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Bu calisma, Hiristiyanlik ve Islam dininin evlilik baglaminda kari-koca rollerine
iligkin teolojik bakis acilarini ve d6gretilerini incelemektedir. Amag, Kitab-1 Mukaddes
ve Kur’an-1 Kerim/ Hadis-i serifler gibi dini metinleri inceleyerek; Aziz Augustine
(354-430), Thomas Aquinas (1225-1274), imam Maturidi (863-944) ve Gazali (1058-
1111) gibi etkili sahsiyetlerin yazilarini analiz ederek, Hiristiyanlik ve Islam'da evlilik
iliskisini sekillendiren inang, deger ve temeline 151k tutmaktir. Boylece, karsilagtirmali
bir teolojik mercek araciligiyla, betimleyici ve tarihsel yontemler kullanarak iki
gelenek arasindaki ortakliklari, farkliliklart ve potansiyel diyalog alanlarini belirlemek
ve dini bir baglamda evlilik anlayisimiz1 zenginlestirmek hedeflenmektedir. Calisma,
her iki gelenegin evlilikle ilgili farkli yonlerini kesfeden ilic ana boliimden
olusmaktadir. Ik béliimde, Kitab-1 Mukaddes incelenerek Hz. Isanin ve Pavlus’un
Ogretileri ile Augustine ve Thomas Aquinas gibi sahsiyetlerin goriisleri aragtirilmistir.
Buradan yola ¢ikilarak Hristiyan geleneginin kari-koca rollerine iligkin anlayislarina
basliklar halinde 151k tutulmustur. ikinci boliimde, Islam geleneginin temel kaynaklar
olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in siinnetinde evlilikle ilgili 6gretiler ele
alinmigtir. Ayrica, Imam Gazali ve imam Maturidi gibi taninmus alimlerin goriisleri
degerlendirilerek, Islam geleneginde kari-koca rolleri hakkinda énemli perspektifler
sunulmaktadir. Ugiincii béliimde, Hristiyanlik ve Islam arasinda cesitli temalar
incelenerek karsilastirmali bir analiz gergeklestirilmektedir. Bu temalar arasinda
evlilikle ilgili yaratilis hikayelerinin karsilastirilmasi ve kadinin konumu temelinde
evlilik anlayis1 gelistirilmesi, Tanr1 akdi ve medeni akit kavramlari, bosanma konusu,

evlilige kars1 bekarlik tartismasi ve kocalarin liderligi sorunsali yer almaktadir. Sonug
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olarak, Hristiyanlik ve Islam arasinda evlilik ve kari-koca rolleri konusunda

benzerlikleri, farkliliklar1 ve olas1 diyalog noktalar1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Erkek, Evlilik, Hristiyanlik, Islam, Kadin.
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This study examines the theological perspectives and teachings of Christianity and
Islam on the roles of husband and wife in the context of marriage. The aim is to
examine religious texts such as the Holy Bible and the Qur'an/Hadith by analyzing the
writings of influential figures such as St. Augustine, Thomas Aquinas, Ghazali and
Imam Maturidi, it sheds light on the beliefs, values and foundations that shape the
marriage relationship in Christianity and Islam. Thus, through a comparative
theological lens, using descriptive and historical methods, it is aimed to identify the
commonalities, differences and potential areas of dialogue between the two traditions
and to enrich our understanding of marriage in a religious context. The study consists
of three main parts that explore different aspects of marriage related to both traditions.
In the first part, the Bible was examined and the teachings of Jesus and Paul and the
views of Augustine and Thomas Aquinas have been researched. In the second part, the
teachings about marriage in the Qur'an and the Sunnah of the Prophet Muhammad,
which are the main sources of the Islamic tradition, are discussed. In addition, the
views of well-known scholars such as Imam Ghazali and Imam Maturidi are evaluated,
and important perspectives on the roles of husband and wife in the Islamic tradition
are presented. In the third part, a comparative analysis is carried out by examining
various themes between Christianity and Islam. Among these themes are the
comparison of the creation stories about marriage and the development of an
understanding of marriage on the basis of the position of women, the concepts of God's

contract and civil contract, the issue of divorce, the debate on marriage versus celibacy,
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and the problem of husbands' leadership. As a result, similarities, differences and
possible points of dialogue between Christianity and Islam on marriage and the roles

of husband and wife were determined.

Keywords: Christianity, Islam, Man, Marriage, Woman.
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BOLUM I

GIRIS

Ibn Haldun’un ortaya koydugu gibi toplu yasama ve toplumu saglikli bir bicimde
devam ettirme arzusu yaratilis olarak insanlarda mevcuttur (Bahgekapili, 2008, s. 29).
Bu amacla kurulan aile, tarihteki en eski kurum olarak kabul edilir ve modern
antropolojiye gore en kiigiik sosyal birimdir (Tiiziiner, 2013, s.128). Dinlerin ¢ogu
tarafindan evlilik, bu sosyal birimi olusturmanin ilk adim1 olarak yegane mesru yol
kabul edilmistir (Atar, 2007). Bir¢ok farkli tanimlar1 yapilmakla birlikte evlilik, genel
olarak bir erkek ve bir kadin arasinda, eslerin hak ve vazifelerini belirleyen, sayet varsa
onlardan meydana gelen ¢ocuklarin statiisiinii tertipleyen, kanunlar, gelenekler,
inanglar, tavir ve davranislarla diizenlenmis, yasal ve toplumsal olarak onaylanmig bir
birliktelik olarak ifade edilir. Toplumun temel yapitaslarindan olmasi hasebiyle sosyal
dokuyu ve etik degerleri sekillendirmede merkezi bir rol oynar. Bu nedenle, neredeyse
her gelenek ve sistemde evliligin saglikli yiiriitiilmesi i¢in diizenlemeler yapilmistir.
Gliniimiizde de evliliklerin korunmasi gerek politikacilar gerek ilim insanlar
tarafindan giindemde olan bir konudur. Kiiltiirel ve manevi sorunlarin bas gosterdigi,
bireyselcilik akimiyla evliligin temel degerleri olan sevgi, saygi, vefa, digerkamlik gibi
degerlerin erozyona ugradigi, kadmlik ve erkekligin smirlarinin karistirildigr son
yillarda, evlilikler de derinden etkilenmistir. Bosanma oranlari, evlilik disi iliskiler,
evliliklerden memnuniyetsizlik oranlar1 keskin bir sekilde artisa ge¢mis, sorunlar tiim
toplumlara yayilmistir (Karatas, 2021, s.348). Bu olumsuz gidisatin toplumlar1 tehdit
edecek boyutlara ulagmasi bizi bu konu iizerinde arastirma yapmaya sevk etmistir.
Diinya niifusunun yarisindan fazlasini temsil eden Hiristiyan ve Miisliimanlar da
modern diinyanin etkilerine maruz kalmistir. Kahir ekseriyeti dinlerinin 6ngordigi
anlayislardan uzak akimlarla evliligi algilamaya ve idame etmeye calismaktadirlar.
Oysaki Hz. Isa’ya bir hiikiim soruldugunda “Kutsal Yazilar’1 okumadiniz m1?” diye
karsilik vermistir (Matta, 19/4). Hz. Muhammed de tutundugumuz vakit asla

yolumuzu sasirmayacagimiz iki kaynak olarak Kur’an ve Siinnetini biraktigini



buyurmustur (Muvatta, Kader, 3). Gorildiigii gibi iki gelenek de sorunlarin ¢ézimii

icin temel kaynaklarina isaret etmistir.

1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Evlilik kurumu, zengin teolojik geleneklere sahip iki biiyilik din olan Hristiyanlik ve
Islam'da muazzam bir éneme sahiptir. Tezin birincil amaci, Hiristiyanlik ve Islam
dininin evlilik baglaminda kari-koca rollerine iliskin teolojik bakis agilarini ve
Ogretilerini arastirmak ve karsilagtirmaktir. Bu arastirma, Kitab-1 Mukaddes ve
Kur’an-1 Kerim/ Hadis-i serifler gibi dini metinleri inceleyerek; Aziz Augustine (354-
430), Thomas Aquinas (1225-1274), imam Maturidi (863-944) ve Gazali (1058-1111)
gibi etkili figiirlerin yazilarimi analiz ederek, Hristiyanlik ve Islam'da evlilik iliskisini
sekillendiren inang, deger ve temellerine 151k tutmayr amaglamaktadir. Boylece,
kargilastirmali bir teolojik mercek araciligiyla, betimleyici ve tarihsel yontemler
kullanarak iki gelenek arasindaki ortakliklari, farkliliklar1 ve potansiyel diyalog
alanlarmi belirlemeyi ve dini bir baglamda evlilik anlayisimizi zenginlestirmeyi

hedeflemektedir.

Bu arastirma iki gelenegin evlilik anlayislarini sekillendiren teolojik bakis acilari
konusunda karsilastirmal1 bir analiz yaparak, bu gelenekler arasindaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 daha 1yi anlama ve bilgi sahibi olmaya katki saglayacaktir. Ayrica hem bu
dinlerin mensuplar1 hem de ilgili kisiler i¢in modern anlayislarin yaninda alternatif
degerli perspektifler sunmakta, karsilikli yapici bir etkilesime katkida bulunmaktadir.
Bunun yaninda, bu ¢aligsma, iki gelenegin detayl bir analizini degil, ilgili konuda bilgi
sahibi olmak isteyenler i¢in her iki gelenegin temel kaynaklarindaki agirlikli goriisti
ve baglica teolojik ana akimi hakkinda fikir sunan bir harita olmay1 amaglamaktadir.
Boylelikle, daha cesitli kaynaklar ile detayli analizler ve okumalar sunan genis 6lgekli

calismalara olan ihtiyaca 151k tutmaktadir.

1.2. Arastirmanin Boliimleri

Caligma, her iki gelenegin evlilikle ilgili farkli yonlerini kesfeden {i¢ ana bolimden
olusmaktadir. Incelenen kaynaklar arasinda kutsal metinler, teolojik yazilar ve etkili

sahsiyetlerin bakis acilar1 yer almaktadir. Ik bdliimde, Kitab-1 Mukaddes incelenerek
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Hz. Isa'nin ve Pavlus’un dgretileri ile Augustine ve Thomas Aquinas gibi sahsiyetlerin
goriisleri arastirilmigtir. Buradan yola ¢ikilarak Hristiyan geleneginin kari-koca

rollerine iligkin anlayiglarina basliklar halinde 1s1k tutulmustur.

Ikinci boliimde, Islam geleneginin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in siinnetinde evlilikle ilgili &gretiler ele alinmistir. Ayrica, Imam
Maturidi ve Gazali gibi taninmus alimlerin goriisleri degerlendirilerek, Islam

geleneginde kari-koca rolleri hakkinda 6nemli perspektifler sunulmaktadir.

Uciincii  boliimde, Hristiyanlik ve Islam arasinda ¢esitli temalar incelenerek
karsilastirmali bir analiz gerceklestirilmektedir. Bu temalar arasinda evlilikle ilgili
yaratilis hikayelerinin kargilagtirilmasi ve kadinin konumu temelinde evlilik anlayisi
gelistirilmesi, Tanr1 akdi ve medeni akit kavramlari, bosanma konusu, evlilige karsi
bekarlik tartigmasi ve kocalarin liderligi sorunsali yer almaktadir. Sonu¢ olarak,
Hristiyanlik ve Islam arasinda evlilik ve kari-koca rolleri konusunda benzerlikleri,

farkliliklar1 ve olas1 diyalog noktalar1 belirlemek amaglanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Metodu

Bu arastirma, Hiristiyanlik ve Islam'da evlilik anlayisinin incelemesine olanak
saglayan karsilastirmali teoloji yaklagimin1 benimsemektedir. Karsilastirmali teoloji
metodu, benzerliklerin ve farkhiliklarin arastirilmasinin yam sira, Hiristiyanlik ve
Islam'da kar1 koca rollerini sekillendiren teolojik ve kiiltiirel temellerin daha derin bir
sekilde anlasilmasim1 saglamaktadir. Diinya dinlerini Hiristiyanlik merkezinde
kategorize eden Batili bir akademik disiplin oldugu yoniindeki elestiriler makul ve
anlasilabilir olmakla birlikte bu metot, dogru yontemlerle uygulandig: takdirde biitiin
dini gelenekler ve mensuplari i¢in degerli bir arag¢ olacaktir (Freiberger, 2019, s. 32).
Bunun yaninda, diger dinlerle derin bir iligski kurmay1 gerektirdiginden karsilagtirmali
teoloji Miisliimanlar igin de ayrica yararli olacaktir. Bu metot, Islam dis1 metin ve
teolojiler araciligiyla Islami metinler hakkindaki farkindaligin artmasini saglayacaktir.
Farkli tanr1 anlayis1 ve diinya goriisiine sahip kisilerin ¢alismalariyla, dinlerin benzer
ya da farkli olan metafiziklerinde diger tiirlii sakli olarak kalacak yeni ufuklar,
anlayislar ve sasirtici sonuglar ortaya c¢ikabilmektedir. Catherine Cornille'in

Karsilastirmali Teolojide Anlam ve Yontem (Meaning and Method in Comparative
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Theology) adli kitabinda belirttigi tlizere bu aragtirmada kullanilan karsilagtirmali
teoloji, bakis ac¢ilarmin ¢esitliligini kabul ederek ve her bir gelenegin teolojik
goriislerini anlamaya ve takdir etmeye calisarak onlarla saygili bir iliski kurmay1, dini
gelenekleri kendi terimleriyle elestirel bir sekilde analiz etmeyi icermektedir. Bu
nedenle karsilastirmali teoloji, yalnizca gecerli bir akademik disiplin degil, ayni
zamanda dini ¢esitliligin giderek daha fazla mevcut ve dnemli oldugu giiniimiiz

diinyasinda gerekli bir ¢abadir.

Cornille’in belirttigi gibi karsilagtirmali teolojinin nihai hedefi, “dinler arasinda derin
O0grenmeyi” icermektedir. Bu 6grenme, kendi geleneginin unutulmus veya ihmal
edilmis unsurlarinin yeniden kesfinden (recovery), nispeten yeni Ogretiler ve
uygulamalarin benimsenmesine (appropriation) kadar farkli bicimlerde olabilir.
Ayrica, diger geleneklerle yapilan karsilagtirma ve etkilesim, kisinin manevi deneyim
ve inancini zenginlestirerek, kendi dini gelenegine olan bagliliginin derinlesmesini
(intensification) saglayabilmektedir. Buna ek olarak, ¢esitli bakis acilariyla yapilan
karsilagtirmalar ve alternatif dini perspektiflerle etkilesim kisinin, yanls
varsayimlarini sorgulayarak kendi inan¢ ve uygulamalarini yeniden degerlendirmesini
(rectification), kendi  gelenegindeki  unsurlar1  yeniden  yorumlanmasini
(reinterpretation) tesvik eder ya da mensubu oldugu dini gelenegin degerini ve
Onemini yeniden teyit etmesini (reaffirmation) saglar (Cornille, 2019, 116-141).
Dolayisiyla, bu arastirma ilgili metodu kullanarak okuyucunun dini geleneklerine
iliskin anlayisini1 derinlestirmeyi, hatali varsayim ve dnyargilar1 sorgulamay1, goz ardi
edilmis unsurlar1 yeniden kesfettirmeyi, benimsenmis 6gretileri yeniden yorumlamays,
gelenekler arasi faydali unsurlari biitiinlestirmeyi ve dini geleneklerin degerini ve

Oonemini yeniden teyit etmeyi amaglamaktadir.

Karsilastirmali teoloji arastirmalarinin kendi iginde bir¢ok yaklagimi bulunmaktadir.
Bu aragtirmada amag, Hiristiyanlik ve Islam’in kendilerine 6zgii anlayislarindan yola
cikarak kendi geleneklerine yeni bir bakis getirmeleri, unutulmus ya da geri planda
kalmis degerleri yeniden degerlendirmelerini saglamaktir. Bunun yaninda
karsilastirmali dinler tarihinden farkli olarak, sadece karsilastirma yapmak degil,
teolojik anlayiglart derinlestirmek ve yeni yaklasimlarla ilerletmek hedeflenmektedir.
Dolayistyla evrensel, yeni ve tek tip bir evlilik modeli olusturma gayesi

bulunmadigindan, daha kusatict ve evrensel bir gergeklik iiretme gayesinde olan
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“meta-confessional (din-Otesi)” yaklasimi degil, “confessional (dine-dayali)”

karsilastirmali teoloji metodu benimsenmistir.

Aragtirmada benimsedigim yollardan birisi de kendi dini 6nkabul ve varsayimlarimin
farkinda olarak etkilerini bastan kabul etmektir. Cilinkii karsilagtirma, nétr ve nesnel
bir faaliyet olmay1p aragtirmacinin bakis acis1 ve dnyargilarindan etkilenmektedir. Bu
sebepledir ki Freiberger, Considering Comparison adli kitabinda karsilastirmali
caligmalarda incelikli ve refleksif bir yaklagimin gerekliligine vurgu yaparak, kisinin
kendi kiiltiirel, sosyal ve entelektiiel ge¢cmisini elestirel bir sekilde incelemesini ve
karsilastirmali analizi nasil etkileyebilecegini diislinmesini Onermektedir. Boylece
arastirmaci, karsilastirma c¢alismasini daha 1iyi yonetebilecek ve indirgemeci

yorumlardan kaginabilecektir.

Karsilagtirmali teoloji metodunda 6nemli olan bir nokta da dini metinlerin ve
Ogretilerin orijinal niyetlerine sadik kalarak konunun kapsamli bir sekilde
incelenmesidir. Bunun yolu da dini inan¢ ve uygulamalar sekillendiren sosyal, politik
ve ekonomik faktorleri géz onlinde bulundurmaktir (Freiberger, 2019, s. 72).
Arastirmada incelenen metinler, bu baglamsal yaklasim ile tarihsel ve kiiltiirel ortam

dikkate alinarak yorumlanmaya ¢aligilmistir.

Dikkate alinan yaklasimlardan biri de her gelenekte mevcut olan bakis agilarinin
cesitliligini kabul etmektir. Tek ¢esit Hiristiyanlik ya da Islam’dan sz etmek miimkiin
degildir. Hem gilinlimiizde hem de tarih boyunca oldukg¢a farkli yaklasimlar ayni
gelenegin icinde var olmustur. Bu gergegi goz ardi etmeyerek ve cesitliligi takdir
ederek, fakat calismanin da sinirlart geregi cogunlugu temsil eden ana akim anlayis

tizerinden metinler secilmis ve degerlendirmeler yapilmaistir.

Karsilastirmali teoloji ¢aligmalari, diger dinlerin yaninda kisinin kendi dininin
pozisyonunu degerlendirmesini gerektirmistir. 18. Yiizyillin sonlarinda, Hiristiyan
teologlarin kendi perspektiflerinden diger dinlerin konumunu sorgulamalarina
dayanan cesitli yaklasimlar ortaya c¢cikmistir (Abdelnour, 2021, s. 3). Yoneltilen
elestirilerle birlikte; kapsayicilik (kapali-acik), dislayicilik, cogulculuk, partikiilarizm
(tikelcilik) kategorileri kabul edilmektedir. Kapali kapsayicilik, kisinin kendi dininin

nihai ger¢ek oldugunu, ancak diger dinlerin belirli yonlerinin kisinin kendi gelenegine

5



dahil edilebilecegi goriisiinii ifade eder. Acik kapsayicilik, kisinin kendi dininin anlay1s
ve uygulamalarini onaylarken birden fazla dini gelenegin gecerliligini ve degerini
kabul eder. Dislayicilik, kendi dinini tek dogru din olarak goriir ve diger dinlerde
hakikat oldugunu kabul etmez. Cogulculuk, biitlin dinlerin gegerliligini ve gergekligini
kabul eder. Partikiilarizm, her dinin benzersiz oldugu ve tam olarak anlasilamayacagi
veya diger dinlerle karsilastirilamayacagi fikrini ifade eder. Her ne kadar Cornille, bu
yaklasimin kargilastirmali teoloji baglaminda diger dinleri tam olarak anlamamaya ve
saygl duymadan asimile etmeye calismaya neden olabilecegini ifade etse de bu
kategoriler arasinda benim yaklasimim kapali kapsayicilik modeline yakin
diismektedir. Ciinkii Miisliiman bir kimse olarak Islam’in hakiki dogruluguna
inaniyorum. Bunun yam sira Hiristiyanlik ve Islam’da var olan degerlerin ve bazi
Ogretilerin birbirleri i¢in yeni bakis acilar1 kazandirabilecegini, geri planda kalmis
degerleri paylasabilecegini ve karsilikli anlayis aligverisini tesvik edecegini

diisiiniiyorum.

Arastirmada takip edilen yaklasimlardan biri de betimleyici tarihsel yontemdir. iki
gelenegin temel ve otorite kabul edilen metinleri betimleyici yontemle, teolojik bakis
acilarinin olusmasina etki eden tarihsel c¢ercevede ele alinmistir. Boylece, belirli
Ogretilerin temelde sahip oldugu 6zel 6nem ortaya konulurken, zamanla degisen
sonradan gelisen anlayiglar saptanmistir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik ve Islam'in bazen
bilingsizce kendi kiiltiirel zeminlerinden gelen fikir ve degerleri kucaklayabildikleri

gorilmiistir.

1.4. Smirhhiklar

Aragtirmanim kapsami Hiristiyanlik ve Islam’in ana akim kaynaklari ile sinirlidur.
Evlilik ve kari-koca rolleri ile ilgili yazilar1 olan her tarihi sahsiyetin goriislerine yer
verilmemistir. Dolayisiyla, bu geleneklerdeki c¢esitliligin tamamini igermemektedir.
Ayrica arastirmanin amaci, neredeyse iki bin yillik iki gelenegin evlilik anlayisi
hakkinda ayrintili ve kapsamli bir inceleme yapmak olmayip, Hristiyan-Miisliiman
iligkileri 6grencileri ve konunun ilgilileri i¢in temel kaynaklar1 hakkinda fikir sunan
bir harita olmaktir. Konuyla ilgili genel fikir sahibi olmak isteyen okuyucuya hitap

ettigi gibi ayrmtili ¢alisma yapmak isteyen okuyucu icin kapi aralayacaktir. Iki gesit



okuyucu icin de faydali olacaktir. Arastirmanin daha c¢esitli okumalar ve kapsamli

incelemeler sunacak c¢aligsmalar i¢in baslangi¢c olmasi umulur.

1.5. Kullamlan Kaynaklar

Arastirmada kullanilan ana kaynaklar Hiristiyanligin kutsal kitab1 Kitab-1 Mukaddes
ve Islam’in asli kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve sahih kabul edilen hadis kitaplaridir.
Ayrica fikirleri ele alinan Augustine, Thomas Aquinas, Gazali, Imam Maturidi gibi
sahsiyetlerin kitaplar1 incelenerek miimkiin oldugunca birincil kaynaklardan
yararlanilmistir. Konuyla ilgili degerli bilgiler i¢eren, Don S. Browning, John Witte Jr.
ve M. Christian Green’in Sex, Marriage, and Family in World Religions, David G.
Hunter’in Marriage and Sexuality in Early Christianity, James B. Hurley’in Man and
Woman in Biblical Perspective, David W. Jones, Andreas J. Kdstenberger’in God,
Marriage and Family: Rebuilding the Biblical Foundation, Asife Unal’m Yahudilik,
Hristiyanhk ve Islam'da Evlilik, Ahmet Yaman’in Islam Aile Hukuku kitaplarindan
baslica yararlanilmistir. Kutsal Kitap ¢evirileri i¢in Yeni Yagam Yayinlar1 Kutsal Kitap
gevirisini ¢evrimig¢i yayinlayan ve Bursa Protestan Kilisesi tarafindan yiiriitiillen
https://kutsalkitap.info.tr/ adresinden, Kur’an-1 Kerim gevirisi i¢in Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlar1 Kur’an-1 Kerim Meali yayinlanan

https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf adreslerinden yararlanilmistir.


https://kutsalkitap.info.tr/

BOLUM 11

HIRISTIYANLIKTA EVLILIK

2.1. Hiristiyanlik Oncesi Durum

Hiristiyanlik; Greko-Roman ve Yahudi kiiltiirel ortaminda filizlendigi igin ilgili
kokenleri incelemek faydali olacaktir. Yahudi kiiltiiriinde toplumun merkezi yapi tasi
ataerkil aileydi. Bu ortamda kadinlarin rolii, kocalarinin ve babalarinin soyunu,
ataerkil toplum diizeninin ve degerlerinin bir nesilden digerine aktarilmasini
saglamakti. Evlilik bunu miimkiin kilan bir aragti. Cocuk sahibi olmak ¢ok dnemliydi.
Bekar kalmak felaket sayilirdi. Bu nedenle Eski Ahit’te bekar sayisi ¢ok azdir. Hamile
kadinlar, 6zellikle erkek evlat sahibi olanlar daha ¢ok deger goriirdii (Hurley, 1985,
s.42). Kadinlarin evlerinde kalmalar1 gerektigi vurgulanirdi. Erkek evinde yonetici
konumundaydi (Hurley, 1985, s.69). Fakat erkegin rolii bir despot veya diktatér olmasi
degil, aile iyelerinin giivenini ve giivenligini saglamasiydi (Eyiip 29/12-17;
Mezmurlar 68/5-6) (Kostenberger, 2004, s.94). Hiristiyanligin dogusu zamanindan
once bu vurgu degismis, kadinlar genellikle kaginilmaz bir ser, dikkat dagitic1 ve bas
belasi olarak goriilmeye baglanmisti. Yahudi erkeklerin geleneksel giinliik ibadetinde
yer alan “Beni kadin yaratmayan Tanri’ya siikiirler olsun” duast da bu algiya isaret

etmektedir (Lovse, 2009, s. 118).

Greko-roman kiiltiiriinde de “oikos” adi verilen aile, toplumun temel yapitaglarindandi
(Browning, 2006, s. 80). Roma devleti resmi uygulamalariyla bilinse de evlilik onlar
icin hiir bireyler arasinda yapilan 6zel bir eylemdi. Bununla birlikte, evlilik kutsal
goriilmezdi. Evlilik niyetiyle bir araya gelen bireyler akde gerek olmaksizin evli
sayilirdi (Hunter, 2018, s. 9). Evlilikler ¢ogunlukla gelin ve damadin babalari
tarafindan yapilirdi ve sozlesmenin yapilabilmesi i¢in kadinin rizast sart degildi.
Ailede otorite erkekte bulunurdu. Kisi, tim hayat1 boyunca -kadin ise evlilikle yetki
kocaya devredilene kadar- ya da baba tarafindan azat edilinceye kadar babanin

otoritesi altinda kalirdi. Bir kadinin evlenince babasinin evinin tanrilarini terk etmesi



ve kocasinin tanrilarina tapmasi bekleniyordu (Lovse, 2009, s. 116). Roma tarihinin
biiylik bir boliimiinde, yalnizca 6zgiir Roma vatandaslar1 evlenme hakkina sahipti.
Bunun yaninda nikahsiz birlikte yasama da yaygimdi. MO 18’de Roma imparatoru
Augustus nikahsiz birliktelikleri azaltmaya yonelik, evlilige ve ¢ocuk sahibi olmaya
tesvik edici bir dizi kanunlar ¢ikarmistir (Hunter, 2018, s. 11). Hiristiyanligin
dogusundan hemen Once yasanan bu gelisme ve degisim, o donemde yasanan

ahlaksizliklara karg1 Hiristiyanlarca da olumlu karsilanacaktir.

2.2. Kutsal Kitap’ta Evlilik

Hiristiyanlikta evlilik anlayisi, kutsal olarak kabul ettikleri Eski Ahit’e dayanir.
Yaratilis bolimiinden ¢ikarilan prensipler evlilik anlayislarinin temelini olusturur
(Kostenberger, 2004, s.32). Tanri’nin insan1 kendi suretinde kadin ve erkek olarak
yaratmasi evliligin kokeni olarak gériiliir (Yar. 1/27). Ilk olarak erkegin yaratilmasi
(Yar. 2/7), kadinin erkekten yaratilmasi (Yar. 2/22), erkegin ilahi emir ile ilk muhatap
olusu (Yar. 2/16-17) ve kadmin erkege “uygun bir yardimci1” olarak tanimlanmast,
Tanri’nin evlilik igin arzu ettigi diizenin temeli olarak algilanmistir (Kostenberger,
2004, s.35). Buna gore, kadin ve erkek tek bir beden olarak tireyecek, diinyaya ve
icindeki her seye hitkmedecek ve siki bir iinsiyete sahip olacaklardir. Bu {insiyet,
erkege annesini ve babasini birakip karisiyla tek beden olma talimatindan

anlasilmaktadir.

Insanin cennetten diisiisiiniin ardindan Eski Ahit’te yer alan evlilik 6rnekleri, rol model
olarak degil, Tanri’nin evlilik planinin bozulmasi olarak gériilmiistiir (Kdstenberger,
2004, s.42). Giinah diinyaya girince, Tanri'nin asil talimatlarinin ¢ogunu ¢arpitmustir.
Ureme emri, ona eslik edecek olan dogum sancisi tarafindan zor hale gelmistir. Ayrica
sik1 bir linsiyet erkeklerin rollerini kotiiye kullanmalarindan dolay1 zarar gormiistiir
(Lovse, 2009, s. 115). Yeni Ahit’le bu planin aslina isaret edilecek ve yeniden

canlandirilacaktir.

Yeni Ahit’e gelindiginde, Hz. Isa’nin evlilik hakkinda farkli ifadeleri bulundugu
goriilityor. ilk olarak Celile’de bir diigiine katilarak evliligi onayladigini gdstermistir
(Yuhanna 2/1-10). Ayrica o, Hz. Yahya gibi miinzevi bir hayat yasamamis, aile
ziyaretlerine sik¢a katilmistir (Luka 7/31-50) (Browning, 2006, s. 80). Bu ziyaretlerin
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ve aileye verilen 6nemin meyvesi olarak da erken donemde hane halklarinin hep
birlikte Hiristiyanliga gecisi Hiristiyanligin yayilmasina katki saglamistir (Elgilerin
isleri 10/24-48; 16/14-34).

Hz. Isa, evliligi sadece davramslariyla degil, sozleriyle de onayladigini ifade etmistir.
Bir Ferisi tarafindan bosanma ile ilgili bir tartismaya ¢ekilmek istendiginde Tanr1’nin
asil planmi sayilan Yaratilis 1/27 ve 2/24'e atif yaparak itizerinde durulmasi gerekenin
bosanma degil, evliligin temeli olduguna vurgu yapmastir: ““Yani onlar [kar1 koca] artik
iki degil, birdir. Bu nedenle, Tanri'nin birlestirdigini insan ayirmasin” (Matta 19/6).
Buradan hareketle, Hz. Tsa'nn, evliligi Tann tarafindan kurulan bir erkek ve kadin
arasindaki kutsal bir bag olarak gordiigii ortaya konulmustur (Kostenberger, 2004,
5.62).

Diger taraftan Hz. Isa inananlar toplulugunu, gergek aile baglarindan iistiin tutarak aile
baglari terimlerini dindaslar i¢in kullanmistir (Matta 12/46-50). Markos incilinde Hz.
Isa'nin kendi ailesiyle olan iliskilerinin yerini, havarileriyle olan iliskileri almistir. Hz.
Isa, havarilerin kendisini takip etmek icin ailelerini terk etmeleri gerektigini sdyler.
Inananlar, biyolojik ailesinden ayrilarak iman temelinde olusturulan, din bagryla bagh
yeni bir topluluk olmaya cagrilir. (Markos 10/29-30). Kisinin ailesinden dogustan
gelen konum, Tanri'nin buyruklarina uyarak kazanilan konumla degistirilir (Osiek ve
Balch, 1997, 5.127).

Matta ve Luka incilinde benzer vurgular devam etse de dogal aile baglarina daha
pozitif bir bakis1 oldugu gériiliir. Ornegin Matta incilinde Hz. Meryem’in nisanlisi
Yusuf aile baglarin1 korudugu i¢in 6viiliir. Luka incilinde de Hz. Meryem Tanri’nin
sOziinil isitip itaat ettigi i¢in, Hz. Isa’nim ailesinden sayilarak viilmiistiir (Browning,
2006, s. 81).

Goriildiigii gibi Hz. Isa’nin evlilik ve kari-koca iliskisi bakimindan agik ifadeleri
bulunmuyor fakat onun 6gretileri ve yasamindan yapilan ¢ikarimlar temel olmustur.
Konu, bu temellerden hareketle takipgileri tarafindan ele alinmistir (Hurley, 1985, s.
93).
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2.3. Pavlus’a Gore Evlilik

Pavlus, Hiristiyanligin Yahudi olmayanlar arasinda yayilmasi ve Hiristiyanlik
teolojisinin sekillenmesinde en 6nemli sahsiyetlerden biridir. Ozellikle liituf, kurtulus
ve Hz. Isa’nin tanrisallig1 iizerine 6gretileri, Hiristiyan diisiincesini sekillendirmistir.
Yeni Ahit’in biiyiik bir boliimii, onun yazdigr mektuplardan olusur. Bu mektuplar,
Hiristiyan teolojisinin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle, ¢alismamizda onun

yazilarma sikca atif yapilmasi Hiristiyanligin temelini anlamak i¢in 6nemlidir.

Hiristiyanliin evlilik goriisli onlarin diinya goriisleriyle siki baglantilidir. Pavlus’un
yazilarinda &ne cikan inamg, Tanrmin yerdeki ve gokteki her seyi Hz. Isa'min
baskanlig altinda yeniden bir araya getirip restore etme planidir. (Efesliler 1/10). Bu
nedenle Hiristiyanhigin evlilik anlayisi da Tanrinin bu tarihsel plani dahilinde
okunmalidir (Késtenberger, 2004, s.67). Buna gore, diger her sey gibi Hz. Isa'nin

geldigi yeni devirde evlilik de onun otoritesinde yeniden diizenlenmistir.

Pavlus, Yeni Ahit yazarlar1 arasinda evliligi en kapsamli sekilde ele alan kisidir.
Efeslilere ve Korintilelere yazdigi mektuplarda konuyu detaylica ele almistir. Onun
yazilar1 Hiristiyanligin evlilik anlayisini bityiik 6l¢tide sekillendirmistir (Hunter, 2018,
s. 4-5). Oyle ki Hiristiyan teolog Rowan Williams, Pavlus’un Korintlilere yazdig
mektup giiniimiize ulagsmasaydi Hiristiyan degerlerinin ¢ok farkli olacagini iddia eder
(Schafer, 2019, s. 35). Bu nedenle 6ncelikle Korintliler mektubu, ardindan Efesliler

mektubu incelenecektir.

Pavlus'un Korintlilere yazdigi ilk mektubunda evlilikle ilgili beyanlari, Korintliler
tarafindan kendisine gonderilen ve ondan bazi tartismali konularda hiikiim vermesini
talep ettikleri bir mektuba verdigi yanitin bir pargasidir (1 Kor. 16/17). Korintlilerin
sosyo-kiiltiirel hayatina bakildiginda Korintli erkeklerin evlenmeyip miinzevi bir
yasami tercih ettikleri ve evlilerin bosanmaya basladiklar1 Iskenderiyeli Philo
tarafindan anlatilmaktadir (Osiek ve Balch, 1997, s.108). Mektubun igerigi de bu
bilgiyi teyit etmektedir. Pavlus konuyla ilgili, “Erkegin kadina dokunmamasi iyidir”
seklinde dolasan goriise cevap vererek baslar. Bekarliga evlilikten daha fazla deger
veren cilecilige kars1 bir tavir almistir. Hatta Timoteos’a yazdigi mektupta (1 Timoteos

4/1) evliligi yasaklayanlart “kendilerini aldatici ruhlara ve iblislerin Ggretilerine
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adayanlar” olarak tanimlamistir. Evliligi de Tanri’nin yarattigi her sey gibi iyi
oldugundan, reddedilmeyerek siikranla kabul edilmesi gerektigini séyler (1 Tim. 4/4).
Diger taraftan, evlilik hayatinin getirdigi sorumluluklar, yiik ve dikkat dagitic1 olarak
nitelendirmis, diinya islerinin kendilerini mesgul etmemesi ve Tanri’ya adanmalari
icin bekarlara bekar kalmay1 tavsiye etmistir (1 Kor. 7/28-35). Dahasi, “Evlenen iyi
eder, evlenmeyense daha iyi eder ¢iinkii yanmaktansa evlenmek daha iyidir.” diyerek
zina yapmaktansa evlenmenin iyi oldugunu séylemistir (1 Kor. 7/9, 38). Pavlus'un, en
azindan zinaya bir alternatif olarak evliligi acikca kabul etmesi, ilk Hiristiyanlara,
evliligi tamamen yasaklayanlara gii¢lii bir yanit vermesine karsin evliligi iki kotiiniin
iyisi olarak yansitmasi evlilige gereken onemin verilmesine golge diistirmiistiir

denebilir.

Efeslilere yazilan mektup, Hiristiyan evlilik diizeni hakkinda kaynak olmasi agisindan
onemlidir. Burada Pavlus, evliligin Tanri’nin tarihsel kurtulus planina dahil olmasinin
yaninda seytana karsi yapilan manevi savasin da 6nemli bir parcasi oldugunu vurgular
(Ef. 6/10-14). Kar1 ve koca olarak esler, Tanri’nin iradesini diinyada gerceklestirmek
icin ¢alisirlar (Ef. 6/15, 19-20). Bu nedenle mektupta, evlilik iliskisi izerinde 6zellikle
durulmustur. Erkek ve kadinin tek beden olusuna tekrar vurgu yapar ama bu kez kari-
koca arasindaki iliskiyi Mesih ile Kilise iliskisine benzeterek agiklamistir fakat
Yaratilis bolimiine yaptigi atiftan da anlasilacag tizere bu analoji yeni olmayip,
Pavlus icin Isa ile halki arasindaki bu iliski, Tanri’nin baslangigtaki asil planmnin
pargasidir (Piper ve Grudem, 2006, s. 229). Buna gore Mesih nasil kendini Kilise i¢in
verdiyse, koca da karisin1 dyle sevmeli ve Kilise Mesih'e nasil itaat ediyorsa, kadin da
kocasina itaat etmelidir (Ef. 5/22-31). Artik evlilik, iki insan arasindaki bir
antlasmadan ¢ikarak Tanri ile insanlar arasindaki antlagsmayi ifade eden bir sir olarak
tanimlanmustir (Ef. 5/32) ancak bu yogun kristolojik sembolizm, evlilik algisinin farkli
yorumlanmasina yol agmustir. Isa damat ise onunla direkt kurulan iletisim, kadin erkek

arasindaki insan iliskisinden ¢ok daha tistiin goriilmiistiir (Browning, 2006, s. 82).

Gorildiugi tizere Pavlus’un evlilikle ilgili goriisleri geliskiler igermektedir. Bir yandan
bekar kalmanin daha iyi oldugunu ifade ederken diger yandan evliligi de bir segenek
olarak sunar. Ona gore evlilik, insan1 Tanr1’ya yonelmekten alikoyar, diinyalik heves
ve endiselere sebep olur. Fakat, evliligin insanlarin cinsel arzularimi kontrol altinda

tutmalarina yardimci olabilecek bir yol oldugunu kabul etmistir. Ayrica evliligi,
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Tanrt’nin asil planinda var olan bir anlagma olarak aciklamistir. Kar1 koca arasindaki
iliskiyi Mesih-Kilise benzetmesiyle agiklayan Pavlus’un es rolleri ile ilgili goriisleri

ilgili boliimde ele alinacaktir.

2.4. Augustine’e Gore Evlilik

Hiristiyan gruplart arasinda evlilik ile ilgili goriis ayriliklarimin ortaya ¢ikmasi 2.
Yiizyila dayanir (Hunter ve Yates, 2021, s. 17). Bir yandan Tatian gibi, evlilikten uzak
durmay1 kurtulusun sarti olarak gorenlere karsi, Iskenderiyeli Klement gibi, evliligi
Tanrinin insanlik i¢in tasarladigi asil planmin iyi bir parcasi olarak gorenler
bulunmaktadir (Hunter ve Yates, 2021, s. 60). Evlilik aleyhine devam eden bir siire¢
yasanirken 4. Yiizyilin sonlarina dogru Jovinian, Bati Hiristiyanliginin goriisiinii
derinden etkileyecek olan goriisiinii yaymaya baglar. Ona gore Tanri Oniindeki
tistiinlik ve kutsallilk evlenmek ya da evlenmemek ile ilgili degildir. Biitiin
Hiristiyanlar vaftiz olarak yikandiktan sonra diger amellerinde farklilik
gostermedikleri siirece ayni degere sahiplerdir (Mutter, 1996, s. 22). Bu goriisler
Roma’da biiyiik yanki uyandirdi. Bir¢oklari tarafindan destek gorse de karsi ¢ikanlar
da fazladir. Elestirenler arasinda en sert bigimde kars1 ¢ikan Jerome olmustur. Fakat
ileri giderek evliligi 6ziinde kotii gérmesi ve reddetmesi dolayisiyla Roma’dan
ayrilmast istenmistir. Sonu¢ olarak, Batidaki Hiristiyanlar kendilerini hem

Jovinian’dan hem de Jerome’den uzak tutmaya ¢alismiglardir (Hunter, 2007, s. 27).

Augustine (354-430), eserlerini iki asir1 goriisiin domine ettigi boyle bir konjonktiirde
kaleme almistir. Bu ¢alismada diger ilim insanlarinin degil de 6zel olarak kendisinin
goriislerinin ele alinmasinin bazi sebepleri su sekildedir. Oncelikle Augustine, Yeni
Ahit'in yazarlarindan sonra bat1 Hiristiyan Kiliseleri i¢in en etkili ilahiyat¢1 olarak
kabul edilir. Onun goriisleri, sonraki Bat1 Kilisesi gelenegini belki de Pavlus’dan bu
yana diger yazarlardan daha fazla sekillendirmistir (Browning, 2006, s. 100).
Yazilarinin ¢ok sayida olmasi ve dinamik dogasi nedeniyle, bircok goriisii
desteklemek i¢cin Augustine'den alint1 yapilmistir. Ayrica evlilik ile ilgili goriislerini
dile getirmeden Once, Hiristiyan geleneginin i¢inden ve disindan gelen sesleri
dinleyerek, kendisine sunulan gesitli diisiince sistemlerini incelemistir. Bu nedenle ele
aldig1 miilahazalar, bir¢ok cagdasindan daha genistir. Evlilik konusu iizerine yazmis

oldugu yazilar1 ve sunmus oldugu temalar besinci yiizyilldan giinlimiize kadar hakim
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olmustur (Schafer, 2019, s. 23). Eviiligin Yarar: Uzerine (De bono coniugali) adh
calismasinda, Jovinian ve Jerome'un tiim muhalifleri arasinda, tartismaya en sofistike
ve en etkili yanit1 ilk evlilik teologu diye tasvir edilen Augustine sunmustur. O,
bekarlik ve evlilik arasindaki dengenin herhangi birini  kotiilemeden

savunulabilecegini gostermistir (Hunter, 2018, s. 29)

Yaklasik olarak M.S. 401 senesinde yazilan Eviiligin Yarar: Uzerine (De bono
coniugali) adli eserde Augustine, insan dogasinin kendisinin bir "toplumsal gerceklik"
olduguna vurgu yaparak baglar. Ona gore, insan toplumunun ilk dogal birligi de kar1
kocadir. Evlilik ve zina, bu nedenle, biri daha kotii olan iki kotiiliikk degildir fakat
evlilik ve bekar kalma, biri daha hayirli olan iki hayirdir (De bono coniugali, I).
Augustine, eserine evliligin faydalariyla devam eder. Bu faydalardan en 6nemlisi,
cocuk sahibi olarak Hiristiyanlarin devamini saglamaktir. Bu, insanin yaratiliginin asli
sebeplerinden biridir. Dolayisiyla, buna vesile olmasi agisindan cinsellige izin
verilmistir. Her ne kadar asli giinah ile akil ve bedeni arzularin ¢ekismeye girdigini,
bu bedeni arzular yiiziinden giinahin tagindigin1 savunsa da bu konuda orta yol bir
yumusaklik sergiler (De bono coniugali, X). Ona gore, Pavlus “Bunu bir buyruk olarak
degil, bir uzlasma yolu olarak soyliiyorum.” (1 Kor. 7/6) demek suretiyle evli insanlara
bu davranis icin “taviz” vermistir. Evlilik sinirlar1 igerisinde gerceklesen iliski
affedilebilirdir (Hunter, 2018, s.175). Hatta evli insanlarin cinsellikten kaginmasini
elestirmistir. S6z konusu iliski, esler arasinda karsilikli fedakarlik ve sadakatin
gereklerindendir. Bu sadakat evliligin ikinci yararidir. Esler maddi ya da manevi
boyutta birbirlerine sadik olmalidir. Pavlus’a atif yaparak bu sézlerini vurgular (De
bono coniugali, 1V). Pavlus’un “Kadinin bedeni kendisine degil, kocasina aittir.
Bunun gibi, erkegin bedeni de kendisine degil, karisina aittir.” (1 Kor. 7/4) sozleri esler
arasindaki sadakate isaret etmektedir. S6z konusu sadakatin amaci da eslerin birbirinin
zayifliklarini 6rtmesi ve seytanin vesveselerine karsi birbirlerini korumasidir (De bono
coniugali, VI). Augustine’e gore evliligin {¢lincii faydasi da evliligin kutsal
(sacramentum) olusudur. Ona gore evlilik, Tanri tarafindan olusturulan kutsanmis bir
birlikteliktir. Ayn1 zamanda Mesih ve Kilisenin ¢6ziilmez birliginin kutsal isaretini
veya semboliinii igerir. Bu nedenle evlilik, eslerden birinin 6liimiine kadar bozulamaz

bir bagdir (De bono coniugali, VII).
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Sonug olarak Augustine, Pavlus gibi evlenmemenin ve bedeni arzulari kontrol etmenin
Tanri’nin hizmetinde olmak i¢in daha uygun oldugunu ileri siirse de buna giicli
yetmeyenleri de kiigiik gérmemistir. Evliligin ilk yarar1 olarak ¢ocuk sahibi olmay1
saymis, bunu Tanri’nin asli planinin pargasi oldugunu vurgulamistir. Diger taraftan
cagdaslarinin ¢cogundan farkli olarak sadece bu goriisle kalmamis, esler arasindaki
sadakate dikkat ¢ekmistir. Boylece evlilik, ¢ocuk diinyaya getirmek igin bir arag
olmaktan ote, dini yasamada ve seytana kars1 korunmada bir destek, hayat yoldasligi
konumuna yiikselmektedir. Ayrica, Tanr tarafindan kutsanmis oldugundan eslerden

biri 6lene kadar bozulamayacaktir.

2.5. Thomas Aquinas’a Gore Evlilik

Thomas Aquinas (1225-1274), Bati1 felsefe ve teoloji tarihindeki en Onemli
sahsiyetlerden biri olarak kabul edilir. Papa XIII. Leo tarafindan “filozoflarin prensi”
olarak anilan Aquinas, modern déonemde elestirilere maruz kalmakla birlikte basta
Summa Theologiae ve Summa Contra Gentiles eserleri ile bugiine kadar Hiristiyan
diisiincesinde oldukga etkili olmustur (Pasnau, 2003). Yiizyillar boyunca Roma
Katolik Kilisesini etkilemis, Hiristiyan teolojisi ve Aristoteles felsefesinin kapsamli
bir sentezi olan goriilen Thomizm doktrin sistemi 1917'de Kilisenin resmi felsefesi
olarak kabul edilmistir (Chenu, 2023). Bu nedenle Aquinas, orta akim Hiristiyan

anlayisini yansitmay1 hedefleyen calismamiz i¢in faydali bir kaynak olacaktir.

Hiristiyanlik tarihinde, 5. yilizyildan itibaren Kilise babalar1 arasinda giderek
bekarligin yiiceltilmesi egilimi agirlik kazanmistir. 12. Yiizyila gelindiginde ise Kilise
liderligi i¢in bekarlik zorunlu kilinmustir. Boyle bir diisiince ortaminda yetisen Thomas
Aquinas, Summa Theologica adli eserinde evlilikten ziyade bekarligin tercihe sayan
oldugunu dile getirerek bekarligin ahlaki biitiinliik sagladigin1 savunmustur. Ciinkii
ona gore evlilik onurlu bir eylem olsa da onun dahilinde olan cinsellik belli bir utang
tasimaktadir (ST, I1. Il., soru 151-152). Bunun yaninda Aquinas, evliligin tiimden kotii
oldugunu savunmamaktadir. Ona gore evlilik, kokleri doganin diizenine dayanan
dogal bir kurumdur. O, erkeklerin ve kadinlarin biyolojik ve psikolojik olarak
birbirlerini tamamlayacak sekilde tasarlandiklarin1 ve evliligin onlarin dogalarini
gerceklestirmelerini saglayan arag oldugunu savunmustur (ST, II. Il., soru 154).

Aquinas’a gore evliligin birincil amaci iireme ve g¢ocuklarin yetistirilmesidir. Bu,
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evliligin kurulma nedenidir. Bu nedenle cinsel iligski {ireme i¢in oldugu miiddetce
mesru ve ovgiiye degerdir. Aksi halde Aquinas, Summa Contra Gentiles eserinde
cinsel arzunun akil tarafindan uygun sekilde diizenlenmedigi ve dogru amaca
yonlendirilmedigi takdirde glinah oldugunu Tanri'nin planmma aykir1 oldugunu

savunmustur (SCG, Ill, bolim 122).

Aquinas’m bu goriisli, tiremenin ve ¢ocuklarin yetistirilmesinin énemini vurgulayan
geleneksel Katolik evlilik anlayisiyla uyumludur. Ancak 0, evliligin ikincil bir amaca
hizmet ettigini de dile getirmistir. Bu amag, eslerin birbirine karsilikli sevgisi ve
destegidir. Esler, kendilerini birbirlerinin iyiligine adamalidir. Bu, evliligin kutsal
(sakrament) oldugu goriisii ile iliskilendirilebilir. Aquinas da Augustine gibi evliligin
Mesih ile Kilise arasindaki birligin sembolii oldugu diistinmektedir (ST, 11, soru 60).
Mesih'in Kilise'yi sevdigi ve onemsedigi gibi, esler de birbirlerini sevmeli ve
onemsemelidir. Ayrica kari-koca insanlik onuru agisindan esittir. Bu nedenle evlilik;
sevgi, adalet ve sagduyu erdemlerinin gelistirilmesi gereken bir ortaklik halidir (ST, II,
soru 122). Ne var ki bu ortaklik hali ve insaniyette esitlik vurgusu evlilik i¢indeki rol
ve sorumluluklar1 bakimidan degildir. Ona gore, evin reisi kocadir ve karisi tizerinde
sevgi ve saygiyla davranma yiikiimliliigi ile yumusatilmis bir otoriteye sahiptir (ST,
Supplement, soru 49).

Sonu¢ olarak, Thomas Aquinas evliligi, lireme amaciyla ve kadin ve erkegin
tamamlayict dogasi iizerine kurulmus dogal bir kurum olarak gormiistiir. Ayrica,
Pavlus’un Mesih-Kilise benzetmesini siirdiirerek kutsallik vurgusu yapmustir.
Ozellikle Katolik Kilisesi iizerinde etkili olan goriisleri giiniimiizde hala tartisiimaya

ve yeniden degerlendirilmeye devam etmektedir.

2.6. Hiristiyanhga Gore Evlilikte Kar1 Koca Rolleri

Hiristiyanligin kari-koca rollerinin temelinde, Kutsal Kitap’ta dile getirilen bazi ilkeler
yer almaktadir. Buna gore Tanr1 insan1 kendi suretinde kadin ve erkek olarak yaratmus,
¢ogalmay1 ve diinyaya egemen olmayi ikisine de emretmistir (Yar. 1/27). Dolayisiyla
Tanr1’nin 6nilinde yaratilis olarak bir ayrim s6z konusu degildir. Kadin da erkek de
Tanr’nin suretini tagimaktadir. Tanri’ya iman edenler arasinda liitfa mazhar olma

bakimindan disi-erkek farki yoktur (Galatyalilar 3/29). Fakat, erkek-kadin karakter
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farkliliklarinin bir sonucu olarak, ancak birlikte olduklarinda Tanri’nin suretini tam
olarak yansitirlar (Lovse, 2009, s. 117). Ayrica, Tanrt insanin yalniz kalmasini
istememis (Yar. 2/18), kadin ve erkegin birbirlerine baglanarak tek beden olmasini
istemistir (Yar. 2/24). Adem ile Havva’nin birlikteligi Hiristiyanlikta ideal evlilik
olarak kabul gormiistiir (Browning, 2006, s. 89). Yani evlilik iliskisi insan degil,
Tanri’nin planidir. Bu birliktelikte kadin ve erkek rolleri ile ilgili agik bir tanim
yapilmasa da yaratilistaki diizene bakilarak onemli Olgiide c¢ikarim yapilmistir

(Kostenberger, 2004, s.40).

Yaratilis boliimiinde, Tanrinin bir kadin ve erkegi ifade ederken 733 (geber)- TN

(ishshah) yerine 23] (zakar)- 71223 (negebah) gibi disilik ve erkeklik anlamina gelen

kelimeleri kullanmasi biyolojik farkliliklara ve cinsiyet ayrimina bir isaret olarak
algilanmistir. Her ne kadar ruhen esitlik savunulsa da Tanri’nin hem erkeklere hem de
kadinlara, birbirlerini tamamlamalari i¢in farkli roller seg¢tigi vurgulanmistir (DeMoss,
2002, s.121). Kadmin rolii ile ilgili olarak Hiristiyanlar tarafindan temel alinan ilk
husus Hz. Adem’in Hz. Havva’dan Once yaratilmasi ve ilahi hitabin ilk muhatabi
olmasidir. Ayrica Havva dahil varliklara ismini veren de yine Hz. Adem’dir.
Kadinlarin temsilcisi olarak goriilen Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden
yaratilmasi ve “uygun bir yardime1” olarak vasiflandirilmasi da ¢okga atif yapilan
hususlardandir (Yar. 1/15-24). Bu mesajlar Hiristiyanlik geleneginde erkege Tanri
tarafindan verilen bir liderlik vasfi olarak algilanmus, erkek evlilik birliginde dncelikli
sorumluluk sahibi kabul edilmistir (Kdstenberger, 2004, s.41). Oniimiizdeki béliimde

erkek ve kadinin rolleri ele alinacaktir.

2.6.1. Evlilikte Erkegin Rolleri

a. Liderlik

Igili boliimde goriildiigii gibi Hz. Isa’nin evlilikte kadi erkek rolleri ile ilgili agik bir
sOzii bulunmuyor. Konunun ele alinmasi ise onun sézlerini temel alan havarilere
diismiistiir (Hurley, 1985, s. 93). Yeni Ahit'te erkegin liderligi ile ilgili ifadelerin
cogunlukla Pavlus'a ait oldugu goriiliir (1 Kor. 11/3, Ef. 5/22-24, Kol. 3/18) (Unal,

1998, s. 101). Efeslilere mektubunun 5 ve 6. Boliimlerinde kari-koca, ebeveyn-¢ocuk
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ve kole-efendi iligkilerini ele alir. 5/21-33 boliimii, Pavlus’un kari-koca iligkilerine
iliskin en ayrintili yazisidir. 21. ayette Pavlus “Mesih'e duydugunuz saygidan Gtiirti
birbirinize bagimli olun.” diyerek tiim inananlarin birbirine itaat etmelerini ister. 22-
24. ayetlerde, talimat kadinlara 6zeldir: “Ey kadinlar, Rab'be bagimli oldugunuz gibi,
kocalariniza bagimli olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricist olarak Kilisenin basi
oldugu gibi, erkek de kadinin basidir. Kilise Mesih'e bagimli oldugu gibi, kadinlar da
her durumda kocalarima bagimli olsunlar.” Cevirilerde “bagimli olmak™ olarak
cevrilen kelimenin ashi “hypotasso”dur. Kelime sozliikte teslim olmak, boyun egmek,
itaat etmek, gibi anlamlara gelir. Yeni Ahit’teki otuzdan fazla kullanimi otoriteye
boyun egmek anlami tasidigindan bu yonde bir ¢eviri en dogrusu olacaktir
(“hypotasso”, t.y.). Ayete gore, kadinlar kocalarina {istiin olduklar1 igin degil, Mesih
istedigi i¢in itaat etmelidir. Burada dikkat ¢eken nokta evlilikteki rollerin kiiltiirel
olarak degil, teolojik olarak tanimlanmasidir. Kocanin sorumlulugu kisisel
niteliklerden ¢ok ilahi bir gorevlendirme ile iliskilendirilir (Hurley, 1985, s. 148).
"Kendini bir otoriteye teslim etme” anlamina gelen “hypotasso” (to submit) kelimesi
ile ilgili olarak dikkate deger bir nokta, icerisinde zorlamadan ziyade goniillii olarak
yapildigi anlam1 olmasidir. Sézliikk anlamindan ayr1 olarak, bu boyun egme ve itaat
Hiristiyanlar tarafindan Tanri ile iliskilendirildigi i¢in goniilliiliik ve seving ile doludur

clinkii tiim inananlar, Tanri’ya isyan etmeden sevk ve silikranla boyun egmelidir

(Lovse, 2009, s. 124).

Diger Yeni Ahit yazilarindan Kol. 3/18’de de kadinlara yonelik hemen hemen ayni
talimat vardir: “Ey kadinlar, Rab'be ait olanlara yarasir bigimde kocalariiza bagiml
olun.” Yeni Ahit yazarlarindan sadece Pavlus degil, Petrus da ayni tutumu onaylayarak

benzer talimatlar verir (1. Petrus 3/1-2).

Efesliler 5:23’¢ gelindiginde sadece karilari kocalarina boyun egmeye ¢agirmakla
kalmaz, ayn1 zamanda kocay1 “basg” olarak tanimlar. Pavlus’un kullandig1 “bas”
anlamina gelen kephale kelimesi hypotasso kelimesinin kullanimindan daha
karmagiktir. Terim, kelimenin tam anlamiyla fiziksel bir bag1 (1 Kor. 11/7) veya yetKki
sahibi bir kisiyi (Ef. 1/22) veya baska bir seyin kaynagi veya baslangici olan bir seyi
(Kol. 1/18) ifade ediyor olabilir. Efeslilere mektup ile ilgili son zamanlarda yapilan
bazi tartigmalar, 23. ayette gecen “bas” kelimesinin otoriteyi degil, sadece “kdken”
veya “birlik olmak” anlamina geldigini 6ne stirmektedir (Hurley, 1985, s. 145). Ne var
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ki “Her seyi ayaklari altina sererek ona bagimli kildi. Onu Kilise i¢in her seyin basi
olarak atadi.” (Ef. 1/22-23) ayetine bakildiginda Mesih’in yonetimine atif yapildigi
goriiliir. Bu nedenle otorite ifade eden anlamin tercih edilmesi en dogrusu olacaktir
(Mutter, 1996, s. 15). Kald1 ki Adem ile Havva ile ilgili ayetlere bakildiginda “koken”

ifade etmek i¢in “bas” (kephale) kavraminin kullanilmadig: goriiliir.

Pavlus’un kocanin “bas” olma talimatinin Hiristiyanlar tarafindan agirlikli olarak
kabul gormesindeki bir etken de Pavlus’un talimatini diisiisten 6nceki orijinal
yaratilisa dayandirmasidir. Konuyla ilgili olarak Korintlilere sdyle yazmistir: “Sunu
da bilmenizi isterim: Her erkegin bast Mesih, kadinin basi erkek, Mesih'in basi da
Tanri'dir...Clinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin i¢in
degil, kadin erkek igin yaratildi.” (1. Kor. 11/3, 8-9). Ayrica Timoteos’a yazdigi
mektupta “Kadin siikiinet ve tam bir uysallik i¢inde 6grensin. Kadinin 6gretmesine,
erkege egemen olmasima izin vermiyorum; sakin olsun. Ciinkii 6nce Adem, sonra
Havva yaratildi.” (1. Tim. 2/11-13). Goriildiigi gibi Pavlus iki metinde de goriisiinii
yaratilisa dayandirmistir. Bu nedenle Hiristiyan geleneginde bu talimatlarinin kiiltiirel
olmayip evrensel bir gegerliligi oldugu goriisii agirlikli kabul gérmiistiir (Lovse, 2009,
s. 124).

Efesliler 5/23’e bakildiginda Pavlus’un yazilarimi gii¢lendiren diger bir etken de kar1-
koca iligkisini Kilise-Mesih iligkisiyle anlatmasidir. Mesih kocayi, Kilise de kadini
orneklendirir. Bu analoji Yeni Ahit’e ya da Pavlus’a 6zgii degildir. Eski Ahit’in ¢cogu
yerinde evlilik iligkisi Tanri’nin kendi insanlariyla olan iliskisine benzetilmistir
(Hurley, 1985, s. 141). Eski Ahit'te, Yehova koca olarak ve Tanri'nin segilmis halki
olan Israilogullar1 da karisi olarak sembolize edilmistir. Buna gére bu iliski, Tanri ile
halki arasinda bir birlikti, bozulmamas1 gereken bir antlagmaydi. Sekizinci yiizyilin
peygamberleri, Israil'i Tanr1 ile iliskilerinde sadakate geri ¢agirmak igin bu benzetmeyi
siklikla kullanmiglardir. Eski Ahit’te gegen ikinci asamadaki on iki peygamberin ilki
olan Hosea soyle der: “Ve o giin gelecek” diyor RAB, “Bana, ‘Kocam’ diyeceksin;
Artik, ‘Efendim’ demeyeceksin. Seni sonsuza dek kendime es alacagim, Dogruluk,
adalet, sevgi, merhamet temelinde seninle evlenecegim. Sadakatle seninle
evlenecegim, RAB'bi taniyacaksin (Hosea 16, 19-20). Benzer sekilde, Eski Ahit’te
Yehova halkimin kurtaricisidir. Yeni Ahit'te de Kilise, Mesih'in gelinidir. Onun

Kurtaricisidir. Pavlus’un muhataplarinin aliskin oldugu benzetmeyi kullanmasiyla

19



dayanag1 giliclenmistir fakat o bu benzetmeyi farkli bir baglama tasimis ve yeni
anlamlar yiiklemistir. Tanr1 ile halki arasindaki iliskiden farkli olarak, erkeklerin
karilariyla ve kadmlarin da kocalariyla nasil iliski kurmasi gerektigine iliskin bu
analojiyi kullanmistir. Ayrica Kilisenin Mesih’e itaatiyle kadinin itaatini benzetmek
suretiyle, bu talimati kiiciimseyici olmaktan g¢ikarmis, Kilisenin itaati gibi uhrevi

amaca yonelik ve algakgoniilliiliik esasli bir eylem haline getirmistir.

Pavlus’un Mesih benzetmesinden ¢ikarilabilecek bir baska sonug¢ da otoritenin nasil
kullanilmas: gerektigine 1s1k tutmustur. Incillere baktigimizda her seyin iizerinde
otorite olarak kabul edilen Isa Mesih’in otoriteyi hizmet araci olarak gordiigii
anlagilmaktadir. Otorite olmak, yonetmek ya da sahiplik olmayip, isa’nin Kilise i¢in
kendini feda etmesi anlayisidir. Luka 22/24-27°de Hz. Isa uluslarin krallarmin
otoritelerini zorbalik i¢in kullandigini sdyleyerek elestirmistir. Devamindaki sozleri
giinimiiz i¢in degerli mesajlar icermektedir: “Ama siz boyle olmayacaksiniz.
Aranizda en biiyiik olan, en kii¢iik gibi olsun; yoneten, hizmet eden gibi olsun. Hangisi
daha biiytik, sofrada oturan mi, hizmet eden mi? Sofrada oturan degil mi? Oysa ben
aranizda hizmet eden biri gibi oldum.” (Luka 22/24-27). Dolayisiyla, kocalarin
karilariin ihtiyaglarina hizmet ederek ancak liderlik gorevini yerine getirebilecekleri
sonucu cikarilir (Hurley, 1985, s. 148). Michelle Lee-Barnewall’in ifade ettigi gibi
kiiltiirel normatif goriige gore bedenin basa hizmet etmesi gerekirken, Efeslilere
Mektup’ta bas bedene hizmet eder (Mutter, 1996, s. 5).

Onde gelen Kilise babalarindan Augustine de diizgiin bir sekilde diizenlenmis bir
evliligin, kocanin yonettigi ve kadinin itaat ettigi bir evlilik oldugunu iddia eder.
Iddiasm1 desteklemek icin ¢ok esli evlilikten drnek verir. Eski Ahit’te bir erkek birden
fazla kadinla evli olabilirken kadin igin bdyle bir durum s6z konusu degildir. Ona gore
bu, dogal kanunlara daha uygundur (De bono coniugali, XXXIV). Augustine’nin bu
goriisiini anlamak igin onun varlik goriisiine bakmak faydali olacaktir. Maniheistlere
Kargs1 Yaratilis (De Genesi contra Manichaeos) adli eserinde insan1 meydana getirenin
beden ve ruh oldugunu belirtir. Akil erkeklik ile, beden ise disilik ile 6zdeslestirilir.
Her insanda erkek ve disi yon vardir. Akil ve iradeyi i¢inde barindiran ruh, bedenden
tistliindiir. Bu nedenle ruhun bedeni yonetmesi gerekir. Kadinin erkege itaatiyle istenen

uyum saglanmig olur (contra Manichaeos, Il. 16). Goriildiigii gibi Augustine, Pavlus
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gibi sadece Eski Ahit’e atif yapmakla kalmaz, cesitli felsefi agiklamalarla iddiasim
destekler.

Hiristiyanligin evlilik anlayisinda etki sahibi kisilerden olan Thomas Aquinas da kadin
ve erkegin farkl fiziksel ve psikolojik 6zelliklere sahip oldugu i¢in farkli rollere sahip
oldugunu ifade etmistir. Ona goére bu roller birbirleriyle rekabet halinde degil,
tamamlayict niteliktedir (SCG, IllI, bolim 122). Buna gore, kocanin roli ailesini
gecindirmek ve korumak, kadinin rolii ise eviyle ilgilenmek ve ¢ocuklar
yetistirmektir. Erkek evin basidir ve kadin kocasinin otoritesine itaat etmelidir. Clinkii
kadin, ¢ogu zaman arzularmin etkisi altinda kalir. Bilissel yetenekleri tamamen
giivenilir degildir ve rasyonel diistinme becerileri zayifur (ST, II. Ill., soru 156).
Aquinas'in evlilikle ilgili bu goriisiiniin temeli, evrenin dogal diizenine iliskin
anlayisina dayandirilabilir. Ona gore Tanr1, evrende varliklar arasindaki hiyerarsik bir
diizen kurmustur. Ornegin, insanlar hayvanlar iizerinde, melekler de insanlar iizerinde
otoriteye sahiptir. Benzer sekilde, kocanin da karisi tizerinde otoritesi vardir (ST, Il
I1., soru 154).

Aquinas'in evlilige iliskin goriisleri 6zellikle modern zamanlarda elestiriye konu
olmustur. Ancak onun goriislerini tarihsel baglaminda anlamak 6nemlidir. Aquinas
zamaninda koklesmis olan ataerkil yapida yetismistir ve goriisleri de bu normlari
yansitmaktadir. Bu nedenle, yazilarim1 baglamindan ve zamanindan g¢ikarmayarak
degerlendirmek, giinlimiize yansimasini iy1 okuyabilmek ve faydali olacak yonlerini

saptamaya ¢alismak dnem arz etmektedir.

b. Sevgi Gosterme Yiikiimliiliigii

Pavlus, Efeslilere Mektup 5/25-34’de s6yle devam eder:

Ey kocalar, Mesih Kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz
de karilarmizi dyle sevin. Mesih Kiliseyi suyla yikayip tanrisal sozle
temizleyerek kutsal kilmak i¢in kendini feda etti...Ayn1 bigimde kocalar da
karilarin1 kendi bedenleri gibi sevmelidir. Karisini seven kendini sever. Hi¢
kimse higbir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir. Tersine, onu besler
ve kayirir; tipki Mesih'in Kiliseyi besleyip kayirdigi gibi. Ciinkii bizler
O'nun bedeninin iiyeleriyiz. ‘Bunun i¢in adam annesini babasin1 birakip
karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Bu sir biiyiiktiir; ben bunu
Mesih ve Kiliseyle ilgili olarak soylityorum. Size gelince, her biriniz karisini
kendisi gibi sevsin. Kadin da kocasina saygi gostersin.
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Hz. Isa’nin havarilerin siar1 olarak gosterdigi sey sevgidir. O, havarilerin onun onlari
sevdigi gibi birbirlerini sevmesini emretmis, onun 6grencisi olduklarmin bu sekilde
herkes tarafindan anlasilacagim dile getirmistir (Yu. 13/34-35). Sadece bununla
kalmayip onlara diismanlarini dahi sevip onlar i¢in dua etmelerini istemistir (Matta
5/44-45). Ayni ¢agri, kocalara hitaben karilarin1 sevmeleri i¢in Pavlus tarafindan
yapilmistir. Sevmeyi ifade etmek igin kullanilan kelime agape’dir. Bu kelime
Tiirkgede kullanilan “sevgi” kelimesinden farklidir. Tiirkgedeki sevgi kelimesi her
tiirli iligski i¢in kullanilabilir. Birinin annesine olan sevgisini ifade etmek igin
kullandig1 kelime ile esine, arkadaslarina, ¢ocuklarina vs. olan sevgisini ifade etmek
icin kullandig1 kelime aynidir. Yunancada ise farkli iliskilerdeki sevgi seviyelerini
ifade etmek icin yaklasik dort kelime bulunur. Ilk olarak, stergein (storgeé) fiili aile
sevgisi ile ilgilidir. Cocuk ile ebeveynleri arasindaki sevgiyi tamimlar. Ikinci olarak,
kadin-erkek arasindaki agki ifade eden fiil, eran (eros)’dir. Bir insanin en yakin
arkadas ve dostlarina duydugu sevgiyi anlatan kelime philein (philia) fiilidir. Son
olarak, s6z konusu ayette gegen kelime olan agapan (agapé) fiili, sevginin en yiiksek
hali ifade eder. Agapate fiili, ikinci ¢cogul emir kipindeki kullanimdir. Kosulsuz, hatta
sebepsiz sevmek anlamina gelir (Ezeogamba ve Anetoh, 2019, s. 7). Hiristiyan

kocalar, bu igtenlikle, karsiliksiz olarak karilarin1 sevmeye ¢agrilmstir.

Bu sevgiye daha fazla vurgu yapmak i¢in kocalardan karilarimi1 kendi bedenlerini
seviyormus gibi sevmeleri, kendi bedenlerini besleyip koruduklar: gibi karilari i¢in de
ayni ilgi ve sefkati gOstermeleri istenmistir. Hiristiyan teolog Derek Prince bu
ayetlerden yola ¢ikarak, bir kocanin hayatta yerine getirmesi gereken en biiyiik
sorumlulugun, kendi bedeninden 6nce karisini korumasi ve giivende hissettirmesi
oldugunu séyler (Prince, 2013, s. 63). S6z konusu sevgi giiniimiizde takip edilen

bireycilik felsefesine kars1 unutulan degerlerin hatirlaticis1 olmaktadir.

Pavlus’un bu konuyu ele aldigi diger bir yazisi1 da Koloselilere Mektup’tur. 12-14
ayetlerinde inananlarin sahip olmasi gereken 6zellikleri agiklar ve hepsinde iistiinde
gordiigii sevgiyi vurgular: “Oyleyse, Tanri'min kutsal ve sevgili segilmisleri olarak
ylurekten sevecenligi, 1yiligi, algakgoniilliiliigii, sabri, yumusaklig1 giyinin. Birbirinize
hosgoriilii davranin. Birinizin 6tekinden bir sikayeti varsa, Rab'bin sizi bagisladigi
gibi, siz de birbirinizi bagislaym. Bunlarin hepsinin iizerine yetkin birligin bag1 olan

sevgiyi giyinin.” (Kol. 3/12-14). Bu, Mesih'in tim takipgilerinin hayatlarinda
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uygulamasi gereken bir sevgidir. Kadin-erkek ayirt etmeden bir temel olusturmustur.
Bu temelin tizerine 18 ve 19. ayetlerde kadin-erkek rollerini insa etmistir. Erkege 6zel
olarak yeniden Kkarisin1 sevmesi emredilmis, vurgu pekistirilmistir. Efeslilere
Mektup’ta da bu sevginin kutsalligini1 ortaya koymus, kadina Mesih’i 6rnek gosterdigi
gibi koca icin de Mesih’i ornek gostermistir. Kilise ugruna kendini feda ettigini

diistindiikleri Mesih’in sevgisi ideal model ve sevginin kaynagi olarak sunulmustur.

Bu ayet ile Pavlus, ¢esitli pasajlarda gegtigi gibi goriislerini yaratilisa ve Tanr1’nin asil
planina dayayarak cagdas fikir akimlardan ayrilarak gorislerinin kiiltiirel degil
evrensel oldugu inamigina destek vermisti. Benzer sekilde o donem diinyasinda
erkeklerden beklenmeyen fedakarlik, yikama, temizleme, besleme gibi daha ¢ok
kadinlarla iliskilendirilen eylemleri sevgi temelinde erkeklere de yiiklemistir. Bu ayet

ile de kiiltiirel normlardan ayrigsmis, kari-koca iliskisine yeni bir vizyon getirmistir.

C. Ge¢cim

Hiristiyan geleneginde ailenin gecimini saglama ve gereksinimlerini karsilama rolii
normal sartlarda kocanin iizerinde bir sorumluluk olarak goriilmiistiir. Evdeki liderlik
vasfinin bunu gerektirdigi disiiniilmistiir (Prince, 2013, s. 64). Diger rollerde oldugu
gibi gecim sorumlulugu roliiniin de temeli Kitab-1 Mukaddes’in Yaratilig bolimiine
dayandirilmaktadir. Yaratilis 2/15°te Cennet bahgesini isleme vazifesi Havva’ya degil,
Adem’e verilmistir. Ayrica 3/19°da Cennetten ¢ikarildiktan sonra toprag: siiriip ter
doken yine Havva degil, Adem olmustur. Kocanin bu goreviyle ilgili bir diger kaynak
da Misir’dan Cikis kitab1 21/10 olmustur (Kdstenberger, 2004, s. 41). Bu pasajda Tanr1
tarafindan karisiin yiyecek, giyecek ve evlilik haklarmi tedarik etmesi kocanin
yukiimliligi olarak sayilmistir. Hatta bu ii¢ hak yerine getirilmediginde kadinin

karsiliksiz 6zglir olacagini belirtir.

Konuyla ilgili kaynaklar sadece Eski Ahit’te degildir. Yeni Ahit’te de Hiristiyan
kocalara uyar1 vardir. Pavlus “sevgili oglum” dedigi Timoteos’a mektubunda séyle
der: “Kendi yakinlarina, 6zellikle de ev halkina bakmayan kisi iman1 inkar etmis,
imansizdan beter olmustur.” (1 Tim. 5/8). Ayetten yola ¢ikarak kocanin ailesini
gecindirme sorumlulugu kiiltiirel bir vazife olarak degil, iman ile eslestirilen dini bir

sorumluluk olarak kabul edilmistir.
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d. Terbiye Etme

Eski ve Yeni Ahit’te bir bagska sorumluluk olarak kocaya ¢ocuklarini terbiye etme ve
Tanr1’nin buyruklarini dgretme rolii verilmistir. Yaratilis boliimiinde Hz. Ibrahim ile
ilgili olarak soyle sdylenmistir: “Dogru ve adil olan1 yaparak yolumda yliriimeyi
ogullarina ve soyuna buyursun diye Ibrahim’i sectim.” (Yar. 18/19). Tanr1, baba olarak
ailesini ve soyunu egitme gorevini “dostum” (Yesaya 41/8) diyerek ovdigi Hz.
Ibrahim’e vermistir. Yeni Ahit’te de Pavlus “Ey babalar, cocuklarinizin &fkesini
uyandirmayin. Onlar1 Rabb’in terbiye ve 6gtidiiyle biiyiitiin.” (Ef. 6/4) diyerek terbiye
gbrevini babalara yiiklemistir. Ibranilere Mektubu’nda da “Terbiye edilmek ugruna
acilara katlanmalisiniz. Tanr1 size ogullarina davranir gibi davramiyor. Hangi ogul
babas1 tarafindan terbiye edilmez?” sozleriyle terbiyenin babadan geldigini ifade

etmistir.

2.6.2. Evlilikte Kadinin Rolleri

Hiristiyanlikta kadin ile erkek arasinda yaratilisa dikkat gekilerek farkli roller
belirlenmistir. Yeni Ahit pasajlarinda dikkat ¢eken nokta, ilgili konu ele alinirken her
zaman kadinin roliiyle baslanmasidir. Bu durum bekar olan Pavlus’un metinlerinde de
Petrus metinlerinde de bu sekildedir. Hiristiyanlar arasinda bu metinler kadinin kar1-
koca iligkisinde merkezi konumda oldugu seklinde yorumlanmustir (Prince, 2013, s.
59). Yani iliskinin Tanrt’nin litfuyla yiiriiyebilmesi i¢in kadinin rolii kilit noktadir.
Kadin tizerine diiseni yaptikea iligki saglikl yiiriiyecek, erkek de bunun igin gerekli

ortami saglayacaktir.

a. Yardimcihk

“Sonra, “Adem'in yalniz kalmasi 1yi degil” dedi, Ona uygun bir yardime1 yaratacagim.
Adem'den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem'e getirdi.” (Yar.
2/18, 22). Yaratilis bolimiinde gecen bu pasaj geleneksel Hiristiyan anlayisinin

[3

sekillenmesinde belirleyici olmus pasajlardan biridir. Burada gecen “yardimci”
(‘etzer) kelimesi ¢ok¢a tartisilmig, kadinin roliinii anlamada farkli ¢ikarimlar
yapilmistir. Augustine gibi ilk dénem Hiristiyanlari, kadinin “yardimc1” olarak

tanitilmasini, erkekten daha diisiik seviyede olmalari ile iliskilendirmistir (Schafer,
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2019, s. 110). Buna karsilik kelimeyi giig, koruyucu olarak terciime edenler de vardir
(Payne, 2012, s. 6). Fakat yardimci terciimesine sadik kalarak farkli yorumlayanlar da
olmustur. Modern donem teologlarindan Terence E. Fretheim, kelimenin Kutsal
Kitap’taki diger kullanimlarina bakarak, “yardimci” olmanin diisiik ya da iistiin
olmakla ilgisinin olmadigin1 belirtir. ‘Ezzer kelimesi Kutsal Kitap’ta 21 yerde geger Ki
bunlarin higbirinde diisiik seviyede olma anlaminda kullanilmamistir. 16 yerde
Tanri’nin yardimer oldugunu belirtmek igin kullanilir. Ornegin, Mezmurlar 115/9-
11°de s6z konusu “yardimer” kelimesi Tanr1 i¢in de kullanilir: “Ey Israil halki, RAB'be
giiven, O'dur yardimciniz ve kalkanmiz! Ey Harun soyu, RAB'be giiven, O'dur
yardimciniz ve kalkaniniz! Ey RAB'den korkanlar, RAB'be giivenin, O'dur
yardimciniz ve kalkaniniz!” Tanrmin yardimci olmasi nasil diisiik seviyede olmayi
ifade etmiyorsa kadin i¢in kullaniminin da bunu ifade etmemesi gerektigi diistiniiliir.
Yeni Ahit’te de Kutsal Ruh, Hz. Isa tarafindan yardimeci olarak tasvir edilir: “Ben de
Baba'dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir
Yardime1, Gergegin Ruhu'nu verecek. Diinya O'nu kabul edemez. Clinkii O'nu ne goriir
ne de tanir. Siz O'nu taniyorsunuz. Ciinkii O aranizda yasiyor ve iginizde olacaktir.”
(Yu. 14/16-17). Kutsal Ruh’un yardimcilik goreviyle ilgili bir diger Yeni Ahit
pasajinda sOyle yazar: “Bunun gibi, Ruh da gii¢siizliiglimiizde bize yardim eder. Ne
icin dua etmemiz gerektigini bilmeyiz, ama Ruh'un kendisi, sdzle anlatilamaz
iniltilerle bizim igin aracilik eder.” (Romalilar 8/26). Kutsal Ruh’un yardimc1 olmast,
insanlarin yetersiz kaldigi ve zayif oldugu durumlarda araya girmesi ve onlari
desteklemesi ile olur sonucu ¢ikarilmistir (Heiligenberg, 2001, s. 18). Dolayisiyla, her
ne kadar yardimei olma rolii modern diinyada ikinci sinif olma ya da diisiikliik olarak
anlasilsa da bu roliin geleneksel Hiristiyanlikta tamamlayici ve destekleyici
anlamlarinda algilandig1 gériilmektedir. Bu durumu Tanri’nin ya da Kutsal Ruh’un da

zaman zaman yardimci roliinde olmasini 6rnek gostererek aciklamiglardir.

Avyetteki onemli olan diger bir kelime de “uygun” kelimesidir. ibranicesi “kenegdo
(ko-neg-dow)” olan kelimenin kokii “neged (neh’-ghed)”dir. Kelime, sozliikte
anlamma gelir (Strong, 2010, 5048). Buradaki odak nokta, uygun bir eslesme
olmasidir. Yani Hz. Havva, Hz. Adem i¢in tamamlayiciydi. “Adem i¢in yalniz kalmak
uygun degildi.” O yalniz ve kendi bagina eksikti. Hz. Havva’nin yaratilmasiyla resim
tamamlanmis, farkli fakat birbirini tamamlayici 6zellikleriyle iki beden, tek beden
olmustur (Yar. 2/18-24)
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b. Sayg1 Gosterme Yiikiimliiliigii

Yeni Ahit’te biitiin Hiristiyanlara hitaben “Birbirinize kardeslik sevgisiyle bagli olun.
Birbirinize sayg1 gostermekte yarisin.” (Romalilar 12/10) denilerek sevgi ve sayginin
herkese karsi olmasi1 gerektigi belirtilmistir. Buna karsin, Hiristiyan teolog Douglas
Wilson, belirli iliskiler s6z konusu oldugunda Kutsal Kitap’ta muhatabin durumuna
gore farkl1 ek vurgular yapildigini 6ne siirer. Ornegin, ¢ocuklara anne babalarina itaat
etmeleri sOylenir (Ef. 6/1) ¢ilinkii ¢ocuklar bunu yapmamaya meyillidir. Yani ilgili
vurgular muhatabin zayifliklarina yoneliktir. Efeslilere Mektubu’nda Pavlus sdyle der:
“Her biriniz karisini kendisi gibi sevsin. Kadin da kocasina sayg1 gostersin.” (Ef. 5/33).
Burada da kocalara karilarini sevmeleri sdylenir ¢iinkii bu, erkekler i¢in kadinlar kadar
dogal ve icgiidiisel olmayabilir. Kadinlar i¢in yapilan saygi vurgusunun da bu amacla
yapildigini belirtir. Sevgiyi 6n plana alan kadin igin saygi hatirlatmasi yapilmistir
(Wilson, 2015). Pratige bakildiginda, kadinlarin erkeklerin sevgisizliginden ve
ilgisizliginden sikayet etmesi, erkeklerin de saygi gérmek istemesi yapilan ¢ikarimi
destekler niteliktedir (Mushtag, 2020, s. 92). Yine de bu 6zel hatirlatmalar kari-koca
iligskisinde sevgi ve sayginin karsilikli olmasi gerektigini degistirmemektedir. Nitekim
Petrus, “Tanri’'min litfettigi yasamin ortak miras¢ilart olduklari i¢in” kocalarin

karilarina saygi gostermesi gerektigini belirtir (1 Petrus 3/7).

c. Ev idareciligi

Titus’a Mektup’ta, gen¢ kadinlarin iyi birer ev kadini olarak yetistirilmeleri istenir
(Titus 2/5). Burada gegen “ev kadini” ibaresi hakkinda Hiristiyanlar arasinda goriis
ayriliklar1 vardir. Kutsal Kitap’ta baska yerde kullanilmayan s6z konusu kelime
“oikourous”dur. “oikos” "ev", “ouros” "koruyucu" anlamlarina gelir. Bu nedenle “ev
koruyucusu” (keepers at home) olarak g¢evrilir. 19. yy. Kutsal Kitap teologlarindan
Albert Barnes, bu ayetin yorumunda soyle sdyler: “Bu, elbette higbir zaman disariya
cikmayacaklari anlamina gelmiyor, ancak i¢ islerini de ihmal etmemeliler. Kendi
gorevlerini thmal etmemeli ve baskalarinin kaygilartyla "mesgul bedenler" haline
gelmemelidirler. Din, ev igindeki erdemlerin koruyucusudur. Bir ailedeki gorevler,
dinin diinyadaki devamiyla yakindan baglantilidir.” (Barnes, 1832). Goriildiigii gibi ev
igindeki isler kadinin sorumlulugu olarak goriilmiis, ailesinin refahina katkida

bulunmasi beklenmistir.
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“Ouros” kelimesinin Kutsal Kitap’taki diger kullanimlari, konunun anlagilmasinda
yararli olacaktir. Yaratilis kitab1 2/15°e gore, Hz. Adem, “bakmasi ve islemesi” i¢in
Aden bahgesine yerlestirildi. Topragi isleyecek, orada c¢alisacak, onu koruyup
kollayacakti. Burada “islemek” olarak ¢evrilmistir. 4/2’de ise ayni kelime “goban”
olarak terclime edilmistir. Elgilerin igleri 16/36’da “gardiyan” anlaminda
kullanilmigtir. Anlamlar1 farkli olsa da ortak nokta, hepsinin korudugu, emek verdigi,

sorumlu oldugu alan1 olmasidir.

Kadinin ev igindeki rolii, hizmetgilik ya da ¢ocuk bakiciligi gibi diistiniilmemelidir.
Kadin, Tanri’ya ibadet etmede ve onun kralligin1 yagsatmada oncii olan, Tanri’nin
istedigi bir yuva modelini olusturan kimsedir. Nitekim Hz. Isa, iki kiz kardesten ev
isleriyle mesgul olan1 degil, dizinin dibine oturup onun 6gretisini dinleyeni dvmiistiir
(Luka 10/38-42). Hz. isa’nin 6gretisine gore de kadmn inanci nispetinde degerli
olacaktir (Unal, 1998, s. 112).

Kadmin rolii ile ilgili en ayrintili pasajlardan biri de Siileyman’in Meselleri 31: 10-
31'dir. Bu pasajda, erdemli kadin kocasinin kendisine giivendigi, comert, ¢aliskan,
sikayet etmeyen, umut dolu, iyilik ogiitleyen kisi olarak anlatilir (Siileyman’in

Meselleri 18/22).

Netice olarak Tanr1’nin planinda olan bu rolleri yerine getiren erkek ve kadin, birbirleri
igin en 1yisi olmaya c¢alisacaklar, bu da onlar1 derin bir dostluga ve minnettarliga
yonlendirecektir. Boylece, ruhsal, duygusal ve fiziksel olarak Tanri’nin arzu ettigi

sekilde tek beden olacaklardir.
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BOLUM III

ISLAM’DA EVLILIK

3.1. islam Oncesi Durum

Cahiliye olarak adlandirilan Islam &ncesi Arap toplumunda tek ¢esitlilikten bahsetmek
miimkiin degildir. Farkli gelenek, dil, yasam tarzina sahip topluluklardaki sosyal ve
kiiltiirel normlar da farklilik arz etmektedir. Bu nedenle Islam’n filizlendigi Mekke ve
Medine bolgelerindeki durumu incelemek isabetli olacaktir. Bunun yaninda, hali
hazirda kutsal sehir olarak goriilen Mekke, Yahudiligin ve Hiristiyanligin kalesi olan
Yesrib ile Necran'in ortasinda, baharat yolu iizerindeki cografi konumu ve 6.
Yiizyildaki savaslar nedeniyle yarimadada siyasi ve ekonomik yapinin bozulmasiyla

yeni bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle de bolgenin incelenmesi 6nemlidir.

Kabile toplumu olan Mekke’deki Arap toplumunda evlilik sadece kadin ve erkek
arasinda kurulan bir birliktelik olmay1p iki kabileyi birbirine baglayan bir birliktelikti
(Acarlioglu, 2020, s. 103). Evlilik, ¢ogunlukla kabilenin iiye sayisini1 ve dolayisiyla
giiclinli artirma amac1 tastyordu. Var olan kabile vurgusu ve geleneklerin ¢esitliligi
evliligin kati, tek tip olmayan, esnek bir kurum olmasina neden olmustur. Yaygin
evlilik yontemi, erkegin kendi kabilesine denk bir kadinla mehir vererek evlenmesi
seklinde olmasina ragmen, toplumda ¢ok farkli evlilik veya iliski bigimleri vardi.
Gegici stire i¢in yapilan Mut’a nikahi, babanin vefat: lizerine iivey anne ile evliligi
ifade eden Makt nikahi, mehir vermemek i¢in bir akraba veya yakinin karis1 ile yapilan
evlilik olan Sigar nikahi, karsilikli olarak eslerin bosanip digerinin esiyle yapilan
evlilik olan Bedel nikah1 bu nikah g¢esitlerindendir. Ayrica, kadinin ¢ocuk sahibi olmak
i¢cin kocasinin onayiyla bagka bir erkekle cinsel iliskiye girmesi, es degis tokusu ya da
evlilik dis1 iligkiler gibi uygulamalar da bulunmaktaydi. Yine de donemi incelerken bu
birlikteliklerin yaygin bir norm olmadig1 goz oniinde bulundurulmalidir (Acarlioglu,

2020, s. 112-117).
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Aile yapis1 ataerkil oldugundan Arap toplumunda ¢ok erkek cocuk sahibi olmak aileyi
giiclendirmek ve kabilenin prestijini yiikseltmek i¢in 6nemliydi. Bu donemde, erkekler
savas ve is glicti, kadinlar ise yiik olarak goriilmekteydi. Bu nedenle kadinin asil gérevi
erkek cocuk dogurmakti. Bunlarin yaninda, ¢ocuk yetistirmek, yemek yapmak,
hayvanlarla ilgilenmek ve elbise dokumak gibi isler kadinlarin sorumlulugundaydi.
Fakat asil aileye mensup kadinlarin gordiigii muamele ve sahip oldugu konum daha
farkliydi. Bu da evlilige ve kadinlara yonelik uygulamalarin ¢esitliligini
gostermektedir (Utku, 2021, s. 28). Kur’an-1 Kerim’de evlilikle ilgili 200’den fazla
ayet ile bu uygulamalara atif yapilmis, sabit birakilmis, elestirilmis ya da
degistirilmistir.

3.2. Kur’an-1 Kerim’de Evlilik

Islam’da evlilik ile ilgili olan metinlerin hemen hepsinde “Ey insanlar! Siiphesiz sizi
bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik...”
(el-Hucurat 49/13) ayetine atif yapilmistir. Bu ayeti esas alan Miisliimanlar, evliligi
insanlik tarihinin baglangicina konumlandirmislardir. Buna gore yaratilan “insan”
erkek ve kadin olarak biitiindiir. Biri olmadan digeri eksiktir, birlikte “insan” meydana
gelir (Teyfurov, 2014, 5.191). insan1 meydana getiren evlilik birligi de bu nedenle cok
onemlidir. Bu nedenle olmalidir ki evlilik akdi, Kur’an’da “saglam bir s6z” anlamina
gelen “misagan galiza” ( Ua-ﬂ.r- Bl-uf ) olarak ifade edilmistir. (en-Nisa 4/21). Bu,
Kur’an’da aile kurumuna ve kari-koca iliskisine verilen degeri gostermektedir
(Karatas, 2021, s. 350). Evlilik kelimesi i¢in “nikah” terimi kullanilir (el-Bakara 2/221,
230; en-Nisa 4/3, 22-25). Nikah terimi sozliikte “birlestirme, bir araya getirme;
evlenme, evlilik; cinsel iliski” anlamlarina gelmektedir (Atar, 2007). Evlilik akdiyle
ilgili olarak fikih alimlerinden Muhammed Ebu Zehra, evlilik akdinin, kadin ile erkek
arasinda birlikte yasama ve yardimlagmanin helalligini ifade ettigini belirterek, diger
akitlerden farkli olarak miilkiyet hakki vermedigini ve bireysel ¢ikarlara

dayanmadigini sdylemistir (Bahgekapili, 2008, s. 17).

Kur’an-1 Kerim’de “Aranizdaki bekarlari, kdlelerinizden ve cariyelerinizden elverisli
olanlar1 evlendirin.” (en-Nuar 34/ 32) denilerek hem evlenmek tesvik edilmis hem de
Miisliman topluluga bekarlar1 evlendirme sorumlulugu yiiklenmistir. Diger taraftan

evlilik dis1 iligkiler kinanmis, zina “apagik bir hayasizlik” olarak tanimlanmustir.
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Zinaya sevk edecek fiiller dahi yasaklanmstir (el-Isra 17/32). Toplumun diizeni igin
zinaya karsilik evlilik, Allah’in nimeti (el-Ahzab 33/37) ve Allah’in kudretinin delili
(er-Ram 30/21) olarak anilmistir. Ayrica, tarih boyu peygamberlerin siinneti oldugu
dile getirilmistir (er-Ra‘d 13/38). Goriildiigii gibi Kur’an, evlilige biiyiik bir deger verir
ve tesvik eder. Fakat es ya da c¢ocuk sevgisinin Allah’a duyulan sevginin oniine

gegmemesi gerektigi vurgulanmistir (et-Tevbe 9/24).

3.3. Hadislerde Evlilik

Kur’an-1 Kerim’e paralel olarak Hz. Muhammed (sav) de bir¢ok hadisinde evlilige
deginmistir. Onun kendi siinneti ve diger peygamberlerin de siinneti oldugunu
soyleyerek (Tirmizi, Nikah, 1) evliligi “nebevi yol” olarak tayin etmistir. "Evlenmek
benim siinnetimdir. Benim siinnetimi yerine getirmeyen benden degildir.” (Mislim,
Nikah, 5) hadisi Miisliimanlar arasinda ¢ok meshur olan hadislerdendir. Hz.
Muhammed’in (sav) evliligi tesvik edici hadislerinin yaninda kendi hayati fiili
orneklik teskil etmistir. Miisliimanlar i¢in bir es ve baba olarak en giizel rol model

olmustur.

“Sizden evlenmeye gii¢ yetirenler evlensin; zira o, gozii namahrem olana bakmaktan
korur, kisiyi haram olan zinaya diigmekten muhafaza eder. Evlenme imkéni
bulamayan ise orug tutsun; ¢iinkii oru¢ sehveti kontrol eder.” (Ibn Mace, Nikah, 1)
diyerek insanin yaratilis olarak evlilige ihtiya¢ duyduguna isaret etmektedir. Insanlarin
fitri 6zellik ve ihtiyaglarini bastirmak ya da gérmezden gelmek yerine onlar1 dogru
sekilde kullanmaya tesvik etmistir. Hz. Muhammed’in hadislerine bakildiginda bu
stk¢a goriilen bir tutumdur. Nitekim hi¢ evlenmeyecegini, daima ibadet edecegini
sOyleyen sahabeye bunun uygun yol olmadigini belirtmistir. (Buhari, Nikah, 1) “Kisi
evlendigi zaman dininin yarisim1 korumus olur. Geriye kalan yarisi i¢in de Allah’a
kars1 gelmekten sakinsin.” (Acliini, Kesfu 'I-Hafa, 2/239) hadisi de evlenmenin kalkan
olusuna isaret etmektedir. Meshur muhaddis ve fakih imam Nevevi’ye gére bu
hadislerde Hz. Muhammed (sav) imkani olanlara evlenmeyi emretmektedir (Nevevi,
Serhu Sahihi Miislim, 1X, 172).

Evliligin 6nemine dair ayet ve hadisler sebebiyle Miisliimanlar da evlilige biiyiik 6nem

vermis, fikih alimleri nikah ile ilgili konular1 ayrintili sekilde incelemislerdir (Atar,
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2007). Uzerinde durulan konulardan biri de evliligin dini hitkmii konusudur. Alimler,
evlenmenin ibadet mi medeni bir muamelat m1 oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.
Fikih kitaplarinda nikah konusu ibadetler boliimiinde yer almaz. Fakat genel olarak
ibadetler boliimiiniin hemen ardindan nikah béliimii bulunur. Fakih ve Islam alimi Ibn
Abidin (6.1252/1836), bu siralama ile nikahin ibadet yoniine vurgu yapildigini belirtir
(Reddii’I-Muhtar, 11, 258.) Hanefi alimler de evlilikte hem diinyevi hem de uhrevi
faydalar bulundugu i¢in ibadet boliimiinden hemen sonra yer verildigi seklinde izah
etmislerdir (Apaydin, 2007, s. 142). Safii mezhebinin imami Imam Safii ise
evlenmenin helal oldugunu belirten Nisa suresi 24. ayetini delil gostererek evliligin
ibadet degil de medeni bir akit oldugunu savunmustur (el-Umm, Ill, 155). Ayrica
nikahin bir imam tarafindan ya da camide yapilmamasi da evliligin ibadet degil de
medeni bir akit oldugunu sdyleyenlerin one siirdiigii argiimanlardandir (Karaman,
1996, s. 125). Bunun yaninda Safii mezhebi alimlerinden farkli goriise sahip olanlar
da vardir. Ornegin Imam Nevevi, evliligin ibadet olup olmamasinin niyetle ilgili
oldugunu sdylemistir. Ona gore kotiilikklerden kaginmak igin yapilan nikah ibadet
iken, diger hallerde degildir. Bir diger Safii fakih Bulkini de nikahin ibadet oldugunu
ifade etmistir. Nikahin ibadet oldugu goriisiinii benimseyen Safii alim Sirbini de Hz.
Muhammed’in evliligi emretmesini delil olarak gostermistir (Bahgekapili, 2008, 20-
34).

Stinni ekollere bakildiginda evlenmenin hiikmiiniin kisinin durumuna gore belirlendigi
goriiliir. Oncelikle, evlenmedigi takdirde zinaya diismeye meyilli olan kimseler i¢in
evlenmenin farz oldugu konusunda ittifak vardir (Zuhayli, Islam Fikhi, 1X, s. 29).
Esine zulmedecegi kesin olan kisi i¢in haramdir. Kesin olmamakla beraber
zulmedeceginden endise edilen kisiler i¢in ise mekruhtur. Zinaya diisme ya da zuliim
yapma endisesi olmayan “itidal” halinde olan kisi i¢in evlenmenin hiikmii konusunda
ihtilaf vardir (Browning, 2006, s. 166). Zahiriler, yukarida zikredilen, evlenmeyi
emreden ayet ve hadislerden yola c¢ikarak evlenmenin her kosulda herkes i¢in farz
oldugu sonucuna varmislardir (Bahgekapili, 2008, s. 34). Imam Safii ve genel olarak
Safii mezhebi alimlerine gore Kur’an ve siinnetteki ifadeler miibahlik bildirmektedir.
Dolayisiyla evliligin hiikkmii caizdir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebine mensup
alimlere gore ise stinnettir. Cogunluga gore evliligin getirdigi maslahatlar sebebiyle

evlenmek, diger nafile ibadetlerden tstiindiir (Geng, 2020, s. 486)
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Islam’da evliligin birgok maksadindan bahsedilmektedir. Meshur Hanefi alimlerden
Imam Serahsi evliligin faydalarin1 sayarken ilk olarak kadinlarin korunmasi, islerinin
yiriitiilmesi ve nafakalarinin saglanmasimi saymustir. Bu durum, nikah akdi ile
giivence altina alinmistir. Ayrica Hz. Muhammed (sav) immetinin ¢ogalmasi ve neslin
devamu, anarsi (tecaviiz, kiz kagirma), nesep karigmasi ya da nesil bozulmasi olmadan
evlilik yolu ile mesru sekilde gergeklesir (Serahsi, 4, 358) Bununla ilgili olarak bir
ayette “Allah size kendi nefislerinizden esler yaratti, eslerinizden de sizin i¢in ogullar
ve torunlar yaratti ve sizi temiz gidalarla riziklandirdi.” (en-Nahl 16/72)
buyurulmaktadir. Hz. Muhammed de bununla ilgili olarak “Evleniniz, ¢ogaliniz,
¢linkii ben kiyamet giinlinde sizin ¢oklugunuzla iftihar edecegim.” (Beyhaki, VII/81)
buyurmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta Hz. Muhammed’e uygun evlat
yetistirilmesidir. Nicelik niteligin oniine gegmemelidir. Nitekim Kur’an’da servet ve
¢ocuklarin diinya hayatinin siisii oldugu, 6liimsiiz olan iyi islerin ise Rabbin nezdinde
hem sevapca daha hayirli hem de imit baglamaya daha layik oldugu vurgulanmaktadir

(el-Kehf 18/46),

Evliligin amaglarindan biri de ahlakin korunmasi ve biyolojik ihtiyaglarin mesru
sekilde karsilanmasidir (Bahgekapili, 2008, s. 31). Bilindigi gibi Islam’da zina
yasaklanmistir. Cinsel ihtiyacin tek karsilanma yolu da nikah akdi olarak belirlenmis,

giicii yetmeyenlere orug tutarak nefsi terbiye etme 6giitlenmistir (Ibni Mace, Nikah 1).

Duygusal ihtiyaglarin karsilanmast ve karsilikli iinsiyet kurmak da evliligin temel
maksatlarindan sayilmaktadir (Browning, 2006, s. 152). Kur’an-1 Kerim’de “Kendileri
ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve
merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.” (er-Rim
30/21) buyrulmustur. Ayette “sevgi” olarak terctime edilen “meveddet” (325« ), “kari-
koca arasindaki sevgi, dostluk ve cinsel arzu™ olarak yorumlanmstir. “Rahmet” (ies )
ise “bu sevginin meyvesi olan evlatlar” olarak yorumlanmistir (Polat, 2014, s. 356).
“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var
edendir.” (el-A‘raf 7/189) ayeti de evliligin maksadini dogrudan ifade eden yegane
ayetlerdendir. S6z konusu ayetlerin ortak yonii, eslerin birbirleri i¢in huzur kaynagi
olusudur. Dolayisiyla asil maksat, kar1 koca arasinda sevgi, merhamet ve huzur
meydana gelmesidir (Unal, 1998, s. 142). Ayrica, Bakara suresi 187. ayeti kerimede

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak size helal kilindi. Onlar sizin i¢in birer
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elbise, siz de onlar i¢in birer elbisesiniz.” buyrulmaktadir. Bu benzetme ile Allah Teala
olmasi gereken kari koca iliskisini ortaya koymustur. Elbise insanlar i¢in temel
ihtiyaglardandir. Bedeni korur, sicak tutar, kusurlari orter, rahat hissettirir ve
giizellestirir. O halde esler de birbirlerini dis etmenlerden korumali, evini sicak bir
yuva haline getirmeli, kusurlarin1 6rtmeli, giiven hissi vermeli ve birbirlerini daha da

lyiye gotiirmelidirler.

Evliligin maksatlar1 sadece birey degil toplumla da ilgilidir. Evlenmeyi emreden Nur
suresi 32. ayetin niizul zaman1 Hz. Aise’ye iftira olayiyla es zamanhdir. Tefhimii’l-
Kur’dn adli eserinde Ebii’l-A’la Mevdadi, iftirayr dillendiren ve yayan kisilerin
hepsinin bekar oldugunu, bu nedenle Miisliman toplumun bu tir kétilik ve
fitnelerden korunmasi igin Allah Teala’nin bekarlara evlenmeyi emrettigini

belirtmistir.

Kur’an ve hadislerden sonra Islam inancinda etkili olan énde gelen sahsiyetler
olmustur. Bu sahsiyetler eserleriyle Miisliimanlarin diistince diinyasini sekillendirmis,
inanglarini savunurken kendilerine pek ¢ok atif yapilmistir. Sonraki iki boliimde, ana
akim Miisliimanlar1 olusturan grup iizerinde etkili olan sahsiyetlerden Matiiridi ve

Gazali’nin evlilik konusundaki goriisleri incelenecektir.

3.4. imam Mitiiridi’ye Gére Evlilik

Miisliimanlarin inang konusunda takip ettigi onemli otoritelerden biri olan Ebi Manstr
el-Matiiridi, 10. yy.’da yasamis 6nde gelen bir Siinni Islam alimidir. Islam"1 anlamada
akil ve vahiy arasindaki uyuma yaptig1 vurgu, Islam teolojisi iizerinde kalic1 bir etkiye
sahip olmustur. Maturidi'nin 6gretileri bugiine kadar bircok Miisliimani etkilemeye
devam etmektedir. Bu sebeple, bu ¢alismada onun goriislerine yer vermek faydali
olacaktir.

Matiiridi'nin ~ Islam  teolojisi  ¢ergevesinde evlilik ile ilgili  goriislerini
degerlendirebilmek i¢in, onun yaratilisa dair goriislerine odaklanmak gerekmektedir.
Matiiridi’ye gore, insan “Allah’in halifesi” olarak yaratilmistir. O, insanin fitratinin

temizligine ve akil sahibi olusuna vurgu yapmistir. Bu yaratmada cinsiyet bakimindan
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bir ayrim gozetilmemis, kadin ve erkekten halife olarak bu konuma uygun
davranmalar1 istenmistir (Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1, s. 77). Onun bakis agisinin
temelinde, yaratilisin ilahi bir hikmete dayandigi goriisii yatar. Kadin ve erkek,
ontolojik olarak Allah'in goziinde esittir ve sosyal roller sz konusu oldugunda
birbirlerini tamamlarlar. Bu roller ile toplumsal diizende kadin ve erkek, birbirlerinin
eksik yonlerini giiclii yonleriyle kapatmaktadirlar (V1, s. 140). Bu tamamlaniga vesile
oldugundan Hz. Nuh ve Lut peygamberlerin evliligi gibi kadinin iman etmedigi
uyumsuz durumlarda dahi evlilik oviilmistiir (et-Tahrim 66/10; el-Hicr 15/71).
Ayrica, Matiiridi’nin tefsirinde Hz. Havva ile ilgili olan Israiliyat haberlerine yer

vermeyip, kadini suglayici ifadeleri rivayet etmemesi onemlidir.

Kadinin yaratilis1 ile ilgili olan ayetlerde, Matiiridi, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigini ifade etmez (V, s. 112). Ayetin tefsirinde meshur
olmus rivayetleri kullanmamasi dikkat c¢ekicidir. Kadinlarin yaratilmasini Hz.
Havva’ya, erkeklerin yaratilisin1 da Hz. Adem’e dayandirir. Bunun yaninda Hz. Isa ve
Meryem ile ilgili olan Nisa suresi 171. ayeti agiklarken ise kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratildigina atif yapar (l11, s. 426). Sonug olarak, yasadigi donemde var
olan yaygin rivayetlerden etkilense de bu rivayetleri kullanmada dikkatli oldugu

sonucuna varilir.

Matiiridi’nin vurguladig: bir diger konu da erkek ve kadinin birbirleri i¢in huzur ve
saadet olmasi i¢in yaratilmasidir. “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun
diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik
yiiklenir...” (el-A’raf, 7/189) ayetinin tefsirinde Allah tarafindan kadinin Gviilen
konumuna deginmistir (VI, s. 136-7). Ona gore, Allah, insan tiiriiniin ¢cogalmasini
saglamak igin ciftler olusturmus, ¢ocuklar ve torunlar bahsetmistir (I, 364). Allah,
kadin ve erkegi birbiri i¢in bir elbise olarak nitelendirmistir (el-Bakara, 2/187). Bu
ayeti, kari-kocanin her tiirlii zarardan ve haramdan birbirlerini korumalar1 olarak tefsir
etmistir. Bagka bir ayette gecenin huzur vesilesi olarak insan i¢in elbise gibi yaratildig1
ifade edilir (en-Nebe, 78/10). Matiiridi, bu ayetlerdeki “libas” (elbise) kelimeleri
arasinda baglant1 kurarak kari-kocanin birbirleri i¢cin huzur kaynagi oldugunu ifade

etmistir (I, s. 364).
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Matiiridi’ye gore kari-koca bu diinyadan sonra eger miimin iseler ahirette de birlikte
olacaklardir (XIV, s. 284). Ona gore ayetlerde anlatilan huriler, kisilerin yeni bir
bicimde yaratilmis, cennetteki kendi esleridir. Bu nedenle eslerin Matiiridi’nin

goziinde 6nemli bir yere konumlandirildig sdylenebilir.

A’raf suresi 189’de soyle buyurulmaktadir: “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle
mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif
bir yiik yiiklenir...” Bu ayetin tefsirinde Matiiridi, kadinin ailede oncelikle es sonra da
annelik rolii dolayisiyla 6viildiigiine vurgu yapar. Bu annelik 6vgiisiiniin evlat miijdesi
verilirken Sare’ye yénelik olarak da yapilmistir.! Hz. Nuh ve karisiyla ilgili ayetlerde
de iman etmese de anne oldugundan dolay1 Hz. Nuh’un esine deger verdigini vurgular.
Dolayisiyla evlilik hayatinin huzur i¢inde olmasi ve ¢ocuklarinin yetistirilmesi igin

anneye verilen deger Allah’in bahsettigi hikmetlerdendir (VII11, s. 42).

Kari-koca rolleri hususunda Matiiridi, erkegin zorlu yolculuklar yaparak rizik
kazanmaya daha uygun yaratilisinin oldugunu belirtir. Nisa 34. ayette gecen erkeklerin
kadinlar iizerinde “kavvam” olmasini koruyucu, yonetici, gdzetici olarak agiklar. Ona
gore “kavvam” olarak erkek, kadinlarin ihtiyaclarini yerine getirir, evin dis isleriyle
ilgilenerek toplumsal yiikii iistlenir, maddi gecimini saglar. Yani erkege bir nevi
koruma gibi hizmet etme gorevi verilmistir (I, s. 199-200.). Nitekim Bakara suresi
233. ayetinde? belirtildigi gibi kadinin maddi ihtiyaglarmn giderilmesi kocaya aittir.
Ayrica Matiiridi, bu ayette ¢alisamaz durumda olup bebek emziren annenin psiko-
sosyal durumuna gore ihtiyaglarinin karsilanmasi gerektiginin belirtilmesine vurgu
yapar (V1, s. 202). Anne ve baba Allah tarafindan gocuk i¢in varlik vesilesi kilinmustir.
Dolayisiyla onun maddi ihtiyaclarmin kargilanmasi vurgusunun yapilmasi énemlidir.
Bunun yaninda manevi ihtiyaglarinin zaten karsilanmasi geregi hem annenin hem de
babanin sorumlulugudur. Bu, saglikli bir aile ve toplum olusumu i¢in hayati 6neme

sahiptir.

Matiiridi, erkegin esine kars1 gérevleri konusunu dzetle ii¢ maddede siralar: Oncelikle,

erkek ailenin maddi ihtiyaclarin1 karsilamalidir. Ikinci olarak, Bakara siiresi 229.

! “Sana gergegi miijdeledik, sakin {imitsizlige diisenlerden olma! dediler.” (el- Hicr 15/55)
2 “Onlarm (anne ve gocugun) normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisinden olanin (babanin) borcudur.” (el- Bakara 2/233)
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ayetinde gecen “ya evlilik iginde iyilikle bulundurmak veya giizellikle serbest
birakmak” emirden dolay1 erkeklerin eslerine evlilik i¢inde giizellikle muamelede
bulunmasi, uyum olmamasi durumda ise psikojik veya fiziksel bask1 bir yana iyilikle,
kadinm onurunu koruyarak ayrilmasi gerekmektedir. Ugiincii olarak da erkek, kadinin
dini egitimini saglamalidir. Kendi saglayamiyor ise egitim alabilecegi imkani
olusturmalidir. Bu sorumluluk, kiginin hem kendisini hem de esini atesten korumasina

yonelik olan hadisle sabittir (11, s. 68-9).

Matiiridi’ye gore kadinin kocasina yonelik sorumluluklart da i¢ maddede siralanabilir:
Kadin, erkegin maddi ihtiyaglarini karsilamasina karsilik olarak eslerinin isteklerine
itaat etmeliler, sebepsiz yere karsi ¢ikmamalidirlar. Evlerini ve namuslarini disartya
karst korumaldirlar. Ikinci olarak kadm, esine karsi giizellikle konusmali, onun
onurunu kirici tavir ve konusmalardan uzak durmalidirlar. Nitekim Hz. Muhammed,
hayirlt esi “kendisine bakinca seni mutlu kilan, seslendiginde olumlu cevap veren,
bulunmadigin zamanlarda kendi canini ve malimi koruyan es” olarak tarif etmistir (ibn
Mace, Nikah, 5). Son olarak kadin, esinin sevmedigi ve aile huzurunu kagiracak
davraniglardan uzak durmalidir. Her ne kadar kocanin gorevi ailede huzur ortamin

saglamak olsa da kadin da ayn1 derecede sorumluluk sahibidir (I, s. 68-9).

Sonug olarak Matiiridi, doneminin kadin erkek algisin1 biiyiik dl¢lide devam ettirse de
ayristig1 noktalar da bulunmaktadir. Ona gore insanlik bakiminda Allah katinda kadin-
erkek esittir. Kimsenin yaratilistan dolay1 birbirinden {istiin olmadig1 vurgusu yapar.
Kadinin fitratinda bulunan sevgi ve merhamet duygularina atif yaparak huzur vesilesi
oldugunu belirtir. O, Kur’an’da belirtilen hak ve sorumluluklarin yerine getirilmesi

nispetinde evlilikte huzurun saglanabilecegini savunmustur.

3.5. Gazali’ye Gore Evlilik

Asil adi Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Ttsi (Cagrici, 1996) olan
Gazali, Siinni Islam'in &nde gelen ve etkili mutasavvif, fakih ve kelamcilarindandir
(Griffel, 2020). Sadece vefatindan sonra degil daha yasarken iinii Miisliimanlar
arasinda yayilmustir (Giines, 2012, s. 62). islam’m dogru din olusunun delili anlamina
gelen Hiiccetii’l-islam lakabi, ilmi ve kendisine gdsterilen tevecciihiin gostergesidir.

Goriigleri Miisliimanlar iizerinde oldukca etkili olmus, ilim meclislerinde g¢okca
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tartigtlmustir. Evlilik ile ilgili goriisleri de Islam gelenegini anlamaya 151k tutacaktir.

Bu nedenle bu ¢alismada kendisinin goriisleri ele alinmistir.

Gazali’nin yasadig1 11. Yizyilin basinda evlilik hakkinda iki goriis mevcuttu. Bazi
kimseler evliligin Allah’a yakin olmay1 zorlastirdigina inanirken, bazilar1 da evliligin
soyutlanmig dini yasamdan daha hayirli oldugunu iddia ediyordu. Gazali’nin fikirleri
bu iki goriis arasinda bir noktada yer almaktadir. O, evliligi Allah’a yakinlastiracak
manevi yolculugun baslangi¢ noktasi olarak tanimlamistir (Azizah, 2016, s. 13). Diger

taraftan evlilikten ¢ekinenlerin nedenlerini de gdrmezden gelmemistir (Gazali, 1989,
I, s. 67).

“Islam’a dair biitiin kitaplar kaybolup sadece o kalsayd:i digerlerini aratmazdi”
ovgiisiine layik goriilen, en énemli eseri [hydii Uliimi'd-Din’in (Cagrici, 1996) “Nikah
adabr” boliimiinde Gazali, konuyu ii¢ babda ele almustir. i1k olarak evliligin avantaj ve
dezavantajlari, ikinci babda nikahta ve nikahlanacak kisilerde riayet edilecek hususlar
ve son babda kari-kocanin riayet etmesi gereken hak ve sorumluluklar anlatmistir.

Caligmanin konusu geregi birinci ve tiglincii bab iizerinde durulacaktir.

Gazali, kendi donemine kadar gelmis olan alimlerin evlilik hakkindaki goriislerini
aciklayarak baslamistir. Bazilari, ibadet daha iistiindiir ama evlenmek de faziletlidir
derken; bazilar1 da evlenmenin eskiden iyi oldugunu ama bu zamanda evlenmemenin
daha iyi oldugunu ileri stirmiislerdir (II, s. 59). Ardindan, yukarida bahsi gegen
evlenme ile ilgili ayet ve hadisleri siralayarak evliligin nastaki yerini temellendirir.
Sadece bununla kalmayarak sahabe ve diger Islam biiyiiklerinin sozlerine atif yapar
(IL, 5. 63). Ornegin ibn Abbas “Kisinin ibadeti ancak evlilikle kemal bulur.” demistir.
Sahabe biiyiiklerinden ibn Mesud ve Muaz b. Cebel de Allah’in huzuruna bekar
cikmay1 istemeyerek 6z Omiirleri kalsa da evlenmek istemistir. Mutasavviflardan Bisr
b. Haris ise “Kocalarin kadinlarda oldugu gibi, kadinlarin da kocalari iizerinde haklari
vardir” (el-Bakara 2/228) ayeti sebebiyle evlenmekten ¢ekindigini dile getirmis fakat
Ahmed b. Hanbel’in evlenerek kendisinin Oniine gectigini sOylemistir. Meshur
muhaddis ve fakih Ahmed b. Hanbel de hayati boyunca tek eslilik yapmis fakat “bekar
olarak yatmak istemedigini” ifade ederek esinin 6liimiiniin ikinci giinii evlenmistir.

Tasavvuf ehlinden Ibrahim b. Ethem de Bisr b. Haris gibi aile bireyleriyle ilgilenmenin
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bekarliktan daha efdal oldugunu kabul etmistir fakat evlenecegi kisinin haklarma

riayet edememekten ¢ekindigi i¢in evlenmedigini belirtmistir (11, s. 65).

Diger taraftan, meshur tabii Hasan-1 Basri “Allah bir kuluna hayir diledigi vakit, onu
mal ve aile ile oyalamaz.” demistir. Onun bu s6zii onu dinleyenler tarafindan evlilik
aleyhine bir s6z olarak algilanmamus, evliligin ibadete engel olmasina kars1 soylendigi
diistiniilmiistiir. Nitekim Kur’an’da da evlilik, Allah ile kul arasinda bir engel olarak
goriilmemistir. Ilk zahidlerden Ebi Siileyman ed-Darani (8. 215/830) de, “bekarliktaki
huzur ve ibadetten alinan zevkin, evlilikten alinamayacagini” iddia ederek
“dostlarindan evlendikten sonra eski mertebelerini koruyan kimseyi gormedigini”
sOylemistir (I, s. 67). Ne var ki ed-Darani’nin kendisi de evlenmis, ¢ocuk sahibi
olmustur (Derin, 2001, s. 221). Dolayisiyla, onun bu soézlerinin mutlak kast ifade
etmedigi, dini hayatin aksama endisesiyle uyari mahiyetinde sOyledigi ¢ikarimi
yapilabilir. Sonug olarak, atif yaptig1 sdylemlere bakildiginda Gazali’nin goriisii; temel
olarak Islam’da evliligin tesvik edildigi, baz1 kimselerin ise birtakim kaygilardan

dolay1 evlenmemeyi tercih ettigi seklindedir.

Gazali’ye gore evliligin bes faydasi vardir. Evliligin birinci faydasi, cocuk ve torun
sahibi olmaktir (II, s. 68). Bu vesileyle Allah ve resuliiniin sevgisi kazanilir. Sadakay1
cariye olarak hayir dua edecek evlat birakilmis olur (Miislim, Vasiyye, 14; Tirmizi,
Ahkam, 36). Ikincisi, mesru yolla cinsel arzuyu (sehvet) tatmin etmektir. ibn Abbas,
bu faydadan 6tiirii abidin ibadetinin ancak evlilikle tamamlanacagini sdylemistir (I, s.
76-77). Gazali, ¢ok eslilik ile ilgili olarak da Arap kavminde acemlere gore sehvetin
fazla oldugunu, bu nedenle dine diiskiin salihlerin daha ¢ok evlendigini sOyler. Fakat
evin idaresini bozacagm sdyleyerek tek esliligi tavsiye eder (II, s. 84). Ugiincii fayda,
karisinin refakatiyle yorgun ruhunu rahatlatmaktir. Buna gore esle vakit gecirmek
gonlii teskin eder, rahatlama ve diinya isleri i¢in enerji toplama vesilesidir (I, s. 81).
Dérdiinciisti, karisinin ev iglerini yapmasi nedeniyle ilim 6grenmek ve ¢alismak igin
yeterince zaman ayirabilmektir (I, s. 81). Geg¢im sagladigi isinden kalan vaktinde ilim
ve ibadetle mesgul olabilmesi i¢in ev islerini yaparak kocasina yardim eden kadin Eba
Stileymén ed-Déarani tarafindan “ahiret saadeti” olarak tanimlanmistir (II, s. 83). Hz.
Omer (ra) de “Kisiye imandan sonra verilen seylerin en hayirlisi saliha bir kadindir.”
demistir (I, s. 84). Son ve besinci fayda da ailesinin ge¢imini saglamakla faziletli bir

1s yapmis olmaktir. Onlarin ge¢imini saglamak, onlara ilim 6gretmek, onlar1 korumak,
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sikintilarint gidermek ve adaletle muamele etmek kiymetli ve faziletli iglerdir. Ailesi

icin zahmet ¢cekenin Allah yolunda cihad eden gibi oldugunu belirtir (11, s. 85).

Gazali, yararlarinin yaninda evliligin ii¢ zararindan bahseder. Birincisi, mesru kazang
aramanin zorlugudur. Evliligin getirdigi nafakayi1 temin etme sorumlulugu, bekar
kisiye gore daha agirdir. Evli kisi, ailenin ihtiyaglarini temin etme arzusuyla harama
meyledilebilir (II, s. 89). Ikincisi, esin haklarmi gdzetmemek tehlikesidir. Hosa
gitmeyen huylara tahammiil etmemek ve 1yi gecinmeyip nefse uymamak gerekir. Hz.
Muhammed (sav) konuyla ilgili olarak “Kisiye sorumlulugundaki kisilere bakmamasi
giinah olarak yeter.” buyurmustur (II, s. 90). Son olarak evlat ile dviinmek ve mal
biriktirmek gibi 6zellikler edinerek diinyaya meyletmesidir. Evlenmenin neticesinde
kalbi mesgul edecek duygular ve meseleler kisiyi Allah’a ibadetten alikoyabilir. Bu da

ahireti diisiinmeyi ve onun i¢in hazirlanmay1 engeller (11, s. 91).

Evliligin avantaj ve dezavantajlarina degindikten sonra birinci boliimiin sonunda
Gazali, cesitli durumlar inceleyerek erkegin evlenip evlenmemesi konusunu ele
almistir. Bu noktalar1 kapsamli bir sekilde degerlendirerek, bir erkegin cinsel arzusu
varsa ve zina yapmaktan korkuyorsa onun i¢in evliligin tercih edilir oldugu sonucuna
varir (II, s. 92-94). Birlikte yasama adabi ve eslerin hak ve sorumluluklar1 konular

ilgili boliimde ele alinacaktir.

3.6. islam’a Gore Kar1 Koca Rolleri

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah Teala, insanlar1 erkek ve kadin olarak kendi nezdinde
kulluk bakimindan esit yaratmis, Ustiinliigii takvaya (sayg: ile Allah’tan korkma)
baglamistir el-Hucurat 49/13). Yaratilis amaci ile ilgili ayetlerde kadin-erkek yerine
“insan” ifadesi kullanilmigtir. Buna gore “insan”, Allah’a kulluk etme amaciyla (ez-
Zariyat 51/56), onun halifesi olarak (el-Bakara 2/30) yaratilmigtir. Bunun yaninda,
kadin ve erkek farkli yetenek ve 6zelliklerle donatilmistir. Buna uygun olarak, farkl
hak ve sorumluluklarla birbirlerini tamamlayici bir sistem meydana gelmistir (Unal,
1998, 5.178-179).

Islam’in kari-koca rollerine bakigini, biiyiik lgiide temel kaynaklar1 olan Kur’an-1

Kerim ve Hz. Muhammed’in siinneti belirlemistir. Ilgili pek cok ayet ve hadis
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bulunmaktadir. Bunun yaninda, Hz. Muhammed (sav) kendi hayati ve iligkileriyle
Miisliimanlar i¢in yasayan ornek olmustur. Kur’an-1 Kerim’de “Kocalarin kadinlarda
oldugu gibi, kadinlarin da kocalar1 tizerinde haklar1 vardir.” (el-Bakara 2/228)
buyrularak eslerin karsilikli hak ve sorumluluklari olduguna isaret edilmistir. Bu hak
ve sorumluluklar fitrat 6zellikleri, 6rf, ve denge gozetilerek belirlenmistir (Inanr,
2018, s. 129).

3.6.1. Evlilikte Erkegin Rolleri

a. Muaseret-Giizel Gecim Yiikiimliiliigii

Kur’an’da esler goz aydinligi (el-Furkan 25/74), huzur kaynagi (er-Rtim 30/21) olarak
tanimlanmig,  “Onlarla  (eslerinizle)  giizellikle geginin. Eger onlardan
hoslanmiyorsaniz, sabredin, hoslanmadiginiz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmis
olabilir.” (en-Nisa 4/19) denilerek giizel ge¢im emredilmistir. Erkeklerin eslerine
giizel muamele etmesi kadinlarin manevi hakkidir. Ayette “giizellikle ge¢inin” olarak
terciime edilen kisim Sashaally (b 5hsle (asiru hunne bil ma’ruf) ctimlesidir. Burada
gecen _sle (aasera) fiili sozliikte yakinlik kurmak, biriyle arkadaslik etmek
anlamlarina gelir. Maruf ise “toplum tarafindan bilinen, kabul edilen, hos karsilanan,
dine gore de mesri ve makbul olan davraniglardir.” (Kur'an Yolu, II, s. 38).
Dolayisiyla, kocanin karisina karsi davranist nazik ve sefkatli olmakla kalmayip,
toplum tarafindan da begenip kabul edilen tlirden olmalidir. Buradan yola ¢ikarak,
marufun &nemine isaret eden Ahmet Inanir, gegmiste evliligi kurtarma adina
gorevlerini yerine getirmeyen isyankar (nasize) kadina vurulmasinin énerilmemekle
birlikte caiz oldugu goriisiiniin 6rf ile degistigini belirtmistir. Ona goére bu uygulama
artik bosanma sebeplerinden sayilmakta, evlilik birligini tehdit etmektedir. Dolayisiyla
esas gayesi yuvayi kurtarma olan uygulamanin gayesine ulagmak i¢in orf ve maruf

dikkate almarak biitiinciil bir bakis acis1 gelistirilmelidir (Inanir, 2018, s. 130).

Hz. Muhammed’in siinnetinde de giizel gecim tesvik edilmistir. Ornegin bir hadisinde
“Kadinlara iyi davranmanizi tavsiye ediyorum; vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismi
kaburga kemiginden yaratilmistir. Egri kemigi dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi
haline birak. Oyleyse kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.” buyurmustur (Buhari,

Enbiya 1, Nikah 80; Miislim, Rada’ 60). Kaburga kemiginden yaratilma ibaresi gercek
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anlamda kullanilip kullanilmadigi net olmasa da bu hadis, kadmin tabiatina ve
psikolojisine dikkat ederek davranilmasini tavsiye etmistir. Ayrica erkek, Allah’tan
baska miikemmel ve hatasiz ya da eksiksiz kimse olmadiginin bilincinde olarak, giizel
gecim emri dolayisiyla anlayisli davranmali, kendi gorevini yerine getirmelidir
(Mutairi, 2004, s. 184). Nitekim, kadinin kocasi tlizerindeki hakki nedir diyen bir
sahabeye Hz. Muhammed, maddi haklari saydiktan sonra "Siddet uygulamamasi,
asagilamamasi ve evi terk etmemesidir.” diye cevap vermistir (Ebu David, Nikah, 41).
“Mii’minlerin iman bakimindan en miikemmeli, huyu en iyi olamidir. Sizin en
hayirliniz, kadinlarina karsi hayirli olanlardir.” (Tirmizi, Rada' 11) hadisiyle de
kocanin kadina bu sekilde davranmasinin, erkegin iman ve takvasinin bir gostergesi
oldugunu haber vermektedir. Ayet ve hadislerden goriildigii tizere evlilikte istenen
huzur ve anlayis ortamidir. Ayrilirken dahi giizellikle ayrilmak emredilmistir.
Bosanirken kadinin kalacak yer ya da nafaka konularinda zor durumda
birakilmamasint emretmis (et-Talak 65/1-2), giizelce (maruf {izere) konusup

anlasilmasi istenmistir. (et-Talak 65/6-7).

Kocanm karisina karsi riayet etmesi gereken hususlarla ilgili olarak Gazali de
oncelikle giizel ge¢imi zikretmistir. Ayetteki dle (aasera) fiilinden tiiremis olan
“muaseret” kelimesiyle bu konuyu ele almistir. Hz. Muhammed’in Veda haccinda ses
kisikligina ragmen Miisliimanlara verdigi son tavsiyenin “Kadinlariniz hakkinda
Allah’tan korkun.” (Miislim, Hac, 147) oldugunu belirtmistir. Ona gore muaseret,
yalnmizca kotilik etmemek degil, kars1 tarafin kotii huylarina da sabretmekle olur.
Peygamberimiz de boyle yapmistir. Nitekim Hz. Muhammed’in eslerinin onun
gogsiine vurdugu ya da onunla miinakasa ettiklerine dair pek ¢ok hadis bulunmaktadir
(1, s.112).

Gazali’nin kocanin gorevlerinden saydigi diger bir husus da esinin sikintilarim
gidermeye ¢abalamaktir. Onunla sakalagsmak, gonliinii hos etmektir. (11, s. 114). Hz.
Muhammed bu sekilde esiyle sakalasir, can1 sikkin oldugunda onu teskin ederdi.
Ayrica Hz. Aise ile kosu yarisi yaptigi, izildiginde gonlini aldigi rivayet
edilmektedir. (Ebu David, Cihad 67).
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b. Kavvamhk

Kari-koca iligskisinde en belirleyici ayetlerden biri Nisa suresi 34. ayettir:

Allah’1n, kimini kimine Gstiin kilmasindan 6tiirii (birbirinden farkli 6zellik ve liituflar
bahgetmesi) ve mallarindan harcama yapmalart sebebiyle erkekler kadmlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar (kavvam). Saliha kadinlar Allah’a itaatkardir;
Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini
korurlar. (Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin,
onlar1 yataklarda yalniz birakin ve (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlari
(hafifge) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramay1n; ¢linkii Allah yiicedir, biyiiktiir.

Islam’da kocanin rolii konusunda oldukca atif yapilmis ve iizerinde durulmus olan
“kavvam” kelimesi gézetmek ve korumak, isleri ¢ekip ¢evirmek, gegimi saglamak gibi
anlamlara gelmektedir (Polat, 2014, s. 363). Bu ayet disinda Kur’an’da gegen iki yerde
de “adalet” kelimesine izafe edilerek “idare etmek, dogrulukla hiikmetmek”
anlamlarinda kullanilmistir. (el-Maide 5/8; en-Nisa 4/135).

Bazi miifessirler bu ayetin Nisa suresi 32. ayet ile iliskili oldugunu savunmuslardir.
Buna gore, kadinlar erkeklerin mirastan daha ¢ok pay almalari konusunda
konusmalarinin ardindan “Allah'in sizi, birbirinizden tistiin kildig: seyleri (baskasinda
olup da sizde olmayani) hasretle arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan
nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah'tan liitfunu isteyin;
siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” ayeti nazil olmustur. Devamindaki 34. ayette de
erkeklerin maddi sorumluluklarina isaret edilmistir (Atmaca, 2013, s. 218). Fahreddin

Razi de bu iki ayet arasinda baglanti kurmus ve su sekilde yorumlamustir:

Biliniz ki, “Erkekler kadinlara kavvamdir” ayeti, bir oOnceki “Allah'n sizi,
birbirinizden iistiin kildig1 seyleri (baskasinda olup da sizde olmayani) hasretle arzu
etmeyin.” ayetinin devam niteligindedir. Bu ayetin niizul sebebinin, bazi1 kadinlarin
miras konusunda erkeklere ayricalikli davranildigini ima etmeleri oldugunu
belirtmistik. Allah, bu ayette onlara, bu ayricalikli muamelenin gerekgesinin,
erkeklerin kadmlar1 maddi agidan gegindirmekle yiikiimli oldugu gergeginden
kaynaklandigin1 hatirlatmigtir. Her ikisinin de birbirinden zevk almasina ragmen,
erkekler mehri ve nafakayi saglamakla gorevlidir. Dolayisiyla, bir taraftaki imtiyaz
veya oOncelik, ek sorumluluklar ile dengelenmis olmaktadir. Bu da taraflar arasinda
bir istiinliigiin olmadigini1 géstermektedir. (Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, s. 17).

“Kavvam” olma ile ilgili olarak islam alimlerince farkli yorumlar yapanlar da

olmustur. Peygamberlerin erkek olmasi ile ilgili oldugu, erkeklerin akil olarak ve
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namaz imamligi, miras ve sahitlik gibi hukuki haklarda kadinlardan {istiin oldugu

seklinde yorumlar yapilmistir (Atmaca, 2013, s. 219-220).

Gazali’ye baktigimizda “kavvam” olmayi1 sorumluluk olarak andigi goriiliir. Hz.
Muhammed'in “Hepiniz gobansimniz. Hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz. Amir
memurlarinin ¢gobanidir. Erkek ailesinin ¢obanidir. Kadin da evinin ve ¢ocugunun
cobanidir. Netice itibariyle hepiniz c¢obansiniz ve hepiniz idare ettiklerinizden
sorumlusunuz.” (Buhari, Cum'a 11, Nikah 81, 90; Miislim, Imare 20) hadisine atif
yaparak kocanin ailesinin ¢obani olarak sorumlu oldugunu sdylemistir. Ayrica Hz.
Muhammed, ailesini terk eden kisinin onlara donmedik¢e namaz ve orucunun kabul
olmayacagini haber vermistir. Ciinkii Allah "Kendinizi ve ailenizi cehennem atesinden
koruyun" buyurmaktadir. Kocanin kendisini korudugu gibi ailesini de cehennem
atesinden korumasini emretmistir. Kisi kendi ihtiyaglarini bile karsilayamayabilir ve
evlendikten sonra bu yiik iki katina ¢ikar ve bagkasinin ihtiyaglari onun sorumlulugu
haline gelir (11, s. 65). Gazali kocanin riayet etmesi gereken hususlar arasinda siyaset,
gayret ve kasemi de sayar. Siyaset, kadina kars1 hal ve hareketlerinde itidalli olarak
onu idare etmek demektir. Kavvamlik geregince kadinin rahat yasamasi i¢in isteklerini
yerine getirir ama evin diizenini bozacak kadar da ileri gitmez (Il, s. 116). Gayret,
karisinin iffetini korumak, kiskancglikta itidalli olmak demektir. Buna goére, koca
karisinin gizli hallerini arastirmaz, liizumsuzca vesveseye kapilmaz. Karisinin ahlakini
degistirmeye calismaz (11, s. 119). Kasem ise birden fazla karis1 var ise onlar arasinda
adaleti saglamaktir. Hi¢birine daha fazla meyletmemek, maddi olarak ve vakit ayirma

bakimindan esit davranmak kocanin {izerine bir borgtur (1, s. 127).

Buna ek olarak kocanin karisina egitim imkani saglamasi da kavvamlik dahilinde bir
sorumlulugu olarak goriilmektedir. Ibadetler ile ilgili bilgileri kocanin 6gretmesi
gerekir. Eger bu yapilamiyorsa baska birinden 6grenmesi saglanmalidir. Buna engel
olan koca giinaha girmektedir (Il, s. 123). Kadmlarin egitiminin sadece bir secenek
degil, bir gorev oldugu konusunda Miisliiman alimler arasinda genel bir fikir birligi
vardir (Browning, 2006, s. 217). Kadin ve erkek benzer dini gorevlere sahip
oldugundan dolay1 her Miisliimanin dinini grenmesi farzdir (ibn Mace, Mukaddime,

17). Bu nedenle, erkekler kadar kadinlarin da dini egitime erismeleri gerekmektedir.
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Cagdas yorumlara baktigimizda Seyyid Kutub ve Amina Wadud ornek verilebilir.
Seyyid Kutub’a gore “kavvam” olma durumu kadinin toplumsal ya da hukuki kisiligi
ile ilgili olmayip ev i¢i ig boliimi ile ilgilidir (Wadud, 1999, s. 72). Bunun gerekgesi
de aileyi korumak ve ayakta tutmaktir. Kaldi ki bagka ayetlerde bu sorumlulugun
getirdigi yiikiimliliikler ifade edilmistir. Cagdas teolog Amina Wadud da “Kur’an ve
Kadin” (Qur’an and Women) adli eserinde Seyyid Kutub’a destek vererek kavvam
olmanin aile i¢indeki islevsel bir rol ayrimi oldugunu ileri siirmektedir. Erkeklerin
kadinlardan iistiinliigii yorumunu her tiirlii reddetmektedir. Kavvamligi kadinin ¢ocuk
dogurma rolii ile iligskilendirmis, kari-koca arasinda sorumluluk dengesini

vurgulamistir:

Aile i¢inde her iiyenin belirli sorumluluklart vardir. Bariz biyolojik nedenlerden
dolay1, kadiin birincil sorumlulugu c¢ocuk dogurmaktir. Cocuk dogurma
sorumlulugu ¢ok 6nemlidir: insanin varligi buna baghdir. Bu sorumluluk, biiyiik
olciide fiziksel gii¢, dayaniklilik, zeka ve derin bir kisisel baglilik gerektirir... Buna
karsilik yaratiligtaki denge ve adalet icin erkege verilen sorumluluk kavvamliktir...
Buradaki amag, birincil sorumlulugunu rahatga yerine getirmesi i¢in kadinin ihtiyag
duydugu her seyin (maddi ge¢im ve fiziksel koruma) toplum i¢inde erkek tarafindan
saglanmasidir. Aksi bir durum kadin i¢in ciddi bir zuliim olacaktir... Diger taraftan
kadm i¢in ¢ocuk dogurma sorumlulugunun olmadig1 giiniimiiz bircok toplumunda
durum degismistir. Bu nedenle, Kur’an kadin ve erkek arasindaki karsilikli
sorumluluk agisindan gozden gegirilmelidir. Bu ayet, dengeli ve miisterek bir toplum
yaratmak i¢in kadinlarla ilgili olarak erkeklere ideal bir yiikiimliilik getirmektedir.
(Wadud, 1999, s. 73).

Goriildiigii iizere Islam’da insan ve kul olma bakimindan erkek ya da kadin arasinda
fark gozetilmemektedir. Evlilikte diizenin ve huzurun saglanmasi igin bir idareciye
ihtiyag oldugu one siiriilmiistiir (Teyfurov, 2014, s.193). Islam alimlerinin coguna gore
erkegin bedensel ve ruhsal olarak koruyuculuk ve idarecilige daha yatkin olmasi
sebebiyle ailede kavvam roliindedir (Unal, 2004, s. 9). Ornegin kari-koca yiiriirken
yolda bir tehdit ¢iksa biiylik cogunlukla erkek, hemen kadini1 koruma iggiidiisiiyle
davranacaktir. Erkeklerde var olan, kadinlar1 korumak i¢in tehlikeyi géze alma giidiisii
bunun isaretidir (Piper ve Grudem, 2006, s. 51). Bu nedenle erkek, ailesinden kadin da
evinden sorumlu tutulmustur. Nitekim Allah, yaratilis farkliliklarindan kaynaklanan
yatkinlik ve iistiinliikler olduguna dikkat ¢ekmis ve kisinin kendisinde olmayani1 arzu

etmemesini istemistir (Buhari, Cum'a 11, Nikah 81, 90; Miislim, Imare 20).
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c. Maddi Ge¢im

Islam geleneginde kocanmn manevi sorumluluklarinin yaninda yerine getirmesi
gereken maddi sorumluluklar da bulunmaktadir. Evlilikteki maddi ge¢im
miikellefiyeti kocaya aittir. Nitekim, Hz. Muhammed (sav) kadinin kocasi {izerindeki
hakkini soran bir sahabeye, kocanin dncelikli gorevinin, durumu nispetinde karisinin
maddi ihtiyaglarin1 karsilamasi oldugunu soylemistir (Ebu Davud, Nikéah, 41). Nisa
suresi 34. ayette de erkeklerin kadinlar i¢in mallarindan harcamalar1 kavvamligin
nedeni olarak agiklanmistir. Erkegin maddi sorumlulugu mehir ve sadaka olmak iizere

baslica iki tiirlidiir (Yasarlioglu, 2002).

Erkegin evlenirken kadina 6dedigi ya da 6demeyi taahhiit ettigi para veya mala mehir
denmektedir (Yaman, 1998, s. 63). Mehir uygulamas, ilk kez islam tarafindan ortaya
konulan bir hak degildir. Islam oncesi dsnemde Araplar ya da baska milletlerde de
mevcuttur. Ancak bu hakki gelistiren, diizenleyen ve Ozgiin sekilde yeniden
tanimlayan Islam hukuku olmustur (Mutairi, 2004, s. 106). Kur’an-1 Kerim’de acik
sekilde dile getirilmistir: “Kadinlara mehirlerini (bir gérev olarak) goniil hosluguyla
verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismin1 size bagislarlarsa, onu da afiyetle
yiyin.” (Nisa 4/4). “Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak
uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah (her sey1) hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Nisa 4/24). S6z konusu ayetlerde ifade edildigi
gibi mehir kadinin hakkidir ve tasarrufu tamamen kendisine aittir. Isterse kocasina
bagislayabilir fakat vermesi igin zorlanamaz. (Inanir, 2018, s. 130). Ciinkii islam’da,
evli veya bekar, kadin ekonomik olarak bagimsizdir. Mehir de kadinin mali

oldugundan kullanim yetkisi verilmistir (Browning, 2006, s. 220).

Hz. Muhammed de mehir konusu {izerinde durmus ve ayrintilar1 agiklamigtir. Kendi
ve yakinlarmin evliliklerinde de bizzat uygulamustir. (Algiil ve Habergetiren, 2019)
Ayrica, “Kim bir kadinla evlenir de mehrini vermemeye niyet eder, sonra kadin hak
ettigini alamadan oOliirse, o adam Allah'in huzuruna zinaci olarak ¢ikacaktir.” diyerek
kadin1 aldatarak bunu yerine getirmeyen kisiyi uyarmistir (Taberani, Mu’cem, 7301).
Mehrin miktarryla ilgili olarak Islam alimleri, Kur’an ya da siinnette agik bir ifade

bulunmadigindan, mehrin miktar1 ile ilgili bir herhangi bir kisitlama olmadigi
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konusunda ittifak etmislerdir. Bu nedenle, kocanin giicii yetiyorsa yiiksek bir miktar
O0demekte Ozgiirdiir. Fakat, buna giicii yetmiyorsa yiiksek mehir vermeye mecbur
degildir. Yani miktar, gelenek, orf ve adetlere gore kisilerin durumuna birakilmistir
(Mutairi, 2004, s. 115). Mehrin bir¢ok olumlu sonuglar1 vardir. Birincisi, bir kadina
mehir vermek bir sayg1 gostergesidir, kadina mali 6zgiirliik alani tanir. Ayn1 zamanda
kadinda haz ve mutluluk duygusunun olugsmasina yardimci olarak 6zgiiven meydana
getirir.  Mechir vermek, kocanin sorumluluk duygusunun gelismesine katki saglar.
Mehri karsilayabilen ve vermeye istekli olan koca, karisinin ge¢im masraflarin1 da
kargilamaya hazir olacaktir. Tiim bunlar, kari-koca arasindaki baglar1 giiclendirmis
olacaktir. Bu nedenle, her ne kadar bir sinir belirlenmemisse de erkegi zorlayacak bir
miktarin sart kosulmasi, evliligin 6niinde engel ve zorluk ¢ikarilmasi, bu faydalara

gdlge diisiirecek, Islam’m evlilige tesvik eden esasina uymayacaktir.

Kocanm maddi sorumluluklarindan digeri de nafaka teminidir. Karisinin nafakasini
kocanin karsilamasi, mehir konusunda oldugu gibi, yeni bir sey degildir. Hz.
Adem’den bu yana bilindigine inamlir. “Biz de (Adem'e) s6yle demistik: "Ey Adem!
Siiphesiz bu (Iblis) sana ve esine diismandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, sonra
bedbaht olursun (sikinti ¢eker, perisan olursun).” Ayeti ile ilgili Kurtubi, “sizi
¢ikarmasin” ¢ogul hitabindan sonra “bedbaht olursun” fiilinin tekil erkek ¢ekimli bir
fiil olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore, Allah yalnizca Hz. Adem'e hitap etmistir
¢linkli onlarin gecimini saglamak i¢in calisip ¢abalamasi gereken Havva degil odur.
Yani Havva degil, o ge¢im i¢in sikint1 ¢ekecektir. Bu da erkegin karisinin bakimindan

sorumlu oldugu anlamina gelir (Mutairi, 2004, s. 133).

Nafakanin tanimiyla ilgili nispeten benzer tanimlar yapilmistir. Genel kabul géren
tanimlamalardan biri onde gelen Hanefi alimi Muhammed es-Seybani’ye aittir. O,
nafakay1 “yeme-i¢gme, giyinme ve mesken hakki” olarak tarif etmistir (Akgiil, 2005, s.
23). islam alimleri nafakann evlilik ile birlikte kocann iizerine bir sorumluluk oldugu
konusunda miittefiktirler (Erbay, 2006). Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “...Onlarin
(annelerin ve ¢ocuklarin) yiyecegi, giyecegi, (maruf iizere) 6rfe uygun olarak babaya
aittir...” buyurmaktadir. Burada dikkat ¢eken nokta nafakanin “maruf olgiide”
saglanacak olmasidir. Durumu olmayan kisinin yiik altinda kalarak karisinin her
istedigini temin etmesi anlamina gelmemektedir. Nitekim bagka bir ayette, “Imkani

genis olan, nafakayr imkanlarina gore versin; rizki daralmig bulunan da Allah'in
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kendisine verdigi kadarindan nafaka odesin. Allah hi¢ kimseyi verdigi imkandan
fazlasiyla yiikiimli kilmaz. Allah, bir giicliikten sonra bir kolaylik yaratacaktir.” (et-
Talak 65/7) buyrulmustur.

Konuyla ilgili ayrintilart Hz. Muhammed agiklamistir. Hind binti Utbe'den rivayet
edildigine gore, bir keresinde kocas1 Ebll Siifyan'in ne kadar cimri oldugundan sikayet
ederek Hz. Muhammed’e s0yle demistir: “Ey Allah'in Resulii! Ebu Siifyan cimridir ve
¢ocuklarima ve bana yetecek kadarini vermiyor. Onun haberi olmadan malin1 alabilir
miyim?” Hz. Muhammed, sana ve g¢ocuklariniza yetecek kadar makul miktar al.”
buyurmustur (Buhari, Nafakat 5, 9, 14; Miislim, Akdiye 7; Ebu David, Biiyu 81;
Nesai, Kudat 30). Bu hadis kocanin mali i¢inde kadinin nafaka hakki bulundugunu
ortaya koymasi agisindan énemlidir. Aksi halde, Hind’in haberi olmadan kocasindan
para almasina izin verilmeyecektir. Ayrica, Hz. Muhammed, nafaka sorumlulugunun
sadece bir bor¢ 6demenin 6tesinde, kisi igin faziletli bir davranig ve sadaka oldugunu
belirtmistir: “Kendini doyurmak i¢in harcadigin sey senin i¢in bir sadakadir.
Cocuklarin1 doyurmak i¢in harcadigin bir sadakadir. Esini doyurmak i¢in harcadigin
bir sadakadir. Hizmetinde bulunan kisiyi doyurmak i¢in harcadigin bir sadakadir.”
(Ibn Hanbel, IV, 131). Benzer sekilde “Bir Miisliman, Allah’in rizasin1 umarak
ailesinin ge¢imini saglarsa, yaptigi harcamalar onun i¢in birer sadaka olur.” (Buhari,
Iman, 41) buyurmustur. Diger taraftan iizerine diisen gorevi yapmayan kimseleri de
uyarmistir: “Geg¢imini saglamasi gerekeni ihmal etmek, kisiye giinah olarak yeter.”

(Ebti David, Zekat, 45).

Islam fikih alimleri de ihmalin sonuglari oldugunu dile getirmislerdir. Imam Malik ve
Safii’ye gore erkek, karisina bakma sorumlulugunu yerine getirmiyorsa kavvamlik
ozelligini yitirmekte ve nikahi fasit olmaktadir. Ote yandan Ebu Hanife, nikahin fasit
olmayacagin1 ve erkege, gorevini yerine getirinceye kadar firsat verilecegini
belirtmektedir. Kadin da nafakasi kasitli olarak temin edilmiyorsa mahkemeye
bagvurabilir. Kocas1 evini terk etmisse ya da kaybolmugsa da mahkemenin belirledigi
miktarda kocasi adina bor¢ yazdirilarak nafakasi verilir. Kadin evi terk ederse ya da

Islam dininden cikarsa nafaka hakki diismektedir. (Yaman, 1998, s. 67)

Goriildiigii gibi bir kocanin karisma kars1 énemli sorumluluklar vardir. Oncelikle,

nezaket, saygi ve sevgi ile esine sefkat ve yumusaklikla davranmasi beklenmektedir.
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Bir koca, karisina duygusal destek sunmali, endiselerini dinlemeli ve zor zamanlarda
rehberlik etmelidir. Huzurlu bir ortam, islam’da evliligin maksatlarindan oldugu igin
ayetlerde sabir, merhamet ve bagislayicilik vurgusu yapilmistir. Ayrica koca, kavvam
olarak, giivenli ve emniyetli bir ortam1 tesvik ederek kadinin hem fiziksel hem de
duygusal refahin1 korumalidir. Bu baglamda, karisinin ve ailesinin temel ihtiya¢larinin
karsilanmasini saglamak icin maddi destek saglamakla gdrevlendirilmistir. Bunun
yaninda, dengeli ve sevgi dolu bir aile hayat1 i¢in sadece erkegin degil, kadinin da

sorumluluklarina riayet etmesi onem arz etmektedir.

3.6.2. Evlilikte Kadinin Rolleri

Kur’an-1 Kerim’de isaret edilen evlilikte sevgi, merhamet ve huzur ortaminin olusmasi
icin erkegin sorumluluklar1 gibi kadinin da iizerine diisen sorumluluklar
bulunmaktadir. Bunlar, itaat ve koruyuculuk olmak iizere iki baglik altinda

islenecektir.

a. itaat

Nisa suresi 34. ayette, erkeklere kavvam rolii tanimlandiktan sonra “lyi kadinlar,
itaatkardirlar.” denilerek kadinlarin itaatkar oldugu vurgulanmaktadir. Ayette <
(kanete) kokiinden gelen < (kanite) kelimesi kullanilmaktadir. Bu fiil, "korkudan
degil, saygi-sevgiden dogan goniillii bagliligi” ifade etmektedir. (Kose, 99) Nitekim
mutlak olarak itaat edilmesi istenen Allah ve Resulii igin g i (eta’a) fiili kullanilmistir
(en-Nisa 4/59). Ibn Abbas, kadmlarin kocalarina itaat gérevini agiklayarak kadinmn
itaatinin “kocasinin ailesine giizel davranmasi ve malint korumasi” oldugunu ve gegim
saglamas1 nedeniyle Allah’in erkegi kadindan istiin kildigini soylemistir. Kadinin
kocasina itaati ile ilgili bagka bir ayet bulunmazken konuyla ilgili pek ¢ok hadis
bulunmaktadir. Hz. Muhammed’e en hayirli kadinin kim oldugu soruldugunda su
cevab1 vermistir: “Kocasi kendisine baktig1 an onu neselendiren, emrettiginde ona itaat
eden, kocasinin hoslanmadig1 seyi malinda ve kendinde bulundurmayan kadindir.”
(Nesai, Nikah 14). Bunun sonucunda “Bir kadin bes vakit namazini kilar, Ramazan
ayinda orug tutar, iffetini korur ve kocasina itaat ederse, diledigi kapidan cennete
girer.” buyurmustur (Sakih ibn Hibban, 4252). Bu nedenle Miisliiman alimler itaati

kadinin sorumluluklar arasinda zikretmislerdir (Uslu, 2016, s. 1135).
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Itaatin siirlartyla ilgili Hz. Muhammed, itaatin ancak maruf olana séz konusu
oldugunu, giinah ya da Allah’in emirlerine kars1 olan konularda gegerli olmadigini
sOylemistir (Buhari, Ahkam 4, Cihad 108). Konunun Onemine binaen meshur
muhaddis Buhari (6.256/869) de “Ma’siyette kadinin kocaya itaati yoktur.” ibaresini
kitabinda bab baslig1 yapmistir. Bunun haricinde kadin kocasinin mesru isteklerine
olumlu yanit vermelidir. Kocanin karisiyla iyi gecinme sorumlulugu oldugu gibi karisi
da evliligin huzurlu uyumlu olmasi i¢in kendine diiseni yapmalidir. Gittigi yerler i¢in
kocasindan izin almali, kocasinin rizasini 6ncelemelidir (Philips ve Jones, 2005, s. 33).
Miisliman kadin, kocasint memnun etmeye ve mutlu etmeye heveslidir. Eger erkek
fakirse, fazla harcama yapamadigi icin sikdyet etmez. Islam tarihindeki pek ok
faziletli kadinin, karsilastiklar1 zorluklara ragmen kocalarina hizmet etmede ve
evleriyle ilgilenmede sabir ve iyilik dolu tutumlarini hatirlamalidir. Burada dikkat
edilmesi gereken nokta sudur ki bu emir, kadinlarin zelil olmasi ya da zuliim gérmesi

i¢in degil, evliligin giizellikle yiiriitiilmesi i¢indir (Unal, 1998, s. 194).

Gazali de kadinin sorumluluklar1 arasinda en On sirada itaati zikretmistir (ihya, I, s.
147). Konuyla ilgili ayeti ve hadisleri temel aldiktan sonra bir annenin evlenmeden
once kizina verdigi su rivayeti nakletmistir: “...Kizim, sen kocana yer ol ki, o sana
g0k olsun. Sen onun diledigini yap ki o da sana istedigini versin. Sen ona dosek ol ki
o da sana yaslanacagm direk olsun...” (fhya, Il, s. 153). Ona gére kadin, kocasina
haram1 emretmedigi siirece itaat etmelidir. Miisaadesi olmadan disar1 ¢ikmamalidir.

Kendi nefsinden &nce kocasini koymaly, ilk onu diisiinmelidir (/Aya, 11, s. 154).

Allah Teala’nin herkesin itaat etmesini istedigi Hz. Muhammed’e kargi sahabenin
tutumlaria baktigimizda kari-koca iliskisindeki itaat konusu daha iyi anlasilacaktir.
Hz. Aise, Berire adindaki cariyesini azat ettikten sonra o, kocast Mugis’ten ayrilmak
istemisti. Ayrilmak istemeyen Mugis, konuyu Hz. Muhammed'e acip Berire ile
konugmasini rica etti. Bunun iizerine, Hz. Muhammed Berire’ye ayrilmamasini tavsiye
ettiginde, Berire bunun bir emir olup olmadigini sordu. Rica oldugu cevabini alan
Berire ayrilma istegini devam ettirdi (Buhari, Talak, 16). Benzer sekilde Bedir Savasi
oncesinde, Hz. Muhammed’in askerleri konuslandirmak istedigi yerin uygun
olmadigimi goren bir sahabe bunun ilahi bir karar olmadigini 6grenince farkli bir yeri
onermig, Hz. Muhammed onun kararint uygulamistir. Hz. Muhammed’in bir

peygamber ve lider vasfinin yani sira 6zel hayatinda esleriyle olan iligkisinde onlarin
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goriislerine bagvurmasi ve uygulamasi, eslerinin fikirlerini rahat bir sekilde dile
getirmeleri itaat kiiltiiriiniin keyfiyeti hususunda Miisliimanlara yol gostermistir
(Buhari, Surut, 15).

Goriildiigii gibi, Islam’da kadinin kocasina maruf isteklerinde itaat etmesi
emredilmistir. Bununla, evlilikte sorumluluk dengesi, huzur ve merhamet
hedeflenmistir. Hz. Muhammed’in hayatinda oldugu gibi, siirekli bir tarafin
susturuldugu tek seslilik ve kosulsuz teslim olus degildir. Fakat itaat, gerekli fikir
aligverisi ve istisare yapildiktan sonra kocanin kararina saygi duyulmas: ve onunla

hareket edilmesidir (Kose, 2015, s. 103).

[taatin tamamlayicist olarak, Islam’da kadindan kocasina saygi duymasi istenmistir
(Inanir, 2018, s. 132). Dolayisiyla korkudan degil, sayg1 ve sevgiden beslenen bir
itaatten bahsedilmistir. Kur’an ve hadislerde, erkekler eslerine karsi sefkat ve sevgi

gostermeye tesvik edilirken, kadinlara yonelik vurgu farklilagir.

b. Koruyuculuk

Islam’in kaynaklarinda kadinin koruyucu olma sifati one ¢ikmaktadir. Kadinin,
kendini, evini ve kocasinin malin1 korumasi istenmis, onu harama diismekten alikoyan,
dini ve diinyevi islerinde kocas igin koruyucu siginak olarak vasiflandirilmistir.  Tlk
olarak, “kadinin kendini muhafaza etmesi ve iffetini korumasi” beklenmektedir
(Inanir, 2018, 5.133). Kur’an-1 Kerim’de kisinin iffetini korumasi hem erkege hem de
kadina ayr1 ayri emredilmistir. Fakat kadinin ziynetleri oldugu belirtilerek onlar1
korumasi ve yabanci erkeklere gostermemesi vurgulanmustir (en-Niir 24/30-31). Yine,
Nisa suresi 34. ayette kadinlarin itaatkar oldugu belirtildikten sonra iyi kadnlar,
“kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini koruyanlar” olarak tanimlanmustir.
Hz. Muhammed de iffetini muhafaza eden kadinlar1 cennetle miijdelemistir (Sakih ibn
Hibban, 4252). Bu nedenle evlilik akdi ile kocasina baglanan kadinin kendi iffeti ve
kocasinin onurunu korumasi Gazali tarafindan da kadinin kocasina kars1 riayet etmesi

gereken sorumluluklar dahilinde sayilmistir (Zzya, 11, s. 151).

Kadinin diger bir sorumlulugu da “evini korumasidir”. Hz. Muhammed (sav) “Hepiniz

cobansiniz. Hepiniz giittiiiiniiz siirliden sorumlusunuz. Amir memurlarinin ¢obanidir.
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Erkek ailesinin ¢cobanidir. Kadin da evinin ve ¢ocugunun ¢obanidir. Netice itibariyle
hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz idare ettiklerinizden sorumlusunuz.” (Buhari, Cum'a 11,
Ahkam 1; Miislim, imare 20) hadisinde, kadinlar1 evinden ve ¢ocuklarindan sorumlu
bir yonetici olarak tanimlamistir. Ayrica “Ey kadinlar, sizin goreviniz evinizle
ilgilenmektir. Cihadiniz da evinizdedir.” (Miisned 6/68) buyurmustur. Aile bireyleri
icin de bunu tatbik etmistir. Evlendikleri giin, ¢ok deger verdigi kiz1t Hz. Fatima’ya ev
ici isler, esi Hz. Ali’ye de evin disindaki isler ile ilgilenmesini séylemistir (ibn Hacer,
El-Metalibii'l-Aliye, 2/39). Kadin sahabelerden Esma bint Ebu Bekir’in ve baska
kadinlarin ev islerini yaptiklar rivayet edilmistir. Fakat Hz. Muhammed’in kendisi
0zel hayatinda bu durumu tamamen eslerine yiiklememistir. Nitekim, Hz. Aise’ye Hz.
Muhammed’in evinde ne yaptig1 soruldugunda ailesinin hizmetinde bulundugunu,
ezan okundugunda da namaza gittigini sOylemistir (Buhari, Ezan 44, Nefekat 8, Edeb
40). Buradan hareketle, kadinin temizlik, yemek gibi ev islerini yapmasinin dinen bir
sorumluluk olup olmadig1 konusunda Miisliiman alimler arasinda fikir ayrilig1 vardir

(Ebu Zehra, 1987, s. 463).

Ebu Hanife, Imam Safii ve Imam Malik’in iginde bulundugu bir kisim alime gére
Kuran'da tanimlanan evliligin amaci huzur, merhamet ve sevgi iliskisi yaratmak
oldugundan, evlilik akdi bir hizmet degil, dostluk ve arkadaslik akdidir. Bu nedenle,
kadinin insani sebepler disinda ev isi yapma, yemek yapma ve hatta bebegini emzirme
zorunlulugu olmadig1 sonucuna varmiglardir. Ayrica, Miisliman kadin goniillii
olmadik¢a, kocasindan daha zengin olsa bile ev isleri ve ge¢imi i¢in kocasindan
tazminat alma hakkina sahip oldugunu belirtmislerdir (Browning, 2006, s. 177). Safii
alimlerden Imam Nevevi, ev islerini yapmasm kadinin kocasina ihsani olarak
nitelendirmistir. Onlarin lizerine vacip degildir, zorlanamazlar. Fakat, iyi ge¢im
niyetiyle yapilmasi giizel ahlaki 6zelliklerdendir. Ummetin kadinlarinin bunu
siirdiirmesi de giizel Adetlerdendir (Acar, 2017, s. 43). Bir diger Safii alim ibn Hacer
el-Askalani, sahabe kadinlarinin ev isi yapmalarini séyle yorumlamustir. Erkek
sahabeler cihat gibi agir gorevleri oldugu i¢in ev isleri i¢in zamanlar1 bulunmuyordu.
Birini gorevlendirmek igin de maddi durumlar1 yeterli degildi. Bu sebeple, kadinlar
sorumlu olmadiklart isleri de fedakarlikla yapmuglardir. Diger taraftan, nafaka ile
sorumlu tutulan erkegin ev isleriyle de sorumlu tutulmasinin adalete sigmayacagini

ileri sturerek bir kisim alim kadinin fikhen zorunlu olmasa da dini sorumluluk olarak
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ev islerini yerine getirmesi gerektigini sdylemislerdir (Ebu Zehra, 1987, s. 464). Cogu
Hanefi aliminin gériisii bu sekildedir (Ibn Hacer, Fethu I-Bari, 1X, 405).

Kocanin malimi korumak ile ilgili olarak da ge¢im sorumlulugu kocanin iizerinde
oldugu i¢in kadinin kocasini diisiinerek durumunu zorlagtirmamasi, ihtiyacindan fazla
isteklerde bulunmamasi gerektigi sdylenmistir. Gazali, bu konuda, ilk Miisliman
kadinlar1 6rnek gostermistir. Onlar, “Diinyada sikintiya dayaniriz ama cehennem
atesine dayanamayiz.” diyerek kocalarmin zor durumda kalip haram ise girmesini

istememislerdir (/iya, 11, s. 152).

Miisliiman alimler tarafindan {izerinde durulan konulardan biri de kadinin kocasinin
cinsel ihtiyacini karsilayarak, onun igin siislenerek ve bakimli olarak onu “harama
diismekten korumasidir”. Hz. Muhammed, bu konuda “Erkek karisini yataga cagirir,
kadinda gelmeye yanasmaz, erkek ofkelenmis olarak sabahlarsa, melekler sabaha
kadar o kadina lanet ederler.” buyurmustur (Buhari, Nikah 85; Miislim, Nikah 120-
122). Bu nedenle hastalik veya biyolojik gibi makul sebepler disinda onu reddetmesi
haram goriilmiistiir (Inanir, 2018, s. 133). Ciinkii Islam, erkek ve kadinlarin fitneden
uzak bir ortamda yasamalarini istemektedir. Kadin da kocasmin ihtiyaglarini
gormezden gelmeyerek kocasini haramdan korumalidir. Kocast igin giizel giyinip,
stislenmek ve koku slirmek suretiyle onun gonliinii almas1 da kadinin sorumluluklari

arasinda sayilmistir (fhya, 11, s. 152).

Kocasmin ibadetlerini yapmasini tesvik ederek “dinini korumasi” da tesvik edilen
hususlardandir. Bu konuda Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: “Geceleyin kalkip
namaz kilan ve karisin1 uyandirarak ona da kildiran, sayet kalkmak istemezse yiiziine
su serpen erkege Allah rahmet eder, (glinahlarin1 bagislar). Yine geceleyin kalkip
namaz kilan ve kocasini uyandiran, kalkmak istemezse yiiziine su serpen kadina da
Allah rahmet eder (glinahin1 bagislar).” (Ebl David, Salatii't Tatavvu', 18). Gortildiigii
gibi kari-kocanin ibadet konusunda birbirlerine destek olmalar1 oviilmiistiir. Sahabe
kadinlarinin da cihat gibi bir ibadette dahi kocalarina yardim ettikleri goriilmiistiir
(Aktas, 2021, s. 115). Kadinlar sadece dini islerde degil, giindelik diinyevi islerde de
kocalaria destek olarak onlarin “diinya islerini de korumuslardir.” Onlarla yan yana
durmus, fikirlerini sunmus, stres anlarinda kalplerini yatistirmis ve zor zamanlarinda

onlara destek olmuslardir. Hz. Muhammed’in esi Ummii Seleme’nin verdigi destek en
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meshur hadiselerdendir. Hudeybiye antlasmasi zamaninda sahabeler iiziintiileri
sebebiyle Hz. Muhammed’in ihramdan ¢ikma emrini hemen yerine getirmemislerdi.
Hz. Ummii Seleme de kendisinin ihramdan ¢ikmasi halinde sahabelerin kendisini takip
edecegini soylemistir. Hz. Muhammed’in bu tavsiyeyi uygulamasiyla sorun

¢Ozllmiistiir (Buhari, Siirht, 15).

Goriildiigii iizere, Islam’da kadin ve erkek insan, kul ve Allah’in diinyadaki halifesi
olarak esit tutulmustur. Ne var ki, Allah kimini kimine iistiin 6zelliklerle yaratmus,
dolayistyla, buna uygun olarak farkli ama tamamlayict roller verilmistir. Erkege
kavvamlik, yoneticilik, nafaka temin etme ve ailedeki huzuru saglama sorumluluklari
yiiklenmistir. Kadinlara da kocalarina dini-diinyevi islerinde destek ve koruyucu olma,
ona saygl duyarak kararlarina itaat etme sorumlulugu verilmistir. Bu paylasim, kadin
ya da erkegi iiste ¢ikarmak ya da birine ayricalik tanimak i¢in degil, Kur’an’da
belirtildigi gibi birbirleri i¢in gbz aydmligi olmalar1 ve huzur, sevgi ve merhamet

temelinde bir ev insa edilmesi i¢indir.
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BOLUM IV

KARSILASTIRMA

4.1. Yaratihsa Uzanan Tarih

Evliligin temeli ve tarihi hem Hiristiyanlikta hem de Islam’da Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin yaratilisina dayandirilmaktadir. Kutsal Kitap’ta bu yaratilis “Tanr1 insani
kendi suretinde yaratti, onu Tanri'nin suretinde yaratti. Onlart erkek ve disi olarak
yaratt1.” (Yaratilis 1/27) olarak anlatilirken, Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Siiphesiz
sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik,
Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir. Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.” (el-Hucurat 49/13) seklinde
anlatilmaktadir. Buradan hareketle Hiristiyanlar, evliligi Tann tarafindan kurulan ve
yaratilis plan1 dahilinde tasarlanan ilahi bir yap1 olarak gérmiislerdir. (Kostenberger,
2004, 61) Miisliimanlar da evliligin Hz. Adem ve Hz. Havva’dan basladigina
yorumlamuslar fakat Islam’da Tanr1’nin orijinal plam gibi bir inanis bulunmadigindan
ilgili ayetten agirlikli olarak insanlarin Allah katinda esit oldugu doktrinini
anlamuglardir (Taberi, VII, s. 516).

Hiristiyanlik inancinda insanin Tanri’nin suretinde yaratilmasi ve diinyay1 yonetme
emri (Yar. 1/26-28) ile islam’da, Allah’in insan1 halife yapmas: (el-Bakara 2/30) ve
yeryiiziini imar ile gorevlendirmesi (HGd 11/61) iki dinin evlilik anlayisii benzer
sekilde etkilemistir. Hiristiyanliga gore, Adem yalnizca Tanri'min yeryiiziindeki
egemenligini ve yOnetimini temsil etmekle kalmayip, ayni zamanda Tanri'nin
dogruluk, adalet, sevgi ve sadakat gibi ahlaki niteliklerine de sahip olmasi
gerekmektedir. Bunlar da Tanr1’nin istegine uygun bir evlilik i¢in her kari-kocada var
olmas1 gereken Ozelliklerdendir. Ayrica, kadin ve erkegin Tanri’nin sureti olarak
birlikte zikredilmesinden anlasilacag: iizere, kadin ve erkek bir araya gelerek
vazifelerini tamamlayic1 bir sekilde yerine getirmeleriyle ancak tam anlamiyla

Tanr1’nin suretini temsil edebileceklerdir (Lovse, 2009, s. 117). islam geleneginde de
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“Allah, Adem’i kendi suretinde yarattr.” hadisi bulunmaktadir (Buhari, Istizan I;
Miislim, Birr 115). Ne var ki, Hiristiyan gelenegindeki gibi yaygin 6greti olmak bir
yana, en sahih hadis kitaplarinda yer almasina ragmen Miisliimanlar tarafindan
tizerinde ¢ok durulmamustir. Hatta Ebu Kuteybe (6.276/889) ilgili hadisi “te’vilinde
insanlarin zorlandiklari rivayet” olarak tamimlamistir (Ciftgi, 2014, s. 8). Alimler
cesitli sekillerde yorumlama yoluna gitmislerdir. Yaradan ve yaratilan ayrimi
konusunda ¢ogunluk Miisliimanlardan farkl1 diisiinen ibn Arabi gibi baz1 Sufi alimler,
Tanr1’nin kendini insanda tecelli etmesi seklinde yorumlamigsa da (Bernburg, 2011, s.
77) en agirlik kazanan goriis, insanin yiliziine vurmayi yasaklama emriyle birlikte
nakledilen rivayeti esas alinarak yapilan yorumdur. Buna gore Hz. Muhammed,
insanin saygin olusunu hatirlatarak degerlerinin korunmasi i¢in bdyle bir hadis

zikretmis ve yiize vurmay1 yasaklamstir (Cift¢i, 2014, s. 17).

Allah’1n insana kendi ruhundan tiflemesi ile ilgili olarak da alimlerin ortak bir anlayisi
yoktur. Ornegin, Taberi (X, s. 235) ve Maturidi (l11, s. 48), ruh iiflenmesinin cansiz
olan varligin canlanmasini ifade ettigini belirtmistir. Razi (XX, s. 175), Elmalil1 (V, s.
234) ve Seyyid Kutub (VI, 478-482) ise daha derin agiklamalar yaparak, ruhun
tiflenmesiyle insanin metafizik diisiince alemine ulasma potansiyelinin olustugunu ve
yeryliziinde Allah’in halifesi olma sifati kazandigini belirtir. Allah’in halifesi olma
konusuna gelince, ibn Arabi’ye gore Allah’m halifesi insan-1 kamil olan
peygamberlerdir (Fusus, s. 162). Diger bir goriise gore ise insan yeryiiziine hitkmettigi
i¢in her biri Allah’in halifesi kabul edilmistir (Tefsiri Kebir, 1, 381). Nitekim Allah,
“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle
hitkmet.” buyurmustur ki bu, halifelik ile hiikkmetmek arasinda baglanti oldugunu
gostermektedir (Sad 38/26). Gorildiigh tizere Allah’in halifesi olmak yeryiiziinde
onun temsilcisi olmak demektir. Mevdudi, bu baglamda diger alimlerden farkli olarak
insan1 yiiceltmekten ziyade omzuna aldig1 ylikten bahsetmektedir. Ona goére bir malin
temsilcisi, mal sahibinin emrettigi sekilde o miilkte tasarruf edebilir. Belirlenen
siirlar1 agsamaz ve kendi arzusuna gore davranamaz (Giilliice, 2001, s. 181). Tiim bu
bahsedilen halifelik ve Allah’in suretinde yaratilma konularinin tiim iliskilere oldugu
gibi kari-koca iligkisine yanstyacaktir. insanin serefli bir varlik olarak vurgulanmasi,
Allah’in sifatlarin1 yansitmasi, adalet ile davranmasi gerekliligi ya da Allah’in
miilkiinde onun istedigi bicimde davranacak temsilci olmasi sebebiyle I[slam’da,

kisilerin evlilik birligi icerisinde bu gorev bilinciyle hareket etmesi beklenmektedir.
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Hiristiyanlik ve Islam’a gdre kari-koca rollerinin belirlenmesinde etkili olan
hususlardan biri de ilk kadinin yaratiligidir. Yaratilis boliimiinde anlatildigina gore
Tanr1 Adem’i cennete yerlestirdi. “Sonra, “Adem'in yalniz kalmas1 iyi degil” dedi,
“Ona uygun bir yardimci yaratacagim.” Adem'den aldig1 kaburga kemiginden bir
kadin yaratarak onu Adem'e getirdi.” (Yar. 2/18,22). Kur’an-1 Kerim’de de “Allah, sizi
bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir.”
(el-A‘raf 7/189) ve “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler
yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir.” buyrulmaktadir. Goriildiigii tizere Hiristiyanlikta
“yalnizliktan alikoyacak uygun bir yardime1” vurgusu varken, Islam’da huzur vurgusu

yapilmistir.

Kadinin erkegin bir parcasindan, ikincil olarak ve “yardimci” sifatiyla yaratilmast,
Hiristiyanlar tarafindan Tanri’’min planindaki rol dagilimi olarak anlasilagelmistir
(Kdstenberger, 2004, s. 35). Ustiine ilk giinahi isleyen, cennetten diisiise ve Tanr1’nin
planinin bozulmasina sebep olan da kadin olunca (Yar. 3/1-24), Tann tarafindan
dogum sancilar1 ve kocasmin onu yénetmesi ceza olarak verilmistir (Yar. 3/16). Adem
de karisiin soziinii dinledigi i¢in elestirilmistir (Yar. 3/17). Eski Ahit’teki dolayisiyla
Yahudi toplumundaki kadina yonelik olumsuz algi, basta Pavlus olmak iizere ilk
doénem Hiristiyanlarini da etkilemistir. Tertullian, Augustine ve John Chrysostom gibi
Kilise babalar1 da erkeklerin istiinliigiinii dini ve sosyal bir gergeklik olarak
savunmustur. Augustine, kadinin emrine erkegin uymasini ¢ok kotii bir sey olarak
tanimlarken, Chrysostom da Pavlus’un sozlerine atif yaparak kadinlarin ikinci planda
olmalari gerektigini savunmustur. Bunun yaninda, Yeni Ahit’te Hz. Isa ile sosyal
hayatta var olan kadinlar ve Hz. Isa’nm yumusak tutumu s6z konusudur (Matta 8/14-
15, Markos 5/25-34, Lukas 7/11-17). Ayrica, Pavlus da kurtulus ve Tanr1’nin litfu igin
kadin-erkek ayriminin olmadigini sdylemis (Galatyalilara 3:26-29), tarafindan
erkeklerin karilarin1 sevmesi ve sert davranmamalar1 konusunda uyarilart da olmustur
(Ef. 5:25-33; Kol. 3:19). Goriildiigii tizere kadinlarin konumu hakkinda Eski Ahit
ayetlerindeki gibi istikrarli bir gériis bulunmamaktadir (Giirkan, 2012, s. 14). Sonug
olarak soyle denebilir ki Pavlus’u otorite kabul eden ve Kutsal Kitap’1 baglayici bulan
Hiristiyanlarin ortak goriisiine gore, kadin yardimer roliinli benimseyerek kocasina
itaat etmeli ama koca da karisin1 severek otoritesini kotiiye kullanmamalidir

(Kostenberger, 2004, s. 169).
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Islam’a baktigimizda Hz. Havva’nin sonradan yaratilmasi ve cennetten ¢ikarilis inanci
Hiristiyanlikla ortaktir fakat ilk giinahin sorumlusu olmasi, bu nedenle cezalar
verilmesi s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim’de seytanin aldattigi ilk kisi Hz.
Adem’dir (el-A‘raf 7/20-25). Ilahi ikaz ve ceza ise ikisine yoneliktir. Fakat sonra, Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin birlikte tevbe edip affedildigi anlatilir (el-A‘raf 7/23).
Kadinin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi da Kur’an’da ge¢memekle
birlikte baz1 hadislerde bahsedilmektedir (Buhari, Nikah, 80). Bu hadislerin konusu ve
vermek istedigi mesaj kadinlarin ikincil rolii degil, kadinlara nazik davranilmasi
yoniindedir. Ne var ki, ilk donemden giinlimiize kadar bir¢ok tefsire bakildiginda
Kutsal Kitap anlatilari ile paralel olan birgok rivayet goriiliir (Taberi, I, s. 562., Razi,
IX, s. 167). Dolayisiyla Islami gelenegin Israiliyat adi verilen rivayetlerinden
etkilendigi goriilmektedir (Fidan, 2006, s. 43). Yine de islam’da asli giinah inanc1 ve
suglu kadin figiirii olmadig1 i¢in Hiristiyan gelenegindeki kadar kadin-erkek roliine
etkisi olmamistir. Burada dikkat ¢eken nokta, Kur’an-1 Kerim’de kadmnin ikincil bir
yardimc1 konumunda olmayisidir. Kari-kocanin birlikte zikredildigi ayetlerde kari-
koca arasinda sevgi ve merhamet duygusu vurgulanirken, kadin da huzur kaynagi

olarak tasvir edilir. (Unal, 1998, s. 142).

Son olarak bu baslik altinda Kutsal Kitap’in Yaratilis bolimiinde gegen, kadin ve
erkegin evlenerek tek beden oldugu inanci konusunda mukayese yapilacaktir. “...Bu
nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.”
(Yar. 2/24). “Tek beden” olma tabiri fiziksel anlasildigi kadar manevi boyutuyla da
ele alinmigtir. Tek olunca hayaller, duygular, diisiinceler ve maddi varliklar da
birlesmis olmalidir (Pil, 2014, s. 52). Tanr’’'nin planina uygun ideal evlilik boyle
gerceklesmis olacaktir (Browning, 2006, s. 89). Ne yazik ki, Hiristiyanliktaki tek
beden olma anlayis1 bir yandan kisiliklerin, daha dogrusu kadimin Kkisiliginin
golgelenmesine yol agmis gibi goériinmektedir. Tarihte Hiristiyanligin ¢ogunlukta
oldugu iilkelerdeki evlilik hukukuyla ilgili belli kurallar bunun yansimasi olmalidir.
Ornegin, Ingiltere’de 18. yy.’daki hukuk kurallarina gore kari-koca tek sahis olarak
goriiliyordu. Kadinin yasal varligi, kocasiinki ile ayni sayiliyor, neticede akit yapma
ehliyetinden mahrum oluyordu. Kadinlar, miilk edinme ve akit yapma hakkini1 ancak
1882°de edinebilmistir. Fransa, Belcika, Ispanya, Isvicre ve Italya gibi iilkelerde de
20. yy’a kadar benzer bir sistem yiiriitiilmiistiir (Giilfidan, 1991, s. 182). islam’a

gelince, birlesme ve biitinlesme kavraminin yine oldugu goriiliir. Hatta “nikah”
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sOzclglinlin anlamlarindan biri de “ed-damm” yani “birlesmek, biitiinlesmek™tir.
Bunun maddi ve manevi olmak iizere iki anlamindan bahsedilir. Fiziksel olanin
yaninda manevi birlesme, kalplerin birlesmesi yani kisilerin arzu ve hedeflerinde
ittifak meydana gelmesi olarak tasvir edilir (Apaydin, 2007, s. 147). Fakat bu birlesme
ve tek beden olma anlayis1 Hiristiyanliktaki gibi bir doktrin haline gelmis degildir.
Netice olarak Islam hukukunda kadin, kendi isini ve diger islerini yiiriitebilecek
bagimsiz bir tiizel kisilik olarak kalarak evlendikten sonra da kendi soyadini ve mali
bagimsizligini korur (Browning, 2006, s. 216). Meshur fakih Imam Azam Ebu Hanife
de bu kuraldan yola ¢ikarak kadmin velisiz olarak kendi evlilik akdini yapabilecegini
sOylemistir. Clinkii ona gore, Allah kadinlara mali varliklari {izerinde tam kontrol
hakki1 verdiyse o zaman hayatlar1 hakkinda karar yetkisi daha kiymetlidir (Browning,
2006, s. 169). Dolayisiyla, kari-koca rolleri {izerinde yakin benzetmeden (tek beden
benzetmesi) yola ¢ikilsa da Hiristiyanhik ve Islam’daki ¢ikarim ve sonuglari farkli
olmustur. Siradaki boliimde, evliligin akit olarak iki dindeki algilanis bi¢imi

karsilastirilacaktir.

4.2. Tanr1 Akdi mi Medeni Akit mi?

Ahit ya da akit kavrami, Kutsal Kitap’taki ana temalardan biridir. Ahit, yaratilisla
ortaya ¢ikan Tanr ile insanlik arasindaki 6zel iliskiyi ifade ettigi gibi insanlar arasinda
yapilan antlagmalarda da Tanr1’nin sahitligini ifade eder. Tanr1’nin insanlik ile yaptigi
akdin klasik 6rnegi Eski Ahit’te sik sik atif yapilan Yehova ile Israilogullar: arasindaki
akittir (Witte ve Ellison, 2005, s. 70). Nuh ve Ibrahim ile yapilan anlasma esaslarina
dayanarak, Tanr sectigi Israil halkiyla yeni bir akit yapmistir. Buna gére Tanri’nin
yasalarina itaat etme karsiliginda liituf ve bereket vadedilirken, itaatsizlige karsilik
ceza ve kinama tehdidi yapilmistir. Bu nedenle ingilizce covenant, Ibranice'de b'rith,
Yunanca'da diatheke, Latince'de foedus kelimeleri basit bir akit, anlasma ya da
sO6zlesmeden ¢ok daha fazlasini ifade etmektedir. SOz konusu akitte, her iki taraf da
belli 6zgiirliiklerden feragat ederek eylemlerinde sinirlama ve yonlendirmeyi, ayrica

sartlara uymamanin kotii sonuglarini kabul etmis demektir (Witte, 2012, s. 151).

Kaliciligi Tann tarafindan korunan, Kutsal Kitapta 46 kere evlilige atif yapilarak
kullanilan bu 6zel akit (Witte, 2012, 5.163), evlilik anlasmasina benzetilmistir. Kar1 ve

koca Tanr1’nin tanikliginda, "6liim ayirana kadar" sadakatle bagl kalacaklarina yemin
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etmektedirler. Yani, evlilik akdinin kar1, koca ve onlari bir araya getiren Tanr1 olmak
lizere {i¢ tarafi vardir. Hz. Isa’mmn evlilikle ilgili “Tanri'min birlestirdigini, insan
ayirmasin” sozl buna isaret etmektedir. Bu nedenle evlilik, bir medeni akitten ¢ok
daha fazlasidir; ilahi olarak tesis edilmis bir antlasmadir (Kostenberger, 2011, 5).
Yaratilis boliimii haricinde evliligin akit olarak tanimlandig tek yer Malaki 2/14 tiir:

Yaptiginiz bagka bir sey var: RAB'bin sunagini gdzyasi seline boguyorsunuz. Aglayip
sizlaniyorsunuz. Ciinkii RAB artik getirdiginiz sunulara ilgi gostermiyor, onlari
elinizden begeniyle kabul etmiyor. “Neden?” diye soruyorsunuz. Ciinkii RAB seninle
gengken evlendigin karin arasinda taniktir. O yoldasin ve evlilik “antlagmasiyla” karin
oldugu halde ona ihanet ettin. Tanri sizi tek beden ve ruh yapmadi mi1? Neden tek?
Ciinkii O kendisine 6zgi bir soy ariyordu. Onun i¢in kendinize dikkat edin, higbiriniz
gengken evlendigi karisina ihanet etmesin (Malaki 2/13-15).

Yukaridaki pasaj, ayrica Pavlus tarafindan yapilan Isa-Kilise benzetmesi ve “biiyiik
bir sir” tanimlamasi evliligin kutsal bir akit oldugu inancinin Hiristiyanlar arasinda

agirlik kazanmasina sebebiyet vermistir.

Bu anlayisin devamu niteliginde, Roma Katolik hukukunda da evlilik, kutsal bir akit
olarak kabul edilmektedir (Witte ve Ellison, 2005, s. 86). Protestan ve Ortodoks
Kiliselerinin bazi gruplarinda evliligi medeni hukuka dahil etme meyli olsa da genel
bakislar1 kutsal bir akit oldugu yoniindedir (\Vorster, 2016, s. 5). Giiniimiizde bir¢ok
teolog ve dini lider tarafindan da bu anlayis desteklenmektedir. Ornegin, Timothy
Keller, "Evliligin Anlam1" adli kitabinda, evliligin ilahi bir kurum oldugunu ve bu
nedenle, kisinin esiyle oldugu kadar Tanri'yla da bir antlasmay1 ifade ettigini ileri
stirmektedir (Keller, 2011, s. 105). Benzer sekilde Papa Francis evliligi, “Kokleri
Tanr1'nin insanlikla olan kendi antlagmasina dayanan, bir erkek ve bir kadin arasindaki

Oomiir boyu siirecek bir agk sdzlesmesi" olarak tanimlamistir.

Bununla birlikte, kutsal akit anlayigmin evliligin ataerkil bir kuruma déniismesine
zemin olusturdugunu ileri siirerek giiniimiizde bu anlayisa karsi ¢ikanlar olmustur.
Onlara gore, Tanr1 ile insanlar arasindaki kutsal akit, iki insan arasindaki akde model
olmamalidir ¢iinkii Tanr ile insanlar esit olmadigi igin bu anlayis erkek merkezli bir
yapiya isaret etmektedir. Diger bir taraftan bu anlayisin temelde ataerkillige ve erkek
merkezciligine kars1 ¢iktigini savunanlar da vardir. Onlara gore Tanri’nin esit kullari
olarak karsilikli giiven ve sevgi temelinde bir evlilik iligkisi saglamaktadir (Vorster,

2016, s. 5-7).
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Evlilikleri giliglendirmek ve bosanmalar1 azaltmak igin 1997 yilinda Amerika’da
standart evliligin yaninda “‘covenant marriage (Akit evlilik)” adli bir evlilik alternatifi
sunulmustur. Akit evlilik i¢in, c¢iftlerin evlilik 6ncesi damismanlik almalari, tiim
bilgilerini kars1 tarafa agiklamalar1 ve kisitl bosanma nedenlerini (zina, uzun siireli
hapis, fiziksel ya da cinsel istismar, terk edilme) kabul ettiklerini belirten bir
beyanname imzalamalart zorunlu tutulur. 2008 yilinda standart evlilik ve akit evlilik
gergeklestiren ciftler arasinda yapilan arastirmada, evlilik anlayislar ve es rolleri ile
ilgili baz1 temel farklar bulunmustur. Buna gore akit evlilikle evlenen ciftler,
evliliklerinin inanglarinin bir sembolii ve Tanri’ya hizmet oldugunu disiiniirler.
Standart evli ¢iftler ise evliligi bireysellestirilmis ve 6zel bir kurum olarak addederler.
Ayrica akit evlilikle evlenen ciftler standart ciftlerin aksine geleneksel kadin erkek
rollerinin yasatilmasini (kocanin liderligi ve kadinin yardimeiligi) dini bir sorumluluk
olarak goriirler. Bunun yaninda kari-kocanin goérevini, birbirlerinin istek ve
ihtiyaglarmi karsilikli olarak karsilama gabasinda olmak ve bencil arzulara boyun
egmemek olarak tanimlamislardir. Standart ¢iftler ise digerkamlik, diisiinceli olma gibi
ozelliklerden dini ya da kiiltiirel bir baglanti kurmadan bahsetmislerdir (Baker,
Sanchez, Nock ve Wright, 2008, s. 164-170). Gorildiugi tizere evliligin kutsal akit
oldugu inanci, Hiristiyanlarin evlilik anlayisi ve kari-koca rollerinden evliligin

stirekliligi inancina kadar etkili olmustur.

Islam’a bakildiginda bir “Tanr1 akdi” anlayisinin olmadig1 goriiliir. Buna yakin olarak
tartigilan konu evliligin ibadet mi medeni bir akit mi oldugudur. Bazi alimler evlilik
akdini bir ibadet olarak degerlendirirken bazilar1 medeni bir akit oldugunu ifade
etmislerdir. Fikih kitaplarinin konu tertibine bakildiginda nikah boliimii ibadet degil,
muamelat (insani iliskiler-ameller) boliimiinde yer aldigi goriiliir. Fakat, bazi fikih
kitaplarinda nikah konusu, ibadet boliimiiniin hemen ardinda yer alir. Nikahin hem
dini hem diinyevi faydalar1 oldugu i¢in bu sekilde bir siralama yapildig1 bazi Hanefi
alimlerce dile getirilmistir. Onlara gore, kadinin korunmasi ve ihtiyacinin
karsilanmasi, bireyin iffetini korumasi, Miisliimanlarin sayisinin ¢ogalmasi gibi
nedenlere nikah cihattan da 6ncelikli bir ibadet olmaktadir (Apaydin, 2007, s. 140).
Safii alimlerden Imam Nevevi de hayirli evlat sahibi olmak, iffetini korumak gibi
niyetlerle yapilan evliligin ibadet olacagin ifade etmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in

nikah1 emretmesini ibadet olusuna delil kabul etmistir (Bahgekapili, 2008, s. 34).
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Diger taraftan Imam Safii gibi bazi alimler evlenmeyen peygamberlerden 6rnek
vererek nikahin aligveris gibi zorunlu olmayan medeni bir akit oldugunu savunmustur.
Nikah akdinin sartlarma bakildiginda Imam Safii’nin goriisii ile paralellik arz
etmektedir. Nitekim Islam’da Hiristiyanliktaki gibi bir ruhban din adamlar1 sinifi
mevcut degildir. Diger medeni akitlerde oldugu gibi resmi ya da dini bir makamin
aracilig1 ya da miidahalesi olmadan, iki tarafin en az iki kisinin sahitliginde icap ve
kabul ile iradelerini dile getirmeleri yeterli gériilmiistiir (Cin, 1974, s. 133). Dini bir
makamin hazir bulunmasi, camide gergeklestirilmesi ya da resmi bir devlet gorevlisi
tarafindan kiyillmasmin sart olmamas1 Islam’daki nikah akdinin kendine 6zgii, sivil

yapisini ortaya koymaktadir (Karaman, 1996, s. 236).

Sonug olarak, alimlerin goriisleri incelendiginde nikahin ne sadece ibadet ne de sirf bir
medeni akitten ibaret oldugu sonucuna varilir. Evlilik, sartlari bakimmdan hukuki
olarak medeni akit olsa da huzur ve merhamet temelli yapis1 geregi bir siradan bir
sozlesmeden fazlasini ifade etmektedir. Bu nedenle keskin ayrim yapmak miimkiin
degildir. Fakihlerce yapilan “ibadete vesile olan akit” (Bahgekapili, 2008, s. 20)
tanimlamasi nikahin hem ibadet hem de medeni bir akit olabilecegini kapsayici bir
sekilde ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda Hiristiyanliktaki gibi dini bir modelin
Islam’da bulunmadig: gériiliir. Keza, dini- dini olmayan medeni seklindeki bir ayrim

geleneksel Islam diisiincesinde yaygim degildir.

Hiristiyanlikta agirlikli olarak etkili olan ilahi akit algis1 ve Islam’in medeni akit
anlayisinin en 6nemli sonuglarindan biri de evliligin sona erdirilip akdin feshedilmesi

noktasinda ortaya ¢ikan farklilasmalaridir.

4.3. Bosanma

Hz. Isa’nin yasadign donemde bosanma ile ilgili Yahudiler arasinda iki goriis
agirhiktaydi. Sammay ekoliine gore edepsiz davranig ve sadakatsizlik durumlar
bosanma sebebiydi. Rabbani Yahudiligin kurucusu oldugu kabul edilen Himmel
(Araz, 2017, s. 1050) ekoliine gore ise de bir esin kocasini rahatsiz eden bir sey
yapmas1 bosanmak i¢in yeterliydi. Daha baskin olan goriis ikincisiydi. Her iki ekole
gore de yeniden evlenmek miimkiindii (Kstenberger, 2011, s. 18). Hz. isa’ya sorulan

sorular boyle bir ortamda yoneltilmistir:
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Isa'min yanina gelen bazi Ferisiler, O'nu denemek amaciyla sunu sordular: “Bir
adamin, herhangi bir nedenle karisini bosamasi Kutsal Yasa'ya uygun mudur?” Isa su
karsiig1 verdi: “Kutsal Yazilar’is okumadmiz nu? Yaradan baslangictan ‘Insanlar
erkek ve disi olarak yaratti’ ve 0yle dedi: ‘Bu nedenle adam annesini babasini birakip
karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Sdyle ki, onlar artik iki degil, tek
bedendir. O halde Tanri’min birlestirdigini, insan ayirmasim.” Ferisiler Isa’ya,
“Oyleyse” dediler, “Musa neden erkegin bosanma belgesi verip karismni
bosayabilecegini soyledi?” Isa onlara, “Inat¢1 oldugunuz i¢in Musa karilarmnizi
bosamaniza izin verdi” dedi. “Baslangigta bu boyle degildi. Ben size sunu
sOyleyeyim, karisin1 fuhustan baska bir nedenle bosayip baskasiyla evlenen, zina
etmis olur. Bosanan kadinla evlenen de zina etmis olur (Matta 19/3-9).

Hz. Isa’ya atfedilen bu sozlerden dolay1, tarih boyunca Hiristiyanlarin ¢ogunlugu,
Tanr tarafindan kuruldugu i¢in evliligin kalict olmasi gerektigini savunmuslardir.
Evlilik Tanri’’nin plam1 oldugu gibi bosanma da cennetten disiisiin sonucudur
(Kostenberger, 2011, s. 6). Tanr1 da bosanmadan nefret ettigini belirtir (Malaki 2/16).
Bu yiizden, Tanr1 planin1 bozan bosanmaya Kutsal Kitap’ta belirtilen ¢cok sinirlt sayida

durum disinda izin verilmemistir.

Pavlus'un bosanma konusundaki goriisii, Hz. Isa'min bu 6gretisine dayanmaktadir.
“Evlilere ise sunu buyuruyorum, daha dogrusu Rab buyuruyor: Kadin kocasindan
ayrilmasin. Ayrilirsa evlenmesin, ya da kocasiyla barigsin. Erkek de karisim
bosamasin.” (1 Kor. 7/10-11) sézleriyle Hz. Isa’min sozlerine atif yapmustir.
Devaminda, eslerden birinin Hiristiyan, digerinin Hiristiyan olmadigi evliliklerden
bahsetmektedir. 1 Korintliler 7:12-14'te Pavlus, Hiristiyan olmayan es, Hiristiyan’la
yasamaya devam etmek istiyorsa, Hiristiyan’in bogsanmamasi gerektigini sdylemistir.
Ancak iman etmeyen es evliligi terk ederse, o zaman iman eden erkek veya kadin i¢in
giinah yoktur. Bu durumda yeniden evlenme hakki da edinilir. Bu istisna disinda
yeniden evlenmenin izin verildigi tek durum, esin vefatidir. Ciinkii; “Evli kadin, kocasi
yasadik¢a yasayla ona baglidir; kocasi 6liirse, onu kocasina baglayan yasadan 6zgiir
olur. Buna gore kadin, kocasi yasarken baska bir erkekle iliski kurarsa, zina etmis
sayilir. Ama kocas1 Oliirse, kadin yasadan ozgiir olur. Soyle ki, baska bir erkege
varirsa, zina etmis olmaz.” (Romalilar 7/2-3). Sonug¢ olarak, Kutsal Kitap’a gore
onaylanan yalnizca iki bosanma mazereti vardir: (1) Sadakatsizlik (yani zina); ve (2)
Iman etmeyen esin, diger esin din degistirmesinden sonra evlilige devam etmeyi

reddetmesi.

[k dénem Kilise babalarindan Augustine ise sadakatsizlik durumunda dahi bosanma
olmayacagimi ifade eder. Ona gore kadin ve erkek bir araya geldikten sonra hig
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ayrilmayarak bu evliligi stirdiirecektir. Eslerden birinin sadakatsizlik yapmast durumu
degistirmeyecektir (Marriage and Concupiscence, 1, 10-11). Bu durumda es hukuken
azledilir fakat karilik bag1 devam eder. Ancak eslerden birinin 6lmesiyle bu bag sona
erer. Aksi halde baskasiyla evlenen kisi zina etmis sayilir (Adulterous Marriages, 2,
4-4).

Jerome da bosanma i¢in kapilar1 kapatmistir. Ona gore bir koca, yasadig: siirece zina
etsin, livata yapsin, kotii bagimliliklar1 olsun fark etmez, karis1 onunla bosanamaz.

Terk etse dahi hala kari-kocadirlar. Bagka biriyle evlenemez (Letters, 55, 3).

Thomas Aquinas da evliligin kari koca arasinda kalict ve ¢oziilmez bir bag oldugunu
ileri siirmiistiir. Bosanmanin Tanr1’nin planina aykir1 oldugunu ve kar1 koca arasindaki

birligin ancak 6liimle sona ermesi gerektigini savunmustur (SCG, Ill, boliim 122).

Gilinlimiizde Hiristiyanlar arasinda bosanma konusunda birtakim degisiklikler
yasanmistir. Yine de hepsi evliligin devam etmesine 6nem verir. Bosanma konusunda
gelenege en yakin ve diger gruplara nazaran en kati goriise sahip olan Katolik
Kilisesidir. Kilise hukukunun Ingilizce metninde eslerin ayriligi béliimiiniin ilk
maddesi soyle der: “A marriage that is ratum et consummatum can be dissolved by no
human power and by no cause, except death.” (Ratum et consummatum -cinsel iligki
yasanmig- olan bir evlilik, 6liim disinda higbir insan giicli ve sebeple feshedilemez.)
Onlara gore, Hz. Musa koatiiltikleri engellemek i¢in bosanmaya izin vermek zorunda
kalmistir fakat Hz. Isa gecici degerler degil, mutlak kurallar ortaya koymustur.
Tanrr’min birlestirdigini de insan ayiramayacaktir. Ayrica, evlilik Isa Mesih ile
Kilisenin birligini temsil eder. Bu yiizden, bosanma s6z konusu degildir (Unal, 1998,
s. 127-128). Katolik Kilise hukukunda da Protestanlik gibi gruplarin da etkisiyle
zamanla degisiklikler de olmustur. Eslerden birinin zinasi ebedi ayrilik sebebidir. Esler
bir araya gelmeyecek sekilde ayrilir fakat bu bir bosanma degildir. Dolayisiyla bagka
biriyle evlenme s6z konusu degildir. Bunun yaninda gegici ayrilik imkani getirilmistir.
Eslerden birinin din degistirmesi, Katoliklige aykir1 cocuk yetistirme, agir hakaret,
esin saghigimi tehlikeye diisiirme, kotii hayat siirme sebepleri varsa eslerden birinin
istegiyle gecici olarak ayrilik yasanabilir fakat siire bitince esler tekrar bir araya gelir.
Protestanlar ise 16. yy.’dan itibaren daha esnek kurallar ortaya koymustur. Protestan

hukukuna gore eslerden birinin zinasi, terk etmesi, evlilik sorumluluklarin1 yerine
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getirmeme, kisinin sagligin1 bozacak kotii muamelede bulunmak ve oldiirmeye
tesebbiis bosanma sebepleri olarak sayilmistir (Unal, 1998, s. 130). Ortodoks Kilisesi
de Protestanliga benzer hiikiimler koymustur. Bazi evanjelist gruplar ise Katolik
Kilisesine yakin goriise sahiptirler ve evliligin ¢oziilmezligine inanirlar. Bu goriis
beraberinde  birtakim  sorunlar1 da  getirmistir. Gayri mesru iligkileri
yayginlastirmasimnin yaninda kadma yonelik siddeti de etkilemistir. Ornegin 2011°de
Uganda’da ve 2013’te Nijerya’da yapilan arastirmalara gére kadina yonelik siddet
orani Katolikler arasinda Protestanlara gore ciddi dl¢iide daha fazla ¢ikmistir. Bu da
Katoliklerin siddet egilimli esi ile kalmak zorunda olmasina baglanmistir (Simister ve

Kowalewska, 2016, s. 1628).

Islam’a gore de evliligin gayesi devamliliktir. Kari-koca arasinda bir anlasmazlik
oldugunda her iki aileden hakem tayin edilerek ara buluculuk yapilmasi istenir: “Eger
kar1 kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve
kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarini bulur;
sliphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.” (Nisa 4/35). Yine Allah
Teala “Eger onlardan hoslanmiyorsaniz, sabredin, hoslanmadiginiz bir seyi Allah ¢ok
hayirlt kilmig olabilir.” diyerek sabri tavsiye etmektedir. Hz. Muhammed de eslerin
birbirine kin beslememesini, begenmedigi bir huyu varsa, begendigi baska bir huyu
olabilecegini sdyleyerek farkli bakis agilar1 gostermistir (Mislim, Rada, 61). Ayrica
Allah’n en sevmedigi helalin bosanma oldugunu dile getirmistir (Ebu Daviid, Talak,
3). Goriindiigii gibi bosanma tercih edilmemektedir fakat Allah Teala Miisliimanlara
iki se¢enek sunmaktadir: “Ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak ya da giizellikle serbest
birakmak”. Dolayisiyla, geri donilisii olmayan bir anlagmazlik oldugunda, belirli
durumlarda izin verilmektedir. Hatta kisilere zarar veriyorsa tavsiye edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur: “Kadinlar1 bosadiginizda, onlar da bekleme
stirelerini doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle
serbest birakin. Onlar1 zarar vererek haklarini ¢ignemek i¢in nikah altinda tutmayn.
Bunu yapan bilsin ki kendine kotiiliikk etmistir. Allah’in ayetlerini sakin alaya almayin.
Allah’in size bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size 6gilit vermek {izere
gonderdiklerini dilinizden diisiirmeyin. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah her seyi
bilmektedir (el-Bakara 2/231).
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Islam &ncesi Arap yarimadasinda var olan bosanma uygulamalarindaki diizensizlikler
Kur’an ve siinnet ile diizeltilmistir. Yazili olmayan 6rfe dayali hukuka dayali sistemde
kadinlar savunmasizdi. Bu uygulamalardan biri de erkeklerin eslerini istedigi kadar ve
herhangi bir sebeple bosayip sonra geri almak suretiyle kadinlar1 belirsizlik iginde
askida birakmalartydi. Islam’in getirdigi yenilikler ile artik kadinlara bosanma davasi
acma, mali bagimsizlik ve mehir hakki verilmis, sebepsiz bosanmalar kinanmis,
iffetsizlik iftirasi agir sug say1lmis ve kocaya mali sorumluluklar yiiklenmistir (MotzKi,
2006). Islam’da bosanmanimn sekli, hiikmii, sebepleri ve yollar1 Islam fikhinda

detaylica aciklanmistir fakat calismamizin kapsami geregi kisaca bahsedilecektir.

Islam’da bosanmayla ilgili temel olarak talak, tefviz-i taldk, hul ve tefrik olmak iizere
baslica dort bosanma c¢esidi bulunur. Talak erkegin bosama yetkisini ifade ederken
diger ii¢ cesit, kadinin bosanma hakki ile ilgilidir. Islam’da bosanma hakk1 biiyiik
Olciide erkege verilmistir. Erkegin tek tarafli iradesiyle bir otoriteye basvurmasina
gerek olmadan karisin1 bosadigini ifade etmesine talak denilmektedir (Yaman, 1998,
s. 80). Bosama hakki i¢ ile smirlidir. Ilk iki bosamada erkek isterse iddet ad1 verilen
yaklasik 3 aylik siire icerisinde esine geri donebilir. Iddet siiresi icinde kadin evinden
¢ikarilmaz ve erkegin nafaka sorumlulugu devam eder. Ugiincii bosamadan sonra ise
gercek bosanma gerceklesmis olur. Kadin baskasiyla evlenip ayrilmadan o kadinla
tekrar evlenemez (Yaman, 1998, s. 93). Tefviz-i talak ise erkegin, bosama hakkini
kadina da vermesine denir. Yani bosama hakkinin kendisinde de olmasin isteyen
kadin, nikah esnasinda ya da sonrasinda bunu sart kosarak erkekle esit bosanma
hakkina sahip olabilir. Ahzap suresi 28-29. ayetleri geregince Islam hukukgulari
arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Giiniimiizde islam iilkelerinde de Tefviz-i talak
hakki uygulanmaktadir (Yilmaz, 108-109). Evlilige devam etmek istemeyen kadinin
mehrinden vazgecerek ya da erkege belirli bir maddi bedel vererek bosanma talep
etmesine hul adi verilmektedir. Bakara suresi 229. ayet geregi kadinlar i¢in evliligin
devam edemeyecegi durumlarda hul hakkinin oldugu iizerinde Islam hukukgulari
ittifak etmistir (Y1lmaz, 2006, s. 120). Buna 6rnek olarak, Hz. Muhammed kocasini
cirkin buldugunu ve sevmedigini sOyleyen bir kadinin mehir olarak aldig:1 bahceyi
kocasina geri vermek suretiyle bosanmalarini saglamistir (Buhari, Talak, 12). Erkegin
bedeli kabul etmeyip bosanmay1 reddetmesi durumunda ise baz1 sebeplerin olmasi
halinde kadin mahkemeye miiracaat edebilir. Bu iddialarin tespiti sonrasi erkegi

kusurlu bulan mahkemenin bosanmaya hiikmetmesine tefrik adi verilmektedir
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(Karaman, 1996, s. 281). Bunlarin yaninda toplumun ve bireylerin maslahati igin
devletin kanunlar ile bosanmay1 birtakim kurallara baglamasi da miimkiindiir. Hz.
Muhammed’in, Hz. Omer’in ve Osmanli Aile Hukuku’ndaki 6rnekler bunun miimkiin
oldugunu gostermektedir (Yilmaz, 2006, s. 310). Goriildiigii iizere Islam’da agirlikli
olarak, bosama yetkisi mali sorumluluk ve nafaka yilikiimliiliigii kendisinde olan
kocaya verilmistir. Elestirilere cevaben Islam hukukgulari, kadinlarin erkeklere
nazaran daha duygusal olmalari sebebiyle fevri bir kararla bosama ciimlelerini sarf
edebileceklerini sOylemislerdir. Ayrica, maddi yiik ve bagka bir erkekle evlenmeden
kadinla tekrar birlikte olamayacagi diisiincesinin erkekleri daha temkinli olmaya tesvik

ettigini dile getirmislerdir (Yaman, 1998, s. 83).

Sonug olarak, Hiristiyanlik ve Islam agisindan bosanma konusunda énemli farkliliklar
mevcuttur. Islam’da bosanma tesvik edilmemistir fakat ¢dziilemez sorunlar icin bir
secenek olarak sunulmustur. Agirlikli hak erkege verilmekle birlikte kadinlarin da
bosanmay1 baglatma olanaklari1 bulunmaktadir. Hristiyanlikta ise bosanma, dmiir boyu
siirecek bir ahit olarak kabul edilir. Bosanmanin nedeni vefat haricinde, zina ya da
Hiristiyan olmayan esin terk etmesidir. ilk dénem Kilise babalar1 tarafindan da boyle
anlagilmistir. 16. yy.’dan sonra Hiristiyan mezheplerince farkli yorumlar getirilmis ve

belirli durumlarda bosanmanin 6nii a¢ilmistr.

4.4. Evlilige Kars1 Bekarhk: Fazilet Tartismasi

Her iki dinde tartisilan konulardan biri de hi¢ evlenmeme/omiir boyu bekar kalma
konusu olmustur. Eski Ahit zamanina bakildiginda bu durumun ¢ok nadir oldugu
goriiliir. Evlenmeyenler; dul kadinlar, hastalar, agir ekonomik sikinti yagayanlar ve bir
tir ilahi ¢agri nedeniyle bekar kalanlar ile sinirliydi. Yaratilis boliimiindeki temel
Ogretilere paralel olarak evlilik, yaygin ve genel bir norm olarak, bekarlik ise yaratilisa
aykir1 gortilmiistiir (Kostenberger, 2011, s. 14). Yeni Ahit’te ise daha farkli bir durum
goriiliir. Hz. Isa, Vaftizci Yahya ve Timoteos gibi baslica sahsiyetler bekardir. Ayrica
bekarlig1 6ven ifadeler bulunmaktadir. Hz. Isa “Goklerin Egemenligi ugruna kendini
hadim sayanlar”dan olumlu bahsetmistir (Matta 19/12). Yeniden dirilisten sonra
evliligin olmayacagini, insanlarin melek gibi olacagini bildirmistir (Matta 22/29-30).
Bundan yola ¢ikarak baz ilk Hiristiyanlar Hz. Isa’dan sonraki yeni dénemde Tanr1’nin

Kralliginin gelmek {izere olduguna inanarak bunu ilan etmeye kendilerini adamis ve
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evlilik hayatindan yiiz ¢evirmislerdir (“celibacy”, 2023) Pavlus da bekarligi “Tanri’nin
bir armagan1” (1 Kor. 7/7) olarak tanimlamistir. Ona gore bekarlar kendilerini
tamamen Tanr1’ya adayabilirken, evli erkek ve kadinlar esleri ve diinya isleri ile
mesgul olurlar. Bu nedenle ilgilerin dagilmamasi ve Tanr1’ya yarasir sekilde yasamak
icin bekarlig1 tavsiye ettigini soylemistir (1 Kor. 7/32-35). Goriildiigii tizere Kutsal
Kitap’ta evliligin norm olarak kabul edilmesinden, avantaj ve dezavantajlarindan
bahsedilerek bekarligin onaylanmasina dogru bir egilim olmustur. Ne var ki erken
donem Hiristiyanlikta bekar kalma kural degil, istisnai bir durum olarak var

olagelmistir.

4. yiizyila gelindiginde Roma Imparatorlugu’nda Hiristiyanlik yayilmaya, sehitler
azalmaya ve zor zamanlar geride kalmaya baslamisti. Bunun sonucunda sehitlik
konumu ile bekar kalarak Tanri’ya adanma durumu yer degistirmis, evlenenlerin
rahatlayan ortama ayak uyduran ikinci sinif Hiristiyan olarak goriilmesi ortaya
cikmustir (Schafer, 2019, s. 45). Bununla birlikte ruhu bedenden {istiin kilan Gnostik
Yunan diializmi ve Maniheistlerin ¢ilecilik (asketizm) anlayis1 bekarligin kademeli
olarak yiiceltilmesine yol agmistir (Kostenberger, 2004, s. 180). Ayrica, o dénemde
Roma’da var olan ahlaksizliklar da Hiristiyanlarin evlilige ve cinsellige kars1 bekarligi
savunmalarinda etkili olmustur (Unal, 1998, s. 282). Jovinian gibi bazi1 Kilise babalari
bu duruma kars1 ¢iksa da Augustine gibi ortay1 bulmaya ¢alisanlarin yaninda Jerome
ve Thomas Aquinas gibi bekarligin istlinliigiinii savunanlarin goriisii agirhik
kazanmustir (Schafer, 2019, s. 50). Nitekim 12. yy.’da tiim Kilise liderleri i¢in bekarlik
Birinci Lateran Konsili’nde (1123) zorunlu hale getirilmistir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta Hiristiyan literatiirinde kaydedilenlerin belirli bir Kilise babasi
grubunun sesi oldugudur. Genel Hiristiyan halkin gogunlugu her donemde oldugu gibi
o donemde de normal evlilik hayat1 yasadig1 g6z oniinde bulundurulmalidir (Osiek ve

Balch, 1997, s. 155).

Islam &ncesi Arap toplumunda evlilikten kaginma ya da dini sebeplerle bekar kalma
uygulamasina isaret eden herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat, Gassaniler gibi
Kuzey Arabistan’da yasayan Hiristiyanlar Araplarda bulunan ruhbanlik anlayisi
hakkinda bilgi sahibi olduklari diisiiniilmektedir (Uludag, 1991). Islam geleneginde de
Hiristiyanliktaki gibi bir egilim olmadig1 goriiliir. Temel kaynaklar olan Kur’an ve

siinnette  bekarligt  O6ven ifadeler bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
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Hiristiyanliktaki evlilikten kacinma ve diinyadan cekilme uygulamasinin Allah
tarafindan emredilmedigi ifade edilir: “Andolsun Nih’u ve Ibrahim’i el¢i olarak
gonderdik. .. Arkalarmdan Meryem oglu Isa’y1 da gonderdik, ona Incil’i verdik, ona
uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik. Kendilerinin icat ettikleri
ruhbanliga gelince, biz onlara bunu emretmemistik; sirf Allah’in hosnutlugunu
kazanmak icin yapmislardi, ama buna hakkiyla riayet etmediler. Biz de i¢lerinden
iman edenlere miikafatlarin1 verdik, ama ¢oklar1 yoldan ¢ikmuslardir.” (el-Hadid
57/26-27) Ayrica Hz. Muhammed, sahabelerinden hi¢ evlenmeyip siirekli namaz kilip
orug tutacagini soyleyen ii¢ kisiyi elestirmistir. Allah’tan en ¢ok korkanin kendisi
olmasma ragmen dengeli bicimde bunlar1 yaptigimi dile getirmis, “Evlilik benim
stinnetimdir. Benim silinnetimden yiiz ¢ceviren benden degildir.” buyurmustur (Buhari,
Nikah, 1; Miislim, Siyam 74, 79). Boylece ilk donemde ¢ok az da olsa rastlanan boyle

bir egilimin oniine gegmistir.

Islam alimlerinin ¢ogunlugu bu anlayis1 devam ettirmistir. Bunun yaninda, gecim
sikintist ve diinya sevgisinin kalplerine girmesini istemeyerek bekarligi tercih eden
bazi Sufiler olmustur. Bu kisiler peygamberimizin donemindeki ailesi olmayan,
kendilerini Islam’1 6grenmeye adamis, mescidin yaninda yasayan suffa ashabi adi
verilen bir grup sahabeyi 6rnek almislar ve aralarinda benzerlik kurmaya ¢alismislardir
(Sagmak, 2019, s. 7). Ikinci béliimde belirtildigi {izere bu goriise sahip sufiler kisinin
diinya mesguliyeti arttig1 icin kalbin selameti i¢in bekar kalmanin daha dogru
oldugunu soylemislerse de evliligi temelde zararli gérmemisler ve sufi gruplarin
icerisinde dahi azinhigi olusturmuslardir (Derin, 2001, s. 220). Gazali de tasavvuf
yolculugunun basinda olan kisinin evlenmemesini tavsiye eder. Cilinkii ikisinin bir
arada yiiriitiilmesi ¢ok zordur. Kisi sehvetini orugla kirmaya calisir. Gli¢ yetiremezse
evlenmesi giinaha diismesinden daha iyidir (I, s. 92). Bu anlayis bazi sufi kesimler
tarafindan devam ettirilmistir. Ornegin, 14. Yiizyilda yasamis olan meshur kasif ve
seyyah Ibn Battlita, Anadolu’da zaviyelerde yasayanlar arasinda bekar yasamanin

yaygin oldugunu dile getirmistir (Uludag, 1991).

Sufiler arasinda mevcut olan bu goriis ile Pavlus’un bekarlara evlenmeme tavsiyesi,
fakat gii¢ yetiremiyorsa evlenmenin yanmaktan daha iyi oldugu sdylemi (1 Kor. 7/8-
9) ile paralellik kurulabilir. Iki anlayisa gore de kendini Allah’a adamak i¢in diinyalik

mesguliyetlerden miimkiin oldugunca uzak durmak gerekir. Ancak gii¢ yetmezse
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giinaha girmektense evlenmek tercih edilir. Benzer sekilde, mallarin ve evlatlarin fitne
oldugu (el-Enfal 8/28), ger¢ek miiminlerin Allah’1 her seyden ¢ok sevmeleri gerektigi
(el-Bakara 2/165) yoniindeki ayetler ile Yeni Ahit’teki “Annesini ya da babasini beni
sevdiginden ¢ok seven bana layik degildir. Oglunu ya da kizin1 beni sevdiginden ¢ok
seven bana layik degildir.” (Matta 10:37) sozii iki dinde de diinyaligin 6n planda
olmamas1 gerektigine isaret eder. Iki gelenekte de bekar kalma ile ilgili benzerlikler
olsa da Hiristiyanlikta bu goriis Hz. Isa ve Pavlus gibi Hiristiyanlar tarafindan baslica
otorite kabul edilen kaynaklardan dogmustur. Bu nedenle etkisi biiyiik, tartismalari
yogun olmustur. Diger taraftan Islam'in saglam kabul edilen temel kaynaklarinda
boyle bir tutum bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in Allah’a en yakin drnek
insan olarak goriilmesi dolayisiyla evlenme ve ¢ocuk sahibi olma, Allah’a
yakinlagsmaya ve onun sevgisine engel olarak goriilmemistir. Bu nedenle aksi goriisler

Miisliimanlar arasinda azinlik olarak kalmaistir.

4.5. Kavvamlik ve Bas Olma: Hak mi Sorumluluk mu?

1 ve 2. boliimlerde incelendigi gibi Hiristiyanlikta erkek “bas”, islam’da da “kavvam”
olarak nitelendirilmistir. Bu bolimde hak ya da sorumluluk olmasi agisindan séz

konusu rol ele alinacaktir.

Pavlus’un, Efesliler 5/23’te “Mesih bedenin kurtaricisi olarak Kilisenin basi oldugu
gibi, erkek de kadinin basidir.” 1 Korintliler 11/3’te “Ama sunu da bilmenizi isterim:
Her erkegin bas1 Mesih, kadinin bas1 erkek, Mesih'in basi da Tanri'dir.” s6zleri farkli
gruplar arasinda tartisilmig “bas” terimine otorite olma, kaynaklik ya da hizmet etme
giic gibi cesitli anlamlar verilmistir (Hurley, 1985, s.145). Ilk donem kaynaklarinda
otorite olma goriisii agirlik kazanmus, buna yonelik agiklamalar yapilmustir. Ornegin,
Chrysostom ve Augustine, ailede uyum ve diizenin hakim olabilmesi, ¢ocuklarin iyi
yetistirebilmesini bu rol dagitimima baglamistir. Onlara gore kocaya tabi olmak,
Tanri’nin diizenine tabi olmaktir (Browning, 2006, s. 107). Giliniimiizde “bas olma”
tabirinin tartismali olmasinin sebebi Ustiinliik, hiikiimdar, diktatér gibi olumsuz
anlamlarla iligkilendirilmesidir. Donemin kiiltiirel ortamina bakildiginda farkli bir
anlam ¢ikacagini savunan yazarlar Lewis ve Hendricks ilk Hiristiyanlarin bas olmayla
“aileyi gecindiren kimse, sorumlu, seven ve koruyan” olma rollerini anladiklarimi ifade
ederler (Lovse, 2009, s. 126).
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Chrysostom, bu liderlik roliiniin diktatorliik olmadigini, korku degil sevgi temelli
olmas erektigini dile getirmistir. Ona gore Kisi hayat arkadasi, ¢ocuklarinin annesi,
her tiirli sevincinin kaynagma korku ve tehditlerle degil, sevgi ve sabirla
baglanmalidir. Mesih de Kiliseye bu sekilde davrandigi i¢in adam da Karisina kéleymis
gibi davranmamalidir (Homily 20 on Ephesians, 5/22—-33).

Pavlus’un metninin akisina bakildiginda da kocalara Isa’nin kendini feda etmesinin
model koyarak, kendilerini esleri igin feda etmeleri ve onlar1 sevmelerini
emretmektedir. Bas olmanin ancak aileye hizmet ederek yerine getirilecegini Hz. isa
da “Hangisi daha biiyiik, sofrada oturan mi, hizmet eden mi? Sofrada oturan degil mi?
Oysa ben aranizda hizmet eden biri gibi oldum.” (Luka 22/27) sozleriyle dile
getirmektedir. John Piper da erkegin roliiniin kadini koruma, onun ge¢imini saglama,
risk alma ve yiikii sirtlanma gibi karsiliksiz bir sorumluluk oldugunu 6ne stirmiistiir
Erkegin bu role yaratilis geregi sahip oldugunu ifade etmistir. Ona gore, yolda
yiiriirken kari-kocanin 6niine bir tehdit ¢iksa erkegin kadim1 koruma i¢giidiisiiyle
davranarak onun hizmetinde olmasi gibi basit bir 6rnek bile bu yaratilis gergegine
isaret etmektedir. (Piper ve Grudem, 2006, s. 41-51) Dolayisiyla beden basa degil, bas
bedene hizmet etmis olmaktadir (Mutter, 1996, s. 5). Pavlus’un 6gretilerine benzer
sOzlerinin sonunda Petrus, karisiyla anlayis ve saygi icinde yasamamanin dualarinin
kabuliine engel olacagini sdyleyerek Tanr1’ya gére bu roliin istege bagli bir hak degil

ciddi bir sorumluluk oldugunu gozler 6niine sermektedir (1 Petrus 3/7).

Kur’an-1 Kerim’de ise “Allah’1n, kimini kimine iistiin kilmasindan o6tiirti (birbirinden
farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi) ve mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle
erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar (kavvamdir).” (Nisa 4/34) ayetiyle
erkeklerin ailede yonetici ve koruyucu oldugu belirtilmistir. Bu da iki nedene
baglanmustir. Birincisi kadin ve erkek yaratilis geregi farkli 6zellik ve iistiin yonlere
sahiptir. Diger bir neden de erkeklerin ailenin maddi sorumlulugunu {iistlenmesidir.
Fahreddin Razi, bu konuda imtiyaz ve sorumluluk dengesine dikkat ¢ekerek ¢aligma
ve aileyi gecindirme sorumlulugu verildigi ic¢in yoneticilik konumuna uygun
goriilmiistiir. Kocanin, ailesini korumasi, sikintilara katlanmasi ve g¢alismasi
karsiliginda kadinin sevgi ve saygi gostermesi beklenmistir. Ona gore bu durumda
daimi bir ustiinliik yoktur, aksine istiin 6zelliklere gore sorumluluklar dengelenmistir

(Tefsir-i Kebir, VIII, s. 17). Ayetin basinda belirtilen “iKi cinsin birbirinden farkli
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tistlin 6zelliklere sahip yaratildig1” gergegi bdyle bir rol ayriminin daha adil oldugu
gercegini ortaya koymaktadir. Nitekim farkli 6zelliklere sahip kimselere ayn1 ve hak
ve sorumluluklarin verilmesi ve bunlardan hesaba ¢ekilmeleri fitrat dini olarak
belirtilen Islam’in esasina uymayacaktir (Teyfurov, 2014, s. 43). Buradaki iistiinliik
Allah katindaki konum ya da insanlik degeri ile ilgili degildir. Bu anlamdaki
iistlinliigiin Allah’a yakinlik (takva) oldugu ayet ve hadislerde cinsiyet belirtilmeksizin
ifade edilmistir (el-Hucurat 49/13). Dolayisiyla arzu edilen, yaratilis geregi fiziki ve
duygusal giicliiliik verilen erkegin bunun geregini yapmasiyla adaletin saglanmasidir.
Boylece ailede gii¢ ve rol kavgasi yasanmayacak, alt-iist iliskisinden ziyade hayat
arkadashig: ilkesine odaklamlacaktir (Unal, 2011 s. 9). Gazali de rollerin hakkiyla
yerine getirilmesiyle ailede uyumun ve diizenin saglanabilecegini dile getirmistir
(Ihya, 1, s. 153).

Kavvamlik rolii kocanin kadin {izerindeki sinirsiz s6z hakki ya da zuliim yapma yetkisi
degildir. Bir oOnceki bolimde belirtildigi iizere bircok sorumluluk alam
olusturmaktadir. Bu nedenledir ki evlilikten kacinan kimselerin one siirdiigii

gerekgeler bu sorumluluklari karsilayamama yoniinde olmustur (/4ya, 11, s. 65).

Gortiildigi tizere iki dinde de kocanin ailedeki liderligi vurgusu géze ¢arpmaktadir.
Hiristiyanlikta bu durum Mesih’in kendini feda etmesiyle iliskilendirilmis, kadin
koruma ve ihtiyaglarim karsilama emredilmistir. Islam’da da Hz. Muhammed veda
hutbesinde, erkeklerin kadinlarla Allah’in emaneti olarak evlendiklerini sdoylemis ve
onlara sevgiyle muamele etmeleri konusunda uyarmistir (Mislim, Hac, 147). Koti
muamele konusunda Hiristiyanlikta dualarin kargilik bulmayacagi gibi yaptirimlardan
s6z edilirken, Islam’da bu kimseler hayirsiz olmakla itham edilmis ve ahirette Allah’in

hesabindan korkmalar1 uyarilart yapilmistir (1 Petrus 3/7, Tirmizi, Menakib, 63).

Kisilerin yaratici katindaki degerleri konusunda da esitlik ve inang vurgusu
yapilmaktadir. Buna gore, kadin ya da erkek kurtulusa daha yakin degildir. Her iki
dinde Tanri’nin irade buyurdugu yasam plani farkli olsa da inangl bireyler ait oldugu
dindeki plana uygun yasamaya calisttkga Tanri katinda deger kazanacaktir
(Galatyalilar 3/27-29). Benzer sekilde bu yasam plani ile ailedeki denge ve huzurun
saglanacag1 sdylenmektedir. Ornek olarak, Chrysostom ve Gazali’nin erkegin liderligi

ve kadinin itaati ile ailedeki uyum arasinda kurduklari baglanti paralellik arz
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etmektedir. ikisine gore de belirtilen roller yerine getirildikge Tanr’nin istedigi sevgi

temelli evlilige ulasilacaktir.

S6z konusu rol dagilimmin yaradilisa uygun oldugu iddiasi ortak olan
ozelliklerdendir. Islam’da fitrat olarak ifade edilen yaradilis, Hiristiyanlara gore
cennetten diisiisten once Tanri’nin planina gére insani yarattigi ilk haldir. Piper’in
ifade ettigi erkekte iggiidiisel olarak var olan kadini koruma hissi buna 6rnektir. Ne var
Ki, konunun yaratilis hikayesine baglanmasi ve ¢ikarilan mesajlar konusunda ¢ok farkli
bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Hiristiyanlikta erkegin liderligi ve kadinin itaati yaratilis
merkezli teolojik bir temele oturtulmustur. Boylece ikincil olarak ve erkege
“yardime1” olarak yaratilan kadin erkegin 6niine gecip sinirin1 astig1 i¢in ilk giinaha ve
cennetten diislise sebep olmustur. Dolayistyla Tanr1’nin asil planina uygun bir yasam
icin yardimci roliinlin dniine gegmemesi gerekmektedir. Bu da erkegin liderligini
kacinilmaz kilmaktadir. Bu nedenle kadindan erkege kayitsiz sartsiz bir itaat
beklenmektedir. Kocasi inangsiz olsa bile o ayrilmadigi siirece kocasina itaatte
kalmasinin beklenmesi bunun gostergesidir. Islam’da ise baz1 tefsirlerde Israiliyat
denen rivayetlerden yararlanilarak benzer yaratilis hikayesine rastlansa da kadin-erkek
rolleri yaratilis hikayesine dayandirilmamistir. Yaratilig sirast bir istlinlik ifade
etmedigi gibi 1 Korintliler 11/3'te belirtildigi gibi Tanrr>Isa>erkekler>kadinlar
seklinde siralanan bir otorite zinciri islam’da bulunmamaktadir. Kadin ve erkegin
rollerini konu eden ayetlerde belirtilen nedenler erkek ve kadiin 6zellikleri ile sosyal

hayatin getirdigi sorumluluklardir.
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BOLUM V

SONUC

Hiristiyanlik ve Islam’daki evlilik anlayisin1 ve kari-koca rollerini ele aldigimiz bu
calismada basta mensuplarinin ¢ogunlugu tarafindan ortak otorite olarak kabul edilen
Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplarini temel aldik. Ardindan dini
gelenekler icinde soz ve etki sahibi sahsiyetler olan Augustine, Thomas Aquinas, Imam
Maturidi ve Gazali’nin eserlerini inceleyerek goriiglerini ortaya koyduk. Bu
kaynaklarda on plana ¢ikan ana temalar i{izerinden ilgili geleneklerdeki kari-koca
rollerini ele aldik. Son boliimde ise mukayese yaparak benzer ve farkli yonlerini

gostermeye calistik.

Hristiyanlikta evlilik anlayisi, Eski Ahit'in Yaratilis boliimiinden ¢ikarilan prensiplere
dayanmaktadir. Tanri'nin kadin ve erkegi kendi suretinde yaratmasi, evliligin kokenini
olusturur. Insanin cennetten diisiisiiyle birlikte evlilik, Tanri'min asil planmin
bozuldugu bir durum olarak gériilmektedir. Yeni Ahit'te ise Hz. Isa'nin evlilik hakkinda
farkli ifadeleri bulunur. Diigiine ve aile ziyaretlerine aktif olarak katilmasi, evlilik
kurumunu onayladigimi gostermektedir. Ayrica, evliligi Tanr tarafindan kurulan bir
erkek ve kadin arasindaki kutsal bir bag olarak goriir. Bunun yaninda, din bagiyla baglh
inananlar toplulugunu aile baglarinin iizerinde tutarak, inananlarin biyolojik ailelerini

terk ederek yeni bir topluluk olusturmalarini tesvik etmistir.

Pavlus'un evlilikle ilgili gortisleri, Hristiyanlikta evlilik anlayisini sekillendiren 6nemli
bir kaynaktir. Ne var ki birbiriyle gelisir goriinen ifadeleri bulunmaktadir. Oncelikle,
bekarliga ve miinzevi bir yasama oncelik veren sahte bir ¢ilecilik anlayisina karsi
cikmistir. Evliligin, Tanri'min kurtulus planinin bir parcasi oldugunu vurgulamis, Kari
ve kocanin Tanri'nin iradesini diinyada gerceklestirmek icin birlikte c¢aligmasi
gerektigini belirtmistir. Ayrica evlilik iligkisini Mesih-Kilise iliskisine benzetmesiyle
giiniimiize kadar etkili olacak teolojik bir temeli ortaya koymustur. Evliligin

¢oziilmezliginden, kari-koca iliski dinamiklerine kadar birgok konuda baglayici kabul
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edilmistir. Diger taraftan, evliligi zinadan daha iyi olan bir alternatif olarak
“yanmaktan daha iyi” seklinde ifade etmesi ve Tanri ile iliskide araya giren bir dikkat
dagitic1 olarak goérmesi, Hiristiyan geleneginde bekarcilik anlayisina kapi aralamis

yillar boyu tartismalarin odaginda olmustur.

Augustine ve Thomas Aquinas Hiristiyan disilincesine biiyiikk etkisi olan
sahsiyetlerdendir. ikisi de bekarhigin ahlaki biitiinliik sagladigini savunmus, ancak
evliligin dogal bir kurum oldugunu kabul etmistir. Ureme ve cocuk yetistirmenin
evliligin temel faydasi oldugu goriisleri ortaktir. Bunun yaninda Augustine, Pavlus'un
sOzlerine atifta bulunarak esler arasindaki sadakate vurgu yapmustir. Eglerin
birbirlerinin zayifliklarim1 Ortmeleri ve seytanin vesveselerine karsi birbirlerini
korumalar gerektigini belirtmistir. Ayrica evliligin kutsal bir birliktelik oldugunu bu
sebeple eslerden birinin 6liimiine kadar devam etmesi gereken bozulamaz bir bag
olduguna inanmistir. Aquinas da evin reisinin koca oldugunu ve yumusak bir

otoriteyle, sevgi ve saygiyla davranmasi gerektigini belirtmistir.

Hiristiyanlikta kari-koca rolleri de Tanri'nin plan1t ve Kutsal Kitap'ta yer alan bazi
ilkeler temelinde belirlenmistir. Tanri, kadin ve erkegi kendi suretinde yaratmis ve
onlara ¢cogalmay1 ve diinyaya egemen olmay1 emretmistir. Kadin ve erkek arasinda
yaratilis olarak bir ayrim yoktur ve her ikisi de Tanr1'nin suretini tagir. Ancak, erkek ve
kadin karakter farkliliklar1 nedeniyle farkli gorevleri vardir ve ancak birlikte
olduklarinda Tanri'nin suretini tam olarak yansitirlar. Erkek, evlilik birliginde 6ncelikli
sorumluluk sahibi olarak kabul edilir ve liderlik vasfi verilen cinsiyet olarak goriiliir.
Kutsal Kitap'ta kadinin rolii ile ilgili olarak Havva'nin Adem'den sonra yaratilmasi ve
uygun bir yardimci olarak nitelendirilmesi 6ne ¢ikan hususlardandir. Kadinlarin
kocalarina bagimli olmalar1 ve onlara itaat etmeleri istenmistir. Bu itaat, Tanri'ya olan
itaatleriyle iliskilendirilmis ve goniilli bir sekilde yapilmasi gerektigi vurgulanmistir.
Yardimcilik gorevinin yaninda kadina evin idareciligi gorevi verilmistir. Boylece
kadin ve erkegin rolleri birbirini tamamlayan, sevgi, saygi ve is birligine dayali ideal
diizen olarak sunulmustur. Bu sorumluluklar1 Pavlus, evrensel ve dini temellere
dayandirarak kiiltiirel normlardan ayristirmis, dinin teolojik temelleri olarak

tanimlamistur.
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Islam’a gelindiginde evlilik, erkek ve kadinin bir araya gelerek bir biitiin olusturdugu
birlikteliktir. Birbirlerine tamamlayicidirlar ve bu birliktelikten "insan" meydana
gelmektedir. Evlilik, Allah'in nimeti ve kudretinin delili olarak kabul edilmistir.
Insanin yaratilisinin bir pargas1 olarak biiyiik bir deger verilmis ve tesvik edilmistir.
Hz. Muhammed de evliligi tesvik etmis ve onun bir "nebevi yol" oldugunu
vurgulamistir. Oyle ki evlenmek zina riski tasiyanlar igin farz kabul edilirken, zulme
sebep olabilecegi kesin olan kisiler icin haram sayilmistir. Islam kaynaklarinda
evliligin bir¢ok fayda ve maksadindan bahsedilmistir. Bu maksatlar arasinda
kadinlarin korunmasi, islerinin yiiriitiilmesi ve nafakalarinin saglanmasi, ¢ogalma ve
neslin devami, anarsiye karsi 6nlem, ahlakin korunmasi, biyolojik ihtiyaglarin mesru
yoldan karsilanmasi, duygusal ihtiyaglarin karsilanmasi, karsilikli tinsiyetin kurulmasi
yer almaktadir. Evlilik ayn1 zamanda toplumsal diizeyde de 6nem tasimaktadir, ¢iinkii

evlenme emri, toplumu kétiiliik ve fitnelerden korumak amaciyla verilmistir.

Islam diisiince geleneginde oldukga etkili alimlerden olan Gazali de evliligi, Allah'a
yakinlasmanin bir yolu olarak tanimlamistir. Evlilik, manevi bir yolculugun
baslangicidir ve insan1 Allah'a daha da yaklastirir. Cocuk ve torun sahibi olma, cinsel
arzunun mesru yolla tatmin edilmesi, ruhun rahatlamasi ve enerji toplanmasi, ilim
o0grenmek ve ibadetle mesgul olmak i¢in zaman kazanma, ailenin ge¢imini saglayarak
faziletli bir is yapiyor olmak Gazali’ye gore evliligin faydalarindandir. Bunun yaninda
evlilikle birlikte baz1 zorluklar ve zararlar da gelebilir. Ornegin, mesru kazang
aramanin zorlugu, esin haklarini1 gézetmeme tehlikesi ve diinyevi arzulara kapilma gibi

durumlar Gazali tarafindan belirtilmektedir.

Islam’da kari-koca rolleri de Kur’an-1 Kerim, hadis ve tefsir kitaplar1 temel alinarak
belirlenmeye calisilmistir. Erkeklerin, eslerine karsi giizel muamelede bulunmalari,
Kur'an'da vurgulanmistir. "Onlarla (eslerinizle) giizellikle gecinin. Eger onlardan
hoslanmiyorsaniz, sabredin, hoslanmadiginiz bir seyi Allah ¢cok hayirh kilmis olabilir."
seklindeki ayet, erkeklere eslerine karst memnun olmadigi bir durumda dahi nazik ve
sefkatli olmalarin1 emretmektedir. Giizel ge¢im olarak terciime edilen maruf; toplum
tarafindan bilinen, kabul edilen ve hos karsilanan davranislar1 igermektedir.
Dolayistyla Islam’da Hiristiyanliktan farkli olarak érf ve mevcut zamanin kosullarina
gore davranmaya vurgu yapilmistir. Boylece temel gaye, esler arasinda yakinlik ve tam

bir arkadaslik iliskisi olusturulmasidir. Evlilikte erkegin rollerine iliskin olarak Ibn
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Kesir tefsiri, Kurtubi tefsiri ve diger kaynaklarda da ¢esitli agiklamalar bulunmaktadir.
Kari-koca iliskisi basta olmak iizere tiim kadinlara kars1 iyi muamele etmek, mehrini
ve rizkin1 vermek, giiler yiizlii olmak, kaba ve sert davranmamak gibi hususlar
vurgulanmaktadir. Bu davraniglar, esler arasinda huzur ve anlayisin saglanmasina

katkida bulunmaktadir.

Kari-koca iliskisinde erkegin "kavvam" (yOnetici ve koruyucu) olarak
gorevlendirildigi ifade edilmistir. Baz1 alimler, erkeklerin kavvam olmasinin miras
konusuyla iligkili oldugunu ve ek sorumluluklarla dengeledigini ifade etmistir. Diger
alimler ise erkeklerin kadinlardan akil olarak iistiin oldugunu, hukuki haklarla iliskili
oldugunu veya cocuk dogurma roliiyle baglantili oldugunu savunmustur. Bazi ¢agdas
miifessirler, kavvam olmanin kadinin toplumsal ya da hukuki kisiligiyle ilgili
olmadigini ifade etmistir. Kadin ve erkek arasinda karsilikli sorumluluklar oldugu
vurgulanmistir. Ornegin, Seyyid Kutub, "kavvam" olmanin ev i¢i is boliimiiyle ilgili
oldugunu ve erkegin aileyi koruma ve ayakta tutma roliinii listlendigini ileri siirmiistiir.
Amina Wadud da benzer bir goriise sahiptir ve erkeklerin kadinlardan iistiinliigii
yorumunu reddetmektedir. Ona gore, erkegin kavvam olmasi, ailenin islevsel bir rol

ayrimiyla ilgilidir.

Islam geleneginde, kocanin maddi sorumluluklar da evlilikte énemli bir yer tutar.
Kur’an-1 Kerim’de kavvamligin nedeni olarak erkeklerin kadinlar i¢in mallarindan
harcamalar belirtilmistir. Bu nedenle kadin mali giice sahip olsa bile ailenin ge¢imini
saglama gorevi erkege verilmistir. Buna karsilik kadindan da sorumluluk dengesini
gozetmesi istenmistir. Kadinin kocasinin mesru isteklerine olumlu yanit vermesi ve
onunla uyum i¢inde hareket etmesi beklenmektedir. Kadinin koruyuculuk sorumlulugu
da 6nemli bir rol oynamaktadir. Islam'in kaynaklarinda, kadinin kendini, evini ve
kocasinin malini korumasi istenmis, onun harama diismekten alikoyan ve dini-diinyevi
islerinde kocasi icin koruyucu bir sigmak olmasi vurgulanmistir. Kadinin iffetini
korumasi, ziynetlerini yabancilara gostermemesi ve evini korumasi: emredilmistir.
Ayrica kadin, evinin ve ¢ocugunun ¢obani olarak tanimlanmis ve evinin yoneticisi

olmasi beklenmistir.

Ik iki boliimden sonra Islam ve Hiristiyanigin belirli temalar {izerinden

karsilastiriimasi yapilmistir. Oncelikle her iki dinde de Hz. Adem ve Hz. Havva'nin
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yaratilis1 evliligin temelini olustururken, evliligin Tanr tarafindan kurulan ilahi bir
yapt oldugu vurgulanmistir. Insanin Tanri'nin suretinde yaratilmasi ve diinyay1
yonetme/halife olma gorevi, her iki dinin evlilik anlayisimi etkilemistir. Kadin ve
erkegin bir araya gelerek Tanri'nin suretini temsil etmeleri ya da Allah’in halifesi
olarak yeryiiziinde adaletle hiikiim siirmeleri gerektigi vurgulanmistir. Hiristiyanlikta,
ilk kadinin Adem'in kaburga kemiginden yaratilmasi ve kadinin yardimci rolii, kadinin
ikincil bir pozisyonda oldugu diisiincesini desteklemistir. Islam'da ise, Hz. Havva'nin
sonradan yaratilmasi ve ilk giinahin sorumlusu olmasi sebebiyle kadina verilen cezalar
gibi unsurlar bulunmamaktadir. Kadin-erkek birlikte glinah islemis ve birlikte tevbe
etmislerdir. Evlilik iligkisinde sevgi ve merhamet vurgulanirken, kadin huzur kaynagi
olarak tasvir edilmistir. Hiristiyanlikta etkili olan anlayislardan biri de kadin ve erkegin
tek beden oldugu anlayisidir. Kutsal Kitap'ta kadin ve erkegin evlenerek tek beden
oldugu inanc1 vurgulanirken, bu ifade hem fiziksel hem de manevi bir birlikteligi ifade
etmistir. Bu anlay1s bazen kadinin kisiliginin gélgelenmesine yol agmistir. Bu, o kadar
etkili olmustur ki 18. yiizyila kadar Avrupa’da kari-kocay1 tek sahis olarak goren
yasalar bulunmaktaydi. Hatta bazi Hiristiyan iilkelerinde kadinlarin yasal varligi

kocalarininkine esit goriilmemistir.

Islam'da ise birlesme ve biitiinlesme kavramlar1 bulunmakla birlikte, kadin kendi tiizel
kisiligini ve mali bagimsizligin1 korumustur. Evlilikle eslerin maddi-manevi bir olma

anlay1s1 Islam hukukunda kadin ve erkegin bireysel ehliyetlerinin dniine gegmemistir.

Ahit ya da akit kavrami Kutsal Kitap'taki 6nemli kavramlardan biridir ve Tanr ile
insanlar1 arasindaki 6zel iliskiyi ifade etmektedir. Buna atif yapilarak evliligin, medeni
bir akitten daha fazlasi oldugu ve ilahi olarak kurulmus bir antlagma oldugu
vurgulanmistir. Bu akit, Tanri'min tanikliginda kar1 ve koca arasinda "6liim ayirana
kadar" siirecek bir baglilik yemini ile yapilmistir. Boylece evlilik akdi fazlaca
kutsallastirildig1 i¢in evlilik i¢inde karsilasilan sorunlar bastirilmaya ya da hig
evlenmeme anlayisinin tercih edilmesine yol agmistir. islam'da ise evlilik akdinin
ibadet mi yoksa medeni bir akit mi oldugu tartisilmaktadir. Alimlerin goriislerine
bakildiginda hukuken evliligin medeni bir akit oldugu konusunda fikir birligi oldugu
goriiliir. Fakat bu akit ayn1 zamanda birey ve toplum i¢in ¢esitli faydalara sahip
oldugundan ve Hz. Muhammed tarafindan tesvik edildiginden ibadet olarak da

degerlendirilmistir. Ne var ki, Allah’in bagladig1 bir bag ya da ona verilmis bir s6z
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olarak goriilmemistir. Nitekim Allah’in sahit gosterildigi yeminlerin bile kisinin

maslahati icin belirli kefaretler yerine getirilerek bozulmasina izin verilmistir.

Hiristiyanlikta tek beden olma ve Tanr1 akdi anlayis1 bosanma kurallarmi da
etkilemistir. Hz. Isa, Kutsal Kitap'a atifta bulunarak Tanr1'nin evliligi birlestirdigini ve
insanlarm ayiramayacagimi vurgulamistir. Hz. Isa'min bu soézleri, tarih boyunca
Hiristiyanlarin ¢ogunlugunun evliligin kalic1 olmasi gerektigini savunmasina yol
acmistir. Evlilik Tanri'nin planmin bir pargasidir ve bosanma cennetten diistlisiin bir
sonucudur. Pavlus, bosanmanin simirli sayida durum disinda izin verilmedigi
belirtmektedir. Bu durumlar sadakatsizlik (zina) ve iman etmeyen esin, diger esin din
degistirmesinden sonra evlilige devam etmeyi reddetmesidir. Augustine gibi bazi
kisiler sadakatsizlik dahi olsa bosanmanin olmayacagini savunmustur. Ona gore, esler
bir araya geldikten sonra ayrilmadan evliliklerini siirdirmelidir. Simdilerde sadece
Katolik Kilisesi tarafindan devam ettirilse de bu anlayis tarih boyunca Hiristiyanlarin
teolojisinde yer etmistir. Islam hukukunda ise mali sorumluluk sahibi ve nafaka
ylkiimliiliigii olan kocaya yetki agirligi verilmistir. Bosanma durumu sézli bir
ifadeyle gergekleseceginden alimler, bunun nedeni olarak kadinin duygusal yoniine
isaret etmislerdir. Ancak kadin da talep ederse evlilik dncesi bosanma hakkina sahip
olabilir. Evlilik icinde belirli bir mal vererek bosanma talep edebilir ya da bazi
sebeplerin varligit durumunda mahkemeye basvurarak bosanmay: talep edebilir.
Goriildiigii iizere Islam’da istenen huzur iginde bir evliligin siirdiiriilmesidir fakat
bunun her durumda gergeklesemeyecegi insan fitrati geregi asikardir. “Tanri’nin

plan1” geregi de durum boyledir.

Her iki dinde de bekarlik veya Omiir boyu evlenmeme konusu tartigmalidir. Eski
Ahit'te evlilik yaygin kabul edilirken bekarlik nadirdir. Yeni Ahit'te ise bekarlig1 6ven
ifadeler bulunur ve bazi ilk Hristiyanlar bekar kalmayi tercih etmistir. 4. yiizyilda
Hristiyanlik yayildikga rahat ortama kavusan Hiristiyanlar arasinda bu rahatliktan
vazgecerek bekar kalma 6viilmeye baslamigtir. Dikkat edilmesi gereken nokta, siradan
Hiristiyan halk arasinda evlilik siiregelmeye devam etmis, bu tartismalar literatiirii
elinde bulunduran bir grup Kilise babasidir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu ise evlenmeyi
tesvik ederken, bekarlig1 6ven goriisler azinliktadir. Sinirli sayida Sufiler bekarlig

tercih etmistir. Fakat bunu yaparken evlenenleri ikinci simif gérme gibi bir anlayis
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yoktur. Aksine kendilerinin 6zel yagamiyla ilgili dini endiselerinden dolay1 bdyle bir

karar almiglardir. Hiristiyanliktaki durum ve algidan farklidir.

Hiristiyanlik ve Islam'da erkegin ailede liderlik rolii vurgulanmaktadir. Bu rol, erkege
sorumluluklar ve hizmet gorevleri yiiklerken, kadina sevgi, saygi ve koruma saglama
gerekliligi getirmistir. Her iki dinde de kocanin liderligi, cinsiyetler arasinda esitlik ve
inangta deger vurgusuyla birlikte ele alinmistir. Rol dagiliminin yaradilisa uygun
oldugu savunulmus, Hiristiyanlikta bu durum yaratilis merkezli teolojik bir temele
oturtulmustur. Kadinin erkege yardimci olarak yaratildig: ve liderlik roliinii agmamasi
gerektigi one siiriiliirken, islam'da rol dagilimi daha ¢ok fitrat ve sorumluluk dengesi
lizerine kurulmustur. Onemli olan, bu rollerin sevgi ve adaletle yerine getirilerek ailede

denge, uyum ve huzurun saglanmasidir.

Sonug olarak, bu ¢alismamizda Hiristiyanlik ve Islam’da var olan geleneksel ve ana
akim evlilik anlayisini ele aldik. Kadinin konumu, kari-koca rol dagilimi, itaat ve
liderlik gibi modern toplumsal cinsiyet rolleriyle ters diisen durumlar oldugu bizim de
malumumuzdur. Giris boliimiinde dile getirildigi tizere amacimiz, her iki dinde mevcut
olan teolojik inanglar1 aktarmak ve karsilastirma yapmaktir. Dini sahsiyetler tarafindan
yapilan cinsiyet yorumlarinin, yasadiklar1 donemin algisindan etkilendigi géz oniinde
bulundurulmalidir. Nitekim, arastirmay1 hazirlarken -okuyucu icin de benzer sekilde-
bizim de aklimiza takilan sorular ve yaptigimiz itirazlarin ¢ogu doénemimizin
algisindan etkilendigimiz ic¢indir. Hedeflerimizden birinin de onyargili oldugumuzu
kabul ederek bu kaynaklara yaklagsmak ve kendi inang ve diisiince sistemimizi yeniden
degerlendirmek oldugunu dile getirmistik. Yeni felsefi ve teolojik tartisma konularmin
ortaya ¢ikmasi da aragtirmanin hedeflerinden oldugundan dolay1 bir¢ok sorunun akla
gelmis olmasi tarafimizca olumludur. Her okuyucunun kendine gore yapacagi

¢ikarimlarin 6nii agiktir.

Modern toplum cinsiyet rolleriyle gelisir goriinen ve tartisma konusu oldugunu
diisiindiigiimiiz konulardan biri her iki gelenekte de var olan itaat kiiltlirtidiir.
Kanaatimizce bireyselciligin ve yalnizligin hizla arttigi giiniimiiz i¢in géz Oniine
alinmasi gereken bir degerdir. Elbette kadinin her daim erkege itaat ettigi bir anlayistan

bahsetmemekteyiz. Bu durum dinlerde de boyle degildir. Karsilikli olarak esin
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isteklerini oncelemek ve kendi istegine aykirt olsa bile “itaat” etmek evliliklerin
huzurlu ve devamli olmasi i¢in ¢ok degerlidir. Aksi halde her iki tarafin isteklerinde
direndigi bir ortamda tartisma kaginilmaz olacaktir. lgili konudan kopularak inat ve
istegini yaptirma duygusu ortaya c¢ikacaktir. Kaldi ki, esini memnun etmek i¢in onu
oncelemesi kisiyi ikinci siif kilmaz aksine aile ve toplum maslahatin1 sagladigi igin
biiylik resim goz Oniine alindiginda ¢ok takdir edilmesi gereken bir davranistir. Kari-
koca arasinda bu uyum saglandigi ve modern bireyselcilik akimina karsi digerkamlik

degeri kondugu 6lgiide ailelerdeki sevgi ve huzur ortami saglanabilecektir.

Gorildugi iizere, her okuyucunun arastirmadan alacagi hisse ve yapacagi ¢ikarimlar
farkli olacaktir. Hiristiyan bir kimse, Islam’1n fitrat, toplum maslahati ve érfe uygunluk
anlayislarindan yola ¢ikarak kendi dinlerini yeniden degerlendirebilir, yorumlayabilir
ve kendi uygulamalarina ekleme yapabilir. Miisliiman biri ise Hiristiyanlikta var olan
sevgi ve hosgorii vurgusuyla, kiiltiirel olarak geri planda kalmis olan evlilikteki asil
gayenin huzur ve merhamet oldugu anlayisini tekrar canlandirabilir. Unutulmamalidir
ki, fikih kurallar1 da bu gayenin olugmasi igin ortaya konulmustur. Tezimizin yeni
fikirler ve bakis agilar1 gelistirmesi, iki dinin mensuplari i¢in de karsilikli anlay1s
gelistirmesini umut ediyor, daha kapsamli ve ¢ok yonlii ¢alismalar i¢in baslangic

olmasini temenni ediyoruz.
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