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Oz: “Asabiyyet kurami” diisiiniiriin entelektiiel kisiligini anlamada éne cikan bir terim oldudu kadar
sosyolojik céziimlemeler icin de anahtar terimdir. ibn Haldun toplumsal yapiyi ve bu yapinin temel
aktorlerini bu kuram (zerinden anlamaya calisir. Elbette bu kuram da oncilleri ve 6rneklerini
taniklik ettigi toplum ve diinyadan alir. Bu bakimdan ibn Haldun éncelikle ait oldugu Misliiman
toplumlarin ve sonra da yasadigi diinyanin bir tanigi olmustur. Mukaddime’nin toplumsal tanikligi,
kaltir, din ve gelenekleri de icerecek genislikte yasayan toplumun sundugu zengin malzemelere
odaklanir. Gilinlik yasam ve bu yasami belirleyen kultirel ve diisiinsel arka plan olanca
yogunluguyla dikkatlere sunulur. Fransiz disiinurler toplumsal aktorlerin daha cok 6ne cikarildigi
bu yaklasim nedeniyle giderek ibn Haldun’a yeni bir entelektiiel kisilik izafe ederler. Bu dustinirler
(.F.A./ F. Clémenet) icin : “ibn Haldun bilincsizliklerin teorisyenidir.” Buna gére toplumun temelini
olusturan bireyler giinliik yasamda farkinda olmadiklari aliskanliklar edinirler ve bu durum giderek
onlarin karakteri haline gelir. Yakin planda ise bu karakter esasen aktérlerin bilingsizce yaptiklari
eylemlerinin bir sonucudur. Boylelikle bu tir bilingsizliklerin belirledigi insanlar, farkinda olmadan
ait olduklari toplumun da karakteristiklerini olustururlar. Bu bildiride; a) S6z konusu
bilincsizliklerin genelde tiim toplumlar, 6zelde ise islam diinyasindaki etki ve islevleri, b) Asabiyyet
teorisinin egitim sistemleri ve toplumsallasma siirecleri (kisisel, toplumsal ve kiiresel sirecler)
tizerindeki etkileri, ¢) ibn Haldun’'un Tirk ve diinya sosyolojisindeki konumu tartismaya
acilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Asabiyyet, Mukaddime, Bilincsizlik Teorisyeni, Misliiman Toplumlar, Bati Disi
Toplumlar, Kiiresel Siirecler, Bilgi Sosyolojisi

* Bu calisma, 28-29 Eylil 2013 tarihinde Istanbul’da diizenlenen “Ill. Uluslararasi ibn Haldun
Sempozyumu” adh bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
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Abstract: “Group Feeling Theory” is a key word for sociological analysis as it is prominent term to
understand the intellectual personality of philosopher. Ibn Haldun has tried to understand the
social structure and main actors of this structure on this theory. Certainly, antecedents and
samples of this theory based on the society and world that it witnesses. In this regard, lbn
Haldun has witnessed to firstly Muslim societies and then the world. Social witnessing of The
Mugaddimah focuses on rich materials that societies, including culture, religion and traditions,
offer. Daily life and cultural and intellectual background determining this life are presented to
attention. French philosophies are attaching an intellectual personality to Ibn Haldun due to the
approach in which social actors are put forward. For these philosophies (l.F.A./ F. Clémenet) “Ibn
Haldun is a theoretician of unconsciousness”. According to that, individuals forming the basis of
society get habits that they are not aware of and this become their characteristics, gradually. But,
in close up, this character is a result of unconscious actions of actors. Thus, human that such
unconsciousness designate form the characteristics of societies that they belong to,
unconsciously. Within this work, a) The effect and functions of these unconsciousness on all
societies and Islamic world, b) The effect of Group Feeling Theory on education systems and
socialization process (individual, social and global process) ¢) The position of lbn Haldun in
Turkish and World Sociology has been discussed.

Keywords: Group Feeling, The Mugaddimah, Theoretician of Unconsciousness, Muslim Societies,
Non-Western Societies, Global Processes, Information Sociology

Giris

Cok yonlu bir disiince ve bilim adami olan ibn Haldun ‘sosyoloji’de énemli bir yere
sahiptir. Ancak gercekten onun sosyolojideki yeri nedir? Bazilari onu sadece bir tarih
filozofu, bazilari da sosyolojinin mujdecilerinden saymaktadir. Hi¢ kuskusuz ki bu
yaklasimlar ibn Haldun’u bu yeni alanda geregi gibi konumlamaktan uzaktir.

Her seyden oénce ibn Haldun farkl bir problematik ve alan iizerinde calismistir ve o
bunun farkindadir. Yontemi ve icerigi ile farkli olan bu eseri bizzat kendisi soyle
takdim eder (Ugan, s.91-94):

“Bil ki birinci kitapta inceleyecegimiz kural ve yontemler benim tarafimdan icat edilmis
yeni bir ilim olup yaran cok ve kalpleri siddetle kendine ceken bir ilimdir. Ben bu tartisma
metodunu derin arastirma ve incelemelerden sonra gerceklestirdim.” Bu yeni eser bir
hitabet ilmi ya da siyaset ilmi degildir. Daha 6nceleri birileri bu konuda yazmis olabilirler
ama vyaptigl arastirmada benzer bir calismaya da rastlamadigini belirtir. Aristo’ya
atfedilen siyaset adli eser her ne kadar kendi eserine benziyor olsa da bu eserde kendi
ele aldigi konularin vyeteri derecede islenmedigi, kanit ve malzemeler (delil ve
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burhanlar)in geregince dikkate alinmadigi gibi baska sozlerle de karnistirildigini ileri
stirmektedir.

Bu eserinde (Mukaddime) o, toplumsal hayati meydana getiren gunlik iliski ve
etkilesim bicimlerini, aliskanhklari, toplumu meydana getiren temel 6geleri, toplumun
ortaya cikis ve gelisme evrelerini anlatmaktadir. Eseri yazmaktaki amacini ifade
ederken s6z konusu icerik ayrintisina da girmektedir: “Benim bu eseri yazmaktan
maksadim, ancak bati yurtlarinin ve bu yurtlarda yasayan kavim, lirug ve kabilelerin, bu
yurtlarda kurulan devletlerin hallerini anlatmaktir (Ugan, 77)".

Yaptigi calismanin yontem ve icerik olarak farklihgina dikkat cekerken boylesine 6zgiin
bir Uriniin o gine dek yapilmamis bir deneme oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir: “Bu
ilmin yeni ihtira ve yeni bastan benim tarafimdan icat edilmis bir ilim oldugunu
zannederim. Basimin saghgina ant icerek Tanr’nin mahldklarindan kimsenin bu
mefhumda s6z soylemis oldugunu bilmedigimi teyit edebilirim. Bizden 6nce gelenler
bundan gaflet mi etmislerdir? Yalniz selefler hakkinda bu zanna kapilmak da dogru
degildir. Onlar, bu ilme dair ihatali bir eser yazmis olabilirler. Fakat bu eser elimize
gecmeyebilir’(Ugan, 91).

Ozetle elestiri teknigi, gozlem ve dederlendirme yetenedi ile birlikte toplumu séz
konusu ayrintilarda inceleme ve irdelemeye yonelik yaklasim ve cabalariyla ibn Haldun,
“muistesna bir ilim” diyerek adini koymadigi bu yeni alanin (sosyolojinin) dnclisudur.
Auguste Comte’a da bu alani adlandirmak kalmistir. Bu gelisme, Amerika’yi kesfettigi
halde adini koymayan Kristof Kolomb’un durumuna benzetilebilir. Amerigo Vespucci
kendisinden sonra Kolomb’un daha 6nce kesfettigi kitaya adini vermistir. Sosyoloji
alanina ilk kez giren, problematigini kuran Haldun, yalnizca yaptigi isin adini
koymamistir. Alanin adini koyma ise Comte’a kismet olmustur.

Asabiyyet Kurami

Asabiyyet kurami, ibn Haldun’un sosyolojiye kazandirdigi en énemli kavramlardan
biridir. Bu kavram ile kastedilen anlam, birlik ruhuna dayali olan kuvvettir. Bu
bakimdan asabiyyet terimi dayanisma ve giiclii olma gibi iki islevi birlikte kapsar. ibn
Haldun asabiyyetin ilk kaynaginin akraballk ve nesep (soy) oldugunu belirtir.
Mukaddime’de kavram soyle tanimlanir: “Asabiyyet, bir nesilden gelenlerin bir araya
toplanarak kuvvet, kudret ve ustlinlik sahibi olmalari ve bir ideal etrafina
toplanmalaridir” (Ugan cev., s. 373). Bu tanimda asabiyyetin ayrica her dénem ve
toplumda farkl olarak kendini gosterdigi de belirtilir.
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Ancak yine de akrabalik ve nesep iliskileri kavramin islevsel olmasi icin yeterli degildir.
Asabiyyetin 6zinde bir birini koruma ve yardimci olma degeri yer alir. Genlerden
kaynaklanan bu bir cesit soy dayanismasinda nihai amac “devlet kurmaktir’(Ugan, 355).

ibn Haldun tizerinde calisan yazarlarin “asabiyyet” kavraminin tanim ve ele alinisinda
bir ortakliga (beraberlige) gitmedikleri gozlenmektedir. F.Rosenthal, The Mugaddimah
cevirisinde “grup duygusu’(group feeling) terimini kullanmistir. Bir Tlrk arastirmacisi
olarak Z.K. Ugan Mukaddime cevrisinde bu terimi aynen almis; Turan Dursun ise
“yakinlar birligi” terimini kullanmistir. Terimi aynen, yani “asabiyyet” olarak kullananlar
dzellikle ibn Haldun ve mukaddime iizerinde doktora calismasi yapanlardir. Bunlardan

i.Erol Umit Hassan, terimi aynen kullanmistir.

Asabiyyet kavrami yalniz siyaset, yalniz sosyal ve yalniz ekonomik boyutlari olan bir
kavram degildir. Her i¢ 6genin kavrami olusturmada ve anlamlandirmada bir arada
disiinilmesi gerekir. Bu cercevede ele alindiginda asabiyyet, “bir toplulugun biitin
Uyeleri hep birlikte musterek bir degeri (bir sildlenin veya bir inanc sisteminin
Gstinligini) benimsemeli ve bu deger ugruna her tiurli fedakarliga hazir olarak
cekinmeden o6ne atilmalari oldugu halde, ferdi planda, insan olmanin (...) onuruyla ve
hayatini anlamlandiran (stiin bir degere sahip olmanin verdigi gucle hiclesme, dagilma
ve yabancilasmadan kendisini koruyan, kendine gliven duygusu, basarma azmi yiksek
sahsiyetli ve hir bir insan tipini simgeler” (Kozak, 1984, s.12 0).

ibn Haldun, ‘asabiyyet’i “bir nesilden gelenlerin bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret
ve Ustlnlik sahibi olmalar ve bir ideal etrafinda toplanmalari” (Ugan cevirisi, s.373)
olarak tanimlar. Buna gore asabiyyetin gayesi glicli ve saglam bir toplum olusturmak
ve “devlet kurmaktir.” Ancak insanlari devlet kurmaktan alikoyan ise asabiyyetin
bozulmasidir. Bazi temel etkenler vardir ki bunlar asabiyyeti bozmaktadir.

Asabiyyeti Bozan Etkenler

Liiks ve israf

Bolluk ve rahathgin yol actigi liks ve israf asabiyyeti tehdit edip bozulmasina neden
olan en dénemli etkenlerdir. ibn Haldun’a gore kent hayatinin giderek insanlarda
olusturdugu asin tuketim o6zelligi bu insanlardaki asabiyyeti etkilemekte, bir cesit
bozulmaya neden olmaktadir. Clinki, “bolluk ve rahathdin arizalar asabiyyetin siddet
ve faydasini giderir, nimetler icine dalma asabiyyetin keskinligini kirar. Halbuki
Ustlnlik asabiyyetin kaynamasi (pekismesi) ve keskinligi sayesinde elde edilir” (Ugan,
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357). Bir kere asabiyyet kaybolduktan sonra toplum kendini korumaktan aciz olur,
diger toplumlar kolayca boyle bir toplumu egemenligi altina alir.

Sosyal hayat kentlesmeye paralel olarak karmasik hale gelir. Clinki uygarlkta kent hayati
esastir. Uretim duzeyi nicelik ve nitelik olarak ytksektir. Bolluk ve refah egemendir. Bu
durum dretimin coklugundan kaynaklanmaktadir. Bedevi hayattaki sinirh istek ve
egilimler kent hayatinda artar. ihtiyac ve talep cogalir, pahalilk artar. Bunun sonucu
olarak da sosyal hayat yozlasir. Liiks ve israf devletin ve toplumun yozlasma nedenidir.
israf ve sefahate dayali hayati aliskanlik haline getirenler bu dogrultuda zorunlu tiiketime
yoneleceginden bunu gerceklestirebilmek icin (israfa dayali hayati yasayabilmek icin),
“...mesrQ gecim yollari disinda gayri mesri yollari aramaya yonelir. Yalancilik, kumar,

aldatma, hirsizlik, yalan yere ant icme ve ihtikar hikim sdrer. Hirsizlik baslar (...)
(Hassan, 204).

Baski ve Otorite

Baski ve otorite asabiyyeti tehdit eden 6nemli etkenlerdir. Bu hem siyasi hem de sosyal
ve pedagojik alanlari kapsar. Baskici bir devlet, vatandaslarin asabiyyet duygularini
tahrip eder. Bu sekilde onlarin devlete karsi gelistirdikleri hassasiyet ve heyecanlar
tahrip edilmis olur. Aile ici baski aile liyelerinin yasama sevk ve heyecanini zedelerken,
baskici bir 6gretmen o6grencilerin motivasyonlarini, basarma azim ve isteklerini
disirir. Baskici bir aile ve egitim ortami asabiyyet duygusunun agir darbe aldigi,
zedelendigi ortamlardir.

ibn Haldun, siyasal baski ve zulmin insanlardaki ekonomik faaliyette bulunma
arzusunu korelterek ekonomik kalkinma ve gelismeyi engelledigi goériisiindedir. ibn
Haldun bunu soyle aciklar:

“Devletin ilk kurulus donemlerinde kisileri, yoneticilerle halki birbirine baglayan baglar,
ortak ideal ve degerler cok gicludiir. Hikiimdar ve diger yoneticiler, halkin hak ve
dzgurliklerine saygilidir, onlara zulmetmezler. idareciler halka sefkat ve merhametle
muamele ederler. Boylece halkin calisma, basarma sevk ve arzusu, kalkinma heyecani,
tesebbis ruhu, tim Ulkeyi sarar, tim uretici gicler, kaynaklar kalkinmanin hizmetine
sunulur (...) Bunun sonucu olarak yurt bayindirlasir, genislik meydana gelir, kusaklar
artar ve niifus cogalir (...). Zamanla yoneticiler liiks ve savurganliga (israfa) yénelmeye
basladikca devlet harcamalari da artacagindan yonetim halka karsi sert ve zalimce
davranmaya baslar. Bu cesit zuliim ve agir vergilerden o6zellikle tarimla ugrasanlar
zarar gorir. Devlet mal ve milklere el koyar, son derece agir vergilerle halk perisan
olur. insanhk onuruyla bagdasmayan bu sartlar kisileri zelil ve miskin bir duruma
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getirir, onlardaki calisma ve kazanma azmini azaltir ve yok eder. Halk calismayi birakir,
tarlalar ekilmez olur, llke sosyal ve ekonomik yikima ugrar (....) psikolojik bir yikima
ugrayan bu insanlar, sadece kazanma ve calisma azimlerini yitirmekle kalmazlar,
yasama sevinclerini de kaybederler. O kadar ki artik niifuslari artmaz olur, yemekten
icmekten bile kesilebilirler. Sonunda yeryiuziinde varliklari silinir” (Ugan, 376 ve
devami; Kozak, 1984, 121-122; Dogan, 1990, 10-21).

iktidardan halka yénelen baskinin halk tizerinde meydana getirdigi tahribatin benzeri
de egitsel uygulamalarin kati baski ve disipline dayali 6rneklerinde ortaya cikmaktadir.
Baski ve otoriteye dayal bir egitimin cocuktaki “asabiyyet” yetenegini bozacagini 6ne
siiren ibn Haldun bu cercevede geleneksel editime ve geleneksel egitim yontemlerine
de karsi bir yaklasimi benimsemis goriinmektedir. Cocugun ailede ve egitim siirecinin
degisik kademelerinde karsilastigi kosullar asabiyyet duygusunu etkilemektedir. Aile ve
egitim ortamlarinda asabiyyet duygusu zedelenen bireylerden olusan toplumun
gercekte tum aktivitesini vyitirmis, vyaraticiliktan uzak bireyler toplumu haline
gelecegine isaret edilmektedir. Boyle bir toplumsal gelismenin 6nlenebilmesi icin ibn
Haldun “babaevlat, 6gretmen-o6grenci, usta-cirak iliskilerinde; baba, 6gretmen ve
ustalarin terbiye ve egitim amaciyla asin olclide otoriter ve sert davranmaktan
kacinmalari geregi Uzerinde” durmakta, ayrica ¢ocuk egitimiyle gorevli kisiler olarak
“0gretmenlerin cocuklara asiri cezalar verip vermediklerinin kontrol edilmesini devlet
gorevleri arasinda” (Kozak:125) kabul etmektedir. Ogretmen-6grenci iliskilerinde ibn
Haldun diisiincesinde ortaya cikan bu duyarlihdin yine ibn Haldun tarafindan anlasilir
yani: “Boyle sartlarda yetisen cocuklar diiriist ve acik fikirli insanlar olmak vyerine,
cezalandirilma korkusu altinda sahsiyetleri ezilmis, iki ylazli, zayif kisilikli ve hilekar
tipler haline gelirler. Zamanla bu davranislar onlarda bir aliskanlik ve karakter seklini
alir” (Kozak:126).

Goruldugu lzere ibn Haldun toplumun temelindeki bireysel bilinclerle yakindan
ilgilidir. Clnki bireysel bilincler toplumsal yapiyl meydana getiren bir 6neme sahiptir.
O nedenle kolektif bilincin saglam olmasi her seyden énce bireysel bilinclerdeki 6zgiin
yeteneklerin korunma ve gelistirilmesi, onlara iyi aliskanhklarin kazandirilmasi ile
mumkin olabilecektir. Burada o6zellikle s6z konusu olan bireydeki asabiyyet
duygusudur. Bu duygu ve yetenegin islevsel hale gelmesinde siyasal otorite ile
toplumsal kurumlarin dogrudan sorumluluklari bulunduguna isaret edilir.

Sosyal Olaylar
Asabiyet kuramini tam olarak anlayabilmek icin onun “kolektif tasavvurlar” adini verdigi
“toplumsal olaylar’dan ne anladigini iyi bilmek gerekir. Ona goére kolektif tasavvurlar
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“dogal ve kiiltirel olmak tzere iki farkli ortamin dolayh olarak fonksiyonudur” (Clémént
1974, 162).

Dogal Cevrenin insan Uzerindeki Etkisi

Dogal ortam iklim kosulari ve topragin verimliligi ile betimlenir. ibn Haldun boyle bir
cevrenin insan ve toplum Ulzerinde etkili olabilecegini, karakteristik etkilere neden
olabilecegini cesitli orneklerle aciklamaktadir. Buna gore sicak ve soguk iklimler
insanlar Uzerinde farkli etkilere sahiptir. “Sicak iklim halki cok c¢abuk sevinir ve
neselenir. Bunun etkisiyle de bu halkta hafiflik ve diisiincesizlik meydana gelir.” Ote
yandan sahil insanlarinin da benzer 6zellikleri bulunur. Clinki “Denizin lzeri diiz ve
yvaygin oldugundan ginesin 1sin ve aydinliklart yasamakta olduklari vyurtlarina
vurdugunda, etkisi kuvvetli olur ve havasinin sicakhgi artar; bu sicakhik tesiri ile
halkinin hayvani ruhlarini harekete getirir ve bu harekete getirmenin bir sonucu olarak
sicaklik tenlerine yayilir, havanin soguk oldugu daglarda ve daglarin tepelerinde
yasayanlara nispetle sevinc ve neseleri fazla olur” (Ugan, 204 ). ibn Haldun sicaklik ve
insan karakteri arasinda bu iliskiyi hamam 6rneginde daha yalin bir bicimde aciklar:
Hamama girenler, “havanin sicakligi bedenlerine niifiiz ve sirayet ettiginde, kalpteki
latif buhari harekete gecirerek bedenin disarisina ¢ikartir. Hamama girenlerin ¢cogu bu
sevinclerinin tesiri ile sarkilar soylerler” (Ugan, 204).

Topraklarin iklim ve verimliligi topragi islemenin kolayhd:i ve zorlugu anlamina
gelmektedir. Topragin kolayhkla islenmesi ya da bu konuda gerek teknolojik gerekse
iklimsel gucliiklerin ortaya cikisi toplumsal yapi ve kiltiri de bu gelismelere uygun
bicimde karakterize etme glciine sahiptir. Toplumsal psikolojileri belirleyen mutfak ve
tiketim aliskanliklarinin temeli boyledir. Kithk ve yoksulluk, yore insanlarinda daha saf
bir zihinsel yetenek olusturur. Bu ylizden “hububat ve katiktan yoksun olan c¢éllerin ve
¢ol sakinlerinin viicut ve ahlaklari bolluk ve genislik icine dalmis olan verimli yerlerin
ahalisinin viicut ve ahlakindan giizeldir. Renkleri saf, tenleri temiz, sekil ve kiyafetleri
mikemmel, glizel, ahlaklar itidalden ayrilmamistir. Akil ve zihinleri ilim ve maarifi cok
glzel kavrar, anlayislan cok iyidir’ (Ugan:208). Bol ve bereketli besinlere sahip
yorelerde ise “rutubetlerin koétlu buharlar beyine sirayet ettigi icin zihinler ve fikirler
korlesir, baharat ve meyvelerin bol oldugu tarim ve hayvancilik yoresinin insanlari,
genellikle agir ruhlu olurlar” (Clémént, 76). Bu yilizden “verimli iklimlerin ekinleri,
hayvanlari, katik ve meyveleri bol olan ulkelerin ahalisi, ekseriyetle zihinleri ve fikirleri
zayif insanlar diye vasiflandirilir’ (Ugan, 209).
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Toplumsal Cevrenin insan Uzerindeki Etkisi

ibn Haldun toplumsal olaylarin ikinci 6nemli kaynagi olarak kiiltiirii ve kiiltiirel ortami
daha etkili bir 6ge olarak ele almaktadir: Bireyi toplumsallastiran, bireye yoresel ve
ulusal karakteri veren kiultiir ortamidir. Ciunkl ona goére insan “aliskanliklarinin
cocugudur (al-insan ibn-u A’wa idih), tabiatin ve mizacinin drini degildir. icinde
yasadigr -kiltiir- ortami tabiatina yerlesir” (Clémént:176). Yine boyle bir ele alisa bagh
olarak, insan ve toplumlar arasinda en énemli fark egitimdedir. Bunun disinda énemli
farklar yoktur. Ciinkl insan tabiati her yerde aynidir.

Ancak yasam bicimleri, bir diger deyisle kiltlir boyle degildir. Kultirleri (toplumlari)
kendi icinde dzgiin, disariya karsi da farkh kilan birtakim ézellikler bulunmaktadir. ibn
Haldun distincesinde bu 6zellikleri soyle siralamak mimkiindir:

e Calisma bicimleri,

e Tuketim bicim ve aliskanliklari,
e Yerlesme aliskanlhiklari,

e Siyasal 6rgltlenme bigimleri.

Bilgi ve Sosyal Cevre ya da ibn Haldun’un Bilgi Kurami

insanin seriiveni toplumun seriiveninden ayri diisiinilemez. Bu su anlama gelir ki,
insanin serliveni bir ailenin, bir koyln, bir kasaba, bir kent ve bir toplumun sertivenidir.
Avci ve toplayici bir toplulukta insanin mibadele (degis-tokus) ekonomisinin sinirladigi
bir yasam bicimine sahiptir. Ayni sekilde “toplum sanayilesince koylu fabrika iscisi
olmakta, feodal bey ise miitesebbis olmakta ya da eriyip gitmektedir.” Bir savas
durumunda sivil yasaminda sigortaci olan kimse bataryaci (roketatar), tezgahtar radarci
olmakta; kadinlar kocasiz kalmakta, cocuklar da babasiz biliylimek zorunda
kalmaktadirlar. Bizler bilginin her cesidinde bilincler arasi iliskilere dayaniyoruz. Cinku
bilgiyi dille, dilin unsurlar olan kelime ve kavramlarla ifade ediyoruz. Bu durumda
bireyin yasadigi toplum o6nem kazanir. Dil ve dilin belirtilen unsurlari bitiniyle
toplumsal bir olgu olarak bireyi kusatmaktadir. O nedenle yasadigi toplum bireyin
anlasilmasinda biyuk o6lciide 6nem ve etkiye sahiptir. X ya da Y toplumunun gunlik
hayata iliskin entelektliel, kilttrel ve siyasal degerleri dili ve her tirlii ifade bicimini
etkilemektedir.

Su halde bilginin topluma ve toplumsal cevrelere ‘géreligi’ ortaya cikmaktadir. Bu
durumda bireyin toplumsal cevresi (mikro-sosyal cevre) bilgi Uretiminde, bilginin
kabuli, degerlendirilmesi ve yasama gecirilmesinde énemli bir kaynak olmaktadir. iste
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bu kaynak bireyin yasamdaki mutluluk ve mutsuzluklarinin da kaynagidir. Dil ve dilin
unsurlarinin cevre, grup ve toplumla kusatilan yapisi toplumsal kosullari meydana
getirir. Nasil ki psikolojik olaylarla bilginin kendisi degil psikolojik kosullari ortaya
¢ikiyorsa; sosyoloji de sosyal olaylarla bilginin insanlar arasindaki iliskilerin kosullarini
ortaya koymaktadir. Buna gore hatirlamak, hayal kurmak, diisiinmek bilginin kendisi
degil psikolojik kosullaridir. Ayni sekilde kelime ve kavramlarin anlamlari ve bunlari
hazirlayan toplumsal yapilar, toplumsal kadrolar da bilginin kendisi degil onun
toplumsal kosullaridir. Ama unutulmamalidir ki bu kosullar bilgiyi se¢mekte,
ayiklamakta ve mikro-sosyal cevrenin niteligine indirgemektedir. Bunun en
karakteristik 6rnegi ‘toplumsal glindem’ kavramiyla verilebilir. Bir toplumun ne
konustugu, hangi sorunlari giindemde tuttugu aslinda bilginin topluma indirgenmis
halinden baska bir sey degildir. Toplumsal gindem olasi sorun ve konulardan
aytklanmis bir sorun ortaya cikarir. Bu asamada butiin bir toplumun glindeme yerlesen
bu sorunu konusup tartismasi saglanmis olur. Olaya disaridan bakildiginda biitiin bir
toplumun neler konustugu, toplumu hangi konu ve sorunlarin mesgul ettigi anlasiimis
olur.

iste ibn Haldun toplumsal cevrenin bu gercedini aralama cabasindadir. insanlarin
yasami ve olaylari algilayis biciminin temeline yerlestirdigi bilin¢li ya da bilingsiz
yaklasimlarin bitin bir toplumu zaman icinde niteleyebilecek isleve doénlstiugu
kanisindadir. Ama ibn Haldun’a gére insanlarin daha cok farkinda olmadiklar
bilincsizce davranislari 6ne cikmaktadir. Dolayisiyla toplum buylik odlclide iste
insanlarin bu taraflariyla sekillenir. ibn i Haldin’a gére “ halk umutla ayakta durur,
safligi sinirsizdir.”

ibn Haldun bu énermesini sdyle bir hikdye tizerinden aciklar: Bir giin kazilar esnasinda
Gstl ortuld bir vazo bulunmustur. Kursunla muhiirli olan bu vazo parcalandiginda
icinden bir duman yiikselir. Bu olay lzerinde orada bulunanlarin timina biyik bir
heyecan ve telas sarar. ibn Haldun bu olayi insan bilincsizligin ibretlik bir 6rnegi olarak
takdim eder. Buna bezer bir olay da 19.yy’da Ankara’yl gezen bir Avrupali seyyah*
(gezgin)in benzer bir gozleminde izlenir. 1859 yilinda Ankara’ya gelerek burada
gozlem yapan Mortdman bir cami duvarinda gordiigi antik bir kitabenin harflerini
kapayan harclari temizlemege ugdrasirken, duskiin giyimli bir boyacinin kendisine

* Bu seyyah, Dr. Andreas David Mordtman ( 1810-1879)’dir. Kendisi bir Alman olan Mortdman Tirkce bildigi
icin Hamburg Hansa sehrinin temsilcisi olarak 1845 yilinda istanbul’a génderilmistir. 1859 yilina kadar
Hansa temsilcisi olarak calismis, 1859 vyilinda bu temsilciligin kaldirilmasi lzerine Osmanh Ticaret
Mahkemesi’ne yargic olmustur (1860). Tirk kiiltiirii acisindan énemli bir eseri istanbul ve Modern Tirkliik
adiyla iki cilt halinde 1877-78 yillarinda yayimlanmistir.



114 ismail Dogan

yardimci olarak bu temizligi yaptigini belirtir. Bu eylem esnasinda oraya toplananlarin
kitabenin altindan altin cikacagina dair merak ve ilgileri seyyah tarafindan énemli bir
gozlem olarak kaydedilir ve ilgin¢ bulunur.*

Gunumiizde insanlarin akil ve mantik disi ¢céziimlemelere yonelmekte devam etmeleri
ise insan bilincsizliklerinin caglara ragmen degismedigini gost erir. ibn Haldun, insani
aliskanliklarin Grini olarak kabul etmektedir. Ona gore icinde yasadigi ortam (dogal ve
kilturel cevre) insanin tabiatina yerlesir. Ginluk aliskanhklar, kahci izler birakarak
zamanla kisi icin bir meleke (yeti) hali ne dénusir. insani aliskanliklara zorlayan ve
hazirlayan isleviyle “ortamlarin” énemine deginen ibn Haldun, iki cesit ortamdan s6z
etmektedir. ‘insan bilincini’ bu iki ortamin tabii bir islevi olarak gérir. “iklim” ve
“verimli toprak”la acikladigi dogal ortam bilincin olusumunda dogrudan bir etken
degildir. Ancak dogal, ortam insanlarin ince bir ‘intellect’e ( anhk, zihinsellik, kavrayis
yetisi) sahip olup olmamalari ile, agir ruhlu, kivrak ve devingen (hareketli) oluslarini
etkilemektedir.

“insan, Aliskanliklarinin Cocugudur....”

Dogal ortama nispetle kiltirel ortam, insan Uzerinde birincil etkiye sahiptir, ayni
zamanda daha da 6nemlidir. Cunkid “insan, aliskanhklarinin ¢ocugudur. Tabiatinin ve
mizacinin Grini degildir, icinde yasadigl ortam onun tabiatina yerlesir.”

Buna gore insanin, ginlik yasam biciminden icra ettigi meslege kadar iginde
bulundugu ‘ugras alanlar’ onun Kkisiliginin olusumunda ayri ayri 6neme sahiptir.
Ugraslardaki derinlik, incelik, ciddiyet ve kararlilik insanlar arasindaki bilinen kultirel
ve toplumsal farklilasmanin da temelini olusturmaktadir. Hatta bu durum kiltlrler
(toplumlar) arasi farkhilasmanin da sebebi sayilir. Bu nedenle ibn Haldun toplumlar
arasinda ‘yapisal farkliliklar’ oldugunu kabul etmez. Gercekte yapisal farkhhk adi
altinda s6z konusu olan ‘entelektiiel kiilttir’ diir. Entelektiiel bir kiltliire sahip olup
olmama ile bu konuda ne kadar ve ne olciide asama kaydedilmis oldugu sorunu
toplumlar arasi farkhiligin asil 6gesidir.

Cunkd ‘insan tabiati her yerde aynidir.” Calisan, surekli treten, bir seyler ortaya koyan
kisi; zamanla ugrasindaki titizlik ve ciddiyete paralel olarak yetkinlesir ve olgunlasir. Bu
yetkinlik ve olgunlasma zihinsel sireclerle birlikte olmaktadir. Yani, kendi zanaatini
icra eden kisi bir yandan el becerileri ve meslek hinerini artirirken, 6te yandan
‘intellect’i de islerlik kazanmis olur.” Zanaat, bilinc (nefs-i natika) lizerinde bir etkide

** Semavi Eyice. “1859 Yilinda Ankara’da Bir Alman Seyyahi”, Ankara Dergisi, C.1, S. 4, Ekim 1992, s. 14.
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bulunur. Bu etki yeni bir hiiner ve zanaatin 6grenilmesini kolaylastirir. Boylece gelismis
olan aklin bilim ve becerileri cabuk kavrama yetenegi artar.”

Uretken kisinin zihnen kat ettigi bu asamaya paralel olarak ‘uyanik bir bilinc’e sahip
olusu onu olasi (muhtemel) bilingsizliklerden kurtaracak 6énemli bir etkendir. Oysa
aktiviteden yoksun olan yani “hicbir sey liretmeyen kisi (issiz), bilingsizliklerin zararina
engel olamaz.” Boyle bir kisi icin basarisizlik, icine dislilen ya da inanilan yanlisin
gercegine niifiz edemeyis ile ilgilidir. Bu durumda basarisizlik, “iyilesmege degil, fakat
bilin¢sizligi stirdiren tali (ikincil) bir rasyonalizasyona gotirur.”

Bilincsizliklerin temeline aliskanliklari yerlestiren ibn Haldun, ahskanliklarin birincil
etkeni olarak da yukarida belirtilen ‘aktivite yoksunlugu’nu 6ne siirmektedir.

Tuketim bicimleri ise ahskanliklari olusturan ikinci etkendir. Temel ihtiyaclarin ok
Ustinde bir tiketimin insan karakterini olumsuz yonde etkilemesiyle insanlarin
alabildigine bireyci, bir anlamda bencil olduklarini ileri siiren ibn Haldun, béylesine bir
toplumda bireylerin beraberlik ve dayanismanin geregine inanmamalari nedeniyle
toplumsal ¢ozilmelerin baslayabilecegini isaret eder. Bir baska deyisle “dogru yoldan
saptiran, asiri tuketim, lilks ve eglencedir.” Ahlskanliklarin Ucincii etkeni yerlesim
bicimidir. Kirsal alanda ya da kentsel alanlarda yasama, farkh ahskanlik bicimleri
olusturur. insanlarin inanclh ya da inancsiz, dindar ya da dinsiz olup olmamalari
boylesine bir konumlanisla ilgilidir. Ona gore, “azla yetinen ¢ol sakinleri cok dindardir,
Tanr’ya tapinmaya daha cok hazirdirlar. Kentlerde dindar insanlarin -kirsal alanlara
gore-az olduklari gézlenir. Zaten ayni kentin icinde oturanlar, kaynaklarin esit olmayan
dagilimi sebebiyle ayni hayat standardina sahip degillerdir.” Yerlesik hayati simgeleyen
kentlerde insanlarin cesaretsizlik, liks, ciur’etkarlik, birbirlerine yabanci olma gibi
onemli aliskanliklari ve olumsuz tutumlari vardir. Onlar iste bu “aliskanliklarinin
koleleri olmuslardir.” Bu aliskanliklara bagh olarak kentlerde yasayanlar arasinda
ahlaksizlik, vyalan, bozulma, dolandiricilik, risvet gibi olumsuz davranislar
goriilebilmektedir.

Siyasal 6rgitlenme bicimi bir baska aliskanlik etmenidir. “Devlet, ideolojileri olusturan
sosyal talebi (halk istekleri) kuran kolektif hayati belirler. Her halk tarihin her
doneminde kendine 6zgil aliskanlik ve torelere, sosyal tabakalara ve kiltirel ortama
sahiptir. iste halkin gercegi algilama bicimi buradan kaynaklanir.”

Aliskanliklarin insan hayatindaki énemi birinin digerini hazirlayisinda aramak gerekir.
Edinilmis bir aliskanhk bir baska aliskanhgin da sebebi olabilmektedir. “insan bir kez
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aliskanhga yakasini kaptirinca artik dogal durumunda degildir, bir baska aliskanhg:
kazanmaya daha cok zorlanmis durumdadir. Bilimler ve zihinsel meleke (yeti)ler icin de
ayni bicimde aliskanliklar s6z konusudur.”

ibn Haldun’un érneklerle ustiinde durdugu butin bu aliskanlik cesitleri, kolektif
tasavvurlari (toplumsal olaylari) etkileyen ortamlara gore ortaya cikar ve bicimlenirler.
Butlin bu aliskanlhklar insanlarin hatalarindan meydana gelir. Hatalar ise toplumsal
degismenin vyasalarinin dikkate alinmamasi ve insanlar tarafindan gerceklerin
carpitilmasiyla ortaya cikarlar. Hatalarn aliskanliklarin, ahskanhklari (méditation)
bilincsizliklerin sebebi ve kaynagi olarak géren ibn Haldun, yaptigi bu analoji ile insana
0zgl hatalar bireysel ve toplumsal bilingsizliklerin kaynagi olarak kabul etmektedir.
Ona gore, toplumsal degismenin bilincinde olan insanlar oldukca azdir. Toplumsal
degisme bilinci olmayan insanlarin cogu “modern dilde schizoides (ice kapanik) olarak
adlandiriilmaktadir.” Gocgebeler bu tir bilingsizligin 6rnekleridir. Clnkiu gdgebeler
topraga ait hayatin, yerlesik kulttrin Gstlinliklerini distiinemezler.

Egocentrisme (bencillik) hatanin birinci kaynagidir. Sinav ve elestiri ruhunu da 6ldiiren
béyle bir ézellik (bencillik) bircok bilincsizlige yol acabilmektedir. Oysa ibn Haldun
kendine o0zgili Gsliibuyla tekrar tekrar yorum yapmanin, o6zelestiri gelistirmenin
bilincsizlikleri ortadan kaldiracagini diisiinmektedir. Bu yaklasimiyla ibn Haldun énceki
caglarda ‘dahi’ olarak kabul edilen, anitlariyla bu o6zelliklerini glinimiize tasiyan
insanlarin alabildigine abartilan yiicelikleri karsisinda “ayni anitlarin tekrar tekrar
yorumlanmasini” énerir. iste bu yorum énerisi ibn Haldun’un bilgiye yaklasimini ortaya
koyan o6nemli bir boyuttur. Bu boyut bilgi karsisinda ibn Haldun’un yéntemini
belirlemektedir. Dogru ve givenilir bilgiye ulasmanin ibn Haldun’a goére yolu bu
yontemin izlenmesinden gecer.

ibn i Hald(in’a goére tarihin gérevi, “diinyanin yasayabilecek yerlerini toplumlar halinde
yasayarak imar etmekten (imrandan) ve bu mamurlugun (bayindirligin) dogal haline
ariz olan vahsilik ve birbirine linsiyet kespetmelerinden (bagisiklik kazanmalarindan)
ibaret olan asabiyetlerden bahsetmek ve insanlarin birbirlerine her cesit
saldirganliklarina ve baskilarina, (tagalliplerine) ve bu baskilarin bir sonucu olarak,
devletlerin kurulusuna, bu devletlerin kuvvet ve glclerinin derecelerine, insanlarin,
calisarak kazanma ve gecinmelerine, ilimlere, hiiner, sanat ve genellikle sanayi ve
dogal olarak bu bayindirliktan meydana gelen medeni eserlere dair bilgiler vermek ve
bu konularla ilgili olan haberleri nakil ve rivayet etmektir.”
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insan ve toplum yasamina ve bunlardaki degismelere dair verilen bilgiler zaman zaman
yalan ve uydurma haberler (bilgiler) ici ice olabilir. ibn Haldun, yanhsi dogrudan, yalani
gercekten ayirma ile ilgilidir. Bunun icin de oncelikle bu karisimin nedenleri tzerinde
durur. Haberlere yalanlar karismasini gerektiren bu nedenler sunlardir (Ugan, 82):

e Fikir ve mezheplere taraftarhk: Bir fikir, mezhep ve inanca taraftarlik karisir ise
insan ilk planda kendisine uygun olan haberleri kabul eder. Bir fikir ve mezhebe
egilimi ve taraftarlik, insanin dikkatle disinerek haberi elestiri siizgecinden
gecirmesine ve incelemesine engel olur.

e Haberleri aktaran, nakil ve rivayet edenlere inanmak: Bir haberin yalan veya
dogru oldugunu incelemek, nakledenin adaletli, yani s6ziine inanilacak bir
kimse olup olmadigini tespit etmekle ve onun kusur ve ayiplarini arastirarak
adaletli (s6ziine inanilir) bir kisi olup olmadigina hilkmetmekle ilgilidir.

e Amaclari Unutmak: Haberleri nakledenlerin bircogu, goézi ile gor mesinden ve
isitmesinden amacin ne oldugunu bilmez. Haberi zannina ve tahmi nine gore
naklederek yalana katlanir.

e Haberin dogrulugu vehmine (yanilgisina) kapilmak: Bu yanilgi genellikle hab eri
nakledene inanmaktan ileri gelir.

e Olgulari (halleri) olaylarla karsilastirma keyfiyetini bilmemek: Cilinkii hal ve
haberler karistirilarak belirsiz bir hale getirilmis ve baska s ekle sokulmus
oldugu icin haberci hali gordugi gibi nakleder. Halbuki sekli degistirilmis
oldugu icin ortaya cikan sey gercege uygun degildir.

e Habercilerin (haberi nakledenler) habere konu olan olgulari hic hak etmedigi
halde sirf yiiksek derece ve mevki sahiplerine yaranma istekleriyle dvmeleridir.
Bu yolla dogru olmayan bircok haber yayilir. insanlar, seref ve servet gibi diinya
nimetlerine ve sebeplerine go6zlerini dikerek bakmaktadirlar. Genellikle
erdemlere ragbet etmezler ve erdem (fazilet) sahipleriyle bu meziyetleri elde
etmek icin yarismazlar.

e Umranin (diunyanin insan yasayabilen bolgelerinde yasayan kavimlerin ve
toplumlarin yeryliziiniin imarindan ibaret olan) ve diger bir deyisle toplumsal
hayatin tabiatini ve isleyis bicimini bilmemektir. Oysa her olayin kendine 6zgi bir
tabiati ve buna ait olan bazi boyutlari bulunur. Olay! isiten kimse, olaylarin ve
olgularin varhktaki tabiatlarini ve bunlarin gereklilik ve taleplerini bilirse, bu
bilgilerin o kimsenin haberin dogrusunu, yalanindan ayirt etmek lizere yapacadi
incelemelerine yardim eder. Haber ve olay hangi cesitten olursa olsun, bu
yoéntemin incelemeler icin en mikemmel bir yéntem oldugu belirtilir. ibn Haldun
buna kanit olmak (zere tarihci Mesudlinin yontemi (izerinde durur. Mesudi
“deniz hayvanlari iskenderiye binasina engel olduklarinda, iskender’in agactan bir
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tabut yaptirarak icine camdan bir sandik koymus ve bu sandigin igine girerek
denizin icersine dalmis olduguna dair” gerceklesmesi mimkiin olmayan bilgiler
vermektedir. Buna gore iskender deniz altinda gérdigii “seytanlardan ibaret olan
bu hayvanlarin sekil ve suretlerini resimleyerek ve heykellerini yaptirarak
binalarin karsisina diktirmis, 6teki hayvanlar bunlari gorerek kagmislar. Boylelikle
bunlarin saldirilarindan kurtulunca sehrin yapisi tamamlanmistir.”

ibn Haldun bu éykiiyu aktardiktan sonra neden bunun akil ve mantik disi oldugunu
analiz eder. Ona gore 6yki hurafelerle doludur. Tabut billirdan oldugu igin denizin
dibine kadar ulasmasi ve oradaki seytan ve cinlerin sekil ve resimlerini resimleyecek
kadar denizin dibinde kaldiktan ve denizin Uzerine ciktiktan sonra da dalgalarin
carpmasindan kurtulmasi mumkin degildir. Ustelik hikimdarlar bunca tehlikelere
kendilerini atmazlar. Hikimdarlardan herhangi biri buna gilivenirse, kendisini
tehlikeler icine atmis olur. Bu yolda hareket eden hiikiimdar, devletini yikilmaya
mahk(m eder. Ote yandan cin ve seytanlar cisimli yaratiklar olmadigi icin, onlarin suret
ve heykelleri belli degildir. ibn Haldun’a gére bu éykiiniin yalan olduguna dair en
onemli kanit ise sudur: Denize dalan kimse, sandik icinde dahi olsa dogal olarak bu
sandik soluk almasi icin ona dar gelecek ve havasizliktan 6tlri onun ruhu carcabuk
iIsinacak, bunun sonucu olarak insan cigerinin yapisina uygun olarak ruhu oracikta
sikisir. Hamamda bulunanlarin hamamin hava menfezleri kapatilarak soguk havadan
mahrum edildiklerinde sikismalari bunun kanitidir. Denizden ayrilan baliklar da ayni
sebepten olirler.

Goruldugu tzere ibn Haldun kendisine ulastirilan, bilgi oldugu éne siriilen her olay ve
haberin kendi icinde mantik slizgecinden gecirmekte; ayrintili bir analize, neden-sonuc
iliskisine tabi tutmaktadir. Clinkii ona gore haberlerde dogruyu yanlistan ayirmak ve
gerceklesmesinin mimkiin olup olmadigini anlamak, “lmran adini verdigimiz insanin
toplumsal hayatinin hal ve yapisini gézden gecirmek suretiyle olur”. ibn Haldun’a gére
bu elestirel yaklasim bir kanun, bilimsel bir yasadir. Bu yontemle o, “toplumsal hayatin
yapisina sonradan katilan seylerle, toplum hayatinin vyapisinda olan seylerin
birbirinden” ayirt edilebilecegini 6ne siirer.

ibn Haldun’un olay ve olgular karsisindaki bu elestirel tutumu tarihcinin ve onun
sahsinda modern sosyal bilimcilerin almasi gereken tutumu ve yontemine tekabiil
etmektedir. Ustelik ibn Haldun bu konuda bir adim daha atarak adeta bir sosyolog
tutumu olusturmaktadir. Onun, “dlinyanin insan yasayabilecegi yerlerinde bir olayin
meydana gelmis oldugunu isittigimizde, biz bu kanuna basvururuz, o olay ve olgunun
gerceklesmesi mimkiin ise kabul, yoksa yalan ve uydurma olduguna hiikmederek
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reddederiz” seklindeki yaklasimi tipik bir sosyolog tarzi ve yontemidir. Clinki sosyolog
“bir tarihci kadar elestirmen olmalidir. Bunun icin de miimkin oldugu kadar sosyal
olaylar gdzlenmelidir.” iste ibn Haldun’un yaptigi budur ve o da aslinda bu konuda ayri
ve 0zglin bir seyler yaptiginin farkindadir: “Bu konu kendi basina bir ilim gibidir. Ciinki
bu kitapta incelenecek konu, yeryliziinde toplumlar halinde yasayan insanlarin
toplumsal hayati ve bunlarin boéliik béliik olarak toplanmalari sonucunda meydana
gelen uygarlik ve toplumsal halleri olup, bircok konular bunun dallarini teskil eder.”
Boylelikle ibn Haldun farkli bir bilim dalinin problemini ortaya koymaktadir.
Kendisinden Once boyle bir problem tanimlamasi yapilmadigini, yapilmis olsa da
incelemelerinin boyle bir calismanin varligini ortaya koymadigini 6ne sirmektedir. “Bu
ilmin yeni bastan benim tarafimdan icat edilmis oldugu bir ilim oldugunu saniyorum.
Basimin saghgina ant icerek Tanri’nin yaratiklarindan kimsenin bu tarzda séz soylemis
oldugunu bilmedigimi teyit edebilirim. Yalniz gecmis hakkinda bu zanna kapilmak da
dogru degildir. Onlar bu ilme dair kapsamli bir eser de yazmis olabilirler, fakat bu eser
bizim elimize ge¢cmeyebilir.”

ibn Haldun kendi tarzina yakin olduklari éne siiriilebilecek bazi eserleri de analiz eder.
Bunlar arasinda Aristo’nun Siyaset adli eseri de vardir. Ancak bu eserde, kendisinin 6ne
stirdiigi “konulara dair yeter derecede bilgilere yer vermemis, delil ve burhanlar da
geregi derecesinde anilmamis, baska sézlerle karistiriimistir.”

Gorildagu Gzere yontemin farkliligi dogal olarak farkh bir alani ortaya koyuyor.
Kuskusuz ibn Haldun’un “farkli ve miistesna bilim” dedigi bu farkli alan ‘sosyoloji’nin
problem alani ile biyik élciide értismektedir. ibn Haldun’unun yéntemi ve problem
alani ile birlikte geldigi nokta sosyolojidir. Ustelik tarihsel ya da etnografik malzemeler
karsisinda elestirici yani bu malzemeleri 6nceki ve sonraki olgularla iliskilendirme
cabasi kendisine tarihciligi coktan asan bir Ozellik kazandirmaktadir. Yani olaylari
betimleyen ve ufak tefek farklarla olaylari zaman ve mekana yerlestiren klasik
tarihciden olaylari zaman ve mekanin disina cikararak sosyal biitin icinde
konumlamaya calismasiyla zaten ayrilmaktadir.

Bir kere ibn Haldun olay ve olgular karsisinda onlari oldugu gibi kabul ve takdimden
cok elestirinin ve yorumlamanin gerekliligine inanmaktadir. Elestiriden gecmemis,
ayiklanmamis malzemelerin siirekli yanhs ve vyalanlarla i¢c ice bulundugunu
belirtmektedir. iste bu yorum ve elestiri tarzi ibn Haldun’a ézgu bir bilgi sosyolojisinin
varligini hissettirmektedir. ibn Haldun’a ézgu diyoruz, ciinki “bilgi sosyolojisi, bilgi ile
var olma arasindaki iliskiyi tahlil etmeye calisir (...) Bu iliskinin insanhgin entelektiel
gelismesinde blrinmus oldugu sekilleri bulmaya calisir.” Yani, bilgi sosyolojisinde
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yapilan salt betimleme, ortaya koymadir. Bilginin sosyal olarak tayini probleminde
arastiricinin kurmak istedigi paralellige kendisinin her hangi bir katkisi yoktur. Clinki
aslinda “her problemin sekillendirilmesi (formulation), bu problemle ilgili olarak, daha
onceki hakiki bir insan tecriibesi ile mimkiin olabilmektedir’(Elbruz, 1978: 1).

Bilgi sosyolojisi cagdas sosyologlar tarafindan bu hali ve isleviyle elestiriimektedir.
Dahasi bilgi sosyolojisi ile ugrasan bir sosyolog, “esas tartismadan kagmak,
tartisiimakta olan konu ile ilgilenmemek, tartisma konusunun gerisindeki disiince
temeline giderek, bunun daha bircoklari gibi kismi bir perspektif ve bircoklari arasinda
sadece bir diisiince temeli oldugunu gostermeye calismakla itham edilmektedir.”

Oysa ibn Haldun sadece “bilincsizligi géstermekle yetinmez, her defasinda yeniden
yorum yapar ve gercede en uygun yaklasim denemelerinde bulunur.” Dogrusu Fransiz
sosyologlar J. F. A. ve Clément’in “ibn Haldun bilgi sosyolojisi yapmiyor” énermelerinin
esprisi de bu olmaldir. Gercekte ibn Haldun, modern bilgi sosyologlarinin elestirilen
yonlerini de asarak gercek bir bilgi sosyolojisi yapmaktadir. Onun tekrar tekrar yorum
ve elestiri Onerisinin insana vermek istedigi mesaj, “sosyal ortam, insanin tabiatina
yerlesir ve giderek insan tabiati haline donisir.” Bu noktada sosyal ortamin, kaltlr
ortaminin insan tabiatina yonelen bu etkisinin mimkiin oldukca saghkli olmasi ibn
Haldun’un oncelikli sorunudur. Bu anlamda toplumun cehalet ve vyanlislardan,
bilincsizliklerden arindirilmasi ayni zamanda bireyin arindiriimasi demektir. icinde
yasadigi ortam mademki insan tabiatina yerlesmekte ve onu bu 6lciide etkilemektedir,
o halde bu ortamin miimkiin oldukca saglikli temeller icinde gelismesi ibn Haldun’nun
bilgi teorisinin temel sorunudur.

Sonug

Sosyal olaylarin bilimin konusu haline gelmesi 19. Yilin ikinci yarisinda gergeklesir.
Auguste Comte (1798-1857) sosyal olaylarin da tipki doga olaylar gibi diisiiniilmesi ve
¢bzimlenmesi geregini dile getirerek sosyolojinin de bilimsel gerekcesine vurgu
yapmistir. Eger ibn Haldun (1332-1406)’un sosyal olaylar konusunda daha 14.
Yiizyil’daki tahlil ve betimlemeleri olmasaydi Auguste Comte’un bu yaklasimi tarihsel
bir degere de sahip olabilirdi. Ancak bu isin tarihsel boyutu ibn Haldun’un énceligini ve
O0zgun katkilarini daha bir degerli hale getirmektedir. Clnkii sosyal olaylari sanayi
toplumuna 6zgl bir gelisme olarak kabul eden Fransiz Sosyoloji Okulu (Comte,
Durkheim, Le Play vd) yaklasik dért yiiz yil énce sosyal olaylara dikkat ceken ibn
Haldun’un actiklari ¢cigirda ancak onun halefleri konumunda kalirlar.
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Mukaddime’de Aristo dahil seleflerinin benzer calismalarinda da goéremedigi farkh
konulara girdigini belirten Haldun’un bu farklihgini 6ne cikaran unsur sosyal olaylari
toplumsal tarih baglaminda ele almis ve incelemis olmasidir. Kendisinden ylzyillar
sonra bu farklihga Auguste Comte “sosyoloji” adini vererek bir bakima ibn Haldun’un
0zglin katkilarini giin 1s1gina cikarmistir.

Bugiin ibn Haldun’un sosyolojideki énceligini ve sosyolojik tarzini daha bir dnemli hale
getiren bir baska husus ise batili sosyologlarin sosyolojiyi bunalim ve buhran caginin
ve toplumlarin bilimi olarak distinmeleri ve tasarlamalar karsisindaki biylk
vizyonudur. Sanayilesme tarima dayali ekonomilerin déniisimi asamasinda bir dizi
sosyal bunalim ve buhranlara da yol acmistir. Ama bunalim ve buhranlarin sanayi
toplumlarina 6zgi olmadigi g6z oniine alindiginda 14.Yuzyildaki toplum incelemeleri
sosyoloji alaninda ibn Haldun’a hakli bir éncelik ve prestij kazandirnir. Bu vizyon
sosyolojiyi salt sanayi cagl ve bu cagin sorunlarinin bilimi olmaktan cikararak her
donemin bilimi haline getirmektedir.

Ne var ki, ibn Haldun’un sosyolojik liyakati Tiirk sosyolojisinde geredi gibi yer
bulamamistir. Elbette bunda ibn Haldun’un dilini anlamadaki zorluklar kadar bilimsel
hareketliligi timiyle Batili baglama indirgeyen entelektiiel ve akademik tek yonluligin
de biiyiik 6lciide rolii vardir. ibn Haldun ve onun kurami egitim ve kiiltir politikalarinda
yer bulmasi gerekirken ortalama lisans kitabi olarak hazirlanan sosyoloji calismalarinda
da geregi gibi yer bulamamistir.

Yizyillar oncesinden sosyal olaylarin uhrevi degil, dinyevi olaylar oldugunu;
anlasilabilir, denetlenebilir olduklarini tespit eden ibn Haldun modern Tirkiye’'de
oldugu kadar islam diinyasinda da geregi gibi anlasilamamistir. Giinlik aliskanhklari
bilincsizliklerin kaynagi haline gelmis genis kitlelerin diinya ve toplum gerceklerine
nifuz etmeleri elbette beklenemez. Bu sinirliklar icinde kalan insanlar ise ibn Haldun’a
gore aldatilmaya daha vyatkin insanlardir. O nedenle kendi mak(s talihini
donistiremeyen glnimiz Muisliman toplumlarinin insan unsuru glinimizde de
buyik élciide ibn Haldun’un yuzyillar 6ncesi cektigi fotografin karelerinden
olusmaktadir.

ibn Haldun’un yeniden anlamak ve anlatmak dur umundayiz. Bu acidan;
e Turkiye’de ibn Haldun Arastirma Enstitiileri kurulmahdir,

e ibn Haldun akademyada sosyoloji ve tarih acisindan oldugu kadar pedagojik
alanda da incelenmelidir,
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e ibn Haldun kuraminin siyaset kurumu, ekonomi, egitim ve kiltir
politikalarindaki giincel acilim ve olasi etkileri projelendirilmelidir.
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