G oo l F 1 h sikca anmayi tesvik etmesi ve “Eger hayat benim
unce l (l icin hayirly ise beni yasat, oliim hayurly ise
canmmi al” seklindeki duasi, miislimanin hayat

Me Seleleri ile 6liim arasinda siirekli bir biling hali icinde

yasamasi gerektigini ortaya koyar.?

Ba glaml nda Ibn Sina (v. 428/1037)'dan Ibn Miskeveyh (v.

421/1030)%e kadar bircok Islam diisiiniirii,
olimi yokluk degil, bir halden baska bir hale

Olum: Otana Zl, gecis olarak tasvir etmistir.®> Ayni sekilde

. o6liimiin yokluk olmadigini ifade eden Gazzali,
I ntihar olimi kulun diinyadan ayrilmasi ve Allah’.m

) huzuruna varmasi olarak niteler. Kisacasi Islam
diistincesinde 6liim, transformatif, olumlu

Bitl(isel Hayat Ve ve kulu Allah’a yaklastiran bir deneyimdir.

v Bu yaklasim, modern biyomedikal etik

B e in Olﬁmﬁ tartigmalarinda siklikla giindeme gelen 6'Fanazi,
y bitkisel hayat ve intihar gibi meselelerin, Islami

perspektiften degerlendirilmesinde belirleyici

bir cerceve sunmaktadir. Ciinkii Islam, diinya

hayatini salt fiziksel bir varolus olarak degil,

Dog. Dr. Tuba Erko¢ Baydar® anlam yiikli bir emanet ve ilahi bir imtihan
zemini olarak goriir. Dolayisiyla 6tanazi, beyin
olimi ve bitkisel hayat gibi meseleler, yalnizca
bireysel ac1 veya fayda tizerinden degil, insan
hayatinin kutsalligi, imtihan ve ahiret perspektifi
cercevesinde tartisilmalidir.

Giris Otanazi

Kur’an-1 Kerim'de diinya hayati, ahiret i¢in Modern tibbin teshis ve tedavi imkanlarindaki
bir hazirlik siireci olarak gériiliirken; 6liim, hizli gelismeler, insan yasaminin siiresini uzatma
bu hazirligin tamamlandigi ve asil hayata konusunda énemli katkilar saglarken, yasamin
gecisin bagladigi bir esiktir. Miilk Suresi’nin sona erdirilmesine iliskin etik, hukuki ve dini
ikinci ayetinde gecen “O, hanginizin daha tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu
giizel amel edecegini denemek icin 6liimii tartismalarin merkezinde yer alan kavramlardan
ve hayati yaratandir” ifadesinde 6limiin biri olan “6tanazi’, 6zellikle giiniimiizde

once zikredilmesi, Sevkani (v. 1250/1834) kazandig1 anlam itibariyla ¢ok katmanl bir
tarafindan, 6liimiin ahiret hayatina agilan incelemeyi gerekli kilmaktadir. Grekge'de

kap1 olmasi hasebiyle 6nceligine isaret olarak “giizel, iyi, kolay” anlamina gelen “eu” 6n eki ile
yorumlanmustir.! Bu nedenle Islam diisiincesi, “6ltiim” anlamina gelen “thanatos” kelimesinin
6lumii olumsuz ve kaginilmasi gereken bir son birlesiminden olusan euthanasia (evBavaoia)
olarak degil; bilakis insan1 Allah’a yaklastiran, terimi,* etimolojik olarak “giizel 6lum” veya “iyi
doniistiiriicii ve anlamli bir tecriibe olarak o6lim” anlamina gelmektedir. Ancak bu terim,
degerlendirir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in, 6limii tarihsel siirecte gecirdigi anlam doniisiimit
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neticesinde artik yalnizca acisiz bir 6lim
stirecini degil, ayn1 zamanda tibbi miidahale
yoluyla yasamin sonlandirilmasini da ifade
etmektedir.

Otanazi, uygulama bicimi ve hastanin rizasi
g6z oniinde bulundurularak farkl tiirlere
ayrilmaktadir. Bu baglamda en yaygin
siniflandirma, aktif ve pasif 6tanazi ayrimidir.
Aktif 6tanazi, hastanin yagsamini sonlandirmak
amaciyla dogrudan bir tibbi miidahalede
bulunulmasini ifade eder. Ornegin 6liimciil

bir ila¢ enjekte edilmesi bu tiirdendir. Pasif
Otanazi ise, yagsami stirdiirmekte olan tedavi
veya destekleyici miidahalelerin hayati ve
faydali olmasina ragmen kesilmesi veya
baslatilmamasi yoluyla, hastanin 6limiine zemin
hazirlanmasidir. Bu tiir 6tanazide dogrudan
bir 6ldiirme eylemi degil, miidahaleden
kaginma s6z konusudur. Pasif 6tanazinin
tedavinin sonlandirilmasi veya baslatilmamasi
ile karistirllmamasi gerekir. Nitekim tedavinin
sonlandirilmasi veya baslatilmamasi durumu
tedavinin beyhude bir hal almasiyla irtibathidir.

Uygulama bicimine iliskin bu siniflandirmanin
yani sira, Otanazi tartigmalarinin bir diger
onemli boyutu ise riza temellidir. Zira
otanazinin degerlendirilmesinde yalnizca
mildahalenin niteligi degil, ayni zamanda
hastanin bu miidahaleye yo6nelik iradesi de
belirleyici bir rol oynamaktadir. Hastanin
rizasina gore yapilan ayrimda otanazi; istemli,
istemsiz ve istege karsi olmak tizere tige ayrilir.
Istemli 6tanazide hasta, bilinci yerindeyken

ve 6zglir iradesiyle yasamina son verilmesini
talep eder. Bu tiir 6tanazi, genellikle “6lme
hakk1” s6ylemi etrafinda sekillenen tartigsmalara
konu olmaktadir. istemsiz 6tanazide ise, hasta
bilincini yitirmistir veya karar verme yetisinden
yoksundur; dolayisiyla acik bir riza beyani soz
konusu degildir. Istege karsi 6tanazi ise, hastanin
rizasina aykiri olarak -cogu zaman toplumsal,
ekonomik ya da ideolojik saiklerle- yasamina
son verilmesidir ve bu tiir uygulamalar genellikle

etik ve hukuki acidan ciddi elestirilere konu
olmakta ve 6tanazi olarak isimlendirilmesine

kars1 cikilmaktadir ©

Otanazinin hem uygulama tiiriine hem de riza
unsuruna dayal tasnifi, meselenin yalnizca tibbi
sinirlar icerisinde ele alinamayacagini; aksine,
insan yasamina iliskin felsefi, kiiltiirel ve deger
temelli yaklasimlarin da analizde belirleyici
oldugunu géstermektedir. Ozellikle son
donemlerdeki hizli teknolojik gelismeler; hayata,
insana, yasama ve 6liime dair tasavvurlarin
degismesine neden olur. Modern bilim hayati
ilerleme, tiretme ve gelisme kapasitesiyle
ilintili olarak algilarken’ 6liimii ise metafizik
ve felsefi tefekkiirden ziyade belli kriterlere
indirger. Nitekim 1967'de ilk kalp naklinden
sonra beyin 6liimiinden bahsedilmesi, 6liimiin
tibbilestirilme stirecini hizlandirmis ve hayata
miidahale etmenin de kapisini agmustur.
Hayata aragsal bir degerin mi yoksa amagsal
bir degerin mi verilecegini tartisan 6tanazi;
acy, hastalik, aktivite eksikligi gibi sebeplerden
dolay1 “yasam kalitesinin” 6liimiin ve hayatin
sorgulanmasini talep eder. Insanin anlami,
otonomiye saygt duyma, 6lme hakki, hayatin
nasil anlamlandirildig, yasam kalitesi veya
dokunulmazligy, 6ldiirmek ile 6lmesine izin
verme, dogrudan veya dolayli miidahalede
bulunma veya bulunmamanin sorgulanmasi,
meselenin dogru bir sekilde insa edilmesinde
oldukc¢a 6nemlidir.

S6z konusu etik ve felsefi ¢ercevenin, 6tanazinin
ozellikle ceza hukuku bakimindan nasil
degerlendirilecegine dair tartismalara da
yansidig1 gorillmektedir. Zira tibbi bir eylem
olarak 6tanazinin, 6zellikle aktif bicimiyle, ceza
hukuku kapsaminda yer alan “kasten 6ldiirme”
tiiliyle yapisal benzerlik tasiyip tasimadig:
meselesi hem maddi hem de manevi unsurlar
dikkate alinarak incelenmelidir.® Aktif 6tanazi
fiilinin siijesi insan yasami; sonucu ise bu
yasamin sona erdirilmesidir. Ayrica 6ldiirme
eyleminin kasten 6ldiirme sayilabilmesi icin
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gerekli goriilen, eylemin haksiz bir sekilde
islenmesi, maktuliin ismet sahibi olmasi, failin
oldiirme kast1 ile hareket etmesi ve 6ldiiriicii bir
aletin kullanilmasi gibi unsurlar aktif 6tanazide
de mevcuttur. Bir baska deyisle, fukahanin
c¢ogunluguna gore hukuken can giivenligi
bulunan bir kimsenin 6ldiiriicti bir aletle bilerek
ve isteyerek oldiiriilmesi seklinde tanimlanan
kasten 6ldiirme eylemi, aktif 6tanaziyi de
kapsar. Nitekim Safiilerden, Hanbelilerden,
Malikilerden ve Hanefilerden Imameyn’e gore
bir eylemin kasten 6ldiirme sayilmasi i¢in
“oldiiriicii bir alet ile” bir kimsenin hayatina
bilerek son verilmesi yeterlidir. Bu nedenle
“oldiiriicti bir ilacin” hastaya zerk edilmesi ve

bu eylemin sonucunun bilinerek ve istenerek
gerceklestirilmesi olan aktif 6tanazi, kasten
oldiirmenin bir tiirii olarak goriilebilir.’

Otanazi eyleminin temel unsurlarindan
hastanin ac1 ¢cekmesi ve iyilesme umudunun
bulunmamasi fikhi agidan 6ldiirme eyleminin
niteligini degistirecek giicte degildir.

Zira fukaha, maraz-i1 mevt denilen olim
hastaligindaki kimselerin bile hukuken

can giivenliginin bulundugunu ve 6liim
hastalig1 icinde bulunmanin eylemin

niteligini degistirmedigini vurgular. Hatta Ibn
Hazm’a gore son nefesi kalan bir kimsenin
oldiriilmesinde bile kasten 6ldiirme sucu

tespit edilebilir. Bu nedenle 6tanazinin
gerekgelerinden sayilan terminal donemde olma
veya tedavisi miimkiin olmayan bir hastalikla
miicadele etme, insanin “ismeti’ni yani
korunmuslugunu ortadan kaldirmaz. Kisinin
hayat ve viicut biitiinliigiine saldirilmasina riza
gosterilmis olmasi, islam hukukuna gére eylemi
su¢ olmaktan ¢ikarmaz ve bu nedenle dogan
talepleri ortadan kaldirmaz. Hastanin izni veya
talebi, 6ldiirme eylemini gerekcelendirmemekle
birlikte ulemanin ¢ogunluguna gore siiphe
konumunda degerlendirilerek, cezai
sorumluluga etki eder. Bu nedenle suca riza veya
talebin bulunmasi sugluya asli ceza yerine bedeli
ceza uygulamayi gerektirir. Hastanin isteginin
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bulunmadig1 istemsiz 6tanazi istemli 6tanazi ile
kiyas edildiginde daha sakincalidir. Zira hastanin
veya yakinlarinin izni alinmadan uygulanan
Otanazinin kasten 6ldiirme kapsamina
alinacagina dair herhangi bir stiphe s6z konusu
degildir. Ayrica aktif 6tanaziyi tercih etmeleri
konusunda psikolojik bask: gormeleri ihtimal
dahilindedir. Otanazinin yasaklanmasi sadece
bireyin hakkini korumakta degil toplumun da
degerlerini korumaktadir.

Intihar

“Bir kimsenin toplumsal ve ruhsal nedenlerin
etkisi ile kendi hayatina son vermesi”*® seklinde
tanimlanan intihar, fikih eserlerinde daha

cok “bir kimsenin kendisini 6ldiirmesi veya
kendisini helake siiriiklemesi” seklinde yer

alir. Fikih kaynaklarinda intiharin “katl” veya
“helak” kelimeleri ile ifade edilmesinin, Kur’an
ve hadislerde gecen ifadelerin etkisiyle olmasi
muhtemeldir."*

Insan hayatinin her tiirlii haksiz miidahaleden
korunmasi, bagkalarinin fiillerini icerdigi gibi
bireyin kendi miidahalesini de kapsar. Nitekim
bu hususa vurgu yapan Maverdi (v. 450/1058),
“Kendinizi éldiirmeyin” ayetini delil getirerek
bagkasini 6ldiirmenin haram kabul edildigi
gibi kisinin kendisini 6ldiirmesinin de haram
oldugunu soyler.’> Ayni sekilde el-Fetava’l-
Hindiyye'de yer verildigi tizere bir insanin
kendi hayatina karsi yapmis oldugu bu asirihigt
bagkasinin yapmasindan daha biiyiik bir
giinah kabul eder.” Intihar eden bir kimsenin
dinden ¢ikmig olmasa bile biiyiik giinah
isleyenler arasinda sayilmasi** meselenin ne
derece miithim oldugunu gésterir. Zira Islam'da
biiyiik giinahlarin ¢ok agir bir sekilde uhrevi
sorumlulugu bulunur.

Fukahanin, intihar1 bityiik giinahlardan
sayarak ittifakla haram gérmesinin en 6nemli
dayanag ise nasslarda agik ve net bir sekilde
yer almasidir. Nitekim Kur’an’t Kerim'de

“Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin*



ve “Kendinizi oldiirmeyin, Muhakkak ki Allah
size karsi merhametlidir”*® seklinde agik bir
sekilde ifade edilir. Ayetlerdeki ifadelere ek
olarak hadislerde intiharin giinah oldugu ve Hz.
Peygamber (s.a.v)’in intihar edenlerin cenaze
namazini kendisinin kilmamas1" Islam’da
intiharin yasak oldugunu tartismasiz bir sekilde
gostermektedir.'®

Beyin Oliimii ve Bitkisel Hayat

1774 yihnda Galvanik, elektrigi kullanarak
kalbin durmasindan sonra ¢alistirilmasi'®ve
1950’lerde Bjorn Ibsen’in respiratérii yogun
bakimda kullanima sokmas1,® dliimiin eski
asina halinin sorgulanmasina ve yeni arayislara
neden olmustur. Beyin 6liimii kavraminin
ortaya ¢ikmasi ise 1967 yilinda insandan

insana ilk basarili kalp naklinin yapilmasi ve bu
nakilleri yasal zemine oturtma ihtiyaci iizerine
ortaya ¢ikmustir. 1968 yilinda Harvard Tip
Fakiiltesi'nin icinde hukukgularin ve teologlarin
da bulundugu bir komisyon tarafindan
yayimlanan beyin 6limii kriterlerinin kisa
stirede benimsenmesiyle “6liim an1” anlayisinda
koklii degisiklikler olmus ve sadece tip
cevrelerinde degil, hukuk ve din gevrelerinde de
6liim kararinin buna gore belirlenmesi goriisii
yayginlasmistir.*!

Belirlenen kriterlere gore beyin 6liimii; siddetli
bir beyin hasarinin yol a¢tig1 koma, beyin sap1
reflekslerinin olmamasi bagka bir ifade ile
kendiliginden solunumun olmamasi bigiminde
tanimlanan klinik bir tanimdir. Beyin 6limii
olanlarda, beyin ici dolagimi ve kendiliginden
solunum yapabilme yetenegi ve biling yoktur.
Ancak bu durumda, bir yandan devam etmekte
olan beyin dokusunun yikimina (nekroz)

karsin, gerektiginde bedendeki (sistemik) kan
basincinin devamini saglayan ilaclar ve mekanik
solunum cihazi ile bedenin ve organlarin hayatta
kalmalar1 saglanabilir.??

Beyin 6liimii ele alinirken tizerinde durulmasi
gereken en 6nemli hususlardan bir tanesi

bitkisel hayat ile farklaridir. Kimi zaman beyin
olimdil ile karistirilan bitkisel yasam (persistent
vegetative state, ing.), herhangi bir nedenle,
ornegin; agir bir kafa travmasi sonucu derin
komaya girmesi seklinde tanimlanabilir.

Yeterli bakim saglandiginda 2-4 hafta kadar
sonra uyku-uyaniklik ritminin normale
dondigi gorilir. Solunum ve dolagim sistemi
de normaldir. Ancak, hasta ¢evresinden
habersizdir. Boyle bir hasta, bakimi saglandig1
stirece ¢evresinden habersiz bir halde yillarca
yasayabilir.® Beyin 6liimii ise daha 6nce
tanimlandigi gibi geri doniisii miimkiin olmayan
hasarin neticesidir ve solunum gibi temel
hususlarin suni cihazlarla saglandigi durumdur.

Klasik fikih eserlerine bakildiginda, 6liimiin
vakti ve emarelerine dair zengin bir tartismanin
yapildig1 goriilse de** 1967 yilinda belirlenen
beyin 6liimii kavrami Islam diinyasinda da
oliimiin yeniden sorgulanmasini saglamistir.
Islam diinyasinda beyin 6liimiinii insanin
oliimii olarak kabul edenler oldugu gibi, 6liimiin
tam anlamiyla gerceklesmedigini ve miras,
miilkiyetin intikali, vekaletin sona ermesi ve
vasiyetler gibi hiikkiimlerin cari olmadigini
sOyleyenler de bulunur.?®

Giintimiiz miisliiman ulemanin goriislerine
bakildiginda da genel egilimin beyin 6limi
tanist konulan hastalarin tedavisinin
sonlandirilabilecegi yoniinde oldugudur.
Ornegin, 1986 yilinda Urdiin'de 3. donem
toplantisinda Islam Isbirligi Orgiitii'ne

bagli islam Fikih Akademisi, aldig1 17

numarali kararinda; iki durumdan birisi
gerceklestiginde, o kisinin 6lmiis kabul edilecegi
ve sahsin 6liimiine bagh tiim hukuki sonuglari
doguracagini belirtmistir. Bu durumlarin ilki,
kalbin ve solunumun tamamen durmasi ve
hekimlerin bu durumdan geri doniisiin artik
imkansiz oldugu sonucuna varmalaridir. Ikincisi
ise beynin biitiin fonksiyonlarinin kesin olarak
durmasi ve uzman hekimlerin bu durumdan
geri doniis olmadigina, beynin ¢6ziilmeye
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basladigina hitkmetmeleridir. Kurula gore, bu
durumlarda hastanin baglh oldugu yogun bakim
cihazlari kapatilabilir ve hastanin bagli oldugu
cihazlarin etkisi ile kalp gibi herhangi bir organi
suni olarak hala calismakta olsa bile bu kapama
islemi caiz kabul edilmelidir.*® Ayni sekilde,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu da 14.12.2006 tarihli bir miitalaasinda;
beyin 6lumii gerceklesmis ve yasam destek
tinitesine bagh bir kisinin tedavisine son
verilebilecegine hitkkmetmistir. Bu karara gore,
“Yasam destek tinitesine bagli bir kisi; beynin
kesin olarak biitiin fonksiyonlarin yitirdigine
ve bu durumdan geri doniisiin artik imkansiz
olduguna uzman tabiplerce karar verilmesi
sarttyla yasam destek tinitesinden ¢ikarilabilir”*
hikmi verilmistir.

Beyin oliiminii gercek ve kesin 6lim sayan

bu gorislerin yaninda, bunu kabul etmeyen
yaklasimlar da vardir. Ornegin, Rabitatii’l-
Alemi’l-Islami’ye bagh el-Mecma‘w’l-Fikhi’l-
Islami (Rabita Islam Fikih Akademisi) ile Suudi
Arabistan'in Hey'etii’l Kibari'l-Ulema’s: (Yiiksek
Alimler Heyeti), beyin 6liimiinii hayatin sonu
olarak gormemektedir.”® Ancak beyin 6lumini
gercek 6lim olarak kabul etmeyenlerin
bir¢ogunun, geri doniisit miimkiin olmayan
beyin 6liimiinde aletleri durdurabilecegini
savunduklar: gorilmistiir.?

Netice itibariyla Islam diisiincesinde 6liim,
varligin sonu degil, yaraticiya doniis ve asil
hayatin baslangicidir. Bu nedenle insan

hayati, yalnizca fiziksel varlik tizerinden degil;
ilahi emanet, imtihan ve uhrevi sorumluluk
ekseninde anlam kazanir. Otanazi, bitkisel
hayat ve intihar gibi meseleler de bu gercevede
ele alindiginda, bireyin acis1 veya 6zerkligi
tizerinden degil, insanin yaraticiyla olan
iliskisi baglaminda degerlendirilmelidir.
Modern donemde 6tanazi, 6zellikle bireysel
ozerklik ve “6lme hakki” soylemi etrafinda
sekillenmis ve hayati aragsallastiran bir anlayisa
déniigmiistiir. Ancak Islam hukuku acisindan
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aktif 6tanazi, kasten 6ldiirme kapsaminda

degerlendirilmek miimkiin gorilmekte

ve mesruiyeti kabul edilmemektedir. Pasif

Otanazinin sinirlari ise tedavinin sonlandirilmasi

ve baslatilmamasindan ayrilmali ve tibbi

miidahalenin anlamsizlastig1 durumlarda

tedaviye devam zorunlulugunun bulunmamasi

ile karistirllmamalidur.

Oliimciil hastaliga yakalanmus, siddetli ac1 ceken

veya bitkisel hayatta bulunan bireylerin yasam

hakki, Islam fikhi acisindan korunmaya deger

bir hak olarak degerlendirilmekte; bu baglamda,

bireyin yasama son verme yoniindeki agik

rizasi bulunsa dahi, s6z konusu talep hukuken

ve ahlaken gecerli bir gerekge olarak kabul

edilmemektedir. Bu yaklasim, insanin degerini

fiziksel verimlilik veya yasam kalitesiyle degil,

varolussal anlam ve ilahi hikmetle iliskilendiren

bir perspektifin Giriiniidir. Nitekim, 6tanazi

ve benzeri modern fikih meseleleri, teknik

tartismalarin Otesine gecilerek hayatin anlami,

insanin sinirlari ve yaratici iradesi baglaminda

ele alinmalidir.

NOTLAR

*

ibn Haldun Universitesi,
islami ilimler Fakdiltesi,
tuba.baydar@ihu.edu.tr.

Sevkani, Ebu Abdullah
Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Havlani,
Fethti'l-kadir el-cami ‘
beyne fenneyi'r-rivaye
ved-dirdye min ilmi‘t-
tefsir, thk. Yufus el-Gs,
(Beyrut: Daru’l-Marife,
2007), 1510.

Oltimle alakali hadislere
baktigimizda Hz.
Peygamber (s.a.v)'in
mislimanlara limu
stk¢a hatirlamalarini
tavsiye ettigini goruriz.
Ancak bununla birlikte
6lim aninin dehsetli
oldugu da ifade
edilmektedir. ibn Mace,
“Zuahd", 31; Tirmizi,
“Sifatli’l-kiyame”, 23;

Nesai, “Cenaiz’, 3; Buhari,
“Merda”, 19.

ibn Sina, Cadmiu’l-bedadi*:
yahtevi ala resdili’s-Seyh
er-Reis ibn Sind, thk.
Muhammed Hasan
Muhammed Hasan
ismail, (Beyrut: Daru’l-
Kiittibi'l-lImiyye, 2004),
39; ibn Miskeveyh, “Oliim
Korkusu, Mahiyeti ve
Nefsin Oliimden Sonraki
Durumu’, cev. ibrahim
Aslan, AUIFD, LII/2 (2011):
332.

C.T. Onions (ed.),
“Euthanasia’, The
Shorter Oxford English
on Historical Principles,
(Oxford: Oxford
Universitesi Yayinlari,
1973), 1, 689.

Tanima dair ayrintili bilgi
icin bkz. Beauchamp,



Davidson, “The
Definition of Euthanasia’,
294-312; Michael Wreen,
“The Definition of
Euthanasia’, Philosophy
and Phenomenological
Research, XLVIIl/4 (1988):
637-53.

Konuylailgili ayrintih
bilgi icin bkz. Tuba Erkog
Baydar, Bu Can Kimin?,
(istanbul: Iz Yayincilik,
2021).

Sarah Franklin, “Life”,
Bioethics Ansiklopedisi,
IV, 1811.

Glnumuzde 6tanazi
lizerine goris beyan
eden Islam alimlerinin
ulastigi sonuglar da
yukaridaki zikredilenlere
benzer niteliktedir.
Ornegin, tibbi konularda
onemli fetvalar veren
Karadavi, aktif 6tanazinin
ser'an caiz olmadigini,
hastanin 6lmesi icin
doktorun icabif bir fiil
gergeklestirdigini soyler.
Bu sekilde doktorun
olumu hizlandirdigini
soyleyen Karadavi,
bunu merhamet veya
baska bir nedenle
yapmis olmasinin

onu katil olmaktan
ctkarmadigini vurgular.
Ayrica Karadavi'ye

gore hastanin durumu
hafifletici sebep olarak
da kabul edilmelidir.
Hastanin durumunu ve
yasadiklarini en iyi bilen
Allah’a havale etmesi
gerekir. Zira hayati
veren de alan da O'dur.
Karadavi'nin 6tanazi
konusundaki gorusleri
icin bknz. http://www.
garadawi.net/new/
Articles-1569
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Bu konuya deginen
hadislerde kisinin
kendisini helake
strtiklemesi veya belli
bir cisim ile kendisini
oldiirmesi daha yaygin
bir sekilde kullaniimistir.
Ayrica intihar kelimesi
yerine fukahanin katl
veya helak kelimelerini
tercih etmeleri intihara
karsi olumsuz bir tavir
takinmalarinin da bir
yansimasidir.
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