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Ulimii’l-Hadis’in alt disiplinlerinden biri olan miigkilii’l-hadis, sahih hadislerin
birbiriyle veya Kur’an ayetleri ve akil ilkeleri gibi delillerle ¢eliskilerini ¢6ziimlemeyi
amag edinen bir disiplindir. Islam ilimlerinin hemen her alaninda bir¢ok kitap telif
etmis Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-
Sahihayn'i, literatiirde bu alanda yazilmis 6nemli eserlerden biri olarak goriilmektedir.
Ibnii’l-Cevzi'nin  Kesfii 'I-Miiskil’i, Muhammed b. Fiitth el-Humeydi’nin (5.
488/1095) el-Cem * beyne’s-Sahihayn kitabi tlizerine telif edilmis bir eser olmakla
birlikte miisned tertibine gore diizenlenmis Sahihayn hadislerinden olugsmaktadir.
Ibnii’l-Cevzi, kitabmi1 Humeydi’nin mezkir eserindeki anlami kapali hadisleri
aciklama gayesiyle kaleme aldigini ifade etmistir. Buradan onun miiskil kavramina,

daha genis bir perspektiften baktig1 sonucuna varilabilir.

Hem niteliksel hem de niceliksel yontemle yapilan bu ¢alismanm amaci, Ibnii’l-
Cevzi’nin hadislerdeki problemleri giderirken hangi yontemleri kullandigin tespit
etmektir. Bu dogrultuda kitabin yazildig: tarihsel ve kiiltiirel muhit ortaya konmus,
segilen 6rnek rivayetlerin metin analizi yapilmistir. Ayrica Ibnii’l-Cevzi’nin kitap
ozelinde isaret ettigi problemli hadisler ve onlara yonelttigi cevaplar tespit edilerek

grafiklerle gosterilmistir.



Sonug olarak, ibnii’l-Cevzi’nin kitapta doksan sekiz iskale isaret ettigi bilgisine
ulagilmistir. Onun miiskil ¢ercevesinde degerlendirdigi rivayetlerin izahinda sirasiyla
cem‘, nesh ve tercih yontemlerini tercih ettigini soyleyebiliriz. Miiskil rivayetleri cem*
ederken haml, tahsis ve takyid yontemlerine bagvurmustur. O, genellikle baglam
farkliliklarina ve linguistik tahlillere dikkat ¢ekerek hadisleri farkli manalara haml
etmistir. Bununla birlikte bazen de am ifadeyi bir manaya has kilarak tahsis, mutlak
ifadeyi de kayitlayarak takyid yontemine bagvurmustur. Ibnii’l-Cevzi, cem‘ metodu ile
cozemedigi igkali ise nesh metodu ile gidermeye g¢alismistir. Orada da sonuca
ulagamadig1 durumlarda da ravinin durumuna veya rivayetin keyfiyetine bagl tercih

yontemlerine bagvurmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-Miiskil, Miiskilii’1-hadis.
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Mushkil al-Hadith is one of the sub-disciplines of Ulum al-Hadith that aims to resolve
the problems in authentic hadiths which contradict each other, the Qur'anic verses or
the fundamental principles of reasoning. Kashf al-Mushkil min Hadith al-Sahzhayn,
written by Ibn al-Jawzi (d. 597/1201), is considered as one of the important works
written in this field. The content of this book was arranged in musnad genre composing
some of the hadiths selected from Sahihayn of al Bukhari and Muslim, although it was
originally designed as a commentary on Humaydt's (d. 488/1095) al-Jam' bayn al-
Sahzhayn. 1bn al-Jawzi states that he has written his book with the aim of explaining
the mushkil hadiths in Humaydi's book. From this we can infer that he understood the

mushkil concept from a wider perspective.

In this study we have used both qualitative and quantitative methods in order to
determine the method of Ibn al-Jawzi for removing the problems in hadiths. Within
this framework, we have handled the historical, social, political and cultural situations
that influence the authoring of the mentioned book and made some textual analysis on
some the selected hadiths. In addition, the problematic hadiths that Ibn al-Jawzi
pointed out in the book and the answers he offered to them were determined. We have

shown them with graphics.
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As a result, it was determined that Ibn al-Jawzi pointed to ninety-eight contradictory
hadiths in the book. The common method he preferred to resolve the problems are jam*
(combination), naskh (abrogation) and tarjih (preference). He used the methods of
haml (attribution), takhszs and taqyzd while combining the mushkil hadiths with each
other. In cases where he could not reach a conclusion with naskh method, he solved
the contradiction with the method of tarjih depending on the situation of the narrator
or the nature of the narration.

Keywords: Hadith, Ibn al-Jawzi, Kashf al-Mushkil, Mushkil al-hadith.
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BOLUMI

GIRIS

1.1. Cahsmanin Konusu ve Kapsam

Ulimii’l-Hadis alaninda, zahiri anlam1 Kur’an’a, sahih hadislere, akil ilkelerine veya
tarihi vakialara aykir1 diismesi itibariyla anlagilma sorunu tasiyan sahih hadisleri konu
edinen ilim dalina miiskilii’l-hadis ad1 verilmektedir. Bu ilim dalinda ilk eser telif eden
kisi Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/820) olup, daha sonra Ibn Kuteybe (.
276/889), Ebi Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933) ve Ibn Firek (6. 406/1015) gibi alimler
de bu alanda miistakil eserleri telif etmislerdir.! Miiskilii’l-hadise dair kitap yazan gec
donem Islam alimlerden bir digeri de Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’dir (6. 597/1201).
Ibnii’1-Cevzi, Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn isimli kitabmn1 Muhammed b.
Fitah el-Humeydi’nin (6.488/1095) kitab1 iizerine kaleme almistir. Humeydsi,
Sahihayn’da (Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim) gegen 3574 hadisi el-Cem’ beyne’s-
Sahihayn adl kitabinda bir araya getirmistir. Bir talep iizerine kitabi telif etmeye
baslayan Ibnii’l-Cevzi’nin eserini kaleme almadaki gayesi, Humeydi’nin kitabindaki
izaha muhtag hadisleri agiklamaktir. Bu dogrultuda hareket eden ibnii’l-Cevzi, dort

ciltten olusan kitabinda 2752 hadisin izahina yer vermistir.

Kesfii’l-Miiskil’in hacimli bir kitap olusu, konu smirlamasi yapmamizi gerekli
Kilmistir. Daha derinlikli ve 6zgiin bir ¢aligma ortaya koyabilmek maksadiyla kitaptaki

miiskil hadisler 6zelinde tezin konusu daraltilmistir.

Tez, girig ve sonu¢ da dahil olmak {izere dort boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim
olan giris kisminda ¢alismanin konusu, onemi, arastirma sorulari, tezin metodu ve
kaynaklar1 ele alindiktan sonra miigkilii’l-hadis ilminin gelisim siirecine dair temel

bilgiler aktarilmigtir. Bu boliimde ayn1 zamanda konu hakkinda bir kavramsal gergeve

! Bahsi gecen alimlerin eserleri sunlardir: Imam es-Safii’nin (8. 204/807) Ihtilafu’l-Hadis’i, Tbn
Kuteybe’nin (6. 276/889) Te vilii Muhtelifi’I-Hadis’i, Ebu Ca’fer et-Tahavi’nin (6. 321/933) Serhiu
Miiskili’l-Asdr’t ve Tbn Firek’in (6. 406/1015) Miiskilii’I-Hadis ve Beydnuhii’su.



sunulmaya ¢alisilmistir. ikinci boliimde, dncelikle Ibnii’l-Cevzi’nin kisa biyografisi
verilmistir. Bir kitabin yazilis amacini, muhatap kitlesini, tiiriinii ve telif ortamini tespit
etmek kitabin dilini ve muhtevasini anlamak i¢in 6nem oldugundan bdliimiin
devaminda Ibnii’l-Cevzi’nin yasadigi dénem ve mekan arastirilip kitaba etkisi
sorgulanmistir. Bu ¢ergevede kitabin te’lif edildigi mekan olan Bagdat hakkinda
baglamsal bilgiler sunulmustur. Daha sonra bir anlamda inceleme konusu eserin
yazimina sebep olan el-Humeydi’nin el-Cem’ beyne’s-Sahihayn’1 ile tezin
merkezindeki Ibnii’l-Cevzi’nin Kesfii I-Miiskil’inin muhtevas1 takdim edilmistir. Bu
béliimiin sonunda ise Ibnii’l-Cevzi’nin kitapta uyguladig1 yontem, telif sebebi, telif
ortami, muhatap kitlesi ve tiirii degerlendirilmistir. Uciincii boliimde, Ibnii’l-Cevzi’nin
birbiriyle ¢eliskili goriilen hadislere yaklasimi degerlendirilmis, bunlarin muaraza
sebepleri zikredildikten sonra problemi gideren ¢6ziim yollar1 ortaya konulmaya
calisilmistir. Her boliimiin sonunda bir degerlendirme yapilmistir. Sonug boliimiinde

ise arastirma boyunca elde edilen bulgular aktarilmistir.
1.2. Cahsmanin Onemi

Miiskilii’l-hadis alaninda sohret bulan [htilafu’l-Hadis, Te vilii Muhtelifi’l-Hadis,
Serhu Miiskili’I-Asar ve Miigkilii’I-Hadzs ve Beyanuhi baslikli eserler gegmiste pek
¢ok akademik arastirmaya konu olmustur. Hicri 6. yiizyilda yasayan ve veliid bir alim
olarak 6ne ¢ikan Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin pek ¢ok eseri de akademi diinyasinda
gerek yiiksek lisans gerekse doktora seviyesinde incelenmistir. Bununla birlikte ad1
gecen alimin Kesfii 'I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn’1 bu sahada yazilan klasik kitaplar
arasinda yer almakla birlikte simdiye kadar ¢calisilmamistir. Hadis, tefsir ve fikih gibi
Islam ilimlerinin pek ¢ok bransinda &ne ¢ikmis bir isim olan Ibnii’l-Cevzi’nin bu
onemli c¢aligmasmin akademik diizeyde ele alinmamis olmasi konuya ilgi
gostermemizin esas sebebini olugturmustur. Ulimii’l-hadis’in alt branslariyla ilgilenen
kitap iizerinde yapilacak derinlemesine ¢aligma, kigiyi hem usul agisindan gelistirecek
olmas1 hem de c¢eliskili hadislerin anlagilmasinda bir yetkinlik kazandiracak olmasi

itibartyla oldukga faydali olacag: diisiiniilmiistiir.

Giiniimiizde gerek Islam diinyas1 gerekse Bati diinyasinda hadisler {izerinde yapilan
caligmalarin kemiyet ve keyfiyet olarak cogalmasi, farkli metodolojik yaklagimlarin

ortaya ¢cikmasina sebep olmus, es zamanl olarak sahih hadisler iizerinde bile tenkitgi



zihniyet gelisme gdstermistir. Inceledigimiz eserin Islam diinyasinda hicri 4. asirdan
itibaren sahih hadisleri iceren kitaplar olarak kabul goérmeye baslayan Sahihayn
rivayetlerini cem etmesi, kolayca red cihetine gitmeksizin her iki eserde de anlagilma
sorunu (iskal) igeren bazi hadislerin nasil anlagilabilecegine dair miiellifin tespit ve

cevaplarmi giiniimiizde daha anlamli ve 6nemli hale getirmis durumdadir.

Endiiliislii alim Ibrahim bin Musa es-Satibi (5. 790/1388), Kitabu I-Ifadat ve Insadt
baglikli kitabinda Eba Ali ez-Zevavi’den naklen su ifadelere yer verir: “Herhangi bir

ilim dalinda mutlak alim olabilmek i¢in su dort maddeye haiz olmak gerekir:

a. Ilmin usuliinii bilmek,

b. ilim hakkinda sz sdyleme yetkinligine sahip olmak,

P

[lim hakkinda lazim olan seyler hakkinda bilgi sahibi olmak,

e

{lim hakkinda var olan iskéllere (problemlere) kars1 yetkinlik.””2

Eba Ali ez-Zevavi'nin de belirttigi tizere, ilimde yetkinlik o ilim alaninda ortaya ¢ikan
problemlere (miiskiller) cevaplar iiretebilme kabiliyetiyle Olciiliir. Bu ¢alisma, hadis
alaninda ilmi miiktesebat1 ile 6ne ¢ikan Ibnii’l-Cevzi’nin Miiskilii’l-Hadis alanindaki
birikimini ve yetkinligini ortaya koyacak olmasi itibariyle de ayrica Onem arz

etmektedir.

1.3. Arastirma Sorular

Ibnii’1-Cevzi’nin Kesfii 'I-Miiskil $zelindeki yorumlarini anlayabilmenin bir yolu, onun
kitabinin baglamii tespit etmekten geger. Buna binaen tezde onun yasadigi dénem,
kitab1 telif etme sebebi ve muhatap kitlesi gibi sorular {izerinden kitabin baglami ortaya

konmaya ¢alisilacaktir.

Hadisler, bir baska hadise ya da delillere arz edilerek ¢eliskili olup olmadig: tespit
edilir. Tbnii’l-Cevzi de ayn1 yontemi kullanarak zahiren problemli gdziiken hadisleri
belirli delillere arz etmistir. Bu noktada ¢alismada cevabi aranacak ikinci arastirma

sorusu, Kitaptaki hadislerin ne ile ¢elistigidir.

2 Eba Ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Ifddat ve I-Insddat (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1983),
107.



Miiskilii’l-hadis alaninda telif edilen kitaplarin ortak 6zelliklerinden biri, miielliflerin
hadislerdeki problemleri giderirken cem®, tercih, nesh ve tevakkuf olmak iizere dort
yontemi takip etmeleridir. Buradan hareket ederek tezde cevabi aranacak tigiincii soru,
Ibnii’1-Cevzi’nin hadislerin zahirinde beliren problemleri giderirken hangi yontemleri

kullandigidir.

Son arastirma sorumuz ise Ibnii’l-Cevzi’nin kitap genelindeki {islubunun ne oldugu ve
problemli hadisler 6zelinde giristigi metin analizlerinin ne derece ikna edici

oldugudur.

1.4. Cahismanin Metodu

Calisma yontemimizi niteliksel ve niceliksel olarak tanimlamak yerinde olacaktir. Zira
calisgma boyunca hem metin analizlerine hem de tarihsel elestiriye yer verilmistir.
Ibnii’1-Cevzi’nin hadis degerlendirmeleri iizerine tarafimizca yapilan metin analizleri,
miigskil hadislere yaklasimimizin nasil olmasi gerektigi yoniinde bize ipuglari
sunarken; 12. yiizyilin Bagdat’ina iliskin tarihi malumat, donemin siyasi, i¢timai ve
ilmi yapismm miiellif iizerindeki yansimalarmi tespit etmeyi kolaylastirnustir. Ibnii’l-
Cevzi’nin hadis degerlendirmeleri ile soyleminin dogru anlasilmasinda bu ¢abanin son
derece Onem arz ettigi kanaatindeyiz. Calismanin niceliksel yonii ise sunulan
istatistiksel bilgilerdir. Tbnii’l-Cevzi’nin miiskilii’l-hadis metodu kesfedilmeye
calisilirken kitaptaki hadislerin tamami okunarak belirli basliklar altinda kategorize
edilmeye c¢aligilmistir. Bu dogrultuda, kitapta yer alan sahih hadisin hadis ile veya
Kur’an ile celismesi gibi problem sebepleri ve bunlara Ibnii’l-Cevzi’nin verdigi

cevaplar tespit edilerek grafikler esliginde sunulmustur.

[bnii’l-Cevzi’nin hayatina dair bilgiler igin &ncelikle tabakat ve rical kitaplarma
miiracaat edilmistir. Es zamanli olarak hicri 6. ylizyilin Bagdat’ina dair bilgileri ihtiva
eden tarih kitaplar1 tetkik edilmis ve donemin Bagdat’inin Kesfii 'I-Miiskil’e etkileri
yansitilmaya calisilmistir. Ayrica Kesfii 'I-Miigkil’in literatiir olarak hangi kategoriye
dahil edilebilecegi hususunu tespit i¢in eserin yapisal analizi yapilmis, diger serh ve
miiskilii’l-hadis kitaplartyla mukayesesi yapilmistir. EK olarak eserin muhatap kitlesini

tespit edebilmek icin de kitabin mukaddime kismi tetkik edilmis ve kitap iginde



karineler aranmistir. Ote yandan, Kesfii 'I-Miiskil’in, el-Humeydi’nin el-Cem ‘ beyne ’s-
Sahihayn lizerine yazilmasi iki kitabin da es zamanli okunmasini gerekli kilmigtir.
Ciinkii Ibnii’1-Cevzi hadislerin tamammi degil sadece iskal igeren kisimlarini kitabinda
ele almustir. Hadislerdeki geliski tiirleri ve bunlar1 bertaraf etmek i¢in Ibnii’l-Cevzi’nin
hangi yontemleri kullandigin1 ortaya koyabilmek icin kitap bastan sona okunmus,
eserdeki hadislerin geliski tiirleri ve ¢oziim yollar1 kiimelendirilmistir. Sonrasinda her
bir ¢eliski tiirli ve ¢6ziim yolu kisaca tarif edilerek orneklerle agiklanmistir. Burada
temsil yonii yiikksek drnekleme yontemine basvurulmustur. Hadislerin hepsine tezde
yer vermek miimkiin olmadigindan her bir baslik i¢in bir veya iki 6rnek hadis, Arapca
ve Tirkce metniyle birlikte aktarilmistir. Kitap genelinde tespit edilen igkaller ve
¢oziim yollar1 ise tezin sonundaki ekler kisminda tablolar halinde verilmistir. Bununla
birlikte, Ibnii’l-Cevzi’nin miiskil hadislere dair analizleri ortaya konurken, diger
miigkil ve serh kitaplarindaki aciklamalarla mukayeseler yapilmis, boylelikle onun

yorumlama giicii tebariiz ettirilmeye ¢alisilmistir.

Ibnii’1-Cevzi bir hadisteki iskali giderirken bazen birden fazla ydnteme (cem‘, nesh,
tercih) bagvurarak birkag¢ ¢6ziim yolu sunmustur. Ancak tezde sadece konu basligiyla
ilgili drnege yer verilmistir. Ibnii’l-Cevzi’nin ayn1 hadis dzelindeki diger yorumlari

arasinda 6ne ¢ikan bir agiklama varsa, o da dipnotta zikredilmistir.

Tezdeki hadislerin Arapga metinleri el-Mektebetii’s-Samile’den aktarilmistir. Kitap ve
alim isimleri yazilirken Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi esas almmustr.
Ayrica kitap isimleri italik yazilmistir. Dipnotlar Isnad atif sistemine gore
diizenlenmistir. Eserler ilk gectigi yerde tam kiinye ile verilmis, tekrari halinde de
kisaltilarak aktarilmistir. Bunun yani sira, alimlerin vefat tarihleri sadece ilk gectikleri
yerde hicri ve miladi olarak gosterilmis, yakin zamanda yasamus kisilerin ise miladi

takvime gore dogum-vefat tarihleri zikredilmistir.

1.5. Calismanin Temel Kaynaklar

[bnii’l-Cevzi’nin detayli biyografisi icin ibn HallikAn’in (6. 681/1282) Vefeydtii'l-
A’yan’t, Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru A ‘lami’'n-Niibeld, Tezkiretii’l-Huffdz ve
Tarih\-Islam ve Vefeyatii’l-Mesahir ve’l-A‘lam™; Ibn Receb el-Hanbeli’nin (8.

795/1393) Zeylii Tabakdti’l-Handbile 'sine miiracaat edilmistir. ibnii’l-Cevzi’nin icine



dogdugu dénemi anlamak i¢in kendi eserleri olan el-Muntazam fi Tarihi’I-Miiliik ve 'l
Umem, el-Kussds ve’l-Miizekkirin, es-Sifa fi Mevdizi’l-Miilik ve’l-Hulefd ve Saydii’l-
Hatir kitaplarmin yam sira izzeddin ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) el-Kdmil fi’t-Tarih’i
ve Ibn Kesir'in (6. 774/1373) el-Biddye ve’'n-Nihdye’si gibi klasik tarih
kaynaklarindan istifade edilmistir. Ayrica Otto Yayinlari tarafindan nesredilen Tarihte
Miisliimanlar ve Turk Tarih Kurumu tarafindan yayimlanan Kurulusundan XII.
Yiizyihn Ikinci Yarisina Kadar Bagdat ve Ebu'l-Ferec Ibnu'l-Cevzi gibi yeni yaynlar
ile TDV Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), The Encyclopaedia of Islam (2" edition)

ve Kesfii 'z-Zuniin gibi bagsvuru kaynaklarma da sik sik miiracaat edilmistir.

Muhtevaya yonelik olarak, Miiskilii’l-Hadis sahasmnda telif edilmis temel eserlerden
calismamiz boyunca istifade edilmistir. Ibn Kuteybe’ nin Te vilii Muhtelifi’l-Hadis i,
Ibn Forek’in Miiskilii’l-Hadis ve Beydnuhii eseri, Ebu Ca‘fer et-Tahavi’nin Serhu
Miiskilii’l-Asdr’1 ve Serhu Medni 'l-Asdr’1 ve Bedreddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392)
el-Icabe li Irdadi me’stedrekethii ‘Aise ‘ale’s-Sahdbe bunlar arasinda sayilabilir. Bu
kitaplardan Te vilii Muhtelifi’lI-Hadis, Miiskil Hadislerin Yorumu basligiyla Itisam
yayinlari, Hadis Miidafaas: bashigiyla da Otto yayinlar1 araciligiyla; Serhu Miiskili’l-
Asdr da Siinneti Dogru Anlamak bashigiyla Beka yaymevi tarafindan Tiirkceye
terciime edilmistir. Bunlara ek olarak, ibn Hacer’in (8. 852/1449) Fethu’l-Bari’si,
Kadi Iyaz’m (6. 544/1149) Ikmalii’I-Mu’lim bi feva’idi Miislim’i, Imam Nevevi’nin
(6. 676/1277) el-Minhdc’1 ve Ahmed Davutoglu’nun Sahih-i Miislim Serhi hadisleri
birbiriyle mukayese ederken istifade ettigimiz kitaplardandir. Tiirk akademisyenler
tarafindan kaleme alian su kitaplar da yardimc1 kaynaklar arasinda zikredilebilir:
Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollart; Yavuz Koktas,
Celiskili Hadisler ve Coziim Yollart; Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri; Enbiya
Yildirim, Hadisciler ve Celiski.

Bir alimin bir kitab1 6zelindeki metodu iizerinde ¢alismak akademi diinyasinda yaygin
bir gelenek oldugu igin ulemanin miiskilii’l-hadis metodunu ortaya koymak
maksadiyla kaleme alinmig 6nemli sayida tez ve makaleler mevcuttur. Arastirmanin
muhtevasimi sekillendirme noktasinda istifade edilen akademik ¢alismalardan bazilari
sunlardir: Muhammet Divani, Kaybolan Bir Ilim Dali: Miiskilii’l-Hadis; Bayram
Kanarya, fmam Safii nin “Ihtilafu’l-Hadis” Isimli Eserinde Miitedriz Hadisleri Cézme

Metodolojisi; Abdurrahman Ece, Miiskil ve Miitesabih Hadisleri Yorumlama Ilkeleri:



Ibn Firek Ornegi; Hatice Diilber, Hadislerde Yorum “Tevil” Gelenegi: Ibn Kuteybe
Ornegi; Suayip Seven, Tahdvi'nin Serhu Miiskili’l-Asar inda Ihtilafli Rivayetleri
Coziim Yontemi; Mustafa el-Jakani, Gradualism in Resolving Ranks of Conflict and
1t’s Effects in Mukhtalif or Mushkil Hadith: A Study on Ibn Qutayba’s Ta wil Mushkil
al-Hadith; Abdulmelil Gazali, Ibn Qutaybah al-Dnawar wa Manhaj al-7« 'wil fi Fighi
Mukhtalif al-Hadith; Abdurrahman ez-Zehrani, Miiskilii’I-Hadis ve Beyanuhi i Ibn

Firek.®

Diger taraftan, klasik literatiirde miiskilii’l-hadis ve muhtelifu’l-hadis arasindaki
farklara deginen pek kaynak olmadigi i¢in bu konu 6zelinde modern donemde yapilan
bazi1 ¢aligsmalardan tezimizde yararlanilmistir: Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin
Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu; Sa’duddin Mansir ve Ahmed

Banga, Mushkil al-Hadith: Issues and Solutions.

1.6. Literatiir Degerlendirmesi

Arastirmalarimiza gore, Kesfii I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn kitabina yonelik ulusal
ve uluslararasi ¢apta sadece bir doktora tezi yazilmistir. 1990-91 yillarinda Pakistan’in
Pencap Universitesinde Nasr Ibrahim Fadl el-Benna tarafindan yazilan tezde, kitabin
sadece ilk cildi tahkik edilmistir.* Nasr {brahim, tezinde Medine Islam Universitesi ve
Princeton Universitesindeki niishalara itimat etmistir. Tezde tahkik kismi haricinde
stinnetin 6nemi, konuyu tercih sebebi ve tezin plani basliklarina yer verilmistir. Tezin
kitabin bir cildini kapsamasi, yazildigi donem itibariyle kitaba dair stimullii bilgiye

sahip olmaya mani bir durumdur.

8 Fatih Cimen, Ibn-i Fiirek ve Miiskilii’l-Hadis ve Beydniih Adl Eseri (Yalova: Yalova Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2015); Abdurrahman Ece, “Miiskil ve Miitesabih Hadisleri Yorumlama Ilkeleri: Ibn
Farek Ornegi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/2 (2018), 548-577; Hatice Diilber, “Hadislerde
Yorum ‘Tevil’ Gelenegi: ibn Kuteybe Ornegi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/53 (2017),
114-137; Bayram Kanarya, “Imam Safii’nin ‘Ihtilifu’l-Hadis’ Isimli Eserinde Muteariz Hadisleri
Coézme Metodolojisi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 8 (2012), 101-128; Suayip Seven,
“Tahavi’nin Serhu Miiskili’l-Asar’inda Ihtilafl1 Rivayetleri Céziim Yontemi”, Eskiyeni Sosyal Bilimler
Dergisi 43 (2021), 27-54; Abdurrahman Zehrani, “Miiskilii’l-Hadis ve BeyAnuhu li-ibn-i Farek”,
Mecelletii "Uliimi’s-Seriat ve’d-Dirdsat el-Islamiyye 87 (2021), 386-437; Abdul Malik Ghozali, “Ibn
Qutaiba al-Dnawar wa Manhaj al-Ta’wil fi Fighi Mukhtalif al-Hadi$ wa Asaruhu al-‘Ilmiyyah fi al-
‘Alami al-Islamiyyi wa Indonesia”, Universitas Islam Negeri Raden Intan Lampung 1/1 (2018), 67-
106; Mustafa Jakani, “Gradualism in Resolving Ranks of Conflict and It’s Effects in Mukhtalif or
Mushkil Hadith: A Study on Ibn Qutayba’s Ta’wil Mushkil al-Hadith”, Journal of Ma alim al-Quran
wa al-Sunnah 17/2 (2021), 137-151.

4 Nasr ibrahim Fadlii’l-Benna, Kesfii'I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn (Dirdse ve Tahkik) (Lahor:
Pencab Universitesi, Doktora, 1991).



Kitab1 tahkik eden bir diger isim de Ali Hiiseyin el-Bevvab’tir. 1997 yilinda Daru’l-
Vatan yayimnevi tarafindan nesredilen kitabi, ilgili doktora tezinden farkli kilan en
onemli unsur kitabmn dort cildi kapsamasidir. Bevvab calismasinda Ingiltere,
Hindistan, Rabat, Misir ve Bagdat’ta bulunan bes farkli niishadan istifade etmistir. Ali
Hiiseyin el-Bevvab’in kitabin mukaddime kisminda sundugu bilgiler eseri anlama
adma Onemlidir. Doksan yedi sayfadan olusan mukaddime kisminda el-Bevvab,
Ibnii’l-Cevzi’nin hayati, ona yoneltilen elestiriler, kitaptaki yontemi gibi noktalara

temas etmistir.

Bu iki tahkikteki tahric kisimlarinin ¢alismamiza dogrudan katkist olsa da tezimiz

muhteva itibariyle tahkikten farkli niteliktedir.

Ote yandan, Biinyamin Erul’un Kesfii -Miiskil’i kritik ettigi kitap degerlendirmesi
2004 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi tarafindan
yayimlanmustir.® Erul, yedi sayfadan olusan yazisinda, kitabin muhtevasimi ve Ibnii’l-
Cevzi’nin kitap genelindeki yontemini maddeler halinde agiklamistir. Daha c¢ok
Kesfii’I-Miiskil’in mukaddimesine ve Ali Hiiseyin el-Bevvab’in dirdsesine igaretlerde
bulunan Erul’un yazisi, Ibnii’l-Cevzi’nin celiskili hadisler 6zelindeki metoduna dair

bilgi icermemektedir.

Ahmed Dahlan’in kaleme aldig1, Menhecii el-Imam Ibni’l-Cevzi fi Kitdabihi: el-Kesfii
li-Miiskili’s-Sahithayn ~ baslikli  makale, 2014 yilinda Dialogia dergisinde
yayimlanmustir.® Makalede, Ibnii’l-Cevzi’nin Kesfii'I-Miiskil genelindeki ydntemi
incelenmekle beraber, miiellifin hayati, kitabin kaynaklar1 gibi bilgilere de yer
verilmistir. Kitap tanitimina benzer nitelikte olan bu makale, Ali Hiiseyin el-Bevvab’in
tahkikindeki malumatin benzerlerini haizdir. Dolayisiyla makalede 6zgiin malumata
pek rastlanmamigtir. Caligmanin tarafimizca 6zgiin bulunan yonii, Ahmed Dahlan'in
Ibnii'l-Cevzi'nin miiskil anlayismin literatiirdeki miiskilden farkli oldugunu
gdstermesidir. Sonug olarak, tezimiz Ibnii’l-Cevzi’nin kitap 6zelindeki ydntemini

incelemesi yoniiyle makalenin muhtevasindan farklilagir.

5 Biinyamin Erul, “Kesful-muskil min Hadisi’s-Sahihayn”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45/1 (2004), 313-319.

® Ahmad Dahlan, “Manhaj al-Imam Ibn al-Jawzi fi Kitabihi: el-Kesfii li-Miiskili’s-Sahihayn”, Dialogia
12/1 (2014), 142-160.



Son yillarda, Malezya Islam Universitesi biinyesindeki al-Burhdn Journal of Qur'an
and Sunnah Studies’de miiskilii’l-hadise dair yayimlanan makaleler dikkat
cekmektedir.” Bahsi gecen dergide 2021 yilinda yayimlanan makalelerden birinde
Kesfii’I-Miiskil hakkinda iki sayfalik bilgiye yer verilmistir.® Muhammed el-Etrebi ve
Hasan Siileyman tarafindan telif edilen The Methodology of Dealing with Problematic
Hadith: A Fundamental and Applied Study bashikli makalede yazarlar, Kesfii’'l-
Miiskil’in liigavi izahlardan olusmasi gibi bazi karakteristik 6zelliklerine degindikten
sonra kitap 6zelinde Ibnii’l-Cevzi’ye yapilan bir takim elestirilere yer vermislerdir. Bu
noktada, kitabmn Sahihayn’daki biitiin iskalleri kapsamamasi, Ibnii’l-Cevzi’nin iskal
olarak sundugu bazi hadislerin aslinda problem igermemesi gibi tenkitleri
aktarmiglardir. Tim bu bilgilere ragmen makalede kitap hakkinda bilgi edinmek
isteyen biri igin yeterli agiklamalara yer verilmemis, yazar {izerine yapilan elestiriler

gibi konulara deginilmistir.

Sonug olarak, Kesfii'l-Miiskil izerine yapilmis ¢alismalar olmakla birlikte spesifik
olarak Ibnii’1-Cevzi’nin kitaptaki miiskil hadisleri giderme yontemine temas eden veya
kitabin baglamima yonelik analizler yapan bir c¢alismaya rastlanmamistir. Bu

noktalarin tezimizde doldurmayi hedefledigimiz bosluklar oldugunu sdyleyebiliriz.

1.7. Kavramsal ve Tarihsel Cerceve

Bu baslik altinda miiskilii’l-hadis ilminin dogus ve gelisimini anlamamiza katkida
bulunacak kavramsal ve tarihsel gelismeler yansitilmaya ¢alisilacaktir. Bu dogrultuda,
miigkilii’l-hadis kitaplar1 telif edilinceye kadar hadis ilminin gelisim siireci, ilgili
disiplini ortaya ¢ikaran faktorler ve ona duyulan ihtiyag aktarilacaktir. Bununla birlikte
miiskilii’l-hadis mefhumu tanitilip onun muhtelifu’l-hadis kavramindan farki ortaya

konulacaktir.

7 Asya kitasinda miiskilii’l-hadis alanmda yaymmlanan calismalardan bazilar1 sunlardir: SAmiye
Zekeriyya Muhammed, El-Iskdl fi’I-Hadis ve Envduhii ve Davéabitu Hulilihi (Malezya: el-Camiatii’l-
Islamiyye el-Alemiyye, Yiiksek Lisans, 2013); Fethuddin Beyantni, “Miiskili’l-Hadis: Iskaliyyetii’l-
Mustalah ve Tarihu’n-Neset”, Mecelletii I-Islam fi Asya 2/1 (2005), 37-63; Sa’duddin Mansir - Ahmed
Banga, “The Concept of Mushkil and Mustashkal in Hadith Studies and its Criteria”, al-Burhdn Journal
of Qur’an and Sunnah Studies 5/1 (2021), 98-128.

8 Muhammed el-Etrebi - Hasan Siileyman, “The Methodology of Dealing with Problematic Hadith: A
Fundamental and Applied Study”, al-Burhdn Journal of Qur’dn and Sunnah Studies 5/1 (2021), 56-74.



1.7.1. Hadis Ilminin Gelisim Siireci

Hadis ilminin gelisimine dair dort evreden s6z edilmektedir. Bunlar hifz, kitabet,
tedvin ve tasniftir. Hifz asamasimda sahabiler hadisleri farkli sebeplere binaen
ezberliyordu. Bunlar arasinda hadisleri teblig etme arzusu, hadisin dindeki yiiksek
degeri ve rivayetlerin iislubunun akici olmasi sayilabilir. Bu merhalede, sahabenin
sorularinin bizatihi mercii Hz. Peygamber idi. Nitekim sahabe bir konuda ihtilaf
ettiklerinde veyahut bir hadisteki manay1 kapali bulduklarinda dogrudan Nebi’ye
basvurarak sorunlarini giderirlerdi. Ote yandan, bu donemde Nebi hayatta oldugu igin,
hadislerin yorumlanmasma dair izahlar ve miinakasalar olduk¢a azdi.® Ayrica, hifz
merhalesinde hadisleri anlama merkezli bir tutum s6z konusuyken, sonraki asamalar

da hadisleri yorumlama girisimleri 6ne ¢ikmaya baslamistir.

Ikinci merhale olan kitabet asamasi, hadislerin yazilmaya basladig1 zaman dilimine
tekabiil etmektedir. Abdullah bin Amr bin As ve Zeyd bin Sabit gibi sahabeden bir
kismmin hadis yazimiyla mesgul oldugu bilinmektedir. Nitekim 1000 hadisten
miitesekkil olan “es-sahifetii’s-sadika”, Abdullah bin Amr bin As’a nisbet
edilmektedir.’® Bunun yan1 sira, Cabir b. Abdillah, Ali b. Ebi Talib, Semure b. Ciindeb,
Ebs Hureyre, Sa‘d b. ‘Ubade, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer’in de sahifeleri
oldugu rivayet edilmektedir.’* Hadislerin yazilmas1 meselesine dair klasik dénemden
beri siiregelen bir tartisma vardir. Hadis yazimimi destekleyen ve nefyeden rivayetleri*?

degerlendiren ulema nesh, 6zel izin, hadis ve ayetleri birlikte yazmanin yasaklanmasi

® Allah Resulii hayattayken sahabenin rivayetleri yorumlamasina su drnek verilebilir: Zatii’s-Selasil
gazvesine katilan Amr bin el-As, soguk bir gecede ihtilam olur ve soguk suda yikanmak Sliim riski
barindirdig i¢in “Kendi kendinizi 6ldiirmeyiniz. Siiphesiz ki Allah ¢ok merhametlidir.” ayetine itimat
ederek teyemmiim abdesti alip Miisliimanlara namaz kildirir. Amr bin el-As’m ayetten ¢ikardigi bu
hiikmii isiten Hz. Peygamber tebessiim eder ve sessiz kalir. bkz. Siileyman es-Sicistani EbG Davud, es-
Stinen, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 1/249.

10 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2019), 44.

11 Kogyigit, Hadis Tarihi, 48-67; A’zami sahabeden elli bir kisinin hadis yazzmiyla mesgul oldugunu
ileri stirmektedir. Bkz. Muhammed Mustafa el-A’zami, Dirdsdt fi'l-Hadis en-Nebevi ve Tarihi
Tedvinihi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 92-142; Muhammed Mustafa el-A’zami, Hz
Peygamber’in Katipleri, gev. Durak Pusmaz (Istanbul: inkilab Yaynlari, 2017), 45-183.

12 Detayh bilgi igin bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Takyiydu I-Ilim (Beyrut: Thyau’s-
Siinne en-Nebeviyye, 1949) Miiellif bahsi gecen kitapta hadislerin kitabetine dair rivayet edilen biitiin
hadisleri incelemektedir. Hadislerin yazilmasini nehyeden dort farkli rivayeti ele alan Hatib el-Bagdadi,
bunlardan sadece Ebd Said el-Hudri kanaliyla gelen rivayetin sahih oldugu kanaatine varir. Diger
taraftan hadis kitabetini destekleyen birgok sahih rivayete de eserinde yer verir.
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ve Kur’an’1 ihmal goriislerini ortaya atmislardir.’® Klasik donemde benimsenen goriis

nesh iken, modern donemde Kur’an’1 ihmal gériisii 6ne ¢ikmugtir. 4

Hafizanin artan ilmi birikimi tasryamamasi,'® Hz. Osman’mn vefatiyla yiikselen fitne
olaylari ile birlikte Haricilik, Sia vb. batil firkalarin hadis uydurmaya baslamasi gibi'®
sebepler iiclincli satha itibar edilen tedvin faaliyetlerinin baslamasini tetiklemistir.
Emevi Halifesi Omer bin Abdiilaziz’in (6. 101/720) emriyle Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
(6. 124/742) onciiliigiinde baslayan bu siirecte, dillerde dolanan ve farkli yazi
malzemeleri lizerinde dagmik halde bulunan hadisler, belirli bir tasnife tabi olmaksizin
yaziya gecirilerek bir araya getirilmistir.}” Tedvin siireci, hem toplum sorunlarina
coziim ararken istifade edilen yazili malzemenin bir araya getirilmesine hem de
rivayetlerdeki tearuz gibi problemlerin daha net goriilmesine imkan saglamistir.
Tedvin faaliyeti bu yoniiyle hadis serhg¢iliginin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir doniim

noktasidir.18

Dordiincii asama ise tasniftir. Hicri ikinci yiizyilin ortalarina dogru baslayan bu
merhalede, daginik halde bulunan yazili malzeme bir sisteme tabi tutularak konularina
veya ravilerine gore kategorize edilmistir.'® Bu siire¢ icerisinde Muvatta‘ ve Sahih-i
Buhdri gibi 6ne ¢ikan bazi hadis musannefati, hadis serh geleneginin dogusunu
tetiklemistir. Nitekim serh edilen ilk hadis kitab1 olan Muvatta, erken donemde
Abdiilmelik b. Habib el-Endiiliisi (6. 238/853) ve Yahya b. Zekeriya el-Miizeyn (6.
259/873) tarafindan serh edilmistir. Sahih-i Buhari’yi ilk serh eden kisi olan Hattabi
(6. 388), eserini A ‘lamii’s-Siinen olarak isimlendirmistir.”® Hadislerin serh edilmeye

baslanmasinda temel metinlere ulasma arzusu da etkili olmustur.

13 Muhammed Mustafa el-A’zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyat: (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 56.
14 Detayl bilgi icin bkz. Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2019), 78-88;
Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat (Istanbul: IFAV, 2017), 11.

15 Zisan Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/16 (2009), 105.

16 Detayl bilgi icin bkz. Kogyigit, Hadis Tarihi, 135-136; Kuzudisli, Hadis Tarihi, 89-93; Ahmet Yiicel,
Hadis Tarihi (Istanbul: IFAV, 2015), 36-38.

17 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/267.

18 Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, 105.

19 Yiicel, Hadis Tarihi, 49.

20 Tijrcan, “Hadis Serhg¢iliginin Dogusu ve Gelisimi”, 15.
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Hadis serhgiliginin tesekkiiliinii etkileyen merhaleler 6zetle sunlardir:
a. Anlama safthas1 (Hifz)
b. Miinferit rivayetleri yorumlama (Kitabet, tedvin, tasnif)

C. Hadis rivayetlerini bir araya getiren belirli bir eseri serh etme?!

Hadis ilminin tesekkiil safhalar1 dahilinde sayilan her bir dénem ihtiyaca binaen
gelisim gostermistir. Ayrica her bir merhale, bir sonrakinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Nitekim hadislerin serh edilmesi de bu gelisim siirecinin dogal
sonucudur. Zira tedvin ve tasnif siirecleri tamamlanmadan hadislerin metnine dair

derin tartigmalarin yapilmasi tabii degildi.

Hadis serhleri, rivayetleri bir¢ok perspektiften ele almalar1 bakimimdan oldukca
kapsamli eserlerdir. Zira Nureddin Itr (6. 1937-2020), hadis ilminin bazi alt dallarinin
metni agiklayici ilimler olmasi bakimindan hadis serhgiligi ile baglantili oldugunu
ifade etmektedir. Bu ilim dallar1 sunlardir: Garibu’l-Hadis, Esbabu Vuridi’l-Hadis,
Nasihu'l-Hadis ve Mensithuhu, Muhkemu’I-Hadis ve Muhtelifu’l-Hadis.?

1.7.2. Miiskilii’l-Hadis Ilmi ve Onemi

Miiskilii’l-hadis ilmi dirdayetii’l-hadis ile alakali ilimlerden biridir. Bu ilmi karsilayan
diger isimler de sunlardir: ES-siinenii’l-miitedriza, tedaruzu’l-ahbdr, muhtelifu’l-
hadis.?® Miiskil kelimesi sozliikte, i¢ ige gecen renkleri beyan etmek ve kandaki beyazi
izah etmek icin kullanilmistir.?* Miiskil lafz1 terimsel olarak ise anlami kapali olan her
sOzii kapsamaktadir. Ayrica karistirmaya yol acabilecek lafiz; nokta, hareke, i’rab
yoniinden giicliik arz eden kelime; anlasilmasi gii¢ bir ifade iceren hadis olarak da

tanimlanmistir.?®

Miiskilii’I-hadis ve muhtelifu’l-hadis tesmiyeleri farkli tanmimlarla anilmaktadir. Oyle
ki, muhtelifu’l-hadis ilmi hadislerin birbiriyle olan tearuzunu inceleyen bir

disiplinken; miiskilii’l-hadis ise bir hadisin diger hadislerle yahut Kur’an, icma, kiyas,

2 Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, 130.

22 Nureddin Itr, Menhecii 'n-Nakd fi Uliimi’I-Hadis (Sam: Daru’1-Fikr, 1981), 321.

23 [smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Istanbul: IFAV, 2016), 29.

24 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir,
1414) c. 11/357.

25 Abdullah Aydml, Hadis Istilahlar: Sézligii (1stanbul: IFAV, 2019), 240.
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akil, tarih gibi baska delillerle ¢elismesinden kaynaklanan kapalilig1 inceleyen ilim
dali olarak tammlanmustir.?® ihtilaf kavrami aykirilik manasma geldigi igin iskal
kavramina nazaran daha sinirhidir. Dolayistyla miskilii’l-hadis mefhumu, muhtelifu’l-
hadisi kapsayici niteliktedir.?’” Ciinkii her ihtilaf (aykirilik) bir iskal (anlama zorlugu)
iken her iskal bir ihtilaf degildir. Ote yandan bu iki bashgm birbirleri yerine
kullanilabildigini 6ne siirenler de olmustur. Bu iddiaya delil olarak da su sdylenebilir.
Bu alanda yazilmis olan ilk eserlerden biri olan ibn Kuteybe’ nin Te 'vilii Muhtelifi'l-
Hadis 1 igerik itibariyle akil, icma ve kiyas ile ¢elisen hadisleri incelemesine ragmen
Muhtelifu’l-Hadis bashgini almistir.?® Dolayisiyla bu durum yukaridaki tanimlara
zitlik arz etmektedir. Ezciimle, bu iki tesmiyenin birbiri yerine kullanimi da vakidir. %
Nitekim son dénem muhaddislerinden el-Kettani (6. 1857-1927),*° Muhammed Ebi
Zehv (6. 1909/1983)% ve Nureddin Itr®? ikisini ayn1 anlamda kullanmustir.

So6zi gegen ilmin teorik olarak ilk dayanagi hadis usulii kitaplaridir. Dolayisiyla bu
disiplinin klasik kitaplardaki tarihi gelisimini incelemekte fayda goriilmektedir. ik
hadis usulii miielliflerinden olan Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), Marifetii Ulimi’l-
Hadis baslikl1 eserinde, alimlerin sahihlik ve zayiflik bakimindan esit goziiken iki
rivayetten birini tercih ederek onunla amel ettigini ifade etmistir. Bahsi gecen disiplini
miistakil bir bashik altinda ele almayan Hakim, birka¢ ornek {izerinden bu ilmin

kapsamini agiklamakla iktifa etmistir.®

Hadis usuliinde bir déniim noktasmi temsil eden Ibn Salah (6. 643/1245) ise

Mukaddime® adli eserinde bu konuya 36. konu bashg: altinda yer vermistir. ibn

%6 Seref el-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis ilmi, Usilii ve Kurallar1”, cev. Halil ibrahim Dogan, Journal of
Analytic Divinity 2/2 (2018), 118; Yavuz Koktas, Celiskili Hadisler ve Coziim Yollar: (STS Yayinlari,
2015), 19.

27 Abdullah Aydinh, “Muhtelifii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2020), 31/74; Sa’duddin Manstr - Ahmed Banga, “Mushkil al-Hadith: Issues and Solutions”,
al-Burhdn Journal of Qur’dn and Sunnah Studies 5/2 (2021), 40.

28 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 119.

29 Muhammet Divani, “Kaybolan Bir ilim Dali: Miiskilii’l-Hadis”, Balikesir Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 108.

% Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Hadis Literatiirii (er-Risdletii’l-Miistatrafe), gev. Yusuf Ozbek
(Istanbul: iz Yayincilik, 1994), 336.

31 Muhammed Ebi Zehv, el-Hadis ve’I-Muhaddisiin (Kahire: Daru’1-Fikri’l-> Arabi, 1959), 471.

32 |tr, Menhecii’'n-Nakd, 337.

33 Eb(i Abdullah Hakim en-Nisabiri, Ma rifetii Uliimi I-Hadis (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1977),
122.

3 Bu kitabin bilinen diger isimleri de Uliimii’l-Hadis ve Marifetii Envai Ulimi’l-Hadis *tir.
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Salah’in hadisler arasindaki problemleri giderme yontemleri sirasiyla soyledir: Eger
zahiren birbiriyle celiskili goriilen hadisleri bir manada birlestirmek, uzlastirmak
miimkiinse hadisler cem edilir. Sayet bu imkan dahilinde degilse, nesh ve tercih
yontemlerine basvurulur. Rivayetlerin sdylendigi zaman dilimi tespit edilebiliyorsa,
hadislerden birinin nasih digerinin de mensuh olduguna itibar edilir. Bunun da
miimkiin olmadig1 durumlarda ise, bir rivayet digerine belli kriterlere itimat edilerek
tercih edilir.® Bu ilme dair detayli ilk gergeveyi ¢izen isim olan ibn Salah, sonrakKi

muhaddislerinde referans noktas1 olmustur.>®

Imam Nevevi (6. 676/1277) et-Takrib ve’t-Teysir adli eserinde cem ve tercih
metotlarma isaret ederken,” hadis ilminin otorite isimlerden biri olan Ibn Hacer el-
Askalani ise bu ilmi daha da sistemlestirerek cem‘, nesh, tercih ve tevakkuf

yontemleriyle problemin ortadan kalkacagini ifade etmistir.®

Biitiin bunlardan hareketle, miskilii’l-hadis ilmi su sekilde tanimlanabilir: Hadisin
diger bir hadisle zahiren veya gercekten ¢eliskili olmas1 veya hadisin akla, Kur’an’a

veya dile aykir1 olmasindan kaynaklanan karisiklik ve kapaliliktir.

Imam Nevevi, Islami ilimlerde derinlik elde etmek isteyen her ilim talebesinin
miiskilii’l-hadis ilmine vakif olmasi gerektigini ve bu ilmin hadis usuliiniin chemmiyet
arz eden alt dallarmdan biri oldugunu ifade etmistir.3®

Hadis ilminin alt dallarindan biri olan miiskilii’l-hadis bir¢ok 6nemi haizdir:

a. Zahiren birbiriyle problemli goriilen rivayetler iizerine egilen bu disiplin,
hadislerin zayi olmasma mani olmaktadir. Bir rivayetin hadis olma ihtimalini
hicbir zaman goz ardi etmeyen ulemanin temel gayesi, rivayetlerin her birini
islevsel kilabilmektir. Bu minvalde, ilk olarak her iki rivayetle de amel etmenin
yollarin1 aramislardir. Zira bu durumu destekleyen bir mecelle kaidesi de vardir:

“Kelamm i‘mali ihmalinden evladir.”*°

% Takiyyiiddin Eb Amr ibn Salah, Ulimii’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Sam: Daru’l-Fikr, 1986), 284-
286.

36 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 42.

3" Eb Zekeriyyd Muhyiddin Yahya Nevevi, et-Takrib ve 't-Teysir li-Ma 'rifeti Siineni’l-Besir en-Nezir,
thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Dérii’1-Kitabi’l-Arabi, 1985), 90.

38 Ebu’l Fadl Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’I-Fiker, thk. Nureddin
Itr (Sam: Matbaatii’s-Sabah, 2000), 76-79.

3 Nevevi, et-Takrib ve 't-Teysir li-Ma rifeti Siineni’I-Begir en-Nezir, 90.

40 Ahmet Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle (istanbul: KTB Yayinlari,
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Miiskilii’l-hadis ilmi dirayet agirlikli bir disiplindir. Dolayisiyla bu ilimle mesgul
olan muhaddisler, rivayetler arasindaki problemleri gidermeye c¢alisirken
muhakeme ve karsilagtirmalar yapmak, akli izah ve ¢ikarimlarda bulunmak gibi
salt nakilciligin Gtesine gectiklerinden daha derinlikli ilmi miiktesebata sahip
olurlar. Digerlerine kiyasla yorumlama yetkinliklerinde bariz {istlinlik elde

ederler.

Modern zamanlarda hadisleri itibarsizlastirma girisimleri epeyce artmistir. Hadis
metinleri igerisinden 6zenle se¢ilen bazi rivayetler akla aykiri oldugu iddiasiyla
itibarsizlastirilarak hadislere olan giiven azaltilmaya ¢aligilmaktadir. Bu minvalde,
miskilii’l-hadis ilmine olan ihtiyacin boyutu ve onun giiniimiizdeki ehemmiyeti
asikardir. Nitekim bu disiplinin muhatap kitlesine uygun bir sekilde gelisim
gostermesi hadislere dair olusan siiphelerin ortadan kalkmasini kolaylastiracaktir.
Buradaki 6nemli noktalardan biri de igkalleri ¢6zme ¢abalarinin ikna edici nakli ve
akli argiimanlarla desteklenmesidir. Bu konuda her ¢abanin bu amaca hizmet
ettigini soylemek miimkiin gézikmemektedir. Bazen iskali ¢cozme gayretleri,

iskale dair sorularin daha da ¢ogalmasima sebep olabilmektedir.

Tiim bu zikredilenlerin yani sira, bu metodolojinin ehemmiyeti daha spesifik olarak su

noktalarda kendini gostermektedir:

a.

Problemli goziiken hadislere dogru agidan bakildigi zaman onlarda herhangi bir
iskal olmadigini1 beyan etmek.

Hadisler hakkinda olusan siipheleri ortadan kaldirmak.

Bazi ravilerin kusurlarii ortaya ¢ikarmak.

Metin tenkidinin erken dénemlerde var oldugunu gostermek.*!

1.7.3. Miigkilii’l-Hadis ilminin Dogusunu Etkileyen Unsurlar

Hadislerin ilk muhatabi1 olan nesil sahabedir. Onlar ana hatlariyla Hz. Peygamber’in

hayatina sahit olmuslardir. Sahdbe, hadisleri ya dogrudan Hz. Peygamber’den

duymustur ya da birbirlerine aktarmak suretiyle hafizalarma naksetmislerdir. Bu

donemde Hz. Peygamber’in hayatta olmasi, sahdbenin arasinda ortaya ¢ikabilecek

2008), 133.
4 el-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis Ilmi, Ustlii ve Kurallar1”, 123.
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ihtilaflarin biiyiik 6l¢lide Oniine set ¢ekmistir. Cilinkii sahabe hadislerde mana olarak
herhangi bir kapaliliga rastladiklarinda veya garip lafizlari dogru anlama haml
edemediklerinde ilkin Hz. Peygamber’e miiracaat etmeyi diistinmiislerdir. Hz.
Peygamber ile hanimi Hz. Aise arasinda gecen su diyalog buna bir misaldir: Bir giin
su hadisi “Her kim Allah’a kavusmay1 arzularsa Allah da onunla bulugmay ister. Her
kim de Allah ile bulusmay1 arzulamazsa Allah da onunla bulusmay1 dilemez.” isiten
Hz. Aise 6liimii istemedigini ifade eder. Bunun iizerine Nebi su sozlerle hadise agiklik
getirir: “Haywr, soyledigin gibi degil. Allah’in rahmeti ve Cenneti miimine
miijdelendigi zaman o, Allah’a kavusmak ister; iste o vakit Allah da ona kavugmay1
arzu eder. Kafir bir kimse ise 6lecegi zaman Allah’in azabi ve cezasiyla miijdelenir.
Boyle bir kimse i¢in oniindeki seyden daha kotii bir sey yoktur. Bu sebeple o, Allah’a

kavusmayi istemez, Allah da ona kavusmaktan hoslanmaz.”*2

Hz. Aise’nin bu ilmin gelisimine ileri diizeyde katkida bulundugu bilinmektedir. O,
rivayetleri Kur’an’a, akla, mantiga, dil kurallarina veya bir baska hadise arz ederek
anlama gayesi giitmiistiir. Ayrica dillerde dolasan bazi hadislerin yanlis rivayet
edildigini 6ne siirerek sahabileri tenkit etmistir.*> Bu duruma misal olarak su
zikredilebilir: Abdullah bin Omer’in rivayet ettigi “Dirilerin aglamas1 dliiye azap
verir” hadisi,* Hz. Aise’ye gore, “Hi¢ kimse baskasinmn sorumlulugunu iistlenmez”*°
ayetiyle celismektedir. Ayrica o, Ibn Omer’in bu hadisi unutarak veya hata ederek
yanlis rivayet ettigini vurgulayarak Allah Resulii’niin, Yahudi bir kadinin cenazesine

taniklik edince “Onlar 6lii i¢in gbz yas1 dokiiyorlar, o ise azap goriiyor” seklinde bir

ifadede bulundugunu belirtmistir.*°

Ucgiincii halife Hz. Osman (6. 35/656) doneminde Miisliimanlar arasinda ilk ihtilaflar
bas gostermistir. Cagdas arastirmalarda bu iiziicii hadislere ilk fitne olarak atifta
bulunulmaktadir. Bazi kaynaklar Halife’nin, yakin akrabalarina makam ve mevki tayin

ettigi iddialariin ayrigmalar1 koriikledigini, bu dénemde Miisliimanlarm birligini

“2 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Sam: Daru
Ibn Kesir, 1993) Hadis No: 6142.

3 Hz. Aise’nin sahabeye yonelttigi itirazlar igin bkz. Ebii Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, Hz. Aise nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, ¢ev. Biinyamin Erul (Ankara: OTTO, 2016).

4 Ebu Hatim Muhammed Ibn Hibban, Sahih-i Ibni Hibbdn, thk. Suayb el-Arnaft (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1988) Hadis No: 3135.

45 El-Fatir, 35/18.

46 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, Hadis No: 1232; ez-Zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi Elegtiriler,
37-38.
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bozmak icin c¢abalayan pek ¢ok kisiden birinin de Abdullah bin Sebe oldugunu
vurgulamaktadir. Hz. Osman’m hilafetinde Miisliiman olan Yemenli ibn Sebe’nin,
Miisliimanlarin ittihadini bozma gayesiyle Misir, Sam, Hicaz, Basra ve Kife gibi
birgok Islam merkezini dolasarak fitnesini yaydigi, dolayisiyla ad1 gecen figiiriin Hz.
Osman’in sehit edilmesine sebep olan kaos ortamini olusturan isimlerden biri oldugu

tizerinde durulur.*’

Hz. Ali’nin (8. 40/661) hilafet makamma gelmesiyle birlikte Islam cografyasindaki
siyasi ve dini ayriliklarda artis olmustur. ki kola ayrilan Miisliimanlardan Irak ve
Hicaz halk1 Hz. Ali’yi desteklerken, Sam ve Misir halki da Muaviye b. Ebi Siifyan’in
(6. 60/680) hakimiyetini onaylamistir. Bu donemde bir¢ok bidat ehli firka ortaya
cikmistir. Hz. Ali’yi ylicelten Sia ve onu tekfir eden Hariciler bu donemde ortaya
cikmistir. Yine Miircie ve Kaderiyye gibi sahabe neslinin sonunda neset eden baska

bidat ehli firkalar da mevcuttur.*®

Siyasi ve dini ihtilaflarin beraberinde tezahiir eden batil firkalar, kendi goriislerine
taraftar toplayabilmek i¢in hadis uydurarak dini otoritenin giiciinii kullanmak
istemiglerdir. Mesela Sia, Hz. Ali’ye olan asir1 sevgisinden dolay1 “ona bakmanin

ibadet oldugunu”*®

vurgulayan uydurma bir hadis tedaviile sokmustur. Bunun gibi
uydurma sozlerin artisi, hadislerin birbiriyle ¢eliskili oldugu algisin1 dogurmustur. Bu

durum da mevzu bahis ilmin gelisimine yol agmustir.

Erken donemde terciime edilen felsefe ve mantik metinlerinin Miisliimanlarin elestirel
bakis acis1 kazanmalarina katkida bulundugu ileri siiriilebilir. Bu gelisme, hadis
metinlerini ¢ok yonlii tenkit etme yolunda Miisliimanlar1 Cesaretlendirmistir.>
Ozellikle Mu‘tezile mezhebine mensup isimlerin hadis tenkidinde daha belirgin

sekilde one ¢iktig1 goriilmektedir. Zira problemli hadislere dair ilk eser telif edenlerden

47 Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-
Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
1992), 5/49-62; Abdullah ibn Sebe’nin ilk fitne olaylarindaki rolii hakkindaki farkli goriisler i¢in bkz.
Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005).

48 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, el-Miintekd min Minhdéci’s-
Stinne (Kahire, 1374h), 386.

49 Celaleddin es-Suyiti, el-Ledli el-Masniia fi 'I-Ehddisi’I-Mevdia (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,

1417h), 1/313.
S0 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart, 62.
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biri olan Ibn Kuteybe, kitab1 telif sebebinin Miisliimanlarin hadislere yonelttigi
itirazlara cevap vermek oldugunu ifade etmektedir.’* O, eserinde Mu‘tezile, Miircie
gibi firkalarin 6ne siirdigi akli uyusmazlik ve tenakuzlara cevaplar aramistir. Bu
sebeple mevzu bahis ilmin ortaya c¢ikisinda i¢ dinamiklerin etkisinin oldugu

gorilmektedir.

Bu ilmin ortaya ¢ikmasmi gerekli kilan bir diger mesele de hadisgilere yapilan
saldirilardir. Muhaddisler, uydurma hadisleri sahiplenmek ve birbiriyle c¢elisen
hadisleri rivayet etmekle suglantyordu.®? Bunun daha da 6tesi ise, muhaddisleri hadis
uyduran Islam ve Siinnet diismanlar1 olarak goérmekti. Bu durumun hadis ilmi
agisindan olumlu neticeleri oldu. Nitekim muhaddisler kendilerini ve hadisleri
savunma gayesiyle ilmi usuller gelistirdiler. Bunlar arasindan ilk asamada isnad
sistemi ve cerh ve tadil ilminin neset ettigi goriilmektedir. Bu gelismeler her ne kadar
hadis uydurma girisimlerinin bir neticesi olarak goriilse de Miiskilii’l-Hadis ilminin
zuhurunu da tetiklemistir. Hadisleri miidafaa etme gayesiyle bir¢cok eser kaleme
alinmistir. Bunlardan bir kismi1 hadis kitabeti ve faziletine dair iken, bazis1 da hadis
ilminin problemleriyle iliskilidir. Bu siiregte Garibii’l-Hadis, ‘Ilelii’l-Hadis, Nasihii’l-
Hadis ve Menstihuhii, Miiskilii’l-Hadis ilmi gibi rivayetlerin daha iyi anlasilmasini

saglayan alt disiplinler gelisim gostermistir.>

51 Ebu Muhammed Ibn Kuteybe, Te *vilii Muhtelifi'I-Hadis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1999), 47.
52 [bn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’I-Hadis, 128.
53 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar, 67-68.
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BOLUM II

EBU’L-FEREC iBNU’L-CEVZi VE KESFU’L-MUSKIL

MIN HADISI’S-SAHIHAYN KiTABI

2.1. ibnii’l-Cevzi’nin Biyografisi ve Bagdat
2.1.1. ibnii’l-Cevzi’nin Biyografisi

Ibnii’1-Cevzi’nin net olmamakla birlikte 510/1114 y1linda Bagdat’m Habib Sokaginda
dogdugu rivayet edilmektedir. Dedelerinden Ca’fer’e nisbetle Ibnii’l-Cevzi olarak
anilmistir.>* Biiyiik dedesinin Cevzi olarak sohret bulmasi ise ya Cevze bolgesinde
ikamet etmesi ya da bahgesinde ceviz agacit bulunan tek kisi olmasiyla
iliskilendirilmistir.*® Lakab1 Ebii’l-Ferec olan ibnii’l-Cevzi’nin kiinyesi Cemaliiddin,
ismi ise Abdurrahman olmakla beraber tam ismi su sekildedir: Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed el-Bagdadi.>® Bunun yani sira, Hz.
Eba Bekir’e uzanan asabiyete sahip oldugu i¢in Kureysi, mensup oldugu kabilesinden
dolay1r Teymi, dogdugu yere nisbeten Bagdadi ve bagli oldugu mezhebe binaen

Hanbeli olarak isimlendirilmistir.>’

Cocukluk yillarma dair anekdotlar aktaran Ibnii’l-Cevzi, kii¢iik yaslardan itibaren
ilimle hemhal oldugunu ifade etmektedir. Oyle ki heniiz ¢ocuk yaslarda akranlari
sokakta oyun oynarken kendisinin ders calistigi, Cuma giinlerinin haricinde disar1

cikmamaya gayret ettigi, siipheli olan yiyecek ve iceceklerden uzak durdugu ve

% Semseddin Ebu’l-Muzaffer Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir dtii z-Zaman fi Tevarihi’l-A ’yan (Suriye: Darii’r-
Risale el-’Alemiyye, 2013), 22/94.

% Yusuf Sevki Yavuz - Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/20/543.

% Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1932), 13/28.

57 Mustafa Demirci, “Eb@’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi”, Tarihte Miislimanlar (Ankara: OTTO, 2020), 3/597.
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haftalik diizenli olarak Kur’an-1 Kerim’i hatmettigi rivayet edilir.*® Ayrica onun giizel
kokular siiriinmeyi seven, giyimine 6zen gosteren, yemesine ve igmesine dikkat eden

bir alim oldugu da bilinmektedir.>®

Ug yasindayken babasini kaybeden Ibnii’l-Cevzi’ye dayis1 ve amcasi kol kanat
germigstir. Varlikli bir aileye sahip oldugu icin ilim tahsil ederken maddi sikinti
cekmemistir. {1k egitimine dayis1 Ebii’l-Fadl Nasir’m yaninda baslayan Ibnii’l1-Cevzi,
ondan Kur’an ve hadis dersleri almasmin yani sira sekiz yasinda Kur’an’t
hifzetmistir.®® Kiigiik yaslarda Bagdat’m 6nde gelen isimlerinden ilim tahsil etme
imkani elde eden Ibnii’l-Cevzi, Ebli Mansur el-Cevaliki’den liigat, Ibnii’z-ZAg(ini’den
ise fikih dersleri almis ve heniiz yirmi yasmna varmadan camilerde vaaz vermeye

r.8 Hocas1 Ibn Zaglninin vefat: {izerine, onun imam oldugu Mansur

baglamisti
Camii’nde donemin vezirinin de iznini alarak insanlara diizenli olarak hitap etmeye
baglamigtir. Bu vesileyle binlerce kisiye kendini takdim etme firsatin1 yakalayan
fbnii’l-Cevzi Bagdat’ta iinlenmeye baslamistir.%? Tbnii’l-Cevzi’nin ¢ok etkili bir vaiz
oldugu bilinmektedir. Ehlinin onun sohbetlerine siklikla katildigi, gayrimiislimlerin
dahi onun vaazlarindan oldukca etkilendigi rivayet edilmektedir. ibnii’l-Cevzi, on

binden fazla insanin vaazlarma istirak ettigini ifade etmektedir.®®

Ibnii’1-Cevzi, Abbasi Halifesi olan Miistazi’ye (6. 575/1180), yazdig1 su iki kitabu ithaf
etmistir: el-Misbdhii’I-Mud? fi Devieti’l-Miistazi ve en-Nasr ald Misi.5* Bu durum
onun sarayla olan irtibatin1 gostermektedir. ibnii’l-Cevzi’nin muhatap oldugu son
halife olan Nasir Lidinillah’in veziri, Sia’ya miitemayil Ibnii’l-Kassab idi. Ibnii’l-
Cevzi’nin vaazlarmdan rahatsiz olan vezir, onu medresenin malin1 gasp etmekle
suglamigtir. Bu hadise sonucunda ise, 590 senesinde halife tarafindan Vasit’a siirgiin

edilmistir. Bes yil ev hapsine mahkiim edilen Ibnii’l-Cevzi, émriiniin son yillarmni

%8 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/29; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir ‘dtii 'z-Zaman, 22/94.

%9 Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali ibnii’l-Cevzi, Saydii I-Hatir (Sam: Darii’l-Kalem,
2004), 252.

80 Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Osman Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld, thk. Suayb el-
Arnaf(t (Beyrut: Milessesetii’r-risale, 1985), 21/367.

61 Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 21/367.

62 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/29.

8 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/29.

64 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/196.
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burada gegirmistir.®® Ceza siiresinin tamamlanmasiyla tekrar Bagdat’a yerlesmis, iKi

y1l sonra hicri 597 senesinde bir cuma gecesi 86 yasinda vefat etmistir.%®

Ibnii’l-Cevzi’nin torunu olan Sibt ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256) onun en meshur
talebelerindendir. Oyle ki S1bt’in kaleme aldig1 Mir ‘Gtii 'z-Zaman fi Térihi’l-A ’yan adh
kitapta dedesine dair bilgilere ulasilmaktadir. ibnii’l-Cevzi’nin sulbiinden Ebu Bekir
Abdurrahman (6.554/1159), Ebu Kasim Ali (6. 630/1232), Sibt Ibnii’l-Cevzi ve Ebu
Muhammed Yusuf (6. 656/1258) ilim gelenegini siirdiirmiislerdir. Diger 6grencilerine
su isimler drnek verilebilir: Muvaffakuddin b. Kudame (8. 620/1223), Ibnii’d-Diibeysi
(6. 637/1239) ve Ibn Neccar el-Bagdadi (6. 643/1245).%7

Omriiniin biiyiik bdliimiinii Bagdat’ta geciren Ibnii’l-Cevzi’nin ii¢ii kadin olmak iizere
seksen alt1 hocasinin oldugu rivayet edilmektedir. Bu isimlerden bazilar1 sunlardir:
Abdulvahid ed-Dineveri (6. 521/1127), Ebi’l-Kasim Hibetullah es-Seybani (6.
525/1130), Ibnii’z-Zaghni (6. 527/1132), Ibnii’t-Taber (6. 531/1136) ve Mevhib b.
Ahmed el-Cevaliki (6. 540/1145).% Bunlara ek olarak, Ebii’l-Ferec’in su ii¢ isimden
etkilendigi nakledilmektedir: Hilyetii’l-Evliya sahibi Ebu Nuaym el-Isfahani (6.
430/1038), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070) ve Ebii’l-Vefa Ibn Akil (6. 513/1119).%°

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin ciltlerden miitesekkil hacimli ve risale boyutunda
hacimsiz ii¢ yiizden fazla eseri oldugu zikredilmektedir.”® Bu kitaplardan yiiz doksan
bir tanesi Mevzidt kitabinin mukaddimesinde Nureddin Boyacilar tarafindan
zikredilmistir.”* Ayrica Hasen Diyauddin Itr, miiellife nispet edilen kitaplarm adedinin
iki yiiz otuz ti¢ oldugunu ve bunlardan kirk {igiiniin nesredildigini, on besinin ise yazma
halinde bulundugunu 6ne siirmiistiir.”> Bunlara ek olarak, Ibnii’l-Cevzi birbirinin 6zeti

kitaplar telif etmistir. Ornegin Mugni adli kitap Zddii'I-Mesir’den ihtisar edilerek giin

8 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 21/1376-377.

% Ebii’l-Abbas Semseddin ibn Hallikdn, Vefeydtii’l-A 'yan, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Dar es-Sadir,
1900), 3/142.

7 Demirci, “Ebd’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi”, 3/599.

8 Detayl bilgi icin bkz. Zehebi, Siyeru A ldmi’n-Niibeld, 21/366.

8 Henri Laoust, “Ibn al-Djawzi”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1986), 3/751.

° Nureddin Boyacilar, /bnii 'I-Cevzi’'nin Hadisteki Yeri ve Hadis Metodu (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 1978), 46-47.

" Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali Ibnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, thk. Nureddin Boyacilar
(Riyad: Mektebetii Edvau’s-Selef, 1997), 1/29-37.

72 Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali ibnii’1-Cevzi, Fiintinii I-Efndn, thk. Diyaiiddin Hasan
Itr (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1987), 60-64.
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yiiziine ¢ikarilmistir.”® Yine miiellifin Mevdiz ve Mudhis baslikli kitaplar1 birbirine
benzer bir¢ok lafzi ihtiva etmektedir.”* Bir baska misal de Hz. Peygamber’in hayatini
anlattigi Vefa ve el-Misbahu’l-Mudi kitaplarinin muhteva bakimindan pek ¢ok
benzerlik barindirmasidir.” Diger taraftan, ibnii’l-Cevzi’nin baz1 kitaplarmm farkl
isimlerle nesredildigi de vakidir. EIl-Muntazam kitabindan bir bdlim olan
Kardmita’nmn miistakil bir eser gibi basilmasi buna bir drnektir.”® Dolayisiyla bahsi
gecen tiim bu durumlar, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin telif ettigi kitap sayisini net bir

sekilde tespit etmeyi zorlastirmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi hadis, tarih, tefsir ve akaid gibi bir¢ok alanda kitap kaleme almstir ve
bunlardan bazilar1 daha fazla 6ne ¢ikmustir.”” Tarih alanindaki en meshur eseri,
ansiklopedik bir tarzda yazilan el-Muntazam fi Tdrihi 'I-Miilitk ve’l-Umeny’idir. Siyer
tarihgiligine dair el-Vefd, sehir tarih¢iligi alaninda ise Feddilii '[-Kuds ve Mendkibii'l-
Bagdad eserleri bilinmektedir. Hadis ilmine dair birgok eser telif eden Ibnii’l-
Cevzi’'nin su kitaplar1 daha ¢ok sohret bulmustur: el-Mevziidt, el- ‘Ilelii’I-Miitendhiye
fi’l-Ehddisi (ahbdri) '[-Vdhiye, el-Kussds ve’l-Miizekkiriin, Garibii’I-Hadis. Ebi’l-
Ferec, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir adinda bir tefsir kitab1 da kaleme almistir ve bu
eser Kahraman yayinlar1 tarafindan Tirkgeye terclime edilmistir. Ayrica Tefsirii
Liigati’l-Kur’an ve Nasihu’l-Kur’an ve Mensithuh, tefsir ilmine dair telif ettigi
eserlerden bazisidir. Akaid ilmi konularmni ihtiva eden kitaplarindan bazlar1 sunlardir:
Telbisii Iblis, Saydii’l-Hatir ve Def’u Siibheti’t-Tesbih. Miiellifin eserlerinden
Kitabii’l-Ezkiya “Zekiler” adiyla, Ahbarii’l-Hamka ve’l-Mugaffelin “Ahmak ve
Dalginlar Kitab1” ismiyle, Ahbdrii’z-Zirdf ve’l-Miitemdcinin “Latifeler” bashigiyla,
Telbisii Iblis de “Iblis’in Hileleri” ismiyle Tiirkceye terciime edilerek yayimlanmustir.
Ote yandan, Ibnii’I-Cevzi edebi yonden de kendini gelistirmistir. Hitabetinin giiglii
olusu ve giizel siirler yazmasi bunun gostergesidir. Onun edebi yoniinii ve iktidarla

iliskisini anlamak i¢in Halifeye yazdigi su misralara bakilabilir:
Ey halkin efendisi, kdinatin gozbebegi

Halifelerin Sultani, en yiicesi

73 Enbiya Yildirim, Hadisciler ve Celiski (Istanbul: Ensar, 2020), 260.
" Yildirim, Hadisciler ve Celiski, 260.
S Yildinim, Hadisciler ve Celiski, 260.
8 Yildirim, Hadisciler ve Celiski, 260.
" Detayl1 bilgi igin bkz. Zehebi, Siveru A ’lami n-Niibeld, 21/368-369.
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Goriindiin halka ani bir ¢ikisla ortaya
Canlandi ruhlar ve génlii agiklar onunla
Stislendi seninle dag tas, siislendi vatan
Susadi kalpler, dagilinca ceylanlar

Bol ihsaninla ve hos goriiniigiinle...”

Ibnii’l-Cevzi’nin talebelerinden olan Muvaffakuddin Ibn Kudame, hocast igin sunlar1
sOylemistir: “O, vaaz konusunda asriin imamidir. Hadis ve fikih gibi bir¢cok alanda
eser ortaya koymustur. O, hadiste hafizdir. Ancak hadise dair takip ettigi metottan
hosnut degiliz.”’® Semseddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Tbnii’l-
Cevzi’nin ilimlerde hakiki manada derinlesememesini onun bir¢ok ilimle hemhal
olmasiyla iliskilendirmistir. Hadis alaninda yaptigi hatalara, zayif hadislerden gokga
delil getirmesini ve uydurma hadisleri topladigi el-Mevzidtr adli eserinde mevzu
olmayan bir ¢ok hadise yer vermesini 6rnek olarak zikretmistir.2® Zehebi’nin
tenkitlerinden biri de sudur ki, Ibnii’l-Cevzi ¢ok kitap telif ettigi i¢in hatalar1 da
fazladir.8! Oyle ki hadisin senedindeki bazi ravilerin isimlerini yanhs yazmustir.%?
Cografyac1 ve tarihgi Yakut el-Hamevi (6. 626/1229) ise Ibnii’l-Cevzi’den birgok
alanda istifade etmekle beraber onu bazi konular1 karistrmakla itham etmistir.%

[zzeddin Tbnii’l-Esir de (8. 630/1233) onu miinekkit olmakla elestirmistir.®*

2.1.2. 6/12. Yiizyihn Bagdat’inda Siyasi, Ictimai ve Ilmi Goriiniim

Bagdat sehri, Abbasi halifesi Ebu Ca‘fer el-Manstr’un (6. 158/775) emri iizerine, 755

yilinda dort mimar tarafindan daire seklinde c¢izilerek insa edilmeye baslanmistir. Bu

78 Hiiseyin Polat, Kurulusundan XII. Yiizyilin Ikinci Yarisina Kadar Bagdat ve Ebu’l-Ferec Ibnu’'I-Cevzi
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2019), 15.

79 Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 21/365.

80 Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Osman ez-Zehebi, Tdrihii'I-Islam ve Vefeydtii’'l-Mesdhir
ve’l-A’lam (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 2003), 12/1112.

81 Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Osman ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 4/95.

82 Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 21/382.

83 Sihabiiddin Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islams,
1993), 5/2235.

8 Jzzeddin Ebii’l-Hasan Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut:
Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1997), 12/171.
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sekilde sifirdan planlanarak insa edilen sehir sayis1 azdir. Bagdat sehri uzun yillar
boyunca dini ve siyasi bagkent olma gorevini listlenmistir. Abbasilerin hiikiim stirdigii
bir diyarda Firat ve Dicle’nin birbirine en ¢ok yaklastig1 bir yer iizerine inga edilen
Bagdat sehri, tarih boyunca Biiveyhiler ve Selguklular gibi farkli devletlerin tesirinde

kalmistir.®®

Ebii’l-Ferec hayattayken Bagdat’in niifusu 1,5 milyon civarindayd: ve sehirde Arap,
Tiirk, Acem, Hint, Tibet, Hazar, Ermeni, Cerkez, Kiirt, Berber kokenli ¢ok farkli
insanlar birlikte yasamaktayd1.8® Bagdat toplumu komutan, vezir ve kadilar gibi seckin

ziimreden ve tiiccar, ¢ift¢i gibi halktan olmak iizere iki kisimdan olusmaktayda.®’

Ibnii’l-Cevzi’nin yasadigi dénem olan 6/12. yiizyilda Bagdat, Abbasi Devletinin
baskenti konumundaydi. O donemde Abbasiler, siyasi olarak Sel¢uklu Devletiyle
ittifak halinde idiler. Selguklu sultanlari, Abbasi halifelerine karsi bazi istisnalar
haricinde oldukga hiirmet gosteriyorlardi. Bunda, iki tarafin da Siinni olmasmin etkisi
g6z ard1 edilmemelidir. Ancak Selguklu sultanlarmim 1limli muamelesini suiistimal
etmek isteyen Abbasi halifeleri de olmustur. Ozellikle Biiyiik Selcuklu devleti yikim
siirecine girdiginde hanedan tiyeleri arasindaki catigmalarin artmasi, halifelerin
otoritelerini arttirmalarma imkan vermistir. Abbasiler tarafindan giidiilen bu
politikanin Halife Muktefi doneminde basarili oldugu goriilmektedir.® Buna ek
olarak, Selcuklulardan ©6nce Bagdat’ta hiikiim siiren Biiveyhiogullari, Abbasi
halifelerine kars1 hiirmetsiz davranmaktaydi. Oyle ki, bazi halifeleri hapse dahi

atmislard1.®®

[bnii’l-Cevzi’nin yasadigi dénemde Abbasi halifesi olan isimler sirasiyla sunlardir:
Miistersid-Billah (1118-1135), Rasid-Billah (1135-1138), Muktefi-Liemrillah (1138-
1160), Mistencid-Billah (1160-1170), Miistazi-Biemrillah (1170-1180), Nasir
Lidinillah’in (1180-1225).

8 Detayl bilgi icin bkz. Polat, Bagdat ve Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi; Ebd Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-
Bagdadi, Tdrih-u Bagdat, thk. Begsar Avvad (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001), 438-439.

8 Ahmed bin Ishak el-Ya’kibi, el-Biilddn (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Imiyye, 1422), 13.

87 Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu’l-Islam (Kahire: Mektebetii en-Nahda el-Misriyye, 1996), 4/586.

8 Hasan, Tarihu’I-Islam, 4/293.

8 Boyacilar, Ibnii’l-Cevzi’'nin Hadisteki Yeri ve Hadis Metodu, 14.
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Bagdat sehri tarih boyunca ilim merkezlerinden biri olarak anilmistir. Tarih¢i Yakubi
(6. 284/897), Bagdath bilim insanlarmin yeryiiziinde bilinen biitiin bilimlere vakif
olduklarini iddia etmektedir. Bunun yani sira, Bagdat’taki alimlerin 6zellikle vaaz ve
hutbede zamanlarinin en iyileri oldugunu sdylemektedir.*® ibnii’l-Cevzi kendi
doneminde yasamis olan yiiz seksen alt1 alimin ismini el-Muntazam kitabinda
zikretmektedir. Ibnii’l-Benna (6. 471/1079), Muhammed bin Mansir (6. 510/1116),
Kadi Ebi Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) ve Ebii’l-Vefa Ibn Akil (6. 513/1119) bunlardan
birkagidir.%

Islam diinyasinin merkezi olmasi1 hasebiyle Bagdat sehrinde cami, medrese, pazar,
kemer, kopri, han gibi bir¢ok dini ve sosyal yap1 insa edilmistir. Bu yapilardan bazis1
dogal afetler sonucu tahrip olurken bazis1 da uzun yillara karsi koyamayip
kendiliginden yok olmustur. Bu donemde var olan mescit, cami ve mezarlik gibi pek
¢ok dini yapinm ismi Ibnii’l-Cevzi’nin el-Muntazam kitabinda zikredilmistir.%? Tbnii’l-
Cevzi’nin Bagdat’inda konumlanan en meshur dini yap1, Selguklu Sultan1 Meliksah’1in
(6. 485/1092) emriyle tesis edilen Nizamiye Medresesidir. Bu medresenin
kurulusundaki temel amaglardan biri de Si1 ve Batini mezheplere karsi Siinni
mezhepleri dncelemektir. Ote yandan, Ibnii’l-Cevzi kendisine Bagdat’ta farkli zaman
dilimlerinde medreseler tahsis edildigini ifade etmektedir.®® 8-11. yiizyillar arasinda
alimlerin meslekleri {izerinde yapilan istatistiksel bir ¢alismada onlarin hangi
mesleklerle ugrastiklarina dair bulgulara rastlanmaktadir.®* Bu istatistikten ulemanin
bir kismim memurluk yaptig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma,
onceleri devlette goérev alma konusunda ihtiyatli davranan ulemanm, devletle i¢ ice
hale geldiginin ve medreseler ilizerinden devlet kontrolii altina alindiginin bir

gostergesidir.

[bnii’l-Cevzi ddneminin Bagdat’nda Siiler ve Siinniler arasinda gerilimler

yasanmaktayd1. Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) yasanan ¢ekismelere hicri 6. yiizyilda vuku

% Ya’kibi, el-Biildan, 14.

91 Listenin tamamu igin bkz. Polat, Bagdat ve Ebu’l-Ferec Ibnu’I-Cevzi, 182-184.

92 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Polat, Bagdat ve Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, 186-196; Fatma Zabar Anazan,
“Ba’du’l-Menseat el-’Umraniyye li-medineti Bagdad fi Kitabi’l-Muntazam li-ibni’l-Cevzi”, Bagdat
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 28/5 (2017), 1421-1430.

9 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/220.

% Detayl bilgi i¢in bkz. Hayyim J. Cohen, “The Economic Background and the Secular Occupations
of Muslim Jurisprudents and Traditionists in the Classical Period of Islam”, Journal of the Economic
and Social History of the Orient 1/13 (1970), 16-61.
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bulan su 6rnegi zikretmektedir: Selguklu Sultant Muhammed Tapar (6. 511/1117),
Siileri savas meydaninda maglup edince Bagdat Siileri Siinnilerin kendilerine
saldiracaklar1  korkusuna kapilirlar. Ancak halkin ileri gelenleri bunun
gerceklesmesine firsat vermezler.®® Siiler ve Siinniler arasmda cereyan eden
ayrismalari, Halife Nasir-Lidinillih’m veziri olan Sii Ibnii’l-Kassab’n, Sii karsiti
vaazlar veren Ibnii’l Cevzi’ye iftira atarak onun siirgiin edilmesine sebep olmasindan

da anlamaktay1z.%®

Hicri 6. yiizy1lin Bagdat’mda kissacilar®” topluma niifuz etmisti. Bu grup, uydurma ve
zayif rivayetleri halka aktardig1 i¢in alimlerce tenkit edilmistir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi
eserlerinde siklikla kissacilarin dine zarar verdiginden ve halki ifsat ettiginden soz
etmektedir® Ayrica o, donemindeki kissacilarm durumunu izah ettigi, kissacida
bulunmas1 ve bulunmamasi1 gereken vasiflar1 swraladigr Kitdbu’l-Kussds ve’l-
Miizekkirin adinda bir kitap da telif etmistir. Ibnii’l-Cevzi, Bagdat’ta meshur olan
kissacilara ve hikayelere eserlerinde 6rnekler vermistir. Bunlardan biri de Ahmed el-
Gazzali’nin (6. 520/1126) aktardigi su kissadir: “Hz. Musa ile Seytan, Tur daginda

bulusurlar ve aralarinda su diyalog gecer:

- Hz. Musa: Ni¢in Adem’e secde etmedin?
- Seytan: Ben bir insana secde etmem. Clinkii ben bir muvahhidim ve Allah’tan

baskasina secde etmem.

Bu rivayeti aktaran Ahmed el-Gazzali sonrasinda su ¢ikarimda bulunur: “Tevhidi

Iblis’ten dgrenmeyen zindiktir.”%

Ayrica insanlarin sahih olmayan bilgiyi 6§renmeye daha istekli olmas1 da kissacilarin
yayilmasinda etkili olmustur. insanlarm asli astar1 olmayan zikirleri sahih rivayetlere

tercih etmesi bu duruma bir 6rnektir.%°

% Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 8/572.

% Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 21/367.

97 “Bir olay1 veya rilyayl anlatan, bir kimsenin izini takip eden, vaaz ve nasihat eden kimselere kussas
denir”: Hasan Cirit, “Kussas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/463.

9 Tbnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/4,8.

% Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali ibnii’l-Cevzi, el-Kussds ve 'I-Miizekkirin (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1988), 313.

100 Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali Ibnii’1-Cevzi, es-Sifd fi Mevdizi’I-Miilik ve 'I-Hulefd,
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Ibnii’l-Cevzi’nin Bagdat’mnda abid ve zahitlerin de ¢ok oldugu goriiliir. Ebii’l-Ferec,
bizzat kendisinin kaleme aldig1 Saydu’l-Hatir adli kitapta donemin tasavvuf ehline
agir tenkitlerde bulunmustur. ibnii’l-Cevzi, zamanmin sifilerini su davranislarindan
dolay1 cahiller olarak nitelemistir: Onlar miibah olan seyleri kendilerine haram kildilar,
diinyadan el etek gektiler, raks ederek Allah’a yakinlasmaya calistilar, tevekkiil
ettiklerini iddia ederek calismadan kesb etmeye calistilar ve diinyay1 kendilerine
zindan ettiler.’®® ibnii’l-Cevzi, o dénemin yanlis tasavvuf anlayisina isaret eden su
hadiseyi de zikreder: “Bir giin Kesir adinda biri Mansur Camiine girerek 40 giin
boyunca bir sey yememek ilizere yemin etti. Yemin siiresinin dolmasma 10 giin kala
onu goren bir adam, bana onun 6liim déseginde oldugunu haber verdi. O dyle bir hale

gelmisti ki su bogazindan asag1 inerken fokurduyordu. Birkag giin sonra da 61dii.”1%2

2.2. ElI-Cem*‘ beyne’s-Sahihayn ve Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn

Bu bolimde ilk olarak teze kaynaklik eden el-Cem® beyne’s-Sahihayn kitabinin
miiellifi ve kendisi muhtasar sekilde tanitilacak, daha sonra tezin {izerine yazildigi

Kitap olan Kesfii 'I-Miiskil 6rneklerle etraflica takdim edilecektir.

2.2.1. Muhammed b. Fiitih el-Humeydi’nin (6. 488/1095) el-Cem‘ beyne’s-
Sahihayn

Muhaddis Ebu Abdullah Muhammed b. Fiitih el-Humeydi (6. 488/1095), Endiiliis’te
diinyaya gelmistir. Kiigiik yasta hafiz olan Humeydi, heniiz ¢ocuk yaslarinda hadis
halkalarina istirak etmeye baslamistir. Hicri 448°de hac doniisii ilmi seyahatlere
baslayarak Sam, Mekke, Medine, Misir gibi sehirleri ziyaret ettikten sonra Bagdat’ta
ikamet etmeye baslamistir. Burada hadis usulii ilminin 6nde gelen isimlerinden biri
olan Hatib el-Bagdadi’den istifade etmistir. Hocalar1 arasinda Ibn Hazm da olan
Humeydi, Endiiliis bolgesinin temsilcisi konumundaydi. Giivenilir bir hadis¢i olan
Humeydj, hicri 488 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Tarih ve fikih alanlarinda da mahir
olan Ebli Abdullah geriye birgok eser birakmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: el-
Cem* beyne’s-Sahihayn, Ciimelii Tarihi’l-Islam, ez-Zehebii’l-Mesbitk fi Va ‘zi’l-

ed. Fuad Abdulmunim Ahmed (Iskenderiyye, 1978), 121.
101 Tonii’l-Cevzi, Saydii I-Hanr, 36, 166, 167, 168, 223.
192 [bnii’l-Cevzi, Saydii’I-Hatr, 135.
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Miilik, Tefsiru Garibi ma fi’s-Sahthayn, Hifzu’l-Car, Zemmu 'n-Nemime, Teshilii’s-
Sebil.. 1%

Hadis literatiiriinde kendine yer edinmis tiirlerden biri de Sahihayn’daki hadisleri bir
araya getiren eserlerdir. Her ne kadar kitap isimleri farklilik gdsterse de muhteva
itibariyle benzerdirler. Bu tiirde yazilan kitaplarda hadisler ya sahdbe isimlerine gore
miisned olarak ya da hadislerin senetleri verilmeksizin alfabetik olarak kategorize
edilmistir.2%* Senet zikredilmemesinin sebebi okuma kolayligi saglamaktir.'%® Bu
bilgiden hareketle bu tiirdeki kitaplarin halka da hitap ettigi anlagilmaktadir. Bu tiirde
ilk kitap telif eden isim olan Cevzaki’nin eserinin ismi (6. 388/998) Kitdbii’s-Sahih
mine’l-Ahbdr’dir. Daha sonra Berkani (6. 425/1034) el-Miisned bashkli kitabini telif
etmistir. Bu alanda yazilan el-Cem * beyne ’s-Sahihayn baslikli kitaplarin miielliflerinin
isimleri ise sirasiyla soyledir: Eba Muhammed el-Furat el-Herevi (6. 414/1023),
Muhammed b. Abdullah el-Humeydi el-Endeliisi (6. 488/1095), Ferra el-Begavi’nin
(6. 516/1122), Eba Nuaym Ubeydullah b. Ahmed (6. 517/1123), ibnii’l-Harrat (8.
581/1185), Ebli Abdullah Muhammed el-Meri (6. 582/1186), Eb0 Muhammed
Abdiilhak el-Isbili (6. 582/1186), Omer b. Bedir el-Mevsili (6. 622/1225) ve Ebi
Ca’fer Ibn Ebi Hicce (6. 642/1245).10

Sahihayn’daki hadislerin birlesiminden olusan kitaplardan biri de yukarida
zikredildigi lizere Humeydi’nin el-Cem‘ beyne’s-Sahithayn adli eseridir. Humeydji,
Sahihayn’daki ravileri alfabetik olarak siraladigi i¢in mezkir kitap bir miisned tiirii
niteligindedir ve 3574 hadisten olusmaktadir. Miellif eserde hadislerin senedini
sadece gerekli gordiigli yerde vermis ve metindeki bazi garip lafizlar1 agiklamistir.
Kitab1 farkli kilan bir husus, miiellifin bir hadisi zikrettikten sonra o hadis 6zelinde

diger rivayetlerde gecen ziyade veya farkliliklara da yer vermesidir.

103 Zehebi, Siyeru A ’lami n-Niibeld, 19/20-27; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'ydn, 4/1282-284.

104 fsmail Liitfi Cakan, “el-Cem‘ Beyne’s-Sahihayn”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/283.

105 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/34.

106 K atip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin (Liibnan: Daru [hyai’t-Tursi’l-Arabi, ts.), 1/599-600; M. Fuad Sezgin,
Tarihu't-Turdsi’l-'Arabi, ¢ev. Mahmiid Fehmi Hicdzi (Riyad: Idaretii’s-Sekafe ve'n-Nesr bi-
Cami‘ati’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye., 1991), 1/255-256.
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Ibnii’1-Esir, Cdmiu’l-Usil’iinde mezkur kitabin ilgili literatiirde en 6ne ¢ikan eser
oldugunu belirtmis ve eserindeki Sahihayn rivayetlerinde el-Cem*® beyne’s-
Sahihayn’dan istifade etmistir.!%” Humeydi’nin kitabmin kendinden sonraki literatiire
de etkileri olmustur. Nitekim en-Nevevi (6. 676/1277) Minhac’da, Mizz1 (6. 742/1341)
Tuhfetii’l-Esrdf ta, Ibn Hacer de (6. 852/1449) Fethii’l-Bari’de Humeydi’den alintilar
yapmistir.'% Humeydi’nin kitabi iizerine birka¢ miistakil eser kaleme alnmustir.
Bunlar sirastyla sunlardir: Abbasi veziri Ebii’l-Muzaffer Avniiddin Ibn Hiibeyre nin
(6. 560/1165) el-Ifsah an Medni’s-Sthdh’1, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin tezimizin
merkezinde yer alan Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-Sahithayn’1, Hasan b. Hatir en-
Numani’nin (8. 598/1203) el-Hiicce’si. ibn Hacer’in de mezkir kitab: ihtisar ettigi

rivayet edilmektedir.%®

2.2.2. Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn

Calismamizin merkezinde yer alan Kesfii’[-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn baghkl
kitap Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi tarafindan kaleme almmistir. Adindan da anlasilacag:
iizere miigkilii’l-hadis ilmini konu edinen eser, bir hadisin diger bir hadisle veya
Kur’an, akil, tarih, vakia gibi delillerle ¢elismesi durumunda, problemi giderecek

¢Oziimler sunmaktadir.

Bu kitap, Muhammed b. Fiitth el-Humeydi’nin, Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim’de
gecen 3574 hadisi bir araya getirdigi el-Cem ‘ beyne 's-Sahihayn baslikli kitabi iizerine
bina edilmistir. Ibnii’l-Cevzi bir talep iizerine, Humeydi’nin kitabindaki miiskil
hadisleri izaha kavusturarak 2752 hadisten olusan Kesfii 'I-Miiskil min Hadisi’s-
Sahihayn kitabin1 yazmistir.

Uzerinde ¢ahistigimiz kitabin tam kiinyesine dair farkli goriisler mevcuttur. Muhakkik
Ali Hiseyin el-Bevvab, kitaptaki hadislerin Kegfii 'I-Miiskil min Miisned-i (sahabi
ismi) basliklar1 altinda siralandigi igin matbu kitabima Kegfii '[-Miiskil min Hadisi’s-

Sahihayn ismini vermistir.''% Kitabm ismi hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler yer

107 Celebi, Kesfii 'z-Zunin, 1/600.

108 Ebu Abdullah Muhammed el-Humeydi, el-Cem’ beyne’s-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab
(Liibnan: Daru ibn Hazm, 1998), 1/25-26.

109 Celebi, Kesfii 'z-Zunin, 1/600.

110 Kitabin dirdse kismu cilt haricinde tutulmustur: Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman bin Ali
Ibnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Darii’l-Vatan,
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almaktadir: Kesfii Miiskili’s-Sahihayn, Kesfii’lI-Miiskil, el-Kegsfii li Muiskili’s-
Sahihayn.t't

Mezkir kitap miisned tertibine gore tasnif edilmistir. Yani hadisler konu bagliklar
altinda degil, sahabe isimleri altinda siralanmistir. Kitaptaki sahabe isimleri su sira
gozetilerek kategorize edilmistir: Cennetle miijdelenenler, erken donemde Miisliiman
olanlar, hadis rivayeti ¢ok olanlar (miiksir(in), hadis rivayeti az olanlar (mukillin) ve
kadin sahabiler. Her ne kadar Kesfii 'I-Miiskil’de bu tasnif gozetilse de bu tertibi asil
yapan kisi Humeyd1’dir. Bunula birlikte, Humeydi’ye ait olan bu tasnifin altinda yer
alan bazi isimlerin hatali oldugu anlasilmaktadir. Ornegin en ¢ok hadis rivayet eden
sahabilerden biri olan Abdullah b. Amr b. el-As, az hadis rivayet edenler arasinda

112 bnii’l-Cevzi kitabm mukaddimesinde Humeydi’nin hatalarmi dile

zikredilmistir.
getirse de kitabinin merkezinde hadisler yer aldig1 i¢in siralamada degisiklik yapmay1

uygun gérmemistir.

Ibnii’l-Cevzi, bir sahabinin rivayet ettigi hadisleri nakletmeden &nce onun hayati
hakkinda 6z bilgiler vermistir. Ayrica her bir sahabinin naklettigi hadisler kitapta su
siraya gore aktarilmistir: Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’in ittifak ettigi hadisler,

sadece Sahih-i Buhdri’de rivayet edilenler, sadece Sahih-i Miislim’de rivayet edilenler.

Ibnii’l-Cevzi, kitapta hadisin tamamimi zikretmek yerine iskal gordiigii kismini
aktarmakla yetinmistir. Bu sebeple Kesfii'[-Miigkil, Humeydi’nin el-Cem* beyne’s-
Sahihayn 1 ile birlikte okunmalidir.

Ote yandan kitapta iki farkli numaralandirma oldugu géze carpmaktadir. Bunlardan
ilki Kesfii’l-Miiskil'deki hadisin sirasini, ikincisi de el-Cem* beyne’s-Sahihayn’daki

hadisin sirasin1 gostermektedir.

1997), 55.
11 Detayl bilgi igin dirdse kismima bkz. Ibnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 55.
112 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 9-10.
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Ibnii’1-Cevzi, Kesfii'I-Miiskil 'de hadisleri agiklarken miicerret yorumlarla yetinmemis;
goriislerine Kur’an,™*® hadis,!'* ve siirden'!® deliller getirmeyi yontem olarak tercih

etmistir.

Ibnii’l-Cevzi, kitabinda hadisleri agiklarken yer yer ayetlerden istifade etmistir.
Ornegin bir hadiste aktarildig1 iizere, Hz. Peygamber bir adamin parmagmnda altin
yliziik goriince onu atmis ve soyle demistir: “Sizden biri kor haline gelmis bir atesi
eline taknus.”*'® Ebii’l-Ferec bu hadisi, baska bir seyin kisiyi atese siiriikledigini
gosteren benzer bir ayetle agiklar:''" “Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler

siiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar. '8

Kitapta ayetlere atif yapildigi kadar miifessirlerin goriislerinden de istifade
edilmistir.?*® Hadiste varit oldugu iizere Hz. Peygamber’in siklikla yaptig1 dualardan
biri de sudur: “Allah’im! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de. Bizi cehennem
azabindan koru!”*?° Bu hadiste zikri gecen “diinyadaki iyiligin” ne oldugu hakkinda

miifessirlerin farkl goriisleri kitapta aktarilmustir.*?*

Hadisi ag¢iklarken hadisten istifade etme kitapta ¢okga karsilasilan bir durumdur. Bir
ornek vermek gerekirse, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Her kim bir giin ve
gecede on iki rekdt namaz kilarsa, ona cennette bir ev verilir.”'?? Bu rivayette
namazlarin hangi vakitte kilmacagma dair bir bilgi yoktur. Bunun farkinda olan Ibnii’l-
Cevzi, Siinen-i Tirmizi’den rivayet edilen baska bir hadisi nakledereck bu konuda
zihinlerde olusabilecek soruya agiklik getirmistir .*?® Zira Tirmizi’de yer alan hadiste

sozli edilen on iki rekat namazin, Sabah namazindan 6nce iki rekat; 6glen namazindan

113 Ornekler igin bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/58, 3/77, 3/306, 3/346, 3/578.

114 Ornekler icin bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/486, 2/27, 2/186, 2/221, 2/450, 2/495, 2/514,
2/580, 3/70, 3/74, 3/232, 3/280, 3/342, 3/368, 3/390, 3/540, 3/551, 3/586, 3/587, 4/65, 4/227, 4/361,
4/387.

115 Ornekler icin bkz. Ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/439, 2/460, 2/505, 2/518, 2/547, 2/552, 2/574,
3/44, 3/51, 3/56, 3/83, 3/87, 3/155, 3/250, 3/336, 3/347, 3/464, 4/104.

118 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Daru Ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1955), "Kitabu’l-Libas ve’z-Ziynet", 11 (Hadis No: 2090).

17 Tbnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/1450.

118 En-Nisa 4/10.

119 Ornekler igin bkz. ibnii’l1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 21400, 2/412, 2/416, 2/438, 2/452, 2/566, 3/7, 4/322,
4/448.

120 Miislim, el-Camiu s-sahih, "Kitabu’z-Zikir ve’d-Dua ve’t-Tevbe", 9 (Hadis No: 2690).

121 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/267-268.

122 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, "Kitabu Salati’l-Miisafirin", 15 (Hadis No: 728).

123 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 4/431.
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once dort, sonra iki rekat; aksam namazindan sonra iKi rekat ve yatsi namazindan sonra

iki rekat oldugu belirtilmektedir.?

Hadisin siirle agiklanmasina ise su 6rnek verilebilir. “Pehlivan rakibini glireste yenen
kimse degil, 6fkelendigi zaman nefsine hakim olan kimsedir.”!? ibnii’l-Cevzi bu

hadisi izah ederken sadece siirden 6rnek getirmekle yetinmistir.12°

Jai Al g JI3 a3 ... A% eny o) pladid) Gl
) ) 38 @l AT) 8 L I gl Ul G b o]

Kesfii’I-Muiskil’in  karakteristik 6zelliklerinden biri de metinde gecen lafiz ve
terkiblerin agiklanmasidir. ibnii’l-Cevzi kimi zaman lafzin s6zliik veya terim manasini
vermekle iktifa ederken kimi zaman da bu lafizdan anlasilan farkli manalar1 aktarma
cihetine gitmistir. Ebii’l-Ferec kadir gecesiyle iliskili bir hadisi naklederken kadir’in
literal ve terimsel anlamini;*?’ riiya ile alakah bir hadis aktarinca rityanim cesitlerini;'?®
Tevbe suresinin gectigi bir hadiste de surenin isimlerine dair farkli yorumlar
okuyucuyla paylasmistir.!?® Bunun yam sira kitapta lafizlarin harekelenmesine de

dikkat edilmistir.”®*® Ornegin abdestle alakali bir hadiste zikrolunan ifade soyle

harekelenmistir: 3!
Ao Loy 3 elal gl iy 15 gia sl

Buna ek olarak, metinde tam isimleri zikredilmeyen sahislar Ebii’l-Ferec tarafindan

tespit edilmistir.**? Misal olarak miiellif bir hadiste zikri gecen sahsin adinin Kayser

el-Amiri oldugunu ileri siirmiistiir.3

124 Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1998), "Kitabu’s-Salat", 189 (Hadis No: 415).

125 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Edep", 76 (Hadis No: 5763).

126 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/336.

127 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/541.

128 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/610.

129 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/876.

130 Ornekler icin bkz. ibnii’l-Cevzi, Kegfii I-Miiskil, 2/808, 3/119, 3/254, 3/270, 4/141.

131 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/202.

132 Ornekler igin bkz. ibnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/1278, 2/416, 2/428, 3/19, 3/47, 3/109, 3/111, 3/361,
3/409, 4/221, 4/269, 4/370, 4/373, 4/406.

133 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/430.
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Ibnii’l-Cevzi hadisleri degerlendirirken bazi yerlerde rivayetlerin sebebi niizullerini
zikrederken bazen de hadisten ¢ikartilacak faydalar1 okuyucuya takdim etmistir.
Ornegin Hz. Peygamber bir keresinde Mikdad’a sunu sdylemistir: “Kafirlerle bir arada
yasayan ve imanini gizleyen miimin birini 6ldiirdiin. Sen de Mekke’deyken imanin1
gizliyordun.”?3* Ebii’l-Ferec, bu sdzlerin Kafirler iizerine gonderilen bir seriyyede
bulunan Mikdad’in, kelime-i sehadet getiren bir kimseyi &ldiirmesi {izerine
soylendigini beyan eder.!® Hadislerden ¢ikarilan faydalara ise miiellifin giines
tutulmasinin yararlarmi zikretmesi ornek verilebilir. Ona gore, sz konusu olayin
gerceklestigi an, gafil kalpler kaygilanir ve insan kiyamet giiniinii tefekkiir etmeye

baslar. 3

Kesfii’'l-Miiskil 'de fikhi meselelere de temas edilmistir. Ebii’l-Ferec hadislerde gegen
fikhi konular hakkinda yer yer mezhep goriislerine de deginmistir.'®” Benimsedigi
mezhep olan Hanbelilerin fikhi meseleler hakkindaki goriislerini ise “indena” diyerek
aktarmistir. Ornegin annesinin tutamadig1 oruglar1 tutmak isteyen birine dair varit olan
hadis hakkinda mezheplerin ulastig: farkli sonuglar1 miiellif kitapta nakletmis, '3 sonra

da “indena” diyerek kendi mezhebinin goriisiinii vermistir.

Kitap, miisned tiirii esas almarak tertip edildigi i¢in bir sahabinin rivayet ettigi hadisi
baska bir sahabinin de rivayet etme ihtimali pek tabiidir. Ebii’l-Ferec bu durumlarda
ckseriyetle “Bu hadisi falanca sahabinin miisnedinde agiklamistik” kaydi diiserek
hadisi bir daha izaha gerek duymamustir.® Kitapta az rastlanan durumlardan biri de
“Bu hadisi su sahabinin miisnedinde etraflica ele alacagiz” denilerek ilgili rivayete dair

bir yorum yapilmamasidir.14°

Ibnii’l-Cevzi, hadisleri serh ederken ele aldig1 hadisin farkli lafizlarla gelen tariklerine

de eserinde yer vermistir.}*! Ornegin “meyyitin kendisine aglanmas1 sebebiyle azap

134 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’d-Diyat", 1 (Hadis No: 6472).

135 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/413.

136 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/406.

137 Ornekler igin bkz. Tbnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/536, 3/11, 3/81, 3/95, 3/128, 3/172, 4/37, 4/59,
4/222.

138 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/1492.

139 Ornekler icin bkz. Ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/504, 2/515, 2/520, 2/532, 2/543, 2/546, 2/548,
2/579, 2/600, 3/15, 3/68, 3/106, 3/152, 3/302, 3/332, 3/413, 3/457, 3/538, 4/88, 4/122, 4/258, 4/349.
140 Ornekler icin bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/515, 3/39, 3/60, 3/547, 4/30, 4/178.

141 Ornekler igin bkz. ibnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/15, 2/498, 2/507, 2/539, 2/541, 2/548, 2/550, 3/46,
3/86, 3/111, 3/172, 3/376, 3/490, 4/353.

33



gorecegi” hadisinin farkli varyantinda “aile efradinin aglamasi sebebiyle azap
gorecektir” ifadesi zikrolunmustur. Ibnii’l-Cevzi her iki rivayeti de eserinde
nakleder.'*? Bunu yaparken sadece Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim’de zikrolunan
rivayetlerden degil; Ebii Dédvud, Ibn Mdce ve Nesdi gibi Siinen kitaplarmdan da

hadisler nakletmistir.*4®

Ebii’l-Ferec kitapta farkli ilim dallarinda bir¢ok alimden istifade etmistir. Kitabin
kaynaklar1 arasinda sunlar sayilabilir: Dil, hadis ve fikih alimi Ebl Ubeyd Kéasim b.
Sellam’in (6. 224/838) Garibii’l-Hadis’i; Kur’an, hadis, dil ve edebiyat alanindaki
eserleriyle tanman Ibn Kuteybe’nin (8. 276/889) Te 'vilii Muhtelifi’I-Hadis, Garibii’l-
Hadis, Tefsiru’l-Kur’an, Te’vilii Miiskili’l-Kur’an ve Edebii’l-Katib’i; miifessir ve
tarihgi Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Tehzibii I-Asdr’1; dilci ve muhaddis Tbnii’l-
Enbari’nin (6. 328/940) ez-Zahir’i; muhaddis ve liigat¢i Hattabi’nin (6. 388/988)
Mealimii’s-Siinen, ‘Aldmii’l-Hadis ve Garibii’[-Hadis’i; dil alimi EbG Mansar el-
Cevaliki’nin (6. 540/1145) Tekmiletii Lahni’l-Amme ve Muarrab’1. Miiellifin istifade
ettigi kitaplarin isimlerini bazen zikretmedigi, sadece alimlerin isimlerini vermekle
yetindigi anlasilmaktadir. ibn Akil (6. 328/940) ve Ferra (6. 207/822) bunlar arasinda
zikredilebilir. Ote yandan kitapta goriislerinden yararlanilan miifessirler ise sunlardir:
Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Katade b. Diame (0.
117/735) ve Mukatil b. Siileyman (6. 96/767).

Kesfii’I-Miiskil, kendinden sonra kaleme alinan bazi kitaplara kaynaklik teskil etmistir.
Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Fethii’l-Bdri’si ve Bedreddin ez-Zerkesi’nin
(6. 794/1392) el-Icabe’si bu kitaplara drnektir. ibn Hacer, Kesfii 'I-Miiskil’den alint1
yaparken Ibnii’l-Cevzi’nin ismini bazen zikretmemistir ve problemli hadisler
konusunda ondan nakiller yapmuistir. Ornegin ibn Hacer, Sehl b. Sa‘d’mn anlattig1
kissanin Uhud gazvesinde gerceklestigi bilgisini Ibnii’l-Cevzi’den teyit eder.}**
Bununla birlikte Zerkesi de ugursuzlugun ii¢ seyde oldugunu beyan eden hadisi

aciklarken Kegfii 'I-Miigkil’den alint1 yapmstir,14°

142 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/55.

143 Ornekler icin bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/1202, 2/510, 2/529, 3/65.

144 Ebu’l Fadl Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1379), 7/472.

145 Ebii Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Icdabe Li Irdadi Ma stedrekethu *A’ise °Ald’s-Sahdbe (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 2001), 107.
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2.3. Degerlendirme

Bu kisimda Kesfii’l-Miigkil'in metot ve muhtevasina yonelik degerlendirmeler
yapilacaktir. Iki ve iigiincii kisimlarda ise kitabm baglami tespit edilmeye
calisilacaktir. Bir eseri anlamak i¢in yazildigi siyasi ve kiiltiirel vasatin tespiti oldukca
onemlidir. Yazildigi donemde cereyan eden tartismalar, inang gruplari, telif sebebi ve
muhatap kitlesi gibi baglamsal veriler bir eserin telifini dogrudan etkileyen unsurlardir.
Bu itibarla gegmisten giiniimiize Islam alimleri bir kitaba doniismiis metnin okuyucuya
iletmek istedigi mesajin dogru anlasilmasina katki saglayacak c¢aligmalara hususi bir

Oonem atfetmisleridir.

2.3.1.1bnii’l-Cevzi’nin Kitap Genelindeki Yonteminin Degerlendirmesi

Ibnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil’de 2752 hadisi incelemistir. Bu hadislerde doksan sekiz
iskéle isaret etmistir. Ad1 gegen miiellif s6zii edilen bu hadislerdeki iskallere bazen
dogrudan girmek suretiyle bazen de “fe in kiyle, gad yiiskel” gibi lafizlar kullanarak
farazi olarak temas etmistir. ilk durum karsimiza daha ¢ok nesh ve tercih metodunun
kullanildig1 yerlerde ¢ikmaktadir. Mesela digaridan bakildiginda Hz. Peygamber’in et
yedikten sonra abdest almamasi seklindeki fiili siinneti ile “ateste pisirilmis et yedikten
sonra abdest aln” emrini igeren kavli slinnetinin birbiriyle c¢eliskili oldugu
anlasilmaktadir. Tbnii’l-Cevzi bu tearuza “fe in kiyle” lafizlarini1 kullanmaksizin isaret
ettikten sonra nesh yontemiyle iskali ¢6zme cihetine gider. Ebii’l-Ferec’e gore, ateste
pisirilmis et yedikten sonra abdest alin hadisinde ortaya konan siinnet, yine Hz.
Peygamber’in fiili uygulamalar1 ile neshedilmistir.® ibnii’l-Cevzi’nin zahiren
problemli géziiken hadislere “fe in kiyle, gad yiiskel” ibareleriyle farazi olarak isaret
etmesi ise kitapta siklikla karsilasilan bir durumdur. Tezimizde one ¢ikardigimiz
orneklerin neredeyse hepsinin bdyle oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan
Ibnii’l-Cevzi’nin kitabmm bazi boliimlerinde mezkir ifadeleri kullandiktan sonra
sorular sorduguna da rastlanmaktadir.**” Ibnii’l-Cevzi’nin bu ydntemle didaktik bir
amagc giittiigii, bilissel bir 6grenme stratejisi ile okuyucunun ilgisini ¢cekmek istedigi,

bir faydaya temas etmek veya bir meseleye agiklik getirmeyi arzu ettigi

146 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/324.

147 Grnekler igin bkz: 2/121, 2/156, 2/360, 2/386, 2/389, 2/542, 2/568, 3/31, 3/40, 3/149, 3/151, 3/166,
3/217, 3/231, 3/298, 3/302, 3/372, 3/390, 3/415, 3/447, 3/499, 3/454, 3/458, 3/515, 3/586, 4/156, 4/232,
4/244, 4/252, 4/415.
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diisiiniilmektedir. Ornegin Musa-Hizir kissasin1 aktaran Ebii’l-Ferec, Hz. Musa’nin iig
yerde Hizir ile yolculuga sabredemeyerek soziinii tutamadigini ifade eder. Daha sonra
dogrudan onun soziine riayet edememe sebebini zikretmek yerine ‘“Hizir, Musa’ya

nigin sabretmedi?” sorusunu yonelterek okuyucunun dikkatini ¢eker.'*8

Ibnii’1-Cevzi kitapta ilk Sahih-i Buhdri sarini Hattabi, dilci Ebu Mansur el-Cevaliki ve
Hanbeli usulcii ibn Akil gibi birgok alimden alint1 yapmustir. Onun Kitapta cesitli ilim
dallarindan farkli yaklagim sahibi bir¢ok alimden istifade etmesi, bir yoniiyle referans
diinyasinin zenginligine isaret ettigi gibi, diger yoniiyle, ilmi olarak ansiklopedik bir
egilime kaymasina miiessir oldugu diisiiniilmektedir. Kuskusuz Ibnii’l-Cevzi’nin bu
yolla kendinden onceki alimleri kiymetlendirmesi ve kendi gelenegini vurgulu hale
getirmesi devrin ilim anlayisina paralel diisen bir tavir olarak degerlendirilebilir.
Nitekim onun bu ¢ok yonliiligiiniin Kegfii '[-Miiskil’de yansimalar1 goériilmektedir.
Onun problemli hadislere yaklasirken fikih usulii ve belagat ilminden istifade etmesi

buna Ornektir.

Kesfii’I-Miiskil’de siklikla “bu hadisi surada agiklamistik, agiklayacagiz” ibaresiyle
karsilastigimizi yukarida ifade etmistik. Yaptigimiz arastirma neticesinde miiellifin
kismen bu taahhiidiine uymadig: tespit edilmistir. Ornegin Mekke’nin haram kilmis1
hakkinda ibn Abbas’tan bir hadis rivayet edecegini sdylemesine ragmen Ibn Abbas’n
miisnedinde boyle bir hadise yer verilmemistir. Bu, ¢ok eser veren yazarlarda siklikla
karsilasilan bir durumdur. Eserlerdeki fikri insicami saglamak amaciyla profesyonel
bir meslek olarak devreye sokulan editdrliik sisteminin Ibnii’l-Cevzi’nin déneminde
etkin olmayisi, kitabin bu tiirden tutarsizliklarla nesrine imkan saglamistir, denebilir.
Ote yandan, kitapta izah edilen baz1 garip lafizlarin serhe muhtag olmayan kelimeler
olarak goziktiiginii ileri siirmek mimkiindiir. Garip lafizlarin agiklanmasiyla
hususiyet kazanmus el-Cem * beyne’s-Sahihayn kitabini yeterli bulmayarak kitabi serh
etme cihetine giden ibnii’l-Cevzi'nin, izaha muhta¢ olmayan kelimeleri agiklamasi
ansiklopedik olusuyla izah edilebilecek bir durumdur. Onun Wl lafzim1 »3 ile

aciklamasi bu duruma bir misaldir.

148 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/62.
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Ebii’1l-Ferec, Kesfii'I-Miiskil’ de tibbi bilgilere de atiflar yapmistir. O, humma hastasina
sicak su ile miidahale edilmesini soyleyen doktorlara karsi ¢ikmis, bunun yerine soguk
su kullanilmasmin gerekliligini beyan etmistir.2*® Keza kitabinin baska béliimlerinde
sicak ve soguk suyun insan iizerindeki etkilerini aciklamaya ¢alismustir.™®® Mesela
soguk suyun sehveti arttiracagni ileri siirmiistiir.*>! Ibnii’l-Cevzi’nin yasadig1 devrin
bilgi birikimine ve kisisel tecriibelerine dayanarak bu tiirden bilgileri kitabina aldig1
aciktir. Thtisaslasmanin giiniimiizdeki boyutlara ulasmadig1 devirlerde Islami ilimler
alaninda temayiiz etmis bir alimin tip ve doga bilimleri alaninda beyan ettigi goriisler

yadirganmamalidir.

Ebii’l-Ferec’in kitap 6zelinde tebariiz eden bir yontemi de sudur ki, o sika raviler
tarafindan nakledilen bir hadisi reddetmeyecegini belirtmistir.®> Ornegin Hz.
Aise’nin, “Ugursuzluk ii¢ seydedir” hadisinin basina “Cahiliye ehli soyle der”
climlesini ilave ederek sika ravilere muhalefet ettigini ve hadisi yanlis aktardigimi ifade
etmigstir. Onun su beyani da Kesfii [-Miigkil ’deki metodunu gostermektedir: “Ne zaman
problemli géziiken bir hadise rastlarsan, hatayi ravilerde ara! Ciinkii Nebi hatadan

miinezzehtir.”1%3

Kesfii’I-Miiskil’deki agiklamalara bakildiginda, Ibnii’l-Cevzi’nin = Sahihayn’m
otoritesini kabul ettigi anlasilmaktadir. Sah7hayn’daki hadisleri reddedenleri miilhid*>*
olmakla itham etmesi buna delildir.*>® Ayrica o el-Mevziidt inda sahih hadisleri mevzu
kabul ederek titiz davranmazken, Sahihayn’da ¢ok daha hassas davranmasi da bu
goriisii desteklemektedir. Ote yandan Ibnii’l-Cevzi’nin el-Mevzidt mda aktardig: bir
hadisin bagka tariki Sahih-i Buhdri’de rivayet edilmektedir. Onun bu durumun
farkinda olmadig1 i¢in Buhdri hadisini mevzuat kitabinda yer verdigi
diisiiniilmektedir.®® Buradan hareketle onun Sahihayn’it kanonik gordiigii ve

A AL,

Mevziiat taki metin tenkit anlayisin1 Sahzhayn’a yansitmadigi anlagilmaktadir. Hatta

149 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/185.

150 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/58.

151 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/58.

152 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/268.

153 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/70.

154 «Islam tarihi boyunca miilhid kelimesi sapik inanislar veya inkara sapan insanlar i¢in kullanilmistir.”
bkz. ithan Kutluer, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
22/93.

155 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/443.

16 Yildirim, Hadisciler ve Celiski, 334.
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baz1 miinekkitler, “Ibnii’l-Cevzi ayn1 kriterleri Sahihayn’a uygulamis olsaydi, orada
da uydurma hadis tespit ederdi” seklinde yorumda bulunmuslardir.’®” Tiim bunlara
ragmen Ibnii’1-Cevzi biri Sahih-i Buhdri, digeri de Sahih-i Miislim’de nakledilen iki
rivayeti tenkit ederek zayif gormiistiir.’®® ibnii’l-Cevzi’nin bu tenkitlerinde mevzu
lafzin1  kullanmayarak hatadan bahsetmesi Sahihayn Ozelindeki temkinini
gostermektedir. Sonug olarak, Kesfii'I-Miiskil ve el-Mevzidat kitabindaki yaklagimimi
mukayese ederek onun Sahihayn otoritesini kabul ettigi, ancak bu kabuliine ragmen

Sahihayn’daki iki rivayeti elestirme cesaretini gosterdigi de sdylenebilir.

2.3.2. Kesfii’l-Miiskil’in Telif Ortam

Ibnii’l-Cevzi vaiz!® ve Abbasi hanedanligma yakin bir isimdi. Abbasi halifelerinin
ona mescit tahsis ettigi’®® ve sohbetlerine istirak ettigi bilinmektedir. Yine kendisinin
alt1 Abbasi halifesi gordiigli kaynaklarda ge¢mektedir. Bu alt1 halifeden yalnizca
sonuncusunun hilafetinde sorunlar yasanus ve siirgiin edilmistir. Dolayistyla Tbnii’l-
Cevzi’nin hutbelerinin, donemin Abbasi hilafetinin itikadi diistincesiyle paralel oldugu
sOylenebilir. Ayrica onun tenkit¢i bir tisluba sahip olmasinin ve sdylemlerinin keskin
olusunun vaiz olmasiyla alakasi kurulabilir. Cilinkii kiirsiiden vaaz eden birinin,
donemindeki muhalif gordiigii diisiincelere karsi durmasi muhtemel ve tabii bir
durumdur. Ornegin Ebii’l-Ferec, Hanbeli mezhebinin hakim oldugu bir bdlgede
yasamis ve vaazlarinda Sii karsit1 soylemlerde bulunmustur.’®! Ancak onun Sia’ya
kars1 yaklasimini tespit etmemizi saglayacak herhangi bir bilgiye Kesfii’I-Miiskil’de

ulasilmamustir.

Ibnii’l-Cevzi’nin tenkit¢i olusunun kitaba yansimalar1 su iki &rnek iizerinden

goriilebilir.

Medine’ye hicretin akabinde Hz. Ebu Bekir, Azib adinda bir sahabiden semer almaya

gelir. Bir rivayete gore Azib, Hz. Ebu Bekir’e hicret yolculugunda neler yasadiklarmi

157 Yildirim, Hadisciler ve Celiski, 334.

158 lgili hadisler i¢in bkz. Ibnii’1-Cevzi, Kesfii'I-Miiskil, 2/463-64; 4/372.

159 Vaaz icerikli eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-Miidhis, el-Muklik, Bahru’d-Diimu’, el-Mevaiz ve’l-
Mecdalis, el-Letdif fi’l-Va z.

180 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 18/220.

161 Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, c. 21/367.

38



sorar ve cevap almadan semeri vermeyecegini sdyler. Buradan yola ¢ikan bazi alimler
ilim 6gretme karsiiginda iicret almanin caiz oldugunu soylerler. Bu noktada Ibnii’l-
Cevzi, para mukabilinde ilim 6gretenleri ilmin tadini ve bereketini alamamis kisiler

olmakla itham eder.12

Ibnii’l-Cevzi’nin tenkitgiligine bir diger o6rnek de Humeydi’ye karsi olan
sdylemlerinde ortaya ¢ikmaktadir.'®® Humeydi el-Cem‘ beyne’s-Sahihayn’da ibn
Omer’den su rivayeti aktarir: “14 yasinda Uhud gazvesine katilmak istedim ancak Hz.
Peygamber buna miisaade etmedi. 15 yasima ulastigimda ise Mekke’nin Fethine
katilmama izin verdi.” Ebii’l-Ferec bu hadisi nakleden Humeydi ve onun hadis aldig1
kisilerin silsile halinde hata yaptiklarini ifade eder ve yaptiklar1 isin gercekten
sasirilacak bir sey oldugunu sdyleyerek kendilerini diisiincesizlikle itham eder.'®*
Clinkii hadisin aslinda Mekke fethi yerine Hendek ifadesi gegmektedir ve Humeydi

metindeki lafz1 yanlis rivayet ettigi i¢in tenkit edilmistir.

12. ylizyiln Bagdat’mda din adina hikayeler anlatan kissacilar da (kussas)
yasamaktaydi. ibnii’l-Cevzi kissacilarin dini tahrip ettigini ifade etmis ve topluma
dogru din anlayisin1 aktarmak icin onlarla miicadele etmistir. 1 Nitekim kitabinda da
kissacilarin aleyhine sdylemlerde bulunmustur. Ornegin bir yerde, Ebii’l-Ferec,
insanlar1 gafletten c¢ikaracak, onlara gorevlerini hatirlatacak birilerinin olmasmin
gerekliligine isaret eder. Daha sonra kissacilarin bu gorevi ifa etmek yerine gazel
okuyarak bos ve faydasiz islere daldiklarini; Hz. Yusuf ve Ziileyha, Hz. Musa ve dag
kissalarmi anlatmakla mesgul olduklarini dile getirir. Kissacilarin konusurken
hadislerin sihhatini gdzetmemeleri de Ibnii’l-Cevzi’nin onlara tepkisinin bir sebebi
olabilir. Ciinkii kissacilarin hadis ilmine verdigi en biiylik zarar, hadis uydurmalari
yahut uydurma hadisleri yaymalaridir.?®® Nitekim Ebii’l-Ferec, kendi déneminde
yasamis bir kissacinin asura giiniiniin fazileti hakkinda uydurma bir hadisi insanlara

aktardigini, kendisine senet soruldugunda ise uydurdugunu itiraf ettigini aktarmistir.

182 Tbnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/15.

183 [bnii’l-Cevzi’nin Humeydi’ye yonelttigi diger elestiriler i¢in bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil,
4/67, 4170, 4/372.

164 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/526.

165 Thnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, c. 1/4,8.

166 Miicteba Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
XXVIII (1986), 320; Ayrica bkz. Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis ilmiyle Miinasebetleri”,
Diyanet IImi Dergi 36/1 (2000), 19-54.
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Tiim bunlar Ibnii’l-Cevzi’nin kissacilara karsi takindig: tavrin dini gayret temelli

oldugunu gostermektedir.

Ibnii’l-Cevzi tasavvufun bazi anlasilma bigimi ve tezahiirlerine de kars1 ¢ikmustir. Oyle
Ki Saydu’l-Hatr kitabinda dogrudan bu konuyla alakali bolca bilgilere yer verir. Onun
bu karsithginin Kegfii 'I-Miiskil’e de yansimalar1 olmustur. Kitapta yanls tasavvuf
algisma dikkat ¢cekmek istedigi yerlerde “abidlerden bazi cahiller”, “zahitlerden bazi
cahiller” gibi ifadeler kullanan miiellif, ilgili toplulugu su noktalarda elestirmistir:
Gerekeni yapmadan Allah’a tevekkiil etmek,®’ diinyadan el-etek c¢ekerek giizel
giyinmemek,'®® nefse zulmetmek,®® ilimsiz ibadet yapmak,'’® evienmemek,'’* helal

yoldan bolluk istememek.!"

Sonug olarak, ibnii’l-Cevzi yasadigi donemin gelismelerinden etkilenerek eserini
kaleme almistir. Onun hadisleri aciklarken kissacilara ve mutasavviflara dair
anekdotlara yer vermesinin sebebi, toplum igerisinde siiyli bulmus yanlis din algismni
diizeltme istegi olabilir. Ibnii’l-Cevzi’nin bu istegini aktarmak icin Kesfiil Miiskil’i
tercih etme nedeni ise kitabin ulasacagi okur kitlesi kaynakli olabilir. Nitekim hocas1
Ibn Hiibeyre'nin el-Cem‘ beyne’s-Sahihayn’a yazdigi serh medreselerde

okutulmaktaydi ve Ibnii’l-Cevzi bunun farkindaydi.

2.3.3. Kesfii’l-Miiskil’in Telif Sebebi, Muhatap Kitlesi ve Tiirii: Serh mi,
Miiskilii’l-Hadis mi?

Bu kisimda su sorulara cevaplar aranacaktir:

a. Ibnii’l-Cevzi dogrudan bir Sahih-i Buhdri veya Sahih-i Miislim niishas iizerine
kitap telif etmek yerine ni¢cin Humeydi’nin kitabini tercih etti?

b. Kesfii’I-Miiskil in muhatap Kitlesi kimdir?

C. Kesfii’l-Miiskil miistakil bir miigkilii’l-hadis kitab1 midir yoksa serh literatiiriine mi
dahildir?

167 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/173.

168 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/1488-489.
189 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/58.

170 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/119.

1 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/521.

172 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 4/168.
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a. Ibnii’l-Cevzi, kitabm mukaddimesinde Kegfii'l Miiskil’i kaleme alma sebebini, el-
Cem* beyne’s-Sahithayn’daki  kapali manalar1 agiga ¢ikarmak oldugunu
vurgulamaktadir. Buradan onun, Humeydi’nin Sahihayn 'daki kapali lafizlara iliskin
aciklamalarini yeterli gormedigi anlasilmaktadir. Ibnii’l-Cevzi’nin iizerinde ¢alismak
tizere Humeydi’nin isaret edilen eserini tercih etme sebeplerine dair sunlar
sdylenebilir. el-Muntazam adli eserinde de zikrettigi {izere Ibnii’l-Cevzi’nin
hocalarimdan biri de Abbasi veziri Ebii’l-Muzaffer Avniiddin b. Hibeyre’dir (0.
560/1165).1"® Tbnii’l-Cevzi ad1 gegen hocasindan hadis, fikih ve edebiyat alaninda
dersler almistir. Hatta onun el-Ifsah adli kitabindan alintilar yapmis, el-Muktebes
mine’l-Fevaidi’l- ‘Avniyye kitabinda onun bazi ayetlerin tefsirine dair goriislerinden
cokca yararlanmistir. Ayrica oglunu, hocasinin kiziyla evlendirmesi de aralarindaki
yakmhgm bir nisanesidir. Biitiin bu bilgiler Ibnii’l-Cevzi’nin Ibn Hiibeyre’nin
goriislerine deger verdigini gdstermektedir.’’* Bu ilginin kesistigi noktalardan biri de
Kesfii’lI-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn kitabidir. Tbn Hiibeyre el-Cem ‘e, el-Ifsah an
Medni’s-Sthdh adhi bir serh yazmustir. Ebii’l-Ferec de deger verdigi hocasi ibn
Hiibeyre’nin yolundan gitmek ve onun ilmi gelenegini siirdiirmek amaciyla el-Cem
beyne’s-Sahihayn iizerine bir kitap yazmayi tercih etmis olabilir. Diger bir ihtimal ise
el-Ifsah kitabinin Bagdat’ta kazandig1 sohretle alakalidir. Vezir oldugu sirada kitabm1
tamamlayan Ibn Hiibeyre, eserini hem halife Miistencid-Billah’a takdim etmis hem de
Bagdat’in ¢esitli valilerine gondermistir. Bu durum onun kitabinin medreselerde,
camilerde okutulmasma ve ezberlenmesine vesile olmustur.}’”® Buradan hareketle
Ibnii’l-Cevzi’nin el-Cem ‘ beyne’s-Sahihayn iizerine bir kitap telif etme sebebini,
hocasmin el-Ifsdh kitabmin Bagdat’ta ulastign sohretle iliskilendirmek miimkiin
gozitkmektedir. Bir alimin, yasadig1 bolgede sohret kazanan bir Kitaba ilgi gostermesi
Ve iizerine calisma yapmasi da ¢ok tabii bir durumdur. Biitiin bunlar Ibnii’l-Cevzi’nin
omrii boyunca Bagdat’tan hac ve siirgiin disinda ¢ikmadigi bilgisi ile birlikte

diistiniildigiinde daha da anlamli hale gelmektedir.

b. Kesfii’l-Miiskil’in muhatap kitlesinin kim olduguna dair mukaddimede agik bir

ifadeye rastlanmamistir. Bu sebeple kitabin muhtevasindan ve tislubundan hedef kitle

173 Hayat1 hakkinda detayl bilgi igin bkz: Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/166-170.

174 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Ibn Receb, Zeylii Tabakdti’l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman
Useymin (Riyad: Mektebetii’l-’ Abikan, 2005), 2/117-118.

175 [bn Receb, Zeylii Tabakati’'I-Handbile, 2/116.
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tespit edilmeye calisilacaktir. Muhatab1 belirlemek igin ilk olarak Ibnii’l-Cevzi’nin
kaleme aldig1 kitap tiirlerini ve onlarin muhatap kitlesini incelemek yerinde olacaktir.
Onun hadis alaninda kaleme aldig1 kitaplarin iki tiirde oldugu goriilmektedir.
Bunlardan biri  ilmii’l-mev‘iza alanina giren farkli konulardaki hadislerin
harmanlanmasindan olusan vaaz kitaplardir. el-Miidhis, el-Muklik, Bahru’d-Diimu’,
el-Mevad ‘iz ve’l-Mecalis, el-Letdif fi’l-Va‘z adli eserleri bu tiire 6rnek olarak
zikredilebilir. Diger tiir de hadislerin illetlerini inceleyerek sthhatlerini tespit ettigi,
uydurma rivayetleri belirttigi, senetteki ravileri inceledigi kisacasi teknik
hadisciliginin agir bastig1 kitaplardir. el-Mevziidt, el- ‘Ilelii’l-Miitendhiye kitaplar1 bu
tiirden 6rneklerdir. Tk grubun muhatap kitlesi halk iken, ikincinin ilmiye sinifi oldugu
diistiniilmektedir. Tezimizin merkezinde yer alan Kesfii 'I-Miiskil ise hadisin belli usul
ve kaidelerini agiklamasi yoniiyle teknik, dini ve ahlaki konularda nasihatler icermesi
hasebiyle de mev‘iza niteligi tastyan bir kitaptir. ibnii’l-Cevzi’nin mezhepler arasi
ihtilaflara deginmesi, problemli hadisleri cevaplar ararken cem‘, nesh ve tercih
yontemlerine basvurmasi kitabin teknik yoniinii gosterirken; hadislerden cikarilan
faydalar1 zikretmesi, bidat ehli stifilerin yanhs davranislarini dile getirmesi de kitabin

mev ‘iza yoniinii 6ne ¢ikarmaktadir.

Diger taraftan, Ibn Hiibeyre nin el-Cem* beyne’s-Sahihayn iizerine yazdig1 Ifsah
serhinin Bagdat medreselerinde okutuldugunu belirtmistik. Bu, /fsdh 1 okuyan Kitlenin
ilim talebeleri oldugunu gdstermektedir. Buradan hareketle, ibn Hiibeyre nin dgrencisi
ve ¢agdasi olan Ibnii’l-Cevzi’nin, hocasiyla ayni kitap iizerine ¢alismasindan eserin
mubhatap kitlesinin medreselerde egitim goren talebeler olacagi diisiiniilebilir. Kegfii /-
Miigkil’in (<) salé J8 8) seklindeki soru-cevap tislubu, hedef kitlesinin ilim talebeleri
olduguna bagka bir dayanak teskil etmektedir. Burada s6z konusu farazi sorulari iireten
kisinin ibnii’I-Cevzi'nin kendisi olmasinin yani sira ders halkalarina katilan grenciler

olmas1 da kuvvetle muhtemeldir.

c. Ibnii’l-Cevzi’nin eserinin baglig1 iizerine ittifak olmasa da ittifak edilen tek nokta
basliktaki miiskil kelimesidir. Baslik ilk bakista kitabin miiskil hadislerden miitesekkil
oldugu izlenimi vermektedir. Ayrica kitaptaki “Kesfii’l-Miiskil min Hadisi Enes b.
Malik™ igerikli alt bagliklar da bu goriisii desteklemektedir. Ancak kitabin igerigine
bakildiginda Ibnii’l-Cevzi’nin sadece problemli hadislere temas etmedigi

goriilmektedir. Buradan hareketle onun miiskil lafzin1 daha cok literal manada

42



kullandig1, bundan da manalar1 kapali hadisleri kastettigi diisiiniilmektedir. Nitekim
kitabm geneline bakildiginda Ibnii’l-Cevzi’nin kitapta miiskilii’l-hadis ilminin
sahasina girebilecek yalnizca doksan sekiz iskal zikrettigi, geriye kalan hadislerin ise
kapali yonlerini agiklamak igin naklettigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla onun iskali

lafizda, manada, ravide veya hadis etrafinda donen sorularda aradig1 goriilmektedir.

Kesfii’I-Miiskil 'in bir miigkilii’l-hadis kitabindan daha genis i¢erikli oldugu, hadisleri
aciklarken ayet, hadis, siir gibi bir¢ok kaynaktan istifade etmesinden anlasilmaktadir.
Nitekim Ibnii’l-Cevzi’'nin hadis metinlerindeki garip lafizlar1 agiklamasi, sebeb-i
viirGdlar1 zikretmesi, rivayetlerde zikrolunan miibhem sahislari tespit etmesi, hadisten
cikartilan faydalara dikkat gekmesi ve mezhepler arasi fikhi ihtilaflara girmesi, kitabin
serh literatiirline mi yoksa miiskilii’l-hadis literatiiriine mi dahil oldugu konusunda

tartigmalara sebebiyet vermistir.

Hadis serhlerinin bazi miisterek Ozellikleri bulunmaktadir: Tahric, hadisin bab
bashigiyla iliskisi, ravilerin tespit ve tenkidi, hadisin sihhati, ana kitabin rivayet ve
niisha farklarini inceleme, rivayetin gramer yapisi, mezhep goriislerine yer verilmesi,
garib lafizlarin izahi, ¢eliskili hadisleri uzlastirilmasi, onceki sarihlerin hadis
hakkindaki yorumlari, hadis etrafindaki sorularin cevaplanmas1.'’® Kegfii 'I-Miiskil
incelendiginde onun bu 6zelliklerin bir kismini tasidigi goriilmiistiir. Mesela kitapta
rivayet farkliliklarina, ravi tenkitlerine, mezhep goriislerine, garip lafizlara isaret
edilmektedir. Ancak bu 6zelliklerin hepsinin biitiin kitap boyunca dengeli sekilde var
oldugu soylenemez. Kitabin geneline yayilmig unsurlar sadece ligavi izahlar ve

hadislere yoneltilen igkallerdir.

Kesfii’lI-Miiskil’deki agiklamalar1 diger serh kitaplariyla kiyaslamak meseleye somut
deliller getirme adina 6nemlidir. Bu sebeple Kesfii'l-Miigkil'de zikrolunan iki hadis,
[bnii’l-Cevzi’nin gagdaslar1 olan Kadi Iyaz ve Ibn Hiibeyre’nin serhleriyle mukayese

edilecektir.

Kabin iginde elini dolastirarak yemek yiyen Omer b. Ebi Seleme’ye Hz. Peygamber

sOyle demistir: “Ey ogul! Besmeleyle ye, sag elinle ye, 6niinden ye!” 1’

'7® Mustafa Macit Karag6zoglu (ed.), Hadis Serh Literatiirii-1 (Istanbul: IFAV, 2020), 30-36.
17 Tbnii’l-Cevzi’nin agiklamalari igin bkz: Ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/24; Hadisin tam metni igin
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Ibnii’1-Cevzi, bu hadisin sadece garip lafizlarini agiklamakla yetinmistir. Onun ¢agdas:
olan Kadi iyaz ise Sahih-i Miislim’e yazdig1 Ikmalii’I-Mu ‘lim serhinde, bu hadisi
etraflica agiklayarak oniinden yemek, hangi parmaklarla yemek gibi adaba dair nebevi

kaideleri aktarnustir.1’®

“Kalbinde zerre miktar1 kibir olan kisi cennete giremez... Allah gilizeldir ve glizel olani

sever. Kibir hakki inkar etmek ve insanlar1 kii¢iik gérmektir.”*"

Ibnii’l-Cevzi bu hadisin sadece ilk kismma yani iskal iceren kismma agiklama
yapmustir. Hocas1 Ibn Hiibeyre’nin Sahihayn serhinde ise “Allah’m cemil” olmasi

180 fbnii’l-Cevzi’nin yorumlari, onun cagdasi iKi

meselesine dair agiklamalar vardir.
alimin kitaplarindaki yorumlar ile mukayese edildiginde Kegfii 'I-Muiskil’in kamil bir

serh kitab1 olmadig1 goriilmektedir.

Kesfii’I-Miiskil’i herhangi bir serh kitabndan ayiran bir diger &zellik ise Ibnii’l-
Cevzi’nin hadisleri agiklarken segici davranmasidir. Ornegin Nevevi'nin serhi olan
Minhdc, herhangi bir daraltmaya tabi tutmaksizin Miislim’deki hadislerin tamamini
kapsarken, Kesfii’l-Miiskil yalnizca miiskil bir kelime veya mana igeren hadisleri

muhatap almaktadir.

Kesfiil Miiskil’in birgok serh unsurunu barindirmasi onun ulimii’l-hadis gelenegi
icinde sekil ve igerik yoniinden g¢ergevesi belirlenmis bir miiskilii’l-hadis kitab1
olusuna engelken; serh unsurlarma parca parca basvurmasi ve sadece iskal iizerine
konusarak se¢ici davranmasi onun kamil bir serh olmasina da manidir. Netice itibariyla
hem kitabin bashgmdan hem de kitapta yogunlukta olan miiskil hadislerin varhgindan
hareketle Kesfii’l-Miiskil’in kapsami genisletilmis bir miiskilii’l-hadis kitab1 oldugu

ileri suiriilebilir.

bkz: Kabin icinde elini dolastirarak yemek yiyen Omer b. Ebi Seleme’ye Hz. Peygamber soyle demistir:
“Ey ogul! Besmeleyle ye, sag elinle ye, 6niinden ye!” Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Esribe", 13
(Hadis No: 2022).

178 Ebu’l-Fadl Kadi yaz, Tkmalii'I-Mu’lim bi Fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Darii’l-Vefa,
1998), 6/488.

179 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, "Kitabu’l-Iman", 39 (Hadis No: 91).

180 Detayli bilgi igin bkz: Ebii’l-Muzaffer Avniiddin Ibn Hiibeyre, el-Ifsdh an Medni’s-Sihdh, thk. Fuad
Abdulmunim Ahmed (Riyad: Darii’1-Vatan, 1997), 2/101.
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BOLUM III

HADISLERIN BIRBIRiYLE CELISME TURLERI VE

COZUM YOLLARI

3.1. Kesfii’lI-Miiskil’ deki Hadislerin Celiski Tiirleri ve Kitaptaki Dagilimi

Bu boliimde, oncelikle Kegfii'I-Miiskil’de var olan celiski tiirlerinin neler oldugu
kitaptan birer 6rnekle aciklanacak, sonrasinda Ibnii’l-Cevzi’nin kitapta takdim ettigi
biitiin problemli hadislerin ¢eliski tiirleri grafik yardimiyla gosterilecektir. Ayrica
boliimiin muhtevasimi degistirmemesi i¢in bu kisimda sadece hadislerin ¢eliski tiirleri

zikredilecek, ¢oziim yollar1 ise metinde verilmeyecektir.

3.1.1. Kesfii’l-Miiskil’deki Hadislerin Celiski Tiirleri

Miiskilii’l-hadis ilminin kapsamina giren bir hadisin baska bir hadisle ¢elismesi iki
sekilde olabilir. Bunlardan biri hadisin muhteva itibariyle baska bir hadisle ¢elismesi,
digeri de bir hadisin farkli tariklerinin birbiriyle ¢elismesi durumudur. Bununla
birlikte, seri delillerin kaynak olma yoniiyle birbiriyle ¢elismemesi gerekir. Ancak
zahiri bir celigkiden bahsediliyorsa bu bir veya daha ¢ok sebepten kaynaklanabilir.
Ismail Liitfi Cakan, celiski nedenlerini hadisin viiriid kaynagma ait sebepler, ravi
kaynakli sebepler, rivayet keyfiyetine ait sebepler, hadisin lafizlarina bagh sebepler ve
testi usuliine bagli sebepler olmak iizere bes baslik altinda incelemektedir.'®! Diger

taraftan, hadisler arasinda geligkiden bahsedilmek i¢in bazi sartlarin gergeklesmesi

181 Detayl bilgi igin bkz. Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar, 115-155.
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gerekir. Celiskili goziiken iki hadisin de sahih olmasi'® ve birinin onayladigimni

digerinin olumsuzlamas1 bu sartlardandir.'8

Kesfii’lI-Miiskil’de ¢eligki tiirleri arasinda en One ¢ikan baslik hadisin hadisle
celismesidir. Buna misal olarak su olay zikredilebilir. Hz. Peygamber ve beraberindeki
sahabe Hayber doniisii bir vadide dinlendikleri bir gece uyuyakalirlar ve sabah
namazmi kagirirlar. Uyandiklarinda ise Hz. Peygamber o bolgenin seytanlarla dolu
oldugu i¢in Miisliimanlara kaza etmeden yola koyulmalarin1 emreder. O vadiden
¢iktiklarinda ise abdest ve kametle birlikte namazi kaza ederler.!8* Diger bir hadiste
ise Hz. Peygamber “Her kim bir namazi unutarak veya uyuyarak kacirirsa, o vaktin
kefareti hatirlayinca onu kilmaktir” buyurmaktadir.’®® Goriildiigii iizere hadislerden
birinde vaktinde eda edilemeyen namaz hemen kaza edilmezken, digerinde derhal kaza

edilmesi emredilmektedir. Dolayisiyla bu iki hadis zahiren birbiriyle ¢elismektedir. 1%

Diger taraftan, bir hadis bazen bagka bir delille de celisebilir. Bu deliller arasinda
Kur’an, akil, tarihi bilgiler, vakia, miispet ilimler ve dinin genel esas ve kaideleri
zikredilebilir. Allah’m kelanmi olan Kur’an, Islam dininin ana kaynag1 oldugu icin bir
hadisin en temelde Kur’an ile muvafakat halinde olmasi gerekir. Zira sahih bir hadisin
Kur’an’mn temel ilkelerine ve ruhuna aykir1 bir igerige sahip olmasi miimkiin degildir.
Ibn Hazm da sahih bir hadisin asla Kur’an ile ¢elismeyecegini beyan ederek bu goriisii
destekleyici yonde bir ifade de bulunmustur.'®” Hadisin Kur’an ile ¢elismesi durumuna
“Oliiniin kendisine aglayan yiiziinden azap gorecegi” hadisiyle, “Hi¢ kimse baskasinin

188 ayetinin goriiniirdeki aykirihig drnek olarak zikredilebilir.

gtinahini yiiklenmez
Insan1 diger canlilardan iistiin kilan sey akil melekesidir. Allah insanogluna bahsettigi
akilla onu yaptiklarindan miikellef kilmistir. Dolayisiyla bir insan diinyada yaptig1 her

iyi veya koti fiilin karsiligin1 gorecektir. Buna ek olarak, akli kullanma Kur’an’da

182 Celiskili hadisleri konu edinen bazi kitaplarda bu duruma dikkat edilmedigi, zayif hadislerin de
celiski konusu yapildigi goriilmiistiir. Ibn Kuteybe'nin Te'vilii Mubhtelifi’l-Hadis’i bu yoniiyle
elestirilmektedir.

183 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi (istanbul: Ensar, 2019), 261.

184 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Teyemmiim", 5 (Hadis No: 337).

185 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Mesacid ve Mevadi’i’s-Salat", 55 (Hadis No: 684).

18 Bu iki hadisin arasin1 cem eden Ibnii’l-Cevzi, genel hiikkmiin namazi hemen kaza etmek oldugunu
sOylerken, diger hadiste namazm hemen kilinmamasimi ise seytanin varligiyla iliskilendirir ve hususi
bir sebepten dolayt namaz hemen kilinmamustir, der. Bkz. ibnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/471.

187 Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, el-fhkdm fi Usiili’I-Ahkdam (Kahire, 1984), 2/209.

188 g|-Fatir 35/18.
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dikkat cekilen bir tutumdur. Allah, Kur’an’da kirk dokuz farkli yerde aklin farkl
tiirevlerini zikrederek onun dindeki konumunu gdstermistir.’%® Buna binaen Gazzali
(6. 505/1111),%° fbn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350)°! ve Satibi (6. 790/1388)!9
gibi isimler sarih aklin ser’i delillerle ¢elismeyecegini One siirmiistiir. Buradan
hareketle “kisinin lanetledigi deveye binmemesi” hadisi akil ile ¢elismeye Ornek

gosterilebilir. 1%

Yine, hadisin ¢elisebildigi delillerden biri de tarihi bilgilerdir. Hadiste aktarilan olayin
ne zaman gerceklestigini bilmek veya ravinin dogum/6lim tarihini ve ne zaman
nerelerde bulundugunu bilmek hadisleri yorumlama agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla
saglikli sonuglara ulasabilmek i¢in Islam tarihi ve hadis ilmi kaynaklarmnin 6zellikle
ilk asirda mukayeseli okunmasi gerekir. Yeryiiziinde insa edilen ilk mescit olan
Mescid-i Haram ile ikincisi olan Mescid-i Aksa arasinda kirk y1l oldugunu ifade eden
rivayet,'® hadisin tarihi bilgilerle ¢elismesine ornektir. Ciinkii Kabe’yi bina ettigi
nakledilen Hz. Ibrahim ile Mescid-i Aksa’y1 insa ettigi rivayet edilen Hz. Siileyman’in

arasinda kirk yildan fazla bir siire oldugu bilinmektedir.**®

Diger taraftan, hadisler bazen vakiayla da gelisebilir. Yani ger¢ek hayatta, hadislerde
beyan edilen muhtevanin aksine bir durum vuki bulabilir. Ramazan’da seytanlarin

196

zincire baglandigi halde insanlarin giinah islemeye devam etmesi vakiaya

muhalefete bir misaldir.®’

Hz. Peygamber zaman zaman saglik ve gok cisimleri hakkinda da beyanlar da
bulunarak tip ve astronomi ilminin sahasma girmistir. Bu minvaldeki hadisler, modern

diinyada bilimin gelismesiyle daha farkli bakis agisiyla degerlendirilmeye

189 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, 367.

190 Ebti Hamid el-Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, ¢ev. Serkan Ozburun (istanbul, 1995), 55.

191 Ebu Abdullah Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ldamu’l-Muvakkin, thk. Taha Abdurrauf Said (Beyrut,
1973), 2/71.

192 Ebh Ishak Ibrahim b. Masa es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, ts.), 3/19-20.

193 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, "Kitabu’l-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab", 24 (Hadis No: 2595).

194 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 12 (Hadis No: 3186).

195 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/360.

1% fbnii’l-Cevzi bu probleme su cevabi verir: “Insani giinaha sevk eden yalmizca seytan degildir. insan
nefsi de kisiyi kotiiliige gotiirebilir. Ayrica insan fitrat1 bizatihi giinaha yatkindir.” Ilgili malumat igin
bk. Ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/409.

197 Buhari, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’s-Savm", 5 (Hadis No: 1800).
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baslanmistir. Dolayisiyla miispet ilimlere aykirilik sdylemi literatiire dahil olmustur.
Sinegin bir kanadinda sifa, digerinde hastalik oldugu i¢in kaba diisiince tamaminin

daldirilmasi gerektigini soyleyen hadis'® bu tiire bir drnektir.

Ote yandan, bir hadis bazen dinin genel esas ve kaideleriyle gelisebilir. Bu baslik, hadis
ve ayetin istiinde daha kapsayicit olmakla birlikte daha ¢ok dinin itikadi ve fikhi
kaideleriyle iliskilidir. Ornegin Allah’mn kudret sifatin1 inkar eden birinin bagislanarak

cennete gittigini beyan eden hadis'®® bu baslik altinda degerlendirilebilir.

3.1.2. Kesfii’l-Miiskil’deki Celiskili Hadis Tiirlerinin Grafigi?®®
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M Kuran ™ Hadis ™Akl Tarihi Bilgiler ®Vakia ® Miispet ilimler ™ Dini Esas ve Kaideler

Sekil 3.1. Hadislerin Celiski Tiirleri (Say)

198 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu Bed’i’1-Halk", 17 (Hadis No: 3142).
199 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 52 (Hadis No: 3291).
200 Hadislerin kitaptaki detayli dagilimin1 gérmek igin bkz. EK A.
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Sekil 3.2. Hadislerin Celiski Tiirleri (Oran)

3.2. Celiskili Hadislerin Coziim Yollan ve Kitaptaki Dagilim
3.2.1. Celiskili Hadislerin Coziim Yollar

Alimler iki sahih haber arasindaki problemi giderirken belirli yontemlere
basvurmuslardir. Hadisciler evvelemirde c¢eliskili hadisleri birbiriyle uzlastirilmasi
miimkiin olanlar ve miimkiin olmayanlar olarak iki kisma ayirmislardir.?? Aralarinda
uzlasma durumu s6z konusu olmayan haberler nesh, tercih ve tevakkuf yontemleri
altinda incelenmekle beraber bu yontemlerin tertibi mezheplere ve hadisgilere gore

farklilik gostermektedir:2%?

Hadiscilerin yontemi, cem‘, nesh, tercih, tevakkuf;

Hanefilerin yontemi, nesh, tercih, cem®, tevakkuf;

201 ibn Salah, Ulimii’l-Hadis, 257-258; Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir li-Ma rifeti Siineni’l-Besir en-
Nezir, 43; Celaleddin es-Suyiti, Tedribii 'r-Ravi, thk. Ebu Kuteybe Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru
Taybe, 2006), 2/197.

292 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 180.
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Cumhurun yontemi ise cem’, tercih, nesh, tevakkuf seklindedir.

Hadiscilerin cem® metodunu digerlerine Oncelemesinin temel gayesi, hadislerin
ikisiyle de amel edebilmek ve hadisin ziyanina engel olabilmektir. “I’mal ihmalden
evladir” kaidesini- farkliliklardan dolayr anlagilmasi gii¢ olan hadisleri terk etmek
yerine, onlar1 yorumlayarak kullanigli hale getirmenin daha islevsel olmasi-

benimseyen muhaddisler cem‘i digerlerine takdim etmislerdir.?%3

Hanefiler, tercih yontemini cem‘e dncelemektedirler. Hanefi alimler, tercih yontemine
basvurulan yerlerde hadislerden birinin zayif, digerinin sahih olacagi i¢in yukaridaki

kaide de s6z konusu oldugu gibi bir ihmalin olmayacagmi ifade etmektedirler.?%

Hanefiler, neshi de cem*® yontemine Oncelemektedirler. Bu siralamaya karsi ¢ikan
hadis hafizi ve Safii fakihi Hazimi (6. 584/1188) iki hadisle amel etmenin evla
oldugunu dile getirerek cem‘i 6ncelemistir. Hanefi alim Muhammed Enver Sah el-
Kesmiri (6. 1351/1933) ise igtihadi neshin degil nassi neshin diger yontemlere
oncelendigini beyan ederek bundan ancak akilsizlarin siiphe edecegini belirtir.?%®
Burada s6z konusu olan nassi neshe “Sizi kabir ziyaretinden nehy etmistim. Artik

ziyaret edebilirsiniz” hadisi 6rnek verilebilir.

Calismada hadisgilerin yontemi esas alinmistir. Bu dogrultuda ilk olarak cem‘ metodu

acgiklanacaktir.

3.2.1.1. Cem*

Sozliikte dagmmik malzemeyi toplamak, bir araya getirmek?”® anlamma gelen cem
lafz1, bir 1stilah olarak hadis ilminde ise sdyle tanimlanmustir: “Ilk bakista aralarinda

celiski varmig gibi goziiken hadislerin arasini, birini veya ikisini te’vil etmek suretiyle

203 Ebu’l-Hasenat Abdulhay el-Leknevi, el-Ecvibetii’I-Féadila Ii’I-Es’ileti'I-Aserati’I-Kdamile, thk. Ebu
Gudde, Abdulfettah (Halep: Mektebu’l-Matbtiati’l-Islamiyye, 2007), 196.

204 Bahru’l-Ulim Muhammed Nizameddin el-Leknevi, Fevdtihu 'r-Rahemiit bi Serhi Miisellemi’s-
Siibiit, thk. Abdullah Mahmut (Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, ts.), 2/242.

205 Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Feyzu I-Bdri ald Sahihi’l-Buhdri (Kahire: Matbaatii Hicazi,
1938), 1/52-54.

206 Mecduddin Firtizabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 710.
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veya baska bir sekilde uzlastirmak.”?®” Bu yontemin hareket noktasi, Peygamberlik
sifatlarini haiz Allah Resul’iinden ¢eliskili sdzler sadir olamayacagina olan inangtir.

Cem* metodunun islevselligini Ibn Huzeyme’nin (8. 311/924) su sozii ¢arpici sekilde
beyan etmektedir: “Hz. Peygamber’den sahih isnadla bize ulasan iki ¢eliskili hadis
bilmiyorum. Her kim boyle iki hadisin oldugunu soyliiyorsa getirsin onlar1
uzlastirayim.”?% Hanefi fakihi ve muhaddis imam Tahavi de bu gergcevede sunu
sOylemistir: “Hz. Peygamber’den aktarilan iki hadisin birbiriyle hem celiskili hem de

uzlas1 icinde olma ihtimalleri var ise dogru olan bu hadisleri bagdastirmaktir.”2%°

Cem* yontemi nakli ve akli deliller arasindaki problemi giderirken en ¢ok bagvurulan
yontem olmakla birlikte mezkir metodun gegerli olabilmesi i¢in bazi sartlari

saglamasi gerekir:21°

a. Birbiriyle ¢elisen hadislerin her ikisi de sahih olmalidir.

b. Cem‘ metodu kullanilarak elde edilen netice, akli ve ilmi gergekliklerle
celismemelidir.

c. Hadislerin uzlastirilmasiyla ortaya c¢ikan sonu¢ baska ser’l bir nassa muhalif
olmamalidir.

d. Arap dili kaidelerine muvafik olmalidir.

Cem‘ yontemi haml, tahsis ve takyid olmak lizere genel surette ii¢c baslk altinda

incelenmektedir.

3.2.1.1.1. Haml

Tanim olarak, hadisi ait oldugu yere koymaya haml denir.?!! Cem* yonteminin altinda
bulunan yontemlerden kapsami en genis olan1 hamldir. Bu yontem g¢eligkili hadisleri
bagdastirmada kullanilan metotlardan biridir. Her hadisin bir veya birden ¢ok manas1
vardir. Dolayisiyla bazen bir manaya haml edilince diger delillerle ¢eligkili goziiken

hadisler, igerdigi baska bir manasina haml edilince tearuzluk durumu ortadan kalkar.

207 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sézligii, 47.

208 Tbn Salah, Uliimii ’I-Hadis, 285.

209 Eby Ca’fer et-Tahavi, Serhu Medni l-Asdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Kahire: Alemii’l-
Kiitiib, 1994), 4/274.

210 g|-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis Ilmi, Usilii ve Kurallar1”, 136.

211 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 194.
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Bu ydnteme temas eden Ibn Kuteybe ise “her bir hadisin yeri oldugunu ve oraya

konulunca geliskinin sonlanacagmi” beyan eder.??

Hindistanl1 muhaddis Abdiilhay el-Leknevi (6. 1407/1886) hadisleri birbirine cem
etmenin sinirsiz yolu oldugunu sdylemektedir.?'® Dolayisiyla cem ydnteminin altinda
yer alan haml metodunun ¢ok kapsayici olmasi hasebiyle ¢alismamizda ona da alt
basliklar agmay1r uygun gordiikk. Bu dogrultuda tezde haml baghigi altinda su
yontemlere yer verilmistir: Te’vil, tahlil, teaddiidii’l-hadise, ihtilafu’l-cihet, 6rf, husus,

ligat.

Ibnii’l-Cevzi kitapta Arap dilinden onemli Olgiide istifade etmistir. Ozellikle
hadislerdeki problemleri giderirken yer yer belagat ilmine yer yer de harflerin ve
kelimelerin kendisine odaklandig: gériilmektedir. Biz burada dille alakali meseleleri
ligat bashgi altinda kategorize etmeyi uygun gordiik. Bu baslik altinda da tesbih,
mecaz, harflerin manalarma haml, kapali lafzin ag¢iklanmasina haml, lafzin

manalarindan birine haml alt basliklarma yer verdik.

3.2.1.1.1.1. Te’vil

Te’vil kelimesinin kokiinii olugturan “ale” lafz1 sozliikte vazgegmek, geri donmek gibi
anlamlara gelmektedir. Ayrica bir seyi baska bir seye dondiirmek, bir seyin varacagi
noktay1 gdstermek manalarini da ihtiva etmektedir.?!* Terim olarak, zahir anlami terk
edilen sozii, bir delile itimat edilerek muhtemel olan manasma haml etmeye denir.?%°
Bu muhtemel olan anlam akla ilk gelen zahir ya da tercih edilen anlam degildir. Ayrica
ihtimal dahilinde olan mananm giiglii/yakin ve zayif/fuzak olma durumu da soz

konusudur.

Ibnii’1-Cevzi te’vil ad1 verilen bu uzlastirma metoduna kitabinda siklikla basvurur.

Oyle ki inceledigimiz kitabinin otuz bir yerinde bu metottan faydalandig: tespit

212 fbn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’I-Hadis, 231.

213 1 eknevi, el-Ecvibetii’I-Fadila Ii’I-Es ileti 'I-Aserati ’I-Kdmile, 189.

24 Aydinh, Hadis Istilahlart S6zligii, 302.

215 Ebw’l-Kasim Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Sam:
Daru’l-Kalem, 1412), 99; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser,
thk. Tahir Ahmed Zavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, 1979), 1/80.
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edilmistir. Miiellif, iki hadis arasindaki problemi giderirken yahut Kur’an, akil ilkeleri,

tarih veya vakia ile ¢elisen bir hadisle karsilagtiginda bu yontemden istifade etmistir.

Birinci Ornek
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Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Diinyada i¢ki i¢ip de tevbe etmeyen kisiye ahirette icki igmek haram kilnir.”2

Kitabinda bu hadise yer veren Ibnii’l-Cevzi, herhangi birinin mezk@r hadise kars1 su
elestiride bulunabilecegini sdyler: “Kisinin cennette caninin igki ¢ekip ¢ekmeyecegi
thtimal dahilindedir. Sayet kisi icki igmek istemezse bu durum herhangi bir problem
teskil etmez. Ancak cani igki igmek isteyen birine icki takdim edilmemesi halinde kisi
hiiziinlenir. Hiiziin ve teessiife de Cennette yer yoktur.”?” Allahu Teala cennette hiizne
yer olmadigini su ifadelerle beyan etmektedir: “Girin cennete; artik size korku yoktur
ve siz iiziilecek de degilsiniz.””**® Bahsi gegen hadis ayni1 zamanda, “Orada altin tepsiler
ve bardaklar cennetliklerin ¢evrelerinde dolastirilacaktir. Orada canlarin istedigi,
gozlerin zevk aldigi her sey vardir ve siz orada sonsuza kadar kalicisiniz" ?*° ayetiyle
de zahiren tearuz halindedir. Clinkii ayette cennetliklere istedikleri her seyin verilecegi
beyan edilirken, hadiste ise diinyada icki igme fiilinin bu iznin kapsami disma ¢ikma
sebebi oldugu belirtilmistir. Bu probleme ¢dziim arayan ibnii’l-Cevzi, te’vil yontemine
bagvurarak diinyada icki i¢ip de tevbe etmeyen kisinin Kalbinden ahirette igki igme
arzusunun almmacagii, bu sebeple bu insanlarin cennette ickiye ulagmak
istemeyecegini One siirer. Sonug olarak miiellif, Allah’in insanoglunu cennette farkli
bir bicimde yaratacagini iddia etmektedir. Cennet hayatinin diinya hayatindan farkli
olacagi, Allah’m kullarmi farkl hasletler lizere yaratacagi da nasslar ile sabittir.
Ornegin cennette uykunun olmayacag1,??® insanin kin, nefret gibi kotii hasletlerden

221

hali bicimde yaratilacagi*“* ayetlerde beyan edilmistir.

216 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Esribe", 1 (Hadis No: 5253).
27 ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/551.

218 g|-Araf 7/49

219 ez-Zuhruf 43/ 71.

220 el-Hicr 15/48.

221 el-Hicr 15/47.
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ikinci Ornek
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Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Nebi soyle buyurmustur: “Allah’im! Kabir
azabindan, Deccal’in fitnesinden, 6liim ve hayat fitnesinden, giinah islemekten ve

borgtan sana sigmirim.”?%2

by e 4 s a e 0 s SR 10 alug ddle Al L A J g O B310A (o (B
,aéﬁﬂ\ﬂﬂg@ﬂ\g,%&g‘ﬁ‘iﬁjﬂ.;Ld\gé@.d\ Qb LaS 4 gae o \m@g.,.u

Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Deccal,
Hz. isa’y1 goriince suda eriyen tuz gibi eriyecek. Hz. Isa onu biraksa bile o helak olana

kadar erimeye devam edecek. Ancak Allah onu Hz. Isa’nm eliyle dldiirecek.”??3

Ulii’l-azm olarak vasiflanan alt1 peygamber vardir. Bunlar Allah’in beyaniyla diger
peygamberlerden daha 6nde goriilmektedir.??* Ulii’l-azm sifatini alan peygamberlerin
miistakil seriat sahibi olmasi ve imtihanlarinin daha ¢etin ge¢mesi onlarm diger
peygamberlerden iistiin goriilmesinin sebeplerindendir. Hz. Muhammed ve Hz. Isa’nin
her ikisi de iilii’l-azm peygamberlerden sayilmaktadir. Bu durumda bahsi gegen
hadislerde zahiri olarak su problem gdze ¢arpmaktadir: Bir tarafta Hz. isa karsisinda
eriyen Deccal varken, diger tarafta Hz. Muhammed’in kendisinden Allah’a sigindigi
bir Deccal s6z konusudur. Bu probleme cevap arayan ibnii’l-Cevzi, Hz. Peygamber’in
istidzesini te’vil eder ve onun limmete 6gretmek maksadiyla Deccal’den Allah’a
sigindigmi ifade eder.??® Deccal’in zuhuru, kiyamet alametlerinden biri say1ldig1 icin

Hz. Peygamber burada Miisliimanlara ondan nasil korunacagini 6 gretmek istemistir.

Bu hadiste iskal olarak goriilen kisim yoruma agiktir. Ornegin Hz. Isa’ya oliileri

diriltme mucizesi bahsedildigi rivayet edilmektedir. Buna kiyasla Hz. Muhammed’in

222 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Mesicid ve Mevadi’i’s-Salat", 25 (Hadis No: 589).

223 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Fiten ve Esrati’s-Saat", 9 (Hadis No: 2897).

224 lgili ayet icin bkz: “Iste bu peygamberlerden bir kismini digerlerinden iistiin kildik.” (el-Bakara
2/253); “Allah Nuh'a emrettigi seyleri size de din kilmigtir. (Ey Muhammed) Sana vahyettik; [brahim'e,
Musa'ya ve Isa'ya da buyurduk ki: ‘Dini dogru uygulayin ve onda ayrihga diismeyin.’” (es-Stra 42/13)
225 bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/284.
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oliileri diriltememesi bir eksiklik midir? O halde Tbnii’l-Cevzi, talebelerinin dikkatini

istidzeye ¢ekmek icin didaktik gayeyi gozeterek bdyle bir iskal ortaya atmis olabilir.

3.2.1.1.1.2. Tahlil

Tahlil s6zliikte ¢c6zmek, analiz etmek, pargalarina ayirmak, ¢6ziimlemek gibi manalara
gelmektedir. Bunun g¢alismamizdaki karsiligi, hadisi daha iyi anlamak i¢in metni
pargalara ayrarak dogru manaya ulasma g¢abasidir. Mesela metindeki bir harfi cer

yahut kelimeden ilerleyerek esas anlami ortaya ¢ikarma girisimidir.

Ibnii’l-Cevzi’nin siklikla bagvurdugu ydntemlerden biri de tahlildir. Kitabin geneline
bakildiginda miiellifin hadis metnindeki ipuclarmin pesine diistiigli goriilmektedir.
Nitekim metindeki sozciikleri koklerine ayirarak izah etmesi, nassta ismi gegen
sahislar1 tespit etmesi bunun gostergesidir. Dolayisiyla miiellifin  kelimenin
etimolojisine girerek filolojik, hadislerde gecen yer ve sahis isimlerini aragtirarak da
tarihsel tahliller yaptig1 goriilmektedir. Bu c¢abasinin nihai amaci hadislerin aslinda

problemli olmadigini ortaya ¢ikarmaktir.

Ibnii’1-Cevzi’nin Kitap boyunca yirmi iki yerde tahlil yontemine basvurdugu tespit
edilmistir. Burada 6rnek kabilinden, kafirin hediyesini kabul etmeyi ve Hz. Musa’nin

Azrail’e vurmasini konu edinen hadislere getirdigi ¢oziimler iizerinde durulacaktir.

Birinci Ornek

1ah 4B 10 Gle 3. 0 8 o3t ey A A s () ) o3 Aagh 0581 G s e G
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Hz. Ali’den rivayet edildigine gore, bir giin Ukeydir (6. 12/633) adinda bir Hristiyan
Hz. Peygamber’e ipek elbise hediye etmistir. Daha sonra Nebi, o elbiseyi Hz. Ali’ye

vererek basortii yapmalar1 i¢in kadinlar arasinda paylastiriimasini emretmistir. 22°

1l JUB8 1 J8 (Y sl Sialud ;I8 FEE Pu.,us AW e Al Euaai B Qlaa (p pabe e
S AN 8 e S )

228 Miislim, el-Cdamiu 's-sahih, "Kitabu’l-Libas ve’z-Ziynet", 2 (Hadis No: 2071).
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Bir diger hadiste ise Hz. Peygamber’in Iyaz b. Himar’in hediyesini “Biz miisriklerden

hediye almay1z” diyerek kabul etmedigi rivayet edilmektedir.??’

Bu iki hadisi karsilagtirmca birinde Hz. Peygamber’in Iyaz adinda bir miisrigin
hediyesini kabul etmedigi ama Ukeydir isminde bir kafirin hediyesini kabul ettigi
goriilmektedir. Zahiren birbiriyle celiskili goriilen iki rivayeti inceleyen Ibnii’1-Cevzi,
ilk hadisin metnini ciizlerine ayirarak Ukeydir ismi {izerinde yogunlagir. Daha sonra
Ukeydir’in Rumlardan oldugu dolayisiyla Hristiyan oldugu bilgisine ulasir. Ukeydir,
Dtimetiilcendel’in Hristiyan yoneticisidir. Hz. Peygamber, Tebiik gazvesinden once
Ukeydir iizerine Halid b. Velid dnciiliigiinde dort yiiz yirmi kisilik bir seriyye gonderir.
Ukeydir’in bu seferde esir diiserek Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikartildigi ve hediyeyi
orada takdim ettigi sonrasinda ise ona eman verildigi rivayet edilmektedir.??® Ancak
Ukeydir’in Miisliiman olup olmadig1 hakkinda alimler ihtilaf ederek farkli goriisler
belirtmiglerdir. Hatib el-Bagdadi ve Ebu Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038) onun

229 [bn Hacer ise Ukeydir’in Miisliiman oldugunu

Miisliiman oldugunu 6ne siirerken,
ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zekat vermeyi reddederek irtidat ettigini
ifade etmistir.>° Nevevi ise onun Miisliiman gériilmesinin biiyiik bir hata oldugunu

dile getirmistir.?3!

Son tahlilde Ibnii’l-Cevzi, Hz. Peygamber’in ehl-i kitaptan hediye kabul ederken
miisriklerin hediyesini reddettigi sonucuna varir. Onun, Hristiyan dinine mensup olan

Habes krali Necasi’nin hediyesini kabul etmesi de bu goriisii desteklemektedir.

Ikinci Ornek
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Azrail,

Hz. Musa’nin canini almak i¢in gonderilir. Ancak Hz. Musa ona tokat atarak goziinii

227 Ebi Davud, es-Siinen, "Kitabu’l-Harac ve’l-Fey ve’l-imara", 35 (Hadis No: 3057).

228 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/187-188.

229 Eb Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-EsmadiiI-Miibheme fi'I-Enbdi’l-Muhakkeme, thk.
[zzeddin Ali (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997), 1/24.

230 Ebu’l Fadl Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil Ahmed (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 1415), 1/381.

231 Eb( Zekeriyyd Muhyiddin Yahya Nevevi, Tehzibii'l-Esmad ve’l-Liigat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, ts.), 1/124-125.
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cikartir ve onun canini almasina engel olur. Bu olay {izerine Rabbine geri donen Azrail,
Allah’a soyle seslenir: ‘Canini almam i¢in beni gorevlendirdigin kulun olimii

istemiyor.” Sonrasinda Allah, 6liim melegine goziinii geri verir.”?32

Ibnii’l-Cevzi, bu hadisi degerlendirirken dogru yoldan sapnus bazi kimselerin dort
acidan mezkir hadise karsi ¢iktiklarmi belirtir. Bu elestiri noktalarinm iki tanesi tahlil

yontemiyle ¢6ziildiigii icin ¢calismada onlar {izerinde durulacaktir.

Hadise yoneltilen elestirilerden ikisi sunlardir: Bir beser nasil cisme sahip olmayan bir
melegin gozilinli ¢ikartabilir? Hz. Musa nasil Allah’in elgisine vurabilir? Bu

peygamberlerin ahlakina mugayirdir.

Ibnii’l-Cevzi, iki probleme de tek bir zaviyeden yaklasarak cevap verir. O, hadis
metnini inceler ve Azrail’in melek suretinde geldigine dair herhangi bir bilgiye
ulasamaz. O halde Azrail’in insan suretinde geldigini varsayar ve cisme sahip olan bir
melegin goziiniin ¢ikabilecegini sdyler. Bunu destekleyici bir goriis olarak, Nebilere
insan suretinde gelen meleklerin bazen kimliklerini gizlemeleri s6ylenebilir. Nitekim
Hz. Ibrahim ve Hz. Lut’a gelen meleklerin insan suretinde gelerek kimliklerini agik
etmedigi rivayet edilmektedir. Ayrica Hz. Musa’nin, insan suretinde canini almaya
gelen kisiye kendini miidafaa etmek i¢in tokat atmasi da ¢ok tabii bir durumdur. Sonug

olarak, Ibnii’l-Cevzi hadise yoneltilen elestirilere metni analiz ederek cevap verir.?33

3.2.1.1.1.3. Teaddiidii’l-Hadise

Teaddiid kelimesi ¢ogalmak, cokluk gibi manalara gelirken; hadise ise olan sey, olay
manalarina gelmektedir. Bu ikisinin birlesiminden olusan “teaddiidii’l-hadise”

tamlamasi ise bir olaymn aynismin veya benzerinin tekrarlanmasi anlamim tasir.?3*

(Cagdas hadiscilerden Seref el-Kudat bu kavrami, "Nebi'nin bir hadisi farkli lafizlarla

birgok kere zikretmesi" olarak tanmimlarken,?®® Hamza el-Bekri "Hz. Peygamber'in bir

232 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Fedail", 42 (Hadis No: 2372).

233 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/444.

234 Hamza el-Bekri, Taadiidii’l-Hadise fi Rivdyati’l-Hadis en-Nebevi (Katar: Vizaratii’l-Evkaf es-
Sufini’l-Islamiyye, 2011), 24.

235 Seref el-Kudat, Esbdbu Taaddiidi 'r-Rivayat fi 'I-Hadis en-Nebevi (Amman: Daru’l-Furkan, ts.), 5.
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olay1 farkli suretlerde pek ¢ok kere tekrarlamasi” seklinde ifade etmistir. Hamza el-
Bekri’nin taniminda, “hadise” mefhumunun kapsami sadece kavli hadis ile
daraltilmanmus, fiili ve ikrari hadisler de kapsama dahil edilmistir. Sonu¢ olarak
muhaddisler, bir hadisin farkli sekillerde aktarilmasmma "teaddiidii'l-hadise"
demektedir.?®

Hadisleri birbirine cem® ederken istifade edilen yontemlerden biri de teadiidii’l-
hddise’dir. Birbiriyle celigkili gdziiken iki hadisten her biri, farkli baglam, zaman,
mekan veya sebebe haml edilerek problem izale edilmeye ¢alisilir. Bu durumlarda da
uzlastirilmaya calisan her iki hadisin de senet ve metin agisindan sahih olmas1 6ncelik

arzeder.

Calisma boyunca Ibnii’l-Cevzi’nin alt1 farkli yerde teaddiidii’l-hadise metodunu
kullandig1 tespit edilmistir. Biiyiik giinahlar ve Nebilerin tistiinliigii hakkinda zahiren

celiskili goziiken hadisler bu yontemin kullanildigi 6rneklerden bazilaridir.

Birinci Ornek
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Abdullah bin Mesud en biiyiik giinahin ne oldugunu Hz. Peygamber’e sorunca su
cevabi alir: Seni Allah’mn yaratmasma ragmen ona sirk kosman, rizik korkusu

yiiziinden ¢ocugunu dldiirmen ve komsunla zina etmen. 2%’
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Ebt Bekre’nin babasindan rivayetinde ise Hz. Peygamber giinahlarin en biiyligiiniin

sirastyla sunlar oldugunu beyan etmistir: Allah’a sirk kosmak, anne-babaya koti

davranmak ve yalanci sahitlik (ii¢ kere).?*

2% Kudat, Esbabu Taaddiidi r-Rivdyat fi I-Hadis en-Nebevi, 25.

237 Miislim, el-Cdamiu’s-sahih, “Kitabu’l-Iman”, 37 (Hadis No: 86).

238 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Kitabu Istitabeti’l-Miirteddin ve’l-Muanidin ve Kitaliihiim”, 1 (Hadis
No: 6521).
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Enes bin Malik tarikinde sirasiyla Allah’a sirk, anne-babaya itaatsizlik, adam

oldiirmek ve yalanci sahitlik biiyiik giinahlardan sayilmistir.?*°

comhil B g ¢l ol (5580 5 (g 1 BN 2 ) 10 by Adle DU Sl 0B (e 0 AU 8B G
o gadd) Craand) g

Abdullah bin Amr tarafindan aktarilan hadiste ise biiyilik giinahlar Allah’a sirk, anne-
babaya itaatsizlik, adam &ldiirmek ve yemin etmek olarak siralanmistir.?? Bu rivayetin

oncekinden tek farki son maddedir.

Hadislerde goriildiigii tizere biiylik giinahlarin neler oldugu farklilik arz etmektedir.
Hadislerin birinde anne-babaya kotii davranma ve yalanci sahitlik yapma biiyiik
giinahlar arasinda zikredilirken, digerinde rizik endisesi yiiziinden cocugunu 6ldiirme
ve komsuyla zina yapmanm biiyiik giinahlardan sayilmasi goriiniirde bir ¢eliskiye
sebep olmustur. Bu hadisleri uzlastirmak isteyen miiellif, her bir hadisin farkh
bireylere ve gruplara hitap ettigini ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in sdylemleri
insanlarin ihtiyaglarina gore farklilagabilmektedir. Yukaridaki 6rnekler de bu durumun
bir yansimasidir. Nitekim bir topluluk i¢inde herhangi bir giinah digerlerine nispetle
daha ¢ok yaygin hale gelmisse, Hz. Peygamber dikkatleri o giinahin iizerine ¢cekmek
suretiyle insanlar1 ondan uzaklastirmayr hedeflemistir. Hadislerin birinde yalanci
sahitligin, digerinde zinanin biiylik giinah olarak goriilmesi o iki topluluk da sty
bulan giinahlarin farklilik arz etmesindendir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hitap
ederken hangi giinahin daha biiyiik olusunu degil, insanlarin hangi giinaha daha ¢ok

meylettigini temel aldig1 goriilmektedir.

[bnii’l-Cevzi’nin teaddiidii I-hddise metodunu tatbik ettigi bir diger drnek ise nebilerin

istiinliigii meselesidir.

239 Buhari, el-Cdamiu s-sahih, “Kitabu’d-Diyat”, 1 (Hadis No: 6477).
240 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, “Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuzur”, 15 (Hadis No: 6298).
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ikinci Ornek
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben

kiyamet giinii ademoglunun efendisiyim.”?*!
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Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore bir giin doviilen bir Yahudi Hz.
Peygamber’in yanina gelerek soyle dedi: Ey Muhammed! Ashabindan birisi bana tokat
att1. Daha sonra Hz. Peygamber tokat atan kisiyi ¢agirarak sebebini sorunca su cevabi
aldi: Yahudi’nin yanindan gegerken onun “Musa’y1 insanlar iizerine seckin kilana and
olsun” dedigini duyunca ben de “Muhammed’i insanlar {lizerine segkin kilana and
olsun” dedim. Sonrasinda sinirlenip ona tokat attim. Bu olay iizerine Hz. Peygamber
sOyle dedi: “Beni diger nebilere iistiin kilmaym! Kiyamet giinii insanlarm hepsi
bayildiginda ilk ben kalkacagim. Ayildigimda Musa’y1 arsmn ucundan tuttugunu
gorecegim. Bilemiyorum. O benden 6nce mi ayildi yoksa Tur daginda bayildigi igin

bir daha bayiltilmad1 m1?%4?

0 () gy UG8 130 ) 08 1 108 Ty Adle G e 0 Jgh ) 325 sla: JB e ¢ il (8
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Enes b. Malik’ten rivayet edildigine goére, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek “Ey
yaratilmiglarin en hayirlis1” deyince Allah Resulii, o kisinin kendisi degil, Hz. Ibrahim

oldugunu buyurmustur.?#®

e O g O i Ul s s o dad Al Y 0 alag Adle 4 e Gl 08 B310A (i e

241 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Fedail", 2 (Hadis No: 2278).
242 Byuhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Tefsir", 135 (Hadis No: 4362).
243 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Fedail", 41 (Hadis No: 2369).
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bir

kisinin ‘Ben Yunus’tan daha hayirliyim’ demesi uygun olmaz.”?**

Hz. Peygamber’in ademoglunun efendisi olduguna dair hadis, kitapta farkli yerlerde
diger ii¢ hadisle celiskili goriilmiistiir. Tbnii’l-Cevzi bu hadisleri farkli metotlar
kullanarak bagdastirmaya ¢aligmistir. Bununla birlikte, miiellifin bu hadisler 6zelinde

basvurdugu ortak yontem teaddiidii’[-hddise ‘dir.

Teaddiidii’I-hadise ile kastin bir olayin bir¢ok kere tekrarlanmasi oldugu ifade
edilmisti. Hz. Muhammed kendisinin diger nebilerden istiin oldugunu bilmezken
“Beni diger nebilere iistiin kilmaym”, “Hz. Ibrahim yaratilanlarm en hayirhsidir” ve
“Ben Yunus’tan daha hayirliyim, demeyin” sézleri ondan sadir olmustur. Kendisinin
{istiin oldugunu 6grenince de “Ben Ademoglunun seyyidiyim” demistir.?*> Goriilecegi
tizere Ibnii’l-Cevzi, Peygamberlerin iistiinliigii meselesi hakkindaki hadislerde goriilen
celiskiyi, soylenisteki zaman farkiyla agiklamakta, Hz. Peygamberin farkli zamanlarda
farkli beyanlarda bulunmasinin sebebini onun 6nceden iistiin oldugunu bilmemesiyle
iliskilendirmektedir.?*® Ne var ki Ibnii’l-Cevzi burada Hz. Peygamberin kendi
istlinliigiine dair bilgisinin sonradan 6grendigine dair tespitini herhangi bir hadise
veya tarihsel rivayete dayandirmamaktadir. Dolayisiyla bu agiklamanin ne kadar

gergegi yansittigl konusunda kesin bir kanaate ulasmak miimkiin géziikmemektedir.

Bu tartismaya dair Ibnii’l-Cevzi, bir ¢dziim yolu daha sunmustur. Ibn Kuteybe’nin de
benzer lafizlarla isaret ettigi ilgili ¢6ziim yolu, Hz. Peygamber’in kendisinin diger

nebilerden {istiin tutulmamasini dile getirme sebebinin tevazu kaynakl oldugudur.?*’

3.2.1.1.1.4. intilafu’l-Cihet

Ihtilaf kelimesi sozliikte farklilasmak, anlagsmazlik, goriis ayriligi, ¢ekismek gibi

manalara gelirken;?*® cihet kelimesi de yon, taraf manalarina gelir.>*® Bu iki kelimenin

244 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 36 (Hadis No: 3234).

245 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/466; 3/315.

246 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/143.

247 [bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/467; ibn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’'I-Hadis, 182.

248 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 295.

249 yusuf Sevki Yavuz, “Cihet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993).
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bir araya gelmesiyle olusan ihtilafu’l-cihet tamlamasi cihetlerin, yonlerin, bakis
acilarmin farklilagmas: demektir. Akil indinde bir seyin birden fazla ciheti vardir. Bir
seyi yorumlamak bir¢cok farkli acidan gerceklesebilir. Dolayisiyla bir meseleye
mubhtelif nazarlardan bakilinca farkli hiikiimler verilebilir. Ornegin bir sultan, halkmnin
goziinde itaat edilmesi gereken biriyken; karisinin goziinde bir kocadir. Bunun gibi
ihtilafu’l-cihet yontemine bircok yerde basvuran Ibnii’l-Cevzi, farkli agilardan
hadislere yaklasarak aslinda hadislerin herhangi bir problem icermedigini ortaya

koymaya ¢alismistir.

Kitapta on dort yerde ibnii’l-Cevzi’nin bu ydntemden istifade ettigi tespit edilmistir.
Burada, Hz. Peygamber’in dliilerle konusmasi ve daglama yapma/yaptirma 6rnekleri

iizerinden s6z konusu metodun tatbik edilisi gosterilecektir.

Birinci Ornek
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gdre, Bedir Savasindan bir giin 6nce Hz. Peygamber
“Falanca kisi surada oldiiriilecektir” diyerek miisriklerin nerede dleceklerini gosterir.
Savas sona erdiginde miisrikler gosterildikleri yerlerde 6lii halde bulununca onun
sozlinde dogru oldugu goriiliir. Daha sonra Hz. Peygamber cesetlerin kuyulara
atilmasini1 emreder ve Oliilerin yanma giderek “ey falanin oglu falan kisi” hitabiyla
onlara seslenir: “Allah’in ve Resulii’niin size vaat ettigini hak olarak buldunuz mu?
Stiphesiz ben Allah’in bana vaat ettigini hak olarak buldum.” Bu olay iizerine Hz.
Omer, Nebi’ye ruhu olmayan bedenlerle nasil konustugunu sorunca su cevabi alir: “Siz
benim onlara ne dedigimi duyamazsiniz. Onlar da bana cevap vermeye kadir

95250

degillerdir.

250 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, “Kitabu’l-Cennet”, 17 (Hadis No: 2870).
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Yukaridaki hadis, Hz. Peygamber’in Oliillere sesini duyurabilecegine delalet
etmektedir. Ancak bu Allah Teala’nin “Sen oliilere duyuramazsin”?! hitabu ile ¢eliski
arz etmektedir. Goriiniirde birbiriyle ¢eliskili olan ayet ve hadisi muellif, ihtilafu 'I-

cihet yontemini kullanarak bagdastirir.

Insan beden ve ruhtan olustugu i¢in konusma eylemi de beden veya ruhla
gerceklesebilir. Olii insanin bedenine ses duyurmak miimkiin degilken, 6lii insanin
ruhuna hitap etmek miimkiindiir. S6zii gegen hadiste insanin bedeninin degil, ruhunun
muhatap alindig1 goriilmektedir. Ayette zikri gegen konusma bigimi ise bedenle olan
konusmadir.?>? Dolayisiyla meseleye farkli agilardan yaklasinca herhangi bir celiski

olmadig1 goriilmektedir.

Bu hadis 6zelinde su yorum da yapilabilir. Hz. Peygamber savasin getirdigi farklh
halet-i ruhiye ile birlikte dliilerin karsisina gegerek kendi kendine séylenmis olabilir.
Bu yorumu benimseyince hadis, ayetle ¢eliski arz etmez. Ancak hadisin sonunda Hz.
Omer’in ruhlar1 olmayan bedenlerle nasil konustufunu sormasi iizerine, Hz.
Peygamber’in “Siz benim onlara ne dedigimi duyamazsiniz” cevabini vermesi bu

yoruma halel getirmektedir.

Ikinci Ornek

Kizgm bir demirle yaranin istiine yapilan miidahaleye daglama denir. Daglama
yaptirmaya dair bir¢ok hadis varit olmustur. Bu hadislerden bazilar1 sunlardir:
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Imran b. Husayn’dan rivayet edildigine gdre Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Ummetimden 70 bin kisi hesapsiz cennete girecektir.” Sahabiler bu kisilerin kimler
oldugunu sorunca Hz. Peygamber soyle cevap vermistir: “Daglama yaptirmayanlar ve

hirsizlik yapmayanlar.”?®3

251 en-Neml 27/80.
22 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/148.
253 Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-iman", 93 (Hadis No: 218).
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Imran b. Husayn’dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber daglama yapmaktan

nehy etmistir.?>*
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Cabir b. Abdillah’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Ubey b. Ki‘b’a bir

doktor génderir, doktor da onun damarmi keser, sonra orayi atesle daglar.?>®
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Cabir b. Abdillah’tan rivayet edilen bir diger hadiste ise Sa‘d b. Muaz savasta
kolundan yaralandigi i¢in Nebi, atese sokulan bir demirle onun kolunu daglar. Daha

sonra kolu kabarimca ikinci defa daglar.?%

Bu hadislere benzer pek ¢ok rivayet hadis kitaplarinda yer almaktadir. Yukaridaki
rivayetleri eserinde zikreden ibnii’l-Cevzi, hadislerin zahiren birbiriyle ¢elistigini
ifade eder. Daha sonra bu problemi ihtildfu /-cihet yonteminden istifade ederek

giderir. Soyle ki:

Bazi Araplar atesle daglama yaptrmanin kendilerini hastaliktan koruyacagina
inaniyordu. Buna binaen higbir sebep olmaksizin daglama yaptiriyorlardi. Hadislerde
yasaklanan daglama sekli budur. Diger taraftan hastalik sonrasi, yaralanma gibi zaruri
durumlarda yapilan daglamaya izin verilmistir. Ozetle, viicudun bir bdlgesini atesle
daglamak bir cihetten yasak iken, diger cihetten miibahtir. Higcbir sebebe veya sarta
bagli olmaksizin mutlak manada yapilan daglama yasak iken; hasta bir bireyin
viicudundaki yarali bolgenin tedavi yontemi olarak atesle daglanmasi zaruri bir sebebe
bagli oldugu i¢in caiz goriilmiistiir. Miibah olan tedavi biciminde daglama bir ilag

vazifesi gormektedir.?’

254 Eb( Davud, es-Siinen, “Kitabu’t-Tip”, 7 (Hadis No: 3865).

25 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, “Kitabu’s-Selam”, 26 (Hadis No: 2207).
256 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, “Kitabu’s-Selam”, 26 (Hadis No: 2208).
357 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/480-481.
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3.2.1.1.1.5. Orf

Bir tanima gore orf, bir topluluktaki insanlarin ¢ogunun alisageldikleri rutinlerdir.?®

Toplumca uygulanan s6z ve eylemlerde orf dahilindedir.?®® Toplum igerisindeki
pratiklerin bir biitiinii olan 6rfiin, her ne kadar yazili olmasa da Islam Hukukunda
baglayiciligr vardir. Oyle ki &rfiin dindeki ehemmiyetini gormek igin su Mecelle
kaidelerine bakilabilir: "Orfen martf olan sey sart kilmnus gibidir." (Madde, 43) "Orf
ile tayin, nass ile tayin gibidir." (Madde, 45)?%°

Ser‘i deliller asli ve fer‘i olmak tizere iki kisimdan olusur. Kur’an, Siinnet, icma ve
kiyas asli delillerdir. Fer‘i delillerin isimleri ve sayisi mezhepler arasinda farklilik
gostermekle birlikte orf, fer‘i delillerden sayilmaktadir. Asli delillerle ¢6ziilemeyen
meseleler icin fer‘i olanlara basvurulur. Orf, sahih ve fasit olmak iizere ikiye ayrilir.

Kur’an ve siinnete muhalefet etmeyen 6rf dinen makbul olan orftiir.

Hz. Peygamber’in bazi uygulamalarmin Arap Orflinde yeri oldugu goriilmektedir.
Bunun idrakinde olan Ibnii’l-Cevzi de kitabmnin birka¢ yerinde hadisler arasindaki

problemleri giderirken meseleyi 6rfe hamletme yontemine bagvurmustur.

Birinci Ornek
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Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
kardesinin ishal oldugunu sdyledi. Allah Resulii ona “bal icir” dedi. Kardesine bal
iceren adam, Hz. Peygamber’e tekrar gelerek balin fayda saglamadigini belirtti. Allah
Resulii yine ona bal igirmesini tavsiye etti. Bu olay {i¢ kere tekrarladi. Sonra dordiince

kez ayn1 adam yine geldi ve yine ayni cevabi ald1. Bunun {izerine Hz. Peygamber soyle

28 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 195.

259 Abdulvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, gev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ts.), 237.

260 Simgirgil - EKinci, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, 79-80.
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dedi: “Allah dogru soyledi, kardesinin karni hata etti.” Bundan sonra adam kardesine

bir kere daha bal i¢irdi ve kardesi iyilesti.?®

Ibnii’l-Cevzi, bir grup insan bal ishale sebep olur, demistir. Dolayisiyla bu hadis
gorilinlirde o iddiay1 one siirenlerin donemindeki tibbl malumat ile ¢eligki halindedir.
Balin ishal yaptigina yonelik bir bilgi varken Hz. Peygamber nasil ishal birine bali

tavsiye etmistir?

Ibnii’l-Cevzi, ishal birine bal igirmenin Arap toplumunda yaygin bir uygulama
oldugunu 6ne siirmiistiir.?®2 Bu uygulamanin detaylarmi Ibn Hacer bize nakletmistir:
Ishali ortaya ¢ikaran birgok sebep vardir. Bunlardan biri de hazimsizliktan meydana
gelen ishaldir ki kusmay1 da beraberinde getirir. Midede tiiyler vardir. Bunlara
herhangi bir yapiskan takilirsa mideyi fesada ugratir. Bu hastaligin tedavisi mide ve
bagirsaga yapismis maddeleri temizlemekten gecer. Bal serbetinde de mideyi
temizleyici bir 6zellik vardir.?®® T1bbi Nebevi miiellifi ibn Kayyim el-Cevziyye de (6.

751/1350) balin temizleyici 6zelligi oldugunu ve ishale iyi geldigini belirtmistir.2%*

Hz. Peygamber’in su beyan1 da yukaridaki hadisi destekler niteliktedir:

) s B Ay pada Aty (Jud o AR B LA 08 Ll D iy b ol 08
A e
“Sifa ii¢ seydedir; Bal i¢irmek, kan aldirmak ve atesle daglama. Ancak timmetime

atesle daglamay1 yasakliyorum.”?%

Diger taraftan, tibbi malumatlar balin ishale neden oldugu, bal serbetinin ise tam

aksine ishale sifa oldugu yoniindedir. 2%

261 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’s-Selem", 31 (Hadis No: 2217).

262 {bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/159.

263 Tbn Hacer el-Askalani, Fethii’I-Bdri, 10/169-170.

264 [bn Kayyim el-Cevziyye, Tibbi Nebevi, gev. Yusuf Ertugrul (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2004), 71.
265 Buhari, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Tip", 3 (Hadis No: 5356).

266 Medicineh, “Bal: Kullanimlar, Yan Etkiler, Etkilesimler, Dozaj ve Uyari-Vitaminler-Takviyeleri”
(Erisim 1 Mayis 2022).
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Kisinin bal serbeti igmesine ragmen dordiincii iciste sifaya ulasmasi soyle izah
edilebilir. Tipk1 giinlimiizdeki ilaglarin kullanimda oldugu gibi tedavi yontemleri her
zaman hizlica sonug¢ vermez. Nasil bir ilaci belirli araliklarla kullanmak gerekiyorsa,

bal serbetini de belirli siklikla igmek gerekir ki neticesi hissedilsin.

ikinci Ornek

Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ederken Hz. Ebu Bekir onun yol arkadas1
olmustur. Bu yolculugun icerigine dair malumatlar c¢esitli hadisler yoluyla bizlere
ulagmustir. Onlardan biri de Imam Nevevi’nin “Hicret Hadisi” olarak adlandirdig:
hadistir. Uzunca bir rivayet olan mezk(r hadiste Ozetle sunlar aktarilmistir: Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir gece boyunca yiiriidiikten sonra karsilarma ¢ikan bir
kayanin kenarinda istirahat etmek igin dururlar. Hz. Ebu Bekir, Nebi’ye uyumasini
sOyleyerek kendisi nobet tutar. Sonrasinda siiriisiiyle yoldan gecen bir coban onlara

yaklasir ve Hz. Ebu Bekir ile ¢oban arasinda su diyalog gecer:
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- Ey¢ocuk! Sen kimin koyunlarmi otlatryorsun?
- Sehir halkindan birinin.
- Siitii olan koyunun var m?
- Evet!
- O halde bana bir hayvandan siit sagar misin?

- Evet!

Bu diyalog iizerine ¢oban koyundan siitli sagarak Hz. Ebu Bekir’e verir. O da Hz.

Peygamber’i uyandirmaya kiyamaz ve uyaninca siitli ikram eder. Nebi de o siitten

icer...2%7

267 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’z-Ziihd ve’r-Rekaik", 19 (Hadis No: 2009).
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Bu hadiste problem olarak goriilen husus, Hz. Peygamber’in koyun sahibinden izin
almadan onun siitiinii igmesidir. Islam hukukuna gére bir Miisliimanin malin1 izinsiz
almak veya kullanmak haramdir. Nitekim Hz. Peygamber veda hutbesinde bunu

{immetine yasaklamistir,?%®

O vakit, ¢obanin siirliniin maliki olmadig1 bilindigi halde Hz. Peygamber nasil
sahibinden izin almadan koyunun siitiinii icer? Bu soruya cevap arayan miiellif sunlari
beyan etmistir: Arap toplumunda siirii sahipleri, ¢cobanlarinin yolcu veya misafirlere
stit ikram etmelerine izin verirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in izinsiz siit icmesinde
seriata aykir1 bir durum yoktur.?®® Bu anlayisa gore “baskasmin malmi izinsiz

tilketmenin yasaklig1” kaidesi gecerliligini korumaktadir.

Diger taraftan hadis metninde gecen Ly0al) lafz1 da tartigmaya sebep olmustur. Bu
lafizla Mekke mi yoksa Medine mi kastedildigi sorusu farkli yorumlar1 beraberinde
getirmistir. Kad1 Iyaz bu lafzin telaffuzunun ravi hatasmdan kaynakli oldugunu
sdylemis ve asil muradin Mekke oldugunu belirtmistir. Imam Nevevi de o zaman
Medine heniiz Yesrib olarak anildig1 i¢in mezkir kelimeyle muradin Mekke oldugunu
sdylemistir. Ibnii’l-Cevzi ise medine kelimesi Arapgada sehir manasina geldigi igin
maksadin Mekke oldugunu beyan etmistir. Ayrica o, hadisin diger tariklerinde cobanin

Kureys ve Mekke cevaplarmi vermesini agiklamasima dayanak kilmistir. 2"

3.2.1.1.1.6. Eylemi Hususi Bir Duruma, Sebebe veya Manaya Hamletmek

[bnii’l-Cevzi hadisin bir diger hadisle veya bir delille tearuz etmesi durumuna karsilik
bir¢ok yontem gelistirmistir. Bu metotlardan biri de yapilan eylemi 6zel bir sebebe
haml etmektir. Hz. Peygamber bazen kendi agzindan ¢ikan am bir lafza zit diisen
sOylem veya davranislarda bulunmustur. Bu gibi durumlar bir sebebe binaen yapildigi

i¢in Nebi’nin umumi ifadesi gegerliligini korumaya devam eder.

268 Byhard, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Hac", 19 (Hadis No: 1218).
269 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/19.
270 ibnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/19.
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Birinci Ornek
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Huzeyfe b. Yeman’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber Huzeyfe’nin de

yaninda oldugu bir giin kavmin ¢opliigiine giderek ayakta bevletti. Sonra Huzeyfe bir

tarafa gekilince Nebi ona yaklas dedi. Huzeyfe ona yaklast1 ve yakininda durdu.?"

Konuya dair ilk olarak yukaridaki hadisi zikreden miiellif, sonrasinda bu hadisin
Nebi’nin ayakta bevl etmeyi yasakladigini beyan eden su hadislerle zithk arz ettigini

ifade etmistir:

Laild O g G ) J g o5 108 D 5B 0 pla c
Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen hadise gore, Resulullah ayakta bevl etmeyi

yasaklamugtir.?’
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Bir giin Hz. Omer’in ayakta hacetini giderdigini gdéren Hz. Peygamber, bu isi

yapmaktan onu nehyetmistir.?"3

16,5835 B Lailh 35 oS ably 43 4 a2l G AR G sed Re (e

Hz. Aigse de Nebi’nin ayakta hacetini giderdigini sdyleyen kisinin sOziline itibar

edilmeyecegini ifade etmistir.2’*

Goriildiigii iizere ortada birbiriyle tezat goriinen hadisler vardir. ibnii’I-Cevzi, konunun
basinda zikri gecen hadis iizerinden problemi gidermeye ¢alisir. Ayakta bevl etmeyi
hususi sebeplere haml ederek iki farkli icerigin birbiriyle ¢elismedigini ortaya koyar.
Bu dogrultuda miiellif su yorumlara yer verir:

a. Hz. Peygamber oturmaya mani olan bir hastalig1 oldugu i¢in ¢dmelememistir.

211 Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Taharet", 22 (Hadis No: 273).

212 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), "Kitabu’t-Taharet", 14 (Hadis No: 307).

213 [bn Mace, es-Siinen, "Kitabu’t-Taharet", 14 (Hadis No: 308).

214 Tirmizi, es-Siinen, "Kitabu’t-Taharet", 8 (Hadis No: 12).
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b. imam Safii’den nakledilen bir gériise gore, Araplar ayakta bevl etmenin hastaliga
sifa olacag1 inancina sahipti. Nebi’nin eylemi de buna haml edilebilir.
C. Hz. Peygamber, bevl ettigi yerde ¢opler cok oldugu icin ¢omelecek yer

bulamamustir.?’®

Bu goriislerin hepsinin ortak noktasi Nebi’nin 6zel bir sebebe binaen ¢omelmedigidir.
Buradan ¢ikan sonug sudur ki, bevl ederken normal sartlarda oturmak gerekir. Nitekim
bu konuda aktarilan hadislerin ekseriyeti bu minvaldedir. Ancak 6rnekte de gorildigi

iizere bazen hususi durumlar genel hiikkmiin aksine davranmay1 mesru kilabilmektedir.

ikinci Ornek
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Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir adami ayakta su igmekten

nehyetmistir.?’®
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Hz. Ali bir giin mescidin oniinde ayakta su icer. Sonra insanlara hitaben soyle der:
“Insanlar ayakta su igmeyi hos gérmezler. Ancak ben Hz. Peygamber’in aynen benim
su i¢tigim gibi ictigini gdrdiim.”?"’

Hz. Peygamber’in ayakta ve oturarak su igtigine dair bircok hadis bize ulasmustir. Ik
bakista problemli goziiken bu hadisleri, Ibnii’l-Cevzi birbiriyle uzlastirarak
aralarindaki igkali giderir. O, Allah Resulii’niin ayakta su igme sebebini onun caiz
oldugunu gostermekle iliskilendirir. Yani Hz. Peygamber bir sebebe binaen diger
hadislere zitlik arz eden bir davranista bulunmustur. Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber
ayakta su igcmeyi kerih gormekle birlikte onun caiz oldugunu da iimmetine géstermek

istemistir.

275 bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/378.
276 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Esribe", 14 (Hadis No: 2024).
277 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Esribe", 15 (Hadis No: 5292).
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Bu meseleyi Sahih-i Miislim serhi olan el-Minhdc isimli kitabinda degerlendiren imam
Nevevi, ayakta su icmeme emrinin harama degil, tenzihen mekruha delalet ettigini
beyan etmektedir.2’® Hz. Peygamber’in ayakta su icmekten nehyetme sebebini, bu

eylemin saglhga zararli olmastyla bagdastiranlar da olmustur.?’®

3.2.1.1.1.7. Liigat

Kesfii-I-Miiskil’in 6ne ¢ikan yanlarindan biri de kelimelerin s6zlilk anlamlarma dair
aciklamalara yer vermesidir. Bu tiirden izahlarin ¢okluguna ve ¢esitliligine binaen bu
baslik altinda baz1 6rnekleri inceleyerek kitabin bu 6zelligini tebariiz ettirmenin uygun
olacag1 diisiiniilmiistiir. Ibnii’l-Cevzi hadisleri ele alirken kitabin neredeyse
tamaminda ilk olarak metinde gegen lafizlar1 agiklamistir. Bununla birlikte onun,
bazen mecaz ve tesbih sanatlarini kullanarak bazen de harfi cerlerin manalarina isaret
ederek hadisler tizerindeki iskalleri gidermeye ¢alistig1 gbze ¢arpmaktadir. Bu baslik
altinda su konulara yer verilecektir: Tesbih, mecaz (mecaz-1 akli, mecaz-1 miirsel),
harflerin manalarma haml, kapali lafzin agiklanmasina haml, lafzin manalarindan

birine haml.

Tesbih ve mecaz belagat ilminin bir pargasidir. Bir sdziin hem fasih olmasina hem de
muktezay-1 hale uygun olmasina belagat denmektedir.?®® Bu tanimdan yola ¢ikarak
belagat ilmi icin so6zii yerinde kullanmanin usul ve kaidelerini inceleyen ilim dali
denilebilir. Bu ilim meani, beyan ve bedi olmak iizere ili¢ baslhk altinda
siniflandiriimaktadir.?®* Bunlardan ikincisi olan beyan, sdzii etkili kullanma yollarini
arayan ilim dalidir. Beyan baghigi altinda bulunan dort konu bashig: ise sunlardir:
Tesbih, mecaz, istidre ve Kindye. Ibnii’l-Cevzi’nin kitapta beyan maddesinden istifade
ettigi goriilmektedir. Nitekim o hadislerdeki problemleri giderirken bazen tesbih ve
mecaza; hadis metnini a¢iklarken de bazen kinayeye bagvurmustur. Asagida Ibnii’l-
Cevzi’nin hadislerdeki iskalleri incelerken bu basliklardan nasil yararlandigi rnekler

iizerinden gosterilmeye calisilacaktir.

218 Ebh Zekeriyyd Muhyiddin Yahya Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabi, 1972), 13/195.

219 Eb{i Zekeriyyd Muhyiddin Yahya Nevevi, Riydzii s-Salihin, ¢ev. M. Yasar Kandemir vd. (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2013), 4/324.

280 Ali Bulut, Beldgat (Istanbul: IFAV, 2017), 45.

281 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992),
5/380.
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3.2.1.1.1.7.1. Tesbih

Aralarinda en az bir noktada benzerlik bulunan iki seyden birini digerine benzetmeye
tesbih denir.?8? Tesbihin asil gayesi sozii giizellestirmektir. Bu sebeple iki giizel sey
arasinda tesbih yapmaya hacet yoktur.?®® Tesbihin dort unsuru vardir: Benzeyen,
benzetilen, benzeme yonii ve benzetme edati. Bu unsurlarin zikredilip
zikredilmemesine gore farkli tesbih tiirleri ortaya ¢ikar.?®* Tesbih tiirlerine sunlar
ornek verilebilir: Tesbih-i melfaf, tesbih-i mefrik, tesbih-i tesviye, tesbih-i cem’,
tesbih-1 belig, tesbih-1 maklab, tesbih-1 zimni. ..

“Hayat misafir gibidir” soziindeki tesbih unsurlar1 sunlardir:

Benzeyen: Hayat

Benzetilen: Misafir

Benzetme edati: Gibi

Benzeme yonii: Ikisinin de siiresinin smirli olmas.

Ibnii’1-Cevzi, Kesfii’l-Miiskil’de iki farkl1 yerde hadisteki problemi gidermek icin
tesbihe bagvurmustur. Bunlar haya ve Allah’in veli kuluna diismanlik yapma konusunu

ele alan hadisler 6zelinde tebariiz etmistir.

Birinci Ornek
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Salim’in babasindan (Abdullah b. Omer) isittigine gore Hz. Peygamber, kardesine
utangacligi konusunda (bu huyunu terk etmesi i¢cin) nasihat eden Ensar’dan bir adama

sOyle der: “Haya imandandir.”?%°

Bu hadisteki iskal iman ve hayanin ayni cinsten olmamasiyla alakalidir. Miiellif birinin
nasil digerinin parcasi oldugunu sorgular. Ciinkii iman kesb yoluyla elde edilirken,
haya garizi (dogustan gelen) bir seydir ve bunlar1 birbiriyle iligkilendirmek goriiniirde

mantiksizdir. Bu durumu muhakeme eden Ibnii’l-Cevzi, kisiyi giinahtan alikkoyma

282 Bulut, Beldgat, 200.

283 {smail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/553.

284 Detayli bilgi igin bkz. Bulut, Beldgat, 207-221.

285 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-iman", 12 (Hadis No: 36).
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acisindan iman ve haya arasinda benzerlik oldugunu ileri siirer.®® Dolayisiyla
aralarindaki bu ortak yon itibariyle biri digerinin pargas1 gibidir. Son tahlilde Ibnii’l-
Cevzi’ye gore hadis soyle anlasilmalidir: Haya, kisiyi glinahtan alikoyma bakimindan
imandan bir parca gibidir. Bu 6rnekte tesbih sanatindan yararlanan miiellif hadisi bir

manaya haml ederek sorunu gidermeye ¢aligmistir.

ikinci Ornek
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Allah
Teala soyle buyurur: Her kim benim veli kuluma diigmanlik yaparsa ona harp ilan
ederim. Kulum farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum
nafilelerle bana yaklagsmaya devam edince ben de onu severim. Beraberinde onun
isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Benden bir sey isterse

ona veririm. Bana sigmirsa onu kollarim. .. %’

Allah’n veli kuluna yakinhigini anlatan hadiste, ibnii’l-Cevzi yedi farkli iskal ileri
stirmustiir. Bunlardan biri metinde zikrolunan lafizlarla alakalidir. Hadis metninde
Allah’mn kulunun eli, yiizii oldugu ifade edilmektedir. Bu ifade zahiren sorunlu
goziikmektedir. Bu probleme cevap arayan Ibnii’l-Cevzi, metinden diisiiriilmiis bir
tesbih edatmin oldugunu ileri siirmiistiir. Buradan hareketle ti¢ farkli tesbth yorumu

yapmistir: 288

a. Allah kulunun isiten kulagi gibi, goren gbzii gibi, tutan eli gibi olur ve kul bu
organlar1 Allah’a itaat etme yolunda kullanir. Kul organlarini sevdigi gibi Allah’1

da sever.

286 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/1497.
287 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’r-Rikak", 38 (Hadis No: 6137).
288 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/526.
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b. G0z, kulak gibi organlarin insana sagladigi giiclin yaraticis1 Allah’tir. Kisi goziiyle
ne goriiyorsa Allah’in yarattig1 gozle gordiigii icin, Allah kulunun géren gozii gibi

olur.

c. Allah, kuluna yardim etme konusunda onun eli gibi olur ve Allah’in yardimi kulun
elinde tecelli eder. Yani kul, Allah’in yardimryla diismana galip gelir. Dolayisiyla
Allah, kulunun eli gibi olur.

Sonug olarak, ibnii’l-Cevzi, lafzi iskali aciklamaya calistigi bu hadiste, tesbih
sanatindan istifade ederek hadisteki sahth manay1 ¢ikarmay1 amaglamistir. Bunun yani
sira miiellifin ayn1 meseleye farkli agilardan yaklasarak hadise yorum ¢esitliligi kattig1

da goriilmektedir.

3.2.1.1.1.7.2. Mecaz

Tesbih ve mecaz belagatin bir pargasidir. Bu sebeple onlarm belagat ilmindeki

konumunu gostermek konunun zihinde daha iyi yer etmesi i¢in 6nemlidir.

Belagat ilminde lafiz, en temelde hakiki ve mecézi olarak ikiye ayrilir. Bu ikisinin de
dort farkl tiirti vardir: Liigavi hakikat, ligavi mecaz; ser‘1 hakikat, ser‘i mecaz; istilahi
hakikat, 1stilahi mecaz; orfi hakikat, o6rfi mecaz. Mecazi anlamak i¢in ziddmni yani
hakikati de bilmek gerekir. Ger¢ek anlaminda kullanilan lafizlara hakiki denir.
Ornegin aslan kelimesiyle hayvan olan aslan kast ediliyorsa burada hakiki mana vardir.
Gergek anlami diginda kullanilan lafizlara da mecdz denir. Eger kisi lafzi, hakiki
manasi disinda bir manaya vaz etmigse burada mecazi bir kullanim vardir. Aslan

kelimesiyle cesur birine isaret etmek buna drnektir.

Ibnii’1-Cevzi, hadislerdeki iskalleri giderirken mecaz tiirlerinden olan mecaz-1 akli ve
mecaz-1 mirsele siklikla bagvurmustur. Calismanin hacmini arttirmama ve Ornek
sayisinda bir biitiinliik gdzetme maksadiyla bu bdliimde her baslik i¢in birer drnege

yer verilmistir.
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a. Mecaz-1 Akl

Bir belagat terimi olarak mecaz-1 akli, bir iliskiye dayanarak isi asil failinden bagkasma
isnad etmeye denmektedir. Mecaz-1 aklide ortaya ¢ikan iliski tiirleri sunlardir: Sebep,
zaman, mekan, fail, mef’al, masdar.?®® Ornegin “Bu ¢esmeyi 1I. Mahmut yapt1”
cimlesinde sebebiyet iliskisiyle one ¢ikan bir mecaz-1 akli vardir. Ciinkii cesmeyi
yapan asil kisi padisah degil, iscilerdir. Padisah emir vererek ¢esmenin yapilmasina
sebep olmustur. Bu 6rnekteki mecaz-1 akli kullaniminin benzerleri Kesfii’l-Miiskil’de

de mevcuttur.

Birinci Ornek
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Zeyd b. Asim’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ibrahim
Mekke’yi haram kild1 ve orada yasayanlara dua etti. Ben de Ibrahim’in haram kildig1

291

gibi Medine’yi haram kildim ve oranmn sii’®* ve miiddiiniin®®? bereketlenmesi igin

ibrahim’den iki misli fazla dua ettim.””2®

Mg OS5 O3 Y A b a gy alug ddle ) s AU Sy JB 10 Lagie &) pia s ubs C 0
560 (a1 i gadl (315 o5y 41 Aa3a ) 130 () 1K B g B g ) AND e 13) 5 (A3
B 3 g a0 ) o (g 1 (B 929 4 ) (gl 4315 bl o3 ) 9 A3 1A
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Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber Mekke fethedildigi giin
su konusmay1 yapmistir: “Bugiinden sonra hicret yoktur, cihat ve niyet vardir. Cihada
cagrilinca katilin. Allah bu beldeyi yeri ve gogii yarattig1 giin haram kilmistir ve
kiyamete kadar bu hal lizere kalacaktir. Benden 6nce de burada savagmak haramdi.

Bana da sadece giindiiziin bir saati savagmak helal kilindi. Mekke topraklari Allah’in

289 Al Bulut, Beldgat-i Miiyessera (istanbul: IFAV, 2016), 146.

29 Sahih-i Buhari’deki rivayette Hz. Muhammed’in “iki misli dua ettigi” gegmektedir: Buhari, el-
Cadmiu’s-sahih, "Kitabu’l-Buyu", 53 (Hadis No: 2022)

291 8a’: 2.917 kg’lik bir dlgektir.

292 Miidd: 832 gramlik bir dlgektir.

293 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Hac", 85 (Hadis No: 1360).
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hiikkmiiyle kiyamet giiniine kadar haram kilinmistir. Oranin dikeni kesilmez, avi

korkutulmaz ve orada bulunan esyayr ancak ilan eden alabilir. Oranin yas otu da

kesilmez...”%%

Ik bakista yukaridaki iki hadis birbiriyle celiskili goziikmektedir. Ciinkii birinde
Mekke’yi Allah’m, digerinde Hz. Ibrahim’in haram kildig1 zikredilmektedir. Ibnii’l-
Cevzi, “Hz. Ibrahim Mekke’yi haram kildr” hadisinde haram kilma eyleminin Allah’a
ait oldugunu belirtmistir.?®® Yani Allah Mekke’yi ibrahim’in eliyle haram kilarken
hakiki fail kendisidir. Miiellif burada dogrudan mecaz-1 akli oldugunu séylemese de
onu murad ettigi goziikmektedir. Ote yandan, mecaz-1 aklide bir iliskinin olmasi
gerektigi soylenmisti. Bu 6rnekte, Hz. Ibrahim haram kilma isine sebep kilindig1 igin

sebebiyet iliskisi vardir. Sonug olarak, iki hadis birbiriyle uyum icerisindedir.
b. Mecaz-1 Miirsel

Gergek anlami disinda kullanilmakla birlikte benzerlik manasi ihtiva etmeyen lafizlara

27 vardir.

mecaz-1 miirsel denir.?%® Bir lafz1 mecdz-1 miirsel yapan otuzdan fazla aldka
Bunlarin en meshurlar1 sunlardir: Ciiziyyet, killiyyet, sebebiyyet, ge¢mise itibar,
gelecege itibar, mahalliyyet, halliyyet, umum-husis...?*® Mecaz-1 miirsele su ayet
ornek verilebilir:

e A 5y A L Ly 0 57
“Her kim yanliglikla bir mii’mini 6ldiiriirse, o kisinin miimin bir kdle azat etmesi

gerekir,”?%

Bu ayette zikrolunan “dd7” kelimesi sozliikte boyun anlamindadir. Ancak bu ayette
insan manasinda kullanilmistir. Yani insanin bir uzvu olan boyun zikredilerek insan

kast edilmistir. Ayette ciiz’e atif yapilarak biitiin murad edilmistir.

294 Buhari, el-Cdamiu s-sahih, "Kitabu’l-Cizye ve’l-Muvadea”, 21 (Hadis No: 3017).
29 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/192.

29 Bulut, Beldgat-i Miiyessera, 149.

297 Hakiki ve mecazi anlam arasindaki bagdir: Bulut, Beldgat, 229.

298 Saduddin Teftazani, Muhtasaru’I-Medni (Istanbul: Eser Kitabevi, 1960), 324-326.
299 Nisa 4/92.
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Ibnii’l-Cevzi de mecaz tiirleri arasinda en ¢ok mecaz-1 miirsele basvurmustur. Onun
“0fkelenme!” hadisi 6zelinde yaptigi agiklamalar mecaz-1 miirsel kullanimima bir

misaldir.

Birinci Ornek
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EbG Hureyre’den rivayet edildigine gore bir adam Hz. Peygamber’den nasihat
isteyince su cevabi ald1: Ofkelenme! Nasihat istemeye devam eden adam her seferinde

ayn1 cevabi ald.3%

Bu hadis 6zelinde ortaya atilan problem sudur: Insanin yaratihsinda 6fke duygusu
vardir. O halde Hz. Peygamber nasil oluyor da kisiye tabiatindan gelen bu hisse engel
olmasin1 emrediyor. Ayrica Islam dini bireylerden yerine getiremeyecegi bir isi talep
etmez.%! Bu yoniiyle hadis, dinin esaslariyla ¢elismektedir. Bu soruya cevap arayan
miiellif sunlar1 sdyler: Ofkeyle ortaya ¢ikan eylemler vardir. Kiifretme, kavga etmek,
aileye kotii davranma bunlardan bazilaridir. Hz. Peygamber kisiye 6tkelenme derken
onu ofkenin sonuglarmdan nehyetmistir.°? Yani sebebi zikrederek sonucu kast

etmistir. Dolayisiyla bu hadis, sebebiyet alakasi bulunan bir mecaz-1 miirsel 6rnegidir.

Bu hadis 6zelinde su noktaya temas etmek de fayda goriilmektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin
miiskil gordiigii hadislerden bazisi yaygin olarak miigkilii’l-hadis kitaplarinda gegen
ve dogrudan Kur’an, hadis veya akil ile ¢elisen hadislerden degildir. Bununla birlikte
bu ornekte de goriildiigl tizere igkallerin hepsi kisinin ilk bakista aklina gelecek bir
celiski de degildir. Dolayisiyla ibnii’l-Cevzi bazen hadis iizerinde farazi sorular
iireterek kisinin hadis 6zelinde aklina gelebilecek suallere cevap aramaya ¢aligmustir,

denilebilir.

300 Byhard, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Edep"”, 26 (Hadis No: 5765).

301 “Allah higbir kuluna kaldiramayacag: yiik yiiklemez...” El-Bakara 2/286; “Allah size zorluk degil,
kolaylik diler...” el-Bakara 2/185.

392 {bnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/539.

7



3.2.1.1.1.7.3. Harflerin Manalarina Haml

Daha 6ncede ifade edildigi tizere Kesfii 'I-Miiskil’de sozliikbilimsel agiklamalar 6nemli
bir yer tutmaktadir. Ibnii’l-Cevzi’nin belagat ilminden istifade etmesi, miibhem
lafizlar1 agiklamas1 bu kanaatimizi teyit etmektedir. Bu goriisti destekleyici bir diger
konu da harflerdir. Oyle ki Ibnii’l-Cevzi metinde gecen harflerin manalarma bile nem
vermistir ve hadislerdeki problemleri giderirken yogunlastigi noktalardan biri de
harflerin anlamlar1 olmustur. ibnii’l-Cevzi’nin iizerine egildigi bu harflere harf-i cerler
ve elif lam takis1 6rnek olarak verilebilir. Bazen bir harf-i cer birden fazla manaya
gelebilmektedir. Ornegin 1am (J) harf-i cer’i tahsis ve ta’lil manalarmna sahiptir.3%3

Ciimlenin siyak ve sibakina gore farkli anlam1 6ne ¢ikmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi hadislerdeki iskalleri giderirken bircok yontemden faydalandig:
sOylenmisti. “Harflerin manalarina haml” konu bashigmin digerlerine gore kitaptaki
dagilim yiizdesi ¢ok daha azdir. Nitekim sadece {i¢ yerde miiellifin harflerden istifade

ederek hadisteki problemi giderdigi tarafimizca tespit edilmistir.

Birinci Ornek
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Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Kalbinde zerre miktar1 kibir olan kisi Cennet’e giremez.” Bunun iizerine bir adam
“Bir kisinin giizel elbise ve ayakkabi giymek istemesi de kibir midir?” diye sorunca
Hz. Peygamber su karsiligi vermistir: “Allah giizeldir ve giizel olan1 sever. Kibir, hakki

inkar etmek ve insanlar1 kiigiik gérmektir.”304

Ibnii’l-Cevzi, kibirli kisinin cennete giremeyecegini beyan eden hadisin zahiri
anlaminin dinin emirlerine muhalif oldugunu sdyler. Ayrica bu hadis baska hadislerle
de celismektedir. Ornegin “La ilahe illallah diyen kisi Cennet’e girecektir”** hadisi
ilk bakista kibir hakkinda varit olan hadisle ¢eliskili gézilkmektedir. O halde ilgili

303 [smail Celik (ed.), Mecmiiatii n-Nahv (istanbul: Yasin Yaymevi, 2014), 42.
304 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-iman", 39 (Hadis No: 91).
305 Tirmizi, es-Siinen, “Iman”, 17 (Hadis No: 2638).

78



hadisin nasil anlasilacagina dair bir soru isareti olusmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, bu
hadisteki problemi gidermek i¢in bes farkli agiklama tarzi gelistirmistir. Bunlardan
dordii tahsis, takyid ve tahlil temelliyken,3?® biri de harflerin manasiyla iliskilidir.
Hadiste zikrolunan “el-Cennet” lafzini inceleyen miiellif buradaki elif-l1am takisinin
istigrak®®’ i¢in degil ahd®® icin oldugunu sdylemistir. Yani rivayette kibirli kisinin
giremeyecegi yer cennetin tamami degildir, cennetin bir kismidir. Gorildiiga tizere
miiellif, harflerin farkli manalarin1 inceleyerek hadis {iizerindeki soru isaretini
kaldirmaya c¢aligmistir. Ayrica miiellif bu goriislinii baska bir hadisle de takviye

etmistir: “Sarhos, serkes ve yaptig1 iyiligi basa kakan kisi cennete giremez.”3%°

Sarihler ilgili hadise yoOnelik farkli yorumlarda bulunmuglardir. Miitekaddim
hadisc¢ilerden Hattabi (6. 388/998), kisinin kalbinde kibir duygusu mevcutken cennete
giremeyecegini, Allah’in o kotii duyguyu kisinin kalbinden atacagmi ve koti
diisiincelerden armmis bir sekilde kisinin cennete girecegini one siirmiistiir.>° Bu
goriisiinii de su ayetle desteklemistir: “Biz onlarm kalplerinden kini ¢ikarttik.”3!
Hadis, fikih ve dil alimi Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Nevevi de, hadisi kibirli kisinin

cezasini gekmeden cennete giremeyecegi seklinde anlamislardir.3?

Ikinci Ornek
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306 Miiellifin sundugu diger dort ydntem konu biitiinliigiinii bozmamak adina tezde zikredilmemistir.
Diger agiklamalardan biri de sudur: Kibirli kisi cennete ilk girenlerden (sabikin) degil, sonradan
girenlerden (lahikin) olacaktir.

307 Lafizdaki fertlerin tamamim kapsayan elif-lam takisma lam-1 istigrak denir. Ornegin el-cennet
derken cennetin bir kismi1 veya farkli katmanlar1 degil, tamaminin kast edilmesidir: Abdurrahman b.
Hasan Habenneke, el-Beldgatii’I-Arabiyye (Sam: Darii’1-Kalem, 1996), 1/438.

308 1am-1 ahd; zihni ve harici olmak iizere ikiye ayrilir. Ilk basta nekre olarak gelen kelime, ikinci kez
zikredildiginde belirli oldugu i¢in ma’rife olarak gelir. Buna ahd-i harici denir. Onceden zikri gegip
zihinde yer eden belirlemeye ise ahd-i zihni denir. Oyle ki sézii sdyleyen kisi baglama gére kelimeyi
belirlenmis olarak ifade edebilir. Ornegin ayette gecen “el-gar” lafzi ile — her ne kadar Kuran’da Sevr
magarasina daha 6nceden atif yapilmasa da — Sevr magarasi kast olunmustur. Ciinkii bu olay dnceden
bilinmektedir: Nejdet Giirkan, “Arapcada ‘El” Takisi ve Fonksiyonlar1”, EKEV Akademi Dergisi 8/18
(2004), 364.

309 bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/322.

310 Ebu Siileyman Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Halep: el-Matbaatii’l-iimiyye, 1932), 4/197.

3L el-Hicr 15/47.

312 Kadi 1yaz, Tkmalii’I-Mu lim bi Fevdidi Miislim, 1/359.
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gdére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Olii

dirilerin kendisine aglamas: yiiziinden kabirde azap goriir.”3"

Bu hadis farkli varyantlarla Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Siinen-i Ibn Mdce ve
Siinen-i Nesai gibi hadis kitaplarinda nakledilmistir. Rivayetlerin sebeb-i iradinin Hz.
Omer’in namaz kildirdig1 esnada hancerlenmesi hadisesi oldugu goriiliir. Nitekim Hz.
Omer yaralanmasmnmn akabinde yataga diisiince ¢evresindeki insanlarm ona agladigini
goriince bu hadisi zikrederek onlar1 ikaz etmistir. Hz. Omer bir rivayete gore kizi

Hafsa’ya, diger rivayete gore de arkadas1 Siitheyb’e bu hadisi hatirlatir.

Ibnii’l-Cevzi, bu hadisteki iskal iginde birbiriyle baglantili iKi itiraz oldugunu ileri
stirmiistiir: Kisi, elinde olmayan aglama eylemi yiiziinden niye azap gorecek ve nasil
baskasinin azap gérmesine sebep olacak? Oliiniin arkasindan aglayan kisinin, aglamasi
sebebiyle azap gorecegi bilgisi hadislerden elde edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber
{immetini 6liiniin arkasindan aglamaktan men etmistir.3* Ancak bu durum, dinin genel
esaslariyla ¢elismektedir. Ciinkii aglama istegi insanin tabiatindan gelen bir seydir ve
insan buna engel olamaz. O halde fitrattan hasil olan bir seyden dolay1 kisinin hem

kendisi hem de 6lmiis biri niye azap goriir?

Iskal igindeki ilk itiraza cevap veren ibnii’l-Cevzi, liigat hocas1 Ebu Mansiir’dan alint1
yapar: Ses ve pismanlkla birlikte sadir olan seye aglama denir. Insanoglu normal
aglamaya mani olamazken, haykirarak aglamaya engel olabilir.3*® Dolayisiyla kisinin
bagira bagira, yas tutarak aglamasi yasaktir ve Hz. Peygamber iimmetini fitrattan gelen
aglamadan degil, bu tiir aglamadan nehyetmistir.

Iskal icindeki ikinci itiraz da sudur: “Hi¢ kimse baska birinin giinahini yiiklenmez’ 31
ayeti varken, meyyit, bagkasinin aglamasi yiliziinden nasil azap goriir? Bu itiraz
hakkinda bircok hadis¢i yorum yapmustir. Ibnii’l-Cevzi, hadisteki iskali ortadan

kaldirmaya ¢alisirken 6rf ve hususa haml gibi dort farkli bakis acis1 sunmustur.3” Bu

313 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Cenaiz", 33 (Hadis No: 1230); Miislim, el-Cdmiu s-sahih,
"Kitabu’l-Cenaiz", 9 (Hadis No: 927).

314 [1gili hadis igin bkz: Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, “Kitabu’l-Cenaiz”, 10 (Hadis No: 935).

315 {bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/55.

316 el-Fatir 35/18.

317 ibnii’l-Cevzi’nin hadisteki problemi giderirken istifade ettigi yontemlerden biri de 6rfe haml
etmektir: Meyyitin 6lmeden 6nce yakinlarina aglamay: vasiyet etmesi Cahiliye Araplarinin yerlesmis
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izahlardan biri de harflerin anlamlar1 ile alakalidir. Arap lisanindaki be (<) harfi
cerinin birden ¢ok manasi vardir. Bunlar arasinda en yaygin manasi ise “ile”’dir. Ancak
miiellif hadisteki be (<) harfi cerinin inde (¥¢) manasinda kullanildigini ileri
siirmiistiir. Bu goriise gore hadis soyle anlasiimahdir. “Olii, yakinlar1 ona agladigi
vakit azap goriir.”*'® Meyyite en ¢ok aglanan vakit onun kabre kondugu vakittir. Kisi
kabre konulurken sorguya ¢ekilecegi i¢in azap burada baslayacaktir. Yani insanlarin
aglamast ve meyyitin azap gormesi ayni anda gerceklesecektir. Ancak bunlar
birbirinin sebep-sonucu degildir. Sadece zaman dilimi bakimindan ortakliklar1 vardir.
Gorildigi tizere miiellif hadisteki be harf-i cer’ini, onun manalarindan birine haml
ederek hadisteki problemi ortadan kaldirryor. Ote yandan, miiellifin bu goriisiiniin
diger kitaplarda rastlamadigimiz 6zgiin bir bakis agis1 oldugunu vurgulamak yerinde

olacaktir.

Bahsi gecen hadise yonelik bircok yorum yapilmistir. Bunlar arasindan en 6ne ¢ikan
yorum sudur: Olen kisi insanlara arkasindan kendisine aglamasini vasiyet etmistir. Bu
olay Araplar arasinda yaygmdir. Bu goriise gore, herhangi bir yonlendirme olmadan
aglama durumunda azap yoktur. Bir diger yorum da Araplarin 6len kisi ardindan
aglarken, meyyitin diinyada yaptig1 kotii fiillerini iyl bir seymis gibi sayip
dokmeleridir. Bu goriise gore, meyyit kendisi hakkinda soylenen koti

davranislarindan dolay1 azap goriir.3!°

3.2.1.1.1.7.4. Kapah Lafzin A¢iklanmasina Haml

Lafizlar a¢iklik ve kapalilik bakimindan ikiye ayrilir. A¢ik anlami olan lafizlar zahir,

nass, miifesser ve muhkem olarak; kapali anlami olan lafizlar da hafi, miiskil®%

miicmel ve miitesdbih olarak dorde ayrilir. Kapaliligi akilla giderilebilen lafizlara
miiskil, kapalilig1 nakille anlasilan lafizlara miicmel, harici bir sebepten kapali olan

lafizlara hafi, anlami tamamen kapali olan lafizlara da miitesabih denir.3%

adetlerinden biriydi. Oyle ki, kisi 6ldiikten sonra, kendisine vasiyet edilenler haykirarak meyyitin
ardindan aglasirlardi. Meyyitin azap gérmesi bu olay sebebiyleydi. Ciinkii Hz. Peygamber haykirarak
ve doviinerek aglamayi yasaklamisti.

318 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/58.

319 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Rihle Kitap, 2017), 136.

320 Byradaki miiskil lafz ile kasit, onun fikih usulii ilmindeki karsiigidar.

321 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay, 2020), 235.

81



Miellifin celigkili hadislerde tatbik ettigi bir diger yontem de anlami kapali olan
lafizlar1 agiklamaktir. Hadis metnine ilk bakista anlagilmayan lafizlar miiellif tarafinda

izah edilerek hadisteki kapalilik giderilmistir.

Birinci Ornek
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Ebt Mes ad el-Ensari’den rivayet edildigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
“Benim hayvanim helak oldu; bana bir binek hayvani ver” der. Hz. Peygamber
kendisinde verebilecek binek hayvani olmadigini sdyleyince biri gelerek sdyle der: Ya
Resulullah! Ben ona binek hayvani verecek birini gdsteririm. Bunun {izerine Hz.

Peygamber soyle buyurur: “Her kim bir hayra delalet ederse ona da hayr1 yapanin ecri

kadar sevap verilir.”3?2

Hadiste iki nokta one ¢ikmaktadir. Birincisi hayrin kapsaminin ne oldugudur, digeri
de sevabin miktaridir. Bu hadisi yorumlayan sarihler iyilik yapmanin fazileti hakkinda
¢ikarimlarda bulunmuslardir. Bazi muhaddisler hadisteki hayri 6zel manaya haml
etmistir. Ornegin Nevevi hayrin kapsamini ilim ve ibadet &gretmek Ozelinde
daraltmistir.®*® Ozgiin yorumuyla dikkat ceken Mesabih sarihi Muzhiriddin ez-
Zeydani ise hayri, birine sadaka vermeyi tavsiye etmek veya mescit, okul yapmayi

ogiitlemekle sinirlamistir.3%

Mezklr hadis, insanlar1 hayra yonlendiren kisilerin de sevap alacagi mesajini
vermektedir. Ancak bu sevabin miktarmin ne kadar olacagi tartismalidir. Hadisin
zahirindeki “misl” lafzindan anlasilan, hayr1 yapan da ona yonlendiren de ayn1 sevab1
alacagidir. Ancak bu noktada bir s6z ile o sozii eyleme doniistiiren kiginin nasil ayni
ecri alacag1 sorusu giindeme gelmektedir. ibnii’l-Cevzi, hadis metninde miibhem olan
“mis]” lafzin1 agiklayarak hadise yoneltilen itiraza ¢oziim getirmeye ¢alismistir. Ona

gore hadisteki misliyyet ecir kazanma noktasindadir, ecir miktarmda degil.3®

322 Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Imaret", 38 (Hadis No: 1893).

323 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, 13/39.

324 Muzhiruddin ez-Zeydani, el-Mefatih fi Serhi’l-Mesdbih (Kuveyt: Darii’n-Nevadir, 2012), 1/311.
325 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/1206.
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Dolayisiyla hayri yapan da ona tesvik eden de yaptiklarinin karsiliginda sevap elde
edeceklerdir. Ancak Ibnii’l-Cevzi’ye gore buradan ikisinin de ayn1 sevabi alacaklar

anlami1 ¢ikmaz.
3.2.1.1.1.7.5. Lafzin Manalarindan Birine Haml

Birgok dilde oldugu gibi Arap dilinde de birden ¢ok manay1 ihtiva eden miisterek
kelimeler vardir. Ornegin Arapgada ayn (cx=) kelimesi hem goz hem de casus anlamina
gelmektedir. Bir ciimle icerisinde ayn kelimesiyle karsilasan okuyucu, ctimlenin

gelisine ve baglamma bakarak lafzin hangi anlamda kullanildigini anlayabilir.

Ibnii’l-Cevzi’nin problemli bir hadisle karsilasinca gdzettigi yontemlerden biri de
lafz1, manalarimdan birine hamletmektir. Ote yandan miiellifin, Kesfii'l-Miiskil’de

sadece bes yerde bu yontemden istifade ettigi tespit edilmistir.

Birinci Ornek
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Ebl Hazim’in Sehl’den isittigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ben
Kevser havuzuna sizden 6nce ulasacagim. Her kim oraya gelirse havuzun suyundan
icecek ve ondan her igen bir daha susamayacak. Sonra beni tantyan ve benim de onlar1
tanidigim topluluklar gelecek. Daha sonra aramiza perde cekilecektir.” Bu hadise
ziyade yapan Nu‘man b. Ebi Ayyas, EbG Said el-Hudri’den sunlari duydugunu
eklemigstir: “Allah Resulii ‘Bu insanlar bendendir’ deyince, ona ‘Onlarin senin
ardindan neler yaptigini bilmiyorsun’ denilecek. Bunun iizerine 0, ‘Benim vefatimdan

sonra istikametten sapan bizden uzak dursun’ diyecek.”3?

326 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Fiten", 1 (Hadis No: 6643); Miislim, el-Cdmiu s-sahih,
"Kitabu’l-Fedail", 9 (Hadis No: 2290).
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Hadiste gecen “farata” lafz1 bir yere onden gidip hazirlik yapma manasindadir.®?’
Bundan yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in 6nden Kevser havuzuna gidip timmetini orada
bekleyecegi yorumu yapilmistir. Kadi Iyaz, bu hadisin Kevser havuzuna inanmanin
gerekliligine bir delil oldugunu sdylemistir. Ayrica Kevser havuzunun varligma

delalet eden hadislerin elliden fazla sahabeden aktarildigini da eklemistir. 328

el Qs G da ;dtééi;..jg\;&i:a‘mulaé.ﬁ\;p

Ebu Zer el-Giffari’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Ummetimin iyi ve kotii amelleri bana arz olundu...”3?°

Ikinci hadiste, Nebi’nin iimmetinin iyi ve kotii davranislarindan haberdar oldugu
bildirilmektedir. Ik hadiste ise Hz. Peygamber’in {immetimden dedigi baz1 insanlarm
onun siinnetinden yiiz ¢evirdigini Kevser havuzunda 6grenecegi aktarilmaktadir. Bu
durumda iki hadis birbiriyle ¢eliskili gériinmektedir. Zira Hz. Peygamber’in birinde
timmetinin hallerini bilirken, digerinde bilmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Problemi izale
etmek isteyen Ibnii’l-Cevzi, ikinci hadiste gecen “iimmet” lafzinin muvahhitleri
kapsadigmni belirtir.*® Dolayisiyla o iimmet-i davet ve iimmet-i icabet olarak iki

manay1 kapsayan timmet kelimesinin bir anlamin1 tercih eder. Miiellif ikinci hadisle,

kafir ve miinafiklarin dahil oldugu timmet-i davetin kast olunmadigini iddia eder.

ikinci Ornek
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Imran b. Husayn’dan rivayet edildigine gore, bir sefer sirasinda bir kadin devesine

lanet edince Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Devenin {lizerindekilerini aldiktan

sonra onu salm. Ciinkii o lanetlenmistir.”33!

Bu hadisin metin analizini yapan miiellif, miikellef olmayan bir devenin lanetlenerek

Allah’in rahmetinden uzaklastirilmasmin miiskil goriilebilecegini ifade eder. Bu

327 {bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/1280.

328 Kadi 1yaz, Tkmalii’I-Mu lim bi Fevaidi Miislim, 7/260.

329 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Mesicid ve Mevadii’s-Salat", 13 (Hadis No: 553).
330 bnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/1280.

31 Miislim, el-Cdamiu 's-sahih, "Kitabu’l-Birr ve’s-Sila", 24 (Hadis No: 2595).
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meseleye odaklanan Ibnii’l-Cevzi lanet kelimesinin anlamlar: iizerinde yogunlasir.
Lanet lafzinin asil anlam1 Allah’in rahmetinden uzaklagmaktir. Ancak bir lafzin birgok
anlama gelebildigi vakidir. Cok anlamli lafizlardan biri olan lanetin bir manasi da
bereketsizliktir. Dolayisiyla miikellef olmayan devenin bereketsiz olusu kendisini
degil, sahibini dogrudan etkileyen bir durumdur. Ibnii’l-Cevzi ve Nevevi'nin yaptigi
yorumlarin ortak noktasi sudur ki, hadiste deve sahibine ceza verilmek istenmistir.

Kisinin devesinden faydalanamamasi kendisine bir zarardir.33

Hadiste goriildiigii iizere, Hz. Peygamber bir hayvana dahi lanet etmeyi yasaklamstir.
Buradan onun toplum igerisinde lanet aligkanligini1 kaldirmaya calistig1 anlasabilir.
Nebi’nin dnceden ayni kadimi lanet hususunda uyardigi hakkindaki rivayette buna

delalet eder.3%

3.2.1.1.2. Tahsis

Fikih usulii ilminin inceleme sahasina giren tahsis, lafiz bahisleri altinda kendine yer
bulmustur. Bazi kitaplarda am baslig1 altinda incelenirken bazilarinda ise miistakil bir
bashk altinda ele alinmistir. Sozliikte bir seyi diger seylerden ayirmak, belirlemek33*
gibi anlamlara gelen tahsisin 1stilahi manasina dair alimler farkli goriisler belirtmistir.
Bu dogrultuda Hanefi fakihi Cessas (6. 370/981) tahsisin delaletini soyle ortaya
koymustur: “Bir delile dayanarak am lafiz ile onun fertlerinden bir kisminin kast
edilmesidir.”®% Usulcii Es‘ari alimi Fahreddin Razi ise onu “4m lafzin kapsamindan

336 plarak tanimlayarak delil sartmi disarida birakmistir. Son

bir seylerin ¢ikartilmasi
tahlilde tahsis, bir delile dayanarak am lafzin fertlerinden bazisinin disarida

birakilmasi ve kapsammin daraltilmas1 demektir.3¥’

Problemli hadisler giindeme geldiginde en c¢ok kullanilan ydntemlerden biri de

tahsistir. Oyle ki celiskili hadisleri konu edinen kitaplarda cem* metodu altinda haml,

332 {bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/487; Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, 16/147.

333 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, 10/550.

334 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 7/24.

335 Ebu Bekir Ahmed el-Cessas, el-Fusil fi Usil (Kuveyt: Vizaratii’l-Evkaf el-Kuveytiyye, 1994),
1/142.

336 Ebii’l-Fazl Fahriiddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 3/27.
337 Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddu ’I-Fuhil, thk. Ahmed Inaye (Liibnan: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1999), 1/351.
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takyid ve tahsis yontemleri zikredilmektedir. Ibnii’l-Cevzi de kitabinda sekiz yerde bu

metottan istifade etmistir.

Birinci Ornek
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Omer b. Hattab’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sabah namazindan sonra
giines dogana kadar ve ikindi namazindan sonra giines batana kadar namaz kilmay1

nehy etmistir.3%®
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Eba Katade’den rivayet edildigine gore, o bir giin mescide girdiginde Hz. Peygamber’i
oturur halde goriir ve yanina oturur. Daha sonra Hz. Peygamber kendisine “Seni iki
rekat namaz kilmaktan alikoyan nedir?” diye sorunca Ebi Katdde insanlar1 oturur
vaziyette gordiigii icin aynisini yaptigini soyler. Bunun iizerine Allah Resulii soyle der:

“Sizden biriniz bir mescide girdiginde iki rekat namaz kilmadan oturmasmn.”33°

Ikinci hadisle kast olunan namaz tahiyyetii’l-mescit namazidir. Bu hadisten

tahiyyetii’l-mescit namazini her zaman kilabilecegimiz sonucu ¢ikmaktadir.

[k hadis umumi bir hiikiim icermektedir. Ancak tahiyyetii’l-mescit namazimnin varlig
mezkir hadise kars1 bir itiraz1 dogurur. Ciinkii birinde baz1 vakitlerde namaz kilmak

yasaklanmisken, digerinde ise her vakit kiliabilen tahiyyetii’l-mescit namazi vardir.

Nafile namazlar1 sebepli veya sebepsiz olarak iki kistim altinda inceleyen Ibnii’l-Cevzi,

birinci hadisteki namaz kilmayin emrini sebepsiz yere kilan nafile namazlara tahsis

338 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu Mevakiti’s-Salat", 29 (Hadis No: 556).
339 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu Salati’l-Miisafirin ve Kasriha", 11 (Hadis No: 714).
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etmistir.>*° Dolayisiyla bir sebebe binaen kilinan tahiyyetii’l-mescit namazi kiimenin

disinda kalmustir.

Birinci hadisle zahiren geligkili goriilen bir diger rivayet de sudur:
B e yaal) By ok ) alug Ale 0 e 40 g @5 L Gl e be

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber ikindi namazindan sonra iki rekat

namazmi hig terk etmezdi.34!

Bu hadis icinde tahsis yontemini kullanan ibnii’l-Cevzi, Hz. Peygamber’i kapsam
disinda birakmustir. Dolayisiyla ikindi namazindan sonra yasaklanan namazmn Hz.

Peygamber haric biitiin Miisliimanlar1 kapsadigini sdylemistir. 342

Ikinci Ornek
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Abdullah b. Ziibeyr hutbesinde “Kadmlarimiza ipek giydirmeyin!” dedikten sonra

kendisinin Omer b. Hattab’dan onun da Hz. Peygamber’den sdyle duydugunu ifade

etmistir: “Ipek giymeyin. Her kim diinyada ipek giyerse, ahirette giyemez.”3*

g L3 Al g agle 0 Va4 gy 380 10 gy Uil i 10 (S BBD) 305 o A e O
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Alib. Ebi Talib’den rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber bir giin sag elindeki altin1

ve sol elindeki ipek kumasi havaya kaldirarak sdyle buyurmustur: “Bu ikisi

timmetimin erkeklerine haramdir.”®**

340 {bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/77.

341 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu Salati’l-Miisafirin ve Kasriha", 54 (Hadis No: 835).

342 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/312.

33 Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Libas ve’z-Ziynet", 2 (Hadis No: 2069).

344 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421), 2/147 (Hadis No: 750).
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[k hadisteki umumi ifade, ipek giymenin ilk basta hem kadinlara hem de erkeklere
haram kilindigmi gdstermektedir. ikinci hadiste ise ipek giymek sadece erkeklere
haram kilinmistir. Dolayisiyla iki hadis birbiriyle zahiren celiskili goziikmektedir.
Ancak Ibnii’l-Cevzi ikinci hadisin birinci hadisi tahsis ettigini sdyleyerek problemi
giderir. Yani umumi ipek yasagi sadece erkeklere hasredilerek kadmlar kiimenin

disinda birakilmistir. Dolayistyla iki hadis arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur.

3.2.1.1.3. Takyid

Fikih usulii igerisinde gelisim gosteren mutlak ve mukayyed kavramlar1 Kur’an ve
hadislerin yorumlanmasinda olduk¢a 6nemlidir. Dolayisiyla bu kavramlari algilama
bicimindeki ¢esitlilik, mezheplerin nasslar1 farkli yorumlamasmi beraberinde

getirmistir.

Bir mahiyete delalet eden herhangi bir sifatla kayitlanmamis lafza mutlak denirken;
herhangi bir zaman, mekan, sart veya sifat ile kayitlanan lafizlara ise mukayyed
denmektedir.3*® Ornegin adam lafz1 mutlak iken, comert adam lafz1 mukayyeddir.
Yine dgrenci lafz1 mutlak iken, tembel 8grenci ise mukayyed bir lafizdir. Ote yandan,
mutlak lafzin mukayyed tarafindan agiklanmasi islemi olan takyid yontemi, cem
metodunun alt basliklarindan biridir ve bu noktada gériis birligi vardir.*°

Diger taraftan mutlakin am bir lafiz m1 yoksa has bir lafiz m1 oldugu tartigmasi takyid
ve tahsise dair farkli tanmimlarm yapilmasma yol agmustir. Oyle ki usulciilerin cumhuru
mutlak lafz1 am bahsi altinda degerlendirdigi icin tahsis ve takyid arasinda ayrim
gormemistir. Onlara gore mutlak ifade am bir lafizdir ve lafiz bir vasif ile kayitlaninca
yine tahsis yapilmis olur. Ciinkii burada da tipki tahsis de oldugu gibi am lafzin
manasimin daraltilmasi vardir.3*’ Hanefi usulciiler ise tahsis ve takyidi ayrrmislardir.
Bu ayrima dair farkli izahlar ileri siiren isimlerden biri olan ayn1 zamanda da Hanefi
mezhebinin sistemlesmesinde 6nemli katkilar1 olan usulcii Kerhi (6 340/952), tahsis
icin miistakil bir delil gerekirken, takyid i¢in miistakil delil gerekmedigini

sOylemistir.®*® Yani tahsis islemi icin birbirini nakzeden iki farkli hadis lazimken,

345 Hamd b. Hamdi es-Saidi, el-Mutlak ve’I-Mukayyed (Suud: Medine islam Universitesi, 2003), 123.
346 Muhammed Edip Salih, Tefsiru n-Nusis fi I-Fikhi I-Islami (Kahire, ts.), 2/201.

347 Saidi, el-Mutlak ve ’I-Mukayyed, 435.

348 Alaeddin Abdulaziz el-Buhari, Kegfii'I-Esrar Serhu Usiili’l-Pezdevi (Darii’1-Kitabi’l-Islami, ts.),
306-307.
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takyidde bdyle bir zorunluluk yoktur. Hanefi usulciilerden Semsiileimme lakapl
Serahsi (6. 483/1090), tahsisin bir lafzin kapsamina giren seylerde miimkiin oldugunu,
takyidin ise lafzin i¢ine almadig1 seylerde oldugunu ileri siirmiistiir.>*° Buradaki tahsisi
aciklamak i¢in ipek giyme meselesi drnek verilebilir. Hz. Peygamber ilk basta | sa ¥
Al ifadesiyle Miisliimanlara ipek giymeyi haram kilmistir.3%° Sonrasinda ise sadece
kadmnlarin ipek giymesinin helal oldugunu séyleyerek®®* erkekleri yine bundan men
etmistir. Burada tahsis Miislimanlar lafzinin kapsamina giren erkekler iizerinde
gerceklesmistir ve Misliimanlar lafzina dahil olan kadmlar ise kapsam disinda
brrakilmistir. Serahsi’nin ifadelerindeki takyid mefhumunu anlamak i¢in su 6rnek
verilebilir. Allahu Teala’nin yemin kefaretinin yerine getirilmesi i¢in kullarmna

3

emrettigi seylerden biri de orug tutmaktir: “...Buna giicii yetmeyen ii¢ glin orug
tutsun...”®? Ancak Ibn Mesid kiraatine gore ayetteki ifade pes pese ii¢c giin orug
tutmaktir. Dolayisiyla mutlak ifade (ii¢ giin) ibn Mestid un kiraati (pes pese ii¢ giin)
tarafindan kayitlanmaktadir. Bu iki 6rnegi gz oniinde bulundurursak, Miisliimanlar
lafz1 erkek ve kadinlarin her ikisini de kapsarken, {li¢ giin lafz1 pes pese ikilemesini

kapsamamaktadir.

Pezdevi sarihi Hanefi Signaki ise (6. 714/1314) tahsis ile muradin am lafzin bazi
fertleri oldugunu, takyid ile muradin da lafzin hepsi oldugunu soylemistir.3>® Hanefi
usulciilerden Abdulaziz el-Buhari de (6. 730/1330) tahsis isleminde am olan asil lafizla
hareket edildigini, takyidde ise asil lafiz olan mutlak ile degil bir seyle kayitlanan
mukayyet lafiz ile hareket edildigini 6ne siirmiistiir.** Buhari ve Signaki’nin ifadeleri
yukarida verilen hadisler iizerinden sdyle aciklanabilir. 11k &rnekteki “ipek giymeyin”
emri, fertlerinden sadece erkekleri kapsamaktadir, kadmlar ise kiime disinda
brrakilmustir. Yani bu tahsis isleminde lafzin bazi fertleri kast edilmektedir. Ikinci
misalde ise murad olunan “pes pese ii¢ giin” ifadesidir, “li¢ giin” ifadesi degildir. Yani

takyidde murad tamamen mukayyed lafizdir.

349 Ebu Bekir Muhammed Semsiileimme Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa Afgani (Hindistan:
Lecnetii Thyai’l-Mearif en-Nu’maniyye, ts.), 2/83.

350 Miislim, el-Cdamiu 's-sahih, "Kitabu’l-Libas ve’z-Ziynet", 2 (Hadis No: 2069).

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/146 (Hadis No: 750).

352 g|-Maide 5/89.

33 Hiisameddin Hiiseyin es-Signaki, el-Kdfi Serhu’l-Pezdevi, thk. Fahreddin Muhammed (Suud:
Mektebetii’r-Riigd, 2001), 2/733.

354 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-Esrdr Serhu Usili’l-Pezdevi, 3/198.
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Birinci Ornek

Cennet ve cehennem ehlinin kimler olacagi hususunda birbiriyle ¢eliskili goriilen
hadisler vardir. Ibnii’l-Cevzi bu minvaldeki hadislerin birkagina kitabinda nakletmistir

ve onlar1 cem ederek iskalden kurtarmaya c¢alismistir.
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Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
Cennet ve Cehenneme gotiirecek seyi sorunca su cevabi aldi: “Allah’a sirk kosmadan

olen Cennete girer. Allah’a sirk kosarak 6len ise cehenneme girer.”*%
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Enes b. Malik’te rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber bir sefer sirasinda terkisine
bindirdigi Muaz b. Cebel’e li¢ defa seslenir ve her seferinde ondan “Buyur, emrine
hazirim” cevabini alir. Daha sonra Nebi su miijdeyi verir: “Her kim Allah’tan baska
ilah olmadigina ve Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna sehadet ederse, Allah
cehennemi ona haram kilar.” Bunun iizerine Muaz bu miijdeyi insanlara haber vereyim
mi diye sorunca “Eger onlar1 bununla miijdelersen hayir konusunda tembel
davranirlar” cevabini alir. Ancak Muaz bu hadisi saklayarak gilinah islemekten

korktugu icin vefat etmeden dnce hadisi aktarir.3%®
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Utban b. Malik’ten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“...Allah’in rizasmi umarak “La ilahe illallah” diyene Allah cehennemi haram

kilar 29357

3% Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-iman", 40 (Hadis No: 93).
3% Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-iman", 10 (Hadis No: 32).
357 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Mesacid", 14 (Hadis No: 415).
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Miisliimanlarin cehennemde ebedi kalmayacagina dair iimmetin icmai oldugu igin
Ibnii’l-Cevzi bu inanca ters diisen hadisleri takyid ederek sorunu gidermistir.
Yukaridaki hadislerde kelime-i sehadet getirerek Allah’a sirk kogmayan bir
Miisliimanin cehenneme gitmeyecegine dikkat ¢ekilmektedir. Ancak giinahkar
Miisliimanlarin cezasini ¢ekecegine dair rivayetler de mevcuttur. O halde bu iki
durumu cem‘ etmeye calisan Ibnii’l-Cevzi, zikri gecen hadisleri farkli lafizlarla
kayitlar. Ornegin ilk hadiste gizli bir “a¢fl” kelimesi oldugunu ifade eder. Bu
kelimeyle birlikte hadiste beliren mana sudur: “Allah’a sirk kosmadan 6len kisinin
varacagl yer Cennettir.” Buna gore Miisliiman cehenneme gitse dahi doniis yeri
cennettir.3® ikinci hadisi anlamaya calisan Ibnii’l-Cevzi, hadisi “W% 235 ¢i” lafziyla
takyid ederek asil mananm su oldugunu soyler: “Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in onun kulu ve el¢isi olduguna sehadet eden kisiye, Allah cehennemde
ebedi kalmayr haram kilar.”®®® Son hadise de “Lalis” kaydmi ekleyen miiellif,
“Allah’m rizasmi umarak ihlasl bir sekilde “La ilahe illallah” diyene Allah cehennemi
haram kilar” sonucuna ulasir. Buradaki ihlashi kisinin Allah’in emirlerine karsi

gelmeyecegi ve farzlari yerine getirecegi igin cehenneme girmeyecegini ileri siirer. 3

Orneklerden anlasildig1 iizere Ibnii’l-Cevzi giinahkar Miisliimanlarin cezalarini
cekecekleri inancina sahiptir. Ayrica bu konu bir baska tartisgmaya da kapi
aralamaktadir. O da cennet ve cehennemliklerin olduklar1 yerde ebedi kalacagi
meselesidir. Miiellifin  bu konudaki goriisii de yaptigi yorumlara binaen

Miisliimanlarin cehennemde ebedi kalmayacagi1 yoniindedir.

ikinci Ornek
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Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber Mekke fethedildigi giin
Kabe’ye girdi. O giin Kabe civarinda yaklagik {i¢ yiiz altmig put bulunuyordu. Elindeki
asa ile putlar1 devirmeye baglayan Allah Resuliiniin agzindan bir yandan da su s6zler

dokiilityordu: “Hak geldi batil yok oldu, siiphesiz ki batil yok olmaya mahkumdur.”%%*

3%8 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/358.

359 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/57.

360 {bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/110.

361 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Mezalim", 33 (Hadis No: 2346).
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Hadisteki anahtar kelimelerden olan hak ile kasit tevhit iken, batil lafziyla da sirk kast
olunmustur. Bu hadis igin bir problem dile getiren ibnii’l-Cevzi, sonra bu igkali takyid
yontemiyle gidermistir. Mekke fethedildiginde Islamiyet o topraklarda hakim din
olmustu. Ancak ayni zaman diliminde yeryiiziinde ¢esitli dinlere mensup insanlar da
mevcuttu. O halde hadisteki “Batil yok oldu” ifadesi vakia ile ¢elismektedir. Bu

probleme iki farkli cevap ile ¢6ziim arayan Ibnii’l-Cevzi sunlar1 sdylemistir.

a. Bu ctimle ile kasit, sirkin Mekke’de ortadan kalktigidir.
b. Herkesin zihninde degil, sirkin ¢ok agir bir kusur oldugunu idrak edenlerin

zihinlerinde sirk ortadan kalkt1.>62

Sonug olarak, sirkin nerede hiikiimsiiz kaldiginin cevabimi veren Ibnii’l-Cevzi, takyid
yontemini kullanarak sirkin ortadan kalkmasini Mekke ile kayitlamistir. Yani sirk
biitlin diinyada degil sadece Mekke’de ortadan kalkti demek istemistir. Diger
aciklamada ise miiellif sirkin ortadan kalkmasini, onun kusurunu anlayanlarin
zihinleriyle takyid etmistir. Yani sirkin biitiin insanlarin zihinlerinde degil, onun zelil

bir sey oldugunu anlayanlarin zihinlerinde yok oldugu kastedilmistir.

3.2.1.2. Nesh

Nesh kelimesi sozliikkte izale etmek, nakletmek, iptal etmek gibi anlamlara
gelmektedir.3%® Terim anlami olarak da nesh, Sari‘in yeni bir hiikiim ortaya koyarak
onceki hitkkmii ortadan kaldirmasi, gegersiz kilmasidir.3%* islami ilimlerde derinlesmek
isteyen her talibin bu disipline vakif olmasi1 gerekir. Nitekim nesh bilgisinin 6nemine
dair ilk nesil de dahil olmak iizere bir¢ok nakil bize ulasmistir. Hz. Ali, mescitte
insanlara nasihat eden birine nasih ve menstihu bilip bilmedigini sorduktan sonra
olumsuz cevap alinca o kisiye soyle demistir: “Helak oldun ve helak ettin.”3% Ote
yandan sahabeden Huzeyfe bin Yeman fetva verecek kisinin nasih ve menstihu bilmesi

gerektigini beyan etmistir, 3¢

362 {bnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/282.

363 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 3/61.

364 Tbn Salah, Uliimii’I-Hadis, 250.

385 Ebu Bekir Zeyniiddin el-Hazimi, el- tibdr fi 'n-Ndsih ve’l-Mensiih (Hindistan: Dairetii’|-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1359), 4.

366 Hazimi, el-/ tibar fi 'n-Nasih ve 'l-Mensiih, 5.
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Neshin varlig1 su yollarla bilinir:

a. Hz. Peygamber’in Izahi: Neshi tanima yollarindan en meshur olan1 budur. Hz.
Peygamber nadiren de olsa bazi sdzlerinden riicu ederek ilk sdyledigi hiikmiin tersini
emretmistir. “Ben sizi kabir ziyaretinden men etmistim, artik ziyaret edebilirsiniz”*®’
hadisi bu durumu agiklayici bir 6rnektir. Diger bir misal ise sudur: “Sizlere {i¢ giinden
fazla kurban etlerini saklamanizi yasaklamistim. Artik o etlerden yiyebilir, sadaka

verebilir veya istediginiz kadarmi saklayabilirsiniz.”3®

b. Sahabenin izahi: Sahabeden birilerinin agik bir ifadeyle bir hiikkmiin kaldirildigini
belirtmesiyle anlagilan durumdur. Hz. Ali’nin “Allah Resulii cenaze gectiginde bize
ayaga kalkmamizi emrederdi, ancak sonradan kendisi kalkmadi ve bize de oturmamizi

emretti”3° ifadesi bu konuyu izah eden bir misaldir.

c. Hadis’in ViirGd Tarihi Bilgisi: Birbiriyle ¢elisen iki hadisin ne zaman sdylendigi
biliniyorsa dnce soylenen mensih yani hiikiimsiiz olurken, sonradan sdylenen nasih
sayilr. Imam Safii Ihtildfu’l-Hadis kitabinda giizel bir 6rnekle bu konuya agiklik
getirmistir. Mekke Fethi’ne katilan Seddad b. Evs, Nebi’den su rivayeti duymustur:
“Ramazan’da hacamat yapanin ve yaptiranin orucu bozuldu.”®”® Diger taraftan ibn
Abbas kanall1 bir rivayette, Hz. Peygamber’in oruglu ve ihramliyken kan aldirdigi
aktarilmustir.®”* Ibn Abbas’m Veda Haccinda Nebi’nin yanmda ihramli olarak
bulundugu bilinmektedir. Veda Hacci hicretin 10. yilinda gergeklestigi i¢in, ibn
Abbas’n rivayeti Seddad’in aktardigi hadisin hiikmiinii gecersiz kilar. Ciinkii Mekke
hicretin 8. Yilinda fethedilmistir.3"?

d. Icmam Varlhig:: Bir hiikmiin nesh oldugunu anlama yollarindan biri de icmadir. icma
neshin bilinmesine yardime1 olurken tek basma nesh edicilik dzelligi tasimaz. Ornegin
alimler iki rivayetten birinin nasih digerinin de mensuh oldugunda birlesirse icma

devreye girer. Nitekim bir hadiste “i¢ki igene celde vurulmasi, dordiincii i¢isinde ise

367 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, “Kitabu’l-Cenaiz”, 36 (Hadis No: 977).

%68 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, “Kitabu’l-Cenaiz”, 36 (Hadis No: 977).

369 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/57.

370 Muhammed b. Idris es-Safii, Miisnedii s-Safii (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1400), 179.
371 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, “Kitabu’l-Cenaiz”, 32 (Hadis No: 1837).

372 Muhammed b. Idris Safii, [Atildfi ’I-Hadis (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 640.
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onun Sldiiriilmesi”®” beyan edilir. Ancak alimler icma ederek bu hadisin hiikmiiniin

kaldirildigini ifade etmistir.3"

Neshin tiirleri ise sunlardir:
a. Stinnetin Stinneti Nesh Etmesi: Bir hadis diger bir hadisi ancak su dort durumda
nesh edebilir:

» Miitevatir hadisin baska bir Miitevatir hadisi neshi,

» Ahad haberin, ahad haberi neshi,

» Miitevatir hadisin, ahad haberi neshi,

» Ahad haberin, Miitevatir hadisi neshi.

Miitevatir hadisin ahad haber ile nesh olunabilecegi ihtilafliyken, diger li¢ maddenin
gecerliligi icma ile sabittir.>”® Bu konuya dair 6nceki fasilda 6rnek verildigi igin onunla

iktifa ediyoruz.

b. Kur’an’in Siinneti Nesh Etmesi: Namazda konusmanin yasaklandigini beyan eden
ayetin nazil olmasi bu bashg1 agiklar niteliktedir. Oyle ki Hz. Peygamber dnceleri
namaz kilarken insanlarm selamma karsilik veriyordu. Ancak bir giin namazdayken
Abdullah b. Mesud’un selamin1 almamis ve namazda diinya kelam1 etmekten insanlar1
nehy etmistir.3’® “Namazlar1 ve orta namazi aksatmadan kilin, hust i¢inde Allah’n

2377

huzurunda durun ayeti Nebi’ye teblig edildikten sonra bu olay ger¢eklesmistir.

Dolayisiyla namazda konusmay1 yasaklayan ayet, Siinneti nesh etmistir.

Ibnii’l-Cevzi’nin hadisler arasindaki problemleri giderirken bagvurdugu metotlardan
biri de neshtir. Eserde on sekiz yerde neshin tatbik edildigi tespit edilmistir. Miiellif
bir hadisteki problemi giderirken bazen sadece nesh yonteminden istifade ederken
bazen de nesh ile birlikte diger yontemlere de bagvurarak coklu ¢odziim yollar:

aramistir.

373 Eb Davud, es-Siinen, “Kitabu’l-Hudud”, 36 (Hadis No: 4482).

374 Celaleddin es-Suytti, Tedribii’r-Ravi, gev. Muhammed Enes Topgiil - Faik Akcaoglu (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 1/1132.

375 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, 4/37.

376 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, “Kitabu’t-Tefsir”, 45 (Hadis No: 4260).

377 el-Bakara 2/238.

94



Birinci Ornek
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Ben,
insanlarla ‘La ilahe illallah’ diyene kadar savasmakla emrolundum. Her kim la ilahe
illallah derse malin1 ve canini -Allah hakk1 harig- benden korumus olur. Onlarin hesab1

Allah’a aittir.”3"8
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Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gdre, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Ben, insanlarla ‘La ilahe illallah Muhammedun Resulullah’ diyene kadar, namaz
kilana ve zekat verene kadar savagsmakla emrolundum. Her kim sehadet getirirse
kanlarmni ve mallarini -Islam hakk1 haric- benden korumus olur. Onlarin hesab1 Allah’a

aittir.”37°

Hadislerin metinlerinde goriildiigli lizere iki hadiste icerik itibariyle birbirlerinden
farklidir. Eb(i Hureyre tarikinde sadece kelime-i sehadet getirme sart kosulurken, Ibn
Omer kanalli rivayette kelime-i sehadete ek olarak namaz ve zekat kilma kayd: ilave
edilmistir. Miellif, iki hadis arasindaki bu ¢eliskiyi nesh metodunu kullanarak
¢dzmiistiir. Ebi Hureyre’nin aktardigi hadisin Islam’in baslarinda sdylendigini, ibn
Omer ve Enes b. Malik tarikiyle gelen hadislerin ise farzlar indikten sonra sdylendigini
ifade etmistir.®® Dolayisiyla ona gore Ebl Hureyre rivayeti mensith olarak

degerlendirilmelidir.

ikinci Ornek
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378 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, “Kitabu’l-1’tisim bi’1-Kitab ve’s-Siinnet”, 2 (No: 6855).
%79 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Kitabu’l-iman”, 15 (Hadis No: 25).
380 Tbnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 2/515.
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‘Umare b. Riieybe’den rivayet edildigine goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Giines dogmadan ve batmadan 6nce namaz kilana Cehennem atesi dokunmaz.”38!

Ibnii’l-Cevzi, muvahhitlerin de namaz kildig1 halde cehenneme girecegini beyan eden
naslardan hareketle sozii gegen hadisin zahirinde ¢eliskili unsurlarin goriilebilecegini
ileri siirer.®? Tlgili rivayete aykir1 gibi goziiken Miislimanlarin da cehenneme

girecegini beyan eden bazi ayet ve nakillere bakacak olursak;

Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sizden cehenneme ugramayacak hig
kimse yoktur. Bu, Rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir. Sonra, Allah'tan sakinanlar

kurtaririz; zalimleri de diz iistii ¢cokmiis olarak orada birakiriz. 3

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir:
“Cennet ehli cennete, cehennem ehli de cehenneme girdikten (sadece Allah’n bildigi
bir siire gectikten) sonra Rahman; ‘Hardal tanesi kadar imana sahip olani atesten

¢ikarm’ buyuracak ve onlar da cehennemden ¢ikarilacaklardir.”384

Ibnii’1-Cevzi, sabah ve aksam namaz kilana atesin dokunmayacagini ifade eden hadis
ile muvahhitlerin de Cehenneme girecegini bildiren nakilleri farkli manalara
hamlederek bes sekilde bagdastirmaya ¢alismistir. Bunlardan nesh ile ilgili yorumu
sudur: “Namaz ile iligkili olan hadis, hadler nazil olmadan ve haramlar beyan
edilmeden 6nce soylenmistir.”*® Boylelikle ona gore namaz kilanin cehenneme

girmeyecegini bildiren hadis mensth hiikkmiindedir.

[bnii’l-Cevzi’'nin hadise getirdigi yorumunu destekleyici bir ifadeye diger serhlerde
rastlanmamistir. Hadisin sebeb-i viirGduna dair serhlerde bir agiklama yapilmamasi ve
miiellifin goriisiinii tarihi bir bulguya dayandirmamasi onun yorumunu zayif kilmistir.
Ote yandan, bu hadis &zelinde Ibnii’l-Cevzi’nin diger agiklamalar1 daha ikna edici

bulunmustur. 3¢

381 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, “Kitabu’l-Mesacid ve Mevadii’s-Salat”, 37 (Hadis No: 634).

382 {bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/224.

383 el-Meryem, 19/71-72.

384 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Kitabu’l-iman”, 13 (Hadis No: 22); Miislim, el-Cdmiu’s-sahih,
“Kitabu’l-iman”, 82 (Hadis No: 184).

385 [bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/224.

3% bnii’l-Cevzi’nin mezkdr hadis 6zelindeki dikkat cekici yorumlar1 sunlardir: 1] Sabah ve aksam
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3.2.1.3. Tercih

Zahiren aralarmnda zitlik bulunan iki hadisten/nasstan birini, bir duruma binaen
digerine {istiin kilmaya tercih denir.®®” Alimler tercih sebeplerinin sayisina dair farkl
goriisler ileri siirmiistiir. Hadis hafiz1 Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) on ii¢,*® Ebu
Bekir el-Hazimi (5. 584/1188) elli,*®® Hadis alimi Zeyniiddin el-Iraki (5. 806/1404)>%
ve Celaleddin es-Suyiti (6. 911/965) ise yiiz on®®" tercih sebebinin varligina isaret
etmistir. Hiiccetii’l-Islam el-Gazzali (6. 505/1111) tercih sebeplerini ikili taksim
halinde zikrederken3%, Suyiti yedili taksimi daha miinasip gérmiistiir.3°® Daha sonraki
donemde yasamis olan miigtehid alim Sevkani (6. 1250/1834) ise tercih maddelerini
dortlii taksime tabi tutmustur.3®* Her ne kadar tercih sebepleri hiyerarsik bir tertibe
sahip olmasa da gruplar arasinda bir hiyerarsi oldugu goriilmektedir.3®® Nitekim imam
Safii “iki hadis celistiginde sened bakimindan daha sahih olan1 evladir’’*®® diyerek
tercih isleminde evvelemirde senede bakilmasi gerektigini belirtmis ve isnada dair
tercih sebeplerini diger gruplara Oncelemistir. Diger taraftan Suyiti ve Sevkani de

tercih sebeplerini siralarken isnada dair maddeleri oncelemislerdir.

Calismamizda biiylik tabloyu gorebilme maksadiyla, tercih sebepleri alt basliklar

7

halinde yedi kisimda incelenecektir.®” Bu arada s6z konusu maddelerin

cogaltilabilecegi gercegi goz ardi edilmemelidir.

vakitlerinde namaz kilmak zordur. Ciinkii sabah uyku sarhoslugu, aksam ise is yorgunlugunun olusu
bunu zorlastirir. Bu vakitlerde namaz kilabilen kisi genellikle Allah’a isyan etmez ve giinahkar bir kul
olmaz. 2) O vakitlerde namaz kilanin hiikmii cehenneme girmemek olmasina ragmen girme ihtimali de
vardir. Ornegin kiiciik bir ev goriince Burada emir oturmaz” denmesine ragmen emirin o evde oturmasi
da muhtemeldir. ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/224.

387 Aydml, Hadis Istilahlart Sozligii, 345.

388 Epu Bekir Ahmed Hatib el-Bagdadi, El-Kifaye fi IImi r-Rivaye (Medine: el-Mektebetii’l-Timiyye,
ts.), 434-437.

389 Hazimi, el-I tibar fi 'n-Nasih ve l-Mensiih, 9-21.

30 7zeyniiddin el-Irdki, et-Takyid ve’l-Izdh, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1389), 286-289.

391 Suydti, Tedribii'r-Ravi, 2006, 655-659.

392 Ebi Hamid el-Gazzali, Mustasfd (Bulak, 1324), 2/128-129.

393 Suydti, Tedribii 'r-Ravi, 2006, 655-659.

394 Sevkani, Irsddu’I-Fuhiil, 2/264.

395 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 224.

39 Hatib el-Bagdadi, El-Kifaye fi [imi’r-Rivaye, 437.

397 Suyiti, Tedribii'r-Ravi, 2006, 655-659; Hazimi, el-I’tibar fi 'n-Ndsih ve’l-Mensith, 9-21; Iraki, et-
Takyid ve’l-Izih, 286-289.
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a. Ravinin durumuna bagh tercih

A\

Bir hadisi rivayet eden ravi sayisinin ¢oklugu

Sika ravilerden olusan ali isnad

Fakih ravinin rivayeti

Nahiv ilmini bilen ravi

Hadislerini ezbere bilen ravi

Zabti1 daha kuvvetli olan ravi

Meshur ravi: Bir kisinin taninmasi yalan sdylemesini kisitlayan bir durumdur.
Vera sahibi ravi

Itikad1 diizgiin ravi

Kissa sahibi ravi

Dogrudan hocasindan rivayet eden ravi

YV V.V V V V V V V V V

Erkek, hiir, nesebi meshur olan ravi

b. Tahammiil yollarina bagh tercih

ba. Buliga erdikten sonra hadis almaya baslayan kisinin hadisi, buliga ermeden hadis
almaya baglayana Oncelenir. Ciinkii zabt melekesi kisinin buliga ermesiyle de
alakalidir.

bb. Sema yoluyla hadis alan kisinin hadisi, arz/kiraat yoluyla hadis alan kisinin
hadisine tercih edilir. Yine arz yoluyla alman hadis, miikatebe, miinavele, vicade

yollarini tercih edilir.

c. Rivayet keyfiyetine bagh tercih

» Lafizla rivayet, mana ile rivayete tercih edilir.

» Sebeb-i viirudu mezkir olan hadis, olmayana oncelenir.
» “Semi‘tii ve haddesena” sigalar1 digerlerine tercih edilir.
>

Senedinde kopukluk olmayan hadis, kopukluk olan hadise 6ncelenir.

d. Hadisin soylenme zamanina bagh tercih

da. Medeni hadis Mekki hadise 6ncelenir.
db. Kisinin Islam’a girdikten sonraki rivayetleri Miisliman olmadan &nceki

rivayetlerine tercih edilir.
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e. Haberin lafzina bagh tercih
» Has lafiz am lafza tercih edilir.
» Hakiki lafiz mecaza oncelenir.
» Mukayyed lafiz mutlak lafza tercih edilir.
>

Fasih olan lafiz fasih olmayana oncelenir.

f. Hiikme bagh tercih
» Harama delalet eden hiikiim, ibaha ve viiciiba delalet edenlere tercih edilir.

» Haddi olumsuzlayan hadis dncelenir.

g. Harici bir sebebe bagh tercih
» Kur’an’a muvafik olan hadis tercih edilir.
» Siinnetle ¢elismeyen hadis oncelenir.
> Icmaa veya kiyasa muvafik olan hadis tercih edilir.

» Sahih kaynak tercih edilir.

Ibnii’l-Cevzi eserinde on bir yerde tercih metoduna basvurmustur. Genel tercih
sebepleriyle mukayese edildiginde onun Kesfii’l-Miiskil’de oldukg¢a kisith sayida
tercih yontemine basvurdugu goriilmektedir. Bunda kitabin Sahih-i Buhdri ve Sahih-i

Miislim hadislerinden olusmasi etkili olmustur, denilebilir.
3.2.1.3.1. Ravinin Durumuna Bagh Tercih

Hadisleri nesilden nesile aktaranlara ravi denilmektedir. Hadislerin dogru
nakledilmesinde ravilerin rolii biiyiiktiir. Senetteki ravilerin adalet ve zapt vasiflari
hadislerin sihhatine dogrudan etki yapmaktadir. Dolayisiyla bir hadis hakkinda hiikiim
verilirken senetteki ravilerin incelenmesi ehemmiyet arz etmektedir. Bu sebeple
ravileri detayli incelemek i¢in cerh ve ta‘dil, ilelii’l-hadis gibi hadis usuliiniin alt dallar1

gelisim gostermigtir.

Birbiriyle celisen iki hadisi mukayese ederken, rivayetlerin birindeki ravinin sika
olmasi, zaptinin daha kuvvetli olusu, fakih ve nahiv bilmesi veya kissa sahibi olusu

tercih noktasinda Onemli faktorlerdendir. Ibnii’l-Cevzi’nin hadisler arasmdaki
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tercihinde de senetteki ravilerin durumu tesirli olmustur. Bunu su 6rnek 6zelinde

gorebiliriz:
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

Her kim bir dagdan asag atlayarak intihar ederse, cehennemde de o hal iizere ebedi kalir. Her
kim zehir igerek intihar ederse, cehennemde de o hal iizere ebedi kalir. Her kim bir demir
parcastyla intihar ederse, cehennemde de karninda bir demirle ebedi kalir.3%

Bu hadis Sahzh-i Miislim ve Sahih-i Buhdri’de takdim ve tehirli rivayet edilmistir. Yani
Buhari’de dagdan yuvarlanmak ilk basta zikredilirken, Miislim’de ise demirle intihar

Oncelenmistir.

Intihar etmek biiyiik bir giinahtir. Ancak kisiyi dinden cikaran bir eylem degildir.
Miiellif bu noktada su soruyu sorar: O halde intihar eden kisi kafir olmamasina ragmen
nasil cehennemde ebedi kalir? Hadisin EbG Hureyre kanalli oldugu goriilmektedir.
Ancak bu hadis Ebi Hureyre’den tek kanalla bize ulasmamustir. ilgili hadisi ondan
nakleden baska raviler de vardir. Ebl Salih-EbG Hureyre tarikinde “ebedi kalacak”
kaydi1 vardir. Diger bir tarik olan Said el-Makburi-A‘rec-Ebi Hureyre kanalinda ise
“ebedi kalacak™ kayd1 yoktur. Hadisin bu iki tarikini inceleyen Ibnii’l-Cevzi, ziyadesiz
senedin daha sahih oldugunu dile getirerek onu diger rivayete tercih eder.3%® Ibnii’l-
Cevzi’nin bu meseleye sundugu bir baska ¢oziim daha vardir. O, intihar eylemini
“helal gormekle” kayitlamistir. Bu goriise gore, her kim intihar1 helal gérerek canina
kiyarsa kiifiir iizere dlecegi igin cehennemde ebedi kalacaktir.*® Ciinkii harami helal
gormek bir kiifiir sebebidir. Diger taraftan intihar1 helal gdrmeden intihar edenler

giinahkar Miisliimanlar oldugu i¢in onlar cehennemde ebedi kalmayacaklardir.

398 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Tip", 55 (Hadis No: 5442).
399 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/453.
400 bnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 3/453.
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3.2.1.3.2. Lafiz ile Rivayeti Mana ile Rivayete Tercih
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber Bedir giinii miisriklerin sayisinin

401

bin, Miisliimanlarin sayisinin ise {i¢ yiiz on dokuz*"* oldugunu goriince kibleye yonelip

ellerini agarak su duay1 yapar: “Allah’im! Bana olan vaadini yerine getir. Eger bu

toplulugu helak edersen yeryiiziinde sana ibadet edecek hi¢ kimse kalmaz.”*%

Kitaptaki ifadeye gore bu hadis zahiren su ayetle ¢elismektedir: “(Ey mii 'minler! Sayet
haktan yiiz ¢evirirseniz Allah sizin yerinize baska bir topluluk getirir...”**® Ayet-i
kerimede, Allah’in kendisine ibadet edecek yeni bir topluluk getirebilecegine vurgu
varken; hadiste ise sayet Miislimanlar helak olursa, yeryiliziinde Rahman’a kulluk
edecek higbir beserin kalmayacagi belirtilmistir. Bu hadiste problemli goziiken bir
diger ifade, Hz. Peygamber’in kesin bir islupla ibadet edecek hi¢ kimsenin

kalmayacagini beyan etmesidir.

Ibnii’1-Cevzi, sozii gecen hadisin Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas kanaliyla da
rivayet edildigini ve o rivayetlerde “Eger Allah isterse” ilavesinin bulundugunu ifade
eder. Bu durumda Hz. Omer’in rivayeti mana ile rivayet kategorisine sokulup diger

tarikler ona tercih edilerek problem giderilmis olmaktadir.*%
3.2.1.3.3. Sahih Kaynag Tercih
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401 Bedir savasina katilan Miisliimanlarin sayisinda farkli goriisler vardir. Bu say1 ibn ishak’a gére 314
iken, Vakidi’ye gore 303 tiir.

402 Miislim, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer", 18 (Hadis No: 1763).

403 Muhammed 47/38.

404 Ibnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/136.
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siiphesiz
Allah babalarmniz iizerine yemin etmenizi yasaklamistir.” Bunun iizerine Hz. Omer

sOyle der: Bu hadisi duyduktan sonra babam iizerine yemin etmedim.*%
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Talha b. Ubeydullah’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber kendisine sorular
soran bir bedeviyle girdigi diyalo§un sonunda sdyle buyurmustur: “Babas1 iizerine

yemin olsun ki, dogru soyliiyorsa cennete girdi.”*%®

Zikri gecen hadislerden ilki Sahih-i Buhdri’de, digeri de Siinen-i Ebii Ddvut’ta
nakledilmektedir. Kesfii I-Miiskil’de bu iki rivayetin ¢elistigi one stiriilmiistiir. Ciinki
birinde Hz. Peygamber baba {lizerine yemin etmeyi yasaklarken, digerinde kendisi o
s6zii kullanmistir. Bu iki hadis arasindaki ¢eliskiyi gidermeye calisan Ibnii’l-Cevzi, bu
meseleye cem* ve nesih gibi yontemleri kullanarak dort farkli ¢6ziim sunmustur.*%’
Bunlardan biri de Sahih-i Buhdri’de gegen hadisi Ebi Davud’un Siinenine tercih
etmesidir. Bu noktada miiellifin tercih kriterlerinden birinin sahih kaynagi tercih etmek

oldugu anlasilmaktadir.

Ecdat ile dviinme cahiliye Araplar1 arasinda ¢ok yaygm bir aliskanlikti. Oyle ki her
mevsim bir araya gelen Araplar birbirlerine kendi soylarindan gelen insanlarin
eylemlerini anlatarak babalariyla iftihar ederlerdi. Buradan Araplarin nesebe verdigi
onem anlagilmaktadir. Bu 6nemin yansimasi onlarin yeminlerinde de goriilmektedir.
Ibnii’l-Cevzi’nin hadise getirdigi yorumlardan biri de orf ile alakalidir. O, Hz.
Peygamber’in oviinme kastiyla yemin etmedigini One slrmiistiir. Yani Hz.
Peygamber’in yemini Arap orfi kaynakliydi ve onun yemininde sadece lafiz 6ne
¢ikmaktaydi, mana degil.*°®® Diger taraftan, yemin edilen kisiye tazim gdsterilmesi,
babalar lizerine yemin etmenin yasaklanmasindaki hikmettir. Ciinkii hakiki tazim

sadece Allah’a yapilmalidir.

405 Buhari, el-Cdamiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuzur", 3 (Hadis No: 6271).

408 Ebli Davud, es-Siinen, "Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuzir", 6 (Hadis No: 3252).

407 Diger cevaplari su basliklar altindadir: Cem* (mana ile rivayet, 6rf), nesh. Bu yontemlerden birinin
aciklamasi sudur: Arap orfiinde “babasi {izerine yemin olsun ki” tabiri ¢ok yaygindi. Dolayisiyla Hz.
Peygamber mezkir lafiz ile érfi kullanimi kast etmistir, ser’? degil. Ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miigkil, 1/52.
48 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/52.
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3.2.1.3.4. Miisbet Rivayeti Menfiye Tercih
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Marak el-“icli, Abdullah b. Omer’e sirasiyla kendisinin, Hz. Omer’in ve Hz. Ebu
Bekir’in kusluk namazi kilip kilmadiklarini sorunca “Hayir” cevabimi alir. Daha sonra
Hz. Peygamber hakkinda ayni soruyu yoneltince Ibn Omer, “Kildigmi

zannetmiyorum” der. 4%

Kusluk namazina dair varit olan yukaridaki mevkaf rivayete gére Hz. Peygamber
kusluk namazi kilmamistir. Bu rivayet, Hz. Peygamber’in kusluk namazi kildigini
ifade eden hadislerle celismektedir. Ibnii’l-Cevzi bu mesele hakkinda, Hz.
Peygamber’in kusluk namazi kildigini gérenler onu olumlayan rivayetler naklederken,
gormeyenler ise onu nefyedici rivayetler aktarmistir, der.*’® Sonrasinda ise miisbet

icerikli hadislerin menfi olanlara tercih edilmesi gerektigini ifade eder.

3.2.2. Coziim Yollarinin Grafigi*!!
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Sekil 3.3. Celiskili Hadislerin Coziim Yollar (Say)

409 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’t-Tetavvu’", 7 (Hadis No: 1121).
410 [bnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/594.
#11 Hadislerin kitaptaki detayli dagilimini gérmek igin bkz. EK B.
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Sekil 3.4. Celiskili Hadislerin Coéziim Yollar1 (Oran)
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Sekil 3.5. Cem* Yonteminin Dagilimi (Say1)
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Sekil 3.6. Cem* Yonteminin Dagilim (Oran)
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Sekil 3.7. Cem* Yonteminin Alt Bashklarindan Haml Yénteminin Dagilimi
(Sayn)
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Sekil 3.8. Cem* Yonteminin Alt Bashklarindan Haml Yénteminin Dagilimi
(Oran)
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Sekil 3.9. Haml Yonteminin Alt Baghklarindan Liigat Yonteminin Dagilim
(Sayn)
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Sekil 3.10. Haml Yonteminin Alt Bashklarindan Liigat Yonteminin Dagilimi

(Oran)
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0
E Ravinin Durumuna Bagli Tercih H Lafiz ile Rivayeti Mana ile Rivayete Tercih
= Sahih Kaynagi Tercih i Miisbet Rivayeti Menfiye Tercih

Sekil 3.11. Tercih Yonteminin Dagilimi (Sayr)
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B Ravinin Durumuna Baglh
Tercih

m Lafiz ile Rivayeti Mana ile
Rivayete Tercih

Sahih Kaynagi Tercih

B Miisbet Rivayeti Menfiye
Tercih

Sekil 3.12. Tercih Yonteminin Dagilim (Oran)

3.3. Boliim Degerlendirmesi

Sundugumuz grafiklerden anlasilacagi tizere Kitapta rivayet edilen hadislerde doksan
sekiz igkal tespit edilmis ve bu hadislerin ¢eligki tiirlerinin ve ¢dziim yollarinin neler
oldugu gosterilmistir. Grafiklerden hareketle ibnii’l-Cevzi'nin hadisleri Kur’an’a,
hadise, akla, tarihi bilgiye, vakiaya ve dini esaslara arz ettigi anlasilmaktadir. Ayrica
onun ya hadisleri bir manaya haml ederek cem® yontemini ya karinelerden hareket
ederek nesh yontemini ya da bir sebebe binaen hadislerden birini 6nceleyip tercih
yontemini kullanarak hadislerdeki iskalleri gidermeye c¢alistigi anlasilmaktadir.
Grafiklerde dikkat ¢eken bir baska nokta da cem‘ metoduna digerlerinden daha fazla
bagvurulmasidir. Bu durumun  Kegfii'I-Miiskil’in ~ Sahihayn  rivayetlerinden
olusmasindan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Bununla birlikte kitapta cem®
yonteminin neshten daha ¢ok kullanilmasi, Ibnii’l-Cevzi’nin miiskilii’l-hadis alaninda
Hanefi metodunu benimsememesinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Ote
yandan, ibnii’l-Cevzi'nin senetle istigal konusunda zayif kaldig1 sdylenebilir. On bir
yerde tercih yontemine bagvuran miiellif, bunlardan besinde tercih sebebi olarak raviyi

one cikartmustir. Ancak ilgili kisimlarda ravinin mutkin olmasi, seyhle miilazemeti

108



olmasi gibi senedi tercih etme sebebini sdylememesi, onun kitabmin senet tahlilleri

acisindan zayif kaldiginin isaretidir.

Sahihayn’in hadis kaynag1 olarak Islam diinyasinda en ¢ok okunan ve resmen kabul
goren (kanon) eserler oldugu bilinen bir gergektir. Bu sebeple kitabin Sahihayn lizerine
yazilmasi hem oradaki iskalleri hem de iskallere verilen cevaplar1 gorebilme adina
onemlidir. Bu tiirden bir ¢alisma Sahzhayn hakkinda zaman iginde olusan toplumsal
kabullerin sekillenmesi ve bu kabullerin zaman igerisinde nasil tahkim edildiginin
goriilmesi bakimindan da ayrica dnem arz etmektedir. ibnii’l-Cevzi Sahihayn’daki
doksan sekiz hadise nasil itiraz edildigini veya edilebilecegini dikkatimize sunmakta,
bunu yaparken farazi akil yiiriitmelere basvurmaktadir. Iskallerin bazisinin oldukg¢a
6zgiin oldugunu vurgulamak yerinde olacaktir. Oyle ki Kesfii 'I-Miiskil’deki iskal
cozlimlemelerine giristigi bazi hadislere Te vilii Muhtelifi’l-Hadis, Miiskilii’l-Hadis ve
Beyanuhii, Serhu Miiskili 'I-Asar kitaplarinda rastlanmamasi, kitabin 6zgiinliigiine bir
alamettir. Allah’in veli kuluyla alakali varit olan hadis bu duruma bir 6rnektir. Allahu
Teala soyle buyurur: “Her kim benim veli kuluma diismanlik yaparsa ona harp ilan
ederim. Kulum farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum
nafilelerle bana yaklasmaya devam edince ben de onu severim. Beraberinde onun
isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiirliyen ayagi olurum. Benden bir sey isterse
ona veririm. Bana siginirsa onu kollarim.”*!2 Ibnii’I-Cevzi’nin bu hadiste tespit ettigi

ve bize gore orijinal sayilmas1 gereken alt1 iskal sunlardir:**3

a. Diinyadan el etek c¢ekmis, hi¢c kimseye bulagsmayan veliye bir insan nasil
diismanlik eder?

b. Allah kuluna nasil savas agar?

c. Hadiste insanin Allaha yakinlastig1 en faziletli seyin farzlar oldugu rivayet
edilmistir. Ancak orfte yakinlasma, zorunlu kilinan seylerden ziyade hediye ile
goniilliiliikle olur.

d. Farz ibadetin yapamadigi etkiyi nafile nasil yapar?

e. Allahu Teala’nin “Ben kulumun tutan eli, géren gozii... olurum” ifadelerinde

tecsim vardir.

412 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’r-Rikak", 38 (Hadis No: 6137).
413 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/525-527.
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f. Allahu Teala, “Benden bir sey isterse ona veririm” demesine ragmen vakia da

dualarmin icabet olunmadigmi sdyleyenler vardir.

Bu hadis 6zelinde goze ¢arpan bir diger husus da hadisin ¢oklu iskal igermesidir. Bu
ayni zamanda kitabin karakteristik bir 6zelligidir ve diger hadislerde de ¢oklu iskaller
goriilmektedir.*!* Bir hadisteki iskal sayisindaki bu fazlaligm, Ibnii’l-Cevzi’nin farazi

iskaller liretmesiyle alakasi oldugu diistiniilmektedir.

Hadisteki probleme bircok vecihten yaklasan Ibnii’l-Cevzi, okuyucuya genis bakis
acis1 sunmaktadir. Bu noktada onun “en dogru goriis budur” diyerek okuyucuyu

yonlendirmemesi kitabini giiclii kilan hususlardan biridir.**®

Kesfii’l-Miiskil kitab1 hadislerdeki celigki tilirlerini gorebilme adina orneklik tegkil
etmektedir. Zira Ibnii’l-Cevzi’nin baz1 miiskil kitaplarinda goriildiigii {izere sadece
fikhi hadisler veya sadece kelami hadisler gibi konu sinirlamasina gitmemesinin de
bunula alakasi vardir. Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim, cami tiirli eserler oldugu i¢in
fikihtan, itikada her konuda hadisi ihtiva etmektedir. Diger taraftan, miiellifin
problemli hadislere sundugu ¢oziimler de metinlerarasiligi gérme adma 6nemlidir.
Nitekim “celiskili hadislere ¢oziim yollar1” baslig1 altinda sundugumuz grafikte fikih
usuliine dair tahsis ve takyid bagsliklari, belagat ilmine dair tesbih ve mecaz basliklar
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla tez i¢inde sundugumuz grafikler, bir hadis
hakkinda konusacak kisinin bir¢ok ilme haiz olmasmin gerekliligini gostermektedir.
Zira bir hadis salt akilla yorumlandiginda ulasilacak sonucun hatali olmasi
muhtemeldir. Ciinkii ilimler bir biitiinliik igindedir. Belagat ilmi okumayan birinin,
Arap dilindeki “el” takisinin manalarmi bilmedigi i¢in metindeki kelimeyi tek bir

manaya hamletmesi tabii bir durumdur.

[bnii’l-Cevzi problemli hadisleri yorumlarken ¢ok kere énceki alimlerin goriislerinden
istifade etmistir. Tevilii Muhtelifi’I-Hadis miiellifi ibn Kuteybe nin ve Serhu Miiskili’l-
Asar miiellifi Tahavi’nin goriisleriyle kitapta siklikla karsilasiimaktadir. bnii’l-Cevzi,

“haya imandandir” hadisini yorumlarken giinahtan alikoyma bakimindan iman ve haya

414 Diger coklu iskaller i¢in bkz. ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1/321-323, 1/470.
415 Ornekler igin bkz. Ibnii’l1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 1/51-53, 1/55-60, 1/321-324, 3/155-158.
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arasinda ortaklik oldugunu ifade etmistir. ibnii’l-Cevzi’den &nce yasamis olan ibn
Kuteybe ve Tahavi’nin migkil kitaplar1 incelendiginde onlarin da aymi ifadeleri

kulland1g1 goriilmiistiir.*1®

Ibnii’1-Cevzi’nin problemli hadislere yaklasirken izledigi yontemlerden biri de sudur:
O, daha 6nceden bahsi gegen bir miigkil hadisin benzeriyle karsilastiginda onceki
yorumunun iizerine genellikle ilave s6z sdylemez. Ancak bunun aksine hareket ederek
onceki agiklamalarm yetersiz oldugunu ifade ettigi yerler de olmustur. Bu durum, ayni
zamanda onun ydntemindeki tutarsizliga da bir 6rnek teskil eder. Ornegin Ibnii’l-
Cevzi, “Kelime-i sehadet getirene Allah cehennemi haram kilar”*'” hadisinin farzlar
nazil olmadan 6nce sdylendigini ifade etmistir. Ancak daha sonra mana olarak ayni
icerikte baska bir hadisle**® karsilasinca, namaz mezkir hadis varit olmadan &nce
Mekke’de nazil olmustur diyerek Onceki goriisiiniin  aksine bir beyanda

bulunmustur.**°

Ibnii’1-Cevzi’nin problemli hadislere verdigi cevaplar 6zelinde ikna edici beyanlari
oldugu kadar giigsiiz bulunan tespitleri de géze garpmaktadir. Onun elestirildigi
hususlardan biri hadisin biitiin tariklerini incelememesidir. Bir hadisin biitiin tariklerini
kapsayamamasi, Mevzuat kitab1 6zelinde de ona getirilen 6nemli elestirilerden biridir.
Zira bu dikkatsizlik sebebiyle, anilan kitapta bazi sahih kaynaklarda yer alan hadisleri
uydurma olarak zikrettigi yerler olmustur. Ibnii’l-Cevzi’nin Kesfii I-Miiskil 'de bir
meseleyi kapsamli bir sekilde arastirmamasi sonucunda hatali sonuca ulagsmasina su

hadisler 6rnek verilebilir.

Birinci Ornek
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416 Ton Kuteybe, Te vilii Muhtelifi 'I-Hadis, 345; Ebu Ca’fer et-Tahavi, Serhu Miigkili I-Asar, thk. Suayb
el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1994), 4/188.

47 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, "Kitabu’l-Iman", 10 (Hadis No: 32).

418 “Allah’m rizasmi gozeterek ‘La ilahe illallah’ diyene Allah cehennemi haram kilar.” Buhari, el-
Cdmiu’s-sahih, "Kitabu’l-Mesacid", 14 (Hadis No: 415).

419 bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 2/110.
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Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber bir giin uylugu veya bacagi agik
halde yerde uzanirken Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer sirasiyla iceri girmek igin izin
istediler ve Nebi onlara izin verdi. Daha sonra Hz. Osman iceri girmek i¢in miisaade

isteyince Nebi iizerine ¢eki diizen verdi ve girmesine izin verdi.*?

5o 2l saliy adde L o0 o 3A G 53040

Cerhed’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber “Uyluk avret mahallidir”

buyurmustur.*?

Yukaridaki iki hadisi birbiriyle uzlastirmaya ¢alisan Ibnii’l-Cevzi, ii¢ farkli yontemle
hadisler arasindaki problemi gidermeye calisir. Miellif, hadisi rivayet eden Hz.
Aise’nin uyluk ve bacak arasinda siiphe ettigini, dogru olanin ise Hz. Peygamber’in
bacagmin agik kalmasi oldugunu beyan etmistir.*??> Sonug olarak, uyluk bolgesi avret
iken, uylugun alt kismin1 olusturan bacagin avret olmadigin1 dile getirmistir. Buna
binaen, miiellife gore iki hadis arasinda herhangi bir ¢eliski kalmamaktadir. Ancak
burada dikkatten kacan mesele sudur ki, uyluga dair Sahih-i Buhdri’de rivayet edilen
baska bir hadis daha vardir. O hadise gore, Hz. Peygamber Hayber seferi esnasinda
deve tizerindeyken uylugunu agmistir ve devenin terkisine oturan Enes b. Malik,
Nebi’nin uylugunun beyazligini gérdiigiinii rivayet etmistir.*>®> Dolayisiyla bir tarafta
uylugun ortiilmesinin gerekliligi ifade edilirken, diger tarafta Hz. Peygamber’in bunun
aksine hareket ederek kalabalik i¢inde uylugunu agtigi rivayet edilmektedir. Bu

noktada, Ibnii’l-Cevzi meseleyi ele alirken ya rivayetleri kapsamli bir sekilde

arastrmamistir ya da Enes hadisini gormezden gelmistir.

ikinci Ornek*?*
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420 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu Fedaili’s-Sahabe", 3 (Hadis No: 2401).

421 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Ebvabu’s-Salat fi’s-Siyab", 11 (Hadis No: 363).

422 [bnii’1-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 4/408.

423 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’s-Salat", 11 (Hadis No: 364).

424 Miiellifin bu hadisteki problemi giderme metodu tercih kisminda zikredilmistir.
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siiphesiz
Allah babalarmniz iizerine yemin etmenizi yasaklamistir.” Bunun iizerine Hz. Omer

sOyle der: Bu hadisi duyduktan sonra babam iizerine yemin etmedim.*?®

Ibnii’l-Cevzi, bu hadisin “Babas1 iizerine yemin olsun ki dogru sdyliiyorsa cennete
girdi”*?® hadisiyle gelistigini sdyledikten sonra Sahih-i Buhdri’de gegen ilk rivayeti,
Siinen-i Ebii Davud’da gegen ikinci rivayete kaynaklarin sthhat seviyesine binaen
tercih eder. Ancak bu noktada soyle bir problem ortaya ¢ikar. Siinen-i Ebit Davud’daki
hadisin bir benzeri Sahih-i Miislim’de*?" de sahih bir senedle*?® rivayet edilmektedir.
Bu 6rnekten hareketle ibnii’l-Cevzi’nin hadislerin tiim varyantlarini dikkate almadan

degerlendirmelerde bulundugunu ileri siirmek miimkiin goziikmektedir.

Uciincii Ornek

Farkli ravilerden aktarildig: tizere Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ben, insanlarla
‘La ilahe illallah’ diyene kadar savasmakla emrolundum...”*?® Bu hadisin devamimnda
probleme sebep olan bazi farkli lafizlar rivayet edilmistir. Hadis, Ebli Hureyre’den
higbir ekleme olmaksizin yukaridaki gibi rivayet edilirken; Ibn Omer tarikinde “namaz
kilana ve zekat verene kadar”,**° Enes b. Malik tarikinde ise “namaz kilana, kibleye

donene ve etimizden yiyene kadar”43!

ziyadeleri vardir. Miiellif kitapta Ebti Hureyre
ve Ibn Omer rivayetlerini naklettikten sonra nesh yontemine basvurarak Eb&i Hureyre
rivayetini  saf disinda birakir. Ancak bu ilmi ¢aba tarafimizca basarili
addedilmemektedir. Zira ortada birbirini nakzeden ti¢ hadis vardir. Burada nesh
metodunun islevsiz olmasinm sebebi, Ibnii’l-Cevzi’nin Enes b. Malik rivayetinin

muhtevasimi bilmemesi yani hadisin biitiin tariklerine ulasamamasi olabilir.

Kesfii’I-Miiskil 6zelinde Ibnii’l-Cevzi’nin tenkit edilecek noktalarmdan biri de
hadislerdeki problemleri gidermeye calisirken bazen dayanaksiz veya argiimanlari

zayif yorumlar getirmesidir. Miiellif kitap boyunca tevil metodunu ¢okg¢a kullanmustir.

425 Byuhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuzur", 3 (Hadis No: 6271).

#26 Ebt Davud, es-Siinen, "Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuziir", 6 (Hadis No: 3252). \

20 e ‘qu-'uh& N S I G PR I PIVES o (5 gy Gl B g s
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428 Suayb el-Arnait hadisin sahih oldugunu sdylemistir. Ebd Davud, es-Siinen, 1/292.

429 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, “Kitabu’l-I’tisim bi’1-Kitab ve’s-Siinnet”, 2 (No: 6855).

430 Buhari, el-Camiu s-sahih, “Kitabu’l-iman”, 15 (Hadis No: 25).

431 Byhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’s-Salat, Ebvabu’l-Kible", 1 (Hadis No: 385).
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Ancak goriilen o ki her tevil ayn1 derecede kuvvete sahip degildir. Baz1 teviller hakiki
manaya yakin gdziikiirken bazis1 da metinle alakasi oldukca uzak ihtimallerdir. Bir

ornek lizerinde bu durum gosterilecektir.

‘\#d&é‘YLAAjJ\MJs@SL)EQ\S%JQi :?.‘ujﬂha&\u-‘mg..ﬂ\cp sﬁsﬂ‘gabJé'Mg.)\CP
&5 < ghanal o o5 98 jald cia 13U (LB ) ph s Al B OB el A 11 6B SAKT B Gl g 1 puaa Ll
Aldas y olAl (liBlia 1B Sellan La 1 JU8 Ja g o AU Arand o) gladd (huale agy B g0

EbG Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Sizden Once yasamis bir adama Allah ¢ok mal vermisti. O adam 6lmeden Once
ogullarma kendisinin nasil bir baba oldugunu sorunca su cevabi aldi: ‘Iyi bir
babaydin.” Bunun iizerine adam kendisinin hayir amel islemedigini sdyledi ve
cocuklarina 6liince kendisini yakmalarmi vasiyet etti. Baba 6liince ¢ocuklar vasiyeti
yerine getirdiler. Ancak Allah yeryiiziine emrederck adami kiillerinden yeniden diriltti
ve ona sordu: Bunu ni¢in yaptin? Adam ise Allah’a ‘Senden korktugum i¢in bunu

yaptim’ deyince Allah ona rahmetiyle muamele etti.”%2

Hadisin farkli varyantinda Eba Hureyre le ¥ (i 4 % kaydmi da nakleder.**® Bu
terkip zahiri olarak “Allah beni yaratmaya kadirse...” demektir. Tam bu noktada
miiellif, “Allah’in kudret sifatin1 inkar eden biri nasil cennete gidiyor” diyerek
hadisteki problemi dile getirir. Bu iskale birgok cevap yoneltilmistir. Ibnii’l-Cevzi
meseleyi tevil ederek su ¢O6ziimii sunar: “Allah’in kudret sifatina mugayir bir sey

sOylemek kiifiirdlir. Ancak ilgili olaym gerceklestidi zaman diliminde kiifiir

bagislantyordu.”*** Gériildiigii {izere bu hadis dzelinde miiellifin yaptig1 yorum ikna
edici degildir. Ciinkii alti ¢izili ifade herhangi bir argiimana dayanmamakta, miicerret

bir iddiadan 6teye gegmemektedir.

Kitabin bir diger zayif tarafi ise Ibnii’l-Cevzi’nin kimi zaman iddialarin kaynaklarm1
zikretmemesidir. Bu iddialarin 6zellikle problemli hadislerde ileri siiriilmesi kaynak
gostermeyi daha gerekli kilmaktadwr. Ciinkii kitabin telif amaci miigkil hadisleri

incelemektir. Goriisiinii desteklemek veya igkal belirtmek igin bir hadise referans

432 Byuhari, el-Camiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 52 (Hadis No: 3291).
433 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 52 (Hadis No: 3291).
434 Ibnii’1-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/157.
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yapan miiellif, o hadisin ravileri hakkinda degerlendirmede bulunmadig: gibi hangi
Kitapta yer aldigma dair de bilgi sunmamaktadir. Buna 6rnek olarak sunlari zikretmek

mumkindir:

Nl eLai¥ g caya by i) 8 LT s sy alu g Anle A e & 3 g Cai 108 530 Ui &
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EbG Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben
Meryem oglu Isa’ya insanlarin en yakiniyim. Nebiler anneleri farkli, babalar1 bir

kisilerdir. Ben ve Isa arasinda baska nebi yoktur.”#%

Bu hadisi nakleden miiellif, birilerinin Hz. Muhammed ve Hz. Isa arasinda nebi
isimleri zikrettigi iddiasini aktarwr. Ancak s6z konusu iddianin kimler tarafindan

sdylendigi veya hangi kaynakta gectigine dair higbir bilgi vermez. 4%

b.4" Tbnii’l-Cevzi, “Hz. Peygamber’in Deccal’in fitnesinden Allah’a sigindigr”
rivayetini aktardiktan sonra bu hadisin, “Hz. Isa karsisinda eriyen Deccal”
rivayetiyle*® ¢elistigini 6ne siirer. Ancak ikinci hadisin hangi kaynakta gectigine veya
hangi ravi tarafindan aktarildigina dair bir bilgi paylagsmaz. Bu teknik a¢idan problemli
bir durumdur. Ciinkii birbiriyle ¢elisen iki hadisin de sahih olmasi1 gerekir. Bu sebeple
aktarilan hadisin kimler tarafindan hangi kaynakta nakledildigi bilgisi 6nem arz

etmektedir.

c.*3 Hz. Peygamber’in kafirden hediye kabul etmesi hakkinda varit olan celiskili
hadislerde miiellif, Nebi’nin Habes krali Necasi’nin hediyesini kabul etmesini, kendi
gorlisiine dayanak kilar. Ancak Necasi hadisinin ravisi veya kaynagina dair bilgi

aktarmaz.

435 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, "Kitabu’l-Enbiya", 49 (Hadis No: 3258).

436 [bnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil, 3/375.

437 Bu hadis te’vil baslhiginda agiklanmustir.

438 Miislim, el-Cdmiu s-sahih, "Kitabu’l-Mesicid ve Mevadi’i’s-Salat", 25 (Hadis No: 589).
439 Bu hadis tahlil baghginda agiklanmusgtir.
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Miigkil hadisleri inceleyen kitaplarin yorumsuz birakmadigi bazi hadisler vardir.
Bunlara kadinin nakis olusu ve Hz. Siileyman’in bir gecede yiiz kadinla birlikte
olmas1**® hadisleri 6rnek verilebilir. Kegfii'I-Miiskil’de Ibnii’l-Cevzi’nin bu hadisler
iizerinde etraflica durmadigi, tabiri caizse bunlar1 {istiin korii gegtigi goriilmektedir.
Hadislerdeki doksan sekiz miiskile {izerine egilen miellifin, mezkdr hadislere daha
detayli deginmesi beklenirdi. En ufak meselelerden hareketle iskal gerekgesi
tiretebilen bir miellifin s6z konusu iki 6nemli hadis tizerinde yeterince durmamasi,
yasadig1 donemde bu hadisler iizerine yapilan tartigmalarin yaygin olmamasi ile
aciklanabilir. Tki hadise de farkli agilardan yaklasan miiellif, kadimlari tarif etmek igin
noksanlik lafzinin kullanildigimi, noksanligin kesbi degil yaratilistan kaynaklandigi
icin kadinlarin yerilmemesi gerektigini ileri sirmiistiir. Hz. Stileyman hakkinda varit
olan hadiste ise bir¢ok alimin iizerine goriis beyan ettigi bir konu olan Hz. Siileyman’in
bir gecede nasil yiiz kadmla birlikte oldugu iskalini gérmezden gelme egilimi
sergilemis, sadece bir peygamberin vahiy almadan boylesine biiyiik bir iddiay1 nasil
ortaya atmis olabilecegini sorgulamakta yetinmistir. Bu iddiay1 iceren rivayeti tartisma

geregi duymamustir.

440 [lgili hadis igin bkz. "Hz. Siileyman soyle dedi: Bu gece yiiz hanimi ziyaret edecegim. Onlardan her
biri cihat edecek bir siivari doguracak. Bunun iizerine melek ona insallah demesini tembihledi. Ancak
Hz. Siileyman insallah demedigi i¢in hanimlarindan sadece birisi hamile kaldi...” Buhari, el-Cdmius-
sahih, "Kitabu’n-Nikah", 118 (Hadis No: 4944).
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BOLUM IV

SONUCLAR

Ibnii’l-Cevzi’nin yasadig1 12. yiizyilin Bagdat’inda Sia, zahid stfiler ve kissacilar gibi
cesitli dini gruplarin toplumda etkin unsurlar olarak varliklarmi siirdiikleri tespit
edilmistir. Tbnii’l-Cevzi’nin elestirilerine muhatap olan bu gruplarm, onun Kesfii'I-
Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn kitabmin telifinde dogrudan veya dolayli etkileri
olduklar1 anlasilmaktadir. ibnii’l-Cevzi dmriiniin dnemli bir kismimn1 vaizlik yaparak
gecirdigi i¢in eserlerinde muhatap kitle olarak dar bir kesimi degil, toplumun hemen
hemen tiim katmanlarindan insanlar1 dikkate almistir. Cami kiirsiilerinden genel halk
Kitlesine hitap etmeye aliskin bir 12. yiizyil aliminin, yasadigi dénemin ¢esitli dini

olusumlarin1 ve diisiince akimlarini dikkate almamasi diisiiniilemez.

Ibnii’1-Cevzi’nin el-Cem’ beyne’s-Sahihayn lizerine bir eser telif etme sebebinin sunlar
olabilecegi diisiiniilmektedir: el-Cem * kitab1 birgok kisi tarafindan serh edildigi i¢in
sohret bulmus bir kitaptir. Ayrica Ibnii’l-Cevzi’nin hocas1 olan ve Abbasiler
doneminde vezirlik makamima kadar yiikselmis akrabasi Ibn Hiibeyre’nin, mezkr
kitaba serh yazmas1 ve bu serhin medreselerde ders kitabi olarak okutulmasi, Ibnii’l-
Cevz’yi kitap lizerine ¢alismaya motive etmis goziikmektedir. Zira bir talebenin
hocasimn kitabr iizerine calismasi siklikla karsilasilan bir durumdur. Bu noktada Ibn
Hiibeyre’nin Ibnii’l-Cevzi i¢in alelade bir hoca olmadigi, aralarinda bir akrabalik

iligkisi bulundugu bilgisi de dikkatten kagmamalidir.

Kesfii’lI-Miiskil’in muhatap Kitlesinin genel halktan ziyade daha dar gergevede ilim
talebeleri oldugu disiiniilmektedir. Kitapta cem*, nesh, tercih gibi teknik tabirlere
bagvurulmasi, mezhepler arasi ihtilafa temas edilmesi, fe in kiyle fe’l-cevabu (soyle
denilirse, cevabi1 boyledir) seklindeki ibarelerinin varligi bu goriisiimiizii teyit
etmektedir. ibn Hiibeyre’nin el-/fsdh’inin ayn1 dénemde medreselerde okutulmas: da

bunu destekler mahiyettedir.
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Kesfii’'l-Miiskil’de zikri gecen 2572 hadiste doksan sekiz igkal tespit edilmistir.
Kitaptaki hadislerin sadece yiizde dordiiniin miiskilii’l-hadis kapsamima girmesinde,
Ibnii’1-Cevzi’nin miiskil anlayismin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim kitaptaki
hadislerin ¢ogu, lafzinda, manasinda veya ravisinde bir kapalilik oldugu i¢in izah
edilmistir. Bu tespit Kesfii'[-Miiskil’in tliriinii belirleme noktasinda O6nem arz
etmektedir. Onun telif tiiriiniin ne oldugu hakkinda su sonuca ulasilmistir. Kitap, garip
lafizlarin izahi, mezhep goriislerinin zikredilmesi, hadisten ¢ikarilacak faydalar gibi
cokca serh unsurunu icerdigi i¢in bir miigkilii’l-hadis kitabindan fazlasini ihtiva
ederken; sadece metnin igskal kismina odaklanilmasi ve serh unsurlarina parga parca
basvurulmasi da onun kamil bir hadis serhi olmasma engel teskil etmektedir.
Nihayetinde, kitap her ne kadar bazi serh unsurlarini barindirsa da hem basligindan
hareketle hem de problemli hadisler {izerine yapilan yorumlarin varligindan hareketle
Kesfii’l-Miiskil i¢cin kapsami genisletilmis bir miiskilii’l-hadis kitab1 denilebilir.
Kesfii’I-Miigkil ile ayn1 ¢agda yazilan el-Ifsah ve Tkmalii’l-Mu lim kitaplar1 arasida

yaptigimiz mukayese de bu sonucu ortaya koymaktadir.

Ibnii’l-Cevzi'nin Kesfii'I-Miiskil’de takdim ettigi ¢eliskili hadislerdeki celiski
tirlerinin dagilimi soyledir: Kur’an ile ¢elisen yedi hadis, hadis ile gelisen otuz yedi
hadis, akil ile ¢elisen on dort hadis, tarihi bilgiler ile ¢elisen bes hadis, vakia ile ¢elisen
sekiz hadis, miispet ilimler ile ¢elisen ti¢ hadis, dinin genel esas ve kaideleriyle ¢elisen

yirmi dort hadis.

Ibnii’l-Cevzi, ortaya c¢ikarilmas1 zor gdziiken iskalleri tespit etmis ve celiskileri
giderirken kendinden 6nceki ilmi birikime sadik kalmistir. Bu dogrultuda cem®, nesh
ve tercih yontemleri onun referans noktalar1 olmustur. Celigkili hadislerdeki
problemleri ¢ozerken yiiz yetmis farkli yorum zikreden Ibnii’l-Cevzi, yiiz kirk bir
yerde cem‘ yontemine, on Sekiz yerde nesh yontemine, on bir yerde de tercih
yontemine bagvurmustur. Cem* basglig1 altinda ise yiiz on bes yerde haml, sekiz yerde
tahsis ve on sekiz yerde takyid metoduna basvurdugu goriilmistiir. Bunlardan haml
bashg1 altinda otuz bir yerde te’vil, yirmi iki yerde tahlil, alt1 yerde teaddiidii’l-hadise,
on dort yerde ihtilafu’l-cihet, dort yerde orf, on yedi yerde husus, yirmi bir yerde de
ligat metodundan istifade ettigi tespit edilmistir. Liigat baslig: altinda da miistakil
basliklar vaz edilmistir. Onun, hadisleri iki yerde tesbihe, on yerde mecaza, ii¢ yerde

harflerin manalarma, bir yerde kapali lafzin agiklanmasina, bes yerde de lafzin
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manalarindan birine haml ettigi sonucuna ulasilmistir. Tercih metoduna az bagvuran
Ibnii’1-Cevzi, iki yerde lafiz ile rivayeti mana ile rivayete tercih etmis, iki yerde miisbet
rivayeti menfi olana oncelemis, iki yerde sahih kaynag tercih etmis ve bes yerde de

ravinin durumuna bakarak bir hadisi digerine 6ncelemistir.

Miigkilii’l-hadis disiplininin ciddi ilmi ¢alismalarm konusu yapilarak konuya dair
zengin bir literatir ortaya konulmasi, vahyin kontroliindeki Hz. Peygamberin
kendisiyle celismeyecegi, 6zellikle Siinni Islam cografyasinda sahih hadisleri igeren
Kitaplar olarak kabul goren Sahihayn’a g¢eliskili zayif hadislerin  alinmig

olamayacagina dair genel kabulle izah edilebilir.

Ibnii’l-Cevzi Sahihayn hadisleri iizerinde detayli diisiinerek insan zihninde belirecek
iskalleri tespit etmeye calismistir. Bu onun Sahihayn otoritesini kabul ettiginin bir
delilidir. Ciinkii o, Sahih-i Buharive Sahih-i Miislim 6zelinde akla gelebilecek iskalleri
ortaya koyduktan sonra her birini kendi yontemleriyle cevaplamistir. Ote yandan
Ibnii’1-Cevzi’nin Sahihayn in tamaminda iki zayif hadis tespit etmesi, onun otoriteyi

kabul ettiginin bir bagka delilidir.

Bir kitabin itibarmi belirleyici faktorlerden biri, onun sonraki nesillerde telif edilen
kitaplara kaynaklik teskil etmesidir. Ibn Hacer ve Zerkesi gibi one c¢ikmis
muhaddislerin {bnii’l1-Cevzi'nin goriislerine kitaplarinda yer vermesi Kesfii'l-Miiskil'in

elde ettigi itibar1 gostermektedir.

bnii’l-Cevzi’nin Islami ilimlerin farkli alanlarinda eserler kaleme almasi, onun
hadislere yaklagimimi olumlu yonde etkilemistir. Nitekim o Kesfii’l-Miiskil’de
hadislerdeki problemleri izale ederken fikih usulii ve belagat ilimlerinden istifade
etmistir. Bu durum bize miiskil bir hadisi yorumlarken diger ilimlere de vakif olmanin
gerekliligini ve ilim konusunda derinlesmeden problemli hadisler hakkinda keskin
yorumlar yapmaktan uzak durulmasi gerektigini gosterir. Diger taraftan, Ibnii’l-
Cevzi’nin hadislerdeki iskalleri belirlemedeki 6zgiinliigii dikkat gekmektedir. Oyle ki
onun tespit ettigi bazi igkallere diger miiskilii’l-hadis kitaplarinda rastlanmamustir.
Ibnii'l-Cevzi'nin hadislerde tespit ettigi zgiin iskaller, kendinden sonraki ulemaya bir

tartisma konusu agmasi ve ilmi ortamu hareketlendirmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.
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Ibniil-Cevzi’nin miiskil hadisleri izah ederken sarf ettigi yorumlarin tamaminm ikna
edici oldugunu ileri siirmek miimkiin goziikkmese de sahih hadislerle ilgili ¢elismezlik
ilkesi ekseninde ortaya koydugu ilmi gayret, metinler aras1 okuma yapmanin faydasina
dikkatimizi ¢ekmesi bakimindan olduk¢a ufuk acgicidir. Bu okumalar birbiriyle
celigkili rivayetlerin arkasindaki anlami ¢éziimlemede bize bir pencere agacagi gibi,
gorlinliste birbirinden kopuk goéziiken pargalar1 birbirine baglayacak noktalar

yakalamamiza da yardimc1 olacaktir.
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EKLER

EKA

Tablo A.1. Kesfii’l-Miiskil’deki Hadislerin Celiski Tiirleri**

CELISKI

TURD SAY GECTIGI YER

Cilt/Sayfa (Hadis Numarasi)
1/55 (24), 1/136 (77), 1/148 (84), 1/188 (114), 1/418-9

Kuran 9 | (395), 2/255 (731), 3/110 (1421), 3/138 (1446), 3/580
(2165)

1/37 (9), 1/52 (21), 1/77 (28), 1/79 (30), 1/200 (124), 1/358
(297), 1/328 (378), 1/470-1 (448), 1/471 (448), 1/481
(459), 2/12-3 (477), 2/57 (531), 2/109 (583), 2/61 (534),
3/466 (1937), 2/192 (659), 2/243 (721), 2/267-8 (753),
2/280 (774), 21273 (878), 3/183 (1517), 2/443 (991), 2/514
(1081), 3/38 (1293), 3/55 (1320), 3/78 (1351), 3/143
(1450), 3/310-1 (1724), 3/314 (1731), 3/375 (1815), 3/383
(1823), 3/520-1 (2023), 4/101-2 (2296), 4/224 (2435),
4331 (2526), 4/362 (2568), 4/408 (2644).

Hadis 37

1/81 (31), 1/280 (337), 1/487 (464), 2/84-5 (558), 2/497
(1060), 2/551 (1143), 2/599 (1237), 3/116-7 (1431),
Akl 14 1 3/310-1 (1724), 3/443-4 (1907), 3/524-5 (2033) ****

1/19 (3), 1/26 (5), 1/35 (9), 1/36 (9), 1/55 (24), 1/206
(132), 1/322 (265), 1/281 (338), 1/407 (372), 1/473 (448),
Dini Esas ve 2/206 (676), 2/512 (1078), 3/156 (1467), 3/286-7 (1673),
Kaideler 24 3/443-4 (1907) *** 3/445-6 (1908), 3/452-3 (1919),
3/495-6 (1978), 3/530 (2041), 3/539 (2060), 4/284-5

(2489), 4/342 (2531).

1/67 (26), 1/282 (216), 1/286 (219), 1/326 (267), 3/409
Vikia 8 | (1862), 3/524-5 (2033) **, 3/586 (2178).

_ 5 | 1/360 (300), 1/449 (426), 2/225 (702), 3/70 (1337), 3/486
Tarih (1962)

Miispet 3 2/185 (650), 3/159 (1470), 3/547 (2076).

ilimler

441 Tbnii’l-Cevzi bir hadise bazen birkag iskal getirmistir. Bir hadis 6zelinde ayn1 tiirden birkag iskalin
zikredildigi yerlerde mevcuttur. Ornegin bir hadiste vikiaya muhalif iki farkli iskal zikredilmistir. Buna
binaen tablodaki yildizlarin her biri miistakil bir igkale igaret etmektedir.
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EKB

Tablo B.1. Kesfii’l-Miiskil’deki Celiskili Hadislerin Coziim Yollar

cOzZUM
YOLLARI

SAYI

GECTIiGi YER
Cilt/Sayfa (Hadis Numarasi)

Haml

Te’vil

Tahlil

Teaddiidii’l-
Hadise

ihtilafii’l-Cihet

Orf

Husus

115

31

22

14

17

1/19 (3), 1/148 (84), 1/322 (265), 1/280 (337),
1/281 (338), 1/418-9 (395) **, 1/488 (464),
2/61-2 (534), 3/466 (1937) ***, 3/183 (1517),
2/512-3 (1078), 2/551 (1143), 2/599 (1237),
3/78-9 (1351), 3/143 (1450), 3/156-7 (1467)
%% 3/150-60 (1470), 3/443-4 (1907), 3/445-6
(1908), 3/495-6 (1978), 3/520-1 (2023) **,
3/530 (2041), 3/586 (2178), 4/224 (2435),
4/284-5 (2489)

1/81 (31), 1/188 (114), 1/360 (300), 1/488
(464), 2/243-4 (721), 2/267-8 (753), 3/110
(1421) **, 3/116-7 (1431), 3/156 (1467), 3/310-
1 (1724) **, 3/409 (1862), 3/443-4 (1907) **,
3/495-6 (1978), 3/524-7 (2033) ***, 4/224
(2435), 4/331-2 (2526), 4/362 (2568).

1/37 (9), 1/81 (31), 2/12-3 (477), 3/78 (1351),
3/143 (1450), 3/314 (1731).

1/36 (9), 1/55 (24), 1/148 (84), 1/206 (132),
1/481 (459), 2/243-4 (721), 2/255 (731), 2/512
(1078), 3/110 (1421), 3/138 (1446), 3/143
(1450), 3/286-7 (1673), 3/443-4 (1907), 3/524-
5 (2033).

1/19 (3), 1/52 (21), 1/57 (24), 3/159-60 (1470).
1/58 (24), 1/200 (124), 1/328 (378) ***, 1/470-
1 (448), 1/473 (448) ***, 1/488 (464), 2/244

(721), 2/273 (878) **, 3/183 (1517), 3/38-9
(1293), 3/55 (1320), 3/159-60 (1470).
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Tablo B.1. (devam)

Liigat 21
Tesbih 2 2/497 (1060), 3/524-7 (2033).
Mecaz-1 AKI 3 2/84-5 (558), 2/192-3 (659), 3/524-7 (2033).
1/19 (3), 1/67 (26), 2/456 (1008), 3/138 (1446),
Mecaz-1 Miirsel 7 3/524-7 (2033), 3/539 (2060), 4/408 (2644).
Harflerin 3 1/58 (24), 1/322 (265), 2/27 (496).
Manalarina Haml
Kapah Lafzin 2/206-7 (676).
Aciklanmasina 1
Haml
Lafzin 1/487 (464), 2/255 (731), 2/280 (774), 3/156
Manalarindan 5 (1467) **.
Birine Haml
1/77 (28), 4/312 (2505), 1/79 (30), 1/322 (265),
Tahsis 8 1/407 (372), 2/58 (531), 3/70 (1337), 3/383
(1823).
1/206 (132) **, 1/322 (265) **, 1/358 (297),
1/449 (426), 1/471 (448) **, 2/27 (496), 2/58
Takyid 18 (531), 2/110 (583) **, 3/452-3 (1919), 3/486
(1962) **, 4/224 (2435), 4/284-5 (2489), 4/342
(2531).
1/52 (21), 1/188 (114), 2/58 (531), 2/63 (535),
2/160 (626), 2/302 (804), 2/323-4 (828), 2/273
Nesh 18 (878), 2/404 (926), 2/472 (1030), 2/514-5
(1081), 2/549 (1138), 3/122-3 (1435), 3/128-9
(1444), 3/466 (1937), 3/487 (1964), 4/224
(2435), 4/408 (2644).
Tercih 11
Ravinin 1/281 (338), 1/56 (24), 3/183 (1517), 3/452-3
Durumuna Bagh 5 (1919), 4/408 (2644).
Tercih
Mana ile Rivayet 2 1/136 (77), 1/52 (21).
Sahih Kaynag 2 1/52 (21), 1/188 (114).
Tercih
Miisbet Rivayeti 2 2/594 (1224), 4/362 (2568).
Tercih
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