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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarma uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlamilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigmni, tezin
herhangi bir kismmin bu tiniversite veya baska bir {iniversitedeki bagka bir tez
¢aligmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.
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OZET

Bu calismada laiklesme kuraminin Onciilerinin varsayimlarmin aksine modernite
fenomeni ile laiklesme arasinda dogrudan ve tabii bir iligkinin olmadig1 One
siriilmistir. Bu iddia Bosna’da yasayan ii¢ unsura (Bosnaklar, Sirplar ve
Hirvatlar’a) esit derecede yer verilerek ispatlanmaya g¢alisilmistir. Cizgisel olarak
ilerleyen ve araliksiz devam eden bir laiklesmeden daha ¢ok laiklesmeden doniis

(dindarlagsma) akiminin oldugu iddia edilmistir.

Bu caligmanin iki hedefinden ilki 6zellikle teorik kavramlarina yogunlasilarak
laiklesme kurami hakkinda olan tartismayr incelemektir. Ikinci hedefi ise bu
kavramlara ek olarak nitel ve nicel verilerin katkisiyla Bosna Hersek’te ki mevcut

durum ile laikligin gelisimini incelemektir.

Tezimizin ilk kism1 Peter L. Berger’in ¢aligmalari ile onun “’nomos’’ ve “’anomy’’
kavramlar1 hakkinda bilgi verir. Buna ek olarak, Grace Daive ve onun ‘‘dolayli
dindarlik’” kavrami; laiklesme tartismalarina en biiylik katkilari bir {ilke sinirlari
icinde ki laiklesmeye dair farkli tahlil (analiz) seviyelerini gostermek olan Jose

Casanova ve Karel Dobbelaere gibi diisiiniirler de bu ¢aligsma da incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerlesme tezi, Peter L. Berger, Etnik dinsel kimlik, Bosna

Hersek, Dindarlasma
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ABSTRACT

This study argues that the the phenomenon of secularization does not have such a
strong and necessary connection with the phenomenon of modernity as assumed by
the founders of the secularization thesis. This argument is demonstrated in the case
of Bosnia and Herzegovina, equally taking into account all of three constituent
peoples (Bosniaks, Serbs and Croats). This study forms that rather than a linear and

continuous secularization, there is a trend of de-secularization.

The two major purposes of that thesis are, first to analyze the ongoing debate
regarding the secularization thesis, in particular, its theoretical conceptes. And
second, with the help of these concepts, and further quantitative and qualitative data,
to investigate the development of secularism and the current situation primarily in

Bosnia and Herzegovina.

The first part of the thesis provided an overview predominantly of the work of Peter
L. Berger and his concepts of “’nomos’’ or “’anomy’’. In addition I examined Grace
Davie and her concept of “’vicarious religion’’ but also Jose Casanova and Karel
Dobbelaere whose main contribution within the debate about secularism was to
introduce different levels of analysis regarding the extent of secularization within one

country.

Keywords: Secularisation thesis, Peter L. Berger, Ethnoreligious identity, Bosnia

and Herzegovina, Desecularization
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ONSOZ

Ozel hayatimi ve akademik hayatimi en ¢ok mesgul eden konulardan birisi dinin
(6zel olarak) insan hayatinda ve genel olarak ta toplum tizerinde oynadigi roldiir. Bu
tezi Istanbul’da kaldigim 3 sene boyunca gosterdigim gayretin basarili bir neticesi

olarak gérmekteyim.

Bu tez her ne kadar Istanbul’da yazilsa da biiyiikk bir kismi Bosna Herkes
hakkindadir. Bu agidan ¢alismamizin gayesi, sadece Bosna Hersek’te degil ¢cagimizin
genel vechesinde dinin yeri (goreceliligi, manasi) hakkindaki tartigmaya katkida
bulunmaktadir. Bu sebeple tezimin bir kism1 (teorik kismi) Peter L. Berger ve onun
giiniimiiz diinyasinda dinin yeri (goreceliligi, manas1) hakkindaki tartismaya yaptig
katki hakkindadir. Bu bolimde ayrica dinin kiiresel boyutu hakkinda tahlil
yontemleri ve smiflandirmalar olan, bizlere gesitli veriler saglayan Jose Casanova,
Grace Davie, Karel Dobbelaere, Steve Bruce ve Ronald F. Inglehart gibi
diisiiniirlerin de fikirlerine yer verilmistir. ikinci béliimde onlarin yontemlerini,
bilhassa Peter L. Berger’in yontemine atifta bulunarak Bosna Hersek’e tatbik etmeye

(uygulamaya) calistik.

Bu c¢alismamiza bir¢cok kiymetli sahsin katkilar1 olmustur. Bu galismanin ortaya
cikmasinda, tez izleme siiresince vermis oldugu destek, kiymetli katki ve yol
gosterici tavsiyeleri sebebiyle danismanim Prof. Dr. Recep Sentiirk’e tesekkiir
ederim. Kendisine ayrica tezimizin konusu hakkinda ki en giiglii varsayimlarimi
tekrar degerlendirmem konusundaki yapici tenkitleri (elestirileri) sebebiyle de
tesekkiirii bir borg bilirim. Laiklesme tezinin varsayimlarini tanimama vesile olan ve
konferanslar1 tiikenmez bir bilgi ve ilham kaynagi olan Prof. Dr. Bruce Lawrence’a,
tezimin teorik kismini uygulamaya gegirmeme yardimci olan Yrd. Dog. Dr. Onder
Kiictlikural’a, konuyla dogrudan ve dolayli olarak alakali olan suallerime (sorularima)
mesaileri diginda da cevap verme gayreti gosteren Yrd. Dog¢. Dr. Nagihan Haliloglu

ve Ogrt. Gor. Erciiment Asil’e de siikranlarimi sunarim.
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GIRIS

Sasirtici bir sekilde kamusal alanda olan kiiresel dini canlanma hakkindaki
tartisma, dinin tabiati ve gelecegi hakkinda sosyologlar1 bir¢ok farkli suallerle

(sorularla) mesgul etmeye devam etmektedir.

David Martin ve Bryan Wilson ile beraber Peter Berger, senelerce
modernitenin gelismesiyle beraber insanlar iizerinde dinin tesirini yitirecegini 6ne
stirmiistii. Bu agidan (Weber’e atifla) Berger’in ilk (asil) bakis agisina gére bilginin
makullesmesi (rasyonellesmesi) manasinda modernizasyon, sanayilesme ve pazarin
hiir tesebbiise yonelmesi siyasi haklarda bir kisim serbestliklere sebep olabilir ve bu
da farkli bakis agilarinin ¢ogalmasini tesvik eder. Netice olarak bu da emin olunan
seylerin (dolayisiyla dinin de) tesirini yitirmesine sebep olabilir. Bu bakis agisi

genellikle “’laiklesme tezi’’ olarak ifade edilir.

Her ne kadar asli fikirleri boyle olsa da son 30 senedir Berger fikirlerinde bir
kistm degisikliklere gitmistir. Berger dini sdylemin tesirinin ve ehemmiyetinin
(6neminin) hala giiclii oldugunu hatta diinya ¢apinda tesirini arttirmakta oldugunu
sOyler. Berger’le beraber Jose Casanova ve Grace Davie gibi birgok sosyolog dini
inanglarin kiiresel diizeyde artan tesirini; en azindan dini sOylemin devam eden
belirginligini (Jiirgen Habermas) kabul etmektedir. Bu agidan bu tezde oldugu gibi
Bosna Hersek gibi eski Komiinist {ilkelerde ki modern devlet ile dini hayat
arasindaki alakayi incelemede laiklesme tartismasi ( iddiasi)nin ele alinmasi ilgi

cekici hale gelir.

Bu konular1 dikkate alan ¢alismamizin temel gayesi, laiklesme tezini tanitmak
ve Peter L. Berger’in katkisina bilhassa yogunlasarak laiklesme tezini Bosna

Hersek’te ki duruma uygulamaktir.

Buna ek olarak sunu da belirtilebiliriz ki asil sorulmasi gereken sey Bosna
Hersek’e yogunlasilarak liberal demokrasilerin ¢ogulculugu yoluyla érneklendirilen

modernitenin, toplumda laiklesmeye mi dindarlasmaya mi1 sebep oldugudur.



Arastirmamizda hem nitel hem de nicel inceleme yontemlerini kullandik.
Laiklesmeyi 3 safhaya (sahsi, kurumsal ve toplumsal asama) (Dobbelaere 1981)
ayirip incelemeyi miidafaa eden yaklagima gore, Bosna Hersek’te ki durumu bu ii¢
safhaya gore inceleyecegiz. Sahsi asamayr daha ¢ok istatistiksel gostergelerle

desteklerken diger iki inceleme agamasini nitel verilerle destekleyecegiz.

Bu agidan baktigimizda eser 4 boliime ayrilmis 2 kisimdan olusur. Ik bdliim
Comte, Marx ya da Durkheim gibi bir kisim aydinlanma-sonrasi diisiiniirlerin
laiklesme tezinin gelisiminde ki tesirini agiklar; bunu yaparken biiyiik ol¢iide
aydinlanma felsefesinin kendisini de etkilemis olan miithim felsefi ve bilimsel

iddialara deginir.

Ikinci boliimde laiklesme tezinin ilk destekleyicilerinden olan Peter Berger’in
calismasina(eserine) bilhassa deginecegiz. Bu bolim onun Onceki fikirlerini, bu
fikirlerden doniisiiniin sebeplerini, onu laiklesme tezinin en atesli muhalifi haline
getiren sebebi ihtiva eder (i¢erir).Bu agidan Berger’in laiklesme iddiasina yaptigi en
biiylik katki ‘modernitenin ¢ogulculuga sebep oldugu ama bizzarure (kesinkes)
laiklesmeye sebep olmadigi’dir. Berger’in dindarlik seviyesine gore A.B.D ile Bati
Avrupa’y1 karsilastiran ve boylece iki modern diinya arasindaki biiylik dindarlik
farkin1 gosteren; boylece laiklesme tezini destekleyenlerin iddialarinin tutarliligin
sorgulatan karsilagtirmali Ornegini sizlere sunacagiz. Buna ek olarak, Berger’in
cogulculugun dini kalkinmada merkezi bir rol oynamasina ragmen laik sdylemde
standart bir rol oynadigina dair saptamasi biiyiik oranda Christian Smith ve onun alt
kiiltiir kimlik kurami ile desteklenecektir. Komiinist Bosna Hersek’in komiinizm-
sonrasi durumuna yogunlastigimizda klasik laik sdylemin biiylik oranda hem laik
bir otoriteciligi hem de dini canlanmay1 ortaya ¢ikarici olarak (ikili) rol oynadigim

gorebiliriz.

Ugiincii bdliim son zamanlarda bu tartismaya katilan miihim sahislarla
alakalidir. Laiklesme tezinin karsitlar1 olarak Grace Davie ve Jose Casanova,
laiklesme kuramini destekleyen Karel Dobbelaere, Steve Bruce, Pipa Norris ve
Ronald Ingelhart gibi disiiniirlerle karsi karsiya gelmektedir. Onlarin fikirlerini

tanitarak laiklesme ve dindarlasmanin  Olciilebilecegi tahlil seviyelerinin



farklilagsmasi gibi farkli parametreleri ortaya koymak istedik. Bu acidan Jose
Casanova ve Karel Dobbelaere’nin katkilar1  6zellikle belirtilecektir. Laiklesme
safhalarini iige ayirarak onlar laiklik siirecinin tek boyutlu degil birbirinden bagimsiz
tabakalardan olustugunu ve aynmi bolgede es zamanli olarak laiklesme ve
dindarlasma  egilimlerinin olabilecegini gostermislerdir. Eger bilhassa Bosna
Hersek’teki  laiklesme ve dindarlasma vetiresini(siirecini) inceleyeceksek bu

siniflandirma oldukca faydali olacaktir.

Dordiincti boliim bu ¢alismanin ikinci kismini olusturur. Dogrudan Bosna
Hersek ile alakalidir. Bu sebeple Bosna Hersek’te bugiin olanlar1 anlamak igin
Bosna’da ki 3 temel dini grubun (Misliiman, Ortodoks ve Katolik) kimligi tizerinde
bugiine kadar miihim tesire sahip tarihi bakis acisin1 aktarmak gerekir. Aslinda
sadece Bosna’nin degil ayn1 zamanda Balkan Yarimadasi’nin tamaminin temel bir
hususiyeti onun tarihe (tarihi hadiselere) olan siki bagliligidir. Bu agidan bu bolgede
ki hadiselerin bugiin yapilacak bir tahlili, tarihi temeli esas almadan miimkiin

degildir.

Bu gibi sebeplerden dolay1 tarihi gegmisi Ortacag’a kadar gotiirdik ve
Osmanlilarin Bosna hakimiyeti esnasindaki veya bundan onceki dini ve siyasi
duruma dair az bir malumat sunduk. Daha sonra Bosna halkinin dini ve milli kimligi
lizerinde Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun tesirini inceledik ki bu dénem,
kurumsal veya orta seviyede (Dobbelaere) Bosna Miisliimanlari, Katolikleri ve
Ortodokslart igin ilk laiklesme donemidir. Bununla beraber Avusturya-Macaristan
déneminden sonra Bosna Panislavik bir Imparatorlugun pargasi oldu ki bu (ikinci
laiklesme donemi olan) (Yugoslavya) Krallik II. Cihan Harbi’ne kadar devam etti.
Bu kralligin yerini daha sonra tiim dini ve milli kimlikleri baski altina alan din ve
milliyet karsiti bir Komiinist yonetim aldi (Tito Donemi).Buna miinasip olarak
toplumsal, kurumsal ve sahsi seviyeyi kapsayan liglincii laiklesme donemi basladi
(Dobbelaere); dinin sahsilesmesi, (laik olani dini olandan ayiran) kurumsal
farklilasma ve dini inang¢larda azalma meydana geldi (Casanova).Bu donem toplum
ve kiiltlirtin  dini tesirden oldukga siyrildigi bir donemdi (Berger). Marksizm’den
etkilenmis standart laik sdylem ¢ogu zaman din karsitiydi ve akademik camiada

sekillenmis alt-kiiltiir, milliyet¢ilik ve dindarliga karsi diismandi.



Asirt laik elitler ile dini ve milli kimliklerini muhafaza etmek isteyen siradan
insanlar arasindaki ayrisma ve giivensizlik seksenlerde zirveye ¢ikti ve bu da
toplumsal bir karmasaya sebep oldu. Bu karmasa siki din karsit1 laik sdylemden daha
hiir bir sdyleme kaymaya sebep oldu. Giiglii bir iktisadi buhranin da siddetlendirdigi
toplumsal karmasa veya ‘’asir1 durumlar’® fanatiklige sebep olan temel unsurlardi
(Berger) ve Bosna Hersek’i igine alan Yugoslavya topraklariin kendini, ii¢ irkin ve
dini anlayisin dini kimliklerini kuvvetlendiren vahsi bir savasin ortasinda bulmasi
gecikmedi. Buna miinasip olarak laik bir ortak (koalisyonel) siyasi yapinin
olugmasina ragmen otoriter komiinist yonetimin olmamasi sebebiyle din, savas

sonrast Bosna Hersek’te ayrilmaz bir toplumsal unsur (etmen) haline geldi.



1.BOLUM

LAIKLESME TEZININ ORTAYA ATILMASI

Giris

Insanlik tarihinde dinin tesirinin en ¢ok goriildiigii dénem Eksen Cag1’dir. Bu
dénem , “’insan unsurlarinin topluma, toplumun evrene iliskilendirildigi, evrenin
yiiceye dahil edildigi’? gercegin tam-kapsamli farklilastirilmamis endisesi olan
“erken dénem dini’ 2 nden bu iliskilendirilmisligin azalmaya basladigi daha az
yogun bir diinya goriisiine dogru radikal (asir1) bir hareket ile sekillenmistir.
Berger’a gore aslinda Eksen Cagi (bilhassa Eski Ahit) , daha sonra ayrintili olarak
anlatilacak olan Misir ve Mezopotamya Kozmik Diizeninin antitezi olarak
askinlagsma, tarihsellesme ve makullesmenin One siiriilmesi yoluyla diinyanin

biiyiisiiniin bozulmasina (irtibatsizlagtirilmasina) katkida bulundular.?

Bununla beraber Ibrahimi gelenegin 6zellikle Eksen Cag1 sonrasinda bilhassa
Hristiyan versiyonu Greko-Romen  diisiincesinden oldukca etkilendi. Ornegin
Aristo’nun Fizik isimli kitabi Bati Avrupa’da ki tiniversitelerin miifredatinin temel
unsuru olarak 1650°ye kadar kullaniliyordu. Teolojik epistemolojik asamadan
Metafiziksel Epistemolojik asamaya ge¢isi yansitan bu donem hem din hem de bilim
tarihi agisindan mithim bir noktaydi. Aristocu ve Ptolemik yer-merkezli (jeosentrik)
sisteminden Kopernik’in giines merkezli (heliosentrik) sistemine ge¢is Diinya’ya
bakis agisinda biiyilk bir kargasaya sebep oldu. Bu durum Yunan (Grek)
yaklagimmin rasyonel epistemolojisine ragmen hala  hakikatin fiziksel ve
metafiziksel boyutlar1 arasindaki zayif bir farklilagmanin sekillendirdigi Yunan

(Grek) yaklasiminin altin1 oydu. Orta Cag Epistemolojisinin eksikligi onun oncelikle

' Charles Taylor, A Secular Age, London, The Belknap Press of Harvard University Press, 2007,
s. 152

? Charles Taylor, “’Rethinking Secularism’’, Western Secularity, Ed. By. Craig Calhoun, Mark
Juergenmeyer, Jonathan Vanantwerpen, New York, Oxford University Press, Inc. 2011, s. 45.

* Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 113-115.

* lan G. Barbour, Religion and Science: Historical and Contemporary Issues, New York,
HarperCollins, 1997, s. 4.



tiimdengelim temellendirmesine sartsiz olarak giivenmesinden kaynaklaniyordu ve
bu da bunun {izerine temellendirilen biligsel buluslar1 ve neticelendirmeleri ¢ogu

zaman dikkate almadi.

Bununla beraber, 6zellikle Galileo ve Newton’un gosterdigi biligsel basarilar
yoluyla Ptolemik Sistem’e karsi olan iddialarin artmasiyla bilimsel devrim geri
dondiiriilemez bir hal aldi; bu sebeple {izerinde yogunlasilan sey ‘’son’’ nedenlerden
ziyade “’verimli’® oland1 °. Buna gére dncelikle (birgok bilim adami tarafindan)
hakikatin tek sekilleri olarak ele almman kiitle ve hareketin (“’verimli’’ sebebler)
fiziksel kategorileri ve onun Otesine gecen her sey son sebebin kozmik gayesi
hakkindaki spekiilasyonlart da dahil eder sekilde o6znel ve biligsel olarak

bulunmus/insa edilmis hakikat olarak diistiniildii.

Son sebeplere olan alakay1 azaltarak hatta dista birakarak yeni bilgi
bilimindeki bilimsel giliven sadece teolojinin degil metafiziginde dnemini en aza
indirmeye baglamisti. Aydinlanma Dénemi’nde asil yaris din ile bilim arasinda degil
Bat1 aydinlar1 arasindaki en yeni ve en miithim yarisan akimlari temsil eden
deneysellik ile rasyonellik arasindaydi. Buna ek olarak sunu da soyleyebiliriz Ki
Galileo’nun dliimiinden 2 asir sonra Darwin’in Tiirlerin Koékeni kitabi basildi ve bu
kitap asirlardir kilise tarafindan 6ne siiriilen insan-merkezciligin (antroposantrizmin)
altin1 oydu. Diger bir ifade ile insan irki kozmolojik ve biyolojik olarak kiymetsiz
bir hale geldi, evrenin bir kenarinda rastgele bir tiir olarak tanitildi. Bu netice ¢ok
bilimsel degildi ¢linkii bilim adamlarindan olusan elitler i¢in metafizik ¢cokta miithim
bir sey degildi.20. yy baslarina kadar (dini sdylemiyorum) metafizik hakkinda ki
konusmalar ~ hakikate dair tek isareti mantiksal pozitivizm olarak goéren doga

bilimcileri i¢in oldukca kiymetsizdi.®

> lan G. Barbour, a.g.e, s. 19.

® Metafizigi ve 6zellikle dini reddedip maddelerin tek kapsayici unsuru olarak sadece pozitivist
mantik yaklagimini kabul ederek gayriihtiyari bir sekilde kendi metafizigini olusturdu ve bu da baska
diinya goriislerine kars1 olduk¢a miisamahasizdi.



1.1. Laiklesme Tezinin Onciileri

Tabiat bilimlerinde olan bu ilerleme ile tesvik edilmis sosyal bilimciler ayni
yontemi kendi alanlarinda da uygulama geregi duydular. Avrupa’da bu konuda
toplumun ortaya ¢ikmasi ve ona dair insan algis1 hakkinda kuram kuran bir deneysel
bakis olusturan ilk sosyal bilimci olmasa da ilklerden biri olan kisi August
Comte’tu. 4 Course in Positive Philosophy (Pozitif Felsefe Kurslart) isimli meshur
eserinde toplumu 3 asamali yatay bir degisim olarak tarif ediyor. ilk ve en ilkel
basamak teolojik veya kurgusal asamadir; bu asamada insanin hakikat hakkinda ki
endisesi tabiatiistli bir hakikat tarafindan yonetilen ve baslatilan bir gaye (ilk ve son
sebep) maddesi ile alakahdir. Ikinci asama tabiatiistii gliclerin yerini bir kisim soyut
giicler veya her canlida yerlesik sahislastirilmis soyutlastirmalar almaktadir. Ugiincii
asama ise zihin mutlak dogruyu aramay1 dnemsemedigi ve (Newton’un yergekimi
kanununda yaptig1 gibi) sahsi fenomenler arasinda ki kismi baglantilar ve iligkilere
yogunlasarak hedef belirledigi son ve pozitif asamadir.” Comte’un yaklagiminin dzeti
sudur :—“’Savoir pour prévoir, prévoir pour pouvoir’’ (Onbilgi icin bilgi ve
faaliyet(aksiyon) igin Onbilgi/ Vizyonun oldugunu bilmen gerek, yapabilmek igin
vizyona sahip olman gerek/on gorebilmek i¢in bilmek ve harekete gegmek igin
ongorebilmek).Ona gore pozitif asama insan tarihinin son asamasidir, insanin
yogunlagsmasinin hayali ve askin diizenden insan dostlarina ve kendine yonelmesi
olan tarihin sonudur 8. Ozet olarak belirtmek gerekirse insanhk tapmmanin yeni
hedefi olacaktir.

19. yy ’da Incil elestirisi Feuerbach’la ve onun dini, antropolojik bir sekilde
insan tasaris1 olarak tanmimladigi; insani1 bilgi, miisamaha ve hiirriyet icin
miicadeleden alikoyan bir unsur olarak tanitti1 eseri Hristiyanhgin Ozii ile zirveye

cikt1. Insana doniisii simgeleyen hiimanizm bizim distmizdaki tiim vasiflar1 reddeder

"lan G. Barbour, a.g.e., s. 28
® Alan Aldridge, Religion in the Contemporary World: A Sociological Introduction, Cambridge,
Polity Press, 2000, s.57.



dolayisiyla ateizmi ima eder °. 20. yy ’da Sigmund Freud’da Allah’a inanmayi

kiskang ve baskic1 Baba figiiriiniin bir projeksiyonu (yansimasi) olarak izah eder.

Comte, Feuerbach veya Freud’un aksine Karl Marx eserlerinde dinle ve onun
gecerliligi ile alakadar olmay1 gerekli gérmedi ancak kapitalist sosyo-ekonomik
diizeni anlatirken dini islevsel (fonksiyonel) olarak ele aldi ve (bu diizende) dinin
roliinii inceledi. Onun bilinen ¢’din afyondur’” sézii *° onun fikirlerini gdsterme adia
yeterlidir. Onceden belirttigimiz gibi Comte dinin tamamen yok olusuna degil
hakikati tamimlayic1 faktérden, yeni papazlar (yani sosyologlar) tarafindan
olusturulan bilimsel kistaslara dayanan uyumun ve sabitligin garantileyici unsuruna
doniisecegine inanir. Marx ise sadece dinlerin yok olusunu savunmadi ayni zamanda
bunu kendine giivenen bir iislupla tahmin etti. Ona gore, insanlar1 hakiki gii¢lerine
(kapasitelerine) dondiirmek i¢in onlart kor eden ve burjuva tarafindan ¢ektigi
sikintilart unutturmak adina onlara afyon olarak verilen dinden insanlarin kendini
kurtarmas1 gerekir. Bu agidan ondan kurtulmak ig¢in bu sorunu kokten ¢ozmek
gerekir; bu da zihni aldatan sartlara sebeb olan sosyo-ekonomik sartlar1 yok
etmekten gecer. *’Hakiki mutluluga ulasmak i¢in insanlara sahte mutluluk veren
dinin yok edilmesi gerekir. Sartlar hakkindaki aldanmalari(illiizyonlar1) birakmaya

dair talep aldanmayu (illiizyonu) gerektiren durumun birakilmasini taleptir.””*

Marx’in aksine Durkheim dini bir aldanma (illiizyon) olarak ele almadi ancak
Marx’a benzer sekilde onun hakikatinin islevsel oldugunu belirtti. Fikirlerini
Avusturalyali Aborojinler’den elde edilmis deneysel verilere dayandirdi. O biitiin
toplumlarda dini hayatin belirleyicilerini anlamada ve izah etmede bu verileri
kullanmak istedi. O bilhassa tahmin edilenden ¢ok daha derin ve islevsel olan
totemlerle alakadar oldu. Onun gozlemlerine gore bu totemler ayni kabilenin
esaslarindan ve kiymetlerinden (degerlerinden) baska bir seyi simgelemez. Bir diger
ifadeyle toplumun esaslarint ve kiymetlerini simgeler. Aslinda o es zamanli olarak
degerler ve esaslar olusturan, sahsi toplulugun hiikkmii altina alan ve sahsin uyma

zorunlulugu hissettigi bir giictiir. Ibadetler (ayinler) bu esaslara dair arzuyu ve

° A. Aldridge a.g.e., s. 60.

19 Karl Marx, ’Sociology and Religion’’, A Book of Readings, Ed. By. Norman Birnbaum, Gertrud
Lenzer,New Jersey, Prentice-Hall, Inc., Englewood Cliffs, 1969, s.94.

i, Marx, a.g.e, s. 94



farkindalig1 tekrar tekrar yenileyen ek bir isleve sahiptir. Bu agidan din, insan
zihninden silinmeyen bir sosyal uyum sekli olarak verimli ve kaginilamaz bir rol
oynar '2.Tabii ki bircok dindar insan bilyiik 6lciide bu fikirlere katilmayabilir.
Insanlar1 Allah, Isa, Buda veya Krisne’ye dair baglilik ve hiirmetlerinin aslinda
yasadiklar1 topluma olan baglilik ve hiirmetleri olduklarina inandirmak miimkiin
olmayabilir ancak toplumsal uyumda dinin rolii bir¢ok dindar insanin da kabul ettigi

bir seydir ancak bu dinin sinirlarini belirlemez.

Insan hayatinda dinin roliinii arastiran bir diger miihim diisiiniir Max
Weber’di. Feuerbach ve diger bir¢ok kisiden farkli olarak o dinin Oziine ve
fenomenligine degil dini faaliyetlerin toplum {izerinde ki etkisine; bilhassa din ile
iktisat arasindaki alakaya yogunlasti. Onun modernite taniminda rasyonelles(tir)me
mithim bir rol oynar. Dinin roliiniin sosyal bilimcilerin alacagii tahmin eden

Comte’un aksine Weber bu rolii biirokratlarin alacagini belirtir.

Bu biirokratlar hesaplama, tahmin ve kontrol ile sekillendirilmis ve boylece
yOnetim ve otoritenin bugiine kadar ki geleneksel ve karizmatik sistemini yok eden
bir yonetici sistemde belirgin hale getirilebilirler. Dini mantiklilik yapisinin bu
biirokratik yonetimle alti kazilabilir ve bu da “diinyaymn hayal kirikligina
ugramasina(biiyiisiinii yitirmesine)”> (die entzauberung der Welt)™® sebep olabilir.
Aslinda bu baglamda Weber, modernizasyonun yiikselmesini dinin diisiise

gecmesiyle acikca ve sistemli bir sekilde irtibatlandiran ilk diisiiniirlerdendir.

Onun tespit ettigi modern kapitalizm ile Kalvinizm arasinda ki siki irtibat
herhangi bir asgkin referans noktasi olmadan sadece Kiiltiirel Protestanlar tarafindan
degil ayni zamanda diger dinlere mensup sahislar tarafindan  Protestan ruh

devralindiginda da yok olabilir.

2 Malcolm Hamilton, The Sociolgy of Religion, New York, Routlage, 2001, s. 110-114.
“ A. Aldridge, a.g.e., s. 68.



1.2. Saeculum/Laiklik

Laiklik (Secularism), kelimesi (‘asir’,” donem’ hatta nesil agisindan zamanin
bir birimin simgeleyen) Latince ‘saeculum’den tiiremistir’*. Bu acidan bu kelime
zaman i¢inde diger diinyaya ait olanin aksi olan ‘siradan’(dlinyevi) manasini almstir.
Buna ek olarak, kesisler i¢in saeculum, kisa veya uzun siireli olarak manastirlarini
terk ettikleri ve insanlarla (zaruri olarak) beraber olduklar1 ve onlara hizmet ettikleri

‘D1s Diinya’y1 simgeler.

Daha sonra ilk defa George Holyoake (1846) secularism (laiklik) terimini
tanimladi ve secularism(laiklik)’in dinden ayr1 bir toplumsal sinifi temsil etmesi
gerektigini miidafaa etti.> Bundan itibaren dini kurumlarin sosyal kurumsal alandan
ayristirilmasi laik diisiincenin temel noktasi haline geldi. Buna ek olarak, Weber’in
tahmin ettigi gibi toplumsal tesirini kaybetmesiyle insanlarin hayatinda dinin rolii
daha az miihim hale gelmeli ve rasyonellestirme siireci ile dinin makulliik yapisinin
tamami1 c¢okertilebilmeli ancak Berger ve diger bir kisim diisiiniirlere gore bu
(sasirtict veya degil) su ana kadar olmayan bir seydir.Aksine Berger su fikri One

suirer:

“Diinyanin diger kisminin kahir ekseriyeti (biiyiik ¢gogunlugu) dindardir. Bazi

yerler ise eskisinden daha ¢ok dindardir.”**°

Bu agidan diger boliim Peter L. Berger’in din ve onun modernizm ve laiklikle

olan irtibatina dair fikirleriyle devam edecektir.

" Craig Calhoun, Mark Juergenmeyer, Jonathan Vanantwerpen, Rethinking Secularism,

Introduction, New York, Oxford University Press, Inc. 2011, s. 8.

 Bryan S. Turner, Religion and Modern Society: Citizenship, Secularization, and the State, New
York, Cambridge University Press, 2011, s. 128-129.

' A Conversation with Peter L. Berger: The Cresset Review of Literature, the Arts, and Public
Affairs, 2014 (online) http://thecresset.org/2014/Lent/Thuswaldner_L14.html, 15 May1s 2015.
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2. BOLUM

LAIKLESME TEZi UZERINDE DEVAM EDEN TARTISMA

Giris

Bu boliimde laiklesme tezini miidafaa eden Karel Dobbelaere, Steve Bruce ve
Ronald Ingelhart ile ona kars1 ¢ikan Grace Davie ve Jose Casanova gibi diisiliniirlerin
fikirlerini derinlemesine inceleyip mukayese edecegiz. Sunu gérmek ilgingtir ki ayni
nicelikte ki wveriyi iki grupta din tanimma gére kendi lehlerine
degerlendirebilmektedirler. Bu tartismanin bir diger katkisi ise laiklesme vetiresine
dair (Casanova ve Dobbelaere tarafindan yapilmis) farkli safhalarin tahliline giris
olmast ve bu fenomeni arastirmada ve onu anlamada ne kadar biiyiik bir katki

saglamasidir.

2.1. Grace Davie: Dolayh Dindarhk

Laiklesme tezine karsi ¢ikan bir diger din sosyologu ise Grace Davie’dir.
Religion in Britain since 1945 (1945°den Beri Ingiltere’de Din) ve Religion in
Modern Europe — A Memory Mutates (Modern Avrupa’da Din) gibi kitaplarinda ve
son donemdeki eserlerinde Berger’in ‘Avrupa’da dine kurumsal baglilik agisindan
diistis oldugu’ tezini tasdik eder ve bu duruma gore laiklesme tezinin tahminleri
gergeklesmis gibi goriiniir ancak Davie bir dini kuruma bagliligi dindarhgmm tek
kistast veya gOstergesi olarak tanimlamaz. Bu ag¢idan insanlarin kiliseye gitmesinde

Ki diislisti gosteren istatistiki veri kendi basina dinde bir diisiisii ifade etmez.
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“’Durum su olamaz mi: Avrupalilar Diinya’nin diger kisimlarinda ki insanlardan

daha az dindar degil de farkli bir sekilde dindar ise?”’

Bu tahminini desteklemek i¢in Avrupa’da Tanri’ya, ruha veya ruhsal bir
kuruma(varliga) inanan insanlardan ¢ok daha az insanin kiliseye gittigini gosteren bir
arastirmaya '® dikkat ¢ekiyor. Bu durumu ‘ait olmadan inanma’ olarak tavsif ediyor
ve bu da laiklesme tezinin gor(e)medigi mithim bir dindarlik gostergesidir. Davie’nin

isaret ettigi bir diger kavram ise dolayli dindarliktir. Bu kavrami su sekilde tanimlar:

‘> Faal bir azinlik tarafindan onlardan ¢ok daha fazla olan ve (en azindan igsel
olarak) azinligin yaptigin1 hem anlayan hem de onlarin yaptigin1 onaylayan bir

¢ogunluk adina uygulanan din kavrami1’ 19

O’Connell’in Avrupa kiiltiirel mirasim® (Yahudi-Hristiyan tektanricilik,
Yunan Rasyonalizmi ve Roma Diizeni)’nin 3 sekillendirici unsuruna atif yaparak
Davie, Avrupa kiiltiirtinde laiklesme trendleri olsa da Yahudi-Hristiyan mirasin (fark
edilmeyen bir sekilde) hala tesirli oldugunu iddia etmektedir. Ornegin, zaman ve
mekani1 hafta, sene ve festivaller olacak sekilde simiflandirmada ve hesaplamada
Hristiyanligin tesiri hala mevcuttur. Dogum (vaftiz) ve 6liim (cenaze merasimleri)
sonrasi dini torenler ile evlilikler birgok faal olmayan dindarin hayatinda mithim bir
noktay teskil eder. Bu durumda kiliseler ve kilise yoneticileri daha 6nce tiim kilise
Mensuplarina taninan rolii iizerine alir. Kilise ve kilise yoneticileri gelenegin
muhafizlar1 haline gelir veya Davie’nin ifade ettigi gibi onlar “* insanlar adina gelenegi
muhafaza edenler’”?! dir. Bu ayrica onlarin geleneksel ahlaki degerlerinde muhafizi
oldugu manasina gelir. Bu degerler her ne kadar kitleler ve medya tarafindan sert ve
basit(ham) olarak algilansa da escinsellik meselesinde oldugu gibi bir¢ok konuda en

miithim referans noktalarindan birini olusturur.

Y Grace Davie, “’The Desecularization of the World’*: Resurgent Religion and World Politics,
Europe: The Exception That Proves the Rule, Ed. by. Peter L. Berger, Washington,D.C. Ethics and
Public Policy Centre, 1999, s. 65

'® Bk bilgi igin : “’Ekler”” kism1

' Grace Davie, “Is Europe an Exceptional Case?”, After Secularization, The Hedgehog Review,
Vol. VIII, No. One & Two, Ed. by., Jennifer I. Geddes, Spring & Summer 2006 p. 24

06, Davie, a.g.e, s. 24.

’' G. Davie. a.g.e, 5. 27.
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Su agiktir ki Davie’ye gore din, bir kisinin kurumsal ayinlere ve torenlere
sahsi katilimindan farkli bir seyi ifade eder ve daha miihim olan sey dini faaliyetlerde
diisiis olsa da ; (hala ) gegici olsa bile insanlarin kutsalla olan alakasini simgeleyen
kurumlarin varligidir. ’Bir¢ok Avrupali dini ayinlere katilmaktan vazgegse bile

iclerinde yerlesik olan din meylinden vazge¢memislerdir’ 22

2.2. Jose Casanova: Kurumsal Farklhilasma

Laiklesme kuramini miidafaa eden bir¢ok kisinin yaptigi biiyiik bir hatayi
gosteren, onun karmasikligini dikkate almayip cizgisel, tek-yonlii bir silire¢ olarak
goren diger bir sosyolog Jose Casanova’dir. Jose Casanova’ya gore laiklesme siireci
birbirinden bagimsiz ve her iki tarafta da celiskili neticelere sebep olabilecek
katmanlara sahip ¢OK-yonlii bir vetiredir. Bu agidan Casanova laiklesmenin ii¢

asamasina isaret eder:

a) Devlet, iktisat ve bilim gibi (so6zde) laik alanlarin dini kurum ve normlardan

kurumsal olarak farklilasmasini gosteren kuram.

b) Modernlesme seviyelerine eslik eden dini inang ve uygulamalarin gittikge

azalmasini gosteren kuram

c) Modern, laik ve demokratik politikalarin onkosulu olarak dinin sahsilesmesini

goren kuram?

Laiklesmeyi modernizm vetiresi i¢inde yorumlayan Casanova sadece ilk
asamay! modernizmle (dogrudan) alakali kabul eder ancak dini inanglarda ki diisiis

ve dinin Ozellestirilmesi ona gére modernlesmenin tabii neticesi degildir.24 Grace

2 Grace Davie, ’The Desecularization of the World’”: Resurgent Religion and World Politics,
Europe: The Exception That Proves the Rule, Ed. by. Peter L. Berger, Washington,D.C. Ethics and
Public Policy Centre, 1999, s. 68.

% Jose Casanova, ** Rethinking Secularism’’, The Secular, Secularizations, Secularisms. Ed. by.
Craig Calhoun, Mark Juergenmeyer, Jonathan Vanantwerpen, New York, Oxford University Press,
Inc. 2011, s.60.

** Jose Casanova, ¢’Religion: Beyond a Concept’’, Public Religions Revisited’ Ed. by. Hent de Vries,
New York: Fordham University Press, 2008, p. 103
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Davie gibi Casanova’da moderniteyi laiklesme ile tanimlayan Avrupa tecriibesinin
aksiyomlastirilmasina (temel kabul edilmesine) karsi ¢ikar ancak coklu modernite
fenomenini tavsiye eder.”® Bu acidan Modernite Batililasma ile tanimlanmamali
ancak tarihi tecriibesine gore kiiltiirel yargilardan dogan ve onlarin ihtiyacina uyan
cozlimler sunarak onlarin kimi geleneksel hayat sekillerine karst bir kisim batili

olmayan kiiltlirlerin galebe etmesine izin vermelidir.

Casanova’ya gore Avrupa niifusu i¢inde kurumsallagmig dinin tesirinin
azaldig1 agik bir hakikattir ancak ( Davie’yi tasdik ederek) sahsi inanglarda ki
diisiisii  hakikatten uzak goriir. Casanova, Davie’nin 6zellikle milli kiliselerde ve
onlarin hizmetlerinde goriiniir olan “’dolayli dindarlik’” ve ‘’ait olmadan inanma’’

gibi kavramlar iizerine olan gdzlemlerini tasdik eder.?

Dinin kiiresel gelecegi hakkinda Casanova, sosyologlara yeni dindarlik
sekillerinin ortaya c¢ikan hallerine ehemmiyet atfetmeyi ve tahlilin ii¢ farkli

asamalarina dikkat etmelerini tavsiye ediyor.27

Thomas Luckman’in “’gdriinmeyen din’> kavramina benzer sekilde
Casanova, sahsi bazda sahsi mistisizm gibi vakialara vurgu yaparken toplum
bazinda farkli topluluklarin, mezheplerin ve goniilli kuruluslarin kiiresel olarak
zuhurundan bahseder. Netice olarak, toplumsal seviyede laik milliyetgiligin ve milli

sivil dinlerin yiikselisine vurgu yapar.?®

Casanova demokratiklesme vetiresinde kilise ile devlet arasinda bir ayrimi
ne yeterli ne de gerekli g(iriir29 ve Ozellikle SSCB ve laik Tiirkiye Orneklerinde
demokrasi ile dindarligin azalmasi arasinda zaruri bir bagin olmadigini gosterir. Bu
sebeple demokratiklesme siirecinin, rasyonellesmenin ve diizenli egitimin dinin

kendisini ve siyasi tesirini mezara gomecegini miidafaa eden aydinlanmaci bakisi

» Ek Bilgi: Jose Casanova, ©After Secularization’’,Rethinking Secularization: A Global

Comparative Perspective, The Hedgehog Review, Vol. VIII, No. One & Two, Ed. by., Jennifer I.
Geddes, Spring & Summer 2006.

?®]. Casanova, aym eser, s. 14.

#7]. Casanova, aym eser, S. 17.

?®]. Casanova, aym eser, s. 17-19.

27, Casanova, aym eser, S. 20.
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30 «

reddeden Tochqueville™ ‘nin fikirlerine atifta bulunur.(Demokratik ve rasyonelligi

temel alan bir devlet olan) A.B.D de bu tahminin aksini gosteren bir 6rnektir.

Netice olarak Casanova, Ozellikle artan kiiresellesme, goc ve bu gibi
durumlarin ortaya ¢ikardigi konularin sebep oldugu ¢ogullasma siireci sebebiyle
demokratik toplumlarda umumi dinin tesirinin artmaya devam edecegi fikrine sadik

kalir.%

2.3. Karel Dobbelaere: Tahlilin (Analizin) U¢ Safhasi

Casanova laiklesme vetiresinin ¢ok katmanliligini belirten ilk sosyolog
degildir. Daha genis bir kategorilestirmenin tanitim1 yoluyla bu vetirenin daha yakin
bir incelemesinin énemi Karel Dobbelaere tarafindan da fark edildi ve o tahlilin tig
seviyesi arasinda ayristirma yapmanin gerekliligini vurguladi. Bu ayristirma
toplumsal (makro, biiyiik), kurumsal (organizasyonel, orta) ve sahsi (mikro, kiigiik)

seviyeler.®

Dobbelaere, laiklesme vetiresinin ozellikle makro ve orta seviyesinde
gerceklestigini belirterek laiklesme tezini kuvvetli bir sekilde destekler ve bu da
gosterir ki bu da dini toplum igindeki birbiriyle rekabet eden bir¢ok alt sistemden
birisi seviyesine ve ayni zamanda onun alt sistemlerini (kurum veya kurulus) yeni
durumun degerlerine ve sloganlarina  adapte eden bir seviyeye diisiirerek

farklilasma stireci yoluyla dinin tesirinin azalmasini gosterir.

Dobbelaere ile Casanova’nin bir noktaya kadar anlagstiklart yer laiklesmenin
birbirinden farkli (ve bagimsiz) seviyelere sahip oldugu iddiasidir; 6rneklendirmek

gerekirse makro seviyede dindarligin azalmasit mikro seviyede dogrudan bir

%0 ). Casanova, aym eser, s. 14-20.

*1]. Casanova, aym eser, s. 22

*2 Karel Dobbelaere, Towards an Integrated Perspective of the Processes Related to the Descriptive
Concept of Secularization, Sociology of Religion, Vol.60, No.3, Oxford University Press, 1999, 229-
247.
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azalmaya sebep olmaz. Dobbelaere gore ayn1 zamanda {stteki bir degisiklikten de

mikro seviye hig bir sekilde ‘etkilenmemis’ olarak kalmaz.*

Laiklesme tezini destekleyenlerle karsi ¢ikanlar arasinda ki tartismanin ana
noktas1 yapisal farklilik ve gorecelilik meselesidir hatta Berger, Davie ve Casanova
toplumsal farklilasmanin ve goreceliligin daha sonra doniistiiriici durumlardaki
siklikta veya daha sahsilestirilmis bir kabulde yansitilsa da yansitilmasa da
inananlar arasinda dini mutlaklikta bir tiir zayiflamaya sebeb olacagini kabul eder
fakat onlara gore (sosyo-yapisal farklilasma tarafindan onceden tesvik edilmis) bu
gorecelilik  dindarlikta (6zellikle mikro seviyede) azalmaya sebeb olmaz aksine
Rodney Stark gibi rasyonel tercih teorisyeni olan laiklesme tezinin bir kisim
karsitlarina gore dini ¢ogulculuk dini arz tekelinin olmadigi bir serbest piyasa

sistemi gibi hareket edecektir ve bu da dine dair artan bir talebi arttirabilir.®*

2.4. Steve Bruce: Tanr1 Oldii

Laiklesme tezini destekleyenler goreceliligi laiklesme paradigmasiin en
miihim ve tesirli (giiglii) kismi olarak goriirler.®> God is Dead: Secularization in the
West ( 2002 )(Tanr: Oldii: Bati’da Laiklesme) isimli eserinde Bruce daha ilk
sayfalarda Protestan Yenilenmesinden baslayip giiniimiiz laiklesme paradigmasinin
en mithim gostergeleri ve koruyucular1 olan boliimlesme, 6zellesme ve gbrecelilik36

cagina kadar gelen oklarla birbirine baglanmis 21 kutulu bir semaya yer verir.

Bruce laiklesme tezi karsitlarinin (6nceden belirttigimiz) fikirlerini kabul etmez ve
der ki dini mutlakliklarin oldugu gibi kabul edildigi homojen sosyoyapisal bir
kurumdan (diizenden) dan daha farklilasmis sapik (heretik ) bir yapiya gegme bu

* K. Dobbelaere, aymi eser, 229-247.
** See Rodney Stark, William Bainbridge, The Future of Religion: Secularization,Revival and Cult
Formation, London, University of California Press, 1985.
* Steve Bruce, God is Dead; Secularization in the West Wiley Blackwell,2002, s. 29.
36
S. Bruce, ayni eser, s. 4.
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mutlakliklarda bir zayiflamayi ima eder (gosterir) ve neticede ateizme degil ama en

azindan mikro seviyede dine kars1 bir kayitsizliga sebep olur.®’

Steve Burce genel olarak karsitlari arasinda timitvar olmak i¢in biiyiik bir
sebep gdrmez ve ona gore istatistiki veri de laiklesme tezini destekler. Ornegin bir
ka¢ Avrupa iilkesine yogunlasarak sunu belirtir ki ingiltere’de 19.yy’in ortalarinda
kiliseye gidenlerin niifusu yaklasik %50 olsa da su anda bu oran %8’dir. Hollanda’da
herhangi bir mezhebe bagli olmayanlarin oran1 1930’da %14’ten %42’ye (2003)’ye
yiikselmistir. A.B.D’de 1950°de kiliseye gidenler %40 iken su anda %20’lerdedir.®
Bruce yoga, meditasyon, gelecekten haber verme, tarot kartlar1 gibi (sahsilesmis)
bireysel New Age faaliyetlerine dair bakis agisina karsi geliyor ve 6nce onlarin ruhi
karakterini reddediyor sonra da onlarin bu karaktere sahip olsalar da bir¢ok farkli
grubun ve inananin bireysel yaklasiminin, onlar1 bu dini (degerleri de ima eder)
daha dayanikli hale getirmek i¢in gerekli olan bazi ortak noktalar (anlagmalar)
olusturmasina bu kadar rahat izin vermeyecegini belirtir. Bruce’a gore birey disinda
ki bir otoriter referans noktast mezhep igindeki toplam bir par¢alamay1 dnlemenin

tek yoludur, bireysel ve ¢ogu zaman tiimel maneviyat bunu yapamaz.*

Istatistiki verilere gore Avrupa ve Amerika hakkinda, arastirmacilar ve
onlarin buldugu neticeler arasinda birgok farklilik var gibi durmaktadir. Daha 6nce
belirtildigi gibi Davie ve Berger’in verileri dindarlasmay1 desteklerken Stece
Bruce’in verileri farkli bir portre gizer. Rodney Stark, ’Secularization, RIP’’ isimli
makalesinde Finke ve Stark (1992)’tan alinan verilere atifta bulunsa da kiliseye
gitme ile simgelenen Amerikan dindarlasmasinin son 150 senede 3 kat arttigini
belirtir®® ancak bu verilerle alakali belirsizlikler Pipa Norris ve Ronald Ingelhart’in

incelemeleri sunularak bir sonraki boliimde aydinliga kavusturulacaktir.

s, Bruce, ayni eser, s.43.

**'S. Bruce, <’ After Secularization”> Secularization and the Impotence of Individualized Religion,
The Hedgehog Review, Vol. VIII, No. One & Two, Ed. by., Jennifer |. Geddes, Spring & Summer
2006, s. 36.

¥, Bruce, ayni eser, s.43.

** Rodney Stark, Secularization, RIP, Sociology of Religion Journal, Vol. 60, No.3, Oxford
University Press, Autumn, 1999, s. 249-273.
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2.5. Pipa Norris ve Ronald Inglehart: Maneviyatin Diisiisii
(Reddedilisi) Degil Yeniden Yonlendirilmesi

Endiistriyel topluluklar haricinde dikkatli (veya klasik) dindarligin diinyada
yiikseliste oldugunu belirten tezi destekleyen en kapsamli ¢alisma belki de Norris ve
Inglehart tarafindan yapilmistir.** Bu acidan onlar, laiklik tezini desteklemekle
beraber her 3 safhada da laiklesme tezine temel katki saglayanlar olarak sosyal ve
varolussal giivenlik, esitlik, diizenli isleyen saglik sistemi gibi faktorleri kabul edip

tezi tamamlayarak onda bir kisim ilerlemeye de isaret ederler.

Onlarin yontemi her ne kadar A.B.D ile Avrupa arasindaki gii¢lii dindarlik
farkim1  toplumsal esitsizlik ve giivensizlik gibi unsurlarla izah etmede kararlilik
gosterse de ikna edici degildir. John Von Heyking yaptigi degerlendirme de bunu su
sekilde ifade eder:

“Norris ve Ingelhart Amerikan niifusunu alt gruplara bélmediler bu sebeple de
Dallas’ta, Texas’ta yasayan zengin banliyociilerin  dini Katilimlarinin  otoyol

kenarindaki karavan (tir parkin)da yasayan suga yonelmis genis ailelerden nigin

daha fazla oldugunu izahta basarisiz oldular.”**

Durum Avrupa vakiasina (ya da istisnasina) geldiginde Rodney Stark uzun
senelerdir Kuzey ve Bati Avrupa’da dindarligin  oldukga diisiik bir seviyede
oldugunu belirtir.*Sunu da eklemek miihimdir ki Ingelhart eger  sanayi
toplumlarinda dindarligin diisiisiinden bahsediyorsa onun kasti her ne kadar
“’manevi endigeler’’ diisiiste olmasa da ‘’kati dindar formlarin”’ diisiiste oldugudur.

Bu agidan:

* Pipa Norris, Ronald Inglehart, Sacred and Secular, Cambridge’ Cambridge University press, 2004
*2 John von Heyking (Review), Secularization: Not Dead, But Never What It Seemed, JStor. Canada,
2005

* Rodney, Stark, a.g.e., s. 254.
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> Biz manevi endigelerde bir diisiis gérmiiyoruz, bundan daha ziyade

onlarin yeniden-y6nlendirilmesini goriiyoruz.”***

Manevi endiselerin yeniden-yonlendirilmesi konusunda Ingelhart aslen New
Age hareketlerini ifade eder. Bu ayn1 zamanda (daha once belirttigimiz gibi) Grace
Davie ve Jose Casanova’nin de altim1 ¢izdigi bir durumdur; bilhassa Casanova

laiklesme tartismasina konu geldiginde sosyologlari ikaz etmektedir.

Netice

Netice olarak sunu diyebiliriz ki laiklesme tezini miidafaa edenlerin tezin ilk
varsayimlarini (aslinda bu varsayimlarin aleyhine olan) mevcut veriler ile uyumlu

hale getirmeye ¢alistiklari izlenimini gozden kagirmak zordur.

Bagsta da belirttigimiz gibi Comte, Weber ve Durkheim gibi laiklesme tezinin
kurucu babalar1 sadece toplumsal bazda degil bireysel bazda da (modernlesme
vetiresi ile) dinin ve dini inanglarin yavasga yok olacagmi tahmin ettiler. Otesi,
Bruce’n ifade ettigi gibi laiklesme tezini miidafaa edenlere gore laiklesmenin sonu
bu ornekte ki gibi ateizme ¢akilmak degil dine ve dini inanglara kars1 bir kayitsizlik

ve alakasizliktir. O bunu su sekilde ifade eder:

“*... “dinin yok olacagina dair bir beklenti yoktur ¢ >*** fikri aslen yanlistur.

Bu sebeple Rodney Stark, Dobbelaere’in makalesinden bir yer alintilar:

©’Zihnimizden her tiirlii antropomorfizmin bilim tarafindan basarili bir sekilde
atilmasi Tanr1’y1 ‘bir insan’ olarak goren geleneksel kavramdan ¢ikarip hayati-
iten (life-force) bir ruh giiciine ¢evirdi ve bu da neticede agnostiklik ve ateizmi

arttird; bu da dini ibadetlerin uzun siireli diisiigiinii izah eder.”**

* Ronald Inglehart, Globalization and Postmodern Values, The Center for Strategic and

International Studies and the Massechusetts Institute of Technology, The Washington Quarterly,
23:1s.215-228.

* Steve Bruce, God is Dead; Secularization in the West, Wiley Blackwell, 2002, s. 41.

*Rodney, Stark, a.g.e., s. 253.

19



Eger biz de Bruce’un fikrine katilsak ve laiklesmeyi ateizmle tanimlamasak
bile onu ateizasyon (ateistlesme, ateizmin son noktasi olmadan) ile tanimlayabiliriz.
Inglehart ve Norris’in verileri kiiresel bir dini dirilise isaret eder ve onlar her ne
kadar bunu (daha diisiik varolussal ve sosyo-ekonomik emniyete sahip olan) ikinci ve
liclincii diinyada ki yiiksek dogum oranlariyla izah etmeye g¢aligsa da diisiik veya
yiikksek dogum hizinin dini faaliyetin kendisi olarak ta goriilebilecegini gézden
kag¢irmamaliy1z! Bu agidan, diinyada daha fazla dindarligin olmasin1 sadece dindar
insanlarin laiklerden daha yiiksek dogum oranina sahip oldugu ile izah eden tez karsi
bir delil haline gelebilir: (yani) yiikksek dogum hiz1 (ve dolayisiyla daha c¢ok
potansiyel dindar insan) diisiik sosyo ekonomik ve tasarlanmamis dogumu

. e e - 47
gdstermez, dini bir zorunlulugu yansitir.

Bununla beraber, klasik laiklesme giindemini degistirme ve onunla yola
devam etme gayretleri her {i¢ tahlil safthasinda da artan (Bat1 Kiiltiirii’niin oldugu

bazi yerler harig) kiiresel dindarlig1 agiklamak i¢in yeterince ikna edici degildir.

Tarihi boyunca ve ozellikle Komiinizm’in sonlarinda ki dénemde her bir
tahlil safthasinda es zamanli olarak hem dindarlasmanin hem laiklesmenin olmasi
Bosna’da bilhassa gozlemlenebilecek bir vakiadir; burada Casanova ve

Dobbelaere’in farklilagsma tahlili biiyiik fayda saglar.

Cin’de kuvvetli bir Komiinist Hiikiimetini devam ettirmekle beraber
piyasanin serbest hale gelmesi gibi ya da hizmet eksenli Korfez Ulkeleri’nin
muhafazakar dindar bir tutum sergilemesi gibi zit fikirlerin bir arada tutulmasi ve
basarili bir sekilde birbirlerine eklenmesi Berger’in ¢ogulcu kuramina uymaktadir.
Bu kuram sadece zit sdylemlerin bir arada olabilme imkanini belirtmez ayn1 zamanda
¢ogulculugu dini canlanmanin ek bir sebebi olarak goriir. Bununla beraber gelecek
boliimde Berger’in ¢alismalarina ve ozellikle onun modernite-cogulculuk ve laiklik

arasinda ki alakay1 anlayis bi¢imine daha yakindan goz atacagiz.

* Vyacheslav Karpov, Desecularization: A conceptual Framework, Journal of Church and State
vol. 52 no. 2, s. 232-270 Advance Access publication, July 21, 2010 s. 246-7

Karpov’un bu makalede belirttigi gibi, diger dgretilerine ek olarak dogurganlik Islam gibi, Ortodoks
Yahudilik gibi bir ¢ok dinde goriiliir
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3. BOLUM

LAIKLESME TEZINDEN LAIKLESMEDEN GERIYE
DONUS (DINDARLASMA) TEZINE DOGRU PETER L.
BERGER

Giris

Siiphesiz ki Peter Berger 20. yy’in en tesirli sosyologlarindan biridir. Din
sosyolojisi alaninda onun en c¢ok alakadar oldugu alan dindarlik ve modern
toplumdur. Berger miidafaa ettigi seylerin aksine olan bilimsel verileri goriince
fikrini degistirmekten korkmayan bir diislinlirdiir. Bu agidan onun degisimlerinden

biri laiklesme tezi hakkinda ki fikirleri ile alakalidir.

Berger’in laiklesme, din ve modernite arasinda ki irtibat ile alakali ¢alismasi
2 doneme ayrilir: ilk dénem laiklesme tezinin bir miidafii (savunucusu) ,iKinci
donem ise en gii¢lii karsitlarindan biridir. Dini tanimlayan geleneksel iki tanim
(fonksiyonel ve  sabit¢i) agisindan onun durusunu degerlendirmek gerekirse
fonksiyonel bir kisim yaklagimlarina ragmen sabitgi (temelci) olarak tanimlayabiliriz.
Bu iki bakis agisinin farklarini kisacasi soyle tarif edebiliriz: sabit¢i tanim dinin ne
oldugunu tanimlarken fonksiyonel tanim dinin “’ne yaptigini’’(ne ise yaradigini)

tanimlar.*®

Peter Berger’in dinin temel unsuru olarak “’kutsal’”> ve ¢’tabiatiistii’’niin
gerekliligini vurgulamasi, dinin fonksiyonel tavirla dinin anlagilmasinin Berger’in
(dinin) en mithim kismi olan kutsal ve tabiatiistinden yoksun kalacagmna dair

endisesine dayanir.

*® Inger Furseth and Pal Repstad, Introduction to the Sociology of Religion, Classical and

Contemporary Perspectives, Burlington, Ashgate Publishing Company, 2006, s.16.
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“’Dinin 6zel bir durumda olmasi onun diger fenomenlerle esitlenmesi yoluyla
ihmal edilir. Din kurumu diizlestirilir (diiz hale getirilir, siradanlastirilir) ve
algilanmaz olur. Ttim kedilerin gri oldugu bir gecede din karanliga gémiiliir. Bu
grilik, her hangi bir agkinlik ifadesinin manasiz oldugu durumda hakikate karsi

laiklesmis bir bakistir ve dolayisiyla askinliga atif yapilmadan anlasilabilecek

sosyal ve psikolojik islevler olarak ele alimlabilir.”**

Bu baglamda Berger bize din ¢aligmalari i¢in daha kapsamli bir bakis agisi

saglayabilecek bir bilimsel yaklasim sunar.

“’Ben din hakkinda ki bilimsel ¢alismanin ’kendi i¢inden’ fenomenine dair bir

bakis agisina donmesini tavsiye edebilirim bu da ‘dini suurun kastettigi manalar

acisindan dine bakmak’ demektir <>

Bu agidan sosyal bilimciler, inananin diniyle olan ve toplumsal uyumu
saglama roliinii asan iliskiye dair niyetlerini ve algisin1 dikkatten kagirmamalidir.
Aslinda bu Durkheim ve Comte gibi islevcilerin (fonksiyonelcilerin) yeterince
dikkate almadiklar1 seydir. Tahlillerinde onlar teistik dindarligin geleneksel
sekillerinin zamanla hedefini kaybedecegini ve yerlerini tabiatiistii olmayan zihni
unsurlarin alacagini diisiindiiler yani bir diger ifade ile laiklesme tezini ortaya ¢ikaran
sey islevei (fonksiyonelci) prizma idi. Bu agidan bir sonraki béliimde inananlarin
hayatinda dinin tabiatinin ve ehemmiyetinin daha iyi anlagilmasina biiylik katkis1
olan Peter Berger’in eserinin en miithim kavramlarindan bir kismini inceleyecegiz ve
ayni zamanda Berger’in laiklesme vetiresinde Yahudi-Hristiyan gelenegin roliine
(ki bu rol pek belirli degildir) dair fikirlerini ele alacagiz. Bilhassa (6zellikle) kiiresel
laiklesme ve dindarlagsma akimlariyla alakadar olurken (en modern iilkeler olan)
A.B.D ve Bat1 Avrupa arasinda bu toplumlardaki dini aidiyet noktasinda olan biiyiik
farkliligin agiklanmasi ve incelenmesi ¢ok mithimdir. Son olarak ta Peter Berger’in
calismasinin en mithim kismi olan onun modern ve laik sdylev arasinda ki farki
vurgulamasinin neticesi olarak modern toplumda basarili olarak var olacak tek

unsurun laik séylev olmayacagi fikrini inceleyecegiz.

* Peter L. Berger, ’Some Second Thoughts on Substantive versus Functional Definitions of Religion,
Journal for the Scientific Study of Religion, Vol. 13, No. 2. Wiley, June, 1974, s. 129
*°p.L. Bergera.g.e., s. 129.
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3.1. Berger’in Sosyolojisi

Berger’in toplumu sosyal(toplumsal) bir insa olarak anlamasi karmagsik bir
sekilde onun din anlayisiyla irtibatlidir. Bu agidan insan ile toplum arasinda ki iligki

birbirine bagimli ve birbirini tamamlayan bir diyalektik fenomen olarak gorliir.

> ‘Insanim toplumun iiretimi oldugu’ ya da ‘toplumun insanin iiretimi oldugu’

ifadeleri birbiriyle celismez, bundan daha ziyade toplumsal diyalektigin

tabiatinda olan diyalektik karakteri yansitir.””>"

Bu diyalektik 3 safhayr ihtiva eder: Dissallastirma, nesnellestirme ve
igsellestirme52.Bu acidan digsallastirma dis diinyaya dogru insan faaliyetlerinin ilan
edilmesini temsil eder. Nesnellestirme bu faaliyetlerin neticelerini ve insanin onlarla
karsilasmasini1 simgeler. I¢sellestirme noktasinda ise Berger bu nesnellestirmenin
lizerimizde olmus ve oluyor olan tesirini anlamaktadir. Insan algisinin konusu olarak
nesnel ve nesnelestirilmis diinya biiyiik tartismalara konu olmustur ancak (ateist
varoluscular disinda) iizerinde anlasilan nokta bu nesnellestirilmis diinyanin manidar
bir diizene sahip olma zaruretidir. Berger insanoglunun insa ettigi bu manidar diizeni

(6rf, yazili olmayan kanunlar manali ) nomos olarak isimlendirir.>

Toplumsal bir insa olarak nomos kendini olusturani etkiler veya sekillendirir;
ayni zamanda insan ve toplum arasinda ki diyalektigi yansitir. Bu agidan nomosun
rolii bu manasiz ve kaotik evrenden bizi onu manalandirarak korumasidir ve bunu
Oyle bir sekilde yapar ki bu da agiktir. *Agik’ (kendi kendini ispat eden) gergekten
geri donmenin, onu inkarin ve ondan soyutlanmanin herhangi bir derecesinin bir kisi
tizerinde olumsuz tesiri olabilir ve bu da Berger’in anomy (dislanmighk, kimlik

kaybi) olarak isimlendirdigi endiseye ve bosluk hissine sebep olur.>

Bu acidan insanlik i¢cin nomos dyle bir aciklik ve kesinlik seviyesine ulasir ki
bu kabul edilmis hakikat kendisiyle biitiin evrenin tanimlanmasiyla neticelenen

kozmik bdliinmeleri iizerine alir. Berger bu fenomene ‘’toplumsal diinyanin

>! Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 3.
2p L. Berger, aym eser, S. 3.

2P L. Berger, aym eser, s. 20.

**P. L. Berger, aym eser, s. 23.
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kozmiklesmesi>> *> der. Kozmik sebebe temellenmis ve bu sebeple uzun émiirlii ve
biiyiik bir kaynak olan nesnellestirilmis hakikat (bu sebeple) daha fazla gizemli ve

kutsal hale gelir. Dinin kaynagini bu baglamda goriir Berger.

“Din kendisiyle kutsal bir evrenin olusturuldugu bir insan tesebbiisiidiir. Diger
bir ifadeyle din kutsalin kozmiklesmesidir. Burada kutsal ile insandan farkli

ama onunla alakali, tecriibenin kesin nesnelerinde (yerlesik) oldugu diisiiniilen

gizemli ve biiyiik bir gii¢ kastedilmistir.”**®

Bu acidan din sadece nomosun kozmiklesmesinden mesul degil ayni
zamanda onun mesrulasmasindan da mesuldiir (sorumludur).Otesi, din insanoglunun
kars1 karstya geldigi ve insanoglunun toplumsal diizeninin (nomos) en yaygin
tehlikeleri olan marjinal durumlarin da mesrulasmasindan mesuldiir. Marjinal
durumlar ve “’ekstazi (kendinden ge¢me) deneyimi’’ >’ nomosu bolerek (riiyalar ve
olim gibi) veya bazi hastaliklar, toplumsal kargasa, siyasi ve (bilhassa) bilimsel
devrimler, siddet ve tabii afetler gibi siddetli sekilde sallayarak nomosun rutinlerine

ve normal hakikatine meydan okuyan insan tecriibeleridir.

Bu marjinal durumlarla nasil basa ¢ikacagimizi ayrintili bir sekilde ortaya
koymadan 6nce Berger’in dinin ve nomos’un genel rolii i¢in olmazsa olmaz olarak
belirttigi bir baska irtibat1 (vasitayl) burada zikretmek mithimdir. Berger tekrar
tekrar tasvip edilmesi (onaylanmasi) ve hatirlatilmasi gereken dini inanglarin
muhafazasi i¢in toplum i¢indeki tam bir destekleme sistemini akla uygunluk yapisi
altinda izah eder. Bu agidan en miihim akla uygunluk yapilart dinin kurucu inanglari

ve degerleri, gelenekleri veya belli bir grubun tam bir diizeni i¢ginde muhafaza edilir.

Yukarida belirtildigi gibi din ile nomos arasinda ki iligki birbirine dyle yakin
ve bagimlidir ki birbirlerine niifuz ederler ve daha antik toplumlarda es manal
olarak bile kabul edilebilirler ancak anomik (dislanmis) hislerde sergilenen tehditler
ve sliregen baskilar ve marjinal durumlar veya sira dis1 tecriibbeler nomosun i¢inde

bir miidafaa(savunma) sistemi olan Teodize’yi (teodezi, Tanribilim) bozar, ifsat eder.

(9]

P, L. Berger, aym eser, S. 25.
°p. L. Berger, aym eser, S. 26.
"P. L. Berger, aym eser, S. 43.
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Berger’in anlayisinda Teodize, nomostaki akla uygunluk yapilarinin
dogrudan neticesidir ve marjinal durumlar tatsiz tehditlerden mahrum birakarak ve
onlar1 ayni nomos i¢inde beklenen bir fenomen olarak sosyal yapi i¢ginde sunarak

mesrulastirmaya (hakli gostermeye) caligir.”®

Bu agidan dinle beraber olan nomos ve onun teodizesi ve diger akla uygunluk
yapilar1 toplum iginde gii¢lerini ve varliklarint muhafaza eder ancak diger taraftan
Berger sunu ifade eder ki giizellestirilmis ve basitlestirilmis diinya diizeni ile beraber
din (ve nomos), aslinda manasiz, aci bir diinya diizeni olan hakiki durumdan insani
soyutlar (baskalastirir). Burada sunu vurgulamak mithimdir ki teodizenin temel
gayesi mutluluk degil manadir.> Berger, genellikle varligin toplum tarafindan kabul
edilmis ve vurgulanmis manasina boyun egen birey i¢in ona eslik eden bir diger

ozelligine, onun mazosizme olan meyline dikkat ¢eker.

“’Bu sebeple Mazosizm sahsin hem sosyalliginin hem de mana ihtiyacinin
ilging bir sekilde sarsilmadir. Yalnizliga dayanamayan insan ayriligini reddeder

ve manasizligina dayanamayan insan kendi-kendini yok etmesinde paradoksal

bir mana bulur.”’%

Bununla beraber, yabancilastirma meyline ragmen dinin yabanciliktan-
kurtaran iglevi de vardir. Berger mistik dinlerin ehemmiyetini tek tanrili dinlerin
icindeki mistik akimlarin 6rnegini vurgular ve bu da bir dereceye kadar dogmalari
ve oturmus inanglarin uygulamalarni; hatta tiim gercekligini gorecelestirir. Dinin
destekledigi yabancilagsmadan-kurtulma, sarlatan biiyiiciilerin ve tiim kurumlarin
maskelerini diisiiren peygamberi 1slahg¢ilarin (miiceddidlerin) 6rneklerinde bilhassa
goriilebilirdir. Berger bilhassa  sozde kutsal mesruiyetini iddia eden ¢agdas
kralliklara gére daha din-dis1 (profan) veya laik kokenli olan Israili krallik kurumu
Ornegini Vurgular.GlBerger’in din sosyolojisinde kullandig1 temel kavramlarina bu i¢
bakistan sonra onun laiklesme tezinin onciilerinden biri olan ilk (original, eski)

fikirlerine donecegiz.

8P.L. Berger, aymi eser, S. 53.
PP L. Berger, aymi eser, S. 58.
°P.L.B
'P.L.B

erger, aym eser, S. 56.
erger, aym eser, S. 99.
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3.2. Laiklesme ve Akla Uygunluk Vetiresi (Siireci)

Yukarida belirtildigi gibi Berger laiklesme vetiresinin dinin roliinii kenara
itecegini ve boOylece sadece kurumsal hiyerarsideki hakim yerini kaybetmekle
kalmayacagimi ayn1 zamanda zamanla hayatin kiyisina itilecegini (yani yok olmaya
yaklagacagini) tahmin ediyordu. Tekrar belirtmek gerekirse Berger laiklesme tezinin

sonunda suurun da laiklesecegini bekliyordu.

Ona gore dini kurum nomos’un yorumlanmasinda tekelini kaybettikten ve
toplumsal yapida ki diger var olan ve miicadele eden sdylemlerle beraber (ya da
onlar gibi) tanimlanir (taninir) hale geldikten sonra dini suurun tiim akla uygunluk

yapisi tehlike altina girer. Berger devletin(durumun) yeni roliinii s6yle tanimlar:

©’ bagimsiz ve zorlanmamis yarig¢ilar arasindaki diizenin tarafsiz gardiyani

(korumasi)”’ 62

Bu baglamda din daha goniillii bir tavirla benimsenir ve bu haliyle daha
Ozellestirilmis hale gelir. Berger’in “’Sapkin Emir’’("The Heretical Imperative’”)’1 iyi
tamimlanmis bir fenomendir ve bu fenomende (kabul edilmis) dini kurumlardan

tercih maddesine dogru bir ge¢is vardir. Bunu soyle ifade eder:

“> modern suur bir hareketi kaderden tercihe dogru kaymaya mecbur eder.””®

Sapkimlik (Yunanca hairein — “’se¢mek’”) veya ¢ogullasma modernlesmenin
temel bir hususiyetidir ve netice olarak bu durum dinleri sadece rekabetkar pazar
kurumlar1 * mevkiine indirmez ayni zamanda onlarin mutlakligin1 azaltir. Bireyden
es zamanl olarak siirekli tercih yapmasi beklenen bu toplumsal durumlar iginde
birey tercihleri hakkinda daha dikkatli olurken ayni zamanda daha segici de
olacaktir. Bu agidan modernlesme modern adamin 6z-farkindaligini arttirir ve onun

0znellesmesini besler. O daha hiirdiir ancak bu hiirriyet kurtulustan ziyade bir ytiktiir

2p L. Berger, aym eser, s. 130.

® Peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
London, Doubleday, 1980, s. 11.

* Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 137.
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¢linkii nomos ile bagimi kaybeder ve boylece toplumla da bagini kaybeder. Bu agidan

modern adam “’hiirriyete mahkamdur’’.*®

Laiklesme-modernite ve cogullasma arasinda ki siki bag yukarida ki
tahlillerde orneklendirilmistir ancak modernite ile laiklesmeyi irtibatlandiran bir
diger unsur rasyonellesme (aklilesme)’dir. Weberci yaklasimi takip eden Berger
rasyonellesmenin (aklilesme) ehemmiyetini vurgular ve Weberci bir tavirla onu
kapitalist ve endiistriyel ruhla irtibatlandirir. Ona goére toplumsal yapinin iginde dine

55 66

gore ilk laiklikten uzaklagsmis ve “’hiirlesmis alan iktisatt1. iktisadi sahada ki bu

laiklesme siyasete sigradi ve ‘’sapkinligin evrensellesmesi’’ ile neticelendi.’

Sanayi toplumunun iki mithim sdyleminin (bilimsel ve biirokratik) temel
unsuru olan rasyonellesme(makullesme) iizerine toplumsal yapinin bina oldugu bir
seydi ve Berger bu kapsamda dini sdylemin miihim bir rol oynayabilecegini hayal
edemedi. Bu baglamda laiklesmeyi geri doniilmez bir asama olarak kabul etti. Tiim
iktisad1 ve dolayistyla tiim sosyo-politik yapiyr tehlikeye atmadan dini sdylemi

(yada nomos’u) canlandirmanin yolu yoktu.

Varlig1 icin temel bir nokta olan bu durumla karsilasan din, bagli oldugu
akima (mezhebe) gore farkli cevaplar verdi ancak Berger dini ve bilhassa ortodoks
nomosun modernlesme ile karsilagtiginda bundan etkilenmeden ayakta kalacagini

diistinmedi, onun ehemmiyetini kaybetmesi sadece zamana bagli bir seydi.

3.3. Laiklesme ve Hristiyanhk

Onceden  belirtildigi gibi ilk yazilarinda Berger, Weber’in yaklagimini
savundu her ne kadar (aksi bir sekilde) Kapitalist ruhla gergeklestirilmis

® Peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
London, Doubleday, 1980, s. 23.

*®Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 128.

®’Peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
London, Doubleday, 1980, s. 31.
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rasyonellesme ve modernlesmenin daha laik ve daha az dindar bir diinyaya yol

acacagini miidafaa etse de.

“’laiklesmenin asil (orijinal) tastyicist modern iktisadi vetiredir yani sinai

(endiistriyel) kapitalizmin dinamigidir’*®

Kapitalist ruhun ortaya cikardigi iktisadi ve genel sosyo-kiiltiirel vetire,
sadece goreceli toplumun S0Syo-yapisal unsurlarinin kurumsal laiklesmesine sebep
olmaz ayni zamanda laiklesmenin son Ornegi olarak ‘’suurun laiklesmesini’’ netice

verir. Bu agidan Berger laiklesmeyi su sekilde tarif eder:

“’Laiklesme ile biz dini kurumlarin ve simgelerin hakimiyetinden toplum ve
kiiltiir sektorlerinin gikarilmasi vetiresini kastediyoruz... O kiiltiirel hayatin ve
ideallesmenin toplamligini(totalitesini) etkiler ve sanatta, felsefede, edebiyatta
ki dini muhtevanin azalmasinda ve hepsinden mithimi bilimin yiikselmesinde
diinyaya bakista otonom ve laik bir bakig olarak gdzlemlenebilir. Burada su da

ima edilir ki laiklesme vetiresinin 6znel bir yonii de vardir. Kiiltiirtin ve

toplumun laiklesmesi oldugu gibi suurun da laiklesmesi de vardir.””®

Bununla beraber Berger’e gore ne kadar paradoks goriinse de dinin kendisi
(ve bilhassa Protestanlik) diinya hakkinda ki hayal kirikliginin ve laiklesmesinin (
yine burada giicli bir Weberci etki mevcuttur) temel sebeplerinden biridir.”
Protestanlik sadece aslinda Yahudi-Hristiyanlik iginde mevcut olan potansiyelin
ortaya cikmasini tetikleyen bir unsurdu ve o Eski Ahit’e ( 6zellikle antik Israil’e)

ulasan bir hayal klrlkhglydL71

Yahudi Siirgiinii yeni bir kozmik diizenin yeni bir seklinin baslangici, tim
Mezopotamya diizeninin tamamimni da ihtiva eden Misir diizeninin sonuydu.’
Insanlig1 gesitli sihirli ve mitolojik hurafelerden mahrum birakan sey tabiatiistiine ve
kutsala daha akli bir yaklasimi vurgulayan Israil’in tek tanrihigidir. Berger,

Mezopotamya’ya ait kozmik diizenine kars1 duran Israilogullar1 dininin 3 temel

% Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 109.
®p L. Berger, aym eser, s.107.

op L. Berger, aym eser, s.111.

p. L. Berger, aym eser, s.113.

P L. Berger, aym eser, s. 115.
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hususiyetini belirtir: Askimcilik, tarihlestirme ve ahlakin rasyonellesmesi.”
Askinlasma hakkinda konusursak Berger, tamamen askin olan ve onceki

Mezopotamya diizenindeki gibi olmayan Tanr1’ya atif yapar.

“Eski Ahit yarattig1 evrenin disinda ama onunla karsi karsiya olan, ona niifuz

etmeyen bir Tanr1 portresi ¢izer (boyle bir Tanr1’y1 konumlandirir)”>™

Profan (deger tanimaz) olan ile kutsal arasinda ki sinirlar profanin daha
profan; kutsalin da daha kutsal hale getirilmesiyle daha acik hale getirildi. Evrenin
yeniden diizenlenmesi ve onun mitolojiden ¢ikarilmasi Tanr1’ya ve tabiatiyla insana
yogunlagsmay1 gz dniine getirdi. Insan icin bu onun bilissel potansiyeline mani olan
ve bdylece onu daima hareketsizlik (uyusukluk) halinde tutan bilinmeyen mistik
giiclerden azade olmasini temsil ediyordu. Bu insan bireyselliginin ger¢eklesmesinin

baslangiciyd.”

Tarihsellesme vetiresi insan1 evrenin dramasinda mitolojik ve mistik tesirden
mahrum hakiki bir etmen olarak konumlandirdi. Evrenden bagimsiz bir konumda
goriilse de tarihi hadiselere dogrudan miidahildi. Ahlakin makullesmesi uyulmasi
gereken, kendisine hile yapilmayan ve duygusal olarak kesfedilen bir Tanri’nin
somut talepleri ile alakali olan ahlaki yaklagimin kucaklanmasini ima eder. Ahlaki
talepler sik sik insan igin pratik faydaya sahiptir ve sadece Tanr1’y1 tatmin etmek igin
kullanilamaz. Bu bilhassa (6zellikle), dini kanunlar ve onlarin herhangi bir gizemli

ayine karsi olan diigmanliginda gortlebilir.

Daha sonra Hristiyanlik (6zellikle Katoliklik) teslis kavramiyla tevhide zarar
verdi. Araci vazifesi goren hatta kurtarici olan azizlerin, meleklerin ve Meryem
Ana’nin dahil edilmesi ve kutsanmasi yoluyla diinya tekrar kendinden gecti

(bityiilendi).”* "

Protestan Reformasyonu Hristiyanliktaki yeniden mitolojilesmeyi kesti ama

kasitsiz olarak ta Yahudi dininden daha radikal bir laiklesmeye kap1 araladi. Bundan

erger, ayni eser, S. 115.
erger, ayni eser, S. 115.
erger, aym eser, S. 118.
erger, aym eser, S. 122,
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bagka kasitsiz olarak kilisede laiklesme siirecini baglatan sey onun kurumsal
Ozellesmesi idi ki boylece ruhban sinifin kendini bile bile soyutlamas1 Berger’in de
ortaya koydugu gibi laik ile kutsal arasinda ki kutuplasmaya daha fazla katkida

bulundu:

“Dini faaliyetlerin ve simgelerin bir kurumsal cenahta yogunlasmasi
kendiliginden toplumun kalan kismini ’diinya’ olarak; kutsalin fikhindan

(yargilanmasindan) goreceli olarak ¢ikarilmis profan (deger tanimaz) olarak

tanimlar.”"’

Netice olarak din, hem laiklesme hem dindarlasma vetiresinin kokeni olarak
goriilebilir ancak Oyle goriiniiyor ki ¢esitli yorumlariyla beraber din, kendi kurucu

hedeflerine bile zit olabilecek vetireleri hissettirebilir.

3.4. Berger ve Diinyanin Laiklikten Geri Doniisii

Bir kag¢ sene sonraki ** Diinyanin Laiklikten Geri Doniisii (Dindarlagsmast):
Kiiresel bir Bakis’’"® isimli makalesinde Berger laiklesme tezi hakkinda ki onceki

tahminlerinin yanlis oldugunu kabul etti.

> Diinya bugiin bir kag istisnaya ragmen en az onceki kadar dindardir hatta

bazi yerlerde daha dindardir.”"®

Onceden ortaya atilan modernizasyonun mecburi olarak dinde diisiise sebep
olacagi tezini Berger son zamanlarda ki bir kisim siyasi ve dini karmagsikligi
sekillendiren bir¢ok 6rnegi vurgulayarak reddeder. Berger’in onceki fikirlerini terk
etmesi onun filozofik veya teolojik yaklasimindan kaynaklanmaz; onun deneysel

delillerinin destekledigi deneyimlerden kaynaklanir:

7P L. Berger, aym eser, . 123.

’® Peter L. Berger, “The Desecularization of the World”: Resurgent Religion and World Politics, A
Global Overview, Ed. by. Peter L. Berger,Washington,D.C. Ethics and Public Policy Centre, 1999,
s.2.

®P. L. Berger, aym eser, S. 2.
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“Degisim, 1970’lerde olan bu tecriibeler hakkinda ki bir dizi deney ve
diislinceler neticesi gerceklesti. Siki dindarligin oldugu (6nce) Latin Amerika’da
(sonra da) Asya ve Afrika’da tglinci Diinya ile daha kuvvetli iliski,
Amerika’nin evanjelik Protestanlikla ilk karsilagsma ve bunun Avrupa’da ki
dinin rolliniin farkini vurgulayan kiiltiirel gayretlerin meydana ¢ikmasindaki
rolii; onun yanlislanamaz manevi oryantasyonuyla Atlantik’in iki tarafinda ki

karg1 kiiltiir’*®

Berger modernizasyonun “’bir kisim laiklestirme tesirlerine  sahip
oldugunu”81 kabul eder ancak laiklik karsiti tesir daha gii¢lii olmasa da aym
derecede mevcuttur. Onun bilhassa(ozellikle) ve kategorik olarak reddettigi sey
kurumsal ve toplumsal seviyede olmasi gereken laiklesmenin sahsi seviyede dini

inanglarin altin1 kazdigina dair olan laik bildirimdir.

Ona gore sadece yeniden canlanma gerceklesmez ayni zamanda daha
ortodoks ve geleneksel dini hareketlerde de canlanma gergeklesmektedir. O bunu
belirtirken daha once hi¢ takipg¢isinin olmadig1 ya da az sayida takipgisinin oldugu
Latin Amerika ve Sahra-Alt1 Afrika iilkelerinde ki Evanjelik Pentekostal hareketin
biiyiik olan canlanmasina vurgu yapar ve buna ek olarak Kiiresel Giiney’de Katolik
canlanma, Rusya’da ki Ortodoks Kilise, Amerika ve Israil’de ki Ortodoks Yahudilik
ve hem Amerika hem de Asya ile Avrupa’da ® Budizm ve Hinduizm trendleri o
kadar aciktir ki laiklesme tezini destekleyenler tarafindan kolayca reddedilemez

(bosa ¢ikarilamaz).

Laiklesme tezine kars1 bir diger delil sadece dini bir giic olmayan ayni
zamanda siyasi de bir gii¢ olan Islami canlanmadir. Berger kitabini 1999°da
yaymladi ve (bu iilkelerde yiiksek derecede modernite olmasina ragmen)

Endonezya’dan Tiirkiye’ye kadar olan dini canlanmadan bahsetti ancak 15 y1l sonra

% Peter L. Berger, Nach dem Niedergang der Sikularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und
Moderne, Miinster, 2013.

®! Peter L. Berger, “’The Desecularization of the World’’: Resurgent Religion and World Politics, A
Global Overview, Ed. by. Peter L. Berger, Washington,D.C. Ethics and Public Policy Centre, 1999,
s. 3.
82

Peter L. Berger, Secularization Falsified, First Things, February, 2008, (Online)
http://www.firstthings.com/article/2008/02/002-secularization-falsified, 15 May 2015.
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bugiin érnekler ¢ok daha fazladir. Evanjellikte oldugu gibi Islami uyanmada temel
giic muhafazakar bir giictiir.

Bununla beraber Islam’da tutuculuk bircok vecheye sahiptir ve burada Berger
muhafazakarligim Suud, Iran ve Endonezya sekilleri arasinda agik bir ayrim yapar.
Bu muhafazakar akimlar tamamen cogulculuk karsiti degildi; Nahdatu’l Ulema
(Endonezya) buna ornektir. Berger’in zikretmedigi Misirda ki Miisliiman Kardesler
ve bu hareketin diger Arap iilkelerinde ki kollar1 (ki bu hareket otoriter yonetimlere

kars1 tek demokratik alternatifi simgeler) gibi bir¢ok farkli 6rnekte mevcuttur.

Berger’in (en azindan bu kitapta) eksik bir sekilde zikrettigi bir 6rnek te
Tirkiye’dir. Belki de kurumsal seviyede oldukga radikal bir laiklesme ile beraber
sahis seviyesinde siki bir dini canlanmanin kuvvetli demokratlasmayla beraber

oldugu en iyi 6rnek Tiirkiye’dir.

Kisacasi laiklesme tezinin iddiasi olan modernitenin daha ¢ok laiklesmeye
sebep olacagi, kurumsal bazdaki laiklesmeni sahis seviyesinde suur laiklesmesinin

takip edecegi iddias1 yanlis gibi durmaktadir. Bundan baska Berger sunu ifade eder:

“Bugiin diinya, bircok modernite tahlilcisinin (timitli veya karamsar olarak)

tahmin ettigi laik diinyanin aksine oldukg¢a dindardir.’ 83

Bununla beraber o iki istisnaya isaret eder. Ilk istisna Bat1 Avrupa’dir. Kilise
katilimi ve ifade edilmis inanglara dair kistaslar laiklesme tezini tasdik eder, bu trend

italya ve ispanya gibi Giiney Avrupa iilkelerini de etkiler.®*

Bir diger istisna ise Berger’in tanimladigi ve bilhassa Bati-tarzi egitim
sisteminde olusmus veya en azindan biiyiik oranda ondan etkilenmis liberal diinya
goriisiine sahip bir alt kiiltiir veya elittir. Berger’e goére bu ¢ok az ama etkili bir
gruptur ve onlar yazili ve gorsel basin, egitim sistemi veya hukuk sistemi gibi akla

uygunluk yapilarinin mithim unsurlarinin kontroliinii ellerine almiglardir.

® Peter L. Berger, “’The Desecularization of the World’’: Resurgent Religion and World Politics, A
Global Overview, Ed. by. Peter L. Berger, Washington,D.C. Ethics and Public Policy Centre, 1999,
s. 9.

* P. L. Berger, aym eser, s. 10.
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Dini canlanmanin sebepleri i¢in Berger 2 mithim unsurdan bahseder:

a) Bunlardan ilki sahis i¢in desteklenemez bir durumu simgeleyen hayatin manasi
hakkinda ki  herhangi bir kesinligin (mutlakligin) altint kazan nomos’un
gorecelesmesidir ve sahis bu sebeple ona daha c¢ok kesinlik ve boylece daha
kuvvetli bir dini sistem saglayacak giiglii bir akla uygunluk yapisini tekrar

olusturmaya calisir.

b) ikinci sebep olarak Berger, tiim akla uygunluk yapilarina hiikmetmeye calisan
ama ayni zamanda kendini siradan insandan soyutlayan “’kontrol edici’’ elit bir alt
kiiltiir insanlarin tepkisini ¢eker ve bu durum iki smif arasinda giivensizlige ve
gerilime sebep olurlar. Bunun iyi bir 6rnegi A.B.D’de Evanjelik ve Katolik okullara
ve tUniversitelere artan sayida ¢ocugun kaydedilmesidir. Bu c¢ocuklarin velileri
genelde fazla dini suura sahip degildir ancak onlar bu kurumlarin daha giizel ahlaki
degerleri ¢ocuklarina agilayacagina ve ayni sey icin fedakarlik gosterebilecek hale

geleceklerine dair timit beslemektedir.

Nomos krizi veya referansin daha agik bir agkin noktasi iyi egitilmis elit alt
kiiltlir i¢in biiyiik bir sorun teskil etmese de siradan insan i¢in biiyiik sorunlara sebep

olur.

Bu diinyada deneysel varolusun smirlanmis alanini asan mana talebi (bir

mana arama) insanlikta daima goriilebilen bir hususiyettir.®®

Berger bunun teolojik degil antropolojik bir ifade oldugunu vurgular. Netice
olarak, laiklik hakkinda ki en gii¢lii tenkid (Kritik, elestiri) onun agkinliktan mahrum
olan zayif nomos’undan kaynaklanir.® Bu iki sebebe ek olarak “’Sapik Zaruret
(Emir, Zorunluluk)’’ isimli eserinde bilhassa canlanmanin ortodoks ve fanatik
seklinde dini canlanmayi sart kosan bir diger etmenden bahseder ve toplum igin kriz

anlart marjinal durumlardir.?’

£p L. Berger, aym eser, s. 13.

®p L. Berger, aym eser, 5.13

¥ Peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
London, Doubleday, 1980, s.155.
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3.5. Avrupa ya da Amerika, Istisnai Durum

Berger ve bir¢ok diger din sosyologunun dikkatini ¢eken bir fenomen
laiklesme trendi hakkinda ki A.B.D ile (6zellikle Bat1 ve Orta) Avrupa arasinda ki
farkliliktir. Berger’a gore bu farklilik laiklesme tezi karsitlarinin en miihim
delillerinden biridir. Modernitenin  bilhassa birey seviyesinde dinin durumunu
tehlikeye atacagi ve neticede onu tamamen kenara atacagi (marjinallestirecegi)
iddias1 A.B.D oOrneginde biiyiik Olclide ciiriitiilmiistiir. Bu acidan  laiklesme
akimlarina tabi olan Avrupa kiiresel bazda ki istisnai durumdur; A.B.D (istisnai
durum) degildir 8 Amerika’nin dindarligina dair Berger bilhassa iilkenin ortasina
ve giineyine vurgu yapar>; Amerika’da ki bir diger farklilik olan Amerikan laik elit

ile niifusu (halk) arasinda ki farka dikkat ¢eker (ki bu durum Avrupa’da yoktur).

Bu acidan bakildiginda laiklesme tezini destekleyenler, Avrupa deneyimini
eger o modernlesme vetiresinin (sanayilesme, liberal kapitalizm ve siyasi ¢gogulculuk
yoluyla ifade edilen) bir pargasi olmak isterse diinyanin kalan kismi igin
sakinilamaz olan tarihen gerekli bir gelisim olarak ele alirlar ve bu laiklesme tezini
destekleyenlerin basta goremedigi bir durumdur. Berger ‘’modernitenin tek bir
paradigmasi olmadlglnl”go belirtir  ve bununla Avrupa’nin laiklik deneyimini
Eurosecularity ** (Avrupalaikligi) olarak ifade eder. Laiklesmenin Avrupa ve

Amerika deneyimlerinde ki farkliliklarin1 Berger 8 noktada toplamlstlr:92

3.5.1. Kilise ile Devletin Ayrilmasi

Bircok Avrupa iilkesinin aksine Amerika kendini higbir kilise ile

tanimlamadi. Bu sebeple orada bir devlet kilisesi mevcut degildir. Bunun neticesi

% Peter. L Berger, Grace Davie, Effie Fokas, Religious America, Secular Europe? A Theme and
Variations, 2008 Ashgate Publishing Limited, Hampshire, 2008, s. 9 — 10.
89 .
Berger, Davie, Fokas, aymi eser, S. 12.
%0 Berger, Davie, Fokas, aymi eser, S. 16.
ot Berger, Davie, Fokas, aym eser, S. 11.
%2 Berger, Davie, Fokas, aym eser, S. 16 — 21.
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olarak A.B.D su avantaja sahiptir; devlete yonelik bir tenkit (elestiri) kiliseye yonelik
bir elestiri manasina gelmez dolayisiyla da dine yonelik bir elestiri manasina da

gelmez.

3.5.2. Cogulcu Yarisma (Rekabet)

Devlet kilisesinin olmamasi dini tekelin olmamasi manasina gelir ve bu da
pazar sistemi i¢inde birbiriyle yarisan kiliseleri netice verir. Bu agidan Kilise
insanlarin taleplerine gore bir seyler arz etme gayreti gosterirler ve bu daha fazla
takip¢iye ulasmak i¢in medya ve diger “’propaganda’ yontemlerini Kkullanan

evanjelik tesebbiiste rahatca goriilebilir.

3.5.3. Aydinlanmanin iki Tiirii

Avrupa Aydinlanmasin1i Amerikan Aydinlanmasindan ayirmak gerekir.
(Berger’in atfettigine goére) Himmelfarb ilki i¢in “’aklin( mantigin) ideolojisi’’
ikincisi i¢in  “’hiirriyetin politikast’”  ifadesini kullanir.®® Bu agidan Avrupa

Aydinlanmasi ¢ok daha fazla Hristiyan karsit1 ve ruhban karsitidir.

3.5.4. Aydinlanma Geleneginin iki Tiirii

Berger’a gore Amerikan toplumunun faydaci ve kapitalist ruhu, teorik ve
rasyonel yaklasima sahip Avrupa tarzi aydinlar tarafindan etkilenmez ve bu sebeple
Avrupai usulle diisiinen Amerikali aydinlar daha faydaci (ve bu durumda ayni
zamanda dindar olan) bir yaklasimi miidafaa edenler haricinde toplumlarinda biiyiik

bir soyutlanmaya maruz kaldilar.

% Berger, Davie, Fokas, ayni eser, s.18
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3.5.5. Yiiksek Kiiltiiriin iki Tiirii

Bir “’yiiksek kiiltlir’” ve onun degerleri aydinlar tarafindan tanimlanir ve bu
acidan Avrupali “’yiiksek kiiltiiriin>> ve degerlerin Amerikan toplumundaki

durumdan daha laik oldugu biiytik bir stirpriz degildir.

3.5.6. Aydinlanmis Giiciin Kurumsal Araclari

“Yiiksek kiiltiiriin®® toplumun fikirlerini etkilemesine aracilik eden tesirli
kurumlar egitim sistemi ve is¢i Orgiitleridir (sendikalar).Fransa egitim sistemi (ve
Avrupa’nin ¢ogu) olduk¢a merkezidir ve devlet kontrolii altinda 6grenciler siki bir
aydinlatmaci ve laik tesire maruz kalmaktadirlar.A.B.D’de egitim sistemi yerel
yonetimlere daha yakindir (baghdir) ve eger 6gretmenlerin ¢ocuklara mesaji (cok)
“aydinlanmis’’ ise onlar1 kolayca kovabilecek aydinlanmamis ve “alt kiiltiire

mensup’’ ebebveynlerin siki kontrolii altindadir.

Amerikanin aksine Avrupa’da isci orgltlerinin diger bir etkisi oldukga sol
goriislic olmasi; bu sebeble de laik ve maneviyat-karsitt olmasidir.Onlar, sol bakis
acisiin ruhunda kuvvetli bir alt kiiltiir olusturdu ve bu da is¢i sinifina  anaokulu ve

bakimevi gibi en temel kurumlar1 sundu (saglad).

3.5.7. Simif Pazan Olarak Kiliseler

Avrupa’nin aksine ABD’de iktisadi ve toplumsal yap1 Amerikan
mezheplerine olduk¢a baghdir. En yiliksek sosyo-ekonomik sinif Presbiteryenler’in,
Metodistler’in, Vaftizciler’in ve digerlerinin bagh oldugu Episkopaller’e aittir. Bu

acidan mezhebe baglilik ayni zamanda toplumsal sinifin simgesi olarak kabul edildi.
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3.5.8. Go¢cmen Emiliminin Subeleri Olarak Kiliseler

Berger’in isaret ettigi son nokta dini kurumlar ile go¢menler arasindadir. Gog
acisinda gocmenlere yeni iilkelerinde yeni bir hayata baglamalar1 noktasinda en ¢ok

yardimei olanlar farkli cemaatlerdir (mezheplerdir).

Berger Avrupa ve ABD’nin durumunu kastederek bunun kisa vadede
degismeyecegine inanir ancak Avrupa’da olan Miisliman gog¢menlerin laiklik-
karsiti(dindar) degerleri ile Avrupa’nin kuvvetli laik bakis acgisinin birbiriyle uyum
ve uzlagma vetiresini incelemek ve takip etmek sasirticidir (enteresandir, ilgi

cekicidir).

3.6. Laik Bir Hayat Tarz1 M1 Yoksa Cogul(cu) Bir Modernite
Mi?

Peter Perger’in kendisiyle modernlesme, laiklesme ve din arasinda ki alakay1
izah ettigi kavrama yeteneginden biri onun modernizmin mecburi neticesinin

laiklesme degil cogullasma oldugunu beyan eden su ifadesidir:

“’Hata simiflarin karistirilmasi olarak tarif edilebilir: Modernite mecburi olarak
laiklestirici  bir sey degildir ama g¢ogullagtiran bir seydir. Modernite aymn
toplum icinde farkli inang, kiymet ve bakis agilarinin artan ¢ogulculuguyla
sekillenir. Cogulculuk tiim dini geleneklere bir meydan okumay1 netice verir
ve her bir dini gelenek ’tiim bu digerlerinin’’ sadece uzak bir {ilkede degil ayni
zamanda yan evde de bulundugu ile basa ¢ikmaliydi. Bu meydan okuma

laiklesme kuraminin tahmin ettigi bir sey degildi.””**

Cogulcu ¢evre, sosyal temel olarak laik standart sdyleme bina edilir. Sunu

eklemek miihimdir ki bu laik standart sdylemle beraber farkli diinya goriislerine

* Peter L. Berger, Secularization Falsified, First Things, February, 2008, (Online)
http://www firstthings.com/article/2008/02/002-secularization-falsified, 15 May 2015. See also: Peter.
L Berger, Grace Davie, Effie Fokas, Religious America, Secular Europe? A Theme and Variations,
2008 Ashgate Publishing Limited, Hampshire, 2008, s. 12.
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ragmen uyumlu bir sekilde bir arada bulunacak c¢esitli dini sdylemleri olusturmak ta
miimkiindiir. Bir toplumda farkli ve birbirine zit sdylemlerin birbiriyle iliskileri ve
bir arada olmalarn Berger’e gore insan zihni i¢in de aym seyin miimkiin

olabileceginin ispatldlr.95

Berger sunu anlamistir ki laiklesme tezini destekleyenlerin en biiyiik hatasi,
insanlarin farkli (birbirine zit olan veya olmayan) kategorilerden ve alanlardan
olusan bir farkindalik ile bir hayat yasayabilecekleri varsayimimi kategorik olarak
reddetmeleridir. Bu agidan bir sahis dindar olabilir veya olmayabilir, farkindaliginin
bir sahasindan digerine gegebilir. Berger modernitenin bilim ve teknoloji {izerine
temellenmis bir laik sdylemi bozdugunu (dejenere ettigini) kabul eder ancak ona gore
bir kistm dini sdylemler (Pentekostal hareket gibi) modernlesmeye de sebep
olabilir®®.Yukarida belirtildigi gibi Mezopotamya sdyleminin yerini alan Israili
soylem modernizmin Bat1 tenkidine gére modern sdylemin tesvikini simgelemistir.
Berger laik olmayan ve laik sOylemlerin bir arada bulunamayacagi kabuliinii
reddeder.®” Bu durumda Berger standart sylemi ¢’kendinden olan ¢ergeve’ ’olarak
tanimlayan Charles Taylor’1 kendinden olan ¢ergeveyi toplumda ki tek kabul edilmis

sOylem olarak goren modern bat1 egilimini giindeme getiren kisi olarak goriir.

Berger i¢in bu akim gereksiz ve indirgemecidir. Bu su agidan indirgemecidir
Ki nomos, pozitivist diinya goriigiinii temsil ederek sadece dini sdylemi reddetmez
ayn1 zamanda askinlig1 da reddeder ve buna ek olarak moderniteyi laiklik ile degil
cogulculuk ile tanimlamasi farkli sdylemlerin hem toplumsal hem de birey
seviyesinde bir arada olma ihtimalini gosteren bir ¢erceveyi bizlere sunar. Bu agidan
Berger bugiin kars1 karsiya kaldigimiz kiiltiirleraras1 ve 6zellikle dinler arasi ihtilaflar

gibi kiiresel sorunlara umut verici bir ¢oziim yolu sunar.

* Peter L. Berger, Nach dem Niedergang der Sikularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und
Moderne, Miinster, 2013
*ages. 4.
97
a.g.e,
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3.7. Hiirriyetcilik (Liberalism) ve Cogulculuk: Dini
Yenilenmenin Temel Unsurlar:

Yukarida belirtildigi gibi Berger’a goére modernite laiklige dogru degil
cogulculuga dogru ilerlemektedir. Buna ek olarak belirtmek gerekir ki onun belirttigi
gibi Onceden beklenilene miinasip olarak  kiiresel trendler gostermektedir Ki
cogulculuk dini inanglart ve nomoslar1 zayiflatmamistir aksine giiglendirmistir. Bu
acidan Christian Smith ve onun ¢ Alt kiltirel Kimlik Kurami’® Berger’in
“cogulculugun dini giiglendirdigi’> iddiasin1 destekler mahiyettedir.”® Smith ¢ogulcu
toplumlarda ki sahislarin  kimliklerini belli “’referans gruplarinda’ besleme
egiliminde oldugunu one siirer.”® Smith gibi Berger’de gogu bireyin, kimligin
ingasinin temelinde goreceli yaklagimin oldugu iddiasini reddettigini belirtir. (Fanatik
mutlaklikla karistiritlmamasi gereken) siliphenin karsiti olan mutlaklik durumu ¢ogu
insan i¢in bilhassa kimlik olusumuna geldiginde daha tercih edilebilir bir hayat
durumudur. Onlarin diger alt-kiiltiir gruplart ile karsilasma ve g¢atismalar1 yoluyla
kimliklerini giliclendirme ve tek bir hale getirme (homojenize etme) gayretleri
gergeklesmistir.loo Bununla beraber Smith’e gore bazi kdktencilerin durumu harig
bu alt-kiiltiir ¢atismalarina katilanlar, dindarhigin muhafazasi ig¢in g¢ogulculugun
gerekli oldugu fikri sebebiyle genel kiiltiirel cogulcu sdéylemi tehlikeye atmaya
meyyal degildir.

Bu sebeple sunu gormekteyiz ki ihtilaflar veya Berger’in tabiriyle marjinal
durumlar, ¢cogulcu bir toplumda teklif edilebilecek (tavsiye edilebilecek) dindarligin

gerekliliklerini simgeler.

3.8. Berger’e Yonelik Tenkitlerden (Elestirilerden) Bir Kismm

Hukuk¢u Thomas Gutmann Berger’in yukarida bahsedilen iddialarina atifta

bulunarak der ki dini ve din dis1 soylemlerin bir arada huzurlu bir sekilde yasamasina

% Christopher J. Eberle, Religious Convinction in Liberal Politics, New York, Cambridge University
Press, 2002, s. 41.

2. Eberle, ayni eser, s. 38.

100y, Eberle, ayni eser, s. 42.
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imkan saglayan laik hukuki sistemle beraber laik soylemdir.'*‘Detlef Pollack,
Berger’in bile ¢ogulcu modern toplumda standart bir séylem oldugunu kabul ettigi
(bilimden, teknolojiden ve siyasetten) etkilenmis laik standart soylemin uzun vadede
inang¢larin muhtevasin1i daha belirsiz hale getirerek dini sOylemi biiyiik oranda

02 Jose Casanova gibi Astrid Reuter  de

marjinallestirebilecegini  belirtir.*
modernitenin dini ihtiva eden ve boylece onu etkileyen bir kurumsal farklilasmay1

ortaya ¢ikardigini belirtir.*®

Laiklik taraftarlarinin da karsitlarinin da kabul ettigi bir nokta sudur: Modern
cagdan dnce olmayan sey bugiin mevcuttur; bilimsel, kanuni ve siyasi bazda standart

laik soylemin hakimiyeti. Bryan Turnet’in belirttigi gibi:

“’ne geleneksel Hristiyanlik ne de yeni dini hareketler devlet faaliyeti,

refah dagilimi ve iktisadi yapiyr mesrulastirma konusunda ki toplum meseleleri

ile alakalidirlar.”” 1

Bugiinlerde agik bir durumdur ki laik sdylem dini s6ylemi toplumsal yapinin
en mithim alanlarindan birinden kopardi ancak bu gii¢ kaymasi sahsi bazda
dindarlig1 tehlikeye sokmadi aksine tetikledi. Dindar bireyler ve onlarin topluluklar
bir taraftan bir ¢ok dini dogmayr sorgulatip onlarda siiphe olusturabilen diger
taraftan da ontolojik ihtilaflara ragmen bir arada olabilecek alt kiiltiirlerin
olusumlarint hos géren ve tesvik eden din hiirriyeti hakkini koruyan standart laik
sOylemin faydalar1 hakkinda daha fazla suurlanmiglardir. Sunu belirtmek miithimdir
Ki sorgulama yontemleri ile beraber dini sertlik (ortodoksi) tarih boyunca ateizmin
ortaya ¢ikmasinin ve dine kars1 diismanhigin temel sebeplerinden biridir. Christopher
J. Eberle “’hi¢ bir insanin diger insanlardan uzak kalarak kimlik edinemeyecegini ve
kimligini muhafaza edemeyecegini’’'® belirtir ki bu (dindar olsun olmasmn)

topluluklar i¢inde mevzubahistir.

1% peter L. Berger, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und

Moderne, Miinster, 2013, s. 17.
%p L. Berger, ayni eser, s. 25.
P. L. Berger, ayni eser, s. 26-27.
C. J. Eberle, ayni eser, s. 26.
C. ). Eberle, ayni eser, s. 35.
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Smith’in belirttigi gibi cogulculuk ve ¢’siiregen uyumsuzluk> % kimligin
devam etmesi ve hayatiyeti igin gerekli bir sarttir. Berger’in insanin ¢esitli
sOylemlere sahip olabilecegi ve onlar arasinda gidip gelebilecegi fikri, sahsin alt-
kiltir kimligiyle irtibatli olmasin1 ve hakim laik sdylemin kendi i¢ deger sisteminde

beraber olabilecegini daha iyi anlamamiza yardimer olur.

Netice

Bu boliimde Berger’in hem toplumda hem de insan hayatinin kendisinde
dinin roliinii daha 1yi anlama gayesiyle gelistirdigi kavramlarin bir kismin1 inceledik.
Su asikardir ki Berger’e gore nomos kavrami laik olsun dindar olsun herhangi bir
sOylemle doldurulabilir ve doldurulmasi gereken insan suurunun ayrilmaz bir
pargasini sunar (olusturur) ancak sdylem ne olursa olsun nomosu devam ettirmek
icin diger nomoslar1 ( buna akla uygunluk yapilari da dahil) boyundurugu altina
almak yada onlar1 yok etmek zorunda olan kuvvetli bir akla uygunluk yapis1 talep
eder. Bu agidan ( birgok nomosun birlesiminden ve bdylece bir ¢ok akla uygunluk
yapilarindan olusan) ¢ogulcu bir toplum hig bir kuvvetli ve dolayisiyla 1srarci nomos
saglayamaz ve bu dinin nomosun zayiflamasini ve etkisinin azalmasini ima eder
ancak Batt Modernitesinin kaynaklarinin tarihi olarak incelenmesi yoluyla Berger,
laiklesmeyi ve diinyanin mitolojiden kurtulmasini baslatan seyin ( kutsal ile laik
olan arasinda bir fark gdérmeyen, her seyi kapsayan bir diinya goriisii olan)
Mezopotamya sdyleminin yerini alan eski Israili tevhidi &gretilerdeki Yahudi-
Hristiyan séylem oldugunu belirtir.( Diinyay1 mitolojiden kurtarma gayretine isaret
eden) Katolikligin verdigi kisa bir aradan sonra laiklesme akimi protestan
reformasyonuyla (akmaya) devam etti, bunu Berger ve Max Weber gibi diisiiniirler

laiklesme ve modernlesmenin en mithim adimi olarak tanimladilar.

Bununla beraber 20. yy’ in son on yilinda Berger kendi tahminlerinden ve

laiklik tezi taraftarlarinin tahminlerinden siiphe duymaya basladi. Diinyanin birgok

106, Eberle, ayni eser, s. 43.
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yerinde ve 6zellikle en modern (A.B.D) iilkelerinden birinde giiglii laiklesme-karsiti
akimlar onu eski fikirlerini gézden gegirmeye zorladi ve fark etti ki gogulculugun
giiciinii hafife alip onu laiklikle tanimlayarak biiyiik bir hata yapmisti. Berger
neticede sunu belirtmistir ki eger ¢ogulcu bir toplum (onun iginde ki herhangi bir
nomosun dogru rolii ve yeri oldugu durumunu kabul ederek) cogulcu bakis acisini
devam ettirebilirse ayni sey birbiriyle beraber olan bir dizi sdylemleri birbirine katan
bir sahista da olabilir. Bu agidan yukar1 da belirtildigi gibi Berger’e gére modernite
laiklestirmiyor ama c¢ogullastirtyor, bu yiizden de biz Bati diinyasinda gogulcu
toplumu olusturan her ne kadar laik sdylem olsa da cogulculugu laiklikle
tanimlamamaliy1iz. Berger’in  siipheyi One c¢ikaran cogulculuk ile mutlaklig
besleyen dindarligin beraber yasama ihtimali hakkinda ki fikri Christian Smith ve

onun alt kiiltiir tanimlama kurami tarafindan desteklenir.

Bu agidan eger biz Bosna’da ki dini canlanmanin temel sebeplerini
inceledigimizde Berger’in siradan bir insan ile goreceli bakan alt kiiltiir eliti arasinda
ki yabancilagsmayi, ayrismayr ve (marjinal durumlar olan) sosyal krizi dini
canlanmanin temelinde gormesi Ozel bir dikkati hak etmektedir. Serbest piyasa
ekonomisinde rekabetin desteklenmesine benzer sekilde ¢ogulculugun dini rekabeti
besledigi saptamasi, her bir mezhebin (cemaatin) kendi alt kiltir alanlarini
olusturdugu ¢ok dinli Bosna kiiltiirlinde  dinin canlanmasi konusunun izah

edilmesinde (biiyiik bir agiklayict) ehemmiyete sahiptir.
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4. BOLUM

BOSNA HERSEK: LAIKLESMEDEN GERI DONUS
(DINDARLASMA) VAKASI

Giris

Tarihi sartlara baktigimizda Bosna Hersek’in ¢ok 1rkli ve ¢ok dinli bir yapiya
sahip oldugunu goriirtiz.10. yy’ a kadar uzanan zengin bir tarihe ragmen Bosna
Hersek’te bugiin mevcut kimlikleri sekillendiren en tesirli ve goze carpict donem
Osmanlilarin (ilki 1386’da olan) hakimiyeti ve 1481’ de Bosna’nin tamaminda olan
{istiinliigiidiir; bunu Avusturya-Macaristan Imparatorlugu (1878-1914) , Sirp-Hirvat
ve Sloven Kralligi (1918-1941) ve Yugoslavya Federal Halk Cumbhuriyeti’nin 6
sosyalist devletinden biri oldugu donem ( 1945-1992) takip eder. Bu boliimde bu
donemler fiizerine yogunlasilmakla beraber Osmanli-6ncesi Bosna kisaca

tanitilacaktir.

4.1. Bosna Kilisesi: Halk Hristiyanhgi

Bosna’nin Osmanlilardan 6nceki dini durumunu tarif etmek tarihgiler i¢in ¢ok
zordur ve bu da onlarin o dénemde ki olaylar1 yorumlamada gosterdikleri farkliligin
temel sebebidir ancak neredeyse herkesin kabul ettigi ortak nokta Bosna Kilisesi’nin
kendine has durumudur. Noel Malcolm’a gére bazi tarihgiler bu kilisenin
ogretilerinin  Katolik Kilisesi’'nin 6gretilerinden sapmis oldugunu belirtirken

onlardan bir kismi1 (bilhassa Sirp tarihgiler) Dogu Ortodoks Kilisesi’nin
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Ogretilerinden bir sapma olarak goriir. Bosna Kilise’nin cemaatinin aslinda

Bogomiller olduguna dair popiiler bir goriiste meveut.'%’

Malcolm son fikri reddeder ve Bosna Kilisesi’nin hem Ortodoks hem

Katolik unsurlara sahip oldugunu belirtir.'*®

Aslinda Bosna ii¢ kilisenin (Katolik,
Dogu ve Bosna Kilisesi’nin) es zamanli olarak birbiriyle rekabet ettigi ve higbirinin
de 6zellikle diizenli hareket etmedigi (teskilatlanmadigr) bir yerdi.'® Netice olarak
diyebiliriz ki Osmanlilardan 6nce Bosna’nin dini durumunu Katolik ve Ortodoks
Kiliselerinin inanglariin bir karisimi ya da daha dogru bir sekilde Halk Hristiyanligi

olarak ifade edilebilir.

4.1.1. Osmanh Donemi: Bosna’nin Miisliimanlasmasi

Osmanli’nin diger dini gruplarin kendi dini kurallarinit uygulama ve koruma
noktasinda onlara biiylik bir hiirriyet tanidigi millet sistemini dikkate aldigimizda
diger komsularinin aksine Bosna’nin Osmanli Donemi’nde ani (hizli) olarak
Islamlagsmas1  birgok tarihci igin sasirtictydi ve bugiin de bu durum devam
etmektedir. Osmanlilarin hakimiyetinin ilk 150 senesinde Bosna’da Miisliimanlar

cogunluk haline geldi.llO

Malcolm’a gore 3 kilisenin zayif yapist halk Hristiyanligimi gii¢lendirdi ve
Hristiyan niifusunun gogcii ile beraber halk Islam’ma ge¢isin artmas1 gayet makul bir
durum haline geldi. Bu agidan sunu dikkate almak gerekir ki Osmanlilardan 6ncede

derin dini inang eksikligi olmus olsa da dini ¢ogulculuk mevcuttu. '™

Osmanli Devleti’nin dine dayali tabiati (laiklik agisindan) devlet icinde

kurumsal farklilagmaya neredeyse imkan birakmadi, zaten diger imparatorluklarda

' Noel Malcolm, BOSNA, Kratka Povijest, Sarajevo, Bybook, 2011, s. 83-87.

108 . Malcolm, ayni eser, 5.83-87.

199N, Malcolm, ayni eser, S. 83-87.

1O N, Malcolm, ayni eser, S. 126.

" Ek bilgi i¢in; Fine, John V. A. Jr. ( 2005): Bosanska Crkva: Novo tumacenje, Bosanski kulturni
centar, Sarajevo.) in: Dino Abazovic, Bosanskohercegovacki Muslimani izmedu Sekularizacije i
Desekularizacije, Zagreb-Sarajevo, Synopsis, 2012, s.51.
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da durum bundan farkli degildi ancak Osmanlilarin imparatorluk icinde sosyo-
politik bir reform (Tanzimat Donemi) yapma ihtiyacini kabul ettigi 18. ve 19.
yiizyillarda Avrupa ile es zamanl olarak Ortodoks ve Katolikler arasinda kuvvetli
bir ki ve milli farkindalik olustu. Avrupa’nin her yaninda milli hareketlerde
kendini gosteren  birlestirici (homojenlestirici) hayat felsefesinin yiikselisi
Osmanlilarin ~ ¢ogulcu yapisini etkilemeye ve tehlike altina almaya baslads;
Osmanlilar da buna cevap olarak Imparatorluk iginde ki Gayr-i Tiirk ve Gayr-i
Miislim unsurlarin haklarin1 arttirmaya calistt ve onlara daha fazla esitlik imkani
sagladi ancak bu durum bilhassa Osmanli Devleti’nin zayifligin1 kendi lehine
kullanmak igin gayret gosteren komsu iilkelerin destekledigi ve kuvvetli hal gelmis

ayrilik¢ilarin istahlarini kesemedi.

4.2. Avusturya-Macaristan imparatorlugu Dénemi —ilk
Laiklesme Donemi

Bosna Hersek’teki kuvvetli dini ve irki ortakyasama durumu yukarida
bahsettigimiz olaylardan dolayr derin koklere sahiptir. Bilhassa 19. yy’ da
Hirvatistan ve Sirbistan’dan gelen milliyetci fikirler cogunlukla Katolik ve Ortodoks
niifusu etkiledi ancak Hristiyan hemserilerinin aksine Bosna Miisliimanlari 20. yy’ in

ortalarina kadar kendi 1rki kimliklerini vurgulamak istegi duymadilar.

Avusturya Macaristan yonetiminde dini irki ortakyasama Bosnalilar arasinda
ki kuvvet boliimiinde merkezi bir rol oynadi ve Bosna Parlamentosu’nda Ki
temsilcilere ait yerler dini aidiyete gore ayrildi ancak bu donem kurumsal
ayrismanin oldugu bir donemdir. Casanova’ya gére bu durum laiklesme tezinin en
miihim kismini simgeler. Laik alanlarin dini alanlardan ayrismas1 Bosna’da ki Islami
sdylemi etkilemistir. islam Osmanli déneminde toplumun tiim sahalarina niifuz eden
devlet dini olarak tanimlandi, Avusturya-Macaristanlilarin gelisi ile bir kurum haline
geldi (kurumsallasmis  oldu) ve devlet yonetimi altindaki kurumlardan biri

seviyesine indi.
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Avusturya yoOnetimi i¢in mithim olan noktalardan biri dini kurumlarin
yonetimini ele almak ve bdylece Bosna disinda olan dini niifuz merkezlerinin
tesirinden kurtulmakti; bilhassa Istanbul’un tesirinden kurtulmak. Avusturyalilar dini
hukuku tamamen ilga etmedi ancak onu medeni kanunlara ve vakiflarla alakali

112

meselelere hapsetti (hasretti)™* . Islam Toplumunun daha uzun siireli bir sekilde

daha cok otonom olma gayreti 1909°da gerceklesti ve Islam Dinine ait meseleleri

diizenlemede daha biiyiik bir otonomi hakki veren statii kabul edildi.**®

4.2.1. Yugoslavya Krallhig1 Catis1 Altinda Din ve Milliyet:
Kimlik Arayisindaki Slav Miisliimanlar

Birinci Cihan Harbi’nden (I. Diinya Savasi) sonra Bosna Hersek Sirp, Hirvat
ve Sloven Kralligi’nin bir pargast haline geldi. Birinci Cihan Harbi’nden korkmalari
Giiney Slav gruplarini bir araya getirdi ve tarih boyunca her ne kadar aralarinda
ihtilaflar ve anlagmazliklar olmus olsa da birlesmenin, onlar1 gelecekte bu bolgeyi
isgal etme meyline karsi koruyabilecek, en azindan bu durumu yavaslatabilecek bir
olay oldugunu gordiiler. Sirp-Hirvat rekabetinin devam etmesine ragmen hem yeni
olugturulmus bu kralligin  hem de diger insanlarin gelecegi (kaderi) Giiney Slav
Birligi’nin omurga kemigini simgeleyen bu iki 1irki grup arasinda ki alakaya bagliydi.
Hem Sirplar hem de Hirvatlar diger insanlarin ve bilhassa oylariyla ibrenin yoniinii
degistirebilecek Bosnak niifusun destegini kazanmaya c¢alisti ancak iki harp
arasindaki donem Bosna Miisliimanlari i¢in biiyiik bir kimlik krizini simgeliyordu.
Bir diger ifadeyle 1rki aidiyet noktasindan Bosnali Miisliimanlar  kendilerini
Bosna’nin yerlileri olarak gordiiler ve Slav Miislimanlar1 olarak bolgedeki diger
insanlarin aksine daha agik bir irki kimlik i¢in kuvvetli bir arzu duymadilar. Daha

once belirttigimiz gibi Bosnali Miisliimanlar (buna Hristiyan Bosnalilar *da dahil)

Y2 Valkf: Bir sahsin sosyal hizmetler icin kullanilmak iizere goniillii olarak bir gayrimenkuliinii

(emlakini) , parasini veyahut arazisini hibe etmesi
' Dino Abazovic, Bosanskohercegovacki Muslimani izmedu Sekularizacije i Desekularizacije,
Zagreb-Sarajevo, Synopsis, 2012, s. 69.
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14 olarak isimlendirildiler ve birgok delil 0 zaman

Osmanli Dénemi’nde Bosnaklar
Bosnak kimligi ve Bosnakcanin'™ Bosnaklar arasinda resmi olarak kullanildigini
gosterir ancak Islami deger sisteminde (Osmanli Imparatorlugu’nda ki tiim
Miisliimanlari ihtiva eden topluluk ismi olan) iimmet bir kisim 6zel ki ve kabile
degerlerinin {izerinde goriiliyordu. Bu acidan Osmanli Imparatorlugu’nda Ki
Miisliiman niifus Avrupa’dan gelen milliyeteilik akimina karst kuskulu davrandilar
ve onlara gore milliyetgilik farkli irki ve dini topluluklarin bir arada yasamasi
noktasinda ileriye degil aksine geriye gotiiriici bir hareketti. Avusturya Macaristan
donemi Oncesinde ve o esnada ki varolussal kriz durumunda Miisliiman niifus dini
kimliklerinin muhafazasinda daha endiseli hale geldiler ve bu endise ile 1rki-milli
bir kimligi gelistirme firsatin1 kagirdilar. Sunu da dikkate almaliyiz ki Bosnaklar
Avusturya-Macaristan isgaline karsi geldiler ve Istanbul’un aksi yondeki emrine
ragmen siki bir silahl1 miicadeleye giristiler. Isgal esnasinda (¢ok az basarili olsalar
da) dini konularda Osmanli ydnetimine bagli olmak gibi Istanbul’la en azindan
“manevi’’ irtibatlarin1 muhafaza etmeye calistilar. Sunu sdyleyebiliriz ki Osmanlt
yonetiminden hemen sonra (bilhassa Avrupa eksenli milliyetgiligi isteyerek kabul
eden Katolik ve Ortodokslar gibi) diger gruplarin aksine Bosnaklar geleneselcilige

yani dine sigmmuslardir."®

Yugoslavya Kralligi esnasinda Bosna Miisliimanlar1 arasinda ki suur
olusturmak i¢in kuvvetli bir gayret mevcuttur. Bu agidan dikkate alinmalidir Ki
Misliimanlar kendi partilerini kurmuglar ve bunlarin en giigliisic Mehmed
Spaho’nun kurdugu Yugovlav Miisliiman Teskilatt olmustur. Spaho’ya goére Bosna
bolge kimliginin muhafazasi ¢ok miihimdir ve bunun Miisliiman kimliginin
muhafazasini da saglayacagini diisiiniir ancak 1rki kimlik konusunda sunu belirtmek
mithimdir ki Yugoslavya Meclisi’'nde ki Bosnali (o zaman Bogsnak kelimesi resmi
olarak hala kullanimda degildi) Miisliimanlar temsilcilerin hepsi kendilerini Hirvat

olarak beyan etti; bunun tek istisnasi kendini Yugoslav olarak ifade eden Spaho idi

" Bosnak ( Bosnjak) kelimesinin kullanimi Osmanlilardan énceye dayamir ancak bugiin Bosna’da

tim milli aidiyeti sivil bir sekilde tanimlar nitelikte Bognak isminin tim dini ve ki topluluklar
kapsar sekilde kullanilmasi igin siki bir gayret mevcuttur. Bu gayretin basarili olup olmadig1 yakin
zamanda yapilan niifus sayimu ile anlasilacaktir.

15 jlk Bosnak¢a S6zliik, Muhamed Hevaija Uskufija’nin kaleme aldigr (1631 tarihli) Bosnakga-
Tiirkce sozliiktiir.

° D. Abazovic, a.g.e., s. 86.
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(ancak onun iki erkek kardesi Slrp’tl).117 Malcolm’a gore Bosnali Miisliiman elit
arasinda ki irki kokstizliik (belirsizlik, aidiyetsizlik) bir kisim faydaci sebeplere de
dayaniyordu aslinda; onlarin resmi parti siralamalarinda Miisliiman niifusun 1rki
temsil ylikiimliiliigiiniin iktisadi konularla alakali Sirp ve Hirvat tekliflerine bagl

118

olmasi teklif edilmistir.”~ Bununla beraber (Malcolm’a gore) bu yaklasim

uygulamada Miisliiman niifusa siyasi alanda biiyiik bir tesir imkan1 saglayan basarili

bir faaliyetti.**

Bu agidan Yugoslavya Kralligi Miisliimanlar i¢in dini suurlarinin zayifladigi

veya dini bir sdylemden mili ve siyasi bir sdyleme gecildigi bir doneme isaret eder.

Egitim sahasinda Bati’nin tesiri oldukga fazlaydi ve bir¢ok Miisliiman Viyana ve
Budapeste’de iiniversite egitimi aldi. Egitimin ehemmiyeti bilhassa zamanin Bosna
Miiftiisti (1914-1930) Mehmed Cemaleddin Cavusevig tarafindan vurgulandi. Cavusevic
Istanbul’da egitim gordii ve bundan sonra Misir’a gidip meshur reformist Muhammed
Abduh’tan ders aldi, bu da Bosna’ya geri doniisiinde ona biiyiik bir kiymet kazandirdi
ancak o Bosna Miiftiisii olmadan 6nce de Bosna’da medreselerde reform igin adimlar
att; kendisi o donemde ki medreseleri oldukg¢a tutucu ve kapali olarak tanimlar. *?°
Aslinda onun bir¢ok tartisilan (Miisliimanlar hakkinda ki) kararinda Abduh’a ve
Istanbul’da gordiiklerine atiflar mevcuttur. Onun tartismaya actigi en hassas
meselelerden biri Miisliiman kadinlarin pece giymesinin ve egitimden kaginmasinin
gerekli olmadigiydi.'® Ashinda Berger’in laiklesmeyi olusturan temel seylerin laik
Avrupa elitinde ve onlarin egitim programlarinda temsil edildigi 6ngoriisiic  Bosnak
aydinlarin meselelerinde tasdik ediliyordu; onlarin bir¢cogu Viyana ve Budapeste’de
egitim gordiikleri i¢in biiyiik oranda laiklesmislerdi. Bu agidan Berger’in elitist ve laik
alt kiltiirtin tesiri hakkinda ki sozleri bilhassa onceki donem Bognak aydinlarinda
gbzlemlenebilir. Bu durum ikinci ve tgiincii laiklesme donemlerine dair sonraki

paragraflarda incelenecektir.

"' N. Malcolm, a.g.e., 5. 296-297

"8 N. Malcolm, aym eser, s. 296-297

"9 N. Malcolm, aym eser, s. 296-297

120 prof. Dr. Enes Karic: Mehmed Dzemaludin Causevic ( 1870-1938 ); Hutbe i vazovi na
bosanskom jeziku. (Online) http://www.oslobodjenje.ba/vijesti/bih/prof-dr-enes-karic-mehmed-
dzemaludin-causevic-18701938-svijet-se-krece-naprijed-pa-ako-se-i-mi--ne-budemo-ravnali-prema-
duhu-vremena-bicemo-pregazeni- (10.04.2015)

121 Miisliimanlari bircogu laik egitim miifredatina giivenmedikleri i¢in kizlarin1 okula
gondermiyorlardi.
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4.3. ikinci Laiklesme Donemi

Karel Dobbelaere’iin 3 seviyeli tahliline gore Avusturya-Macaristan donemi
ve onu takip eden donem sadece devlet bazinda degil kurumsal seviyede de bir
laiklik trendini izler. islam Toplumu’nun Kurumu Cavusevi¢’in ydnetimi ile beraber
bankacilik ve vakif sistemiyle alakali reformlar1 gergeklestirdi; Klasik Islami
Kurumlar1 zamanin gerekliliklerine miinasip hale getirdi ancak Cavusevig’e gore bu
reformlar Islam’in temel esaslar ile bir tezat olusturmaz; aksine o, muhafazakar
diisiiniirleri egitim ve beden temizligi gibi Islami esaslar1 ihmal etmekle

su(;lamlstlr.122

Daha once belirttigimiz gibi laiklesme tezine gore Cavusevig’in gayretleri
laiklesmenin isaretleri olarak goriilebilir  ancak Islami Modernizmi savunan
diisiiniirlere gore (Cavusevig’in Fikret Karci¢ tarafindan yapilan tanmu gibi)
seriat hiikiimlerine yapilan bu miidahaleler ve diizenlemeler islam’mn asil ruhundan

baska bir sey degildir.

Bununla beraber sunu eklemek miihimdir ki Cavusevi¢’in reformlar1 Bosna
Islami Soyleminden'* ciddi bir tepki aldi ve bu durum, sahsi bazda laiklesme
trendini ifade ederken ayni zamanda elitist laik alt kiiltiiriin biiyiik oranda Islami
aydinlar1 etkiledigini de ifade eder. Cavusevi¢ 1930’a kadar  Bas miifti
(Reisiilulema) olarak vazife yapti ve bundan sonra islam Toplumu’nun Avusturya-
Macaristan doneminden beri olan sinirli otonomunu kaldirarak ve anayasay1 askiya
alarak diktatorliik kuran krali protesto etmek i¢in istifa etti. Diger kiliselerin durumu

kanunla diizenlendi ve devlet kontroliine alindi ancak Katolik Kilisesi’nin durumu

122 prof. Dr. Enes Kari¢: Mehmed Dzemaludin Causevic ( 1870-1938 ); Hutbe i vazovi na
bosanskom jeziku. http://www.oslobodjenje.ba/vijesti/bih/prof-dr-enes-karic-mehmed-dzemaludin-
causevic-18701938-svijet-se-krece-naprijed-pa-ako-se-i-mi--ne-budemo-ravnali-prema-duhu-
vremena-bicemo-pregazeni- (10.4.2015)

123 Fikret Karcic, Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma: pokret za reformu erijatskog
prava i njegov odjek u Jugoslaviji u prvoj polovini XX vijeka, Sarajevo, Islamski teoloski
fakultet 1990.

'** Vidi Enes Karic: Prof. Dr. Enes Karic: Mehmed Dzemaludin Causevic ( 1870-1938 ); Hutbe i
vazovi na bosanskom jeziku. Online, http://www.oslobodjenje.ba/vijesti/bih/prof-dr-enes-karic-
mehmed-dzemaludin-causevic-18701938-svijet-se-krece-naprijed-pa-ako-se-i-mi--ne-budemo-
ravnali-prema-duhu-vremena-bicemo-pregazeni- (10.04.2015)
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125 e kralin karar1 bu kanun neticesi olarak Katolik

Vatikan tarafindan belirlendi
Kilisesi’ne diger dini gruplara gore imtiyazli bir mevki verilebilecegini diisiinen Sirp
Ruhban simifi arasinda hosnutsuzluga sebep oldu.*?® Sirp ilahiyatc1 ve Papaz Nikolaj

Velimirovic buna karsilik demistir ki:

“Ug parmaginiz1 kaldirm Ortodoks Sirplar (Sirp Selamu verin)! Bu isyan bizim
iilkemize zarar vermeyecek aksine onu kuvvetlendirecek. Tim milliyetcilik
karsitlar1 kahrolsun! Parazitler ve kan emiciler, Allahsiz Kapitalistler,
Komiinistler kahrolsun! Sirp inanci ayaga kalkmistir ¢linkii incitilmistir. Sirp
milli ruhu artitk uyanmustir ¢linkii o  Avrupa’nin en eski beynemilelcisi
(enternasyonelcisi) ,Fasisti ve Diktatorii olan Roma ’da ki Papa’yla ve onun

kilisesiyle koprii kurmaya ¢alisan tiim beynelmilelcilere kars: direnecektir!”**’

Katolik Kilisesi tabii ki olaya farkli bir agidan bakmistir ve Sirp Ortodoks

8 ancak

Kilisesi’nin tek imtiyazli devlet dini olmayr istedigini belirtmistir'?
Misliman toplum bastan beri (Osmanli’nin ¢ekilmesinden sonra) Devlet
Kurumlarma siipheli bakiyordu ve bu sebeple ancak Islam Toplumu kurumuna
giiveniyordu ancak o da Yugoslav yonetiminin kontrolii altindaydi ve bu

boyunduruktan yiizyilin sonuna kadar kurtulamadi.

4.3.1. Irki-Dini Ortakyasamanin Embriyosu Olarak Kosova
Efsanesi

Yugoslav Kralligr’nin korunmasi bilhassa Sirplar tarafindan destekleniyordu
¢linkii Yugoslavya’nin neredeyse her bolgesinde bulunan ve neredeyse en kalabalik
niifus olan Sirp niifusunun bitiinligiini herhangi bir bolicii faaliyet tehlikeye
sokabilirdi ancak Sirp olmayan bircok kisi i¢cin Yugoslavya sadece Sirp Niifusu bir
arada tutma gayreti degil ayn1 zamanda Biiylik bir Sirp Devleti’nin habercisiydi. Bu

125

D. Abazovic, a.g.e., s. 86.

Vjekoslav Perica. Balkan Idols: Religion and Nationalism in Yugoslav States. Oxford University
press, 2004, s. 1.

¥’ Bakimz: Balkan Idols, p. 18, atif: Nikolaj Velimirovic, <’Konkordatska borba 1937 godine”” (Thje
Concordat struggle in 1937), in Vladika Nikolaj: izabrana dela. Knjiga XII, ed. Ljubomir Rankovic,
Radovan Bigovic, and Mitar Milovanovic ( Valjevo: Glas Crkve, 1997), p. 342.

28 \/. Perica. a.g.e., s. 18.
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acidan bilhassa Hirvatlar Sirplardan gelen herhangi bir siyasi tasariya siipheyle ve
temkinle yaklasti; her ne kadar o tasari tim Giiney Slavlarini birlestiren bir tasari
olarak ilan edilse de. Ozellikle Bosna ve Hirvatistan, bunlara ek olarak ta Kosova
bliyiik bir Sirp niifusa sahiptir ancak Kosova’nin bir rolii daha vardir; Kosova ilk Sirp
manastirlarinin oldugu yerdir ve Kosova’nin en miithim rolii Kosova Harbi’dir (
1389) . Bu harpte iki tarafin hilkiimdar1 da(Sirp Diikii Lazar ve Osmanli Sultani
Murat Hiidavendigar) hayatin1 kaybetmistir ancak Sirplarin maglubiyeti  Sirp milli
tarihinde “’Dogulu’’ isgalcilere kars1 Sirp ve Hristiyan direncinin ve fedakarliginin
bir simgesi olarak ele alinmis hatta kimi tarih¢iler bu harbi bir zafer olarak ele

almislardir.*®

130

Kosova Savasi (Petar Radicevic)

129

Ljubinka Trgovéevi¢,The Kosovo Myth in the First World War, Projekat Rastko Gracanica,
(Online) http://www.rastko.rs/kosovo/istorija/sanu/KOS_MIT.html (2.05.2015)
130

https://en.wikipedia.org/wiki/Battle_of Kosovo#/media/File:Battle_of Kosovo, Adam_Stefanovi%C
4%87, 1870.jpg
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Kosova Efsanesi sadece Sirp Ortodoks Kilisesi’nin degil ayn1 zamanda Sirp
Elitler ’in (bilhassa kriz zamanlarinda) devamli hatirlattigr bir olaydir ya da
Berger’in ifadesiyle Sirp birliginin tesvik edilmesine ek olarak insanlar1 harekete

geciren ‘’marjinal olaylardir’’.

Bu Sirp siyasi, ruhban ve popiiler sdyleminde ki irki-dini ortakyasamayi
anlatan bir efsanedir. Trgovcevi¢’e gore ** bu efsanenin 6zii hiirriyet i¢in miicadele
etmektir ve bu iki sekilde gosterilir: Hristiyanligin miidafaa edilmesi ve hiir bir

devlet kurma ihtiyaci’***

Trgovcevi¢ efsanenin su unsurlardan olustugunu belirtir:**

a) Intikam: Hristiyan Devleti’n yenilenmesini ve *’kafirlerden’” (yani Tiirkler’ den)
intikam alinmasini ifade eder ( bu durumda, giiniimiizde ki Arnavutluk Miisliimanlari

ve Bosnaklar Tiirkler ’in reenkarnasyonudur)

b) Sehadet ve fedakdriik: Lazar’in sozlerinde ki ruhla ifade edersek *° utancla
yasamaktan kahramanca 6lmek yegdir. Savasta 6lmek diisman Oniinde egilmekten

yegdir.”’

Bu agidan kahramanca 6lmek “’Cennet’in Kralligi’min’’ gerceklestirilmesini ifade

eder.

¢) [hanet: Maglubiyetin mesrulastirilmasinda ki en miihim ve en genel unsurdur.
Burada hain (aslinda hayati boyunca Tirkler’ in amansiz bir diigmani olmusg) Vuk

Brankovic’tir.

¢) Ihtisam: ihtisam Diik Lazar’da ve sdvalyelifin geregini yerine getirip 6lecegini

bile bile Sultan Murad’1 sehit eden Milo§ Obili¢’te somutlagmuistir.

Ikinci Cihan Harbi’nin basinda (1939) Sirp Ortodoks Kilisesi, “’irki milli coskunun

55 133

patlamasi ile beraber Kosova Harbi’nin hatiralarin1 giindeme getirdi ve buna

cevap olarak Hirvatlar milli gelenek olarak Hristiyanligin 1300. sene-i devriyesini

BLLj. Trgovéevié, a.g.e.

Lj. Trgovcevic, a.g.e.
V. Perica, a.g.e., s.20.
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(y1ldoniimiinii) kutladi. Bir diger ifade ile seferberlik ve harp hazirligi en heyecanl

vaktine geldi.

4.3.2. 2. Cihan Harbi (II.Diinya Savas1) Donemindeki Irki-Dini
Zuliimler

Ikinci Cihan Harbi’nde (tam olarak 10.4.1941°de) Bosna, Nezavisna Drzava
Hrvatska - NDH (Hirvatistan Bagimsiz Devleti’nin)’nin bir parcasi haline geldi.
Mihver Devletlerine (Ittifak Devletleri) ek olarak 3 tesirli topluluk Bosna sorunun
¢ozlimiine karar verdi. Bu acidan eger biz Bosna’da ki dini canlanmanin temel
sebeplerini inceledigimizde Berger’in dini canlanmay1 siradan bir insan ile goreceli
bakan alt kiiltiir eliti arasinda ki yabancilagsmayi, ayrilmay: ve (marjinal durumlar
olan) sosyal krizi dini canlanmanin temelinde goérmesi 06zel bir dikkati hak
etmektedir. Serbest piyasa ekonomisinde rekabetin desteklenmesine benzer sekilde
¢ogulculugun dini rekabeti besledigi saptamasi, her bir mezhebin (cemaatin) kendi
alt kiltir alanlarini olusturdugu ¢ok dinli Bosna kiiltiirinde dinin canlanmasi
konusunun izah edilmesinde (blyiik bir aciklayic1) ehemmiyete sahiptir.
Mussolini’nin ve Naziler’in hayrani olan ve onlardan destek alan Ante Pavelic’in
yonettigi Hirvat Milliyetgilerinin toplandigi ve NDH i¢inde fasist bir grup olan
Ustasalar vardir. Buna karsilik tiim irklar arasinda esitligi miidafaa eden ve fasizme
kars1 miicadele veren Komiinizm destekgisi Josip Broz Tito’nun yonettigi > Fagizm-
Karsit1 Halk Hiirriyeti Cephesi’’ (Partizanlar) bir grupta vardi. Ugiincii bir grupta
bagimsiz bir Sirp devleti i¢in Alman ve Italyanlar’la beraber hareket eden, resmi
(royal, kraliyete ait) bir kurmay subay olan Dragoljub Draza Mihajlovic’in yonettigi

resmi Kralc1 Yugoslav savascilar olan Cetnikler’dir.134

Ustasalar olarak da bilinen NDH ‘nin Sirp azinliga (6 300 000 kisiden 1 900
000’iine) zulmetmesi Ortodoks Sirplar ile Katolik Hirvatlar arasinda ki 1rki zithg

zirveye ¢ikardi.*®® Jasenovac toplama kampinda 50 000 Sirp, Yahudi ve Cingene’nin

B4, Perica, ayni eser, S. 22.

N. Malcolm, a.g.e., s.311.

135

53


file:///C:/Users/kaht-%20rical/Desktop/TEZ%20TERCÜMESİ%202.docx%23_Toc425593408
file:///C:/Users/kaht-%20rical/Desktop/TEZ%20TERCÜMESİ%202.docx%23_Toc425593408

oldiiriildiigi disinilmektedir.’® Sadece Bosna’da (bilhassa Mostar’da) NDH,
Sirplar aleyhine bir¢ok faaliyet gerceklestirdi ve bir ayda yiizlerce Sirp oldiiriiliip
Neretva nehrine atildi; Bihac, Brcko ve Doboj gibi kentlerde de benzer cinayetler
islendi.137 Bilhassa Yahudiler NDH’nin saldirilarina maruz kaldi ve Bosna’da ki
14000 Yahudi’den 12000’i 6ldiiriildi™®® ancak Cetnikler’in Miisliimanlara ve
Hirvatlara kars1 katliamlar1 da ¢ok biiyiik captaydi. Sessizliklerinin diigmanla ortak
hareket etme olarak algilandigit Miisliman ve Hirvat niifus biiylik Cetnik
katliamlarina maruz kaldi. Hersek’te (1941) (bilhassa Bileca’da) 600 Miisliiman
katledildi; haziran ve agustosta Visegrad’da 500 Miisliman oldiiriildii. Bilhassa
1941 ve 1942°de Gilineydogu Bosna ve Hersek’te Zaharija Ostojic kumandas1 altinda
Cetnikler binlerce Miisliiman’1 katlettiler ve Subat (1943)’ta 9000 kisi katledildi ki

139 ancak

bunlarin 8000’1 ihtiyarlardan, kadinlardan ve ¢ocuklardan tesekkiil ediyordu
Cetnik’in Miisliiman niifusa kars1 olan zulmii Bosna ile sinirl degildi, ( Sirbistan ve

Karadag’da topraklari olan) Sancak’ta da biiyiik katliamlar yapilmistir.

1943’te 4000 sahistan olusan ‘’Muslimanska dobrovoljacka legija’> (Muslim
Volunteer Legion - Goniilli Misliiman Lejyonu) kuruldu ve Cetnikler’den ziyade
Partizan’a kars1 miicadele verdi, ayn1 zamanda Ustagalar’a karsida savastl.140 Aslinda
(sik sik) Miisliiman tugaylar kendilerinden Bosna i¢in bir otonomi ve Bosna’da ki
Ustasalar’in faaliyetlerinin bitmesini talep ederek Almanlarla isbirligi ig¢ine girdi.
Almanlar otonomiyi reddettiler ancak sadece Bosnali Miisliimanlardan olusacak bir
SS subesi kurmayi teklif ettiler. Bu agidan Nazi 13. SS Handzar kolunu kuruldu.
Miisliimanlar bunun kendilerinin miidafaa giiciinii arttiracagini diistiniiyorlard: ancak
Almanlar bu kolu uzun bir egitim i¢cin Almanya ve Fransa’ya gonderince Miisliiman

niifus onlardan istifade edememistir.***

BV, Perica. a.g.e., 5. 150-151 Vladimir Zerjavi¢’e isareten

N. Malcolm, a.g.e., s. 311.

N. Malcolm, ayni eser, s. 311.

B9 N. Malcolm, aym eser, s. 311 — 331.

140 N. Malcolm, ayni eser, S. 332.

11N, Malcolm, ayn1 eser, s. 335. 17 ocakta Miisliiman Ferid Dzani¢ ve Hirvat Boze Jelenko ( SS
Handzar’a bir grup Hirvat miihendis katilmistir),kendilerini 6ldiiren Alman askerlere kars1 Fransa
Direnis Hareketine katilmak i¢in isyan etmistir ancak onlar yakalanmis ve tasfiye edilmislerdir.

137
138
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Bosna’da ve Hirvatistan’da miithim sayida Miisliman’in &zellikle sehirlerde
NDH ** ile igbirligi kurdugunu ama kirsal alanda ¢’Miisliiman Militanlar’> ya da
Goniillii Miisliman Lejyonu isimli kendilerini koruma ekipleri olusturdugunu
belirtmeliyiz. Ustasalar sadece Bosna’da degil tiim Yugoslavya’da ki en giiclii

topluluktu™

Miislimanlarin durumunu herhangi bir “’dis’’ miittefik olmadan ele
alirsak ve onlarin Yugoslavya Kralligi’nda Hirvat milli giiclerine c¢okca meyyal
oldugunu gordiigiimiizde su neticeye variriz ki bir ¢ogu i¢in NDH’nin y&netimini
kabullenmekten bagka sik yoktu ancak Miisliiman niifus olduk¢a daginik haldeydi ve
sunu demek abart1 degildir ki onlar hem her topluluga kars1 savasmislar hem de her
toplulugun i¢inde Miisliimanlar bulunmustur hatta kimi kaynaklara gére Cetnikler’in

bile %8’i Miisliiman askerlerdi.}**

4.3.3. 2. Cihan Harbinde (I1. Diinya Savas1) Doneminde Din
Adamlarimin Rolii

Bir¢ok din adami ve Islam Toplumu’nun NDH y6netiminin kanuni bir parcast
olmasina ragmen bu donemde Ustasalar’in Sirplara, Yahudilere ve Romenlere
(¢ingenelere) yaptigi zuliimleri Misliimanlarin Kinadigina ve memnun olmadiklarina
dair dilekgeleri olduklarini biliyoruz. Bu dilekgelerden biri “’El Hidaje’’ (Miisliiman
alimler Birligi’ne) aittir ve buna ek olarak ¢esitli Bosna sehirlerinden gelen birgok

dilekge mevcuttur.**

Daha once de belirttigimiz gibi Sirp Ortodoks Kilisesi ile Hirvat Katolik
Kilisesi arasinda 1rki-dini bir arada yasama tecrilbesi mevcuttu. Ornegin  Sirp

Ortodoks bir papaz olan Momcilo Djujic Miisliimanlar’a ve Bosna’da ki Katolik

12 Abazovig’e gore NDH’ye ve onun gerceklestirdigi Sirp Katlianuna katilan Bosnali Miisliiman
sayist hakkinda farkli goriisler mevcuttur ve Miisliimanlarin ¢ogu kendini Hirvat olarak tanittigi igin
farkli ilmi ¢aligmalar bunu tespite ¢alismistir Abazovic s.75

13y, Perica. a.g.e., s. 21.

“*N. Malcolm, a.g.e., s. 331.

5 D. Abazovic, a.g.e., s. 75.
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Niifusu ’nu yodnelik katliamlariyla bilinen Cetnik ’Dynaric  Orgiitii’ niin

komutanidir.**®

NDH yonetimi Roman Katolik Kilisesi’'nden destek almistir ve savastan sonra
bir kisim Ustasa savas suc¢lular1 Vatikan sayesinde yargilanmaktan kurtulmuslardir
147 ancak bu durumlarda bile dini liderlerin kendi cemaatlerinden olan savas
suglulart kinadigr miispet 6rnekler mevcuttur. Bu konuda dindaslarinin suglarina
kars1 seslerini yiikselten bir¢ok Katolik ve Ortodoks din adami mevcuttur ve Zagreb
Baspiskoposu Alojzije Stepinac bu yiiksek riitbeli din adamlarindan biridir. Buna ek
olarak bu ruhbanlarin ¢ogu ve imamlarin bir kismi fagizm karsitt olan partizan

hareketine  katildilar™®  ancak Katolik Kilisesi hicbir zaman Partizan’1

mesrulagtirmadi.

Katolik Kilisesi’nin komiinist partizanlara karsi tavri sadece asilamayacak
fikir farkliliklarindan degil yan1 zamanda Ivo Omrcanin ve Vinko Nikolic gibi Ustasa
mensuplarinin belirttigine gére Bleiburg’da oldugu gibi 550 000 Hirvat’in (aileleri
ile beraber) Sldiiriilmeleri gibi durumlardan kaynaklanmaktadir.™*® Bununla beraber
giivenilir Hirvat tahlilci Vladimir Zerjavic’e gore Bleiburg da oldiiriilen Ustasalarin

(ve Cetnikler’le digerlerinin) sayis1 50000 civarindadir.**

4.4. Tito Yonetimi ve Uciincii Laiklesme Donemi

Komiinistlerin gelmesi ve Yugoslavya’nin olusturulmas ile siki dini baglilik
ve milliyetgilik bir siyasi aktivistin en bilyiik iki giinahi haline geldi.1945 ile 46’da
toplu katliamlarda, toplama kamplarinda ve 6liim yiiriiyiislerinde (6liim marslar)
tim ki unsurlara mensup 250000 kisinin Sldiriildiigi - diistniilmektedir.*>*

Komiinist hakimiyetinde Yugoslavya yonetimi bu toplu katliamlar1 6rtmeye ve bir

146

V. Perica, a.g.e., s. 23.

V. Perica, ayni eser, s. 25.

V. Perica, ayni eser, s. 24-25.
V. Perica, ayni eser, S. 30.
V.Perica. aym eser, s. 30.

N. Malcolm, a.g.e., s. 338.

147
148
149
150
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kismin1 da Yugoslav kardesligine ve birligine diisman olanlarla fagizme yardim
edenlere kars1 gerekli bir tesebbiis olarak mesrulastirmaya calistt ve bilhassa (¢ok

sayida) din adami1 herhangi bir yargilama olmadan hapsedildi veya idam edildi.**

Yugoslav yonetim siyasi rakiplerine karsi olduk¢a hasin bir tavir aldi ve
onlarin dini topluluklarla olan iligkilerine gelince bu durum Paul Mojzes153

tarafindan su dénemlere ayrilir:

1)1945-1953, dini kisitlamalarin asir1 derecede oldugu dénem
2) 1953-1965, yasaklamalarin kademe kademe kaldirilmasi

3) 1965-1971, mithim hiirriyetlerin verilmesi

4) 1971 — 1982,se¢ilen kimi kisitlamalarin yeniden getirilmesi
5) 1982 — 1989, tam dini hiirriyetin esik ayagi olan donem

6) 1989 — 1992, biiyiik degisim dénemi

Kilise ile Devletin ayrigtirllmast Federatif Yugoslav Halk Cumbhuriyeti

Anayasasi’nin 25. Maddesinde agik¢a vurgulanmistir:

“’Vatandaslarimizin fikir ve din hiirriyeti garanti altindadir. Kilise devletten ayrilmistir ve
Ogretileri anayasaya aykirt olmayan dini topluluklar din isleri ve ibadetlerinde hiirdiirler.
Papaz egitimi i¢in olan din okullar1 serbesttir ve devletin genel kontrolii altindadir. Dinin ve

kilisenin siyasi gayeler i¢in kullanilmasi ve din temelli siyasi faaliyetlerin yapilmasi

yasaklanmustir. Devlet dini topluluklara maddi destek saglayabilir.””*>*

Goriilebildigi gibi Yugoslav Komiinist yonetim tam olarak dine karsit
degildir ancak Casanova’nin 3 seviyeli tahliline gére kurumsal farklilagsma ile dinin
Ozellesmesi yoOnetimin dine karsi tavrindaki en mithim zaferdir ve ayni zamanda
Dobbelaere’nin 3 seviyeli tahliline gore biiyiik ve orta seviyede ki laiklesme vetiresi

acik bir sekilde goriilebilir. Mikro-birey seviyesinde dini baglilikta hizli bir diistisii

152

D. Abazovic, a.g.e., s. 77.

Paul Mojzes, Religion And The War In Bosnia, The American Academy of Religion. 1998,
Scholars Press, Atlanta. See in Abazovic, s. 78.

1ot Federatif Yugoslav Halk Cumbhuriyeti Anayasast (1946) ,
(Online)http://www.worldstatesmen.org/Yugoslavia_1946.txt (20.05.2015)
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gozlemleyebiliriz ve bu da Peter Berger’in varsayimlarina miinasiptir. Berger’e gore

laiklesmenin son asamasi suurun (fikrin) laiklesmesidir. Asagida ki tablolarda

1953’ten 1987 ye kadar ateizmin yiikseligini gorebilirsiniz.

155

Tab. 1 Yugoslavya Niifusu ve Dini Bagliliklar1 (Oranlar) ( 1953).

Niifus Ortodok Miisliim  |Ateist/
S Katolik jan

bin) Dinsiz
Bosna &
Hersek 2,848 35.2 21.1 32.2 10.9
Hirvatistan 3,919 11.3 73.9 0.2 12.5
Makedonya (1,305 57.4 0.4 30.0 11.7
Karadag 420 45.8 4.8 17.7 31.5
Sirbistan 6,979 65.8 9.1 10.0 12.8
Sirbistan
(Merkezi) 14,456 81.8 1.0 3.4 13.4
Voyvodina [1,713 45.3 32.8 0.2 13.5
Kosova 808 21.4 3.3 67.3 7.8
Slovenya 1,466 0.3 82.8 0.0 10.3
Yugoslavya [16,937 41.2 31.7 12.3 12.6

155

Reinhard Henkel, Religions and religious institutions in the post—Yugoslav states between

secularization and resurgence: Acta Universitatis Carolinar 2009 Geographica, Nos. 1-2 s.. 49-61

Online: https://web.natur.cuni.cz/ksgrrsek/acta/2009/2009_henkel.pdf
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Tab. 2 Yugoslavya 1991 Nifusu ve Dini Bagliliklart
(Oranlar) (1987)

Niifus Orthodo Miisliim  |Ateist/
ks Katolik  jan

bin) Dinsiz
Bosna &
Hersek 4,377 21.9 14.1 34.4 29.1
Hirvatistan |4,784 6.5 64.9 0.4 27.4
Makedonya [1,935%  [p4.7 6.0 1.3 17.7
Karadag 615 29.8 2.1 13.0 54.0
Sirbistan 0,916 39.6 4.8 17.4 34.7
Sirbistan
(Merkezi) 5,855 53.5 0.9 .7 41.7
Voyvodina 2,015 7.2 17.2 0.1 52.1
Kosova 2,046 11.8 3.6 /7.8 6.5
Slovenya 1,913 2.1 68.4 1.1 27.0
Yugoslavya 23,540 27.8 23.8 15.7 31.6

Kaynak : Niifus Sayimi1 ve Flere 1990,94 a)
a) Dine baglilik anketi su sistemik 6rnegi esas almistir:  n = 20,700. b) 1994.

4.4.1. Kurumsal Dini Topluluklarin Baskiya Ugramasi

Kiliseye ait kurumlar devletten acik bir sekilde ayrilmigtir hatta kurumsal
bazda dini kurumlar biiyiik sinirlamalara tabi tutulmustur ancak belirttigimiz gibi
ilerleyen senelerinde Komiinist yonetim siyasi rakiplerini sert bir sekilde saf dist
birakmaya c¢alisirken anayasa iizerine ¢ok az diisiiniildii. Dini kurumlar agisindan

bilhassa Katolik Kilisesi savas doneminde ve (yeni yonetime gére vatan haini olan)
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NDH yo6netiminde Ustagsa ve Almanlarla isbirligine gitmesi sebebiyle gizli devlet
birimi olan OZNA (Odjeljenje za Zastitu Naroda — Milli Giivenlik Birimi) ‘nin
hedefindeydi. Bazi kiliseler yikildi, bir kisim manastirlar ve papaz okullari
kapatildi.™®® Ortodoks Kilisesi de her ne kadar Katolik Kilise kadar olmasa da
sikintilar ¢ekti, bunlar bir kisim din adamlarinin  6nceki Belgrad yonetimi ile

isbirligine gitmesinden kaynaklanlyordu.157

Islam Toplumu gibi Miisliiman miinevverlerde Komiinist ydnetimin hedefiydi.
Avusturya-Macaristan isgalinden sonra giicii medeni hukukla sinirlandirilan seriat
mahkemeleri savastan sonra tamamen kapatildi. Pece yasaklandi, tekke ve mektepler
kapatildi, Islami kiiltiirii yansitan tiim kurumlar kapatildi ve Camilerde Kuran 6gretimi
yasaklandi. Basimevi de 1964’¢ kadar kapaliydi ve komiinist yonetimin hedefi olmus
insanlar hakkinda konusmak gerekirse <’Geng Miisliimanlar’> **® hareketinin mensuplar
tutukland; birgogu da Katledildi. Aslinda var olmasina izin verilen tek Islami kurum (
sik1 devlet takibat: altinda ki) resmi Islam Toplumu ve sadece imamlara ders veren

159

medreselerdi > ancak dini kurumlarin en biiyiik kayb1 gayrimenkullere dair kanunlarin

yeniden diizenlenmesi idi; devlet bu konuda tiim ipleri eline almist.

Makro ve mezo (orta) seviyesindeki radikal laiklesme savasin bitmesinden on
sene sonra hafifledi. Yugoslav yonetim kendinin Sovyet tesirinden neredeyse tamamen
kurtardi. Yugoslavya ile beraber Baglantisizlar Hareketi’ni kurduktan sonraki senelerde
Tito ve komiinist rejim Miisliiman niifusu Islam Diinyasi ile ve bilhassa zengin Arap
tilkeleri ile olan iligkilerde verimli bir araci olarak gordii. Bircok Bosnali bu iilkelere
gonderildi ve bu ililkelerde ¢aligmaya basladi, boylece Mojzes’in belirttigi gibi sadece
Islam Toplumu ile ydnetim arasindaki iliskiler degil ydnetim ile diger dini gruplar

arasinda ki iliskilerde de bir liberallesme dénemi baslad: **°

ancak biiyiik (makro) ve
orta (mezo) seviyelerde ki kisitlamalar dine bakista biiyiikk degisiklikler degil sadece
taktiksel hareketlerdi; din hala Komiinist yonetimin propagandasini yaptigi kardeslik ve

birligin, sosyalist ideallerin diismani olarak goriiliiyordu ve bu ac¢idan (yukaridaki

¢ N. Malcolm, a.g.e., s. 340.

" N. Malcolm, aym eser, s. 340.

2. Cihan Harbi’nden (II. Diinya Savasi) 6nce kurulmus, Yugoslavya’da ki Slav Miislimanlar’in
dini ve kiiltiirel mirast ile alakadar olan fagizm ve komiinizm kargitt Miisliiman bir topluluk.

B9 N. Malcolm, a.g.e., s. 341-342.

' paul Mojzes, RELIGION AND THE WAR In Bosnia, The American Academy of Religion.
1998, Scholars Press, Atlanta. See in Abazovic s. 78
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verilerin gosterdigi gibi) sahsi bazda dini aidiyet zayifliyordu ¢iinkii Komiinist Parti’ye
bagliliga ek olabilecek dini meyle dair herhangi bir isaret siddetle reddediliyordu ve bu

da sahsin dini hislerini bastirmasiyla neticelendi.

4.4.2. Ateizm ve Kardeslik ve Birlik’in Sivil Dini

Yonetime geldiginde Komiinist Rejim  Yugoslavya’nin ¢ok-irkli yapisini bir
araya getirecek yeni bir milli mitolojiye ihtiyag duydu ve bundan sonra Pan-etik (¢ok
irkli) Yugoslav kimligi i¢in temel olarak ‘’kardeslik ve birlik’> prensibi 6ne strtildii
ancak Yugoslavya’nin ¢ok 1irkli yapisimin kuvvetli ki kimliginin farkinda olan
Komiinist Yonetim bunu yok etmeye ¢aligmadr ve kardeslik prensibi ile onu kontrolii
altina almaya calisti. Bu sOylem birkag unsur iizerine bina edilmistir. Bunun ilki 2.
Cihan Harbi esnasinda ki fasizm karsit1 ve Stalin karsit1 millet (milliyet)in kokenleri
efsanesiydi. Ikincisi ise Josip Broz Tito’nun Yugoslav kimliginin baba figiirii olarak
kabul edilmesiydi. Ugiincii unsur ise sosyalizmin otantik Yugoslav seklinin baglantisiz
hareketine bagliligidir. Dordiincii olarak  Yugoslav sporu milli takim ile beraber
Yugoslav milliyet¢iliginin  temel unsurlarindan (olusturucularindan) biri  olarak

®' ve bununla beraber Yugoslav sivil dininin bir diger miihim unsuru

gorillmistiir!
ateizmdir. Benimsenen devlet ideolojisi olan ve hakikat ile genel insan deneyimine
ontolojik materyalist bir bakis agisiyla yaklasan Marksizm, Yugoslav insanlarin irki-dini
yapisinin bir muadilidir. Yukarida ki istatistiklerin gosterdigi gibi ateistlerin sayisi
sosyalist yonetimin ilk 30 yilinda oldukga artt1 ve bu agidan Berger’in 3'°? (Amerikan,
Fransiz ve Sovyet ) farkli laiklik modeline gore Yugoslavya, dinin biiyiik oranla sahsi
sahaya hapsedildigi Sovyet Modeli ile Fransa Modeli arasinda bir noktadadir iistelik
bilimsel ve bilhassa siyasi elitler ateist bir diinya goriisiinii miidafaa ettiler; bu baglamda
(6rnegin) Bosnaklar “’kardeslik ve birlik’” degerlerine bagliliklarini gostermek igin
cocuklarina tipik Slav isimlerini vermislerdir oysaki daha once onlar geleneksel olarak

cocuklarina Tiirk ve Arap isimleri verirlerdi. Bununla beraber siradan insanlar da bu

akimu takip etti ve sadece kiliseye katilim azalmadi aym1 zamanda resmi (milli) tatiller
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V. Perica. a.g.e., s.95.
Peter L. Berger, Secularization Falsified, First Things, February, 2008, (Online)
http://www.firstthings.com/article/2008/02/002-secularization-falsified, 15 May 2015.
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cok biiyiik bir katilima ve alakaya sahne oldu.'®® Tito’yu farkli irklarin birlestiricisi ve
kurtaricist olarak goren Tito kiiltli geleneksel dinin yerine ikame edilen diger bir
durumdu. Tim devletlerde veya otonom boélgelerde bir sehir Tito’nun ismi ile
isimlendirildi.'®*

Aslinda Berger’in ‘elitlerin ateizmin temel sebeplerinden biri olduguna’ dair
varsayimi Yugoslav yonetiminin altin ¢agi (altmiglardan seksenlerin sonuna kadar)nda
dogrulandi ve kiliseye gidenlerin sayisindaki azalma ayni elit tabakanin, onlarin yazili ve
gorsel basim ile egitim kurumlarinda ki destekgilerinin  bilyiikk propagandasi ile izah
edilebilirdi.

Netice olarak diyebiliriz ki ontolojik maddecilik ve Marksizm’in son
asamalarindan biri olarak ve sivil ¢ kardeslik ve birlik’” dinine zemin teskil eden bir
unsur olarak ateizm, Yugoslav irki-dini kimliklerine karsi en biiyiik tehditti, tstelik
Yugoslavya’da ki vakia da dini sdylem degil ateist sdylem belli irki-dini Kimliklerin
tizerine konuldu ve boylece ¢ok 1kl ( pan-etik, irklart birlestirici) Yugoslav milletinin
cikarlarina sadakatini ispat etti yani bir diger ifade ile Yugoslavya’nin ¢ogulcu kimligi
ancak koyu bir laik sdylemin (zorla) kabul ettirilmesi ile muhafaza edilebilirdi ancak
Komiinist yonetimin magdurlarinin gogu Yugoslavya’y1 ¢ogulcu bir iilke olarak gérmedi

aksine laik bir diktatorliik olarak degerlendirdi.®

4.5. Toplumsal Karmasa ve Laik Aydinlarin Basarisizhiginin
Neticesi Olarak Dinin Ozellesmesinden Geri Déniisiin
Baslamasi

Su ana kadar gordiigiimiiz kadariyla Yugoslavya’da ki ve bilhassa Bosna’da
ki dini ve milli kimlik birbirleriyle dyle irtibatlidir ki milliyetcilige bakmadan din
hakkinda, dine bakmadan milliyetcilik hakkinda konusmak neredeyse imkansizdir.

Buna miinasip olarak herhangi bir devlette ve toplumda olan dini ve milli canlanma
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V. Perica. a.g.e., s. 102.

V. Perica, ayni eser, s. 104.

Diwan, Krsenje ljudskih prava i sloboda u bivsoj SFRJ, 13.03.2014, (online) http://diwan-
magazine.com/krsenje-ljudskih-prava-sloboda-u-bivsoj-sfrj/ 19.07.2015
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bazi genel kargasada veya Berger’in ortaya koydugu gibi bazi toplum krizlerindeki

marjinal durumlarda 6zel bir dikkat ¢eker.*®

Dini ve milli canlanmaya ydnelik
meyiller altmislarin sonunda baglamistir ancak seksenlerde ki iktisadi krizde biitiin
toplumu etkileyen bir kriz ortaya ¢ikt1 ve bu da savasla neticelendi. Yugoslavya’da ki
dini canlanmanin diger bir mithim sebebi gorsel basinda ve egitim yoluyla laik
sOylemde Yugoslav kimliginin kuvvetlendirilmesinde ki Komiinist aydinlarin
basarisizligidir. Dikkate alinmasi gereken bir diger noktada  Yugoslavya’da
sanayilesmenin Bat1 Avrupa’dan yiiz sene sonra basladig1 ve bu sebeple Komiinist
donemdeki radikal sanayilesmeye ve modernlesmeye ragmen Yugoslavya’'da ki
okur-yazar olmama seviyesinin ¢ogu Avrupa iilkesindekinden ¢ok daha yiiksek

167
olmasidir.

Bu acgidan yiiksek egitim almis komiinist ve laik elit kesim i¢in
siradan insanlara yaklasmak ve onlara tesir etmek ¢ok zordu. Elit kesim ile siradan
insanlar arasinda ki bosluk (veya irtibatsizlik) aslinda laik egitim almis milliyetgiler
tarafindan kullanilmigtir ancak ¢ogu milliyet¢i, fikirlerini saklayip sadece marjinal
durumlarda (bilhassa seksenlerde ki kriz esnasinda) gercek niyetlerini ortaya

cikararak firsatci bir yol izlemislerdir.

Buna miinasip olarak kimi 6rneklerde goriiriiz ki 20. yy’ in son 10 senesinde
Yugoslavya’da ki irklar arasindaki giivensizligin nigin bu kadar arttigi gayet asikar
hale gelecektir. Sirplarin OZNA’nin devami olan Department of National Security
(UDBA —Milli Emniyet Birimi)’da en mithim mevkileri isgal etmekle suglandigi
stiregen Sirp-Hirvat giivensizligine ek olarak Sirplar (bilhassa Hirvatlar tarafindan)
Bosna’daki medyada, mahkemelerde ve diger devlet kurumlarinda (niifus oranlarina

uyumsuz miktarda) mithim mevkileri isgal etmekle de sug;lanmlslardlr.168

Bunlara ragmen Miisliiman niifus milliyet sorununa ¢6ziim bulamamaist1 ve bu
konuda ki Sosyalist Federatif Yugoslavya Cumbhuriyeti’nin ilk niifus sayiminda
(1948) rejim Miisliimanlar1 yaygin bir irki topluluk olarak ele almadi. Bu agidan irk

olarak kendini ilan manasma gelen niifus sayiminda Miisliman niifus sunlardan

1% peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,

London, Doubleday, 1980, s. 155.

'*7 Republika, No.161. 1997. (Online)
http://www.yurope.com/zines/republika/arhiva/97/161/161_10.HTM 19.07.2015
%8 N. Malcolm, a.g.e., s. 355.
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birini tercih etmek zorundaydi: “’irk olarak belirlenmemis Miisliman’ ,’Sirp

Miisliiman’’ ya da “’Hirvat Miisliiman’’.

Sadece dini agidan degil irki agidan da digerlerinden farkli olduklarinin
kabulii sebebiyle sadece bir grup Slav Miisliiman’1 6zellikle Bosna’da ( Arnavutlar
ve Makedonya Miisliimanlar1 hari¢) kendilerinin *’Sirp Miisliiman”’ ya da ’Hirvat
Miisliiman’’ oldugunu belirtirken ¢cogunluk “’irki olarak belirlenmemis Miisliiman’’

sikkin tercih etti.'®®

Sadece 1971°de Miisliiman niifus bir millet olarak tanind1 ve “’M’’ harfi milli
kimlige “muslim’’ ( kiiciik harflerle) kelimesi dini kimlige isaret etti. Aslinda
Miisliimanlarin millet olarak taninmasi onlarin elit tabakasi i¢in, bilhassa artik dini

kimlikle tanimlanmak istemeyen Komiinistler i¢in biiylik bir basariydi.

45.1. Katolik-Hirvat Irki-Dini Canlanma

Her ne kadar Komiinist yonetimin ilk senelerine dair yapilan arastirmalarda
bilhassa sehir merkezlerinde ve yiiksek egitimli sahislarda ve bilhassa Sirp niifusta

dinden uzaklasma goriilse de 170

altmislarin ortalarindan yetmislere kadar ve bilhassa
seksenlerde orta seviyede 3 1rkin hepsinde dini ve milli canlanma daha kuvvetli hale

gelmistir.

Hirvatlarin iktisadi durumu da dahil hayatina yonelik Belgrad’in artan tesiri
sebebiyle ve resmi Sirp-Hirvat dili kilifi altinda Sirplar tarafindan Hirvat dilinin
altin1 oyma gayretleri nedeniyle Hirvatlar milli kimliklerini koruma noktasinda daha

1srarct oldular.*™

19D, Abazovic, a.g.e., s. 59.

YThomas Bremer, Der Krieg und die Religionsgemeinschaften (Online) http://www-
gewi.kfunigraz.ac.at/csbsc/ostwest/7-2-95-Bremer.htm

N, Malcolm, a.g.e., s. 354-355.
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Bu korkular sebebiyle “’hrvatsko proljece’” hareketi ortaya ¢ikti ve bu
hareket  Yugoslavya’da siyasi ve Kkiiltiirel {Ustiinlik saglamaya ¢alistiklarini

diistindiikleri Sirp siyaset¢ilerine bir tepkiydi.

1981°de sadece Hirvatlar arasinda degil diinya genelinde ki Katolikler ’de
dini canlanmaya sebep olacak ek bir olay Meryem Ana’nin Medjugorje’de bir kisim
insanlara goriildiigii iddiasidir. Iddiaya gére Meryem Ana 6 Katolik ¢ocuga
gorinmiistir ve Fransiskenler bu haberin sadece kendi cemaatlerinde ve
Yugoslavya’da ki Katolik niifusunda  degil biitiin dinyada  duyulmasini
basarmislardir. Su anda bu boélge en miithim Katolik hac mekanlarindan biridir ancak
bu vakianin en koyu karsitlarindan biri olan ve bu vakiaya dair her haberi yalanlayan
Mostar Piskoposu Pave Zanic, bolgede ki Fransiskenler’in bu vakiayr uydurma
sebebinin <> piskoposun kilise bolgesini piskoposluk rahiplerine yeniden dagitmasina

mani olmak >> oldugunu belirtmistir.'"2

Bir¢ok Katolik din adam1 bu iddiay1 gormezden geldi ve bu vakiayr Bosna ve
Yugoslavya’da ki Hirvat niifus arasindaki dini canlandirmay1 kuvvetlendirmek icin
kullandilar. Piskopos Pave Zanic bu iddiayr uyduran ve onlara destek veren

Fransiskenler’in tutuklanmasini ve yargilanmasini talep etti, bir diger olayda da su
iddiada bulundu:

“’Madonna (Meryem Ana) Madjugorje’de higbir sey demedi... Olan sey biiyiik

bir kitlenin kandiriimasi, cosku ve turistler igin eglencedir’**"

199

“Meryem’in Gorililmesi’’ durumu derinlesti ve 1982’de Yugoslavya karsiti
faaliyetleri sebebiyle bazi Fransiskenler’in 1982°de hapsedilmesi Bosna Katolikleri

ile Komiinist yonetim arasinda gerilime sebep oldu.™

Hersek’te ki Hirvat milliyetciligini inceleyen Michael Sells sunu belirtir ki
tek merkezli gerilimlerin bir kismi Katolik Kilisesi’nin Komiinizme olan tabii
diismanliktan kaynaklanmaktadir ve biiyiikk bir para kaynagi olan Medjugorje

tiirbesinin sahipligi konusunda cesitli Hirvat Topluluklari arasinda ki oliimciil

172

V. Perica, a.g.e., s. 110.
V. Perica, aymni eser, S. 112.
V. Perica, aym eser, S. 111.
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gerginlikler "

stratejik pozisyon i¢in rekabet eden Katolikler arasindaki alt gruplarin
rekabeti yoluyla Sirplara ve Miisliimanlara karsi islenen bir siddet ortami ortaya

glkrnlstlr.176

4.5.2. Ortodoks-Sirp Irki-Dini Canlanma

Sirp 1rki-dini canlanmasi esnasinda, bilhassa 1974 anayasal reformlari,
Sirplarin kuzey eyaleti olan Voyvodina ve Kosova'nin daha biiyiik imtiyazlara ve
diger Yugoslav Devletler gibi haklara (yeterliliklere) sahip olmasina sebep olunca
biiyiik bir radikallesme meydana geldi. Bilhassa Kosova’da ki Sirp azinlig1 ¢ogunluk
olan Arnavutlarin siyasi arzular1 karsisinda kendilerini tehdit altinda goérdiiler ve bu
da 20 seneden fazla bir siiredir Alexander Rankovic’in polis rejiminde Arnavutlarin
ac1 ¢ekmesine sebep oldu. Daha 6nce belirttigimiz gibi Sirplar i¢in Kosova 6zel bir
manaya sahiptir ¢linkii Kosova en eski manastirlara sahiptir; ayrica onun
ehemmiyeti simgeseldir c¢ilinkii Kosova savas alani Sirp Tarihi’nin en miihim
savasinin —Kosova Savagi’nin — gergeklestigi yerdir. Kosova’nin tamaminda
yonetimi kaybetmek Sirp milli kimliginde Kosova efsanesini canlandirdi ve bu da
onlarin zihninde Sirplarin bolgeye sahip olmasinin tabii haklari olduguna dair fikri

kuvvetlendirdi.

Yugoslavya halklarinin arasinda ki gilivensizlik 1980lerde artt1 ve bdylece
(bilhassa devletin Sirp merkezi baskisi sebebiyle kendilerini tehdit edilmis hisseden
Slovenler ve Hirvatlar arasinda olan ) ayrilik¢r akimlar etkisini gostermeye basladi.
Bununla beraber dikkate alinmasi gereken bir diger nokta devletin merkezi giicliniin
azalmasi ve ¢oziilme durumunda en ¢ok etkilenecek olanin Sirp niifus oldugudur.

1981 Sirbistan niifus sayimina gore tiim Yugoslavya’nin sadece %60’1 (4.8 milyon)

> Medjogorge vakiasimin iktisadi yoniinii arastiran ilk sahis olan bilim adamu Dr. Vencel Culjak’a
gore: “’Goriinme olaymdan (1981)’den 2013’e kadar 28 milyon sahis ( 21 milyonu yabanci 7 milyonu
yerli) Medjugorje’yi ziyaret etmistir. Senelik 90 milyon Euro gelir ve 1.9 milyon konaklama
olmustur. Bakiniz: Dnevni Listesi, (Online)
http://dnevni-list.na/web1/druga-strana-svetista-kroz-medugorje-proslo-285-milijardi-eura-a-68-
posto-zavrsilo-u-sivoj-zoni/

'7¢ Michael Sells, Religion and Nationalism in Iraq: A Comparative Perspective, Edited by David
Little and Donald K. Swearer. Harward University Press, 2007. s. 152-153.
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Surp’tir. Yiizde 16.2°si Bosna’da, 13.6’s1 Voyvodina’da, 6.5’1 Hirvatistan’da ve
2.6’s1 Kosova’dadir. Bu agidan merkezi giicii elinde tutan bir Yugoslavya Sirplar i¢in
en iyi ¢oziimdiir ama diger irklar i¢in durum boyle degildir. Kosova’ya sahip olmak
ve neticesinde Sirp Yonetimi altinda olan (biiylik bir Sirp niifusuna sahip) diger
devletlere sahip olmaya yonelik Sirp Karar1 (kararliligi) en iyi (Sirp Ortodoks
Kilisesi’nin yoneticilerinin iist kademesinin tamaminin katilimi ile gerceklestirilen)
Kosova Savasi’nin  600. sene-i devriyesinde Ki Gazimestan (28.6.1989)
konusmasinda goriilmektedir. Konusmay1 Sirp Baskan Slobodan Milosevic Kosova
Savag Meydani’nda yapmustir, baslangigta her ne kadar Yugoslav halkinin uyum
icinde yasamasindan bahsediyorsa da daha sonra Kosova Savasi’nda atifta

bulunarak Sirplar arasindaki bir i¢ ihanetin tehlikesine karsi ikazda bulunmustur:

“Bu sebeple insanlar arasinda ki birlige, dayanismaya ve ortak harekete
adanmus sozler anavatanimizda ki hi¢bir yerde, uyumsuzluk ve ihanetin simgesi
olan bu Kosova Savas Meydani’ndan daha fazla mithim (6nemli) degildir....
Boyle olmasa da tarihi bakis acisindan su  bir hakikattir ki insanlik
uyumsuzlugu, en biiyiikk felaket olarak goriir. Bu sebeple insanlar igin
aralarinda ki uyumsuzluklar1 yok etmek bir zarurettir ki bdylece kendilerini
istikbalde ki maglubiyetlerden, basarisizliklardan ve durgunluklardan

177
korusunlar...”

Bu konusmada ki belki de en fazla tartisilan kistm bilhassa diger irklara
mensup siyasi rakipleri tarafindan agik bir tehdit ve savas ilan1 olarak anlasilan su

mesajdir.

6 asir sonra yine savaslarla ylizlesiyoruz ve karsi karsiya geliyoruz. Bu
savaglar silahla olmasa da bunlar1 savas taniminin diginda birakamayiz. Ne tiir
olursa olsun savaslar kararlilik, cesaret ve fedakarlik olmadan; burada Kosova
savas meydaninda ge¢miste olan wulvi hisler bugiin mevcut olmadan
kazanilamaz. Bizim temel savasimiz iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve genel sosyal
kalkinmay1 saglamak,21. yiizyilda insanlarin yasayacagi daha hizli ve daha
basarili bir medeniyet yaklasimi bulmak i¢indir. Bu savasta siiphesiz ki bir

dereceye kadar farkli bir kahramanliga ihtiya¢ duyuyoruz ve kendisi olmadan

"7 Slobodan Milosevic, Political Speeches; Slobodan Milosevic’s 1989 ST. VITUS DAY SPEECH
(Online) http://www.slobodan-milosevic.org/spch-kosovo1989.htm
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hig¢ bir biiylik zaferin miimkiin olmadig1 bu cesaret eskisi gibi durmaktadir ve
95178

ona siddetle ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu konusma da Milosevig, Kosova Savasi’nda diger Kralliklarin (Arnavutlar,
Hirvatlar ve Bosnalilar) Osmanli’ya karsi olan biiyiik direnisine yer vermemistir.
Sirp milliyetgiliginde siyasetin, dinin ve hatta mitolojinin i¢ ice gegmesi St Vitus

[

Gilinii kutlamalarinda goriilebilir. Bu kutlamada ‘’ anmanin odak noktasini 150

senedir Lazar almstir.”*"

Michael Sells’e gore Sirp milliyetgiliginde siyasi, dini ve irki unsurlarin
harmanlanmasini gosteren bir diger sey “’Hristo —Slavizm” fenomenidir. Bu
fenomene gore Slavlik Hristiyanliktan ayrilmaz, bu sebeple Bosnaklarin Miisliiman
olmast sadece Hristiyanliga degil “’Slav’” irkina da bir ihanettir; bu agidan Sirplar
ve Hirvat milliyetciler Slav Miisliimanlari i¢in su kelimeyi kullanirlar: “’poturcen’
(“Tirklesmis’’). Michale Sells’in belirttigi gibi Hristo-Slav ortakliginin uygulamasi

cok iyi resmedilmistir:

“Lazar resim ve edebiyatta bir Isa figiirii gibi resmedilmistir; onu
genellikle (ihanet¢i Yahuda iskaryot’u temsilen Tiirklere savas planlarini
veren hain simgesi de dahil) on iki ‘havari’ sovalye cevreler ve bir

Magdalenli Meryem figiirii de burada hizmet etmektedir.”***

'’ Slobodan Milosevic, aym eser.

7 Michael Sells, a.g.e., S. 147.
'8 Michael Sells, The Bridge Betrayed, Religion and Genocide in Bosnia, London, University of
California Press, 1996. s.40.
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Diik Lazar’m bir isa figiirii olarak resmedilisi ( iginde: The Bridge Betrayed, Michael Sells

tarafindan)

Bununla beraber Kosova Savasi’na ek olarak Sirp niifusu homojenize hale
getiren bir diger unsur da 2. Cihan Harbi’nde Ustasalar’in yaptigi zuliimlerin yad
edilmesi ve hatirlanmasidir. Eger bu unsurlarin hepsini birlestirirsek onlar oldiriicii

bir tasarty1 (biray1) olusturur.'®*

4.5.3. Islami-Bosnak Irki-Dini Canlanma

Komiinist donemde (hala Miisliimanlar diye isimlendirilen) Bosnaklarin
yonetimi  kimlikleriyle uzlastirilmis degildi ve aslinda iki temel kimlik akimi
mevcuttu: Komiinist fikirli Bosnaklar ve Dindar Bosnaklar. Yugoslavya’da ki Slav

Miisliimanlarin milli bir grup olarak tanimlanmasi kimlikleri hakkinda bir paradoks

B M. Sells, ayni eser, S. 63.
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182 (Komiinist Bosnaklar)

oldugunu géren Miisliman Komiinistlerin temel gayesidir.
Dindar Miisliiman olmadiklarmnin farkinda olduklari ama ayni zamanda milliyet
olarak Sirp ve Hirvat milletlerinden farkli olduklarimmi da bildikleri i¢in rejimle
danigikli olarak “’Miisliiman’’ terimini biiyiik “°M”’ olarak, milliyet tanimi1 yerine
kiigiik “’m’’ harfini de Miisliiman manasinda dini kimlik olarak kullanmislardir ve bu
1971 anayasasinda resmi olarak yer almistir. Bu agidan Yugoslavya’da ki Slav

Miisliimanlar dini duruma ek olarak milli bir kimlikte elde etmislerdir.

Bununla beraber dindar Bosnaklar milli kimlikten ziyade dini kimlikle
alakadar oldular ve bunun en biiyiik miidafilerinden birisi Aliya Izzetbegovig tir. Ilki
komiinizm-karsit1 “’Geng¢ Miisliimanlar’ teskilatina iiye olmaktan 1946°da (3 sene)
ve ikincisi Islami fikirleri yiiceltme ve propaganda unsuru haline getirme iddiasiyla
1983’te (14 sene) olmak {iizere iki defa hapse girmistir ancak 5 sene sonra serbest

brrakilmistir.

Aliya Izzetbegovi¢ ve genel olarak dindar Bosnak elit smifi Yugoslav
rejiminin sik1 takibi altindaydi ancak onlarin Muhammed Filipovig ve  Adil
Ziilfikarpasi¢ gibi milliyet¢i Bosnaklarin ¢izgisinde Ki rolii tartigmali idi ¢linkii onlar

dini kimligi olduk¢a vurguluyordu.'®®

Islam Deklarasyonu isimli eserinde Izzetbegovi¢’in bilhassa Pakistan’in
kurulmasina ve ( bu devletin) ilan edilen ilk Islam Devleti'ne atif yaparken islami

uyanisi yiicelttigi ve tesvik ettigi asikardr.™®*

“’Miisliiman y&neticiler konusuna geldigimizde tek (ilan dilmis) Islam
Cumbhuriyeti olan Pakistan o©rnegi g6z ardi edilemez. Bir kisim
basarisizliklart  ve  zorluklara ~ bakmaksizin ~ Pakistan’ dan

memnuniyetimizi ifade ediyoruz ¢iinkii o Islami bir diizen kurma

182

D. Abazovic, a.g.e., s. 90.
'®3 Milovan Dilas, Nadezda Gaée, Bo¥njak Adil Zulfikarpasi¢, Sarajevo, Bosnjacki Institut, 1995.
'8 Kitap o giinlerde yazilmistir.
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isteginin neticesidir ve onu tasarlayanlar onu gerceklestirenler olduklari

i¢in onlar agik bir Islami fikirle aydmlanmlslardl.”185

Izzetbegovig bir laiklik taraftar1 degildi ama Islami asiriligi(ortodoksiyi) da
miidafaa etmiyordu. Dogu Bati Arasinda Islam isimli eserinde Islam’1 askin ile
maddi diinyanin bir birlesimi olarak goriir. Ona gore Islam bir dinden ¢ok daha
otesidir. Bir diger ifadeyle Hristiyanlik daha goksel Yahudilik daha diinyevi dinlerdir
ve bunun tam orta yolu Islam’la basarilabilir. O Islam’in hayatin her alanim
kapsadigina inanir ve islami faaliyetin sosyo-politik vechesi Islami fikrin en miihim
hedefidir. izzetbegovig’e gore Islam Mekke’de degil Medine’de basladi. *’Islam bir
ruhi akim (mistisizm) olarak basladi ve siyasi bir fikir ve devlet yapisi olarak

neticelendi. Din hakikatlerin diinyasina kucak acti ve Islam oldu.”’*®

Hapishaneden ciktiktan sonra halk arasinda itibar1 daha ¢ok artti, Adil
Ziilfikarpasi¢ ve diger mithim Bosnak miinevverler ile beraber ilk Bognak-Miisliiman
Siyasi Partisi olan SDA - Stranka Demokratske Akcije (Demokratik Faaliyet
Partisi)’yi kurdular.*®’ [zzetbegovig’in milli kimligi dnemsememesi Miisliimanlar:
daha sonra bilhassa Bosna Savasi’nin en yogun donemi olan 1993’teki bir Bosnak

Toplantisi’'nda Bosnaklar olarak yeniden isimlendirmesinden rahatlikla anlasilir.

Irki dini birlikteligin diger bir gostergesi sadece Izzetbegovig’in taraftarlari
arasinda degil ayn1 zamanda Sirp ve Hirvat Siyasetcilerin saflarinda da se¢im

kampanyalarinda dini simgelerin ¢okca kullanilmasidir. Ug dini grubun din adamlari

8

agikca milli siyasi partileri desteklediler *® ancak Islam Toplumu’nun yéneticileri

bu propagandada daha bagli(engellenmis) kaldi ve bu Baris Gorlismeleri esnasinda
Papa 2 John’a baris i¢in basvuran (yalvaran) Reis Selimovski’nin tavrini

dogmladL189

'8 Alija Izetbegovic, Islamska Dekleracija, 1990, p 23. (Online) http://www.bastabalkana.com/wp-

content/uploads/2012/09/Islamska-Deklaracija-knjiga-o-islamizaciji-muslimana-Alija-1zetbegovic.pdf
186 Alija Izetbegovic: Islam Izmedu Istoka i Zapada, Svjetlost Kalem, 1984, s. 188.

¥ Yugoslavya’daki ¢ok partili sistemden sonra 1990°da kuruldu.

88\, Perica. a.g.e., 5.140 — 142.

89 \/. Perica, ayni eser, S. 143.
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4.6. Bosna Harbi (Savasi)

Doksanlarin baglangict Yugoslavya’nin sonuna isaret ediyordu, vatandaslarin
birbirlerine ve Belgrad’in sartlarina (Belgrad’da olanlara) gilivensizligi had
sathadaydi.1991 Slovenya ve daha sonra Hirvatistan bagimsizligini ilan etti, bunu
1992°de Bosna takip etti ancak Bosna’da ki savas en vahsi olani idi ¢iinkii 3 biiyiik
milletten hicbiri Bosna Hersek’te kesin bir ¢ogunluga sahip degildi.1991 niifus

sayimina gore toplam niifus 4,3 77,033°tii.1%°

Miisliiman: 1,902,956 43,48 %
Sirp: 1,366,104 31.21%
Hirvat: 760,852 17.38%

Bu veriyi dikkate alirsak  Sirp niifusun ¢ogunun Belgrad’daki siyasi
elitlerinden aldiklar1 giiglii talimatlar ile beraber ni¢in referandum neticesini
tanimadiklarin1 ve 27.3.1992°de Bosna’da Sirp Devleti’ni, bundan sadece 3 ay
sonra 1992 Hazirani’nda da Hirvatlarin ni¢in aynm1 adimi atip “’Hrvatska Zajednica
Herceg Bosna’ (Bosna Hersek Hirvat Toplulugu)’yi ilan ettiklerini anlamak ¢ok
basittir; bununla beraber Sirp Devleti’nin topraklari olan Bosna-Hersek ¢ok irkli bir
yapiya sahipti ve farkli irklardan olusan devletlerin ¢ok zayif olacagini veya mesru
olmayacagini bilen bu kendi-kendine- ilan edilmis devletlerin kuruculart bu sebeple
ki bir temizlige basladi. Bu acidan Sirplar diger irklar1 sadece kovmakla kalmadi
ayni zamanda onlarin (genellikle Bosnaklarin ve bir¢ok durumda da Hirvatlarin)
tarihi ve kiiltiirel unsurlarin1 da yok ettiler. Bununla beraber Hirvatlar *da ayni seyi
kendi kontrol alanlari olan “’Bosna-Hersek’’ te gergeklestirdi.

Sirp Devleti’nde ki  temizlik sistematik olarak camilerin yikilmasi,
topluluklarin gé¢ ettirilmesi ve Sirp-olmayanlarin dldiiriillmesi ile basladi. Helsinki

Komitesi’nin Bosna Hersek Insan Haklar1 raporuna gore Sirp Devleti’nde ki tiim

% Institute for Statistics of Federation of Bosnia and Herzegovina, Census of 1991 in Bosnia and

Herzegovina, (Online)
http://www.fzs.ba/Dem/Popis/Nacionalnost%200pcine%20Popis%201991.pdf 24 May 2015.
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Miisliman ve Hirvat ibadet alanlari yok edilmistir. Hirvat Savunma Konsilinin
yonettigi yerlerde ise Islami ve Ortodoks dini unsurlara zarar verilmis ve onlar yok
edilmistir. Bosnaklarin hakim oldugu yerlerde Katolik ve Ortodoks dini kurumlara

verilen zarar en alt seviyedeydi.'**

4.6.1. Bosna Harbi Esnasinda Din Adamlarinin Rolii

Savas esnasinda din adamlarinin tesiri biiyliktii ve savasa katilan insanlarin
temsilcileri i¢in siyasi elitin din adamlar1 tarafindan mesrulastirilmas: da ¢ok
mihimdi. Hersek’teki bircok Katolik din adami Hirvat Milliyetcilerini
2desteklerken Sarayevo Piskoposu, Kardinal Vinko Puljic ve Piskopos Franjo
Komarica ve bir¢ok Fransisken acik bir sekilde Hirvat liderlerin Fasist faaliyetlerini
acik bir sekilde tenkit etmistir. Ortodoks Kilisesi’nde de siyaset ile din arasinda ki
irtibat kuvvetliydi. Sirp giiclerinin isledigi savas suglarin1 reddedenlere Ortodoks
Kilisesi de katilmigtir ve Sirp Ortodoks Kilisesi’nin Kutsal Sinodu’nun Bosna’da
Sirp Ordusu’nun kontrolii olan higbir yerde toplama kampinin olmadigini belirtmesi
buna bir Ornektir ancak Ortodoks Kilisesi’nin hem diizenli orduya hem de Sirp
Savascilarinin  olusturdugu 6zel birlikleri destek verdiginin en meshur Ornegi
<’Skorpioni.” vakiasidir.'® “’Skorpioni’” birimi Sirbistan’dan Bosna-Hersek’e
gelmistir; bu birim once bazi Sirp rahipler tarafindan kutsanmis daha sonra da bir
grup Bosnak erkegini ve ¢ocugunu esir alip katletmis, bunu da kameraya
kaydetmislerdir.'®* Buna ek olarak kilise babalarinin Sirp Devleti’nin siyasi
yoneticileri ile bir arada olmas1 ¢ok sik goriilen bir durumdu ( ki bu durum bugiin

Lahey’de savas sugu olarak mahkemeye tasnmustir)."*® Genel olarak diyebiliriz ki

! IZVJIESTAJ O STANJU LJUDSKIH PRAVA U BOSNi I HERCEGOVINI: No. 34-12/99
January-December 1999. Helsinki Comitee for Human Rights in Bosnia and Herzegovina
%2 Michael Sells, Religion and Nationalism in Iraq: A Comparative Perspective, Edited by David
Little and Donald K. Swearer. Harward University Press, 2007. s. 149
% Sirp Devlet Emniyet Birimi tarafindan olusturulmus 6zel bir birlik
s Youtube’da izleyebilirsiniz: Skorpioni-U Zlocinackom Pohodu

a.g.e
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Sirp Ortodoks Kilisesi “’Milliyet¢i Sirp Partilerini ve onlarin Hirvatistan’da ki ve
»196

Bosna Hersek’te ki yoneticilerini (oldukga) desteklemistir.’

Sirp rahibin kutsadigi <’ Skorpionlar>>'’

Bosna Sirplarmin siyasi liderleri olan Karadzic ve Mladic Sirp Ortodoks Kilisesi’nin en

yiiksek riitbeli papaz1 olan Patriarch Pavle ile beraber

196

V. Perica, a.g.e., s.144.
http://www.24sata.hr/galerija/news/skorpioni-dobili-58-godina-zatvora-jedan-osloboen-
15014/2211
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Bosnak Siyasi Toplulugu ve Islam Toplumu arasinda da din ve siyaset
arasinda karsilikli bir iliski mevcuttu. Bosnak Partisini (SDA) kuran 40 {iyeden 8’i

(%)

“’Gen¢ Miisliimanlar > {lyesiydi ve 20’den fazlasi imamdi.’®® Ozellikle savasg
esnasinda Bosna Ordusu’nun Islamilesmesi gittikge artt1 ve bazi birimlerde
Ramazan’da askerler oru¢ tutmaya zorlandi, eski bir kisim komiinist-kokenli

Bosnaklarin daha fazla mescit agmak i¢in 1srar1 gézlemleniyordu.*®

Tugaylar ve giic
birimlerinin olusturulmas: esnasinda sadece Islami onekler kullanilmiyor ayni
zamanda davranis kodlarinda da kullaniliyordu, o6rnegin ‘’Yedinci Miisliiman

Tugay1,”’Dordiincii Misliman Tugayi’” ve benzer kii¢iik birimler gibi.

Bununla  beraber Bosna Ordusu’'nda dindarlasmanin  (laiklikten
uzaklasmanin) en miihim gostergesi dzelde Afgan gazilerinden genelde Islam
Diinyasi’nin farkli noktalarindan gelen savascilarin olusturdugu “’El MudZzahid”’
isimli askeri birimdi. Tam asker sayis1 bilinmemekle beraber onceki Disisleri Bakani
Haris Silajdzic’e gore 600-700°° kisi civarindayd: ve ona gore bu birim bir dereceye
kadar “’Bosna Hersek’in imajina (goriintiisiine) ve miicadelesine zarar vermisti>*.?*
Bosna Hiikiimeti’nin askeri gii¢ olarak yeteri kadar insan1 vardi ve goniillii ihtiyaci
silaha olan ihtiya¢ kadar ¢ok degildi ancak goniilli sayist ¢ok fazlayd: ve bu da
muhtemelen Afgan Gazilerini milli giivenliklerine tehdit olarak goren bir kisim Arap

tilkelerinin onlar1 Bosna’ya génderme arzusu sebebiyle idi.

Aslinda diger bir agidan bakarsak Bosna Ordusu’nun Islamilesmesi dis
baski olmadan dini ve milli kimliklerini 6ne siiren Bosnaklarin kolektif (toplu) bir

coskusu olarak ta anlasilabilir. Benzer durum diger irki gruplarda da mevcuttur.

198

V. Perica. a.g.e., s. 143.
Jovo Divjak: Nemoguce je saradivati sa fasistima koji ne priznaju genocid, Tacno.net (Online)
http://tacno.net/interview/jovo-divjak-nemoguce-je-saradivati-sa-fasistima-koji-ne-priznaju-genocid/
%% Radio Slobodna Evropa: Otkuda strani mudzahedini u BiH?  (Online)
?Otltp://Www.sIobodnaevropa.org/content/article/1107532.html

a.g.e.

199

75



7. Miisliiman Tugayi*®

Dayton Antlagsmas1 (14.12.1995) ile beraber Bosna Savasi bitti. Bosna
Komiinist Doneminde ki sinirlarini muhafaza etti ama igte biliylik boliinmelere

maruz kaldi. Bu Antlagma ile {ilke iki parcaya ayrildi:
a) Sirp Devleti (tiim alanin %49°u):Cogunlugu Sirp’tir

b) Federasyon (tiim alanin %51°1): Bosnak ve Hirvatlardan olusur. Buna ek olarak,
Bosna Hersek Federasyon’u 10 kantondan olusur ve her bir kanton belediyelerden
tesekkiil eder. Bu agidan Bosna 3 unsurdan olusan koalisyonel bir siyasi sistemi
temsil eden merkeziligi az bir devlettir ve bu, tiim anayasal ve hukuki sistemin aslen,
kolektif haklarin birey haklarinin  iizerinde olmasi ve Kolektifligin stiinligii

tarafindan belirlendigi manasina gelir.203

292 http://bosnjaci.agency/22-godisnjica-od-osnivanja-7-muslimanske-brigade/

D. Abazovic, a.g.e., s. 140.
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4.7. Dini Cogulculuk ve Savas-Sonrasi Bosna’da
Miisliimanlar, Katolikler ve Ortodokslar Arasinda Laiklikten
Geri Donme (Dindarlasma) Akimnm

Belirttigimiz gibi eski Yugoslavya’da irki-dini ¢ogulculuk c¢ogu zaman
Komiinist din-karsit1 elitin baskisiyla ayakta tutuluyordu. Aslinda ¢ogulculugun gii¢
ile devam ettirilebilecegi  bir dereceye kadar olduk¢a ihtilaflidir
(paradoksaldir).Laiklesme kuramina gore ve bilhassa Berger’e gore modern-oncesi

204 ancak

donemin aksine modern liberal ¢ag tercih veya sapkinlik ile sekillendi
Yugoslavya’da insanlar sadece bir partiyi segebiliyorlardi ve sadece bir yonetici
(Tito) vardi, bu da bizi Yugoslavya’nin irki-dini ¢ogulculuga ragmen otoriter bir
tilke oldugu neticesine gotiirdii. Bu agidan, Yugoslavya’da ki laiklesme akimi
ilkenin ¢ogulcu yapisindan degil otoriter din karsit1 sdyleminden kaynaklaniyor gibi

durmaktadir.

Otesi Dobbelaere’in 3 asamali laiklesme tahlilini dikkate aldigimizda
diyebiliriz ki Komiinist Yugoslavya’nin (1946) baslangicinda Bosna Hersek’te din
ve devlet birbirinden tamamen ayrilmisti ve bu (bilhassa) biiyiik (makro) seviyede
laiklesmeye isaret ediyordu. Casanova’nin terimleriyle Yugoslavya donemi Bosna
icin laik saha ile dini saha arasinda belletilmis bir ayrim noktasinda kati1 bir kurumsal
farklilagsmay1 temsil eder. Bugilin Bosna Hersek Yugoslav doneminden farkli bir laik
gelenegi devam ettirir. O, Yugoslavya’ninkine gore ¢ok daha ilimhdir. Bu agidan,
Bosna’da ki dini topluluklar Yugoslav doneminde oldugundan ¢ok daha biiyiik bir

otonomiye sahiptir.

Peter Berger’in Amerikan modelinin tarafsizlifinda simgelenen modeller ile
din karsit1 Fransiz (makro ve orta seviye) ve tahlilin tiim asamalarinda siki din
karsit1 olan Sovyet modeli arasinda farklilik gozettigi 3 laiklik sekline gore 2,
giiniimiiz Bosna Hersek’i Amerikan modeli iginde siniflandirilabilir. Dini kurumlar

ile devlet arasinda radikal bir diismanlhigin oldugu dénem geg¢miste kalmistir

?%* peter L. Berger, The Heretical imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,

London, Doubleday, 1980, s. 11.
% peter L. Berger, Secularization Falsified, First Things, February, 2008, (Online)
http://www.firstthings.com/article/2008/02/002-secularization-falsified, 15 May 2015.
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onceden millilestirilmis gayrimenkullerin geriye verilmesi ¢6ziim asamasindadir,
dinin kamu sahasina tesiri bakimindan devlet okullarinda dini egitimin verilmesi en
azindan orta seviyede dini canlanmanin bir 6rnegidir; Casanova’nin
siniflandirmasina  gore iste dinin genellestirilmesini  (6zelden ¢ikmasini)

gormekteyiz.

Kisacasi, bugiiniin Bosna Hersek’i ile komiinist donemin Bosna —Hersek’i arasinda
ki en temel farkliliklardan biri bugiin Bosna’da ki ¢ogulculugun zorla
gerceklestirilmis bir ¢ogulculuk olmamasidir. Buna uygun olarak bilhassa dini
hiirriyetleri ihtiva eden ifade hiirriyeti Yugoslav doneminden daha fazladir. Bu
durum  Berger’in  su  varsayimimi  destekler: cogulculuk  laiklikle
Ozdeslestirilmemelidir ya da diger bir ifadeyle c¢ogulculuk laiklik manasina
gelmemektedir ancak dini hiirriyetlere ait bir kissm 6rneklere gegmeden Once

Bosna Hersek devleti ile dinin resmi statisuni izah etmek mithimdir.

4.7.1. Bosna Anayasasinda Din

Bosna Anayasasi’na gére Bosna Hersek’te bir devlet dini yoktur, din ve

devlet iliskisi Bosna Hersek’te Dini Hirriyetler, Kiliselerin Kanuni Durumu ve

Dini Topluluklar Kanunu’nun 14. Maddesi 2%%jle diizenlenmistir:

“’Kiliseler ve dini topluluklar Devlet’ten ayridir.”
Manasi sudur:

1) Devlet herhangi bir dini milli din olarak belirleyemez, herhangi bir kiliseyi ve

dini toplulugu Devlet Kilisesi ve Devlet Dini Cemaati olarak kabul edemez.

2) Devletin kiliselerin ve dini topluluklarin ig teskilatina karisma hakki yoktur.

206 | aw on Religious Freedom and the Legal Status of Churches and Religious Communities in
Bosnia and Herzegovina, 2007 (Online)
http://www.mpr.gov.ba/biblioteka/zakoni/bs/ZAKON%200%20slobodi%20vjere.pdf ( 20.05.2015)
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3) Higbir kilise ve dini topluluk Devlet’ten 6zel haklar alamaz ve vazifelileri siyasi

kurumlarin ¢aligmalarina katilma konusunda serbesttirler.

4) Esitlik saglandigi takdirde Devlet kiliselere ve onlarin kiiltiirel ve tarihi mirasini,
saglik faaliyetlerini, egitimini, hayir islerini ve toplumsal hizmetlerini (koruyacak ve)
saglayacak kilise topluluklarina maddi destek saglayabilir ancak bu hizmetler
herhangi bir ayrimcilik, bilhassa din ve inang temelli bir ayrimcilik olmadan

gerceklestirilmelidir.

5) Aile, veli konular1 ve ¢ocuk haklar1 hakkinda kiliseler ve dini topluluklar insani
ve sosyal yardim hizmetleri, saglik hizmetleri, yetistirme ve egitim hizmetleri

verebilir.

6) Dini cemaatlerin ve kiliselerin teskilatlanmasinda, din adamlarinin atanmasinda ve
secilmesinde kamu kuruluslarinin herhangi bir sekilde miidahalede bulunmasi

yasaktir.

Makro seviyede yani laik alanin dini alandan kurumsal olarak ayrilmasi bu madde
tarafindan diizenlenmistir ve bilhassa 2.5. ve 6. Maddeler Yugoslavya ile mukayese
edildiginde kilise ve dini topluluklar konusunda biiyiik bir ilerlemeyi

gostermektedir.

Orta seviyede yani dini kurumlarin ve onlarin laiklesme ve dindarlasma seviyeleri
konusunda su aciktir ki Komiinizm sonrasi Bosna’sinda dini topluluklarin menkul ve
gayrimenkul varliklar1 geri verilme (geri isteme) asamasindadir. Malvarliklarinin
1adesi heniiz kanunen ¢ercevelenmemistir ve bu acidan devlet bu sorunu ¢é6zmek i¢in
bilhassa Holy See ile Bosna Hersek (29.02.2006) arasinda ki anlasmalar gibi

vasitalarla iyi niyetini gdstermektedir. Bu anlagsmaya gore:

“Yiirlirliige girdikten sonraki on senede bu Anlagma geregi Bosna Hersek
Devleti millilestirilmis ve karsiligi tam olarak 6denmeyip el konulmus tiim

gayrimenkulleri Katolik Kilisesi’ne iade edecektir. Geri getirilmesi miimkiin

79



olmayan mallar i¢in Bosna Hersek devleti, devlet yetkilileri ile mesru mal

sahiplerinin anlastig1 miktar1 mal sahiplerine 6deyecektir.””*"’

Bosna Hersek’te ki uzun stireli siyasi istikrardan sonra bu sorun {iilkenin tiim dini

topluluklarini ihtiva eden bir kanunlastirma ile ¢oziilmelidir.

4.7.2. Devlet Okullarinda Din Egitimi

Komiinizm sonrasi1 Bosna’da dinin kamusal alanda daha fazla goriiniir

olmasinin bir diger gostergesi de okullarda din egitiminin bagslatilmasidir.

Bosna Hersek’in anayasal gergevesi dogrudan din egitimini ele almaz ancak ikinci
maddeye gore Bosna Hersek’teki herkes maddenin 2. Paragrafinda isaret edilen insan

haklarina ve hiirriyetlerine sahiptir. Bunlar da sunlar1 ihtiva eder:
-Fikir, vicdan ve din hiirriyeti
-4. maddeye gore ise: din iizerine temellenmis ayrim yasaklanmigtir.2%®

Bu maddeler okulda din egitiminin verilmesinin lehine yorumland: ve okullarda ki
dini egitimin kanuni olarak acik hale getirilmesi daha agiktir. Sirp Devleti’nde dini
egitim [lkdgretim Egitimi hakkinda ki kanun tarafinda diizenlenmistir ve buna gore

209 ancak

2013/2014’e kadar din egitimine goniillii katilim zaruriydi (zorunluydu)
2014/2015 egitim senesinde katilim zaruriydi ve su ana kadar (2015) okullar din

egitimine katilmak istemeyen talebelere alternatif kurs imkanlar1 sunmamaktadir.?*

%7 Drino Galiicic, Naucna Studija: Doktrinirani i prakticni aspekti odnosa izmedu drzave,

crkava/vjerskih zajednica i pojedinaca, Sarajevo, Decembar 2012 p. 51

208 Bosna Anayasasl (Online):
http://www.msb.gov.ba/PDF/USTAV_BOSNE_I_HERCEGOVINE_b0s%282%29.pdf

2% Zakon o osnovnom obrazovanju i vaspitanju Republike Srpske ( ¢’Sluzbeni glasnik RS’ br.
74/08, 71/09 i 104/11)

2% Funkhaus europa; U republici Srpskoj vjeronauka postaje obavezan predmet, 06.01.2014 see:
http://www.funkhauseuropa.de/sendungen/radioforum/region/rsvjeronaukal00.html
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Bosna Hersek federasyonunda bu konu hakkinda ki diizenlemeler kantonlarin

(mahkeme) yetkisindedir.?*

Devlet kademesinde acgik diizenlemelerin olmamasi sebebiyle resmi dini kurumlar,

devlet okullarinda dini egitim verme konusunda devletle anlagma imzalamaktadir.
Bu antlagsmalarin temel sartlar1 su sekildedir:

-Resmi okullarda egitimin zorunlu veya istege bagli olmasi meselesi

-Okul doneminin baglamasinda dini egitimin serbest bir sekilde tercih edilmesi

- Dini-kanuni ve kilisesel yetki ile din adamlarin dini egitimi vermesi.

-Din egitimi vazifelilerinin diger 6gretmenlerle ile ayni haklara sahip olmasi

-Din egitimi miifredatinin yetkin din adamlar1 ve kilise mensuplar1 (din adamlari)

tarafindan belirlenmesi.?*?

Bununla beraber dindar olmayan ¢ocuklarin kendilerini soyutlanmis hissedecegini,
bu sebeple dinler tarihi gibi konularla alakali olabilecek diger derslere girme
haklarinin olmasi gerektigini sdyleyen birgok sahis din derslerinin verilmesine karsi

gelmistir.z13

4.7.3.Dini Simgelerin Teshiri

Dinin kamusal alana niifuz edisinin bir diger gostergesi dini simgelerin

kamusal mekanlarda kullanilmasidir. Bunun belki de en goze goriilir 6rnegi

' Bakimiz: Kanton Sarajevo. Kantonalni zakon o predskolskom odgoju i obrazovanju (

“’Sluzbene novine KS’* br. 26/08 i 21/09); Kantonalni zakon o osnovnom odgoju i obrazovanju
(“’Sluzbene novine KS’* br. 10/04, 21/06, 26/08 i 31/11), i Kantonalni zakon o srednjem obrazovanju
(“’Sluzbene novine KS’’ broj 23/10).

2 Jens Woelk, Naucna Studija: Doktrinirani i prakticni aspekti odnosa izmedu drzave,
crkava/vjerskih zajednica i pojedinaca

Sarajevo, Decembar 2012 pp 66.

8 Ppodijeljena misljenja oko vjeronauke u skolama, Radio Slobodna Evropa, Online:
http://www.slobodnaevropa.org/content/tema_sedmice_vjeronauka_bih/24324337.html
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1992°de yikilan Fransisken Kilisesi’nin 2000’de yapilmasidir.?** Saraybosna’da
Fransisken Teolojisi (Ilahiyat) Profesorii olan Fransisken Ivo Markovic sdyle bir

yazi kaleme almustir:

»’Mostar’a gelip (Katolik Kilisesi) Kulesi’ne baktigimda ve Mostar’dan

gegerken bir inanan olarak, bir Hristiyan olarak utandim.”’

Bu Fransisken sahsin yiiziiniin kizarmasina sebep olan sey su gercekle
alakalidir ki St. Peter ve Paul Kilisesi’nin yenilenmis sekli asli halinden tamamen
farkliydi ve Avrupa’nin bu yakasmin en yiliksek kulelerinden biri (107 metre) olan
kulesiyle dindarliktan ziyade bir meydan okumanin simgesi gibi durmaktadir ve ayni
suglamalar Mostar’n girisinde 40 metrelik minareleri olan bir cami insa eden Islam
Toplumu’na da yoneltilmistir. Ayni sekilde Mostar’in yaninda ki Hum Tepesi’nde
33 metrelik Yiiksek Bir Hag¢ vardir ve Hristiyanligin 2000. sene-i devriyesinde
yapilmigtir. Saraybosna’nin yaninda ve tam Zlatiste Tepesi’nde belediye idare
teskilat1n1n215 izni olmadan bagka bir Hag dikildi; Sirp Milliyetgilerinin bu davranisi
hem Saraybosna vatandaslari arasinda (ki bu insanlarin {izerine savas esnasinda bu
tepeden Sirp Devleti’nin ordusu tarafindan kursun yagdirildi) hem de yerel Sirp

niifus arasinda 6fkeye sebep oldu.

" Sagirticidir ki Sultan Abdulaziz bu alam bahsi gegen kiliseye bagislamis ve onun yapimina

yardimer olmustur.Ek bilgi igin: http://www.bljesak.info/rubrika/kultura/clanak/kako-je-gradena-
crkva-sv-petra-i-pavla-u-mostaru/37595
s Birkac giin sonra bu Ha¢ Bosnal1 Milliyetgiler tarafindan yikilmstir.
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St Peter ve Paul Kiliseleri,Mostar. Yikilmadan dnce ve tekrar yapildiktan sonra.

Mostar’in Girisinde ki Yeni Yapilmig Cami
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Saraybosna’nin tlizerinde ki Zlatiste Tepesi’nde Sirp Milliyetcilerinin Diktigi Hag

Sirp Cumbhuriyeti’nde  devlet okullarinda Piskoposlarin ve diger din
adamlarmin mevcut Cumhurbagkani’nin hatta Sirbistan Bagkan1 Boris Tadic’in

huzurunda ¢ocuklar1 kutsadigi durumlar mevcuttur. Aslinda din ile siyaset arasinda

ki en giiclii gosterge kurulan Sirp Devleti’nin kilisede yemin etmesinde gériilebilir216

ancak devlet bazinda dini binalara gittikge daha fazla biit¢e ayrilmasi durumu

217

gozlenebilir bir durumdur.”~" Bu ag¢idan Berger’in laiklik tanimina geri donersek:

“’Laiklesme deyince toplum ve kiiltiir sektorlerinde dini kurumlarin ve
simgelerin kaldirilma vetiresini ifade ediyoruz. Bu kiiltiirel hayatin ve kavrayis
kabiliyetinin timliigiinii etkiler ve sanatta, felsefede, edebiyatta ve hepsinden
mithimi bilimin yiikselisinde dini unsurlarin diisiisii ve diinyaya otonom ve laik

bir bakis agisiyla bakmada goriilebilir. Burada su da ima edilmektedir ki

21 Vijesti online: see at: http://www.vijesti.me/svijet/vrh-rs-polozio-zakletvu-i-u-crkvi-806740

Gdje je lova? u sekularnoj BiH sve veca budzetska izdvajanja za vjerske zajednice:
http://www.gdjejelova.ba/?p=442

217
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laiklesme vetiresinin tabii olma tarafi (subjecture) da vardir. Toplumun ve

kiiltiiriin laiklesmesi varsa suurun da laiklesmesi vardir.”**'®

Bu tanimi dikkate aldigimizda goriiriiz ki Bosna’da bugiinkii trendler bu
duruma uymaz aksine toplum ve kiiltiirel hayat gittikce daha fazla bir sekilde dini
kurumlarla ve simgelerle yonetilmektedir. Suurun laiklesmesini dikkate aldigimizda
istatistiksel gostergelerde ki nicel veriler seksenlerin ortasindan iki binlerin

baslangicina kadar ateizmin diisiisiine isaret eder.

Tablo 3 Eski Yugoslavya devletlerinde niifus ve dine baglilik yiizdeleri (2002

civari)
Niifus Orthodo Miisliim  |Ateist/
ks Katolik jan
(bin) Dinsiz
Bosna &
Hersek 4,140 33.0 12.0 46.0 5.0
Hirvatistan @,437 4.6 91.2 1.3 2.3
Makedonya 2,049 63.0 0.2 30.0 1.0
Karadag 620 76.6 3.7 18.3 1.0
Sirbistan 9,398 71.6 4.8 21.7 0.6
Merkezi
Sirbistan 5,466 04.2 0.4 4.4 0.5
Voyvodina 2,032 74.2 20.6 0.4 0.7
Kosova  |1,900 8.0 1.0 89.0 0.5
Slovenya [1,964 3.2 78.4 3.3 13.8
Toplam 22,608 46.4 27.9 21.3 2.7

Kaynaklar: Son niifus sayimlari: Hirvatistan 2001, Karabag 2003,Slovenya 2002,
Sirbistan 2002

218

Peter L. Berger, The Social Reality of Religion, London, Faber and Faber, 1969, s. 107.
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Neticede gorebiliriz ki hem nicel hem nitel veri Dayton sonras1 Bosna’da dini
canlanmaya isaret eder. Bu canlanma tahlilin her seviyesinde goriilebilir. Devlet
bazinda siyasi elit ile ¢esitli dini topluluklar arasinda ki yakin iliski aciktir. Bosna
Hersek’in Sirp kisminda yiiksek siyasi temsilciler huzurunda devlet okullarinda
kutsamalar yapilmaktadir. Kurumsal seviyede dini kurumlarin otonomisi 6nceki
rejimlerdeki ile karsilastirildiginda oldukga yiiksektir. Dini topluluklar kendileri i¢in
en yiiksek dini otoriteyi se¢gme hakkina sahiptirler ki 6nceden bu hak mevcut
degildir. Bireysel bazda istatistiki veri  seksenlerin sonundan beri artan bir
dindarlik trendini gosterir. Berger’in ‘cogulculuk ateizme degil dini canlanmaya
sebep olur’ varsayiminin savas sonrasi Bosna’sindaki durumla uyumlu oldugu
asikardir. Buna miinasip olarak iilkenin anayasasi herhangi bir irki ve dini kimligi
destekleyen herhangi bir alt kimlige yasama imkani saglayan cogulcu bir yapiya
sahiptir hatta Bosna Hersek’te ki irki ve dini gruplarin hepsini kapsayan rekabetkar

ruh vasitasiyla bu durum kuvvet kazanmaistir.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Laiklesme tartismasini sadece sosyolojik ve istatistiki ¢ercevede ele almak
konuya daha derin bakabilmek isteyenler i¢in yanlis yonlendirici bir durumdur bu
sebeple  c¢alismama laiklesme tezinin felsefi kosullarimi ortaya ¢ikaran son
milenyumun ikinci yarisinda ki en mithim bilimsel ve metafizik gelismelerin bir

kismina dair genel bakisla basladim.

Bu acgidan birgok aydinlanma sonrasi diisiiniirlerinin  6ncelikle deneye,
bilginin temel kaynagi olarak yogunlagmasi sadece dini degil ayn1 zamanda
metafizigi de alakasizliga itti (6nemsenmemeye, alakadar olmadi). Indirgemecilik
onlarin dinin gelecegini de kapsayan tahminlerini de ihtiva eden bircok yanlis
degerlendirmelerine sebep oldu. Bu agidan Comte, Durkheim ve laiklesme tezinin
diger kurucu babalar1 gibi pozitivistlere gére din sadece islevsel bir gayeye indirildi
ve gereksiz hale getirildi ya da en azindan toplumun modernlesmesi ve
makullesmesi (rasyonellesmesi) esnasinda (bilim kokenli sivil din tarafindan) yeri
isgal edildi ancak Peter L. Berger veya Grace Davie gibi sosyologlar gostermistir ki
laiklesme tezi kiiresel bazda tam tutmamistir (verimli olmamustir). Aslinda 6nceden

laiklesme tezinin destekgisi olan Peter Berger’e gore istatistiki veri gostermektedir
ki:

“’Diinya bugiin sunacagim bazi devietlerin istisnasina ragmen eskiden oldugu

kadar dindardir hatta bir kisim yerler eskisinden de dindardir” *®

Berger’in asil fikirlerini yeniden diizenlenmesinin bir sebebi de kendisinin
kabul ettigi gibi c¢ogulculugu laiklesme ile dogrudan irtibatlandirma hatasim
yapmasidir. Berger sunun farkina varmistir ki fikirsel hakikatlerin serbest bir
sekilde dolasimi kapitalist sistemde ki diger iriinlerle ayn1 hareket ¢izgisini takip
eder. Bu agidan modernite, farkli mezhepler arasinda yeni iiyelerin katilimini
artirma gayretlerini  kuvvetlendirerek dini sOylemlerin farkli tiirevlerini
(varyantlarini) harekete gecirir yani ¢ogulculuk dindarligin canlanmasina sebep olur.

Cogulculugun alt kiltiir kimliklerini ve dolayisiyla dindarligi canlandirdign  fikri

p L Berger, aym eser, S. 2.

87



Christian Smith tarafindan da desteklenir. Ona gore bir sahsin kendi 6z kimligini

biiylitmesi ve beslemesi diger kimliklerle karsilagsma yoluyla basarilir.

Cogulcu egilimin mutlakligir (dolayisiyla inanglar1) gorecelilestirecegi ve
zayiflatacagi varsayimina Berger, cogulculuk kuramiyla kars1 gelir ve der ki toplum
gibi sahis ta nasil dengeleyecegini 6grenebilecegi birgok sdoylemden olusur. Bu
acidan bir sahis icin zit sOylemleri igsellestirmesi ve onlarla beraber yasamasi
mimkiindiir tipki1 bir doga bilimcisinin birbirlerini reddetmeden hem dini hem
bilimsel séylemin gelismesine yardimer olabilecegi durumu gibi. Bununla beraber
Christian Smith liberal ve ¢ogulcu toplumlarda siradan insanlarin gogunun bugiin
egitimli sosyal bilimcileri arasinda mevcut olan  goreceli yaklasimi kabul
etmeyecegini iddia eder. Ona gére mutlaklik durumu ( fanatik mutlaklikla
karistirilmamali) , siiregen siipheden ¢ok daha fazla tercih edilebilir bir durumdur
ancak Berger ve Christian Smith bir nokta da laiklik tezini miidafaa edenlerle
hemfikirdirler bu da laik sdylemin (A.B.D’de oldugu gibi dine diisman olmayan),
toplumda (makro seviyede) , alt kiiltiirlerin huzurla bir arada yasayabilecekleri bir

cogulcu toplumun sarti i¢in en mithim séylev oldugu varsayimidir.

Bosna Hersek’te ki durumda sunu goriiriiz ki Tito rejimi doneminde baskiyla
asilanmis laiklesme doneminden sonra onun yerini bilhassa sosyal kriz esnasinda
veya ‘’marjinal durumda’’(Berger, Jaspers) , bilhassa Bosna Savasi esnasinda dini
canlanma almistir. Buna ek olarak Bosna’da ki 3 biiyiik irki grubun (alt kiltiir
kimlikler) hem 1rki hem dini korumasini bilyiilk oranda temin eden Parlementer
Yonetimi’n bir arada yasama seklinin baslamasi ile beraber tiim dini gruplarin
onlarin mezheplesmelerinin (par¢alanmalarinin) icinde dini inanglarin rekabeti
(Berger) gerceklesmektedir. Tahlilin 3 seviyesinde (toplumsal, kurumsal ve bireysel)
dinin (Casanova) ve laiklikten uzaklagsmanin(dindarlagsmanin ) sahsilikten
kurtulmasmin (deprivatization) canlanmasiin bir durumudur (Dobbelaere).
"Toplum ve kiiltiir sektérlerinin  dini kurumlarin ve simgelerin’>**® hakimiyetinden
kurtulmasini saglayan vetirenin aksine tam zid bir durum meydana gelmektedir. Bir

kisim okullarda mecburi dini egitimin baslamasi durumunda veya Piskoposlarin

220

P. L. Berger, aym eser, s. 107.
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kutsadig1 okullarin durumunda gordiigiimiiz gibi, megalomanyak dini nesnelerin
(maddelerin) ve simgelerin olusturulmasinda ki yatirimlarda Bosna Hersek kendini,
toplumun her sektoriinden dini kurumlarin ve liderlerin daha fazla etkili oldugu bir
durumda buldu. Buna uygun olarak istatistiki veri, Komiinist Dénemin aksine
bireysel ve fikri (suur) seviyede (Berger) giiclii bir dindarlik artisin1 géstermektedir.
Bu agidan Bosna Hersek’teki dini ( ve bunun kapsadigi bir sekilde milli) sdylem
Oyle bir seviyede kuvvetlendi ki (aslinda) Bosna’da ki alt kiiltiirlerin bir arada

olmasina zemin olusturan hakim laik sdyleme kars1 bir tehdit haline geldi.
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