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Oz: ibn Haldun’un ilim-egitim anlayisinin “islami epistemolojik paradigma” icinde, onu gelistirip
tamamlayan bir yaklasim oldugu séylenebilir. ibn Haldun’un disiince diinyasi, 6zellikle de toplum
ve medeniyet (umran) algisi, onun ilim-egitim anlayisinin da cercevesini olusturur. ilim, ibn Haldun’a
gore insani tefekkiirden nes’et eder. Bu bilgi anlayisi, ontolojik temeli olan, dlem tasavvuruyla ic ice,
temyizi, tecriibi ve nazari iic basamakl bir diisiince esasi iizerine bina edilmistir. “ilim, bilgi ve
malumat yigini degil, bir melekedir.” yaklasimi ibn Haldun’un ilim ve egitimle ilgili en temel tezidir.
Biz bu makalede, ibn Haldun’un modern Avrupa egitim telakkileriyle birebir értiisen bu yaklasimi
uzerinde durduk.

Ona gore, egitimle ilgili problemlerin ¢cogu ya egitici veya egitim metoduyla alakalidir. E§itimin amaci
“Talebenin yetenekli oldugu sahada ona meleke kazandirmaktir.” Tedricilik ve 6grenciye gorelik ibn
Halduni metodun en temel ilkeleridir. Yirminci ylzyilin basindan beri Almanya basta olmak uzere,
Bat'da gelistirilen farkl egitim modelleri hep bu hedefe yénelik ve ibn Haldun’un “meleke” diye
kavramlastirdigi “beceri (Kompetenz)” esasina dayanir. ibn Haldun’un yiizyillar éncesinde yaptigi
tespitlerin, bugiin Almanya’da uygulanmakta olan egitim ilkeleriyle &rtiismesi dikkate sayandir.

Onun ilimler tasnifi ayni zamanda kendi bilgi teorisinin bir uygulamasi niteligindedir. Ona gore nakli-
dinTilimlerde gelenek, aklTilimlerde ise deney ve tecriibe esastir. Din egitimi, okul basta olmak tizere,
cami, dernekler ve yeni kurulan ilahiyat béliimlerinde verilmektedir. Bu anlamda yapilmasi
gerekenleri, ibn Halduni egitim anlayisini g6z 6niinde bulundurarak tesbit etmeye calistik. Tman
(Bekenntnis) ve beceri (meleke=Kompetenz) odakh isldm din dersinin ibn Haldun yaklasimiyla
ortlistigu ortadadir. Bu anlayis cercevesinde bir cami egitim konseptinin hayata gecirilmesinin ne
kadar elzem oldugunu ifade ettik. Son olarak ibn Haldun penceresinden bakildiginda onun meleke
anlayisi ve ilimler tasnifinin yeni kurulan ilahiyat fakiiltelerine de isik tutacagini vurguladik. Ozetle
ibn Haldun’un bakis acisi ve tespitleri giiniimiiz arastirmacilari icin cok ©nemli perspektifler
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, ilim, E§itim, Meleke, Almanya’da Din Egitimi

* Bu calisma, 28-29 Eyliil 2013 tarihinde istanbul’da diizenlenen “lll. Uluslararasi ibn Haldun Sempozyumu”
adli bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.
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Abstract: 1bn Khaldun's concept of knowledge/science and education is a further developed and
complementary approach within the Islamic epistemological paradigm. The framework of this
concept of knowledge/science and education is built on his world view, and especially on his
perception of society and civilization (umran). According to lbn Khaldun, knowledge/science is a
product of human thought, which he again divides into three degrees. discerning, experimental and
speculative. His most basic thesis on science and education is expressed in this statement of his.
“Science is not the accumulation of knowledge and information, but it is a habitus.” In this paper |
argue that this approach is completely compatible with the modern European view on education.

1bn Khaldun states that most problems in education arise from either the educator or the educational
methods being used. The aim of education is ‘the acquisition of habitus in a field in which a student
/s talented.” The most crucial feature of Ibn Khaldun’s method is gradual and student oriented
learning. It is by way of instruction that knowledge and science can be transferred and developed.
The different education models that emerged in Europe and especially in Germany in the 19th
century center around the principle of competence, the same principle that Ibn Khaldun called
‘meleke” (habitus). It is remarkable that the ideas expressed by Ibn Khaldun centuries ago, are in
agreement with the educational principles that today are put into practice in the German educational
system.

His classification of sciences are at the same time an application of his theory of knowledge.
According to Ibn Khaldun, as a rule religious sciences are based on traditions, but rational sciences
are based on experimental and empirical knowledge. Islamic-religious education in Germany takes
place in schools, in mosques, associations and the recently founded Islamic-theological faculties. In
this paper, I try to establish what can be done regarding Islamic education in the German educational
system according to lbn Khaldun’s educational concept. The denominational (Bekenntnis) and
competence oriented religious education in German schools is compatible with Ibn Khaldun’s
concept. But/ also point out how crucial it is to form an educational concept for mosques in Germany.
Finally, | argue that Ibn Khaldun'’s findings can help us shape the newly founded Islamic-theological
faculties in Germany. In summary, lbn Khaldun’s ideas offer today’s researchers very important
perspectives.

Keywords: Ibn Khaldun, Science Education, Meleke, Religious Education in Germany

Giris

ibn Haldun'un (1332-1406) ilim-egitim nazariyesini anlayabilmek icin éncelikle onun
diusiince dinyasina, 6zellikle de toplum ve medeniyet algisina vakif olmak gerekir. Zira
onun gerek ilim ve egitimle, gerekse toplum, siyaset, ekonomi, psikoloji, tarih ve
antropoloji gibi sahalarla ilgili fikirleri, kurucusu oldugu "umran"! ilmi ile yakindan

1 ibn Haldun’a gére umran ilminin amaci, insanlari taklitten kurtarip tarihte olmus olanla olacak olanin
anlasilmasi konusunda bir bakis acisi kazandirmaktir. TDV islam Ansiklopedisi, ¢. 19, s. 543; ibn Haldun’un
ilk defa kendisinin kurdugunu iddia ettigi umran ilmi, gecmis caglarda yasamis kavimlerin durumlarini,
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alakali ve bunlarin her biri bu ilmin farkli boyutlarina temas eden bir bitiiniin parcalari
hiilkmiindedir.2 Pek cok arastirmacinin da isaret ettigi gibi, ibn Haldun modern anlamdaki
sosyolojinin ve tarih felsefesinin 6ncilerindendir.3 Malhut'un tespitine gore, "tarihsel
sosyolojinin temelleri yeni olsa da ibn Haldun Mukaddime'de, tarih ve sosyolojiyi ayni
noktada bulusturmayi basarmisti."4 ibn Haldun, tarih biliminin tarihi kanunlara ulasmak
icin toplumsal olay ve olgularla ilgilenmesi gerektigini sodyler. Tarihginin, sosyal
gercekligi tanimasi, degisimlerin sebep ve sonuclarini bilmesi gerekir. Umran ilmi ona
bu noktada yardimci olacaktir.

ibn Haldun isldam diisiince tarihinde yeni bir ilim dah kurmakla kalmamis ayni zamanda
kendinden énceki islam diisiince ve ilim mirasindan faydalanarak bu ilimlerin gelismesine
oénemli katkida bulunmustur.5 Cemil Meric, ibn Haldun'u "kendi gék kubbesinde tek
yildiz"6 diye overken, Siileyman Uludag da buna paralel olarak, "islam fikir ve ilim
semasinda parlayan son yildiz ibn Haldun olmustur"? ifadesiyle onun islam diisiince tarihi
acisindan ne kadar énemli oldugunu vurgulamaktadir. Son yiizyilda ibn Haldun hakkinda

yasantilarini ele alan, bunlarda meydana gelen degisiklikleri, idareyi ve lilkeyi ellerine gecirme sebeplerini,
insan topluluklarinin tabiatlarini, yerlesik ve gécebe hayati, gocgleri, niifus hareketlerini, devlet kurma,
kurulan devletlerin gliclenme ve ¢okmelerini, Gretim ve tiiketimi, bilim ve sanati, kdr ve zarar olaylarini, siireg
icindeki sayilan bu durumlarin degisim ve sebeplerini inceleyen bir ilimdir. Ugan, (1989, I/12 vd.). Turker,
Fahreddin er-Razi’nin Muhassal adli meshur eserini 6zetleyen ibn Haldun’un, umran ilmini tamamiyla burhan
sanatinda ortaya konan ilmi cerceveyi dikkate alarak kurdugunu savunur. Bk. Tiirker, Omer, “Mukaddime’de
AKkIi ilimler Algisi: ibn Haldun’un “Bireysel Yetenekler” Teorisi”, islam Arastirmalar Dergisi, Sayi 15, 2006, 37.
2 Bk. Zaid, Ahmad, “The epistemology of Ibn Khaldun, This edition published in the Taylor & Francis e-
Library, 2004, s. 3; Siingii, Arife, ibn Haldun’un Egitim Felsefesi, Stileyman Demirel Universitesi Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali islam Felsefesi Bilim Dali, 2009, s. VI.

3 Oliver Leaman, Zaid Ahmad’in kitabina yazdigi énséze “ibn Haldun tasnif edilmesi ¢cok zor bir miitefekkir.”
sozleriyle baslar. Bk. Zaid, Ahmad, The epistemology of Ibn Khaldun, s. X.

4 Malhut, Mustafa, “Sistem ve Tarih”, History Studies Volume 3 / 1 2011, s. 203-216.

s Uludag, Siileyman, ibn Haldun, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. IX.

6 GOrglin, Tahsin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagdi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin
er-Razi Ekolii ve ibn Haldun”, isldm Arastirmalari Dergisi, 2007, sayi: 17, s. 50.

7 ibn Haldun, Mukaddime, (hazirlayan: Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 1988, c. 1, s. 18. Meric
ve Uludag@’in bu ifadeleri, 6vgii icin séylenmis olsa da islam diinyasi ve misliman ilim adamlari hakkindaki
yaygin bir én yargi ve kliseyi icermesi acisindan problemlidir. Orta Cag’da artik islam disiincesinin son
Urlinlerini vererek ilim adina yeni bir sey Gretmekten aciz kaldigi iddiasi son déonemde pek ¢cok Misliman
arastirmaci tarafindan lizerinde ciddi calismalarin yapildigi ve bircogu tarafindan reddedilen bir iddiadir. ibn
Haldun bir “hudayi nabit” olmayip kendinden 6nceki birikimden azami istifade etmis ve kendinden sonraki
pek cok mifekkire de ilham kaynagi olmus, esine az rastlanan, zaman 6tesi diistinebilen ender alimlerden
biridir. Bk: Sentiirk, Recep “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni icin Yeniden
ibn Haldun?” islam Arastirmalari Dergisi, Sayi 16, 2006, s. 89-121. ISAM, istanbul; Gérgiin, “Tarih ve Toplum
Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn Haldun”, s. 49-
78.
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gerek doguda gerekse batida yazilan ilmi tezler, 8yapilan arastirmalar, degisik biyografik
yayinlar ve sempozyumlar bunun en 6nemli gostergesidir.

Bitiin bu calismalara kaynaklik eden en énemli eserin ibn Haldun'un Mukaddimesi
oldugu elbette izahtan varestedir. Dolayisiyla biz de bu ¢alismamizi Mukaddime {izerine
bina etmekle birlikte, bu eserin farkl terciimelerini ve Uzerine yapilmis diger
arastirmalari imkan nispetinde g6z 6niinde bulundurmaya cahstik.?

Bu arastirmanin hedefi ibn Haldun'un diisiincelerini kendi paradigmasi icinde,
orijinalitesini bozmadan anlamak, sonra da bu fikirlerin bugin, 6zellikle Almanya'da
yasayan Mduslimanlar acisindan ne anlama geldigini ortaya koyabilmektir. Bu sartlar
muvacehesinde 6niimizde cevaplandiriimasi gereken (i¢ temel soru vardir:
1) ibn Haldun'un ilim ve egitim konusundaki diisiince ve tezi nedir.
2) Avrupa'da vyasayan Mislimanlarin, ilim ve egitim badlaminda, icinde
bulunduklari sartlar ve ihtiyaclar nelerdir.
3) Avrupa'da yasayan Misliimanlara, ibn Haldun'un ilim ve egitim perspektifinden
bakildiginda, hangi sartlar altinda ve ne tiir katkilarda bulunulabilir.

8 8 ibn Haldun lizerine yapilmis pek cok akademik calisma olmakla birlikte burada konumuz geregi 6zellikle
ilim ve egitim anlayisi Gizerine yazilmis tezlerden bazilarina isaret etmekle yetinecegiz: Ev, Hacer, ibn
Haldun’un Egitim Gériisii, Dokuz Eylil Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali, Doktora Tezi, 2007; Ganai, Imtiyaz Rasool “Educational Philosophy of Ibn Khaldun and its relevance to
contemporary system of Education in India” M. Phil Dissertation, University of Kashmir, SRINAGAR-KASHMIR
2010; Zaid, Ahmad, The Epistomology of Ibn Khaldun, the Taylor & Francis e-Library, 2004; Farkl
iniversitelerde yapilmis yiiksek lisans tezlerinden bazilari: Siingii, Arife, ibn Haldun’un Egitim Felsefesi,
Siileyman Demirel Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali isldim Felsefesi Bilim Dali, 2009; Erdogan,
Safiye, ibn Haldun’un Egitim Anlayisi, Ankara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi
Bilim Dali, 2002; Giin, Adem, ibn Haldun’un Mukaddime’deki Din Egitimi ile ilgili Gériisleri, Cumhuriyet
Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal Din Egitimi Bilim Dali, 2002; Yildirim, Omer Ali, ibn
Haldun’da ilimler Tasnifi ve Felsefe Elestirisi, Marmara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalh
islam Felsefesi Bilim Dali, 2005; Tas6z, Eyiip, ibn Haldun’da toplum-bilgi iliskisi, Marmara Universitesi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dal, 2003.

9 Bu calismada Mukaddime’nin farkli baskilarini ve terciimelerini kaynak olarak kullandik. Bu ylizden her
seferinde ibn Haldun, Mukaddime diye tekrar etmemek icin ikinci defa kaynak gésterilirken sadece
mitercimin veya yayina hazirlayanin soyadiyla iktifa ettik. Mukaddime’nin farkl baski ve terciimeleri ile ilgili
problemler icin su kaynaklara miiracaat edilebilir: ibn Haldun, Mukaddime, tahkik eden: Vafi, Ali abdulvahid,
Kahire, c. 1 s. 11-20; Uludag, (1988, c.1, s. 172-188); Kirbasoglu, Hayri, ibn Haldun’un “Mukaddime” sinin
Yeni Bir Terciimesi Uzerine, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, cilt: XXVII, s. 363-398;
Yildirnm, Yavuz, Tiirkce’ de ibn Haldun Uzerine Yapilan Calismalar, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, sayi: 4, s. 139-174. Rosenthal, Mukadime’nin farkli nushalarinin el yazmasi olarak mevcut
oldugunu ve hepsinin de orijinal olmasina ragmen farkhhklar icermesinin ibn Haldun’un kendi eseri Gizerinde
zaman zaman degisikler yapmasina baglamak gerektigini iddia eder. Bk. Ahmad, (2004, 5).
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Bu ¢ temel soru, her ne kadar sorulmasi ve ¢dzllmesi gereken meseleleri her yoniyle
kusatmasa da, bize bu konuyu calisirken bir cerceve sunacaktir.

[lim ve Bilginin Kaynag:

ibn Haldun'a gére ilim, insani tefekkiirden neset eder.10 insani diger varhklara tistiin kilan
en 6nemli ontolojik vasif onun diisiinen bir varlik olmasidir.’' Dolayisiyla, ibn Haldun'un
bilgiye yaklasimi, onun alem tasavvuruyla yakindan ilgilidir.’2 Diisiince, ibn Haldun'a
gore derece derecedir. Bunlar, basitten baslayarak, temyizi (unterscheidende /
discerning), tecriibi (erfahrungsbezogene-experimentelle/experimental) ve nazari
(speculative) olmak lizere lic basamakhdir.’3 Temyizi akilla insan, iyiyi kotliden, faydaliyi
zararhdan ayirir. Bu bilgi 6zellikle dis alemdeki diizenli hadiseleri kavramaya yarar.
Tecriibi akilla, hemcinsleriyle ilgili adabi1 muaseretle birlikte onlari idare etme usdl ve
kurallarini 6grenir. Bu da, daha cok tecriibe ve deney yoluyla gerceklesir. Nazari akilla
ise, hissi ve pratik olanin 6tesinde, tasavvurat (Vorstellungen/ perceptions) ve tasdikatin
(Aussagen/apperceptions) kiyas ve istidlal yoluyla hususi sartlarda 6zel tanzim
edilmesiyle, yine tasavvurat veya tasdikit cinsinden yeni bir bilgi elde edilir.’# ibn
Haldun'a gore, bu zihni faaliyetle ulasiimak istenilen nihai gaye, cinsleri, fasillari,
sebepleri ve illetleri ile birlikte varligi oldugu gibi tasavvur edebilmektir. Bdyle yapmakla,
diusiince, kendi hakikati hakkinda kemale erer ve akl-1 mahz (reiner Verstand/pure
intellect), nefs-i midrike (erfassungsfahige Seele/perceptive soul) haline gelir.'s insan
hakikatinin manasi da bundan ibarettir.¢ Diger bir ifadeyle, ilk akilla kavramlar, ikinci
akilla huktmler, Gciincii akilla ise her ikisi birden elde edilir.'? ibn Haldun'un fikir
dediginde kasdettigi, bu Uclincii derecedeki, yani, duyularin 6tesindeki mevzubahis
suretler Gzerinde tasarrufta bulunabilen, tahlil ve terkip (analiz ve sentez) yolu ile zihnin
faaliyette bulundugu akli seviyedir. Kur'an'da gecen ef'ideh (kalpler)'8 kelimesinin de ibn

10 {bn Haldun, Mukaddime, (tahkik eden: Vafi, Ali Abdulvahid), Kahire, c. 3. s. 1018; Uludag (1993, 137);
Sungd, (2009, 23).

11 ibn Haldun, Mukaddime, (hazirlayan: al-iskenderani Muhammed), Beyrut 2005, s. 398; Uludag, (1988,
11/997); Ahmad, (2004, 11).

12 Bk. Ardic, Nurullah, “ibn Haldun ve Weber’de bilgi ve bilim sorunu”, DIVAN ilmi Arastirmalar sy. 15
(2003/2), s. 154.

13 Vafi, c. 3. s. 1008; Uludag, (1988, 11/999); Ahmad, (2004, 12);Siingi, (2009, 12-13).

14 Vafi, c. 3. s. 1008; Uludag, (1988, 11/999); Ahmad, (2004, 12).

15 [bn Khaldun, The Mugaddimah An Introduction to Historys, Translated from the Arabic by Franz Rosenthal,
Abridged and edited by N. J. Dawood, London and Henley 1967, s. 334; Ibn Khaldun, Die Mugaddima,
Betrachtungen zur Weltgeschichte, Ubertragen und mit einer Einfiihrung von Alma Giese unter Mitwirkung
von Wolfhart Heinrichs. Beck, Miinchen 2011, s. 404.

16 Vafi, c.3.s. 1009-1010; Uludag, (1988, 11/999); Ahmad, (2004, 12).

17 Uludag, (1993, 138).

18 Mulk, 67/23.
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Haldun'a gére manasi budur.19 ibn Haldun'un ilim/bilim anlayisinin "islami epistemolojik
paradigma" cercevesinde anlasilabilecegi sdylenebilir. ilim, bilgi ve malumat yigini degil,
bir melekedir.20 Nitekim Frankfurt Okulu'nun2! kurucularindan olan Horkheimer22 ve
egitimde reformist fikirleriyle cigir acmis (Reformpadagoge) olan Kerschensteiner'dan23
bu yana Avrupa'da egitimle ilgili yapilan en gilincel tartismalar, UNESCO Egitim
Bildirgeleri, hayata gecirilebilen, uygulanabilir bilgiyi, ibn Haldun'un ifadesiyle melekeyi
on planda tutmaktadir.

ibn Haldun'un islami epistemolojik degerler skalasi icerisinde hareket ettigini acikca
gosteren unsurlardan biri de eserlerinde kullandigi dil ve anahtar kavramlardir. islam
dusiincesinin en Onemli temel taslarindan birini teskil eden, varlik diinyasinin
merkezinde Allah't gorme, mitefekkirimizin de temel hareket noktasidir. Semantik
acidan Allah lafzi, ibn Haldun'un eserlerinde merkezi bir konumdadir. Bu, ibn Haldun'a
ait bir 6zellik olmayip kaynagini Kur'dn'dan almakta olan biitiin islamf ilimler icin de s6z
konusudur.24

ilmin elde edilmesi bir sanat olduguna goére, o, ancak medeniyetin, yerlesik hayatin
gelistigi yerlerde s6z konusu olabilir.25 Dolayisiyla, ibn Haldun, ilimleri tarihi-toplumsal
varlik alaninin bir parcasi olarak goriir.26 ibn Haldun'un fikir diinyasinin temel hareket

19 Uludag, (1988, 11/998); Ahmad, (2004, 11).

20 al-iskenderant (2005, 398); Vafi, (Kahire, 1018); Uludag (1993, 137).

21 Frankfurt okulunun diistinceleri genel olarak “elestirel kuram” bashgi altinda ele alinir. Bu diistincenin en
onemli temsilcisi olan Max Horkheimer, F. J. Weil ve F. Pollock’la birlikte 1923’te “Sosyal Arastirma
Enstitlisi”’nl Frankfurt’ta kurdu. Daha genis bilgi icin bak. Jay, Martin, The Dialectical Imagination, A history
of the Frankfurt School and the Institute of Social Research 1923-1950; Little Brown and Company, Canada
1973. Schweppenhduser, Gerhard, Kritische Theorie, Reclam, Stuttgart 2010; Walter-Busch, Emil, Geschichte
der Frankfurter Schule, Kritische Theorie und Politik, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2010; Schwandt, Michael,
Einfihrung in die Kritische Theorie, Schmetterling-Verlag, Stuttgart 2009.

22 Horkheimer, Max, Traditionelle und kritische Theorie, 1937.

23 Georg Michael Kerschensteiner (1854 -1932) ise 6zellikle Alman halk okullari ve meslek okullarinin
(deutsche Volksschule & Berufsschule) kurulmasinda fikirleriyle 6nciilik etmis 6nemli bir pedagogdur. Bu
fikirlerini ilk defa “Die staatsbiirgerliche Erziehung der deutschen Jugend” adli eserinde ortaya koymustur.
Daha fazla bilgi icin: http://de.wikipedia.org/wiki/ Georg_Kerschensteiner.

24 Ardic, DIVAN ilmT Arastirmalar, sy. 15 (2003/2) s. 164.

25 Uludag (1993, 138); Vafi, (Kahire, 1018); al-iskenderani (2005, 402). Ev’in ibn Haldun’a atfen yaptigi
“ilmin sanat olmayip ilim 6grenmenin, yani egitimin bir sanat oldugu” degerlendirmesi kanaatimizce isabetli
degildir. Zira atifta bulunulan satirlarin éncesinde ibn Haldun, “ilmin bir meleke, melekelerin de cismani
oldugunu, dolayisiyla cismani olan her seyin duyularla idrak edilebildigini ve egitimi gerektirdigini acikca
ifade etmektedir.”26 Bk. Stingu, (2009, 86).

26 Bk. Stingii, (2009, 86).
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noktasi insanin toplumsal bir varlik olusudur.27 ilim ve talim (egitim) beserin tabiatinda
var olan ontolojik bir 6zelliktir.28 Ona gore insan bilgisiz, cahil olarak diinyaya gelir,
bilgiyi ise icinde bulundugu medeniyetin sagladigi imkanlar cercevesinde peyderpey,
kendi gayreti ve Allah'in indyeti nispetince 6grenir.29 ibn Haldun'a gére toplumdaki
ekonomik iyilesme ile kiltur, bilim ve sanattaki gelisme arasinda zorunlu bir iliski vardir.

Onun tasavvurunda insan, temyiz cagindan 6nce bir heyula'dan (islenmeye hazir madde/
Materie) ibarettir.30 Diger bir ifadeyle, insan zati itibariyle cahil ama ontolojik olarak
dgrenebilme kapasitesi olan bir varhktir.3! ibn Haldun, buna delil olarak ilk vahyi
zikreder. Alak suresinin ilk bes ayetinde (96/1-5), Allah Teala bir kan pihtisi ve et parcasi
olan insana bilmediklerini 6grettigini haber verir.32 insan, Allah'in kendisine bahsettigi
imkan, duyu, akil ve fikir sayesinde bilgiye, bu bilgi vesilesiyle de varlikta kemale ulasir.33
Varhikta miukemmellik, Kur'ani tabirle ahsen-i takvim34, sGfflerin ifadesiyle, insan-1 kamil
makamina ermek ve boylece yaratilis gayesine muvafik, Allah'in yeryiiziindeki yegane
temsilcisi olmak demektir.

Bu siirecte insanin yetistigi cevre cok énemlidir. ibn Haldun'a, "Kalitim mi, egitim ve cevre
mi daha etkilidir?" diye sorulsa, bir sosyolog olarak onun kalitimla getirilenlerden cok
egitim ve cevrenin gicline vurgu yaptigi gorilecektir3s. Kisacasi, kalitimla gelen, egitim
ve cevre faktoriiyle degistirilebilir. Bu durumu ibn Haldun su sézlerle ifade eder: "Bir
kimsede kotulliklerin rengi iyice yerlesmis, boyasi koyulasmis ve ondaki iyi huylar
bozulmussa, ona ne nesep ne de soy kitliginin hos ve asil olmasi fayda verir."36
Dolayisiyla, egitimle ilgili problemler ve basarisizliklar aslinda fitri olmaktan ote, ya
egitim metodu, ya egitimin uygulandigi cevre sartlari ya da egiticiyle alakahdir.37 ilim ve
kaltirde gelismis ulke insanlarinin akli kapasitelerinin ileri olmasi fitri degil,
bulunduklari kiltiir ve medeniyet havzasina baglh bir kazanimdir.38

27 TDV islam Ansiklopedisi, c. 19 s. 544.

28 gl-iskenderani (2005, 398); Vafi, (Kahire, 1018).

29 Giese, (2011, 412); Vafi, (Kahire, 1015); Stngd, (2009, 24).

30 Uludag, (1988, 1010); Vafi, (Kahire, 1017); Ahmad, (2004, 18).
31 Vafi, (Kahire, 1017); Uludag, (1988, 11/1011); Dawood, (1967, 339); Siing, (2009, 86).
32 Vafi, (Kahire, 1018); Giese, (2011, 415); Uludag, (1988, 11/1011).
33 Dawood, (1967, 340); Ahmad, (2004, 18).

34 Tin suresi, (95/4).

35 Ev, (2007, 24).

36 Ev, (2007, 24).

37 Ugan, (1989, 11/447).

38 Ugan, (1989, 11/448-452).
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Bir dili bilmek o dili kullanabilmeyi gerektirdigi gibi, bir ilmi bilmek de o sahada meleke
sahibi olmayi gerekli kilar. Meleke kesbi icin egitim ve 6gretim sarttir. Bundan dolayi,
meleke, egitim- 6gretimin bir tGrlini ve sonucu olarak degerlendirilebilir. Kisaca, meleke,
bir ilmin mebadiini (ilkelerini) ve kurallarini ihata etmek, meselelerini bilip usline
dayanarak furQiunu istinbat edebilmek demektir. Boyle bir melekesi olmayan, o ilimde
Ustat (hazik) degildir.39

ibn Haldun, melekenin kavrayis (fehm/verstehen/understanding) ve ezberden (wa'y)
farkli oldugunu ifade eder. Bu kabiliyetler (anlama ve ezberleme) s6z konusu oldugunda,
siradan bir insanla konunun uzmani arasinda herhangi bir farkin olmadiginin rahatlkla
gozlemlenebilecegini soyler. Meleke ise yalnizca konunun (statlarina ve alimlerine has
bir niteliktir.40 Biitiin melekeler 6grenilebilir ve 6Jretilebilir karakterdedir.4! ibn Haldun'a
gore, ilimlerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de geleneksel olmalaridir. Elbette burada
kastedilen sosyal ve 6zellikle ser'f ilimlerdir. Senet (silsile) islam ilim ve egitim tarihinde
gelenegi ifade eder. Bu senet sayesinde ilimler toplum nazarinda itibar goriir.42 Kaynagi
ve koki belli olmayan ilimler muteber degildir. Bilgi aktariminda, bilgi ve kaynaginin
muhafazasinda essiz bir yontem olan senet ve rivayet ilmi, ravilerin glivenilirligini tesbit
icin olusturulan rical, cerh ve tadil ilmi sadece islam medeniyetine has bir zenginliktir.
Bu da islam'in bilim ve onun dogru aktarimina verdigi 6nemin en biiyiik gdstergelerinden
biridir.

ibn Haldun'un temdyuz ettigi diger bir nokta da mervi haberlerin dogrulugunu tesbit
etme hususunda gosterdigi titizliktir. O, rivayet yoluyla gelen haberlerin gecerliligini
tevsik (dogrulugunu ispat) etme gayreti icerisindedir. Bir baska ifadeyle, ibn Haldun'un
ayirici vasfi, bir iddiayi desteklemek Gzere nakledilen bilgilere yonelik takindigi elestirel
tavirdir.43 Ardic, bu baglamda, ibn Haldun'un bilgiyi kullanirken takip ettigi metodun
ozelliklerini bes maddede ele alir: Stiphecilik, toplumsal sartlarin roll, adetin hakemligi,
mukayese metodu (sahidi gaibe kiyas) ve genellemeden kacinma.44 ilk dénemlerde ilim,
Kur'an ve siinnetle es anlamliydi. ilim 6grenimi de bunlarin dogru nakledilmesiyle

39 al-iskenderani, (2005, 398); Uludag, (1988, 11/1012); Vafi, (Kahire, 1019).

40 Dawood, (1967, 340); al-iskenderant, (2005, 399); Uludag, (1988, 11/1012); Vafi, (Kahire, 1019); Giese,
(2011, 416); Ahmad, (2004, 26).

41 al-iskenderant, (2005, 399); Uludag, (1988, 11/1012).

42 al-iskenderanti, (2005, 399); Uludag, (1988, 11/1012).Uludag bu konuda sunlari ekler: “Muhtelif ilim ve
sanatlarda ehliyet ve liyakat sahibi olmanin ispati, o ilim ve sanatlarin taninmis alim ve Ustatlarindan
ehliyetname, sehadetname, icazetname almaktir.” Age. s. 1012.

43 Ardig, (2003/2, 156).

44 Ardic, (2003/2, 156-158).
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sinirhydi.45 Zira Peygamber de (s.a.v.) veda hutbesinde ashabina soyle vasiyet etmistir:
"Size iki sey birakiyorum. Onlara simsiki sarildiginiz takdirde asla (dogru yoldan)
sapmazsiniz. Bunlar Allah'in kitabi ve benim siinnetimdir."46 islam toplumu, zamanla
farkli kaltarlerle karsilasti. Bu durum, bu yeni kiltlrlerin icerdigi unsurlardan
hangilerinin dine uygun olup olmadigi konusunda bir sorgulama yapma mecburiyetini
beraberinde getirdi. Bu da zar(ri olarak dinin sistematik bir sekilde o6gretilmesi ve
dolayisiyla meleke haline getirilmesi ihtiyacini dogurdu. Boylece farkl istilahlari olan
farkli ilimler ortaya c¢ikti.47 Bu istilahlar alimden alime degisebiliyordu. Istilahlarin
(kavram - terim/ terminus technicus) asil vazifesi, bu melekeler kullanilirken, bir taraftan
insanlar arasindaki iletisimi saglamak, diger taraftan ise melekelerin 6gretimini bu
kavramlar aracihgiyla kolaylastirmakti. ibn Haldun'a gére, istilahlar ilimden farkhdir.
ilimler meleke, istilahlar ise bu melekeleri ifade etmeye ve 6gretmeye yarayan
vasitalardir.4® Sonuc olarak ibn Haldun'a gére bir ilimde meleke sahibi olmak, o ilimde
karsilasilan meseleleri baskasinin yardimi olmadan co6zebilecek bir donanima sahip
olmaktir.

Buraya kadar ki kisimda ibn Haldun'un ilimden ne anladigini ortaya koymaya gayret ettik.
Artik onun ilmin egitim yoluyla kazanilmasi ya da kazandirilmasi hakkindaki gorislerine
gecebiliriz.

Egitim

ilmin ashinda bir meleke olmasi, bu melekeye sahip olan alimlerle dogrudan irtibata
gecilmesini gerekli kilar. Bu da ilimle egitimi bir noktada birlestirir. ilim, dlimden edinilen
bir bilgi yigini degil, bilakis butin boyutlariyla bir hal ve diisiinme tarzinin
kazanilmasidir.4? ibn Haldun'a gore, sosyal bir varlik olan insanin hem hayatini devam
ettirebilmesi hem de bilgi ve beceri edinebilmesi icin bir muallimin yardim ve rehberligi
sarttir.>0 Meleke egitim-6gretimi mutlaka bir usta aracihgiyla gerceklesir.5! Dolayisiyla,
egitim ve o6gretim ilmin bizzat kopmaz parcalaridir.

45 al-iskenderanf, (2005, 498-499).

46 Ebu Davud, (Menasik, 56. Bab); ibn Mace, (Menasik, 84. Bab); al-Muvatta, (Kader, 3. Bab).

47 al-iskenderant, (2005, 499); Ahmad, (2004, 27).

48 Dawood, (1967, 340); al-iskenderant, (2005, 399); Uludag, (1988, II/1012); Vafi, (Kahire, 1019); Giese,
(2011, 417); Ahmad, (2004, 27).

49 Ugan, (1989, 11/467); Sungi, (2009, 26).

50 Ahmad, (2004, 15); Suingl, (2009, 27).

51 al-iskenderanf, (2005, 400); Sungu, (2009, 27).
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ilim kendisiyle amel edildigi takdirde bir deger ifade eder. Geregi yapilmayan bilgi,
Kur'an'in ifadesiyle tasiyanini "kitap yukli merkep"s2 derekesine dusirir. Bilginin
dgretilmesi, beraberinde o alanda meleke kesbetmeyi gerekli kilar. ibn Haldun ve
islam'in da ilim ve egitimden anladigi budur. Malumatfurusculuk islam'da
zemmedilmistir. Peygamber Efendimiz faydasiz ilimden Allah'a siginmistir.53 Bitiln
bunlar ilmin ve egitimin islam'daki mana ve gayesini acikca ortaya koymaktadir. Teoride
isin ash boéyle olmakla birlikte, bugiin isldam diinyasinin ilim ve egitimdeki seviyesi, ne
acidir ki, Bati diinyasindaki standartlarin cok altinda seyretmektedir. Teorisi ve pratigiyle
bir zamanlar islaim medeniyet tarihini en giizel 6rnekleriyle siisleyen bu hakikat,
maalesef glinlimiizde immetin yitigi konumundadir. "Hikmet miminin yitik mahdir, onu
nerede bulursa alir.">4 diyen Hz. Peygamber, bu konuda hikmetin geregini yapmayi
ogitlemektedir. Bu calismada hedeflenen de ilim ve egitim anlayisimizdaki "yitik
hikmeti"n yeniden bulunmasina katki saglayabilmektir. ibn Haldun bu anlamda iimmetin
birikimini en iyi yansitan alimlerdendir.

Deney ve tecriibe esasli 6grenme (Lernen durch Erfahrung)’’ gliniimiiz Avrupa'sinin en
dénemli egitim kurallarindan biridir. Biz de, ibn Haldun'un egitimde esas aldigi "meleke

52 Cuma suresi, (62/5): “Tevrat’la yukimli tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap
tasityan esegin durumu gibidir. Allah’in ayetlerini inkar eden toplulugun hali ne kotudur! Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”

53 Hadisin tamami soyledir: ““Allahim! Acizlikten, tembellikten, cimrilikten, ihtiyarlayip ele avuca diismekten
ve kabir azabindan sana siginirnm. Allahim! Nefsime takva nasip et ve onu her tiirlii giinahtan temizle; onu en
iyi temizleyecek sensin. Ona yardim edip egitecek sadece sensin. Allahim! Faydasiz ilimden, Grpermeyen
gonulden, doymayan nefisten ve kabul olunmayan duadan sana siginirim.” (Muslim, Zikir 73. Ayrica bk.
Nesai, istidze 13, 65; Ebl Davud, Salat: 367; ibn Mace, Fedaili’l Kur’an: 18).

54 Tirmizi, ilim 19; ibn Mace, Zihd 17.

55 Tecriibeye dayali 6grenme (Erfahrungsbasiertes Lernen) didaktik-6gretici bir egitim modelini betimler. Bu
da bir ferdin 6grenecegi bir nesneyle girdigi pratik bir tecriibe neticesinde elde ettigi manali, aktif bir
6grenme islemidir. Bu modelde 6grenci egitimin temel aktoriidir. Bu konuda daha detaylh bilgi icin bk.
Dewey, John, Experience and Education, (Originalausgabe 1938) Touchstone, New York 1997. Bu ilkeyle
icerik olarak temelde ayni hedefi paylasan ve “Aktivite ilkesi” olarak bilinen ilke hakkinda Ergiin, Mustafa / Ali
Ozdas. Ogretim ilke ve Yéntemleri, istanbul 1997, adli eserde sunlari séylemekte: “Buna, “6grenci eylemi”
veya “is ilkesi” de denmektedir. Eski okul, belki dersleri ve konulari geregi, 6grenciyi derse katmayan, sadece
o6gretmenin anlattiklarini dinleyerek pasif olarak almaya c¢alisan bir konumda tutuyordu (dini dersler agirhkli
ogretimde bu genelde hald boyledir). Artik ginimuzdeki 6gretim faaliyetlerinde sadece dinleyerek anlamaya
calisan 6grenci yerine, derse aktif olarak katilan, soru soran, bazi konulari kendine 6zgi plan ve tekniklerle
arastiran, bulduklarini sistemli hale getirip diizenleyen, karsilastirmalar yapan, gozleyen, diistinip sonug
cikaran ve bu sekilde derse katilan 6grenci istenmektedir. Sinal ve ekonomik degisiklikler sonucu yeni
insanlarin hayata katilan, icinde yasadigi dogayi ve toplumu her an yeniden degerlendirip degistirmeye
calisan, girisimci kisiler olarak istenmesi, okulun da 6grenci yetistirirken tavrini degistirmesine neden oldu.
Geleneksel “6grenme” veya “aydinlanma” okuluna karsi “is okulu” akimlari gelisti. Cocuklarin bazi ders
konularini bagimsizca secip kendine 6zgi tekniklerle “yaparak-yasayarak” 6grenmesi esasi getirildi.
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nazariyesi"nden hareketle, bu metodun Avrupa'da yasayan Mislimanlar icin ne ifade
ettigini ortaya koymaya calistik.

Egitimin Amaci

Modern egitim-6gretim modelleri goéz o6niinde bulunduruldugunda, ibn Haldun'un
resmettigi meleke esash (islami) egitim idealleriyle értustugi goriliir. Yetistirilen insana
kazandirilmak istenilen bilgi, beceri, tutum, ilgi ve aliskanlik yaninda potansiyel olarak
sahip oldugu yeteneklerin kuvveden fiile gecirilmesi egitimin amacini olusturur.56 Diger
bir ifadeyle egitimin amaci, insani, 6ziinde var olan yetenekleri gelistirmek suretiyle
toplumun benimsedigi 6zelliklere sahip hale getirme, ona bir is veya formasyon
kazandirma seklinde ozetlenebilir.57 Bireyin bilme, diisinme istek ve yeteneginin
gelistirilmesi egitimin "bilissel"; sosyal, ylice istek ve duygularinin gelistiriimesi ise
egitimin "duyussal” amaci ile ilgilidir3s.

ibn Haldun'un duyussal nitelikler konusunda daha cok, islami temel kaynaklara dayanan
pratik ahlak ve tasavvuf kavramlarini kullandigi kolayca misahede edilir. Onun her
Musliman icin gerekli gordugi, diger faziletleri de kapsayan, temel 6zellik ve en genel
kavram giizel ahlaktir. ibn Haldun, egitimin amacini "talebenin yetenekli oldugu sahada
ona meleke kazandirmak"s® seklinde ifade eder. Ona gore, gidalar viicudun gelismesi
icin nasil gerekliyse, egitim de ruhun ve aklin gelisip olgunlasmasi icin gereklidir.
Diinyaya geldiginde bebek gibi olan insan ruhu ilim ve sanatta glizel melekeler
kazanarak gelisip olgunlasir.60 Ogrencinin, kapasitesinin tespit edilerek buna uygun bir
egitim metodu uygulanmasi, gliniimiiz Avrupa'sinin egitimle ilgili ortaya koydugu énemli
hedeflerden biridir. Avrupa'da, 6zellikle Almanya 6rneginde bunu acikca misahede
etmek mimkindir. Dolayisiyla, yirminci yizyilin basindan beri Almanya basta olmak

Ogrencinin derste aktif olmasinin hem daha iyi 6grenme saglayacagi hem de sorumluluk, girisimcilik,
bagimsizlik vs. gibi bazi ahlaki erdemleri daha iyi gelistirecedi savunuldu.” Daha fazla bilgi igin bk.
http://www.egitim.aku.edu.tr/metod01.htm.

56 56 Bk. Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Gliin Yayincilhk, Ankara 2001, s. 7.

57 Ev, Hacer (2007, 28)’den naklen: Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, DEU. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. IX, izmir, 1995, s. 80.

58 Parladir, a. g. m., s. 95.

59 al-iskenderant, (2005, 398).

60 [bn Haldun, Sifau’s-Sail li-Tehzibi’|-Mesail, haz: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1977, s.
104-105.
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lzere, Bati'da gelistirilen farkli egitim modelleri6’ (Montessori- Padagogike?,
Waldorfschule®3) ve standartlari (Bildungsstandards)®* hep bu meleke esasl
(kompetenzorientierte Modelle)é> egitim modeline matuftur.

61 Nazi Almanya’si, Fasist italya ya da ideolojik temelli egitim modelleri elbette unutulmamalidir. Dolayisiyla
Avrupa egitim modellerinin tamamini 6rnek olarak gérmek ya da géstermek miumkin degildir.

62 jtalyan doktor ve pedagog Maria Montessori (1870-1952) tarafindan gelistirilmis alternatif bir pedagojik
egitim modeli. Bu egitim metoduyla ¢ocuklarin kendi becerilerinin ve zayifliklarinin farkinda olmasi, ruh
saghgi yerinde hir bir kisilige sahip olmalari hedeflenir. Almanya’da yaklasik 1000 okul bu model esasli bir
egitim vermektedir. Daha fazla bilgi icin: http:// www.montessori-deutschland.de/montessori-paedagogik.
http:/ /www.montessori deutschland.de/fileadmin/freigabe/ dachverband/PDFs/Mo-Konzept_m_Bildern.

63 Waldorf egitim modelinin kurucusu Avusturyali Rudolf Steiner (1864-1925), egitimin ¢ 6nemli unsurunu
sorumluluk bilinci, dogruluk ve hayal giicl olarak siralar. Steiner, cocugu akil, kalp ve ruh unsurlarinin
bitunu olarak ele alir ve cocugu egitirken bu unsurlari beslemek gerektigini savunur. Cocuklugun ilk yedi
yihinin hayatin bitiintni belirlediginden yola ¢ikan Waldorf pedagojisi, cocugu birey olarak goériip
yaraticiligini, 6grenme yetenegini, dis glcilni, iradesini ve iyimserligini destekleyen, bitiincil bir egitim
tasarimini savunur. Waldorf pedagojisi, “her seyi kendi zamaninda yapmak” gerekir fikri etrafinda
gelistirilmis bir egitim anlayisi olup su Afrika atas6ziinden ilhamini alir: “Otlar cekince daha hizli uzamaz!” Bu
anlayisa gore, cocuklarin okula gitme yasinin takvime bakilarak belirlenemeyecegini, aksine cocuklarin
bedensel, ruhsal, zihinsel sagligi ve bireysel gelisimine 6nem verilmesi gerektigini savunur. Egitim
felsefesinde ayrica baski ve ezber yoluyla 6gretilen bilgiler reddedilirken, bunlarin yerine ¢ocuklarin doga ile
ic ice, ritmik, giindelik yasam icerisinde hayati 6grenmesi hedeflenir. Burada 6gretmene bigcilen rol, geliserek
olusan bireyin kendi varlik temelini ve yaraticiligini kesfetmesine destek olmasidir. Cocuklarin model olarak
gordukleri kisileri taklit ederek 6grenmeleri nedeniyle Waldorf pedagoglarinin 6zel bir egitimden
gecirilmesine biyik dnem verilmektedir. Steiner tarafindan olusturulan ve 1919 yilinda Almanya’da acilan ilk
Waldorf okuluyla birlikte uygulanmaya baslayan model, Almanya’dan sonra Avusturya, isvicre, ingiltere,
Amerika, isvec ve biitiin diinyaya yayildi. Bugiin diinyada Waldorf pedagojisini uygulayan 1026 civarinda
yuva, ilkokul, lise ve hatta universite bulunuyor. Bk. http:// www.waldorfgirisimiistanbul.org/

64 Milli Egitim Standartlari olarak terciime edebilecegimiz ,Nationale Bildungsstandards” okullarda egitim ve
6grenim acisindan zorunlu olan hedef ve ilkeleri icerir. Bunlar okul egitimindeki kalitenin korunmasi ve
artirlilmasi adina yapilan faaliyetlerin 6zin olusturur. Egitim standartlari 6grencilerin verilen egitim
neticesinde sahip olmalari gereken hedef ve kurallarin anlasilir ve 6zlii formile edilmis seklidir. Boylece
okullarin yerine getirmekle yikimlu olduklari egitim-o6gretim sorumluluk ve hedefleri net bir sekilde ifade
edilmis olur. Burada ozetle verdigimiz bilgi icin bak: http://www.bmbf.de/pub/
zur_entwicklung_nationaler_bildungsstandards.pdf: “Nationale Bildungsstandards formulieren verbindliche
Anforderungen an das Lehren und Lernen in der Schule. Sie stellen damit innerhalb der Gesamtheit der
Anstrengungen zur Sicherung und Steigerung der Qualitat schulischer Arbeit ein zentrales Gelenkstiick dar.
Bildungsstandards benennen prazise, verstandlich und fokussiert die wesentlichen Ziele der padagogischen
Arbeit, ausgedriickt als erwiinschte Lernergebnisse der Schilerinnen und Schiiler. Damit konkretisieren sie
den Bildungsauftrag, den Schulen zu erfiillen haben.”

65 Meleke veya beceri olarak tercime edebilecegimiz ,Kompetenz“ kavramin pedagojide ilk defa kullanimi
Wolfgang Klafkis’a (dog. 1927) kadar uzanir. Bu kavramla kastedilen, bir kimsenin bu terimin kullanildig:
sahadaki herhangi bir problemi ¢c6zme kabiliyet ve becerisi (Fahigkeit und Fertigkeit) yaninda onu kullanma
istegidir. Bu kavram 6z itibariyle kabiliyet, beceri, istek ve yetkinlik anlamlarini deruhte eder. 1990‘dan bu
yana egitimde Qualifikation (ehliyet) yerine Kompetenz (meleke)‘den bahsedilmektedir. ,Kompetenz“ kavrami
egitim bilimlerine Heinrich Roth tarafindan kazandiriimis ve egitimin asil hedefinin tasarruf kabiliyetini
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Egitim Metodu

ibn Haldun'a gére egitimdeki basarisizlik talebenin kabiliyetsizliginden ziyade hocanin
ogretimde takip ettigi metot ve lslupla alakaldir.66 Ya hocanin metodu esas itibariyle
yanlistir ya da uygulanan metot talebenin kabiliyet ve kapasitesine uygun degildir. Bu
manada Avrupa ve Almanya'da alternatif egitim metotlarinin gelistirildigini zikretmistik.
Bunlari ifade eden kusatici kavramlardan biri de "Reform pedagojisi
(Reformpadagogik)"é7 tabiridir. Reform pedagojisi akimlarinin en temel vurgularindan
birisi, bireysel farkliliklari 6n planda tutan "6grenciye gorelik prensibi“dir.

Her ilmin kendine has bir yontemi vardir. Dolayisiyla, muallim bu metoda ve onu farkh
kabiliyetteki 6grencilere uygun bir yontemle uygulama melekesine/becerisine sahip
degilse talebeye fayda yerine zarar verir. Xlll. yizyilda yasadigi kabul edilen Zernuci
"Ta'limi'l- Miteallim" adli eserinde egitimde metodun énemi lizerinde dururken, ibn
Haldun'da da miisahede ettigimiz gibi, gayretli olmalarina ragmen, zamaninin bircok ilim
talebesinin basarisizhigini, egitimde dogru metodun kullanilmayisina baglar.68 1938'de
Amerika'da ortaya c¢ikan Esasicilik (Essentialism),9 o6zellikle 6gretmenin kalite ve
profesyonelligine yaptigi 6zel vurgu ile ibn Haldun'un metot ve meleke anlayisini

sorumluluk bilinciyle kullanabilme yetkinligi (Miindigkeit als Kompetenz fiir verantwortliche
Handlungsfdahigkeit)* oldugu seklinde agiklamistir. Bu konuda 6zellikle Franz Weinert’in iki arastirmasi (1999,
2001) bu kavramin tarifi ve neleri icerdigi tartismalariyla alakali olarak 6nemli bir referans kaynagidir.
(Weinert F. E. [Hg.]: Leistungsmessung in Schulen. Weinheim Basel 2001, 27 f.) Alman egitiminde meleke
(Kompetenz) esasl egitim sadece orta dereceli okullarin degil tiniversitelerin de temel aldigi ilkelerden
birisidir. Bu konuda daha fazla bilgi icin bk: http://www.ipek. kit.edu/2535.php.

66 al-iskenderanf, (2005, 490); Ugan, (1989, 11I/146); Uludag, (1988, 1286-1287).

67 (Reformpdadagogik) Elestirel pedagoji, cocuktan hareket ederek egitmeyi esas alan alternatif 6grenci-
merkezli egitim metotlarindan biridir. Bu egitim metoduyla ile ilgili tartismalar icin bk:
http://pedagojik.net/articles/ome.htm, Bekir S. Giir (2006), Ogrenci-merkezli egitimin cikmazlari, Eski Yeni,
sayl: 3, 34-45. Daha fazla bilgi icin: Wolfgang Keim/ Ulrich Schwerdt(Hrsg.): Handbuch der Reformpadagogik
in Deutschland (1890-1933). Teil 1: Gesellschaftliche Kontexte, Leitideen und Diskurse, Teil 2: Praxisfelder
und pddagogische Handlungssituationen. Frankfurt am Main 2013; Hermann Rohrs (Hrsg.): Die
Reformpadagogik. Ursprung und Verlauf unter internationalem Aspekt. UTB Stuttgart 2001; Willy Potthoff:
Einfihrung in die Reformpadagogik. Von der klassischen zur aktuellen Reformpadagogik. Freiburg 2000;
Ehrenhard Skiera: Reformpaddagogik in Geschichte und Gegenwart. Eine kritische Einfihrung. Minchen 2003.
68 Ez-Zernuci, Burhanettin, Ta’lim’ul Miiteallimin, islam’da Egitim Ogretim Metodu, (trc. Y. Vehbi Yavuz), ilim
ve Kiltiir Yay. Bursa 1979, s. 101, 137; Tiitiincii, Mehmet, Tiirk-Islam Egitimcisi Zernuci (Batili Egitimcilerle
Mukayeseli), izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, izmir 1991, s. 36, 119. 69.

69 Esasicilik (Essentialism) bir felsefi akimin tlrevi olmaktan ziyade dogrudan dogruya bir egitim hareketi
olarak ortaya ¢ikmistir. Bircok felsefi sistem ve goériisle uyum halindedir. Esasiciler daha ¢ok programlarin
konu alani tizerinde durur ve zamanin tecriibesinden ge¢mis kalici temel konular ve degerlerin secimine
énem verir. Ogretmen otoritesinin sinifta yeniden oturtulmasini savunurlar. Bu akimin egitim ilkeleri ile ilgili
daha fazla bilgi icin bk. http://www.felsefe.gen.tr/egitim_felsefesi/
esasicilik_essentialism_nedir_ne_demektir.asp.
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hatirlatmaktadir. idealizm ve realizm temelli egitim felsefesine dair bir akim olan
esasicilik ogretmenin sahip olmasi gereken nitelikleri sOyle siralar: Degerlerin
tastyiciligini yapma, insan kisiligi konusunda uzmanlik, 6grenme siirecini ¢cok iyi bilme
ve bu yetenegi coskuyla ortaya koyma, 6grencilerle arkadasca iliskiler kurabilme, onlarda
0grenme istegi uyandirma, moral bakimindan mikemmel insan yetistirmenin 6gretimin
duyussal hedefi oldugunun bilincinde olma, nesillerdeki kiltiirel dogusun énciisii olma,
bilgi sahibi ve 6gretme yetenegi bakimindan profesyonellik.70 Modern egitim anlayisinda
ogrencisiyle dogrudan ilgilenen, devamli etkinlik icinde bulunan, degisik yontem, arac-
gerec kullanan 6gretmen, sadece bilgi aktaran degil, bilgiyi nasil aktaracagini da bilen
kisidir.7! ibn Haldun'un egitimin hedef ve metoduyla ilgili gériislerini giincel bazi modern
egitim anlayislariyla karsilastirdiktan sonra simdi bu egitim ilkelerini tek tek ele alabiliriz.

A) Kabiliyet ve yas (Cocuda gorelik ilkesi): Daha dnce de ifade edildigi gibi, ibn Haldun
talebenin basarisizligini onun kabiliyetsizliginden ziyade uygulanan yanlis egitim
metoduna badglar.”2 Ona gore, "Talebeyi baslangicta belirsiz, acik olmayan bir takim
konularla karsi karsiya getirmek ve bunlari halletmesini, ezberlemesini, 6grenmesini
istemek; ayrica ilmin sonunda 6gretilmesi gereken konulari, heniiz kavrama yetenegi
gelismeden oOdretmeye calisarak zihni allak bullak etmek ve bodylece bikkinlk ve
0grenmeye karsi isteksizlik meydana getirmek, bazilarinin izledigi yanlis
yontemlerdir."73  karsi isteksizlik meydana getirmek, bazilarinin izledigi yanls
yontemlerdir." Oysaki oncelikli olarak yapilmasi gereken, talebenin kabiliyetini tesbit
etmek ve onun kapasitesini goz oOniinde bulundurarak tedrici bir metotla meleke
kazandirmaya calismaktir.74

ibn Haldun, insanin baslangicta hicbir sey bilmedigini, zamanla tecriibi olandan
hareketle tecrit ve terkibe dogru giden zihni bir gelisme siireci yasadigi esasini kabul
eder.75 Hissi olandan zihni olana, yani somut olandan soyut olana gecilir. Bu gelismenin
olabilmesi icin de talebenin vyasi ve zihni kabiliyetleri mutlaka g6z o6niinde
bulundurulmalidir.76 Zira egitimin amaci talebeye sadece malumat vermek degil, onu

70 Ev, Hacer (2007, 28)’den naklen: Gutek, Gerald, Egitime Felsefi ve ideolojik Yaklasimlar, (Cev. Nesrin Kale),
Utopya Yayinevi, Ankara 2001, s. 33, 55.

71 Ev (2007, 28)’den naklen: Ev, Halit, Tirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme,
Tibyan Yayincilik, izmir 2003, s. 26-29.

72 Ugan, (1989, 11/447); Ahmad, (2004, 108); Siingl, (2009, 49-50).

73 al-iskenderant, (2005, 490); Ugan, (1989, Il1/146); Uludag, (1988, 11/1286); Ahmad, (2004, 109).

74 al-iskenderant, (2005, 490). ibn Haldun, bir seyle ilgili istidat ve kabiliyete sahip olmak baska, bizzat o
seye kadir olmak baskadir, diyerek “yetenek” ve “meleke”yi birbirinden ayirir. (al-iskenderant, s. 399).

75 Vafi, (Kahire, 1017); Giese, (2011, 414); Ahmad, (2004, 18).

76 insan psikolojisi, bireysel farkliliklar gibi insan hakkinda dogru bilgilere dayanmay: ifade eden bu ilkenin
en genel tanimi, cocugun gelisim siireci, egitim-6gretiminde ona yapilacak her tirli etkide cocugun gercek
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yetenekli oldugu sahada meleke sahibi kilmaktir.?7 ibn Haldun bu gercegdi su sozlerle
ifade eder: Her insan kabiliyetli yaratildigi konuyu daha kolay 6grenir.78

Ayrica o, gunumiiz pedagoglari gibi, erken yaslarda verilen egitimin daha etkili, daha
kalici oldugunu ve sonraki egitim icin saglam bir temel olusturdugunu savunur. Baska
bir ifade ile kiiclik yasta elde edilen bu temel egitim sonraki egitimin nitelik ve nicelik
bakimindan belirleyicisi olacaktir.”® Bundan dolayr Misliman toplumlarda cocuga
ogretilen ilk bilgi genellikle dinf icerikli ve Kur'an merkezlidir.80

B) Tedricilik: Egitim, insanin fitri ve zihni kapasitesi esas alinarak, tecriibe yoluyla,
bilinenden bilinmeyene dogru, ilgili sahada tedrici olarak meleke kazandiriima
islemidir.8! Ginimuzde, egitim ve 6gretimde uygulanan yakindan-uzaga, somuttan-
soyuta, bilinenden-bilinmeyene ilkeleri buna tekabiil eder.82 Ogrenmeye somut
seylerden baslamak, zihni gelisimin somuttan soyuta bir sirec izledigi de goz 6niinde
bulunduruldugunda, insanin zihni gelisimi ile uyumlu olabilmesi acisindan énemlidir.83
Zira insan zihninin sahip oldugu soyut konulari kavrayabilme, soyut disiinebilme
yeteneklerinin gelistirilmesi ancak 6grenme asamasinda somuttan soyuta ilkesine bagl
kalmakla mimbkiin olabilir.84

ibn Haldun bu manada ii¢c asamali bir metot énermektedir:

e Birinci asama: Talebeyi kabiliyeti nispetinde ilmin esasina ve esas meselelerine
yaklastirmak.

e Bu asamada hedef kisa ve ylizeysel bir bakis acisi kazandirmaktir. Bu metot
uygulanirken talebenin akli seviyesi ve 6grenme kabiliyetinin misaade ettigi
kadariyla yetinilmeli, talebeyi bogacak, 6grenme arzusunu, motivasyonunu

durumuna (yetenek, vb. 6zelliklerine) saygi gostermek ve buna uygun hareket etmektir. Ev, Hacer (2007,
125)’den naklen: Binbasioglu, Cavit, Egitime Giris, Binbasioglu Yayinevi, Ankara 1988 s. 61.

77 al-iskenderani, (2005, 398).

78 Ugan, (1989, 1lI/154); al-iskenderani, (2005, 493); Tezcan, (1993, 7).

79 Ugan, (1989, llI/154).

80 al-iskenderant, (2005, 493); Uludag, (1988, 11/1295); Ugan, (1989, 1l1/154).

81 al-iskenderanft, (2005, 490); Ahmad, (2004, 108).

82 Buglinkii modern egitim ilkeleri icinde sayilan bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta, yakindan uzaga
ilkeleri ibn Haldun’un egitim ilkeleri icinde mana itibariyle yer almaktadir. Tedricilik, kabiliyet ve yas (cocuga
gorelik) ilkelerinin bu ilkeleri icinde zimnen barindirdigini diistinerek ayri baslhklar altinda zikretmeyi zaid
goriiyoruz. Bu ilkelerin ibn Haldun’la karsilastiriimasi ile ilgili olarak bk. Ev, Hacer, (2007, 127-129).

83 Bk. Tezcan, (1993, 6).

84 Ev, Hacer (2007, 128)’den naklen: Biiyiikkaragdz S. Savas & Civi, Cuma, Genel Ogretim Metotlar
Ogretimde Planlama Uygulama, Beta, istanbul 1999. s. 55.
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kiracak gereksiz detaylardan uzak durulmalidir.85 Boylece talebe bu sahada sinirh
bir bilgi ve meleke sahibi olur.86

o ikinci asama: Bu kademede biraz daha detayh bilgi verilir. Farkli meseleler,
bunlarla ilgili ihtilaf ve detaylar iizerinde derinlemesine durulur. ilmi meseleleri
¢b6zme yoOntemleri 6gretilirken, varsayim ve delillerin neler oldugu, bunlarin
kullanis sekilleri sonuclari ile birlikte ele alinir. Bu seviyede meleke iyice
olgunlasir ama heniliz kemal seviyesinde degildir.87

e Uciincii asama: ilmin halledilmis meseleleri ¢6ziim yollari ile birlikte yeniden
godzden gecirilir, akabinde ¢6ziimlenmemis zor veya muglak bitin meseleler tek
tek yeniden incelenir. Bu ilimle alakali, kolay ya da zor, talebenin 6grenmedigi,
¢6zimiyle mesgul olmadigi hicbir konu veya soru kalmaz. Béylece bu ilimde tam
bir meleke kazanilmis olur. Bu asama gerceklestiginde talebeye, bu ilmi
ogretebilme hakki anlamina gelen, icazet (Lehrbefugnis oder Lehrerlaubnis)88
verilir.89

ibn Haldun, egitim siirecinin basinda talebenin kavrayamayacagi konu ve meselelerle
mesgul edilmesinin fayda degil zarar verecegini bircok defa dile getirir.90 O, egitimde ¢
asamali metodu tavsiye etmekle birlikte asil olanin "6grenci kabiliyet-kapasite ilkesi"
oldugunu vurgular.

85 al-iskenderanf, (2005, 490).

86 al-iskenderant, (2005, 490); Uludag, (1988, 11/1285); Ahmad, (2004, 108).

87 al-iskenderanti, (2005, 490); Uludag, (1988, 11/1286); Ahmad, (2004, 108).

88 Almanya devlet olarak bitiin dinlere karsi tarafsiz (sekiiler) bir devlet anlayisina sahip olmakla birlikte
dinlerle nasil bir iliski ve isbirligi yapacagini da gerek anayasasinda gerekse dini cemaatlerle yaptigi
anlasmalar cercevesinde hukuki bir zemine oturtmustur. Din egitimi de anayasanin 6ngérdigi sekilde dint
cemaatlerin uhdesine birakilmistir. Okullarda verilen din derslerinin icerigini belirleme, bu anlamda ders
verecek 6gretmenleri yetistirme ve atama yine bu dinT cemaatlerin isbirligiyle yapilir. Mesela, Missio canonica
Roma Katolik Kilisesi’nin Katolik din dersi 6gretmenligi yapacak olanlara verdigi 6zel iznin adidir. Bu icazet
cercevesinde egitimci, gerek meslek gerekse 6zel hayatinda Katolik Kilisesi’nin 6gretilerine harfiyen
uyacagina s6z vermis olur. Aksi takdirde bu izin kendisinden geri alinir. Ayni durum Protestan Kilisesi i¢in de
s6z konusudur. Onlarin bu icazet verme ameliyesine de Vokation denilir. Daha genis bilgi icin bk:
http://www.badische-zeitung. de/zollitsch-entzieht-professor-lehrbefugnis; Hans Kiing’den Katolik Kilisesi
adina egitim verme hakkinin geri alinmasi ile ilgili bk. DIE DEUTSCHEN BISCHOFE ZUM ENTZUG DER
KIRCHLICHEN LEHRBEFUGNIS PROFESSOR DR. HANS KUNGS, Gemeinsames Kanzelwort der deutschen
Bischofe, Erklarung der deutschen Bischofe 07.01.1980.
http://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/veroeffentlichungen/deutsche-bischoefe/DB25.pdf.

89 al-iskenderanti, (2005, 490); Uludag, (1988, 11/1286); Ahmad, (2004, 108).

9 al-iskenderanti, (2005, 490); Uludag, (1988, 11/1286); Ahmad, (2004, 109).
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Bu prensibe bagh olarak da bazi Ustin kabiliyetli talebelerin bu asamalari daha kisa
siirede ve daha cabuk kat edebilecegini hatirlatir.9! Dolayisiyla ibn Haldun'un egitim
anlayisinda temel kuramin 6grenciye gorelik oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.92

C) Miinazara ve muhavere Metodu: Meleke egitim ve 6gretiminin en kolay yolu ilmi
meseleler lizerinde minazara (tartisma) ve muhavere (karsihikli bilgi ahsverisi,
degerlendirme) yapilmasidir.93 Hedefe go6tiren en kisa yol budur. Yillarca ilim
meclislerinde bulundugu, bircok bilgiyi hifzettigi halde, bu meclislerde sessiz kalip
konusmadigi icin, ilimde ve egitimde gerekli melekeyi elde edememis insanlar vardir.%4
Bu eksiklik, kisi 6gretmeye basladiginda ya da ilmi miinazaralara katildiginda kendisini
gosterir. Bunun baslica nedeni o kimsenin egitim ve ilmi gelenekten kopmus olmasidir.
Onun bu sahadaki birikimi belki de akranlarindan fazladir. Béyle kimseler, ezberi meleke
zannettiklerinden himmetlerini daha ¢ok hifzetmeye, bilgi toplamaya hasretmislerdir.95

ibn Haldun bu konuda sunlarn sdyler: "Egitimde melekenin elde edilmesinin en kolay
yolu, ilmT konulari miinakasa ve miinazara ile dili acmak, kuvvetlendirmek ve bol bol ilmi
tartismalar yapmaktir; clinki ilim bir kuyu, tartisma ise onun kovasi gibidir. Bu yontem
ile ilmT konular zihne yaklastirilip daha anlasilabilir bir hale getirilir. Magrib’de 6yle ilim
talipleri vardir ki, 6mirlerinin cogunu, ilim meclislerinde tikettikleri halde, tartismaya
giremezler. Bu eksiklik sadece egitimdeki yontemin yanlishgindan ve 6gretim
gelenegdinin kesintiye ugramasindandir."9

D) Egitim Siiresi: Siure gerektiginden fazla uzamamalidir.97 Aksi takdirde &6grenci
Umitsizlige diserek ilim o©6grenmekten vazgecebilir. Talebe bir ilimde meleke
kazanmadan baska seylerle mesgul edilirse henliz kazanmakta oldugu melekeyi de
kaybedebilir. Cunki meleke, ancak devamli miimarese, tekrar ve o konuya
yogunlasmayla elde edilir.98 Magrib'de (Bati Afrika) 16 senede elde edilen bir egitimin
Tunus'ta 5 senede elde edilebilmesi ibn Haldun'a gére sadece egitim metodundaki
meleke ve kaliteyle izah edilebilecek bir durumdur.99

91 al-iskenderant, (2005, 490); Uludag, (1988, 11/1286); Ahmad, (2004, 108).

92 Ahmad, (2004, 109).

93 al-iskenderant, (2005, 400); Tezcan, (1993, 7); Ahmad, (2004, 29); Singu, (2009, 65).
94 Ahmad, (2004, 29).

95 Ahmad, (2004, 29); Sungd, (2009, 66).

9% Ugan, (1989, I/ 446); al-iskenderanti, (2005, 400).

97 Bk. Suing, (2009, 62).

98 al-iskenderant, (2005, 491); Uludag, (1988, 11/1287); Ahmad, (2004, 109).

99 al-iskenderant, (2005, 490); Ahmad, (2004, 29).
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E) Odaklanma: ibn Haldun'un lizerinde durdugu énemli bir kural da odaklanma ilkesidir.
Talebenin ayni anda birden fazla ilimle mesgul edilmesi meleke kesbine engel olabilir.
Boyle bir durum, dikkatin dagilmasina ve netice itibariyle bu ilimlerden hic birini tam
olarak 6grenememeye sebebiyet verebilir.100 ibn Haldun, sadece bir ilme yogunlasmak o
ilmi daha kolay, daha hizli ve tam 6grenmeye vesile olur, goriisiindedir.10!

F) Tekrar ve Alistirma: Meleke kazanma yollarindan biri de tekrar etmek ve egitim alinan
sahada cokca alistirma yapmaktir.'02 Bu konuda ibn Haldun, "Aliskanhk da ancak tekrar
tekrar, uzun sure bir ise devamla tabiat halini alir, zaman ve asirlar icinde yerlesir. Bir
madde belirli bir sekilde boyandiktan sonra bu boyanin izalesi zorlastigi gibi adet ve
aliskanlhklarin da giderilmesi kolay degildir."103 "Bir fiil tekrarla nefiste kokli bir meleke
haline donisir."194, " sozleriyle ifade ettigi tekrar ve alistirma vurgusu modern 6grenme
psikolojisi icin de gecerlidir. Clinkl tekrar, kisa siireli bellekteki bilgilerin uzun sireli
bellege aktarilarak daha kalici olmasini saglayan bir siirectir. Almanlar bu anlamda
"Ubung macht den Meister (Practice makes perfect)" der. Bu Alman atas6zi, insanin
tekrar ede ede, alistirma yapa yapa, zamanla bir konuda usta ve uzman olmasini ifade
eder.

G) Sevgi ve Tesvik: Egitimde takip edilen metot ve lislup talebenin karakterini dogrudan
etkileyecegi icin énemlidir. ibn Haldun, cocuk egitimi basta olmak iizere genel olarak
ceza ve baskl yonteminin faydadan cok zarar verdigi kanaatindedir.!95 Bu konu hakkinda
soyledikleri glinimiz modern egitimi acisindan da hala 6nem ve dederini korumaktadir.
Zira baski, insandaki tesebbis ruhunu ve 6grenme arzusunu o6ldirir. Hatta ona gore,
insanlarin sahsiyetsiz, kisiliksiz, sahtekar ve yalanci olmasina sebep olabilir.106

Cocuk egitiminde basvurulan, 6zellikle baski ve siddet gibi, yanlis metotlar onun fitratini
tamamen bozmaya yol acabilir. ibn Haldun bu konudaki tespitlerini soyle dile getirir:
"Sefkatsiz ve merhametsiz davranma, eziyet ve cezalandirma insani korku ve zillete
disirir. Korkan ise yalancilik ve riyaya siginarak hile yoluyla cezadan kurtulmak ister.

100 g]-jskenderant, (2005, 491); Uludag, (1988, 11/1287-1288);Tezcan, (1993, 5); Sungi, (2009, 60).
101 Ahmad, (2004, 109).

102 Bk. Tezcan, (1993, 7); Ahmad, (2004, 109); Siingd, (2009, 45).

103 Ugan, (1989, II/ 371-372).

104 Ahmad, (2004, 26).

105 Bk. Stingli, (2009, 52).

106 gl-iskenderant, (2005, 496); Uludag, (1988, 11/1300); Ahmad, (2004, 117); Stingd, (2009, 52).
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Butin bunlarin sonucunda kéti huy kazanan, basiret ve ahlaki bozulan birey kendisine
zulmedenlere siddetle karsilik verebilir."107

ibn Haldun, bu konuya aciklik getirirken Harun Resid'in oglunu yetistirmek tizere teslim
ettigi Halef b. Ahmer'e yaptigi nasihati 6verek 6rnek gosterir. Bu tavsiyede oOzetle,
disiplinli olmak gerektigi, ama bunu yaparken cocugun zihninin koreltilmemesi,
mumkiinse gonlii alinarak milayim bir Gslupla terbiye edilmesi 6nerilir. Yaptirrm ve
cezaya ancak mecbur kalindiginda, sadece gerektigi kadar, basvurulmasi 6gutlenir.108

Bu konuyla alakal diger bir tavsiyede ibn Haldun sunlari dillendirir: "Yetenek ve kisiligin
gelisimini baski altina alan bir egitim-6gretimde, kiciuk yastan beri Ustatlarin
terbiyesinde ilim, hiiner, sanat ve din ilimleri 6grenen, onlarin terbiyesinde yetisenlerin
kahramanlk ve atilganliklarinin eksildigi gorulir. Bu siiregteki kurallarin ve bunlarin
hakimiyetinin baski ve sikintisi bu 6grencilerin metanetinden cok sey eksiltir. Bunlar
neredeyse, kendilerine yoéneltilen saldirilara karsi bile hicbhir sekilde kendilerini
savunamazlar."109

H) Maddi Badimsizlik: ibn Haldun, egitimin siyasi baski ve istismardan uzak
gerceklesebilmesinin 6nemli oldugunu vurgular. Bunun saglanabilmesi icin egitim
faaliyetlerinin bagimsiz vakiflar araciligiyla desteklenmesini teklif eder. Bu, ona gore hem
ilme hem alime hak ettigi degeri kazandirir. islam tarihinde vakiflarin coklugunun bir
sebebi de aslinda budur. Bircok medrese ve ilim merkezi devlet tarafindan desteklendigi
gibi''0 hayirseverlerce kurulan ve yasatilan ilim merkezleri de azimsanmayacak kadar
coktur.

ibn Haldun bu konuda 6zellikle Turk beylerinin kurdugu bu tir vakiflarla Kahire'nin nasil
bir ilim ve irfan merkezine donilstiglinden 6vgliyle bahseder. Turk Beylerinin gelirlerini
bu vakiflara vakfetmeleri, bu gelirlerin bir kisminin egitim-6gretime ayrilmasi Kahire'de

107 al-iskenderant, (2005, 183); Ugan, (1989, |/ 475-476).

108 gl-iskenderant, (2005, 496); Uludag, (1988, 11/1301-1302); Vafi, (Kahire, 1254); Ahmad, (2004, 118).

109 al-iskenderant, (2005, 127); Ugan, (1989, I/ 318); Suingi, (2009, 52).

110 Ozellikle Selcuklular déneminde Biiyiik Selcuklu Veziri Nizdm’Gl-Milk’iin kurdugu Nizdmiyye Medreseleri
ve Osmanli Padisahlari adina kurulan Medreseler buna en giizel 6rnektir. Bu Medreselerin ¢ogu padisah veya
devlet erkani tarafindan kurulmakla birlikte giderleri devlet kasasindan degil, kurucularinin 6zel miilkleriyle
karsilanmistir. Bu da islam Medeniyetinin ilme ve dlime verdigi dnemin bir baska gdstergesidir. ibn Haldun
da 6zellikle Nizam’ul-Mulk ’in kurdugu Nizdmiyye Medreselerinden ve Tirk Beylerinin bu konudaki
fedakarlik ve katkilarindan sitayisle bahseder. Ev, Hacer, (2007, 89-90).
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ilim- 6gretimin gelismesine katki saglamis, dolayisiyla vakiflarin ¢cok oldugu bu yerlerde
ilim ve fen gelismistir.11

Bugiin bile islam aleminde pek cok vakif, ilmi destekleme ve sosyal yardimlasmada en
biyilik paya sahiptir. Zira ilim baski altinda degil ancak hiirriyet icerisinde ve hiir insanlar
tarafindan gelistirilebilir. islam ve insanlik tarihinde alimlerin bagimsiz, sadece hakikati
bulma askiyla ortaya koyduklariyla, bunun gerceklesemedigi donemlerdeki durum
asikardir. islam tarihinde ilim ve ilim adamina, asr-1 saadetten Abbasilere, Endiliis'ten
Osmanlilara kadar, her dénemde 6nem verildigi tarihi bir gercektir.

Burada ibn Haldun'un vurgulamak istedigi, ilmin tiim baski ve manipiilasyonlardan uzak
hiir bir atmosferde gelismesinin daha saglikli olacagidir. ilmi, sultanlar, devlet kurumlari
da destekleyebilir, 6nemli olan onu kimin destekledigi degil ilmin, ilim adaminin
manipiile ve istismar edilmesinin énlenebilmesidir. ibn Haldun'un hayatinin ekseriyetle
sultanlarin hizmetinde gecmis olmasi da tarihin bir baska cilvesi olsa gerek.112

i) ilim icin Yolculuk ve Ziyaretler: ibn Haldun'un ilim 6grenme adina énemli gérdiigi
diger bir husus da ilim icin sefere cikmaktir. Boylece pek cok alimi ziyaret etmek suretiyle
onlarin ilim ve tecriibelerinden istifade etmek mimkiin olur.’'3 Bu metot aslinda pek cok
ayet ve hadisin teyit ve tesvik ettigi bir anlayistir. Hz. Peygamber ilim tahsili icin yapilan
yolculuklar konusunda soéyle buyurmustur: "ilim tahsil etmek icin yola ¢ikan kimse Allah
yolunda cihada cikmis micahit gibidir."14 Buna binaen pek cok alim, ilim 6grenme
ugruna sefere cikmis ve kendi hayatinda tatbik ettigi bu yontemi talebelerine tavsiye
etmistir.

Bugiin modern diinyanin en popiiler egitim metotlarindan biri de budur. Yurt ici ve yurt
disi 6grenci degisim programlari hep bu amaca yoneliktir. Almanya'da 9 veya 10. sinif
ogrencilerine, genellikle anlasmali olduklari bir tlkenin paralel sinifiyla, 6grenci degisim
programi uygulanir. Maddi durumu zayif 6grenciler icin cogunlukla okul aile birlikleri
devreye girer. Yerel yonetimler bu tlr aktiviteleri hem maddi boyutuyla hem de baska
Ulke sehirleriyle yapilan dostluk ve kardeslik anlasmalariyla destekler.

Bugiin bu tir 6drenci degisim programlariyla egitim ve 6gretim adina hedeflenenler
yaklasik olarak ibn Haldun'un séylemeye calistiklaryla paralellik arz eder. Bu sayede

111 Ugan, (1989, I11/454); Ahmad, (2004, 31).

112 Ahmad, (2004, 124).

113 Bk. Tezcan, (1993, 5); Ahmad, (2004, 120); Siingi, (2009, 57).
114 Tirmizi, ilim 2, ibn Mace, Mukaddeme, 17.
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ogrenci daha cok ilim merkezi ve bilim adamiyla goriisecek, onlarin farkh ders usullerini,
dgrenme tekniklerini yerinde tecrilbbe etme imkani bulacaktir.’'s ibn Haldun'un bu
konuya 6zel bir bashk ayirmasi buna verdigi 6nemi gosterir. "ilim 6grenmek maksadiyla
sefere cikmak ve Ustatlarla goriismek ilim 6grenmede kemali artirir"1'é bashgi icerik
olarak soylemek istedigi seylerin 6zeti mahiyetindedir.

ilim icin yola ¢cikmanin nicin daha faydal oldugunu su sézlerle aciklar: "Bunun sebebi:
Beser, sahip oldugu bilgileri, ahlaki keyfiyetleri, benimsemis oldugu kanaat ve erdemleri
bazen tahsil, egitim veya takrir metoduyla, bazen de o is ehlinin islediklerini bizzat
gormek, o kimseleri kendine o6rnek almak suretiyle 6grenir. Ancak bizzat o isle
miibaseret, ehlinin telkin ve direktiflerini alarak uygulamak o iste daha gucli, kalici bir
meleke elde etmeye vesiledir."117

) ihlas ve Teslimiyet: Diger onemli bir husus da, talebe ve muallimin niyet ve
samimiyetidir. Bir ilmin neden 6grenildigi ya da 6gretildigi sorusunun cevabi ibn Haldun
nazariyesinde 6nemlidir. ibn Haldun'un bilgi ve ilim anlayisinin islam diisiince
paradigmasiyla ortistigiini  daha once zikretmistik. Dolayisiyla, islam ilim
dusiincesinde "muallimi evvel” Allah'tir. Yani, butiun bilgilerin kaynagi aslinda bizzat
Allah Teald'dir. "insana bilmedigini 6greten O'dur."118

Her ne kadar ibn Haldun ilim ve egitimi bir meleke olarak tarif etmek suretiyle rasyonel
bir bakis acisi serdetse de bu anlamda isin bir a-rasyonel (irrasyonel degil) boyutunun
oldugunun her Misliman alim gibi farkindadir. O, islam'da aklin disinda bir bilgi
kaynaginin oldugunu ve bunun vahiy veya ilham (kesf) seklinde gerceklestigini bilir.11°
Bunu, 6zellikle Peygamberlerin ve meleklerin ilmini ayri ayri bashklar altinda izah eder.120

Mantik ilminin bir teknik oldugunu, basariya ulasmada asil gerekli olanin ihlas ve
teslimiyet oldugunu soyle ifade eder: "Bilhassa, bir de niyet samimi olur ve Allah'in
rahmetine givenilirse, mantik ve akilla ¢6ziilemese bile, Allah yardim eder. Ciinkii en
buyiik yardimc O'dur."121 jlham yoluyla elde edilen bilginin gercekligini de Gazzali gibi

115 al-iskenderant, (2005, 497); Uludag, (1993, 140).

116 al-iskenderant, (2005, 497); Uludag, (1988, 11/1302); Ugan, (1989, lll/ 162); Ahmad, (2004, 120).

117 al-iskenderant, (2005, 497); Uludag, (1988, 11/1302-1303); Ugan, (1989, lll/ 162-163); Ahmad, (2004,
120).

118 Alak, 96/5.

119 Siingd, (2009, 16).

120 Uludag, (1988, 11/1004-1009); Vafi, (Kahire, 1013-1017); Giese, (2011, 410-414).

121 al-iskenderant, (2005, 491); Ugan, (1989, 1lI/150); Uludag, (1988, 1289); Ahmad, (2004, 109).
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riya fenomeniyle izah eder.'22 Hissi, beseri ve r(ihani olmak Uzere farkh Gc¢ varlk
dleminden bahseder ibn Haldun. insan diger hicbir varliga nasip olmayan bir ayricalikla
tam da bu alemlerin kesistigi noktada durur.'23 Hisleriyle hayvanlar alemine, akli ve
ruhuyla ruhlar alemine aittir.’24 Bu sekilde insan, akli vasitasiyla duyular aleminin
bilgisine, ruhu veya "nefsi" araciligiyla melekit alemine yonelerek "bu listiin dlemden nur
ve ilim alabilmektedir."125 Dolayisiyla, insan hem zahiri, hem batini olmak lizere iki ayri
bilgi kaynagina sahiptir.

ibn Haldun tasavvuf ehlinin "kesf" dedigi batini yolla da bazi hakikatlere ve bilgilere
ulasabilecegini, bunun da ancak ¢ sekilde (zikir, —en iyi zikir namazdir diyor-, riyazet,
-burada o6zellikle orucun en glizel riyazet oldugunu hatirlatiyor- ve tamamen Allah'a
tevecciih etme) mimkin oldugunu dile getirir.126 Ancak bu nefsani (kesfi) bilginin
dogruluk sarti gerceklige uygun olmasidir.'27 Aksi halde bu bilgi "edgasu ahlam" (karisik
rayalar) sinifina girer ve melekdt dleminden gelmedigine hiikmedilir.128 Biylik alimlerin
basar ve biyikliiklerinin sirrini burada aramak gerekir, diye de hatirlatir ibn Haldun.
Zira sahabe ve tabiin doneminde ne mantik ilmi vardi ne de tedvin edilmis diger alet
ilimleri. Ama onlar sahip olduklari fitri melekeleri, ihlaslari ve Allah'in rahmetine olan
guvenleri sayesinde boyle buyiik bir ilme, Allah'in lutfuyla, mazhar oldular.'29 Bu durumu
ibn Haldun su sézleriyle ifade eder: "Hakikati idrak etmenin tabii vasitasi ancak "fikri
tabif'dir. Su sartla ki, biitiin vehimlerden tecerriit etmesi ve diisiinmede onu esas alan
sahsin Allah Teala'nin rahmetine bel baglamasi icab eder. Mantik ise bu fikrin faaliyetini
vasfeden bir fenden baska bir sey degildir.

Bu sebeple de mantik ekseriya bu fikirle paralel bir halde bulunur. Bunu nazar-1 itibara
al ve meseleleri anlaman muskiillestigi zaman yiice Allah'tan rahmetini yagdirmasini
niyaz et. Goreceksin ki, O'nun dogruyu ilham eden nurlari tizerinde parildayacaktir. O,

122 Gazzal’'nin rliyaya yaptigi vurgunun aynisi Descartes gibi pek cok stipheci filozofun da ortak delilidir.
Cubukcu, ibrahim Agah, Gazzali ve Siiphecilik, AU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1964, s. 103; al
Habbabi, Muammed Aziz, “Gazali’nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?” Ab( Hamid el-Gazali,
Dirasat fi fikrihi ve asrihi ve te’sirihi icerisinde, Mans(rat kulliyyeti’l- adab ve’l-uliime’l-insaniyya, Ribat
1988, s. 221 vd.

123 Ardig, (2003/2, 139-167); Ahmad, (2004, 15).

124 Uludag, (1988, 11/1006); Vafi, (Kahire, 1015); Giese, (2011, 411); Ahmad, (2004, 16).

125 Ardig, (2003/2, 154); Ahmad, (2004, 16).

126 Uludag, (1988, I11/1007); Vafi, (Kahire, 1015); Giese, (2011, 412); Ahmad, (2004, 17).

127 Ardig, (2003/2, 155).

128 Uludag, (1988, I1/1005); Vafi, (Kahire, 1014); Giese, (2011, 410).

129 gl-iskenderant, (2005, 491); Ugan, (1989, 1lI/150); Uludag, (1988, 11/1289); Ahmad, (2004, 109).
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dogru yolu gostermek suretiyle kullarini rahmetine kavusturur. Bilgi ancak Allah
tarafindan bagislanir."130

Bu anlamda imam Safii'nin hocasi Veki'a sikdyeti buna giizel bir 6rnek teskil eder. imam
Safi'nin bir siirle anlattigi bu hadisede: "Hocasina hifzinin zayifligindan sikayet ettigini,
hocasinin da giinahlari terk etmesini tavsiye edip, ilmin bir nur oldugunu ve Allah'in da
nurunu giinahkar asilere nasip etmeyecegini haber verdigini"13! soyler.

Ozetle, ibn Haldun ilmin ve egitimin bir meleke kazanimi oldugunu, dolayisiyla bunlari
O0grenirken ya da ogretirken kesinlikle rasyonel ve gercekci olmak gerektigini, bu
konulardaki sikinti ve basarisizliklarin temelinde daha c¢ok hoca veya egitim
metodundaki eksiklik ve yanhsliklarin oldugunu savunur.132

Hal boyle olunca, hatayl yanlis yerlerde aramayip daha gercekci ve rasyonel tahliller
yapmak gerektigini, kusuru, hele de 6grenciye fatura etmenin, cok yanls oldugunu
israrla vurgulayarak bu anlamda yapilagelen yanlislara isaret eder.133

iste tam bu baglamda hatirlattigi 6nemli ilkelerden biri de 6grenen ve 6gretenin ihlas ve
samimiyetidir. Metot dogru olsa da, niyet ve hedefteki piiriiz, islami anlamda ilim sahibi
olma ve 6gretme anlayisiyla bagdasmaz. Allah'in razi olmadigi bir ilim ne sahibine, ne
de insanhga bir fayda saglar. Bu meyanda Peygamberimiz "faydasiz ilimden Allah'a
siginmistir".134 ibn Haldun'un egitimle alakali diger bir tespiti de, gelismis uilke insanla-
rinin akli kapasitelerinin daha gelismis olmasinin fitri degil, bulunduklar kultir ve
medeniyet havzasinin onlara kazandirdigi bir durum oldugu gercegidir. Ona gore daha
zeki ve kabiliyetli yaratilmis Gstiin bir irk s6z konusu olamaz. Fitraten insanlar kapasite-
leri itibariyle esittir. Bu durum medeniyetin sagladigi egitim ve diger imkanlar sayesinde
zamanla farkllasir.'35 Egitim ve medeniyete 6nem veren toplumlar zamanla diger top-
lumlarda olmayan bilgi ve becerileriyle glic ve kuvvet kazanirken bu konularda zaaf gos-
teren milletler zayif diiserek giliclii milletlerin himmetine muhtac ve mahk{m olurlar.136

130 Uludag, (1988, 11/1291); al-iskenderani, (2005, 492); Ugan, (1989, IlI/151);

131 http://www.zamanbitiyor.com/index.php/dini-bilgiler/bilgi/imam-safii-kimdir.html.

132 3l-iskenderant, (2005, 490); Ugan, (1989, 1l1/146); Uludag, (1988, 11/1286-1287); Ahmad, (2004, 112).
133 Miislim, Zikir 73. Ayrica bk. Nesai, Istidze 13, 65.

134 Ev, (2007, 24); Tezcan, Mahmut, E§itim Sosyolojisinde Cagdas Kuramlar ve Tiirkiye, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiltesi Yayinlari No: 170, Ankara 1993, s. 2.

135 [bn Haldun, Sifau’s-Sail (1977, 104-105); Ahmad, (2004, 30); Siingii, (2009, 33).

136 Bk. Ahmad, (2004, 37).
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Onun diger 6nemli bir tespiti de; egitim ve mesleklerdeki meleke gizelliginin, insanin
akil ve zekasinin gelismesiyle elde edilen fikri aydinlanmanin, kazanilan melekelerin
cokluguyla alakali oldugudur. Ona gore bir konuda meleke sahibi olmak insanin zeka ve
beceri kabiliyetini artirir.’37 Boylece yeni bir ilimde meleke sahibi olmak daha da
kolaylasir. Yani, 6grenilen her yeni ilim ve meleke baska bir melekenin daha cabuk, daha
kolay 6grenilmesine vesile olur.138

llimlerin Tasnifi

ibn Haldun ilimleri akli-nakli, asli-alet ilimleri olmak uizere ikili tasnife tabi tutar. 139 Bu
tasnif islam disiince gelenedinde ilim kavramina ve ilimler tasnifine iliskin
degerlendirmelerde genellikle kabul géren bir siniflandirmadir. ibn Haldun'un ilimler
tasnifi ayni zamanda onun bilgi teorisinin bir uygulamasi niteligindedir.

Kindi140 (6. 252/866) ile baslayan, Harizm1141 (6. 387/997) ve daha sonra ihvan-i Safa
Risdleleri'nde genel hatlari ortaya cikan ilimlerin, ser'i ve felsefi yahut dini ve akli
seklindeki ikili tasnifi, Gazzali gibi daha pek cok islam alimi tarafindan kabul gérecek ve
neredeyse standart hile gelecektir.142

Gazzali'nin ilimler tasnifinde dikkat ceken bir 6zellik, onun felsefi gelenekle islami
gelenek arasinda bir ortak nokta bulma arayisi icinde olmasidir. Gazzali'nin, ilimler
tasnifinde daha sonra evrensel kabule mazhar olacak olan "akli" ve "nakli" ilim terimlerini
i i" ilim terimlerine de daha 6nce

ilk kullanan kisi oldugu anlasiliyor. Ayrica "dini" ve "akl

rastlamiyoruz.'43

Ona gore aklive dinTilimler de kendi icinde kiilli ve cliz'l seklinde ikiye ayrilir. Gazzali'nin
ilimler tasnifinin daha sonraki gelismeleri derinden etkiledigi bilinmektedir. Burada
Gazzali tzerinde durmamizin nedeni, ibn Haldun'un ilimler tasnifinde ve 6zellikle de
elestirilerinde Gazzali'den cok etkilenmis olmasidir.

137 Ahmad, (2004, 30).

138 Ahmad, (2004, 33).

139 Bk. Bedir, Murtaza, “islam Disiince Geleneginde Nakli ilim Kavrami ve ibn Haldun”, islam Arastirmalari
Dergisi, Sayi 15,2006, s. 5.

140 Kindi, ilimleri ilahi ilimler ve insanT ilimler seklinde ikiye ayirir (ulim-i ilahiyye ve uliim-i insaniyye). Bk.
Bedir, (2006, 8).

141 4,/10. yuzyil ansiklopedistlerinden Harizmi (6. 387/997) teknik terimler s6zliigu olarak tasarladigi
Mefatthu’lulim adli calismasinda ilimleri, seriat ilimleri ve yabanci (acem) ilimler seklinde ayirmaktadir. Bk.
Bedir, (2006, 8).

142 Bk. Bedir, (2006, 8).

143 Bk. Bedir, (2006, 13). Gazzal’nin farkh eserlerinde farkl tasnifler icin ayni makaleye bakilabilir.
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Bu konuyla alakali bahsedilmeye deger diger bir islam alimi de ibn Hazm'dir. ibn Hazm,
Meratibl'l-uldm adli risalesinde ilimleri, belirli bir immete ve bitin insanhga ait olmak
uzere ikiye ayirir. Belirli bir immete (medeniyete) has olan ilimler ona gore uc tanedir:
Seriat, tarih ve dil. Digeri ise tiim halklar icin ortak olan ilimler: ilm-i niicim, ilm-i aded,
tip ve felsefedir.144

ibn Haldun'a gére nakli, yani diniilimlerde gelenegin, akliilimlerde ise deney ve tecriibenin
esas oldugu kolayca gézlemlenir. Onun anlayisinda ilimler arasindaki fark kisaca: "insan
icin tabii olan ilimler, insanin fikri vasitasiyla elde edebilecegi, nakli olanlar ise belli bir
iimmete ait olup insanin onu vaz' edenden alabilecegi ilimlerdir."145 ibn Haldun, kaynaklar
bakimindan akli ilimlerle nakli ilimler arasina acgik ve belirleyici bir ¢izgi ceker. Akli ilimler
inanc ayrimi gozetmeksizin bitiin toplumlara yonelik iken'46, nakli ilimler yalnizca
Musliman toplumlara hitap eder.'47 Akli ilimler insan zihninin trini iken, nakli ilimlerde
insan zihninin herhangi bir etkisi yoktur, ancak insan zihni, sirekli gelisip degisen hayat
sartlarinda ortaya cikan problemleri, nakli ilimlerin temel konularina gotirip kiyas yoluyla
¢6zim lretme noktasinda dikkate alinabilir.148

Nakli ilimler, tefsir, hadis, fikih, keldm gibi islami/ser'1149 ilimler adi verilen disiplinleri
kapsarken, akli ilimler genellikle antik felsefe mirasi cercevesinde yer alan metafizik
(ilahiyat), fizik (tabiat ilimleri), mantik ve matematik gibi bilimleri kapsamaktadir.150

ibn Haldun'a gore, asli ilimlerde detay ve yogunlasma faydalidir, ciinkii bu yogunlasma
melekenin artmasina ve idrakin genislemesine vesiledir. Alet ilimlerinde ise gereksiz
detay ve yogunlasma zaman kaybina ve hedeften, yani melekeden uzaklasmaya
sebebiyet verebilir.15!

Burada hatirlanmasi gereken énemli diger bir husus da ibn Haldun'un ilimler hakkinda
konusurken bir yandan sosyolog bir gézlemci, diger yandan bir elestirmen ve hatta ilmin
Uretimine katilan bir alim olarak hareket etmesidir.’>2 Yazdiklarini, onun bu farkl
kisiliklerini g6z 6niinde bulundurarak degerlendirmek gerekir. ibn Haldun hakkinda

144 Bk. Bedir, (2006, 10); Ahmad, (2004, 114).

145 gl-iskenderant, (2005, 403); Ahmad, (2004, 34).

146 al-iskenderant, (2005, 441-442); Ahmad, (2004, 36).

147 Ahmad, (2004, 35).

148 gl-iskenderant, (2005, 403); Ev, Hacer, (2007, 115); Ahmad, (2004, 34).
149 gl-iskenderant, (2005, 403-404); Ahmad, (2004, 34).

150 gl-iskenderant, (2005, 442).

151 al-iskenderant, (2005, 493); Ahmad, (2004, 112); Sungi, (2009, 69).
152 Ahmad, (2004, 8).
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birbirinden cok farkli, hatta birbirine zit kanaatlerin olusmasindaki en 6nemli sebep bu
gercedin bilerek ya da bilmeyerek g6z ardi edilmesidir.

Bedir'in bu anlamdaki tespiti konuyu cok glizel 6zetlemektedir: "Pozitivist-aydinlanmaci
bir sosyal bilimci gibi ampirik rasyonalizme bagli ama, ruhun/nefsin ait oldugu bir askin
diinyaya ve bu diinyaya peygamberi, sifi ve mistik bir yolla bir sekilde ulasilabilecegine
inanmasi ile de aydinlanmaci pozitivist diisiinceden ayrilan ibn Halduni yéntem, daha
dnce isaret ettigimiz gibi, ibn Riisd ve Gazzali sentezinin kendi icadi olan ilm-i umran
ile bulusmasinin bir neticesidir. ibn Riisd gibi ser'i/vaz' ilimlerle felsefi/hikem? ilimler
arasina kalin bir duvar ceker; Gazzali gibi burhani bilginin askin diinya ile ilgili
yargilarinin kesinlik tasimadigina inanir. Yine Gazzali gibi mistik tecriibenin, askin
dinyaya acilan bir kapisi oldugunu kabul eder. Kelamin ve tasavvufun bu acidan
metafiziklestiriimesine karsi ¢ikar. Bunlarin ser'l bir ilim olarak kiyas yontemine bagh
olmalari gerektigine inanir. Belki de modern dénemdeki bilim-din tartismalarini
ongorircesine bunlarin ayri alanlar oldugunun altini ¢izer ve bunlarin birbirine
karistilmamasi gerektigini soyler."153 Ulken ve Findikoglu'na gére, Aristo'dan islam
Felsefesine gecmis olan bu meshur ikili siniflandirmada herhangi bir orijinallik yoktur.154
Fakat ibn Haldun'un yaptigi bu siniflamadaki orijinal olan yon, bu siniflamanin temeline
yerlestirdigi, felsefi ve nakli ilimler arasindaki yapi ve icerikleri bakimindan yaptigi bilincli
ayirim ve bunun sonucunda bu iki ilim grubunu, felsefe ile vahyi kesin bir bicimde
birbirinden ayirima gitmesidir. Bedir'in yaptigi tesbitin bir benzerini de bunlar dile getirir.
Biitiin bunlarin yani sira ibn Haldun'un kaynagi dolayisiyla nakli ilimlerden ayirip akli
ilimler arasina vyerlestirdigi umran't da bu siniflamaya katmasi onun ilimlerin
siniflandirilmasina getirdigi bir baska yeniliktir.'55 Ayrica o tarih ilmini de akli ilimler
icinde sayar. Ona gore tarih, distiinmek, hakikati arastirmak ve olaylarin sebeplerini
bulup ortaya koymaktir. Olaylarin ilkeleri ince, keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi
derin oldugundan asil ve hikmette soylu bir ilimdir, bu sebeple hikmet ilimleri icinde
sayllmaya layiktir.

153 Bk. Bedir, (2006, 28-29); Ahmad, (2004, 8).

154 Bilimlerin tasnifiyle de ugrasan Aristoteles en temel bilimin felsefe oldugunu, bilimlerin ise genel olarak
ic ana kategoride degerlendirilebilecegini savunmustur. Bu {i¢ kategori teorik (nazari), pratik (ameli) ve
poetik (siir ve retorik) bilimler kategorileridir. Aristo’nun bu ikili veya lcli tasnifi, felsefi bilginin tek gergek
bilgi olarak kabul edildigi, tek bir ilim anlayisindan dogan bir tasniftir. Messal ekoldeki diger filozoflar da,
érnegin ibn Sina (428/1037), Farabi (6. 339/950), ibn Riisd (6. 595/1198) bilimler tasnifini benzeri bir
sekilde, buylk 6lcude Aristocu bir temelde ele almislardir. Bk. http://tr.wikipedia. org/wiki/Bilim; Bedir,
(2006, 6); Aydin, Hasan, ihvan es-Safa’da Bilim Egitimi, Amaci ve Bilim Siniflamasi, OMU Sinop Egitim
Fakiltesi. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi www.e-sosder.com Yaz-2007 C.6 S.21 (41-59); http://www.e-
sosder.com/ dergi/2141-59.pdf.

155 Bk. Ev, Hacer, (2007, 116); Turker, (2006, 35).
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Nakli ilimler

Bunlar "Sari'in vaz' ettigi bilgilere dayanan ve aklin, fiirG meseleleri asil (temel) olanlara
[kiyas yontemiyle] ilhdk etmekten baska herhangi bir fonksiyonu olmayan nakli, vaz'i
ilimlerdir."156 ibn Haldun bu ilimlerin temel kaynaklarinin Kur'an ve siinnet oldugunu,
bircok tirinin bulundugunu belirterek bu tlrleri sirayla aciklamaktadir.157

0, Mukaddime'de, vaz'i/nakli ilimler adi altinda Kur'an (tefsir ve kiraat), hadis (nasih-
mensih, sened, rical, cerh ve tadil), fikih ve ilm-i feraiz, fikih usuli, cedel ve hilaf, kelam
(bilgi nazariyesi, mitesabih konusu), tasavvuf (riiya tabiri) ilimleri seklinde alti ana ilim
grubundan s6z eder. Tefsir ve kiraati ayri iki ilim, ferdizi fikihtan ayri bir ilim, cedel ve
hilaf ilmini fikih usullyle baglantili; ama ayri iki ilim ve nihayet rilya tabirini tasavvuftan
ayri bir ilim olarak sayar. Buna gore toplam on bir ilimden bahsedilmektedir.158

Bu ilimler hakkinda detayli bilgi vermek calismamizin sinirlarini asacagi icin burada
sadece ilim basliklarinin zikriyle yetinecegiz.159

a) Kur'an ilimleri: Tefsir ve kiraat.160

b) Hadis ilimleri: Nasih—-mensih, sened, rical, ahz-i ruvat, istilahlar/lafizlar, cerh ve
tadil.16!

c) Fikih'62 ve ilm-i feraiz (miras hukuku).163

d) Usdl-i fikih, hilafiyyat ve cedel ilimleri. 164

e) Kelam. 16>

f) Tasavvuf. 166

g) Riya tabiri.167

156 al-iskenderant, (2005, 403).

157 Ahmad, (2004, 36).

158 Bk. Bedir, (2006, 19); al-iskenderani, (2005, 403-473).

159 {limlerin tasnifi hakkinda, bizim de makalemizde ziyadesiyle istifade ettigimiz, Murteza Bedir’in ilgili
arastirmasina ve Mukaddime’nin ilimlerin tasnifi béliimiine miiracat edilebilir.

160 gl-iskenderant, (2005, 405-408).
161 al-iskenderant, (2005, 408-412); Ahmad, (2004, 42).
162 g|l-iskenderant, (2005, 412-417).
163 al-iskenderant, (2005, 417-418).
164 gl-iskenderant, (2005, 418-423).
165 al-iskenderant, (2005, 423-432).
166 3|-iskenderant, (2005, 432-439).
167 al-iskenderant, (2005, 439-441).
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AKIi llimler

ibn Haldun diisiincesinde akli ilimler "Herhangi bir topluluga 6zgii olmayip insanlik tarihi
boyunca var olagelmis ilimlerdir."168 Bu konuda su tesbitte bulunur: "Fikir sahibi olmasi
hasebiyle insan icin tabif olan akli ilimler belli bir dini cemaate has degildir. Aksine bitiin
dini topluluklar bu tiir ilimler lzerine kafa yormustur. Bunlari 6grenme ve arastirma
hususunda bitiin immetler esittir. Alemde umran (medeniyet) var oldugundan beri bu
ilimler insan nev'inde mevcut olagelmistir. Bu ilimlere felsefe ve hikmet ilimleri
denilmistir.169

Turker, Mukaddime'de Akl ilimler Algisi'7°0 {izerine yaptigi calismada, son yiizyilda ibn
Haldun'un akli veya felsefi ilimlere bakisini konu edinen cesitli calismalar yapildigini
belirterek bunlari soyle tasnif eder:

a) ibn Haldun'un felsefeye yonelik elestirilerini Gazzali'nin felsefeye karsi tavrinin
bir uzantisi olarak degerlendirenler.!?

b) O'nun felsefe anlayisinin Farabi ve ibn Sina gibi islam filozoflarina ait felsefi
yaklasimin uzantisi oldugunu ileri strenler.172

¢) ibn Haldun'da mezk(r iki gériise destek olabilecek degerlendirmeler
bulunmasina ragmen, onun temelde hem Gazzali hem de ibn Sina ve ibn Riisd'iin
icinde bulundugu Messai gelenekten farklilastigi sonucuna varanlar.173

d) ibn Haldun'un filozoflarla kurdugu irtibatin Fahreddin er-Razi lizerinden
gerceklestigini vurgulayan calismalar.174

e) Tirker'in bu konuda serdettigi kendi tezi ise Farabi ve ibn Sind tarafindan
gelistirilen nefis teorisinin, ibn Haldun'un elinde "bireysel yetenekler teorisi"
olarak adlandirilabilecek yeni bir teorik cerceve kazanmis oldugudur.!75

168 gl-iskenderant, (2005, 403); Uludag, (1988, 11/1141).

169 gl-iskenderanf, (2005, 441-442); Uludag, (1988, 11/1141); Ahmad, (2004, 77).

170 Tiirker, (2006, 33-50).

171 Franz Rosenthal, Macid Fahri, Demerseman, ibrahim Medkur ve Afifi gibi arastirmacilar bu kanaattedirler.
Bk. Tturker, (2006, 33); Ahmad, (2004, 83).

172 Muhsin Mehdi, Taha Huseyin gibi arastirmacilar bu goérustedir. Bk. Turker, (2006, 33).

173 Ahmet Arslan bu gériistedir. Bu calismalarin toplu bir degerlendirilmesi icin bk. Ahmet Arslan, ibn
Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 25-31.

174 Tahsin Gorgiin’iin goriisii bu ydndedir. Bk. Gérgiin, Tahsin, “ibn Haldun”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA),
XIX, 543-55.

175 Tiirker, (2006, 34); Tirker ibn Haldun’la ilgili degerlendirmesini su ifadelerle dzetler: “Sonuc olarak ibn
Haldun Mukaddime’de miteahhirin donemini elestirmesine ragmen, Fahreddin er-Razi tarafindan yeniden
ifade edilen akli ilimler gelenegine mensup bir filozof veya disiiniir olarak konusmakta; Messai gelenek ile
Es‘ari gelenegin mezcedildigi bir istilah 6rgisiuni kullanmakta; Es‘arl metafizigi ve Messai diisiinme tarzini
benimseyerek umran ilmini kurmaktadir. Nefis teorisini kabul etmekle birlikte, bu teoriyi “bireysel nitelikler
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ibn Haldun akli ilimleri temel dért bashk altinda inceler.176 Bunlar sirasiyla:

a) Mantik.177

b) ilm-i Tabii, tabiat ilimleri: Tip ve diger doga bilimleri.178

©) ilm-i ilahiyyat (Metafizik)'79: ibn Haldun'a gore gaybi bilginin hicbir sekilde bir
bilim ve disiplin hdline getirilemeyecegdi kesindir. Fizik otesine dair bilgiler bir
disiplin haline getirilemiyorsa metafizik olanin bilimsel bir yontemle idrak
edilmesi de mumkin olmayacaktir. Dolayisiyla bu sonu¢ hem filozoflarin
kurduklarini iddia ettikleri metafizik ilminin hem de ibnii'l-Arabi ve Sadreddin
Konevi gibi sifilerin kendi miisahedelerini bir disiplin haline getirme cabalarinin
gecersiz oldugu anlamina gelmektedir.180

d) Te'dlim ilimleri'8', matematik bilimleri: Hendese'82, Aritmetik83, Mdsiki184 ve
Astronomi (Hey'et).185

Cocuklarin Egitimi

Cocuklarda egitime Kur'dn'la baslamak islam'in siarindandir.186 Tarihin her déneminde
ve her islam toplumunda bu gelenek biyiik 6lciide muhafaza edilegelmistir.187
Dolayisiyla Kur'an, egitimin temeli ve diger bitiin melekelerin izerine kuruldugu esastir.
Bu durumu ibn Haldun, "Kiiciik yasta 6grenilen seyler daha kalici ve sonraki 6grenilenlere

veya yetenekler teorisi” olarak adlandirabilecegimiz yeni bir teorik yapiya dontistirmekte, bilgiye ulasmayi ve
bilgiyi islemeyi kendi gelistirdigi teori ekseninde degerlendirmektedir. Bu baglamda herhangi bir ilmin var
olabilmesi icin, o ilme konu teskil edecek bir varlik alaninin bulunmasini sart kosarken herhangi bir varlk
alaninin bulunduguna dair bilginin onun hakkinda bir ilim kurulabilmesi icin yeterli olmadigini
disiinmektedir. Ona gore bir varlik hakkinda elde edilen bilgiler, “fertlere 6zgi bireysel niteliklerin veya
yeteneklerin” eseri olarak ortaya ¢ikmissa o varlik hakkinda bir disiplin olusturulmasi mimkiin degildir ve bu
nedenle metafizik bilgiler asla nesnel bir ilim haline getirilemez.” Turker, (2006, 50).

176 al-iskenderant, (2005, 442).

177 al-iskenderant, (2005, 451-454).

178 al-iskenderant, (2005, 454-456).

179 al-iskenderant, (2005, 456-458).

180 Tirker, (2006, 44); Ahmad, (2004, 84-85).

181 al-iskenderant, (2005, 442-451).

182 gl-iskenderant, (2005, 448-450).

183 al-iskenderant, (2005, 445-448).

184 gl-iskenderant, (2005, 442).

185 al-iskenderant, (2005, 450-451).

186 Ahmad, (2004, 116).

187 al-iskenderanf, (2005, 493); Uludag, (1988, 11/1295); Ugan, (1989, IlI/154).
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de esas teskil eder", "kalbe ilk yerlesen sonraki melekelerin de temeli olur."188
aciklamasiyla gerekcelendirir.

Bu ifadeler, ibn Haldun'un, hala pek cok islam cografyasinda gecerliligini koruyan, cocuk
egitimiyle alakali disiincelerinin 6zeti mabhiyetindedir. islam (lkelerinde egitime
genellikle Kur'an 6gretilerek baslanir. Bunun sebebini ibn Haldun séyle aciklar: "Kiiciik
yasta ogretilen bu bilgi bundan sonra 6gretilecekler icin bir temel teskil eder. Her yapi
temeline uygun, yapinin saglamligi da temeline goére oldugundan sonradan verilen
bilgiler de cocuklarin kalplerinde dnceden yerlesen bilgiye dayanir ve ona goére saglam
olur."189

Egitime Kur'an'la baslama noktasinda neredeyse hemfikir olan Miisliman topluluklar bu
egitimin hangi metotla verilecegi hususunda farkli yontemler gelistirmislerdir. Bu
durumu ibn Haldun "Bu egitimden neset eden meleke hakkindaki telakkiler baska baska
oldugundan Kur'an 6gretmek hususundaki metotlar da ayri ayridir."190 sézleriyle izah
eder. ibn Haldun yasadigi déneme kadar olan bu farkli metot ve tecriibeleri belli tilkeler
Uzerinden misallendirir:

e Bati Afrika (Magrib): Cocuklara sadece Kur'an ogretilir. Kur'an'in yazilisi, sekli ve
yazisi, hafizlarin ve kiraat alimlerinin ihtilaflari bu sirada dgretilir. ister Hadis,
fikih gibi ser'T ilimler, ister siir, Arap dili gibi akli ve alet ilimleri bu egitime dahil
edilmez. Kur'an ve ona ait olan bilgilerde meleke kesb edilinceye kadar baska bir
bilgi verilmez.19

e Endilis: Bunlar ise Kur'an'i bilginin temel kaynagi gérmeleri hasebiyle egitimde
onu esas almakla birlikte asil hedefleri sadece Kur'an'in nasil yazilip okundugunu
ogretmekten 6te, temelde yazmayi ve okumay! Kur'dn tzerinden 6gretmektir.
Ogrenciler Kur'an'la birlikte giizel yazi yazmayi ve Arap dilinin temel kurallarini
o6grenir. Bu arada siir de ezberletilir. Bu egitim metodu sayesinde talebe, Arapca
ve siirden bir seyler 6grenmis, yazi ve kompozisyon yazmada ilerlemis ve ilme
baslamak icin bir temel edinmis olur.192

e Kuzey Afrika (ifrikiyye, Tunus): Buradaki egitim sistemi ibn Haldun'a gére
Endiilis'le hemen hemen aynidir. Zira buradaki egitim metodu Endilusli

188 gl-iskenderant, (2005, 493-495); Uludag, (1988, 11/1295-1299); Ugan, (1989, IlI/154); Tezcan, (1993, 4);
Ahmad, (2004, 116).

189 gl-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1295); Ugan, (1989, IlI/154).

190 gl-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1296); Ugan, (1989, IlI/154); Ahmad, (2004, 117).

191 al-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1296); Ugan, (1989, 1l1/155).

192 gl-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1296); Ugan, (1989, llI/155-156).
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alimlerin tesirinde kalarak gelismistir. Kur'an'la birlikte hadis, siir, hattathk ve
diger ilimlerden de bir miktar 6gretilir.193

e Dogu halkina gelince, onlarin da sirf Kur'an esash bir egitim metodunu
benimsemeyip, Kur'dn'la birlikte gerekli bazi temel bilgileri paralel olarak
ogrettikleri haberinin kendisine geldigini soyler. Hattathigi bir sanat kabul
etmeleri sebebiyle bunu temel egitime katmazlar. "Kabiliyeti olan istadindan
gidip 6grensin" derler.194
ibn Haldun, Bati ve Kuzey Afrika'daki egitim metodu sebebiyle 6égrencilerin Arap
dilinde meleke sahibi olmalari guctir, der. Endiiluslilerin ise bu konuda, yine
Egitim metotlarina bagh olarak daha sansh olduklarini ve Arap dilinde meleke
kazanabildiklerini soyler.

e ibn Haldun bu metotlar arasinda kendisinin de tercih ve tasvip ettigi, Kadi Ebu
Bekir b. Arabi'nin Rihle (Seyahat) adli eserinde bahsettigi, bir metodu dile getirir.
Bu metoda gobre, cocuga 6nce okuma yazma, Arap dili ve siiri yaninda temel
matematik bilgiler kazandirilir, daha sonra Kur'an egitimine gecilir. Zira cocuk
arttk Kur'an'da ogrendiklerini belli bir diizeyde anlayacak seviyededir. Bu
tercihine ragmen bahsedilen metodun, halkin genel yaklasimi ve aliskanliklari
sebebiyle, uygulanamayacagini dile getirir.195

Alman Egitim Sisteminde ibn Haldun'un Egitim Anlayisini Cagristiran

Yaklasimlar
e Kabiliyet ve kapasite esasina dayali bir egitim: Bu ilke, her 6grencinin kendi
potansiyeline uygun egitim alma imkaninin saglanmasi anlamina gelir. Ders her
o6grencinin kabiliyet ve kapasitesi gdz oniinde bulundurularak planlanmali ve bu
sartlar muvacehesinde islenmelidir. "Bireysel farkliliklari gdozetmek" anlamina
gelen "Differenzierung im Unterricht" veya "Binnendifferenzierung"1% tabirleri,
Alman egitim sistemindeki bu pedagojik ilkeye isaret etmektedir.

193 3l-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1297); Ugan, (1989, Il1/156).

194 gl-iskenderant, (2005, 494); Uludag, (1988, 11/1297); Ugan, (1989, llI/156-157).

195 al-iskenderant, (2005, 495); Uludag, (1988, 11/1298); Ugan, (1989, Ill/158); Ahmad, (2004, 118); Siingd,
(2009, 75).

196 Bu konuda basvurulabilecek bazi kaynaklar: Glockel, Hans: Vom Unterricht, Bad Heilbrunn 1992; Paradies,
Liane; Linser, Hans-Jurgen: Differenzieren im Unterricht - Berlin: Cornelsen Scriptor, 2001; Schulgesetz vom
30.03.2004 zuletzt gedndert am durch Gesetz vom 22.12.2009; Schulordnung fir die 6ffentlichen
Grundschulen vom 10.10.2008; Schulordnung fiir die 6ffentlichen Realschulen plus, Integrierten
Gesamtschulen, Gymnasien, Kollegs und Abendgymnasien (Ubergreifende Schulordnung) vom 12.06.2009;
Verfassung fur Rheinland-Pfalz vom 18. Mai 1947 zuletzt gedndert durch Landesgesetz vom 14.06.2004;
http://studienseminar.rlp.de/fileadmin/user_upload/studienseminar.rlp.de/gs-kus/bilder/Differenzierung.
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e Bilgi aktarimini degil, kabiliyet ve beceri gelisimini esas alan bir egitim.
(Kompetenzorientiertes Lernen).
Pisa arastirmalari sonucu hiz kazanan egitimde Kkaliteyi artirmaya yonelik
calismalar genellikle egitim sistemindeki Kompetenz (meleke) meselesiyle
ilgilidir. Meleke veya beceri olarak terciime edebilecegimiz "Kompetenz"
kavraminin pedagojide ilk defa kullanimi Wolfgang Klafki'ye kadar uzanir. Bu
kavramla kastedilen, bir kimsenin herhangi bir sahadaki problemi c¢c6zme
kabiliyet ve becerisi (Fahigkeit und Fertigkeit) yaninda, bu kabiliyetini kullanma
istegidir. Bu kavram 0z itibariyle kabiliyet, beceri, istek ve yetkinlik anlamlarini
deruhte eder.197

e Pratige yonelik gunlik hayati esas alan bir egitim. (Praxisorientiertes Lernen).198
Konular matematikten cografyaya, edebiyattan din dersine kadar hep ¢ocuklarin
pratik hayat tecriibelerinden hareketle islenir. Yirminci ylzyilin basindan beri
gelistirilen Montessori- Padagogik, Waldorfschule gibi egitim modelleri basta
olmak Uzere, bugiin Almanya ve Avrupa {ulkelerinin timiinde, egitim
standartlarinin  (Bildungsstandards)'9® temelini olusturan meleke esasl
(kompetenzorientierte Modelle) egitim modelleri hep bu maksada matuftur.

e Cocuk algisina, psikoloji ve zekasina uygun metotlari esas alan bir egitim.
ibn Haldun, "Talebenin yasi ve =zihni kabiliyetleri mutlaka g6z 6niinde
bulundurulmalidir. Egitimin amaci talebeye yalnizca malumat vermek degil, onu
yetenekli oldugu sahada meleke sahibi kilmaktir", 200 derken bdyle bir egitim
konseptinden, yani, talebe merkezli, yetenegi gelistirmeyi 6n planda tutan
(kompetenzorientiert) bir egitim modelinden bahsetmektedir. Bu, okulu sadece
bir egitim ve 6gretim yeri degil, ayni zamanda bir sosyallesme mekani olarak
gobren bir anlayistir.

Asagida, ibn Haldun'un egitimle alakal gériislerini g6z éniinde bulundurarak, belki de
her yerde uygulanabilecek, ama bu deneme cercevesinde, genelde Avrupa'daki, 6zelde
ise Almanya'daki din egitimi icin s6z konusu olabilecek tesbit ve tavsiyelerde
bulunacagiz.

Pdf;http://bildungsserver.berlinbrandenburg.de/fileadmin/bbb/schule/schulformen_und_schularten/ganzta
gsschulen/ Differenzieren.pdf.

197 Bk.http:/ /www.bildungsstandards.berufsbildendeschulen.at/de/kompetenzorientiertes_unterrichten.html.
198 Bk. http://www.pol-training.ch/pages/de/home.html; http://www.sks-leibniz-magdeburg.bildung-
Isa.de/pol.html.

199 Bk: http://www.bmbf.de/pub/zur_entwicklung_nationaler_bildungsstandards.pdf.

200 Ahmad, (2004, 119).
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Ibn Haldun Egitim Anlayisinin Aimanya Orneginde Uygulanabilirligi
Almanya'da din egitimi temelde (¢ farkli mekanda gerceklesmektedir:201

1) Cami ve dernekler, 202

2) Okullar, 203

3) Kurulma asamasinda olan bes farkli Gniversitenin islamf ilimler Fakulteleri.

Bu bélimde ibn Haldun'un yaklasimlarindan hareketle en basta sordugumuz temel ic
sorunun ikinci ve tciincii siklarina cevap bulmaya calisacagiz.

Almanya'da Cami Egitim Konsepti

Her seyden 6nce Almanya'daki cami algisinin, camilerin islevlerinin, buna bagli olarak da
insanlarin camilerden ve imamlardan beklentilerinin Tirkiye'dekinden cok farkli oldugu
vurgulanmalidir.204 Bu makale cercevesinde, meselenin sosyal, siyasi ve Kkiltiirel
boyutlari bir tarafa birakilarak, bu miesseselerin sadece egitimle alakali vechesi ele
alinacaktir.205 Almanya'ya gonderilen din gorevlilerinin ve egitimcilerin nasil faydal
olabilecekleri, diger bir ifadeyle neden ve nasil basarili olamadiklari sorusunun cevabini

201 Ozdil anokulunu ve aileyi de bunlar arasinda saymaktadir. Almanya’da din egitiminin biyiik oranda
anokullarinda gercgeklestigi bir vakiadir. Zira anaokullarinin cogu kiliselerin kontroliinde olup buna uygun bir
egitim vermektedir. Musliimanlar kendi anokularini agma konusunda heniz isin basinda denecek kadar
yeniler. Dolayisiyla da Misliman cocuklarin cogu, katolik veya protestan mezhebine uygun bir plan
cercevesinde faliyet gosteren bu anaokullarinda egitim hayatina ilk adimlarini atiyorlar. Daha fazla bilgi icin
bk. Ozdil, Ali-Ozgiir, Aktuelle Debatten zum Islamunterricht in Deutschland, E.B.-Verlag, Hamburg 1999, s.
14-25.

202 Cocuklarina dini bir egitim ve islami bir kimlik kazandirmak isteyen aileler icin camiler ve dini dernekler,
Almanya’da yasayan Mislimanlar icin vazgecilmez miesseselerdir. Bu konuda bk. Aygiin, Adem, Religitse
Sozialisation und Entwicklung bei muslimischen Jugendlichen in Deutschland und in der Tiirkei, Empirische
Analyse und religionspadagogische Herausforderungen, Dissertation eingereicht an der Fakultat fir
Geschichtswissenschaft, Philosophie und Theologie der Universitat Bielefeld, Mai 2010, s. 51 vd.

203 Almanya ve Avusturya 6rneginde musliiman cocuklarin din egitimi, bunun sosyal ve hukuki durumu ile
ilgili daha genis bilgi icin bk. Aslan, Adnan, Religiose Erziehung der mislimischen Kinder in Deutschland und
Osterreich, Institut fir islamische Erziehung, Stuttgart 1998; Ozdil, Ali-Ozgiir, Aktuelle Debatten zum
Islamunterricht in Deutschland, E.B.-Verlag, Hamburg 1999; Khoury, Adel Theodor, Islamische Minderheiten
in der Diaspora, Keiser-Griinewald Verlag, Miinchen 1985, s. 125-176; Rohe, Mathias, Der Islam -
Alltagskonflikte und Lésungen, Herder Spektrum, Freiburg im Breisgau 2001, s. 165-185.

204 Camilerin 6zelliklede diasporadaki Misliimanlar i¢in ne anlama geldigi tizerine yapilmis kapsamli bir
calisma da camilerin Mislimanlar icin varhk korkusu ve imit icerisinde kimliklerini aradiklari yer* ifadesi
kullaniimaktadir. Bk. Barbel Beinhauer- Kohler / Claus Leggewie. Moscheen in Deutschland - Religiose
Heimat und gesellschaftliche Herausforderung, Miinchen 2009, Verlag C.H.Beck, s. 90 vd.; Aygiin, (2010,
55);

205 Yetmisli yillarda %60’lara vardigi bilinen camilerde Kur’an Kursu egitimi alma oraninin glinimiizde %15-
25’lerde seyretmekte oldugu tespit edilmektedir. Bk. Kaweh, Silvia, Religion und Identitdt junger Muslime in
Deutschland, Stuttgart 2006, s. 2.
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bulmaya calisacagiz. Bunu vyaparken, bu gorevlilerin gurbetteki/diasporadaki
insanlarimiz icin bugiine kadar ne anlam ifade ettiginin, ne kadar biyiik bir hizmet
yaptiklarinin ve hangi zor sartlarda hangi fedakarlklara katlandiklarinin bilincinde
oldugumuzun altini cizmek isterim.206 Diyanet isleri Baskanliginin Almanya'ya
gonderecegdi gorevlilere, Goethe Enstitlsi aracihgiyla hizlandirilmis dil kursu verdirmesi
takdire sayandir. Almanya Ditib blinyesinde de buna benzer ciddi ¢alismalarin oldugu
bilinen bir gercektir.207 Alman Konrad-Adenauer Vakfi'nin da imamlara yonelik,
Almanya'nin genel kiiltiir ve sosyal yapisi hakkinda kurslar diizenledigi bilinmektedir.208
Gayemiz birilerini yermek ya da karalamak degil, dikkate alindiginda, zaten yapilmakta
olan hizmetlerin, nasil daha verimli ve faydal olacagi hakkinda bazi tespitlerde
bulunmaktir. Bunu da disardan bir gézlemci sifatiyla degil, bizatihi icerden birisi olarak,
soylenenleri bilfiil tecriibe etmis bir egitimci ve hoca sifatiyla yapmaya calisilacagiz:

e Almanya'da Muslimanlarin yasadigi tecriibe ve sartlara asinalik: Egitimci ya da
din gorevlisi vasfiyla Almanya'ya gelenlerin muhtemelen en biiyik acmazi,
geldikleri ulkenin kiltiir ve degerleri basta olmak (zere, bu ilkede hizmet
sunmak istedikleri insanlarin icinde bulunduklari sartlara vakif olamamalaridir.209

e Alman egitim sistemine asinalik: Alman egitim sistemi, tarihi siireg icerisinde
gelisen "Avrupa insani" algisina uygun bir modeldir. Ulkenin tarihte yasadigi
miisbet ve menfi tecriibelerin bir Grinddir. Daha ¢ok ferdiyetcilik (Individualism)
on plandadir. Dolayisiyla, bu egitim sisteminin lGzerine bina edildigi tarihi, dini
ve sosyal tecriibe bilinmeden insanimiza faydali olmak miumkin degildir.

e Alman diline ve kiltlirine asinalik: Bir din gorevlisi veya egitimcinin basarili
olmasinin 6niindeki en 6nemli engel yasadigi tlkenin diline ve dolayisiyla da

206 Almanya’da gorev yapan imamlar tizerine yapilmis belki de sahasinda ilk ve en kapsamli ¢alisma icin bk.
Ceylan, Rauf, Die Prediger des Islam - Imame in Deutschland - wer sie sind, was sie tun, was sie wollen.
Herder Verlag, Freiburg 2010, s. 7-8;

http://www.3sat.de/page/?source=/kulturzeit/themen/144521 /index.html; Aygiin, (2010, 55); Diger
onemli ve glincel bir calisma da Alman Islam Konferansi tarafindan yaptirilan arastirmadir. Bk. Halm,
Dirk/Sauer, Martina/Schmidt, Jana/ Stichs, Anja (2012): Islamisches Gemeindeleben in Deutschland im
Auftrag der Deutschen Islam Konferenz, Forschungsbericht 13, s. 10. Nirnberg: Bundesamt fiir Migration
und Fluchtlinge. www.deutsche-islam-konferenz.de; www.bamf.de. Alman Islam Konreransi tarafindan
yaptirilan bu ¢alismanin Ceylan’in ¢alismasindan daha kapsamli oldugu anlasiliyor. Ceylan arastirmasinda
250 imamla gérisildiigiinden bahsederken bu calisma 835 islami dernekte gérevli 821 kisi ile yapildigi
bildiriliyor. Bunlardan 767 si cami, 68 tanesi ise alevi dernegi olarak nitelendirilmistir. Bk. s.17.

207 Ceylan, (2010, 183).

208 Ceylan bu kurslarda; gunlik hayat, Almanya daki dinler, siyaset, ekonomi, Almanya daki degerler,
multeciler, egitim sistemi ve medya konularinda bilgi verildigini bildirmektedir. Ceylan, (2010, 184).

209 By konuyla ilgili detayh bilgi icin bk. Ozdil, (1999, 15-19); Beinhauer-Kéhler / Leggewie, (2009, 90);
Aslan, (1998, 28 vd.); Haug, Sonja/Missig, Stephanie und Stichs, Anja, Muslimisches Leben in Deutschland.
Bu arastirma Alman isldm Konreransi (DIK) tarafindan 2009’da yaptirnilmistir; Ceylan, (2010, 61-69).
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kialturine yeterince vakif olamamasi olsa gerek. Bu hem muhatap oldugu ve
hizmet verdigi kitle, hem de bir sekilde iletisim kurmak durumunda oldugu
Alman toplumu acisindan biylik bir sorun teskil eder. Dili olmayanin, insanlarla
aracisiz iletisim kurma imkani da yok demektir.210 Bu da gorevinizi yerine
getirme, gliven ve otorite saglamada ciddi bir mania olusturabilir.2

e Almanya'da yetisen neslin zihniyetine ve sikintilarina asinahk: ikinci ve tciincii
kusak diye isimlendirilen ilk neslin c¢ocuklari ve torunlari kendilerine has
ozelliklere sahip farkli bir kisilige sahiptir. Yasadiklari sartlar ve tecriibeler
kisilikleri ve karakterleri tGzerinde derin izler birakmistir. Bunlar bilinmeden
sunulabilecek egitim yontemleri neticesiz kalmaya mahkimdur. Dolayisiyla,
yapilmasi gereken, bu insanlarimizin yasadiklari tecriibelerin onlara kazandirdigi
veya kaybettirdigi hususiyetlerin tesbit edilmesidir. Kimlik krizleri, ferdi, ailevi ya
da sosyal trajediler, bunlara bagli olarak yasanan travmalar dogru tahlil
edilmeden Almanya'daki insanimiza yardimci olmak iddiasi ham hayalden
ibarettir.212

e Cocuklarin ve genclerin egitim aldiklari pedagojik ve sosyal cerceveye asinalik213:
Almanya'nin egitim sisteminin hangi tecriibe ve ilkeler lizerine kuruldugunu farkh
miinasebetlerle zikrettik. Genel itibariyle ferdiyetciligi esas alan bir diinya
gorisiinin, Avrupa'da oldugu gibi Almanya'da da her sahada hakim oldugunu
bilmek, buradaki gecerli zihniyetin ne oldugunu anlamamiza katki saglayacaktir.
Cocuklar hentiz kiicik yaslardayken, anaokulundan baslayarak, kendi ayaklari
Gzerinde durmayi, kendileriyle ilgili konularda bagimsiz karar alabilmeyi 6grenir.
Dolayisiyla cocuklar, kiiciik yaslarda, dogu toplumlarina nisbetle 6zgiivenleri
daha yuksek fertler olma yoniinde epeyce mesafe kat etmis olurlar. Elbette bunun
olumsuz yonleri de vardir ve bunlar, yani asiri ferdiyetci egitim modelleri, Alman
egitim camiasinda ciddi anlamda tartisiimakta ve elestirilmektedir.

210 Bu konuyla baglantili olarak tizerinde durulmasi elzem meselelerden biri de hizmet verilecek genclerin
ana dillerine her gecen giin biraz daha yabancilastiklari gercegidir. Bu durum, genel iletisim araci dile hakim
olmanin étesinde bir problem alanini olusturur. iletisim diline sahip olmakta zorlanan bir kitlenin din dilini
anlamalari ise nerdeyse muhal denecek derecede zordur. Bu problematigi ele alan bir calisma icin bk. Kaweh,
Silvia, Religion und Identitat junger Muslime in Deutschland, Stuttgart 2006; Ceylan, (2010, 62-67).

211 Bu konu Alman islam Konferansi’nin (DIK) yaptirdigi giincel bir arastirmada acikca ifade edilmektedir. Bk.
Halm, Sauer, Schmidt, Stichs, (2012): www.deutsche-islam-konferenz.de; www.bamf.de; Ceylan (2010, 68).
212 Davutoglu Avrupa’da yasayan tirkiyeli vatandaslarin maruz kaldiklari bu tecribe ve tavmayi su sozlerle
tespit ediyor: “...Anadolu topraklarindan koparak Avrupa’nin degisik metropollerinde yasamaya baslayan
iscilerimizin iki-Ug¢ nesil stiren bir kultiir catismasi ile yizlesmek zorunda kalmis olmasi ve bu ylizlesmenin
hala siiren derin psiko-sosyal ve siyasi etkiler yapmaya devam etmesidir.“ Davutoglu, Ahmet, Kiresellesme,
Zihniyet Bunalimi ve Demokrasi®, islam ve Demokrasi icinde, Ensar Nesriyat, istanbul 2000, s. 93; Ceylan,
(2010, 66).

213 Daha genis bilgi icin bk. Aslan, (1998, 53 vd.); Ozdil, (1999, 14-28).
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Bilinmesi gereken en 6nemli nokta, dnimizde yasinin kiiciukligine ragmen
sorgulayan, hosuna gitmediginde veya haksizliga ugradigini disiindiglinde
itiraz eden fertlerin var oldugudur. Bizim kiiltiriimizde terbiyesizlik veya haddini
bilmezlik olarak nitelendirebilecegimiz pek cok davranisi, burada yetisen bir
cocuk, aldigi egitimin tabii bir neticesi olarak, herhangi bir art niyet tasimaksizin
sergiler. Bu sebeple egitimci ve din gorevlilerimizin her seyden 6nce bu sartlara
ve mantaliteye vakif olmalari gerekir.214

e Din gorevlilerinin pedagojik formasyonu: ibn Haldun egitimle ilgili basarisizliklari
daha cok metot ve egitimci faktoriine baglar. Buginin modern egitim
telakkilerinde de durum cok farkl degildir. Meseleye bu zaviyeden baktigimizda
onumiize cikan manzara hi¢ de i¢ agicl gozilkmemektedir. Zira Tirkiye'den
gorevli olarak gelenlerin hizmet verdikleri cami ve cemiyetlerdeki basari durumu
incelenmeye ve arastirmaya dederdir. Bu basarisizlik durumlarini kolayciliga
kacarak velilere veya cocuklara fatura edebiliriz. Ya da bu anlamda bize
istedigimiz hizmet sartlarini sunmayan, sunmaktan aciz kalan dernek
yoneticilerin varhgindan da dem vurabiliriz. Elbette bunlar, gercekten hakh
oldugumuz, basarisizligimizin 6nemli amillerinden biri olabilir. Ama bizler,
sorunu ¢cdzmek ve buradaki insanimiza faydali olmak istiyorsak, hadiseye farkli
bir zaviyeden niifuz etmek zorundayiz. Bunu yaparken de, mevcut sorunlari
sadece kendi disimizdaki sebeplere baglama hatasina dismemeliyiz. Kisacasi,
sartlari her seyden énce gercekci bir yaklasimla dogru tesbit etmeliyiz. Once
insanlarin ihtiyac, dert, hayal ve beklentileri tesbit edilmeli, ardindan dogru arac-
gerec ve metot arayisina girilmelidir.215> Bunlarin yapilabilmesi, gerekli pedagojik
donanima sahip olup olunmadigi sorusuyla yakindan alakahdir. Boyle bir
formasyonu olmayan bir gorevlinin 6zellikle genclere ve cocuklara faydali olmasi
muhaldir.216

e Din Gorevlilerinin din algisi, dindarhgi, vazife anlayislari ve karsilikli beklentiler:
Almanya'ya has olmamakla birlikte dini temsil etme ve 6gretme makaminda olan
insanlarin din algilar ve dindarliklari, bilhassa diasporadaki insanimiz icin ayri
bir 6nem arz etmektedir. Ozellikle gurbetteki vatandaslarimiz, kendileri dindar
olmasa da, hocanin 6rnek alinabilecek, "talkini verip salkimi yutan cinsten" degil,
sozliyle 6zl bir, erdemli bir sahsiyet olmasini arzu eder.2'7 Memur formati ya da
diger bir ifadeyle "din adami” kimligi bizim kadim gelenegimizdeki Peygamber
makamini temsil etmeye yetmiyor. Yurtdisinda yasayan insanlarin, bu ve benzeri

214 Ceylan, (2010, 69).
215 Ceylan, (2010, 66-67).
216 Ceylan, (2010, 93).
217 Ceylan, (2010, 65-67).
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konulardaki hassasiyetleri dikkate alinmalidir. Manevi anlamda aradigini camide
ve hocada bulamayanlar, bu ihtiyaclarini, istikamet lizere olmaktan, dini temsil
etmekten uzak, firsatci, hilebaz kisilerin ve olusumlarin yaninda gidermeye
calisiyorlar. Camiler ve dini temsil makaminda olanlar, bu tabloyu g6z 6niinde
bulundurarak ihlasla gorevlerini yerine getirdiklerinde gurbetcilerimize en buyiik
hizmet ve iyiligi yapmis olurlar.

e Din Gorevlilerinin halk ve cemaatle yasadig: iletisim sorunlari: Aslinda bu
sorunlar, sadece din gorevlilerinden kaynaklanmayan, blylk o6lciide Almanya
sartlarinin beraberinde getirdigi bir problem alanina isaret ediyor.218 Fakat
problemin bir ayagini da din gorevlilerinin sosyal donanim eksikligi
olusturmaktadir. Almanya'da neredeyse her caminin ayri bir etnik ve kultirel
tabani vardir. Burada kurulmus hassas dengeler ve cemiyetin dayandigi farkli
unsurlar taninmadiginda faydalh olma ihtimali azalir. Taraf olmak da, tarafsiz
kalmak da kendi icerisinde risklidir. Bu sebeple, hocalarin dikkat etmesi gereken
en 6nemli noktalardan birisi de bu dengelerin géz 6niinde bulundurulmasidir.219
ibn Haldun penceresinden bakildiginda, hocalik maharet ve melekesi burada
ortaya cikar. insanlari ve cevreyi iyi tanimadan atilacak bilincsiz her adim fayda
degil zarar verir. Velhasil, hocalik sadece belli bilgileri ezbere bilmek, belli
konularda malumat sahibi olmak degil, ayni zamanda o bilgi ve mahareti nerede
ve nasil kullanacagini, hangi toplumda nasil hareket edecegini bilmektir.

e Cevrenin sundugu imkan, firsat ve potansiyelin degerlendirilmesi: Devlet
memuru sifatiyla gelen imamlar icin, gorev yerlerindeki 6gretmen, Universite
ogrencisi gibi yetismis insan kaynaklari aslinda buyik bir firsat anlamina
gelmektedir. Bu potansiyelin hizmete dahil edilemeyisi herkes icin blyik bir
kayiptir. Gorevli gelen memurlarin bazen, "Ben devlet memuruyum, arkamda
devlet var, kimseyi takmam!" edasi, hizmet alanlarini biyik odlcide
daraltmaktadir. Hoca, hem mitevazi hem de vakur olmalidir. Bu dengeyi
kurabilecek kadar hocalik melekesi olmayanlarin basarih olmasi mimkin
degildir.

e Kusatici bir cami egitim konseptinin eksikligi: Bitiin bu sartlar g6z 6niinde
bulunduruldugunda, bu hususlarin bilincinde olarak hazirlanmis bir cami egitim
konseptinin ne kadar elzem oldugu ortaya cikmaktadir. Bunun acilen hayata
gecirilmesi diaspora/gurbetteki bitiin Mislimanlar icin biylk bir zaruret
olusturmaktadir. Uygulama icin gerekli olan egitim arac ve gereclerin bir an énce
planlanip hazirlanmasi elzemdir. Bu programin her eyalette gerceklesebilmesine

218 Ceylan, (2010, 61-63).
219 Ceylan, (2010, 69-72).
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destek olacak, mumkinse Muslimanlarin ¢ogunlugunu temsil edebilecek
calisma gruplari ve bunun icin gerekli altyapi acilen olusturulmahdir. Bu anlamda,
Almanya Ditib basta olmak (izere diger ilgili kurulus ve cemaatlerin, son
donemlerde, egitim ve benzeri alanlarda yaptiklari ve yapmay! planladiklari,
gurbetteki insanlarimiz icin iimit kaynagidir.

Alman Okullarinda Verilen isldm Din Dersinin Genel Cercevesi

Anayasal bir hak olan (islam) din dersi, belki de Miisliimanlarin tizerinde en cok kafa
yormalari ve uzun vadeli plan yapmalari gereken konulardan birini teskil etmektedir.
Anayasayla korunmus bir hak oldugu halde, gerekli hukuki sartlar yerine getirilemedigi
icin maalesef Muslimanlar bugiine kadar bu haktan layikiyla faydalanamamislardir.
1980'den beri isldam din dersi hem Misliimanlarin hem de Alman kamuoyunun ciddi
anlamda giindemindedir.220 Almanya'nin niifus olarak en kalabalik bdlgesi olan Kuzey
Ren-Vestfalya (Nordrhein-Westfalen) eyaletinde, islam din dersi, 1983/1984 egitim
yilinda eyalet capinda pilot proje olarak hayata gecirilmistir.22! Bazen, gerekli sartlarin
Muislimanlar tarafindan yerine getirilmemis olmasi siyasiler tarafindan bahane edilerek
bu hakkin kullanilmasi engellenmis olsa da, gercek su ki, Mislimanlar ev 6devlerini
gerektigi gibi yapip talep edilen sartlari zamaninda yerine getirselerdi, bu haklarin
kullanilmasi hem daha cabuk gerceklesebilir hem de daha saglikh bir zeminde gelisme
imkani bulurdu. Dolayisiyla, her eyalet din dersi ile ilgili farkli uygulama ve tecriibelere
sahne olmaktadir.222 Zira egitim meselesi, federal hiikiimetin degil, eyaletlerin yetki ve
sorumlulugundadir.223 Bir toplulugun dini bir cemaat olup olmadigini belirleme yetkisi

220 Bk. Khoury, (1985, 125).

221 Bk. Khoury, (1985, 127).

222 Bu konuyla ilgili olarak bk. U. Baumann (Hrsg.), Islamischer Religionsunterricht, 2001; S. Muckel, JZ 2001,
S. 58 ff.; P. Schreiner/K. Wulff (Hrsg.), Islamischer Religionsunterricht, 2001; T. Anger, Islam in der Schule,
2003; F. E. Anhelm/B. Dressler (Hrsg.), Islamischer Religionsunterricht in Niedersachsen, 2003; A. Emenet,
Verfassungsrechtliche Probleme einer islamischen Religionskunde an 6ffentlichen Schulen, 2003; H. M.
Heimann, DOV 2003, S. 238ff.; S. Spriewald, Rechtsfragen im Zusammenhang mit der Einfiihrung von
islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach an deutschen Schulen, 2003; M. Stock,
Islamunterricht: Religionskunde, Bekenntnisunterricht oder was sonst? 2003; T. Bauer u.a. (Hrsg.),
Islamischer Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, 2004; M. Hanifzadeh, Islamischer
Religionsunterricht in Deutschland: Moglichkeiten und Grenzen (Dissertation), Tectum Verlag, Marburg
2010; K. Darwisch, ,Islamischer Religionsunterricht in Deutschland. Darstellung und Analyse der islamischen
Unterrichtsprojekte”, Marburg 2013; L. Egger, ,Islamischer Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen.
Grundrechte in der Schule®, Miinchen 2011; M. Kiefer (Hrsg.), ,Auf dem Weg zum Islamischen
Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfalen®, Berlin; Miinster 2008; B. Ucar, M.
Blasberg-Kuhnke, ,Religionen in der Schule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts.
Okzidentale Traditionen des Streitens in Literatur, Geschichte und Kunst®, 2010.

223 Bk. Rohe, (2001, 169 vd.).
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de yine eyaletlerin uhdesindedir.224 Kisacasi din egitimi, Eyalet Egitim Bakanlklari ve dint
cemaatlerin birlikte hareket etmek zorunda olduklari bir sorumluluk alanini ifade
etmektedir.225 Din dersinin icerigini her ne kadar dini cemaatler belirliyorlarsa da bu
yetki mutlak olmayip anayasada bulunan temel hak ve 6zgirliiklerle sinirlandiriimistir.
Bu haklarin elde edilip kullanilabilmesi i¢in bir toplulugun dini cemaat statiisi kazanmis
olmasi gerekmektedir.226 Bu statiiyil elde eden cemaat, devletle anlasma yaparak dini
hak ve 6zgurliklerini garanti altina alabilme imkanina kavusmus olur. Boylece ona,
okullardaki din egitimiyle ilgili olarak gerek din dersi mifredatinin olusmasinda gerekse
O0gretmenlerin yetisme ve atamalarinda s6z sahibi olmanin yolu acilir.22? Almanya'da
okullarda din dersi almak, daha 6nce de zikredildigi Gzere, anayasayla korunmus bir
haktir.228 Dolayisiyla islam din dersi de anayasal bir hak olmakla birlikte, resmen

224 Die Verleihung des Status einer Korperschaft des 6ffentlichen Rechts ist Sache der Lander. Sie diurfen ihn
nur verleihen an Gemeinschaften, die durch ihre eigene rechtliche Verfassung und die Zahl ihrer Mitglieder
die Gewdhr eines dauerhaften Bestands bieten (Art. 140 GG in Verbindung mit Art. 137 Abs. 5 WRV). In der
Staatspraxis werden als Indizien hierfiir eine bestimmte Anzahl von Mitgliedern, eine hin-reichende
finanzielle Ausstattung und eine Bestandszeit von in der Regel 30 Jahren in der Bundesrepublik
vorausgesetzt.” Daha fazla bilgi icin bk. http://www.bmi.bund.de/DE/Themen/Gesellschaft-
Verfassung/Staat-Religion/.

225 Daha fazla bilgi icin bk. Aslan, (1998, 74 vd.).

226 Alman Anayasasi dini cemaatlerle dini dernekler arasinda fark oldugunu belirterek her dini dernegin dint
cemaat olmadigini acikca belirtmektedir. Masliimanlarin kafa karisikliginin bir sebebi de, dini cemaatlarle
dini dernekleri ayni gérmeleridir. Bu konuyla 1igili olarak Alman icisleri Bakanhgi‘nin resmi sayfasinda su
bilgiler vardir: ,Unter Religionsgemeinschaften versteht das Grundgesetz Vereinigungen von natirlichen
Personen, die sich mit dem Ziel verbunden haben, sich der gemeinsamen Ausiibung ihrer Religion zu
widmen. Gegenstand der Religionsgemeinschaft ist die Pflege eines gemeinsamen religiosen Bekenntnisses.
Andere Zwecke, etwa die Kultur- oder Brauchtumspflege, konstituieren keine Religionsgemeinschaft. Sie
diurfen daher nur Nebenzwecke einer Religionsgemeinschaft sein. Religionsgemeinschaften dienen der
umfassenden Erfiillung der durch das religidse Bekenntnis gestellten Aufgaben. Sie unterscheiden sich damit
von den religidosen Vereinen, die sich nur Teilaspekten des religiosen Lebens widmen. Einige
Religionsgemeinschaften haben den ihnen verfassungsrechtlich garantierten Status einer Koérperschaft des
offentlichen Rechts, anderen Religionsgemeinschaften ist dieser Status unter bestimmten Voraussetzungen
auf ihren Antrag hin zu gewdhren (Art.140 GG in Verbindung mit Art. 137 Abs. 5 WRV). Dieser Status raumt
den Gemeinschaften, die ihn besitzen, bestimmte Vorzlige ein, wie z.B. das Recht, Steuern von ihren
Mitgliedern zu erheben und den Staat zu beauftragen, diese einzuziehen und an die
Religionsgemeinschaften weiterzuleiten.” Bk. http://www.bmi.bund.de/DE/Themen/Gesellschaft-
Verfassung/Staat-Religion/ Religionsverfassungsrecht/religionsverfassungsrecht_node.html.

227 Bk. Aslan, (1998, 74 vd.).

228 Almanya Federal Hiikiimeti icisleri Bakanhgi, resmi internet sayfasinda bahsedilen bu haklari Anayasa
cercevesinde soyle aciklar: ,Die Regelung im Grundgesetz: Die wichtigsten Regelungen lber das Verhdltnis
von Staat und Religionsgemeinschaften in Deutschland (traditionell als Staatskirchenrecht, heute vielfach als
Religionsverfassungsrecht bezeichnet) finden sich in Art. 4 des Grundgesetzes (GG), und in den Uber Art.
140 GG in das Grundgesetz ibernommenen Artikeln der Weimarer Reichsverfassung (WRV). Diese
Verfassungsnormen gelten fir alle Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften gleichermaRen. Viele
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taninmis ve batin Mislimanlari temsil eden dini bir kurulusun olmadigi gerekcesiyle
halen tam olarak hayata gecirilebilmis degildir. Boyle bir statliyi kazanmis dini bir
cemaatin olmamasi en biiyiik engel olarak ileri siiriilmektedir. DIiTIB (Diyanet isleri Tiirk-
islam Birligi) en buyik sivil islami organize 6rgut olmakla birlikte bu sartlari haiz
olmadigi gerekcesiyle bircok eyalette bu yetkiden mahrum birakilmistir. DITIiB ve diger
biyik islami cemaatler, cati bir iist organizasyon olan Musliimanlar isbirligi ve Danisma
Kurulu'nu (KRM= Koordinationsrat der Muslime)22% kurarak bu problemi asma yolunda
¢ok ciddi bir adim atmislardir.230

Hamburg, Bremen ve Hessen23! Eyaletleri, DITIB ve diger Misliiman Cemaatlerle
yaptiklari resmi anlasmalarla (Staatsvertrag mit Muslimen in Hamburg und Bremen),232

Fragen des Staatskirchenrechts / Religionsverfassungsrechts sind dariber hinaus in Vertrdgen zwischen dem
Staat und Religionsgemeinschaften geregelt. Nach der Kompetenzverteilung des Grundgesetzes sind fiir die
Kultusangelegenheiten in erster Linie die Lander zustdndig.” Bk. http://www.bmi.bund.de/DE/Themen/
Gesellschaft-Verfassung/Staat Religion/ Religionsverfassungsrecht; Bu konuyla ilgili diger bir kaynak bk.
Aslan, (1998, 69 vd.)

229 KRM, Diyanet isleri Tiirk islam Birligi (DIiTiB), Almanya Federal Cumhuriyeti islam Konseyi (IRD),
Miisliimanlar Merkez Konseyi (ZMD) ve islam Kiltiir Merkezleri Birligi (VIKZ) tarafindan Mart 2007’de bir (st
cati kurulus (Dachverband) olarak kuruldu. Daha fazla bilgi igin Bk. http://koordinationsrat.de/. ,Der
Koordinationsrat der Muslime in Deutschland (KRM) (auch Koordinierungsrat der Muslime in Deutschland ist
eine Arbeitsplattform der vier gréRten islamischen Organisationen in Deutschland, der wahrend der
Deutschen Islamkonferenz 2007 gegriindet wurde. Der KRM wurde am 11. April 2007 vom Zentralrat der
Muslime in Deutschland (ZMD), der Tiirkisch-Islamischen Union der Anstalt fiir Religion (DITiB), dem Islamrat
fur die Bundesrepublik Deutschland (IRD) und dem Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) gegriindet.
Der KRM hat keine Rechtspersonlichkeit. Er ist kein eingetragener Verein, sondern beruht lediglich auf einer
gemeinsamen Geschaftsordnung, die von den vier ihn tragenden Verbdanden am 28. Marz 2007
unterzeichnet wurde. Die Geschéftsordnung des Koordinationsrates gibt der DITIB ein Vetorecht und drei
stimmberechtigte Vertreter, wahrend die anderen Verbande jeweils nur zwei Vertreter haben.” Daha fazla
bilgi icin bk. http://koordinationsrat.de/; Aygin, (2010, 55).

230 Bk. Aygiin, (2010, 55).

231 DITIB- Landesverband (DITIB Eyalet Birligi) ve Ahmadiyya-Gemeinde (Ahmediye Cemaati) Hessen‘deki
devlet okullarinda islam din dersi verme hakkina sahiptir. Daha fazla bilgi icin bk. Hessen startet
bekenntnisorientierten Islamunterricht WAZ. de - Lesen Sie mehr auf:
http://www.derwesten.de/politik/hessen-startet-bekenntnisorientierten-islamunterricht-id7399461.
html#plx1384972481.

232 Nach der Hansestadt Hamburg unterschreibt ein zweiter Stadtstaat einen Vertrag mit den islamischen
Religionsgemeinschaften. In Bremen und Bremerhaven sind von nun an islamische Feiertage, die Besetzung
einiger offentlichrechtlicher Gremien, Bestattungsrituale oder der Bau von Moscheen vertraglich geregelt. Mit
diesem Staatsvertrag gehort der Islam nun auch zu Bremen. Zu den Unterzeichnern des Bremer
Staatsvertrags gehoren neben der Schura Bremen auch der Landesverband der islamischen
Religionsgemeinschaften Niedersachsen und Bremen (DITiB), unter dem erfolgreichen Vorsitzenden Yilmaz
Kilic aus Melle und der Verband der islamischen Kulturzentren (VIKZ). Alle Beteiligten, angefangen vom
Bremer Senat tiber Kirchen, Moscheen und weiterer zivilgesellschaftlicher Organisationen, bewerten den
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nihai olmasa da, Mislimanlari resmen taniyarak bu anlamda ¢ok 6nemli tarihi bir
gelismeye imza atmistir. Yakin tarihte, Rheinland-Pfalz (Palatina), Niedersachsen (Asagdi
Saksonya), Schleswig-Holstein ve diger Eyaletlerde de benzeri gelismeler
beklenmektedir. Bu tir anlasmalar, Mislimanlarin vatandas olarak zaten anayasayla
korunmus haklarini ge¢ de olsa elde etmeleri anlamina gelmektedir.

Bu dénemde yasanan asil sikinti, maalesef Musliimanlarin bu haklarini saghkli bir
zeminde kullanabilmelerini saglayacak bilgi ve yetismis insan kaynaklarindan, en
onemlisi de gerekli birliktelikten yoksun olmalaridir. Her zaman oldugu gibi,
Mislimanlar yine hazirliksiz yakalanmis, gini kurtarmanin Otesine ge¢cmeyen sig ve
kisa vadeli stratejileri yiiziinden boyle bir imkandan yeterince istifade edememekle karsi
karstya kalmiglardir. Bu olumsuz tabloya ragmen, bircok miisbet gelismenin de yasanmis
oldugunu hatirlamamak, kendimize ve bu gelismelerin mimari fedakar insanlara karsi
haksizlik olacaktir. Mislimanlarin yogun olarak yasadiklari eyaletlerin pek cogunda
"pilot proje" uygulamalari yillardir basariyla denenmektedir. Boylelikle bu sahada, uzun
vadede hayata gecirilmesi elzem uygulamalar icin, hem Mislimanlar hem de Alman
toplum ve siyasetcileri acisindan, gerekli tecriibe birikimi ve giiven duygusu kazanilmaya
calisiimaktadir.

Diger 6nemli bir gelisme de Federal Hiikiimetin Bilim ve Arastirma Bakanligi’na bagh
Bilim Danisma Kurulu'nun tavsiyesi lzerine bes farkli eyalet ve Universite blinyesinde,
din dersi 6gretmeni, imam ve ilahiyatci (Theologe) yetistirme amacina matuf, islami
ilimler Fakilteleri'nin kurulmakta olmasidir.233

Bu fakulteler her ne kadar Bilim Danisma Kurulu'nun tavsiyesi ve Almanya Federal
Hiukimeti Bilim ve Arastirma Bakanliginin destegi sonucunda hayata gecirilme imkani
bulmuslarsa da, teskilatlandirma ve maddi finansmanlarinin bir kisminin saglanmasi

Staatsvertrag als einen Meilenstein und wichtige Anerkennung der muslimischen Religionsgemeinschaften
sowie ihrer langjahrigen, ehrenamtlichen Arbeit.“ Daha fazla bilgi igin bk:
http://www.migazin.de/2013/01/16/bremen-unterschreibt-staatsvertrag-mit-muslimen/ Hamburg
sozlesmesi icin: hhttp://www.hamburg.de/contentblob/3551370/data/ download-muslim-verbaende.pdfi.
233 Kurulmakta olan bu bes fakiltenin isimleri ve bagh bulunduklan Gniversiteler: z.B. Institut fiir Islamische
Theologie (IIT) der Universitdat Osnabriick; Institut fur Studien der Kultur und Religion des Islam an der
Goethe-Universitat Frankfurt; Zentrum fiir Islamische Theologie (ZIT) an der Westfdlischen Wilhelms-
Universitat Miinster; Zentrum fir Islamische Theologie (ZITH) der Eberhard Karls Universitat Tiibingen;
Interdisziplindren Zentrums fir Islamische Religionslehre (IZIR) an der Friedrich- Alexander-Universitat
Erlangen Niirnberg (FAU).
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eyalet hikimetlerinin ve Universitelerinin yetki alanina girmektedir.234 Dolayisiyla bu
fakiltelerin acilabilmesi blyik 6lciide onlarla yapilacak isbirligine baghdir.

Alman Okullarindaki islam Din Dersine ibn Haldun Penceresinden Bir Bakis
Bu bashk altinda Rheinland-Pfalz Eyaletindeki islam Din Dersi tecriibesi basta olmak
Uzere Almanya anayasas! cercevesinde uygulamada gecerli olan temel prensipler ele
alinacaktir.

Din dersi uygulamasinda temel iki ilke goze carpmaktadir. Birincisi, din dersinin, din
hakkinda sadece bilgi aktarimi seklinde degil, bizatihi dinin en temel degerlerini
yansitacak imani bir cercevede sunulmasidir. ikincisi, bu dersin, aslinda diger biitiin
dersler icin de gecerli olan, sadece konu hakkinda bilgi aktarimindan 6te, bilginin neye
yaradigi ve pratikte ne faydasinin oldugunun uygulamal bir tarz ve metotla, 6grencinin
yasl, kapasitesi ve algi dlizeyi goz énlinde bulundurularak verilmesidir. Daha énce Alman
egitim anlayisinin temel prensipleri olarak siraladigimiz ilkelerin tamami elbette islam
din dersiicin de gecerlidir. Boyle olmakla birlikte biz burada, din dersi baglaminda, daha
temel ve 6nemli olduguna inandigimiz sadece bu iki temel ilke Gzerinde yogunlasmak
istiyoruz. Zira bu iki ilke ibn Haldun'un egitim anlayisinda vurgu yaptigi meleke
kavramiyla yakindan alakalidir. O'nun egitim anlayisinin temelinde de bilgi aktarimi
degil, talebeye o sahada gerekli olan meleke ve becerinin kazandirilmasi yatmaktadir.
"Bekenntnis- und kompetenzorientierter Islamunterricht" (iman ve beceri odakh islam
din dersi) ilkeleri de iste tam bu amaca matuf prensiplerdir.

1) iman odakli islam Din Dersi (Bekenntnisorientierter Islamunterricht).235 Bu ilke, din
dersinin kendi 6z deger ve anlayislari dogrultusunda, dahili bir perspektifle

234 Grundsatzlich liegt die Entscheidung liber die Einrichtung von Zentren fiir Islamische Theologie an
deutschen Hochschulen bei den Landern und Universitaten. Das BMBF unterstiitzt - basierend auf einer
Empfehlung des Wissenschaftsrates vom Januar 2010 - vier Standorte. Im Herbst 2010 hat die vom BMBF
einberufene Gutachterrunde Tibingen und Munster/ Osnabriick als Zentren fiir Islamische Theologie zur
Forderung empfohlen, im Frithjahr 2011 folgten Frankfurt/GieRen und Erlangen-Nirnberg. Nachdem die
Universitat Tubingen im Oktober 2011 den Lehrbetrieb aufnahm, wurde am 16. Januar 2012 das Zentrum
offiziell er6ffnet. In Miinster/Osnabriick und Frankfurt/GieRen hat die vom BMBF geforderte Arbeit der
Zentren ebenfalls im Wintersemester 2011/12 begonnen, die Universitat Erlangen-Nirnberg folgte zum
Oktober 2012. An allen vier Zentren werden islamisch-theologische Nachwuchswissenschaftlerinnen und
Nachwuchswissenschaftler, in der Sozialarbeit tiatige Personen, Religionslehrerinnen und Religionslehrer
sowie Religionsgelehrte unter anderem fiir Moscheen ausgebildet.” Alm. Bilim ve Arastirma Bakanligi sayfasi
bk: Bhttp://www.bmbf.de/de/15619.php.

235 Farkh modeller ve bunlarin uygulanmasiyla ilgili olarak bk. Aslan, (1998, 159-196); Ozdil, (1999, 44-99).
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ogretilmesini ifade eder.236 Bu, anayasada belirtilen din dersi egitimiyle ilgili en
temel hakkin hayata gecirilmesidir.237 Boylece her cemaatin kendi dini degerlerini
cocuklarina aktarma hakki gerceklesmis olur.238 Din derslerinin hangi sartlarda
verilecegi kanunlar cercevesinde acikca belirtilmis ve anayasanin temel hak ve
o6zgurliklerine tezat olusturmama esasina dayandirilmistir.239

236 Der Staat muss sich in den Worten des Bundesverfassungsgerichts als “Heimstatt aller Burger” verstehen,
unabhdngig von ihrem religiosen oder weltanschaulichen Bekenntnis. Der Staat darf sich daher nicht mit
einem bestimmten religiosen oder weltanschaulichen Bekenntnis identifizieren, sondern muss allen
Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften neutral und tolerant gegentiberstehen. Anders als in
laizistischen Staaten sieht das Grundgesetz allerdings keine strikte Trennung von Staat und Religion vor. Der
Staat wirkt mit Religionsgemeinschaften zusammen, etwa um religiosen Bekenntnisunterricht in den
staatlichen Schulen zu organisieren... Fiir das Zusammenwirken von Staat und Religionsgemeinschaften setzt
das Grundgesetz aber die Organisation von Gldubigen in Religionsgemeinschaften im rechtlichen Sinne
voraus. Der Staat kann wegen seiner Verpflichtung zur Neutralitat in religiosen und weltanschaulichen
Fragen beispielsweise die Inhalte eines bekenntnisgebundenen Religionsunterrichts nicht selbst bestimmen,
sondern ist hierzu auf die Religionsgemeinschaften angewiesen.” Daha genis bilgi icin bk.
http://www.bmi.bund.de/DE/Themen/ Gesellschaft-Verfassung/Staat-
Religion/Religionsverfassungsrecht/religionsverfassungsrecht_node.html.

237 Religionsunterricht an Schulen bietet eine wichtige kulturelle und theologische Orientierungshilfe. Er
vermittelt Ethik und Moral und fordert die Identitatsfindung von Kindern und Jugendlichen.
Religionsunterricht unterstiitzt Kinder und Jugendliche darin, den eigenen Glauben zu reflektieren und zu
artikulieren. Und er fordert dazu auf, sich mit Werten auseinanderzusetzen - den eigenen wie auch den
Werten anderer. In einer pluralen Gesellschaft ist das eine entscheidende Voraussetzung, um den
notwendigen Dialog der Kulturen zu fiihren, um Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen ihnen zu
erkennen.“ Daha genis bilgi icin Almanya Federal Hikimeti Bilim ve Arastirma Bakanligi sayfasi bk.
http://www.bmbf. de/de/15619.php.

238 Bir hakkin hayata gecirilebilmesi icin en 6nemli sart, anayasada belirtilen 6zellikte, resmen taninmis bir
dini cemaatin varligidir. Bu cemaat, gerekli eleman ve imkana sahipse din dersi verilmesinin éniinde hukuk?
bir engel kalmamis demektir. ,Grundvoraussetzung ist, dass eine “Religionsgemeinschaft” existiert, die ihre
Grundsatze fiir den Religionsunterricht definiert und die Organe oder Personen benennt, die diese
Grundsatze gegeniiber den Behorden zur Geltung bringen. Um im Rahmen der von Artikel 7 Absatz 3 Satz
2GG vorgesehenen Kooperation von Staat und Religionsgemeinschaft mitwirken zu kénnen, sind zudem
klare Regeln liber die Vertretung der Gemeinschaft entscheidend. Aus diesen Regeln missen die zustandigen
Behorden erkennen kénnen, ob der jeweilige Verhandlungspartner autorisiert ist, die erforderlichen
Festlegungen verbindlich und auRenwirksam im Namen der Gemeinschaft zu treffen.” Daha genis bilgi icin
bk. http://www.deutsche-islam-konferenz. de/DIK/DE/DIK/StandpunkteErgebnisse/UnterrichtSchule/
ReligionBildung

239 Neben diesen formalen Kriterien gibt es natiirlich auch inhaltliche Anforderungen an den Unterricht,
denn der Religionsunterricht ist eine sogenannte gemeinsame Angelegenheit von Staat und
Religionsgemeinschaft. Dem Staat ist die Aufsicht liber das gesamte Schulwesen und damit auch liber den
Religionsunterricht zugewiesen. Gleichzeitig ist dieser Unterricht aber in Ubereinstimmung mit den
Grundsatzen der Religionsgemeinschaft zu erteilen, welche also die Inhalte des Unterrichts bestimmt... Die
Grundprinzipien der Staats- und Gesellschaftsordnung dirfen nicht angetastet werden, auch nicht in einem
Religionsunterricht, gleich welcher Konfession er sein moge. Dies bedeutet aber nicht, dass sich die Inhalte
des Religionsunterrichts vollstandig an der weltlichen Verfassung auszurichten hatten. So darf eine



228 Merdan Gines

2) Beceri odakli islam Din Dersi (Kompetenzorientierter Islamunterricht).240
Alisilagelmis klasik din egitimi metodunun disina ¢ikilarak, realiteye ve mevcut
sosyo- kulturel sartlara uygun, konu esasina degil, talebeyi, onun din algisini,
kapasitesini ve karsilastigi problemleri g6z 6éniinde bulundurarak gelistirilmis bir
din dersi tasarisidir. Bu konseptin uygulanmasinda, birinci ilkedeki
(Bekenntnisorientierter Islamunterricht) temel prensip ve 0odretiler esas
alinmahdir.

Mesele, bu dini hassasiyetlerin ve esaslarin hangi metot ve cerceve dahilinde daha
saglikli, daha dogru verilebilecegi sorunudur. Yani, cocuklarimizi Almanya sartlarinda,
ibn Haldun duyarhhgiyla nasil egitebiliriz? Bilgiyi kazandirirken asil hedefin meleke
kesbetmek oldugunu unutmaksizin, c¢ocuklarimiza dinimizi ve kimligimizi nasil
verebiliriz?

islami ilimler (ilahiyat) Fakiilteleri

Almanya Federal Hukimeti Bilim ve Arastirma Bakanhgi'nin aldigi bir kararla bes
Uiniversite biinyesinde islami ilimler (ilahiyat) Enstitiileri (Zentren fiir Islamische
Theologie) acildi.24' Finansmani tamamen federal hikimet ve eyalet hiukimetleri

Religionsgemeinschaft auch bestimmte Lebensformen als vorzugswiirdig und andere moglicherweise als
“stindhaft” darstellen. Sie muss auch nicht jede Form des Grundrechtsgebrauchs fiir gleichermaRen
erstrebenswert halten. Unbedingt missen die im Religionsunterricht vermittelten Inhalte den Kernbereich der
im Grundgesetz verankerten Grundrechte achten.“Daha fazla bilgi icin bk. http:// www.deutsche-islam-
konferenz.de/DIK/DE/DIK/StandpunkteErgebnisse/ UnterrichtSchule/ReligionBildung/ThemaDIK/ thema-in-
dik-node.html.

240 Hessen Eyaleti ilk okullarda derslerin tamaminda gozetilmesi gereken becerileri (Kompetenz, Hald{in?
ifadeyle meleke); kisisel beceri (Personale Kompetenz), sosyal beceri (Sozialkompetenz), 6grenme becerisi
(Lernkompetenz), dil becerisi (Sprachkompetenz) olmak lizere bes temel baslik altinda ele alir. Daha genis
bilgi icin bk. Bildungsstandards und Inhaltsfelder, Das neue Kerncurriculum fir Hessen, Primarstufe,
ISLAMISCHE RELIGION DITIB HESSEN (SUNNITISCH), Herausgeber: Hessisches Kultusministerium Luisenplatz
10 65185 Wiesbaden; Rheinland-Pfalz Eyaletinde 2004 yilinda ilk okullar icin hazirlanan islam din dersi
taslaginda de yine egitimde hedeflenen beceriler genel olarak dile getirilmis ve bir senedir bu makaleyi
yazanin da iginde yer aldigi yeni bir komisyon da bu taslagi yeniden giincellemektedir. Bk. Entwurf eines
Teilrahmenplans, Islamischer Religionsunterricht in Rlp. Ayni eyaletin Orta Okul ve Liseler icin Olusturulan
islam din dersi Miifredatinda Konzept tamamen Beceri (Kompetenz=Meleke) esasina dayali olarak
gelistirilmistir. Bk. RAHMENLEHRPLAN ISLAMISCHE RELIGION, FUR DIE SEKUNDARSTUFE |, Modellprojekt,
Stand: Juni 2013, Web: www.mbwwk.rlp.de.

241 In Deutschland leben etwa vier Millionen Muslime. Sie bilden die nach evangelischen und katholischen
Christen drittgroRte religiose Gruppe in Deutschland. Die Einrichtung von Studiengangen fir Islamische
Theologie an deutschen Hochschulen ist Teil einer zeitgemaRen Integrationspolitik. Das Bundesministerium
fur Bildung und Forschung (BMBF) férdert deshalb tber fiinf Jahre mit rund 20 Millionen Zentren fiir
Islamische Theologie an den vier Standorten Miinster/Osnabriick, Tibingen, Frankfurt/GieRen und
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tarafindan karsilanmakta olan bu fakiiltelerden dncelikli olarak beklenen, islam din dersi
ogretmenleri ve imam yetistirmeleridir. Bu konuda farkli zaviyelerden soylenebilecek pek
cok miisbet ve menfi degerlendirmeleri bir tarafa birakarak, ibn Haldun perspektifinden
bakildiginda ilk hatira gelen ve bu siirecte bize yardimci olacagina inandigimiz birkac
nokta tzerinde duralim.242

Bunlar, ibn Haldun'un egitim nazariyesinin belkemigini olusturduguna kanaat
getirdigimiz "6grenciye gorelik" ve "tedricilik" ilkeleri basta olmak lizere egitimde asil
gaye olan "meleke kesbetme" prensibidir. Egitimin temel gayesi budur.

Uzerinde duracagimiz diger bir konu, ibn Haldun'un ilimler tasnifinin, Almanya'da
ilahiyat fakultelerinin kurulma asamasinda bize kazandirabilecegi muhtemel
perspektifler baglamindadir. islami diisiince paradigmasinin 6ngérdigi ilim anlayisinin,
ibn Haldun'un ilim anlayisinin da temelini olusturdugunu daha 6énce tesbit etmistik.
Onun gerek ilim gerekse ilimlerin egitimi sadedinde savundudu fikirler hala gecerliligini
ve gilncelligini korumaktadir. Simdi bunlarla ilgili degerlendirme ve tespitlerimize
gecebiliriz:

e ibn Haldun'un "ilmin ashnda bir malumat degil bir meleke oldugu" yéniindeki
tespiti bugiin icin de aktualitesini koruyor. islam diinyasinda, 6zellikle islami
egitim veren miesseseler goz o6nline getirildiginde, karsilasilan manzara bu
tespitin ne kadar elzem ve giincel oldugunu haber veriyor. Bilginin basli basina
bir deger oldugu izahtan varestedir. Ama alimden beklenen, bu ilmi, insanlarin
maddi-manevi, bedeni-ruhi ihtiyaclarini karsilayacak, ezciimle diinya ve ahiret
saadetini kazandiracak bir tarzda onlarin hizmetlerine sunabilmesidir. Bu sebeple
alim, sadece gecmiste uretilmis bilgiyi aktaran ve tiiketen degil, ayni zamanda
bugiiniin sartlarina ve ihtiyaclarina miitenasip yeni bilgi iretebilendir.243
Bu sadece bilgi birikimi ya da ezberleme metoduyla temin edilebilecek bir beceri
de degildir. Dini ilimlerin belli 6lciide ezbere dayandigi elbette malumdur. Kur'an
ve hadislerin, siir gibi nitelikli belli metinlerin ezberletilmesi kacinilmazdir. ibn
Haldun'un reddettigi ve dikkat cektigi nokta, ilmin ezberden ve malumat
edinmekten ibaret oldugu zehabidir. Sadece ezberle yetinilmeyip, bilginin meleke
kazandiracak bir cercevede 6gretilmesi durumunda buna ne ibn Haldun'un, ne
de modern egitim uzmanlarinin bir itirazi olacaktir.

Nirnberg-Erlangen.” Almanya Federal Hilkiimeti Bilim ve Arastirma Bakanhgi sayfasi bk: Bhttp://
www.bmbf.de/de/15619.php.

242 Ceylan Almanya’da yasayan Misliimanlarin dini egitim ve din hizmetleri baglaminda ihtiyaclarinin ancak
Almanya sartlarinda olusturulacak egitim kurumlari ve fakiiltelerinde yetistirilen imam ve ilahiyatcilar
araciligiyla gerceklesebilecegini savunuyor. Bk. Ceylan, (2010, 173-189).

243 Bk. Ceylan, (2010, 186-189).
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Meseleye onun goziiyle baktigimizda yapilmasi gereken, gelenegimizin bugiin
dahi gecerli olan metotlarini modern egitim usulleriyle birlestirerek yeni ve etkili
yontemler gelistirebilmektir. Bunu ilahiyat baglaminda ibn Haldun'a sdyletecek
olursak muhtemelen bizlere sunlar tavsiye edecektir: Ogretilen konular bilgi
aktarmaktan o6te, meleke kazandiracak tarzda ve bunu temin edecek metotlarla
islenmelidir. ibn Haldun'un 6zellikle dil egitimi ile ilgili, egitimin 6grenciye gore
ve asamali olmasi hakkindaki gorisleri basta olmak (izere, melekenin
kazandirilmasi adina tavsiye ettigi tim egitim ilkeleri titizlikle incelenip bugiine
uygun tarzda hayata gecirilmelidir. Nitekim llkemizde yillarca yabanci dil dersi
alan bir talebenin, mezuniyetinin akabinde bu dili neredeyse hic¢ kullanamamasi
bu anlamdaki carpikhdin en tipik 6érnegidir. Ayni 6grenci, bu dili 6zel bir kursta
cok kisa bir siirede 6grenip kullanabilecek seviyeye gelebiliyorsa bu sadece, ibn
Haldun yaklasimiyla, metot ve egitmen hatasiyla izah edilebilecek bir durumdur.
Kisacasi Misliman alimlerin ve egitimcilerin, kiltiir mirasimizda zaten var olan
ve gecerliligini her zaman koruyan, ilim ve egitimle ilgili bu degerleri yeniden
kesfedip insanligin hizmetine sunma zamani ¢oktan gelmistir. Bu bilgilerin, hem
de asirlar Oncesinden beri kitaplarimizda oldugu halde, uygulamada neden
kaybedildigi sorusuna verilecek cevap, ayni zamanda Mislimanlarin yasadigi
dram ve piir melalin derecesinin ne oldugu (pek ¢cok sahada oldugu gibi, 6zellikle
de ilim ve egitim sahasinda), sorusuna da cevap teskil edecektir.

e ibn Haldun'un asli-alet ilimler tefriki ve bunlarla ilgili yaptigi aciklamalar, bu
ilimlerin her birine mifredat olustururken ne kadar yer verilmesi gerektigi
sorusuna da bir nevi cevap niteligindedir. O, asli-alet ilimler yaninda birde akli-
nakli ilimler tasnifi yapar. Bunlarin ne anlama geldigi, ilim dinyasi icin
glinimiuizde ne ifade ettigi yeniden tartisiimalidir.244
ibn Haldun'a gére, asli ilimlerde detay ve yogunlasma faydahdir. Bu, melekenin
artmasina ve idrakin genislemesine vesiledir. Alet ilimlerinde ise gereksiz detay
ve yogunlasma zaman kaybina ve hedeften, yani melekeden uzaklasmaya
sebebiyet verebilir.245 islam dustince tarihinde bu tasniflerle ilgili yapilan tartisma
ve buna bagli micerrep uygulamalar hakkinda bugiin saglikli bir degerlendirme
yapilma zarureti asikardir.

244 Bedilizzaman Hazretleri’nin hayati boyunca takip ettigi ve zamaninin idarecileri nezdinde tesebbislerde
bulundugu uc idealinden birincisinin “Din ilimleri ile fen bilimlerinin birlikte okutulacagi tniversitelerin
acilmasi” seklinde oldugunu yasayan talebelerinden Mehmet Firinci aciklamaktadir. Firinci diger iki idealin
ise: “Ayasofya’nin tekrar cami olarak ibadete acilmasi ve Risale-i Nur’larin Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan
nesredilmesi” oldugunu belirtmektedir. Bk: http://www.timeturk.com/ tr/2014/01/02/basbakanla-
ayasofya-ve-risale-i-nur-u-konustuk.html#.UsVbl3i9Kc1.

245 al-iskenderanf, (2005, 493).
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Gerek Turkiye'de gerekse diger islam uilkelerinde bu dersler, dini tedrisat yapilan
kurumlarin pratiginde nasil uygulanmaktadir? Bu anlamda Mislimanlar igin
ornek teskil edebilecek egitim merkezleri dikkatle incelenmeli ve elde edilen
verilerle konu yeniden ele alinarak, polemikten uzak, ilmi dizeyde bir durum
tespiti yapilmahdir. islam dusiince tarihimizdeki bu tir tartisma ve gelismeleri
anlamaksizin yapilacak degerlendirmeler, bugiinkii problemlere 1sik tutmaktan
cok uzaktir.

ibn Halduni bir yaklasimla, ilim ve egitimle ilgili tartismalari rasyonel bir
cercevede yiriitirsek bundan o6nemli faydalar elde edebiliriz. Yasadigimiz
diinyayi ve kendimizi dogru anlamaya vesile olacak her ilim faydali ve gereklidir.
Dolayisiyla ilahiyatlarda en azindan Gazzali'nin Tehafit'ini, ibn Riisd'in buna
yazdigi reddiyeyi anlayacak seviyede felsefe ve Arap dili okutulmalidir. Bu elbette
sadece Universite egitimiyle cozilebilecek bir sorun degildir. imam Hatip ve
Kur'an Kursu egitimi almamis bir talebe icin bu ¢ok zor bir hedeftir. Almanya'da
kurulan bu béliimlerle ilgili beklentiler bu acidan maalesef gercekci degildir.
Buralarda basari, 6grenci daha Universiteye adimini atmadan edinecegi temel
egitim Uzerine bina edilebilir. Bunun da yolu Almanya'nin sartlarina uygun imam
Hatip ve Kur'an Kursu muadili okullarin agilmasidir.246 Bu gerceklestirilemedigi
takdirde, Universitelerle ilgili beklentiler hayal ve utopya olmaktan Oteye
gecemeyecektir.

Bugiin ilahiyat fakiiltelerinde eksik olan, 6gretildigi iddia edilen ilimlerin maalesef
bu ilimlerde meleke kazandiracak metot ve donanimdan yoksun olmasidir. Temel
eksiklik budur. Felsefe derslerini iptal edip yerine sadece tefsir, hadis, fikih,
kelam ve tasavvuf okutsak sikinti giderilmis olur mu?247 Dolayisiyla egitimle ilgili
problemlerin  sogukkanhlikla ve rasyonel bir cercevede tartisiimasi
gerekmektedir. Elbette bir Musliman "ilim ilim icindir." diyemez. Allah icin
olmayan ya da Allah'in olmadigi bir hayat alani imanh goniller icin s6z konusu
olamaz. Bu anlamda, nasil ki hayati mutlak manada dini ve diinyevi diye
kategorize etmek vyanlissa, ilimleri de sadece konularina bakarak
degerlendirmek, bu ilimlerin fonksiyonlarini ve hayatin bitinl icerisinde

246 Bk. Ceylan, (2010, 94).

247 Bu konuyla ilgili tartismalar icin bk. http://eilahiyat.com/index.php/ilahiyat-haberler/2850-felsefe-
tartismalari-ikiyeboldu; Ah ilahiyat(¢1) ah!”: http://yenisafak.com.tr/yazarlar/SuheybOgut/ah-ilahiyatci-
ah/39630; Ahmet Tasgetiren: http://www.bugun.com.tr/ilahiyat-tartismasi-yazisi-795115; Tirkiye Diyanet
isleri Baskani Mehmet Gérmez’in konuyla ilgili degerlendirmesi icin bk. http://haber.stargazete.com/politika
/ilahiyat-fakulteleri-felsefesiz-olamaz/haber-789465.
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tasidiklar1 degeri goz ardi ederek genellemelerde bulunmak dogru degildir ve
bizi cok yanlis sonuclara gotiirebilir.

Nakli ilimlerde gelenedin énemi, ibn Haldun'un israrla Gizerine vurgu yaptigi bir
meseledir. Ona gore, nakli ilimlerde asil olan gelenektir. Kaynag: dogru
bilinmeyen bir seyin izerine herhangi bir hakikat bina edilemez. Bu ilimleri halk
nezdinde muteber kilan da gelenege bagliliktir. Gelenekten kastedilen bu
bilgilerin nesilden nesile dogru bir sekilde nakledilmesidir. Bu yapilirken,
gelenekte var olan metotlar yaninda modern arastirma metot ve tekniklerine de
yer verilmelidir.

ilimde hedef, hakikatin tam olarak ortaya ¢cikmasidir. Gelenege baghlik adina asil
gaye olan hakikat gozden kaciriliyor ya da feda ediliyorsa, burada elbette gelenek
savunuculugunun bir kiymeti harbiyesi olmaz. Bugiin yapilmasi gereken,
geleneksel ilimleri, gelenegimizdeki metot ve usulleri de imkan nispetinde
devreye sokarak, modern 6grenme teknikleri yardimiyla yeniden ihya etmek
olmalidir. Bu, eskinin modern bir sunumundan ibaret kalmamahdir. ibn
Haldun'un, "her ilmin ancak meleke kesbedildigi takdirde hakkinin verilmis
olacagi" tespiti egitimdeki temel siar (Motto) olmalidir.

ibn Haldun, melekenin sadece bir bilgi ve beceri aktarimi olmayip o sahada
ehliyet ve vyetkinlik kazanmak oldugu konusunda vyaptigi analizlerle
dikkatlerimizi, 6zellikle de egitimde metot ve hocanin roli lizerine cekmektedir.
Ona gore egitimdeki basarisizliklarin temelinde metot ve egitimci yanlislari
yatmaktadir. Bugiin Almanya'da heniiz kurulma asamasinda olan islamf ilimlerle
ilgili bolimlerde de lizerinde en cok durulmasi gereken hususlar bunlardir.

Bu sirecin, dogru bir metot ve bu metodu dogru uygulayabilecek donanim ve
yetkinlige sahip hocalar tarafindan saglikli bir sekilde yiirutilmesi elzemdir. Ama
goriinen o ki, sirecin sadece ilmi ve bilimsel kaygilar etrafinda sekillendigini
soylemek zordur. Bati diisiincesinin en yetkin kafalarindan bircogunun ciktigi
Almanya'da, diger sosyal bilimler alanlarinda vazgecilmez kabul edilen bilimsel
kistaslar, islamiyet s6z konusu oldugunda sanki g6z ardi edilebilmektedir.
Almanya'da herhangi bir fakiiltenin basina, sahaya yabanci bir bilim adaminin
atanmasi/ getirilmesi mumkiin degdildir. Fakat kurulmakta olan ilahiyat
fakultelerinde, bu ilkenin g6z ardi edildigine siklikla sahit olunmaktadir. Bu
konuda hatanin biiyiigi elbette bizatihi Miisliimanlarin kendisindedir. Zira islami
camia, bugiine kadar kendi dinini gerektigi sekilde ciddiye almamis ya da en
azindan yillarca baska sahalarda gosterilen faaliyet ve hassasiyetler bilimsel ve
entellektiiel alanda gdsterilmemistir. Stratejilerimiz glintbirlik ve maalesef daha
cok gocebe-misafir mantalitesinin 6tesine bir tirli gecemeyen cinsten olunca,
sonucun boyle olmasi tabiidir. Netice itibariyle buglinki plan ve projeler, kisacasi
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islam toplulugunun neredeyse tiim stratejileri gelecege yonelik perspektifler
sunmaktan uzaktir.

Biitlin bunlarin yine de gé¢men/diasporadaki Mislimanlar icin makul ve belki de
gecerli gerekce ve sebepleri olabilir. Ama eger bu noktadaki ihmalin faturasi,
dinimizi ve dolayasiyla da kimligimizi kaybetmek olacaksa, bu konuda yapilan
hatalarin tarih ve gelecek nesiller tarafindan unutulmayacagi muhakkaktir. Zira
bu yanlislarin telafisi kisa vadede ya yoktur ya da cok zordur.

Kurulan bu boéliimlerin basina getirilen kisiler ve takip edilen mifredatlar
(curriculum) incelendiginde sodylemek istenilenler daha net anlasilacaktir.
Ogretim gorevlileri arasinda yalnizca birkac ilahiyat profesorii vardir; digerleri
ilahiyatci bile degildir. Sureci yonetenler, "Birileri vardi da biz mi atamadik!?"
derlerse elbette haksiz sayllmazlar. Bu, herkes sinirlarini bildigi takdirde
kurulus/gecis donemi icin kabul edilebilir bir durumdur. Ama kendilerine vazife
tevdi edilen arkadaslar, sahalari olmadigi halde dinle ilgili her konuda fikir beyan
etmeye vya da isldm'in 6ziyle bagdasmayacak tezleri, Misliimanlarin
cogunlugunu (Mainstream) hice sayarak veya onlari toéhmet altinda birakacak
tarzda, isgal ettikleri makami da kullanarak, dillendirirlerse, iste bu kabul
edilebilir bir durum degildir.248 Diger sosyal bilimler ve 6zellikle de Katolik ve
Protestan teolojileri sahasinda gecerli olan kistaslar, islam s6z konusu oldugunda
da gecerli olmalidir.24? Bilimsellik ve din 6zgurliigi bunu gerektirir. Bu mesele
cok yonli bir problem sahasini kapsadigi icin kolay bir ¢c6ziim sunmak mimkiin
degildir. Ama Almanya'da din ve devlet arasinda kurulmus olan bu denge ve
birlikte hareket edebilme kiltiirinden Mislimanlar istifade edemezlerse bu
buylk bir firsatin heder edilmesi anlamina gelecektir.250 Bunun bilincinde olan

248 Miinster Universitesi islam ilahiyati béliim baskani Mouhanad Khurschide ile ilgili tartismalar hem
hadisenin hukuki-sosyal boyutlarini, hem de Maslimanlarin bu anlamdaki sikinti, arzu ve isteklerini
gundeme getirmektedir. Daha fazla bilgi icin bk. DTJ-ONLINE | 04.12.2013 17:11; 16.11.2013 ,Die Debatte":
Kritische Betrachtung von Grundthesen und Methodik der ,Theologie der Barmherzigkeit”. Von Halil
Siracoglu: http://www.islamische-zeitung.de/?cat=izbi; http://www.ditib.de/media/Image/
Presse/Diskussionsbeitrag_zu_den_zentralen_glaubensrelevanten_Thesen_des_Buchs.pdf;
http://www.ditib.de/detail1. php?id=371&Ilang=de: Stellungnahme zu den Diskussionen tber Herrn Prof. Dr.
Mouhanad Khorchide und sein Buch ,Islam ist Barmherzigkeit“.

249 Almanya‘da Teoloji Fakilteleri devlet denetiminde olmakla birlikte, icerigini kiliselerin belirledigi bir
yaplya sahiptir. Bu, asirlar boyu siiren savaslar neticesi kazanilmis orta bir yoldur. Bahsedilen haklar devlet
nezdinde gecerlilik kazanan her dini cemaat icin s6z konusudur. Daha fazla bilgi icin anayasa din haklari ve
kilise hukuku uzmani hukuk Profesorii Dr. Reiner Tillmanns’la Eren Glvercin‘in yaptigi soylesiye bk.
http://erenguevercin.wordpress.com/2014/01/08/der-religiosweltanschaulich- neutrale-staat-und-die-
theologie/

250 Bk. Ceylan, (2010, 184).
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Mislimanlar Gzerlerine diiseni, hamasi duygularla degil sogukkanlilikla, akill,
uzun vadeli stratejiler gelistirerek yerine getirmis olabilirler.
Bitln eksiklik ve olumsuzluklara ragmen, son dénemde Misliiman cemaatlerin,
Musliimanlar isbirligi ve Danisma Kurulu (KRM= Koordinationsrat der Muslime)
catisi altinda birlikte hareket edebilme iradesini gdsterebilmis olmalari, bu
anlamda basarilabilmis en 6nemli gelismelerden biridir. Henliz Almanya'nin
timiinde Mdaslimanlarin tamamini temsil edecek, dinT cemaat statlisiini
kazanmis bir cemaat yoksa da, belli eyaletlerde bu sorun kismen ¢ézulmistiir.
KRM, Almanya icisleri Bakanligi'nin organize ettigi islam Konferansi'nda (DIK-
Deutsche Islam Konferenz)25! Miisliimanlari temsil etme yetkisi olan dort blyiik
islam cemaatinin, aralarindaki koordinasyonu saglamak amaciyla olusturduklari,
bir danisma ve isbirligi meclisi hiiviyetindedir. Bu kurum, her ne kadar eksikleri
¢ok da olsa, Mislimanlari temsil etme sadedinde mevcut yegane organize
yapidir. Kurulma asamasinda olan islam ilahiyati béliimleri daha iyisi olusturulana
kadar bu mevcut kurumla birlikte ¢alismak durumundadir.252 Bugiin, gelinen bu
noktayi bir firsat olarak gormek ve bu anlamda birlikte calisabilme kiltiiriini
kendi aramizda yerlestirmeye gayret etmek éniimiizde duran en 6nemli vazifedir.
e ibn Haldun'un egitimle ilgili finansmanin vakiflar araciigiyla saglanmasi teklifi de
Almanya sartlarinda ideal bir yontemdir. Zira Almanya'da pek cok vakif, bu
anlamda egitim alaninda énemli bir boslugu doldurmaktadir. Devlet de projeler
kapsaminda bu vakiflari maddi olarak desteklemektedir. Bir milyon Avro'luk
butcesiyle Avicenna (ibn Sina) Vakfi (Avicenna- Studienwerk, Avicenna
Begabtenforderungswerk),253 Misliman 6grenci ve arastirmacilar icin her turli
egitim ve bilim faaliyetlerinde onlari destekleyecek biiyik bir imkan sunmaktadir.
Bu basarilar, dogru strateji, emek ve sabirla daha nice imkanlarin elde
edilebileceginin 6n habercisidir.

251 Bu konuda daha detayl bilgi icin bk: http://www.deutsche-islam-konferenz.de: “Die Deutsche Islam
Konferenz ist ein Dialogforum zwischen Vertretern des deutschen Staates und Muslimen in Deutschland. Ziel
des langfristig angelegten Dialogs ist, das Miteinander und den gesellschaftlichen Zusammenhalt zu
fordern.” http://www.deutsche-islam-konferenz.de/DIK/ DE/DIK/UeberDIK/ueberdik-node.html

252 KRM’nin sayfasindaki aciklama bk. Stellungnahme mit Gutachten des KRM zum Miinsteraner
Islamlehrstuhlinhaber Mouhanad Khorchide: ,Die Religionsgemeinschaften im KRM reprdsentieren die Vielfalt
der Muslime in Deutschland und haben groRes Interesse am Aufbau einer islamischen Theologie in
Deutschland mit Bekenntnisgebundenheit, die die Basis der Muslime und ihren Glauben widerspiegeln soll.
Hierfur ist eine verfassungsrechtlich tragfahige und vertrauensvolle Zusammenarbeit mit den jeweiligen
Lehrstiihlen unabdingbar. Diese ist jedoch zwischenzeitlich durch den Miinsteraner Islamlehrstuhlinhabers
Mouhanad Khorchide nachhaltig zerriittet und irreparabel beschadigt worden.” http:// koordinationsrat.de/
253 http://avicenna-studienwerk.de/; http://www.stiftung
mercator.de/themencluster/integration/avicennabegabtenfoerderungswerk.html.
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Sonug

ibn Haldun'un ilim-egitim anlayisinin islami epistemolojik degerler dizisi icinde var olan
ilim-talim geleneginin bir mitemmimi oldugunu soéylemek mimkiindiir. Onun, pek cok
konuda 6zgiin ve modern denilebilecek goérisleri olmakla birlikte, kendinden 6nceki
mirasin dahiyane bir yorumcusu oldugu asikardir. ibn Haldun'un bu konudaki fikirlerini
anlayabilmek icin onun disince diinyasina, 6zellikle de toplum ve medeniyet algisina
vakif olmak gerektigi ifade edildi. ilim ve egitimle ilgili goriislerinin, kurucusu oldugu
umran ilmiyle yakindan alakal olduguna da vurgu yapildi.

Calismamiz esasini, ibn Haldun'un en énemli eseri olan Mukaddime'deki gériislerinin
olusturdugu izahtan varestedir. Makalenin mihenk noktasini, "Avrupa'da yasayan
Misliimanlara, ibn Haldun'un ilim ve egitim perspektifiyle, muhtemel katkinin hangi
sartlarda ve nasil saglanabilecegi" sorusu sekillendirdi.

ilim, ibn Haldun'a gore insani tefekkiirden nes'et eder254 ve onu diger varhlklara ustiin
kilan da budur. Dolayisiyla, ibn Haldun'un bilgi anlayisi, onun varlik ve dlem tasavvuruyla
ic icedir. Duslince, basitten baslayarak temyizi, tecriibi ve nazari olmak izere g
basamaklidir.255 "ilim, bilgi ve malumat yi1gini degil, bir melekedir." tesbiti ibn Haldun'un
ilim ve egitimle ilgili en temel tezidir. Biz de bu makalede, ibn Haldun'un modern
Avrupa'daki egitim telakkileriyle paralellik arz eden bu yaklasimi tizerinde durduk.

O, ilim ve medeniyet arasinda ciddi bir tesanit oldugu kanaatindedir. Zira onun
tasavvurunda, dinyaya bilgiden yoksun olarak gelen insan, icinde bulundugu
medeniyetin sagladigi imkan sayesinde, bilgiyi peyderpey kazanir. Bu bilgi vesilesiyle de
varlikta kemale ulasir. Ona gore bir konuda meleke sahibi olmak insanin zeka ve
kabiliyetini artirir. Boylece yeni bir ilimde meleke sahibi olmak daha da kolaylasir.

Ona gore, egitimle ilgili problemler ve basarisizliklar, cevre faktorleri bir yana, aslinda
ya egitici, ya da egitim metoduyla alakalidir.256 Meleke egitim-6gretimi ancak bir {istad
araciligiyla gerceklesebilir. Egitimin amaci, "Talebenin yetenekli oldugu sahada ona
meleke kazandirmak."257 olmalidir. Yirminci ylizyilin basindan beri Almanya basta olmak
Uzere, Bati'da gelistirilen farkl egitim modelleri ve egitim standartlari hep bu meleke
(Kompetenz) kazandirmak esasina dayanir.

254 Vafi, (Kahire, I11/1018); Uludag (1993, 137).

255 Vafi, (Kahire, I11/1018); Uludag, (1988, 11/999).

256 al-iskenderant, (2005, 490); Ugan, (1989, 1ll/146); Uludag, (1988, 11/1286-1287).
257 al-iskenderanf, (2005, 398).
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Meleke'nin egitim yoluyla aktarimi, ibn Haldun'un anlayisina gére su ilkeler araciliiyla

gerceklesir:
e Kabiliyet ve yas (cocuga gorelik ilkesi);
e Tedricilik;

e Minazara ve muhavere metodu;
e Egitim sliresinin uygunlugu;

e Odaklanma;

e Tekrar ve alistirma;

e Sevgi ve tesvik;

e Maddi bagimsizlik;

e ilimicin yolculuk ve ziyaretler;
e ihlas ve teslimiyet.

ibn Haldun'un elestirdigi diger bir husus da, ders kitaplarinin gerektiginden uzun veya
kisa olmasidir. Ogrenciye gérelik prensibi, hazirlanan ders kitaplarinda géz éniinde
bulundurulmahdir.

ibn Haldun'un ilimler tasnifi ayni zamanda onun bilgi teorisinin bir uygulamasi
niteligindedir. O, ilimleri akli-nakli, asli-alet ilimleri olmak lzere ikili tasnife tabi tutar.
Gazzali'nin ilimler tasnifinin daha sonraki gelismeleri derinden etkiledigi bilinmektedir.
Bu tesir ibn Haldun iizerinde acikca misahede edilir. ibn Haldun'a gére nakli-dini
ilimlerde gelenek, akli ilimlerde ise deney ve tecriibe esastir. O, asli ilimlerde detay ve
yogunlasmayi faydali bulurken alet ilimlerinde ise gereksiz, zaman kaybi olarak goriir.
Umran ve tarih ilmini akli ilimler arasinda miitalaa etmesi 6nemlidir. Onun diisiincesinde
akli ilimler, "Herhangi bir topluluga 6zgi olmayip insanlik tarihi boyunca var olagelmis
ilimlerdir."258 Bunlarin genel adinin "felsefe ve hikmet ilimleri" oldugunu séyler.259

"Cocuklarda egitime Kur'an'la baslamak islam'in siarindandir. Tarihin her déneminde ve
her islam toplumunda bu boyle olagelmistir."260 tesbiti ibn Haldun'a aittir. O, bu konuda
farkli Glkelerin farkh egitim modelleri uyguladigini detayh bilgilerle anlatir. Tercihini,
cocuklara Kur'an egitimi yaninda yaslarina uygun diger bilgileri de vermekten yana
kullanmakla birlikte bunu uygulamanin gelenekler sebebiyle pek de miimkiin olmadigini
soyler.261 "Alman egitim sisteminde ibn Haldun'un egitim anlayisini cagristiran
yaklasimlar" bashg: altinda, ibn Haldun'un yaklasik alti yizyll éncesinde yaptig

258 gl-iskenderant, (2005, 403); Uludag, (1988, 11/1141).

259 gl-iskenderanti, (2005, 441-442); Uludag, (1988, 11/1141).

260 g|-iskenderant, (2005, 493); Uludag, (1988, 11/1295); Ugan, (1989, lll/154).
261 gl-iskenderant, (2005, 495); Uludag, (1988, 11/1298); Ugan, (1989, 11I/158).
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tespitlerin, bugiin Almanya'da uygulanmakta olan egitim ilkeleriyle ortlistugilini
vurgulamaya cahstik. Bu ilkeler sunlardir:

e Kabiliyet ve kapasite esasina dayali bir egitim (Differenzierung im Unterricht);

e Bilgi aktarimi degil, kabiliyet ve beceri gelisimini esas alan bir egitim.
(Kompetenzorientiertes Lernen);

e Pratige yonelik glinlik hayati esas alan bir egitim. (Praxisorientiertes Lernen);

e Cocudun algi diizeyine, psikoloji ve zekasina uygun metotlari esas alan bir
egitim.

Kisacasi, ibn Halduni egitim konseptinin, itina ile incelendigi takdirde, Alman egitim
sistemiyle 6nemli 6lclide paralellik gosteriyor olmasi dikkate sayandir.

ibn Halduni egitim anlayisinin Almanya'da yasayan Misliimanlarin, gerek din egitimi
gerekse genel anlamda egitimlerinde nasil bir acilim saglayacagina gelecek olursak; ibn
Haldun'un gorislerinin pek cogunun, egitimin s6z konusu oldugu her alan icin gecerli
ve mutlak oldugunu soyleyebiliriz. Burada konuyu, daha cok din egitimi kapsaminda ve
bu egitiminin vuku buldugu lc¢ alani da kusatacak tarzda ele almaya gayret ettik. Bu
alanlar, okul basta olmak {izere, cami, dernekler ve yeni kurulan ilahiyat boliimleriyle
sinirlandirdik.

Din dersinin anayasal bir hak oldugunun altini cizerek bu hakkin kullaniminin devlet ve
dini cemaatlerin birlikte hareket etmeleri gereken bir sorumluluk alani olusturdugunu
vurguladik.262

Bu hakkin kullaniminin belirli bazi yikamlultkleri yerine getirme sartina bagh oldugunu
ve bu anlamda yapilmasi gerekenleri, ibn Halduni egitim anlayisini géz oniinde
bulundurarak tesbit etmeye gayret ettik.

Din dersi icin hayati 6nem arz eden iki dnemli prensibin ibn Haldun anlayisiyla kesistigini
belirttik. Bunlar daha énce Alman egitim sistemiyle ibn Haldun'un egitim anlayisini
karsilastirirken bahsettigimiz su iki ilkedir:

262 Devlet ve Kilise‘nin “ortak meselesi“ tabiri (,gemeinsame Angelegenheit” von Staat und Kirche) din egitimi
ve bununla alakal sahalarin tamamini kapsayan bir tabirdir. Daha fazla bilgi icin Reiner Tillmanns’la yapilan
sOylesiye bk. http:// erenguevercin.wordpress.com/2014/01/08/der-religios-weltanschaulich-neutrale-
staat-und-die-theologie/.
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e Iman odakli isldAm din dersi (Bekenntnisorientierter Islamunterricht) ilkesi, din
dersinin, kuru bilgi aktarimi seklinde degil, dinin en temel degerlerini yansitacak
imanT bir cercevede sunulmasini gerektirir.

e Beceri odakl islam din dersi (Kompetenzorientierter Islamunterricht) ilkesi ise,
konu hakkinda bilgi aktarimindan ote, bilginin pratikte neye vyaradigini,
uygulamali bir metotla, 6grencinin yasi, kapasitesi ve algi dizeyi géz oniinde
bulundurularak verilmesi gerektigini soyler.

"Cami egitim tasarisi” bashgi altinda bdyle bir konseptin ne kadar acil ve gerekli
oldugunu vurguladik. Cami egitiminde basarili olmak isteniyorsa nelere dikkat edilmesi
gerektigini su noktalar lizerinden izah etmeye calistik:

e Almanya'da Muslimanlarin yasadigi tecriibe ve sartlara asinalik,

e Alman egitim sistemine asinalik,

e Alman diline ve kilturine asinahk:

e Almanya'da yetisen neslin mantalitesi ve sikintilarina asinalik,

e Cocuklarin ve genclerin egitim aldiklari pedagojik cerceveye asinalik,

e Din gorevlilerinin pedagojik formasyonu,

e Din gorevlilerinin din algisi, dindarhgi, vazife anlayislari ve karsilikli beklentiler,

e Din gorevlilerinin halk ve cemaatle yasadigi iletisim sorunlari,

e Cevrenin sundugu imkan, firsat ve potansiyelin degerlendirilmesi,

e Kusaticl bir cami egitim konseptinin eksikligi.

Boyle bir tasariya bugiin her zamankinden daha fazla ihtiyac duyulmaktadir. Bu noktalara
dikkat edilerek gelistirilmis bir anlayis ve yontemle din egitimi alan cocuklarimiz, kendi
dinlerini ve kimliklerini birinci elden aslina uygun 6grenmekle kalmayip, bulunduklari
makam ve mevkilerde bu dederlerin gonulli davetcileri, temsilcileri olacaklarini
vurguladik.

Son olarak, yeni kurulan ilahiyat fakulteleri hakkinda ibn Haldun penceresinden bazi
degerlendirmeler yapmaya calistik. Burada da ibn Haldun'un 6zellikle meleke anlayisi ve
ilimler tasnifi bize 1sik tuttu. Bu boélimler kurulurken dikkat edilmesi gereken noktalarin
altini cizmekle kalmayip yapilan bazi hatalara da isaret ettik. Niyetimiz kimseyi incitmek
degildir; aksine bu konuda Mislimanlarin beklenti ve degerlerinin ne oldugu sorusuna
ibn Haldun zaviyesinden bakmaya calismaktir.

ibn Haldun'un bakis acisinin giinimiz arastirmacilari icin cok onemli firsatlar
sundugunu belirtmemiz gerekir. Bu konuda Bedir'in tespitleri, Misliimanlarin tizerinde
yeniden disinmeleri gereken 6nemli bir alana isaret etmektedir: "Belki de modern
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arastirma teknikleri art niyetli oryantalizm araciligiyla bize empoze edildigi hissine
kapildigimiz icin tarihsel- sosyolojik arastirma tekniklerine dini ilimlerin tarihini
incelemede cok fazla itibar etmedik. Ama gériiyoruz ki aslinda oryantalizm islam kiiltir
ve medeniyetine iliskin bazi 6nemli tespitlerini ibn Haldun'dan veya onun yénteminden

almistir."263

263 Bedir, (2006, 31).



