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Oz: Sosyologlar, Bosna-Hersek’in Medjugorje kdyiinde meydana gelen Meryem Ana’nin gériinme
olayina dair bildirilenleri (1981 yilinda baslamis olan) genellikle dini hadiseler olarak ele alir. Bu
boélgede daha sonra patlak veren savas diger taraftan etnik bir catisma olarak bicimlendirilmistir ve
ayni zamanda iddialara gore dini cizgiler Gzerinden ayrim gosterir. Bu sdylemsel ayrim, ‘din’ ve
‘etnisite’ kavramlarinin esas olarak farkli tirler olarak ele alinmalarindan kaynaklanir. Bu tarz bir ele
alis, alisagelmis sosyolojik bir mahiyet tasir. Standart bakis acisindan ele alindiginda, “din” inanclar
ve orgitlerle iliskiliyken, ‘etnisite’ kabileye aittir; nihayetinde biyolojik ve kalitimsaldir. Batil
sosyologlarin aksine, ibn Haldun, herkesin cok iyi bildigi tizere ayni kavramsal kaynaklari din ve
etnisiteye uygulamis; her ikisini de “grup hissiyati”nin olasi kaynaklari olarak gérmistir. Her ikisi de
catisma ve degisiklik anlarinda grup kimliklerinin strdirilmesini saglayabilir ve bunu ayni sekilde
yapar. Bu makalede “Medjugorje’de yasanan mucizeler” giineybati Bosna’nin yerel olarak teskil
edilmis ‘etnik’ kimlikleri baglamina yerlestiriimis ve bu dogrultuda Ibn Haldun’a ait yaklasim
degerlendirilmistir. Bu degerlendirme, hem din hem de etnisitenin grup arasindaki ayrimlari
arttirmak i¢in kullanilan karmasik yollari izlenmektedir. Ibn Haldun’a ait yaklagimin ‘mucizelerin’ ya
da Bosna catismasini yonlendiren enstrimantalizmin dinamiklerini yeterli sekilde yakalamadigi
sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Grup hissiyati; Bosna; Meryem Ana’nin Goérlinme Hadiseleri; Savas; Etnik Catisma

Abstract: Sociologists have generally treated the reports of the Marian apparitions at the Bosnian
village of Medjugorje (starting in 1981) as religious phenomena. The later eruption of war in that
region, on the other hand, was cast as an ethnic conflict - albeit one that split on supposedly
religious lines. This discursive divide stems from the standard sociological treatment of ‘religion’
and ‘ethnicity’ as being fundamentally different sorts of things. In the standard view, ‘religion”
has to do with beliefs and organizations, while ‘ethnicity’ is a matter of tribal, ultimately biological,

* Bu calisma, 29-31 Mayis 2009 tarihinde istanbul’da diizenlenen “II. Uluslararasi ibn Haldun Sempozyumu”
adli bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.
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heritage. Unlike Western sociologists, Ibn Khaldun famously applied the same conceptual
resources to religion and to ethnicity, seeing them both as potential sources of “groupfeeling’.
Both could sustain group identities in the face of conflict and change, and in the same way. This
article evaluates the Khaldunian approach by placing ‘the miracles at Medjugorje” in the context
of southwestern Bosnia’s locally constituted ‘ethnic’ identities. It tracks the complex ways in which
both religion and ethnicity were used to heighten group divisions. It ultimately concludes,
however, that the Khaldunian approach does not adequately capture the dynamics of either the
‘miracles’ or of the instrumentalism that drove the Bosnian conflict.

Keywords: Group-Feeling; Bosnia; Marian Apparitions, War, Ethnic Conflict

1. Giris

Bu makale 1980’ler ve 1990’lar boyunca Medjugorje’de ortaya cikan Meryem Ana’nin
goriinmesi hadisesini ampirik anlamda faydali bir arac¢ olarak kullanarak ibn Halduncu
bir sosyolojinin gelisiminde iki konuyu ele almaktadir. ilk olarak, benzeri olaylari
cevreleyen sosyal dinamikleri anlama hususunda ibn Haldun’un fikirlerini kullanmanin
avantajlarindan bahsedecedim. Standart sosyoloji genel anlamda etnik kokeni bir
kutuya, dini de bir diger kutuya koyar. ibn Halduncu sosyoloji, her ikisini birden grup
hissinin (asabiyet/ al assabiyyah), potansiyel kaynaklari olarak ele almakla, sosyal
“dayanismanin bu iki ve diger formlari arasindaki karsilikli baglarin izini strebilme
imkanina sahiptir. Bu da etnik koken ve dinin birbirinden ayri seyler olarak goriildigiinde
kaybedilen degerli anlayis bicimleri sunar.

ikinci olarak, bu olayl sosyal dayanismanin merkezcil veya merkezi arayan bir giic
olduguna dair ibn Halduncu iddianin géreceli yeterliligini tartmak icin kullanacagim.
Toplumsal dayanismayi bir toplumdan ya da cagdan digerine degisken olarak géren ibn
Haldun ve Emile Durkheim icin oldugu gibi, gruplar karsilikh baglar kurmak suretiyle
birbirine baglanabilir. Ya da dahili baglarin kendileri ile degil, diger gruplara karsi
muhalefetlerinin olusturdugu sinirlarin baskisi ile insa edilirler. Weber’in sosyolojisi bu
ikinci tirdendir ve daha ziyade Marx’inki gibidir, Marx’in catisma yoluyla bir endustriyel
isci sinifinin olusumunun nihayetinde merkeze ydnelmis bir sinif dayanismasi haline
gelmesini ummasina ragmen - tipik olarak olusmayan bir model.! Dolayisiyla, benim
drnedim -kisa bir makale icin iddiali bir taahhit olmakla birlikte- ibn Halduncu ilkelerini
uygulamakta ve sinamaktadir.

1 Georg Lukacs (1923) bu donlsiimi teorilestirmistir. Tarihsel bir 6rnek i¢cin bkz. Thompson
(1963).
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24 Haziran 1981’de, 6 genc insan Yugoslavya, Bosna-Herzigova’nin giiney batisinda
kiicik bir koy olan Medjugorje’nin ardindaki bir tepede isa’nin annesi Meryem Ana’yi
gorduklerini ve onunla sohbet ettiklerini iddia ettiler. Yerel Fransisken rahibinin ilmihal
sinifinin Gyeleri, aksam ayininden (Mass) evlerine donerken “Gospa’’ (Meryem Ana) ile
karsilastilar.

- Birkag yureklendirici s6zden ve ertesi aksam dénme s6ziinden sonra gorinti
kayboldu. ... O aksam butiin kdy olayl 6grenmisti. Ertesi aksam, hizla biylyen
bir kalabalik esliginde, Meryem Ana’yi goren kisiler tepeye geri dondiiler. Sadece
geng Onsezililer tarafindan gorulup isitildigini sOyleyen Meryem Ana, herkese
iletilmek Uzere mesajlar verdi: Tanri’'nin insanlari, rahipleri ve dinyanin her
yerindeki insanlar arasinda baris ve hosgori (Bax, 1990, s. 66).

Gorlinmeler, 6nce yamacta, daha sonra kilise konutunda gunliik olarak devam etti ve bu
sirada Meryem Ana Hiristiyanliga ve diinyaya dair 6gretileri inananlarina iletti. Kendisini
“Baris Kralicesi” olarak adlandirarak, insanlari genellikle dua etmeye, oruc tutmaya, itiraf
etmeye ve cemaate katilmaya cagirdi. Baslarda koyliiler, o zamanlar Amerika ve italya’da
giderek nifuz sahibi olan Katolik Karizmatik Yenilenme (Catholic Charismatic Renewal)
adl olusumda yasandigi gibi mucizevi bir sekilde sifa verdigini bildirdiler. (Gercekten de,
Papaz Branko, sadece iki yil dnce, Kutsal Ana ile kilisesi (parish) arasindaki 6zel iliskilerin
goruntilerini aldigini iddia ettigi sirada italya’daki Yenilenme (Renewal) toplantisina
katilmisti (bkz. Bax, 1990, s. 66). Kisa bir siire icinde /Goriintli Tepesi’ndeki (Apparition
Hill) aksam toplantilari cogunlukla yerli halk olmak (izere birkac bin kisiye ulasti.

1981’de Yugoslavya hala cok merkezi bir kontrol altinda olan bir Komunist devletti, bu
ylizden resmi baski neredeyse derhal basladi (Bax, 1990, s. 67). Meryem Ana’yl goren
alti kisi hakkinda sorusturma yapildi, tepeye erisim kesildi, kilise din hizmetleri
engellendi ve kilise koleksiyonuna bu miinasebetle el koyuldu. Bu gelismeler,
gorintilerin duyulmasi yoninde istenmeyen bir etki yaratti, boylece her zamankinden
daha fazla insan onlari duydu ve kéye hac yolculugu yaptilar. Yurt disindan gelen
Fransiskenler, daha 6nce geri kalmis olan bdélgeye muazzam miktarda para getiren
ziyaretler diizenlemeye basladi. Bunu fark eden yetkililer, geri cekildiler - ve nihayetinde
kasabanin kenarinda kendi turistik kompleklerini insa ettiler (Bax, 1990, s. 73, fn11).
1990’larin basina kadar bazen giinde 100.000’den fazla olmak lzere tahminen on
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milyon haci ziyaret etti (Markle & McCrea, 1994, s. 197). Seyahat acenteleri, ingilizce
ayinler ve Meryem Ana'yi gorenlerin de icinde oldugu paket turlar diizenlediler.

Bu gorintiler bugiin azalmis olmasina ragmen devam etmektedir. Gorenlerin sayisi
degisiklik gostermekle birlikte - su anda yetiskinler- giinliik mesajlari almaya devam
ediyorlar.2 25 Nisan 2009’da verilen yeni bir mesaj tipiktir:

- Sevgili cocuklar! [dedi Bakire Anne] Bugiin baris icin dua etmenizi ve onu
ailelerinizde gostermenizi diliyorum; bodylece baris bu huzursuz diinyadaki en
yiuksek hazine olacak. Ben sizin Baris Kraliceniz ve annenizim. Size sadece
Tanri’dan gelen barisa giden yolda rehberlik etmeyi arzuluyorum. Bu nedenle,
dua edin, dua edin, dua edin. Cagrima cevap verdiginiz icin tesekkiir ederim.3

Bastan itibaren, arastirmacilar, genel olarak bu gorintilerin raporlarini dini fenomen
olarak dedgerlendirdiler. Gorenler hep saglam Katolikti, gorusleri Katolik inanclarina
uyuyordu, oOdretilerin icerigi ortodokstu, yerel kilise ise coktandir devam eden bir
Fransisken misyonerlik alaniydi ve saire. 1980’lerde gazeteci, Vatikan dini mifettisleri
ve digerleriyle birlikte bodlgeyi ziyaret eden milyonlarca haci, “mucize”, “karizma”,
“kehanet” ve “yenilenme” dilliyle goriintileri sekillendirdiler. Sosyologlar -en azindan

1990’larin basina kadar yazanlar- “hac”, “dini organizasyon”, “dini rekabet” ve “dinsel
canlanma” dillini kullandilar (Mestrovic, 1991, s. 136-162; Bax, 1990; Berryman, 2001).

Bu haberlerin hepsi olumlu degildi, clinkii Meryem Ana’yi gorenler, yerel rahipler ve
piskoposluk yetkilileri arasinda sahne arkasinda biiyik kavga vardi. Cok sayida ziyaretci
g6z oniune alindiginda, bu belki de kacinilmazdi. Michael Sells bu meseleyi su sekilde
nakleder:

2 Markle and McCrea (1994) tarafindan ifade edildigine gére 1991é kadar sadece iki kisi gilinlik
olarak géristiiklerini iddia etmistir. Onemli Medjugorje websitelerinden birisi
(http://www.medjugorje.org/index.html, retrieved 4 May, 2009) ¢ kisinin 2006 gibi gec bir
tarihe kadar Meryem Ana’yi gérmeye devam ettiklerini; diger ¢ kisinin simdi Meryem Ana’yi
sadece 6zel ginlerde gordiiklerini séylemektedir. Ayrica bkz.
http://www.medjugorje.ws/en/messages/, retrieved 10 July, 2009..

3 “Medjugorje Web”ana sayfasi, http://www.medjugorje.org/index.html, erisim 4 Mayis 2009.
Devam eden mesaj glinlikleri icin bkz. http://www.medjugorje.ws/en/messages/
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- Giderek Zenginlesen Fransiskenler, tartismal birkac yerel kilisenin kontroliinii
piskoposluk makamlarina birakmay: reddettiler. Mostar Piskoposu, Medjugorje
goruntilerini sahtekarlik olarak kinadi. Medjugorje Fransiskenlerine bagli
milisler de piskoposu yakaladilar, onu bir gecede tuttular, dovdiiler ve térenle
kilisesinin alametlerini cikardilar. Kilt uygulamalari ve cinsel sémiri ile suclanan
Medjugorje Fransiskenleri Piskoposu benzer yolsuzluklardan dolay! sucladilar.
Mostar Katedrali’ni havaya ucurmakla tehdit ettiler ve Capljina yakinlarindaki
ihtilafli bir kilisede piskoposluk bolgesini kontroliinde hak iddia etmek icin
Piskopusun herhangi bir tesebbiisiine karsi barikat kurdular (Sells, 2003, p. 319).

Bu carpici seyler, B tipi filmler, boyali basin veya Amerikan giindiiz kusagi televizyonu
icin uygun goriniyor: 1992 senesinde baslayan, eski Yugoslavya bolgesini parcalayan
bir etnik savas. O senesin Mart ayindan catismanin sonunu getiren NATO midahalesi ve
Dayton Anlasmasi’nin yapildigi 1995 Kasim ayina kadar Sirplar, Hirvatlar ve (s6ziimona)
“Bosnall Miuslimanlar’’ Bosna-Herzegova’nin kontroli icin micadele ettiler.

Uzmanlarin uzun uzadiya tartistigi 1990’lar boyunca siren ve Yugoslavya’l parcalayan
savaslar karmasiktir ve sebepleri ¢cok katmanlidir.4# Cogu kimse icin (Ignatieff, 1993 ve
digerleri), ve ayni zamanda genel basin icin, bu savas etnik bir catismaydi - miras alinmisg
“dini”’ hatlara boélinmis olsa da. Sirplar, Hirvatlar ve Bosnalilar dini kdkene gore
bolinmis kabul edildiler, fakat dini pratikleri yahut inanclar degil daha ziyade
zayiflamis dindarliklari etnik kdkenciligin bir emaresi olarak gorildi. O zaman dolasan
bir sakada oldugu gibi, bu l¢ grup arasindaki tek fark yasantilarina uygulamadiklari
dinleriydi. Halen daha, insanlar daha derin gorius ayriliklarini, ucurumlari maskeler
goriinen bu farkliliklar icin birbirini éldurebilir. Michael Sells’in (2003, p. 309)belirttigi
gibi, “hayatta kalan bazilari... iskence edilmek icin secilene kadar kendilerini dindar
olarak gérmemisler, hatta dini kimlikleri hakkinda diisiinmemislerdi bile.”” (Bu konuya
asagida tekrar donecegim.)

Hi¢ bir surette baslangicta olmasa da, etnik gruplar arasi ¢atisma en azindan |.Dinya
Savasi’nin ardindan Yugoslav Devleti’nin kurulusuna kadar uzanir. Catisma agirlikh
olarak Savas oncesinde kendi devletlerine sahip olan Sirplar ve Avusturya—Macaristan
imparatorlugu’nun bir parcasi olan Hirvatlar arasinda yasanmaktaydi.

4 Savaslarin bir tarihi icin bkz., inter alia, Silver and Little (1994), Cigar (1995), Tindemans et al.
(1996), ve West (1996). Ayrica bkz. Ignatieff (1995).
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S6z konusu gruplarin boliinmeleri her ne kadar ge¢ on dokuzuncu yilizyil ve erken
yirminci yuzyilda milliyetci ideologlar tarafindan her {icii de birbirinin pesi sira
diusinilmis ise de biolojik veya derin tarih meselesi degil, bir devlet kimligi meselesiydi
(Anderson, 1991).5

Hirvat’nin Yugoslavya Kralligi’ndaki Sirp nifuzundan memnuniyetsizligi, bilhassa kralin
merkezi devleti glclendirme girisimleri ile birlikte, etnik mana yiiklenen ¢ok sayida
politik suikastlere yol acti. 1941 senesindeki isgalin ardindan, Almanlar llkeyi ikiye
boldiler, Hirvatistan’da UstaSe milis tarafindan kontrol edilen milliyetci kukla bir devlet
kurdular. Gelecek birkac yil icerisinde de Sirp cetnikleri ve Tito taraftarlarina karsi
amansiz bir savas baglaminda UstaSe ylizbinlerce Sirp, onbinlerce Yahudi ve Roman’i
oldirdi (Simic, 2009). Galip Tito Hiklimeti Jesenovac bolgesindeki toplama kampindaki
bu olimler icin bir hatiraanit yaptirdi. Hikimet savas dénemi catismalarini tarif igin
“Fasist”’ ve “Partizan’’ retoriklerini kullanmasina ragmen, diger taraflarca islenen zulmi
bir gormezden gelis olarak bu anit cogu kisi tarafindan Hirvat zulminin Sirp anisi
seklinde okundu (Ignatieff, 1993, chapt 1).

Gergekte, Tito kendisi bir Hirvatti ve kisa bir siireligine Hirvat ve Slovenlerin ekserisinin
yasadigi kuzey Yugoslavya’'nin ekonomik anlamda orantisiz bliylimesini saglayarak etnik
gerilimi azaltti. Bu gelisme bir Komunist Parti tarafindan uygulanan ve seklen herkese
acik olan Sirplarin goreceli politik kontroliinii dengeledi. Bununla birlikte, 1960’ yillara
gelindiginde, hikimet Yugoslavya’nin cesitli etnik bilesenlerini hem demografik olarak
(ulusal niifus sayiminda kimlik tespiti yoluyla) hem de kurumsal olarak Yugoslavya
bolgelerine bazi glicler devrederek cesitli etnik yapilari tanimaya yonelik baskilara yenik
dista.

Bosnaklarin “Muslimanlar’” olarak kategorize edilmesi dinin etnik kokenle birlikte ilk
defa resmi sekilde tanimlandigi 1968 anayasa dedisikliklerinden kaynaklanmaktadir.
“Bosnak’ kategorisi mevcut degil iken “Yugoslav’’ kategorisi ¢yle idi ve genel olarak
etnik cizgilerin oOtesinde evlilikler yapan sehirlesmis elitler tarafindan tercih edildi
(Sekulic, Massey & Hodson, 1994). Bu kategoriler Yugoslavya’nin 1990’h vyillarda
parcalanmasiyla degisiklige ugradi. Ornegin, Karadagh Miislimanlar kendilerini “Bosnak”

5 Robert Borofsky (2000) herbir “’halki’’in kendi dili, kaltird, tarihi ve vicut tipi oldugunu ve bu
nedenle kendi devletini hakettigi milliyetci varsayim ile ayni dénemde ortaya ¢cikan Amerikan
akademik antropolojisinin dort-alanli yapisi arasinda bir benzerlige isaret eder. Bu alanlar
linguistik, kultirel antropoloji, arkeoloji (yazisi olmayanlarin tarihi) ve bio-fiziksel antropolojidir.
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veya “Misliman” olarak tanimlama konusunda béliinmis durumdadir (Dimitrovova,
2001). ilk terim onlari yasamadiklari bir iilkeye baglar iken ikinci terim ise sik olarak
pratigini yapmadiklari bir dine baglamaktadir. Bu boélgede insanlar bu gibi tercihler
yapmaya zorlanmaktadirlar.

Medjigorje bu gibi baski ve catismalara yabanci degildi. Bosna-Herzigova’'nin
Bosnaklarin baskin oldugu bir bdlgesine yakin olsa da, Medjugorje Hirvat sinirindan
sadece bir kac kilometre uzakliktaydi. Kdy, Il. DUnya Savasi siiresince bir Ustase kalesi
gibi hizmet etmisti ve “codu tiiyler lrpetici iskencelerin yapildigi yerdi’’ (Sells, 2003, p.
319). 1992’den itibaren, Hirvat Ordusu ve sivil militanlar bolgede yasayan Bosna
Muslimanlarinin ve Sirplarin lizerine glicli saldirilar diizenlediler. Mesela, Stolac
koylunin yikimi sistematik, metodlu, ve kesindi. Katolik evlerine, islerine ve
mezarliklarina dokunulmamis, fakat Katolik olmayan miras ve varlik bitiniyle
yikilmistir. Yikilan camiler arasinda en Onemlisi...Bosna Herzigova’nin en eski (¢
eserinden birisi olan Sultan’in Camisi idi. Osmanli doneminden kalma diger tarihi
eserlerle birlikte diger sekiz camii de yikildi. Ayni sekilde Ortodoks Kilisesi (Holly
Assumption) de yikildi. On yerlesim bolgesi, sehrin civarindaki komsu alanlar, carsi
bolgesi, ... dort bliyuk kiitiiphane, iki resim galerisi, .. (ve digerleri).

Katolik ve Ortodoks milisler tarafindan yapilan diger harekatlarda oldugu gibi, hedef
mirasin arastirihp tahrip edildigi yonindeki kesinlik, raporlara goére yerel Katolik sanat
tarihcileri ve profesorleri de dahil olmak lizere egitimli elit bir kesimin danisman olarak
katilmini gostermekteydi (Sells, 2003, s. 317-318).

Bosnali Sirplar, diger bolgelerdeki Katolik ve Misliimanlara benzer saldirilar diizenledi;
bu saldirilardan birisi de Srebrenica’da binlerce Musliiman erkegi oldlrip cevreye
sacmalariydi (Carmichael, 2006, pp. 283-285). Bu tir etnik temizlik toplu katliamin
Otesine gecer; bu bir halkin kiltiirel miras ve varliginin sistematik olarak silinmesi
anlamina gelmektedir.6 ibn-i.Haldun eserini (ic anahtar fikir etrafinda insa etmistir:

6 The International Criminal Tribunal for the former Yugoslavia (ICTY) Eski Yugoslavya
Uluslararasi Ceza Mahkemesi (ICTY) “etnik temizlik’ kavramini “soykirim’ kadar siddetli
olmayan, insanlhda karsi suc olarak goérur. Bir ka. Bosnali Sirp “’soykirim’’; Hirvatlar “etnik
temizlik’’ ve Bosnali Misliimanlar “Cenevre S6zlesmelerinin ihlali”’ nedeniyle hikiim
giymislerdir. Bkz. ICTY web sitesi: http://www.icty.org/. Her bir gruba yonelik olimler ters
orantihydi.
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gocebe ve yerlesik insanlar arasindaki ayrim; asabiyenin (al ‘assabiyyah)? énemi veya bu
insanlarin her birisinin kaderlerinde ‘“‘grup hissi’’; ve grup hissini donistiirme ya da
artirmada dinin -6zellikle islam’in- rolii. Onun bir diinya tarihi olan eseri Kitabu’l iber’de,
(genellikle giris kisminda Mukaddime olarak bilinir: Ibn-i Haldun, 1377-99), bu ii¢
anahtari cesitli Misliman devleterin yilkselisini ve gerilemesini aciklamak icin
kullanmistir.

ibn Haldun, herkesce anlasilabilir bir kisaltma kullanmak icin tarihi bir bedeviyet ve
medeniyet - “kabileler” ve “sehirler” arasinda icin dongusel bir miicadele olarak gordi
(Lechner, 1994). Onun goriisiine gore gocebeler, “Badawah” ya da “col davranisi’nin tipik
ornegidir. Kaba ve vahsi bir hayat yasarlar, sert cevre sartlari tarafindan az ile devam
etmeye zorlanirlar ve sahip olduklari seyler icin cok calisirlar. Bireyler burada hayatta
kalamaz ve sonuc¢ yoktur. Kabile, 6zellikle dis tehditler karsisinda bir birlik olarak
hareket eder. Cesarete zorlanan ve guicsiizliikten cekinen lyeleri, bitln gelenlere karsi
birbirini destekler (ibn Haldun, 1377-99, c. 1, s. 249-58) . Ote yandan, “Hadara” -
“sehirde ikamet” ya da “yerlesik hataya gecis” medeni, istikrarli ve zengin yerlesmis
halklari simgeler. Tarim, ticaret ve bu gibi gecim kaynaklari servet biriktirmelerine izin
verir. Ortaya c¢ikan yumusak hayat, onlara daha yumusak karakterler verir, bu ylzden
gocebe cesaretten yoksun olurlar. Kendilerini daha fazla, komsularini ise daha az
dusinirler. Yurttaslarina ve diisman yabancilara karsi kendilerini savunmak icin hakim
ve yoneticilere siginirlar. insanlara degil yasalara baghdirlar. Kisacasi, yasam tarzlari
onlari zayif diisurir, dolayisi ile destek konusunda sosyal kurumlara bagimli hale gelirler
(c. 1, s.249-50, 257-60).

ibn Haldun, bu iki sosyal tipin hayatlar arasinda bir gerilim oldugunu savunur. Sert
yasam kabileleri giiclii ve acimasiz kilar ve daha yumusak komsularini yenmelerini
saglar. Bunu yaparken, yonetici konuma ytlikselirler ve yerlesik hayat gecerek tebalarinin
medeni aliskanliklarini benimserler. Birka¢ nesil hareketsiz yasamdan sonra birliklerini
kaybederler ve bir sonraki barbar dalgasina maruz kalrlar. ibn Haldun, Roma
déneminden bu yana anavatani Magrib’in, islam’in ve hatta Akdeniz diinyasinin tarihini
dongisel bir fetih tarihi olarak gorir. Kabileler sehirleri bastirmis, medenilesmis ve
siradaki diger kabileler tarafindan bozguna ugratiimistir.

7 Rosenthal’in karmasik fonetik isaretlerinden kaginmak i¢in Dhaouadi’nin (1990)
transkripsiyonunu kullaniyorum.
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Dongusel tarih teorileri (6rn. Toynbee, 1934-1961; Spengler, 1918-1922) tipik olarak
bir motora, itici giice sahiptir ve ibn Haldun teorisinin bu noktada digerlerinden farki
yoktur. Coldeki yasam karsisinda yerlesik yasam yer alir ve bu iki karsit yasamin ortaya
cikardigi farkh gereksinimler kabileleri ve sehir sakinlerini birbirlerinden farkl kilar - ve
bu farklihklar tarihi sekillendirir. Ancak, kabileselligi sehir halkindan ayiran fark o kadar
fazla bireysel karakter degildir onlarin farkl asabiyesidir (al ‘assabiyyah). Genellikle
“grup hissi”, “esprit de corps” ya da “akrabalik ruhu” olarak terciime edilen grup
Uyelerinin birbirlerini desteklemelerine yol acan duyguyu ifade eder. Arapca ’assab’,
“baglamak, birlestirmek” kokiinden gelir.

ibn Haldun bunu genel olarak kan iliskisi anlaminda , kan yoluyla olusan akrabalik,
karsihkli taraftarhik ve bir kabilenin yasam glicii ya da ortak irade ile ifade edilen insanlar
anlamina gelir (Dhaouadi, 1990, p. 325).

Bu grup hissi kabile halkini birbirine baglar; ibn Haldun’a gére, bu durum gocebeler icin
bilhassa gecerlidir. Ekonomik kaynak ve hatta glvenli bir gecim yollarinin eksikligi
gocebeleri gruplarina mecbur eder, aksi takdirde o6leceklerdir. Bazi akademisyenler
boylece, asabiyyeyi (al ‘assabiyyah) daha zengin toplumlarin saglamis olduklari glic ve
guvencenin yerine ikame ederler (Al-Jabri, 1983).

Bununla birlikte, ibn Haldun, karmasik toplumlari, gécebelerde bulunmayan bazi seylere
sahip karmasik toplumlar olarak goérmiiyordu; Aksine, bunun tersini iddia etti. Sehir
sakinleri, sadece gocebeler arasinda bulunan kisisel cesaretten degil, glcli grup
duygularindan ve ortak iradelerinden de yoksundurlar. Bu, acil durumlara miidahale
etmelerini zorlastirmakta ve onlarin nihai yenilgisine neden olmaktadir. Kanun ve ordular
zayif asabiyye (al ‘assabiyyah) ‘yi bir miktar telafi eder, ancak yerini alamazlar.

Gocebelerin dstiin grup duygular ve yabancilara itibar etmemeleri, onlara sonunda
galibiyet veren kararh bir acimasizlik saglar. Ancak ibn Haldun, bu durumun uzun
siirmeyecegini soyler. Gocebelerin zaferi ganimet, servet ve zengin yasam getirir. Bu,
onlarin yerine kanunlari, parali askerleri ve benzeri seyleri koyduklari asabiyelerini
zayiflatir. Sonucta, otekilerin isgaline maruz kalacak kadar zayif hale gelirler.

Kokende bu, merkezci bir (veya merkez odakli)) grup olusumu teorisidir - grup
davranisinin iki temel modelinden birisidir (bkz. Thye ve Lawler, 2002). Bu modelde,
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gruplar i¢ cazibe tarafindan bicimlendirilirler: Gyeler birbirlerine bagh hissederler ve bu
bagdan oturi birbirlerini desteklerler. Alternatif olarak, gruplar bélinme yoluyla da
olusabilir: diger bir deyisle, yonelten gruplar arasi catismalar sonucunda her bir grubu
korkularini izale etmeye ve kendini korumaya yoneltmesiyle olusan bir model. Modern
teorilerin cogu, gruplar-arasi rekabeti (6r. Hannan, 1979) veya modernitenin baskilarina
karsi tepkileri vurgulayan ikinci yolu secer (6rn. Hechter, 1975; cf Nielsen, 1985).

Emile Durkheim (1893) bilindigi gibi ilk modele vurgu yapmistir. ibn Haldun gibi,
insanlarin pratik hayatlarina dayanan iki kutup tipi toplum bicimi varsaydi, ancak cazibe
degerlerini tersine cevirmisti. Durkheim’in daha basit toplumlari dis kanunlar ve zorlama
(“mekanik dayanisma”) ile birbirine bagladigini gérdiigu yerde, ibn Haldun kabileleri
iceriden orulmus olarak gordi. Durkheim’in karmasik toplumlar dahili ézgurlikleri
(organic dayanisma) ile giiclenmis olarak goérdiugii yerde, ibn Haldun onlari ortak irade
eksikliginden otira zayiflamis gordi. En 6nemlisi, Durkheim sahip olmak zorunda
olduklari baglantilari takip ederek daha basit halklar icin toplumsal dayanismayi
problemli bulurken, ibn Haldun kabilelerin grup hissi ile daha giiclii bir sekilde birbirine
bagladigini gordii.8

Yeniden sdylemek gerekirse, grup hissi pratik hayatin gereksinimlerine dayanmaktadir.
Sehirlerin ekonomik kalkinmasini tarif eden ibn Haldun sunlari yazdi:

- Medeniyet [nifus] arttiginda mevcut emek de artar. Buna karsilik liks, giderek
artan karla uyumlu olarak artarken miusteriler ve liiks ihtiyaci artar. Zanaatler,
liks Grinler saglamak icin yaratilmistir. Onlardan elde edilen deger artar ve
sonuc olarak sehirde kar katmerlenir. Uretim daha énce oldugundan daha fazla
saglamlasir. Ve bdylece ikinci ve Ucinci artisa dogru gidilir. Tim ilave emek,
zaruri ihtiyaclara hizmet eden orijinal emegin aksine, liks ve zenginlige hizmet
etmektedir (c. Il, s. 272-273).

Burada azalan sey insanlarin grup icin lukslerinden vazgecme istekleridir. Liksten
vazgecme, grup glic icin miicadele ederken risk alma istegi ve zorluklari kabul etme
olarak ifade edilebilir. insanlarin hepsi ayni durumda degildir. ibn Haldun’un gérisiine

8 Dayanismanin duygusal tarafi, Durkheim’in toplumsal diizeni ayakta tutmak icin kutsal fikirleri
destekledigini soyledigi daha sonraki eserinde (1915) ortaya cikar. ibn Haldun’a gére duygusal
baglar en basta gelir fikirler onu destekleyebilir ancak ayni zamanda altini da oyabilir ve her
durumda ikincildirler.
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gore, bu o6lumcil bir zaaftir. Bu, kabilelerin sehirleri almasi ve medenilesmesi, zayif
dismesi ve karsihiginda baskalari tarafindan yenilmesi ile devam eden bir déngiiye yol
acar.

Dinin ibn Haldun’un modeline girdigi yer burasidir. ibn Haldun dini, -6zellikle de
islambagimsiz bir grup hissi kaynagi olarak gérmistiir. islam’in bir grubun tikelciligine
karsi karsi koyabilecegini, ona zafer elde etmek icin ihtiyaci olan giicii ve birligi
verebilecegini séylemistir (c. I, s. 305-6, 319-27). Bu bakis agisini genis, ani ve -Arap
sosyal hayatina dair okumalarina bakilirsa- beklenmedik Arap fetihlerini aciklamak icin
kullandi. Onun tarifine gore, erken Araplar insanlarin en barbar olaniydi, ciinkii deve
cobani olarak siirdirdikleri hayatlari onlari en gécebe sartlarda tutuyordu. Bu nedenle,
gucli bir grup duygusu, cesaret ve metanet sahiptiler. Ancak, medeniyetten en uzak
insanlar olarak kaldilar. Grup hissi kan iliskileri ile sinirlydi ve savaslari yagma ve yikima
yol actl, imparatorluga degil (c. I, s. 251-2, 302 ff).

islam, iyi davranis ve disipline vurgu yaparak bu vahsetin iistesinden gelmeye yardimci
oldu. Arap grup hissini saltanat otoritesinin (ibn Haldun”’un grup hissinin dogal sonucu
olarak gordiigi) biylimesine izin vererek akrabaliktan daha fazlasini kapsayacak sekilde
genisletti. Bu normal olarak asabiyyelerini (al ‘assabiyyah), fakat islam onu yiiksek tuttu.
Cesitli kabilelerin ve asiretlerin grup hisleri kaybolmadi, ancak Arap imparatorlugunu
mumkin kilan daha genis bir birlige daldirldi (c.1, 284-5, 305-6, 313-27). Peygamberli
din akrabalik icin iyi bir sunucu (proxy) sagladi -ve sehir sakinlerinin ordu ve
yasalarindan daha gii¢li bir gli¢ oldugunu kanitladi.

Ancak, kisa slirede grup duygularinda dogal bir gerileme ortaya cikti. Fetihlerle Araplar
medeni aliskanliklar kazandi ve asabiyyelerini (al ‘assabiyyah) kaybettiler. Sehir hayati
ortak iradelerini islam’in fark yarattigi noktanin altina disiurdi. imparatorluklari,
hanedanlarin cesitli kabileci dayanismalarin yikselis ve dusiistiyle yukselip diisen
Ulkelere bolundi. Selcuklular, Berberiler, Tirkler, ve digerleri iktidara geldi ve daha
sonra ibn Haldun’un 1000 yil geriye dogru izin surdigi isgal ve fetih modeline gore
absorbe edildiler ya da ortadan kaldirildilar. Dinsel grup duygusu, etnik ve bdlgesel
olarak cesitlilik gosteren Misliman diinyasini simgeleyen topluluk duygulari arasinda
yer aliyordu. Yonetim sekilleri ylikseldi ya da diistii; halklar fethedildi ya da bu cok sayida
asabiyyenin (assabiyyah) karmasik dansi icerisinde ylzini baska tarafa cevirdi (c.1,
327-56, 372-85, c. 2, 114-35).
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Bu nedenle ibn Haldun’un eseri yalnizca gécebe bir fetih tarihi degildir; dinin farkl roller
oyhayan bir anahtar oldudgu, birden fazla etnik koéken barindiran bir toplumun ilk
sosyolojisidir. ibn Haldun, akrabalik, etnik kéken vb. yani sira dini de paralel bir
dayanisma araci olarak gordi. Hepsi de kabileler ve sehirlerde aktifti, fakat farkl gtic ve
kombinasyonlarda. Sosyolojimizin ana unsuru, bizim amaclarimiz icin, etnik grup hissi
ve dini grup duygusunu ayni karisima koymasidir. Bu, Medjugorje’daki standart
sosyolojinin yapamayacagi sekilde olaylar hakkinda ¢ok sey acikliyor.

.

Bosna’da, “Hirvat”, “Sirp” ve “Bosnak” arasindaki toplumsal béliinme cizgisi “din” idi.
Ancak bu kisisel bir inanc ya da uygulama meselesi degil, etnisite isaretcisi olarak ele
alindi. Standart sosyoloji, “din” ve “etnik kdken’ni temelde farkli tiirde seyler olarak
gorir. “Din” bir inanc ve dini hayata bireysel katilim . —artan bicimde bireysel bir tercih-
meselesi olarak gorilmekteyken “etnik koken’nin biyolojik bir 1slah ve kabileye baghlik
olduguna inanilmaktadir. Nesnel olarak, (i¢ savasan Yugoslav grubu arasinda ayrim
yapmak zordu. Hepsi ayni dili konusuyordu, ayni kan, sac ve cilt tiplerine sahiplerdi - ve
aslinda - yuzlerce yil boyunca melezlesmislerdi. Biolojik farkhlik bir illizyondu. Cesitli
gruplar ikametgahlarina gore ikiye bolinmis olmamasina ragmen, baska koéyler farkl
bir bicimde dengeli nifusa sahiplerdi. Onlarin gecmisleri bile daha sonraki milliyetci
ideolojilerin disardakileri inanmaya yonlendiridigi kadar ayrismis degildi (Silber & Little,
1994). Diunyay! sasirtan da buydu: nesiller boyu komsu olanlar aniden 6ldirici sekilde
birbirlerine saldirdilar. Bunun modern zamanlarda gerceklesmesi beklenilen bir durum

degildi.

Standart sosyoloji din ve etnisite arasinda bir bag goériir ancak bu her ikisinin de 6zilinde
olan bir bag degildir. Kisaca soylersek, ikisini de ‘geleneksel’ gecmisin eserleri olarak
gorir. Bati sosyolojisi, Avrupa’nin sanayilesmesini anlamaya yonelik bir caba icinden

dogdu (Giddens, 1976) ve neticede bunu “modernligi
klasik sosyoloji yazarlarinda cesitli formlara burindi: Marks’in “feodalizm’’ (feudalism)

gelenek” ten ayirarak yapti. Bu

karsisinda “kapitalizm”i (capitalism), Maine’nin  “statl’’ (status) karsisinda
“sozlesme’’si (contract), Tonnies’in “cemaat” (Gemeinschaft) karsisinda ‘'cemiyet”i
(Gesellschaft), Durkheim’in “’mekanik’” (mechanical) karsisinda “organik’ (organic)
dayanismasi ve Weber’in Bati’nin biricikligini tanimlama cabalari.

Modernitenin insanlari dinden uzaklastirmasi bekleniyordu Wilson, 1966; Berger, 1967,
Dobbelaere, 2002; but see Berger, 1999; Berger, Davie & Fokas, 2008). Kurumsal



Medjugorje'yi Anlamak: Meryem Ana’nin Gériinmesi Hadisesine ibn Halduncu Bir Yaklagim 265

ayrisma ve devlet genislemesi dini 6zel hayata tasidi, dini cogulculuk dogaistii inanci
mantiksiz hale getirirken sonunda nasil bu kadar sayida farklh din dogru olabilirdi?
Modernite birbirine benzemeyen 6nceki insanlar arasinda bag kurar, 6énceden dini inanci
koruyan sosyal bosluklari birbirine baglar. Bu bosluklar ayni zamanda -bagimsiz olarak-
modernitenin erozyona ugratacadi beklenilen kabile benzeri grup kimliklerini de
muhafaza etmistir. Standart sosyoloji, modern insanlari bireyci, kozmopolit, evrensel
bakis acisina sahip, hosgorili, rasyonaliteye yonelmis, 6zyargilayici ve kisisel gelisimi
ugruna geleneksel baglari koparmaya istekli olarak tarif etmektedir (Giddens, 1991).
Modernlesme teorisi, 6zellikle, bu gibi tutumlarin ekonomik ilerlemeyle birlikte
genisledigini goérmektedir (Rostow, 1960; Inkeles & Smith, 1974). Dini ve etnik
tikelciliklerin bu cesit gelismeyi engellemesi varsayilir. Standart sosyoloji onlari
geleneksel diinya ile birlikte yok olmus olarak disiiniir.

Yugoslavya ve diger llkelerdeki dini-etnik catismanin patlak vermesi, bireysellesmis,
laik, postetnik diinyaya yumusak bir gecis taraftarlari icin bir kriz yaratti (Ignatieff,
1993). Bunun, 6zellikle dogu Avrupa gibi “moderniteye giden yolda” olan toplumlarda
gerceklesmesi beklenmiyordu. Bazi gézlemciler, dini ve etnik kdkenleri modernitenin
getirdigi sosyal bozulmaya karsi tepkiler olarak ele alarak temel teorilerini kurtarmaya
calismislardir (Lechner, 1993; Marty & Appleby, 1991; Marty & Appleby, 1997). Digerleri
nicin dini bir hava tasidigi agciklanmamis olarak kalmasina ragmen etnik ilkgilik hakkinda
konusma yolunu secti (Kaplan, 1993; Kaplan, 2000; Kimmel, 1996; bkz. Simpson, 1996)
Bununla birlikte, bu puani bile olsa bircok dis ziyaretciye ev sahipligi yapan
Medjugorje’de etnik siddet patlak vermemelidir. Biitlin bunlara ragmen, disaridan bircok
ziyaretci agirlayan Medjugorje’de etnik siddet patlak vermemeliydi. Koyl dis diinyaya
boylesine baglayan dini turizm catismaya karsi koylilere bagisiklik kazandirmalydi.
Acikca, standart sosyolojik yaklasim bodlgede yasanan olaylarn aciklamakta basarisiz
olmustur.

Batili sosyologlarin aksine, ibn Haldun iyi bilindigi gibi benzer baglamsal kategorileri
“grup hissi’’nin potansiyel kaynaklari olarak gordigi din ve etnisiteye uyguladi. Kabile
halklarinin “’gelenekselciligi’ne degil onlarin kendilerini bir digerine feda etmeleri
Uzerine odaklandi. Dini, bir inanc, organizasyon ve adet olarak degil fakat insanlari
isbirligine tesvik eden benzer sekilde tesvik eden bir gli¢ olarak gordi. Etnisite de din
de grup hissini siddetlendirir. Her ikisi de catisma ve degisim karsisinda grup kimliklerini
muhafaza eder. En dénemlisi, tarihin herhangi bir noktasinda bunu yapabildiler (ctinkii)
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-Onun dongusel teorisine goére- herhangi tasavvur edilen bir “ilerleme’ “geleneksel”

ve “modern’’den gelmiyordu.

ibn Halduncu bir sosyolog, Medjugorje’deki Meryem Ana’nin gériilmesi ile 1990’larin
etnik siddetini ayni toplumsal siirecin bir parcasi olarak gérmenin anlasilabilir oldugunu
ileri strebilir. Acik baris mesajlarina ragmen, olaylar, devlet giicliniin cozuldiga bir
zamanda, Katolik kimligini ve dayanismasini giclendirdi. Meryem Ana’nin ekonomik
olarak geri kalmis ve etnik acidan karisik bir sinir bélgesinde goriilmesi, Katoloikligin
Ozel statlsinin dogaistli bir tasdiki anlamina geldi. Tam olarak bdlge turist para
akisindan once geri kalmis oldugu icin, asiret (clan) gruplari daha glcluydiler. Tarim
yapmak zordu ve kaynaklar yetersizdi, bu da aileleri ve asiretleri kendilerine glivenmeye
mecbur etti. Daha onceki olaylar, bélge halkina, her ne kadar tarihsel olarak dogru
olmasa da “Hirvat’’ ve “’Katolik’’in es anlamli gorildigi kavramsal bir diinya ile sunuldu®
Katoliklik daha 6nemli hale gelirken grup hissinin ylkselmesi hayret edilecek bir sey
midir?

Sells (2003, s. 319)‘in isaret ettigi gibi, “Meryem Ana’ya atfedilen orijinal mesajlar bir
antikomdinist alt metin iceriyordu’”- mevcut Yugoslav rejiminin niteligi géz oOnline
alindiginda, tahsis edilmis bir ara hat. (Sells, bir diger meshur Katolik boélgesine
(Fatima’'nin Meryem Anasl, Portekiz) dair hac literatiiriiniin de benzerliginden bahseder).
Sonraki mesajlar bu temayi duaya cagri, oru¢ tutma ve inanmayanlarin déndirilmesi
konularina cevirdi. Sonuncu mesajin artan bir sekilde Katalolik olmamalari ile tanimlanan
Sirp ve Bosgnaklarin zorla sinir disi edilmelerinin nasil gerekgelendirmis olabilecegini
gormek zor degil. Yikselmis Hirvat/Katolik grup duygusu s6z konusu karsithgi Yugoslav
devletinin coklsi baglaminda “disaridakiler’’e karsi harekete gecirdi. Devlet
buharlastigi icin dini-etnik ¢catisma da cabucak agiga ¢ikti.

Buradaki konu, ibn Haldun’un Misliman diinya tarihinde odaklandigi seyin sonucu
olmasina ragmen “kabileler”’in “sehirler”’i fethetmesi degil, grup hissidir. ibn Halduncu
sosyoloji icin soru, merkezcil dayanismanin kaynak ve sonuclari ile birlikte ne 6lcide
cesitli gruplarin birbirine baglandigidir. Glineybati Bosna’da hayatin zorluklari aileleri ve
boylari birbirine baglamis ancak onlari daha genis gruplara birlestirmemistir. Esasen,

9 Mart Bax (2000b, s.47) rakip bir Hirvat grup ancak Sirp makamlarin yardimiyla Il. Dinya
Savasi’ndan sonra yerlesmis oldugu halde yerli “Misliman’ boylardan birisinin Hirvat kokenli
oldugunu belirtmektedir.



Medjugorje'yi Anlamak: Meryem Ana’nin Gériinmesi Hadisesine ibn Halduncu Bir Yaklagim 267

Hirvat-Katolik boylar arasinda kayda deger dismanlik oldugunu biliyoruz (Bax, 1995,
pp. 108-114); Bir ibn Halduncu (haldunian) Sirplar ve Bosnhaklar arasinda benzer
catismalar arayacaktir. Hirvatlar arasinda, en azindan, boy/asiret grup hissi ylksek
ancak, sinirli bir bir kapsamda. Burasi dinin resme girdigi yerir.

“Medjugorje’deki mucizeler” Katolikligi bu bélgede daha énemli bir hale getirdi, ibn
Halduncu sosyoloji bu durumun daha blyik bir asiret-ici isbirligi yaratmasini
bekleyecekti. Anlasildigi kadariyla da durum boyleydi. Olaylarin kendileri yerel
Fransisken diizenin nezaretinde Katolik bir dille sekillendirildi. Cesitli yerel boylar ve
aileler turizmi gelistirmek icin disandaki Katolik gruplarla birlikte cahstilar. Kendilerini
turistlere Katolik olarak takdim ettiler, boylece bu onlarin kamusal ana kimligi haline
geldi. Bunun acik sonucu Hirvat etnisitesi ile Katoliklik arasindaki esitligin altinin
cizilmesi oldu -tam anlamiyla belirli sadakatlerin dine daldirilmasi idi ki ibn Haldun bunu
islam’in zaferleri icin de cok énemli bulmustur.

ibn Halduncu bir sosyolog bir baska gelismenin daha altini cizecektir: gériintiilerin ve
ardindan gerceklesen haci akiminin yerel Katoliklik tizerindeki etkisi. 1980’lerden evvel,
Medjugorje daha ziyade bir kadinlar koyiiydi. Yugoslavya’nin ekonomik anlamda az
gelismis bélgelerinin cogunda oldugu gibi, erkeklerinin cogu italya ve Almanya’da gecici
isci olarak calistyordu, ailelerini desteklemek icin eve para gonderiyorlardi. Koyin dini
hayati, kilisenin etrafinda degil kadin dua gruplarinin etrafinda déniiyordu. Kadinlar dini
statl sahibiydiler ve antropolog Mart Bax’a (1995, s. 60) gore “ yaygin sekilde hissedildi
ki onlarin gayretleri olmasaydi ... Meryem Ana goriinmezdi’’.

Bircok yerde dogru oldugu gibi, yaygin Katoliklik kilise-merkezli olma bakimindan
yegane degildi ki bu sonraki hac dénemleri boyunca oldugundan ¢ok daha fazla eklektik
oldugu anlamina gelir (Meredith Mcguire, 2008) yakin zamanda ifade ettigi gibi, bu,
gercekten yasandigindan, dinde ortak bir motiftir). Aslinda hic bir koylii kadin bunu
Kilise yetkililerine dogrudan sdylememesine ragmen ortodoksiye ve sinirlara daha az
odaklanmisti (Bax, 1995, s. 53-65).

Blyuk haci akini bolgeye zenginlik getirmekten fazlasini yapti; yaygin Katolikligi yeniden
kilise merkezli hale getirdi. Kadinlarin statisi geriledi, ¢ciinkii hem ekonomik firsatlarin
ortaya cikmasi erkekleri yurt disindan geri getirdi, hem de disaridakiler (outsiders)
Meryem Ana’yl gorenlere (visionaries), papazlara ve diger yerel yetkililere odaklandilar.
Katolik kimligini gliclendirerek, bélgeyi daha 6nce oldugundan daha fazlaca tek tip (ve
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ortodoksca) Katolik olarak tasvir ettiler. Katolik olmayanlar ekonomik patlamaya dabhil
olamadilar, dolayisiyla yerlerinden edildiler. Biitin bunlar -ibn Halduncu ifadeyle-
Katolik grup hissini ylkseltti.

Bu, Meryem Ana gorintilerinin etnik temizlige sebep olmak soéyle dursun, bundan
sorumlu oldugu demek degildir. ibn Halduncu bir sosyolog meseleyi bu sekilde ortaya
koymazdi. Halbuki ibn Halduncu gériise gore, dini ve etnik dayanisma bir parcadir. Bu,
ozellikle etnisitenin dini cizgilerle tanimlandigi yerde , insanlarin kisisel inanclari, ibadet
hayatlar vb. acilardan “dindar’’ olup olmadigina bakilmaksizin gecerlidir. Onemli olan
hissetmektir ve grup kimligi duygusudur. Standart sosyolojinin aksine, ibn Halduncu bir
yaklasim din ve etnisite arasinda icsel bir bag gorecektir. Ve toplumsal siddetin patlak
vermesi de beklenmedik bir sey olmayacaktir. Bu esaslar temel alindiginda Medjugorje
olayl bunu salik veriyor.

IV.

ibn Halduncu sosyoloji Medjugorje’de ne olduguna dair bize ilgin¢c ve faydali seyler
soyler fakat yine de kendimize bu resmin dogru olup olmadigini sormamiz gerekir.
Burada ki olay gercekten din ve etnisitenin grup hissinin kaynagr oldugu mudur?
Gercekten bu grup hissinin s6z konusu katliam ve etnik temizlikte ve bahsettigim diger
olaylarda payi var midir? Korkarim, bu olayda, cevap “’Hayir’’. Nedenini aciklayayim.

Grup olusumunu tarif etmek icin baglamsal olarak iki yol vardir. Gruplar cekim/cazibe
ile olusabilirler: bu makalede daha evvel s6zini ettigim merkez-odakli giic. Veya
gruplar bélinme ile olusabilirler: grup catismasinin bir sonucu olarak, taraflarin her
birinin korkusuzlugunu pekistirmeye ve kendini korumasina yol acar.

Bosnali Medjugorje catismasi, éncelikle merkezcil dayanismanin, yani ibn Haldun’un éne
strdiigu gibi, insanlar birbirine baglayan gliclerin bir sonucu muydu? Veya orada etnik
bolinme, kendi kendini surdiirebilen bir spiralin icindeki bolicli siddetten mi
besleniyordu -bir araya getirme duygusuna bakmaksizin insanlari karsi karsiya getirerek
gruplar yaratan bir siirec? Seckin aktorler tarafindan oynanan yangin cikarma roliiniin bir
analizi bunlardan sonuncusunu isaret eder. Bu konuyu doért ilgili noktada ele alacagim.

Birinci Nokta:
Yugoslav devleti 1980’lerin sonunda ice dogru bir patlama yasadigi sirada, cesitli liderler
iktidarda kalmanin bir yolu olarak etnik bollinmeler Uzerine oynadilar. Slobodan
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MiloSevig, asiri milliyetci, namh 1987 konusmasini Kosova’da vyapti, Sirbistan’in
baskanhgina secildi, 1990’lar savasi boyunca ulkeyi yonetti (Silber & Little, 1994, s. 37ff).
Franjo Tudjman benzer sekilde asiri milliyetci bir platformda Hirvat baskanligina secildi.
1992-1995 cinayetlerinin biyik boélimiini Bosna’da bulunan, her biri finanse edilmis
ve silahlanmis etnik milisler gerceklestirdi. MiloSevic, Eski Yugoslavya Uluslararasi Ceza
Mahkemesi tarafindan savas suclari ve soykirim suclamasiyla yargilanmisti ve 2006’da
kalp yetmezligi nedeniyle oldiginde hala yargilaniyordu. Tudjman, mahkeme
toplanmadan evvel 6lmemis olsaydi, benzer sekilde benzer sekilde aleyhine dava
acilacaga benziyordu.'0 Her ikisi de “kulttrel gruplarini, kitlesel seferberlik alani ve giic
ve kaynak yarisinda secim bdlgesi olarak kullanan” siyasal enstriimantalistlerdi (Smith,
2001, s. 54-55).

Uzun zamandir etnisite kartini oynamak, secim sistemlerinin ve/veya se¢cmenlerin ¢capraz
etnik baglantilari mikafatlandirmadigi (lkelerde siyasi basariya giden yol olmustur
(Reilly, 1998; Caspersen, 2009). Bu 6zellikle politik glice erisimin aniden kapanin elinde
kalacak bir hale geldiginde caziptir, Yugoslavya’da oldugu gibi.

ikinci Nokta:

Hem Sirplar, hem Hirvatlar, dini, boliinmeler yaratmak icin kullandilar (Sells, 2003, s.
311-317). Mesela, 1989’da diizenlenen 1389 Savasi’nin yil donimi, Sirp Ortodoks
kilisesi ve devleti tarafindan “Sirp Golgotasi” olarak muamele edilerek agir bicimde
rithellestirildi - disen Sirp savascilarini yoneten bir Meryem Magdalene figiiriyle
tamamlandi (s. 311-312).

Bu, Bosna’'daki vahseti ve daha sonra yasanacak Kosova Savasini besleyen Sirp-
Musliman boélinmesinin altini ¢izdi. Hirvat Katolik milliyetgiligi uzun zamandir
Ustashe’ye bagl anti- komiinist, Sirplara ve komiinistlere karsi olmasiyla meshur kilise
lideri Kardinal Stepinac’in azizlik mertebesine ylikseltilmesi kampanyasina odaklanmisti.
Sunu belirtmek gerekiyor ki, Hirvatistan Yugoslavya’dan bagimsizligini ilk olarak
Medjugorje gorintilerinin onuncu yil doéniimine denk getirmistir. Bu acikca Hirvat
ayrilikcihgina doga Usti bir tasdik saglamak icin yapilmis bir manevraydi. Sirp ve Hirvat
militanlar kurbanlarini onlarin dini olarak tanimlanan soyadlarindan ve cocukluklarinda
ogrendikleri dualari sorarak belirlemislerdi. Bunu yaparak, Sell’in (2003, s. 310) “din

10 Radio Free Europe/Radio Liberty, 10 Kasim 2000, (savcinin sézlerinden alinti yapiyor)
http://www.rferl.org/content/ Article/1142280.html, erisim 10 July, 2009.
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kimligi”’ ismini verdigi bir bélme cizgisi yarattilar ve bunu gergek “dini kimligi”’ bazen
cok farkl olan insanlara empoze ettiler. Sells, HVO (Hirvat Savunma Birligi)’daki Hirvat
milisin diger Misliman milis arkadaslarini oldiirdiiklerini bildirdiler, boylelikle daha
énce hic olmadigi sekilde bir béliinme yarattilar (s. 317). Bu, ibn Halduncu grup hissinin
Uretecegi tirden bir dayanisma degil, kesinlikle distan grup olusumudur.

Rejimin disaridan “musliman kardesler’ine destek olmak icin gelen cihadist savascilari/
(jihadist fighters) cezbetmesine ragmen Bosnak ““miusliman” liderlik dini, bir toplanma
noktasi olarak kullanmadi (Van Metre & Akan, 1997; Sells, 2003, s. 310, n1). Genellikle
savunduklar nifusun dini gevsekliginden étiirii cok sasirdilar. Bosnak islamciligi, en
azindan bir kismi Bati’nin Bosnaklari koruma konusunda zaaf gdstermesi ve savas
boyunca Mdislimanlarin ugradigi orantisiz 6li sayisi sonucu tahrik olmus bir savas
sonrasi fenomen gibi goriniyor (Flottau, 2007; Mayr, 2009). Yeniden dirilen Bosnali
islam -ki cok da bir yeniden dirilme degildirkendi sebeplerinin degil, étekilerin cizdigi
ara hatlarin bir sonucudur.

Uciincii Nokta:

Medjugorje icindeki ve etrafindaki catismalar her zaman dini cizgiler (zerine
bolinmemistir. Mart Bax (1995, s. 108-114) hac turizminin coguna sahip olan yerel
asiretin (oteller, taksi ve otobis tasimaciligi vb.) ortadan kaldiriimasiyla sonucglanan
genis bir Katolik asiretten bahseder. Grubun “sucu”, yatirrmlarini korumak icin hikiimet
yetkilileri (cogunlukla Sirplar) ile birlikte calismaya istekli olmasiydi. Ekonomik faktorler
bu olayda etno-dini sadakati koérukledi. Bu asiret kavgasi ile Bax’in dini cizgileri
kesistirdigi bir sonraki calismasinda (2000b) naklettigi Grad3ika kdylinde yasanan asiret
kavgasi arasinda cok fazla fark gormek zor. Katolik Hirvat asiret ile ve Hirvat kdkenli
Misliman asiret arasindaki mense itibariyle benzer sekilde ekonomikti ve yine benzer
sekilde yirutiuldi. Yerdeki gerceklik, herhangi mutazam bir ibn Halduncu resmi
kucaklamaya izin vermiyor.

Dérdiincii Nokta:

Hirvat koyliler Sirp yetkililere vergi d6dediler, Sirp kdylerine yonlendirilen yeni gelismeler
gorduler, Sirp polisinin ellerinde resmi tahribattan zarar gordiiler. Resmi olmayan sekilde
kamu istihdami yasaklanmisti ki bu da ¢cogu kisinin Bati Avrupa veya Amerika Birlesik
Devletleri’ne goc etmeye zorlandiklari anlamina geliyordu. Giderek “etnik’ terimlerle
okumaya basladiklari, sadece tarihsel statlilerine dayanan bu muamele karsisinda
icerlemelerine sasirilacak bir sey var midir? Gurur ve nakit kaynagi olan Marian
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goruntilerini memnuniyetle karsilamalarinda karsilamalari garip bulunabilir mi? Yeni
kavustuklar bagimsizliklarini, yonetici seckinlerin etraflarina cektikleri ‘etnik’ cizgiler
lzerinde misilleme yapmak icin kullanacaklarindan siiphe edilebilir miydi?

Biz burada etnik ilkcilikle ilgilenmiyoruz. O sirada medyada iddia edildigi gibi ‘Sirplar’ ve
‘Hirvatlar’ yilzyillar boyunca savasmamislardir. “Katolik”, “Ortodoks” ve “Misliiman”
bolgedeki cesitli gruplarin etrafina siki sikiya cekilen cizgiler degildir ve sosyal
bariyerlerin en goze carpani olmamistir. Evet, burada her zaman béllinme cizgileri var
olagelmisti, ancak bunlar genellikle kesisen ve farkli devirlerde farkl glice sahip olan
cizgilerdi.

Fakat bu anda, bu yerde, bolgesel ve ulusal seckinlerin siyasi giiclerini genisletmek icin
kullanabilecegi araclar olarak ‘etnik’ ve ‘dini’ boliinmeler mevcuttu. 1990’larin Yugoslav
savaslari, bu elitlerin nasil birbirlerine karsi gruplar olusturabileceginin klasik bir
drnegidir. Medjugorje’nin boliinmeleri, ibn Halduncu grup hissinin bir sonucu degildi;
Tasarlanmis politikalardan kaynaklaniyordu. Grup kimligi teshisi aktif olarak savas
suclarina, etnik temizlige ve hatta soykirima yol acti. Din temelli grup duygusunun resme
girmesi gerekmiyordu.

Bu, ibn Haldun’un yaklasimin faydasiz oldugu séyle dursun, yanhs oldugu anlamina
gelmez. ifade ettigim gibi, Daha énce de belirttigim gibi bu, akademisyenleri kendilerinin
ampirik baglantilarini 6lcmeye zorlayarak din ve etnisiteyi ayni kavramsal sepete koyan
birkac yaklasimdan birisidir. Ve bu vakada bu iki faktor cok yakindan iliskilidir; bunun
nasil olacagini géormek kayda deger bilimsel ilerlemeyi temsil eder. ibn Haldun’un
yaklasimi ayni zamanda standart sosyolojide “gelenegin’’ statik ve “modernligin”
dinamik olarak temsiline karsithgr salik verir. Aciktir ki, bu Bosna catismasini bir
cerceveye oturtmak icinde uygun olmayan bir yéntemdir. inaniyorum ki sosyal
catismalarda bir grup hissinin varligini ya da yoklugu arastirmak faydali olacaktir ki bu,
ibn Halduncu yaklasimin énerdigi bir seydir.

Bununla birlikte, bu olayda, gruplar dini ve etnik cizgiler boyunca merkezcil degil catisma
yoluyla, disaridan sekillendirildi. Bunun yapilma sekline bakarak cok basarili oldugunu
sdyleyemeyecegimiz kendisi de siyasetci olan ibn Haldun’un bundan isimize yarayacak
sonuclar cikarabilecegini sanmiyorum.
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Sonug

Goz oniunde bulundurulmasi gereken bir baska unsur var, ancak gelecekte arastirmak
lizere s6z etmekten fazlasini yapmak icin yerim yok. Yukarida belirtildigi gibi, ibn
Haldun, yerlesik hayatin grup hissinin ¢dkmesine yol actigi, daha fazla birlesmis
barbarlarin istilasini davet eden, déngusel bir “medeniyet” teorisi ortaya koyar.

Daha o6nce Medjugorje lizerine yaptigi calismasindan bahsettigim Mart Bax (1995;
2000b), 1990’larin basinda Bosna’nin giineybatisina ve genelde olarak Yugoslavya’'nin
lzerine coken barbarligi incelemek icin kiyas edici bir medeniyet teorisi 6nermisti (Bax,
1997; 2000a; 2000c¢). Bax, sozkonusu teoriyi medeniyeti, insanlarin birbirleriyle yasama
ihtiyaci nedeniyle bireysel kendini-kisitlamanin artmasi olarak géren Norbert Elias’in
(1939a; 1939b) calismalar izerine temellendirmistir. Bax’in Elias’in argiimaninin 6zini
Ozetledigi gibi:

- Cok sayida “faktorler’” sebebiyle, devlet olusumu baslicalarindan birisi olrak,
gecmiste Bati Avrupa’da binlerce yil giderek daha fazla insan daha fazlasaygi
icinde birbirine daha fazla bagimli hale geldi. Sonuc olarak, birbirlerini daha fazla
dikkate almaya, o6fke ve siddete egilim gibi kendi duygularini kontrol altinda
tutmaya izorlandilar. Bu dissal veya sosyal kisithlik hali neredeyse otomatiklesti...
[Bu] her cesit yasakta disa vuruldu (Bax, 1997, s. 164).

Elias, “barbarhigl” ve “medeniyeti” derinlemesine i¢ ice gecmis olarak gorir; Dolayisiyla
Bax, Bosna siddetini, tam olarak bastirilmislarin geri déniisi degil ama en azindan yapay
kendini kontrol tavrinin tersine cevrilmesi, bir “medeniyetten cikma” (decivilization)
slireci olarak incelemeyi 6nermektedir. Bazi ilkcilerin (primordialists) iddialarinin altini
cizen bir fikir olarak Bosnhaklarin dogustan gelen acimasizhigini varsaymaktan ziyade
“medeniyeti’ -belirli sosyal kosullar altinda tersine cevirebilecek- bir basari olarak ele
almayi onerir.

ibn Haldun, medeniyet ve barbarligi benzer sekilde, grup hissi araciyla olsa da birbirine
bagh olarak gordi. Belki medeni (oldugu varsayilan) halklarin katliama ugradigi son
orneklerde uygulandigi gibi, bu iki teori arasindaki baglantilari ve zitliklari kesfetmek
yararl olmayacak midir?

Bu makalede, ibn Haldun’un eserlerinin bir yéniinii, merkez odakli grup dayanismasinin
bir kaynagi olarak etnisite ve dini paralel muamelesini inceledim. Bu muamele en azindan
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gruba ickin baglantilardan ziyade aracsal olarak manipile edilmis bdélinmelerden
olustugu kanitlanan s6z konusu gruplarda, Bosna vakasinda faydalidir. Benzer sekilde,
ibn Haldun’un medeniyet dinamiklerine ve barbarhiga yaklasimini diger bilimsel
yaklasimlarla mukayese etmek de faydali olacaktir.
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