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Bellah’a (1991) gére Amerikan sivil dini, belirli bir mezhebe veya kilise dgretisine
dayanmayan, kendi kutsal semboller setine sahip miistakil bir dindir. Once
Amerika’da sekiilerizm ve politik sOylemler ekseninde calisilmaya baslanan bu
kavram, zamanla Ingiltere, Isvec, Kanada, Avustralya, Tiirkiye, Israil ve Nijerya gibi
bir¢ok iilkede de arastirma konusu olmustur. Bu ¢alismanin amaci, Arnavutluk’ta sivil
dinin tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal diizeylerdeki goriingiilerini incelemektir. Iki
asamal1 bu arastirmada ilk olarak, yakin dénem Arnavutluk tarihinde sivil dinin izleri
ve kiiltiirel motifler degerlendirilmis; sivil-dini teopolitika analiz edilmistir. ikinci
asamada ise Arnavut halkinin sivil dini ne 6lgiide deneyimledigi/benimsedigi ve
Arnavutluk’ta sivil dinin boliiciiliik-biitiinlestiricilik eksenindeki bir spektrumun hangi
noktasinda yer aldigi sorgulanmistir. Maksimum g¢esitlilik ile elverigli ornekleme
yontemlerinin kullanildig1 bu ¢alismada bes ana temaya dayali olarak 26 katilimciyla
derinlemesine miilakatlar (gevrimigi) gerceklestirilmistir. Veriler, MAXQDA
programindan faydalanilarak analiz edilmistir. Tarihsel veriler, 19. yiizyilda Pashko
Vasa’nin “Arnavutluk’un dini Arnavutizm’dir.” ifadesinde yer bulan sivil-dini
anlayisin, Komiinizm doneminde Enver Hoca tarafindan din karsithgim
mesrulastirmak i¢in kullanildigin1 géstermistir. 1990 sonras1 déonemde ise sivil dinin,
politik sdylem diizeyindeki etkisi azalsa da farkli bir bigimde halk nezdindeki etkisini
stirdiirdiigli tespit edilmistir. Arnavutluk’ta sivil-dini goriingiilerin {i¢ diizeyde ele

alinabilecegi gortilmiistiir. Tarihsel ve Kkiiltiirel diizeyde, Amerika Orneginde



kurgulanan millet/devlet ile Tanri/din arasindaki dogrudan iligkiler yerine,
Arnavutluk’ta milli degerlerin bagimsiz kutsanmasinin tercih edildigi bulgulanmistir.
Medya, entelijansiya ve reel politik diizeyinde Avrupa’ya uygun bir Arnavut
kimliginin insas1 6ne ¢ikmus, kamusal alanda Islam’in gériiniirliigiinii/etkinligini
siirlandiran diglayict séylemlerle karsilagilmistir. Toplumsal diizeyde ise sivil din,
kismi olarak biitiinlestirici bir rol {istlenmistir. Arnavut 6rnekleminde sivil dinin birey
diizeyindeki boyutlarina iliskin bulgular, Amerika Ornegiyle ortlismiis, konumsal
diizeyi ise herhangi bir kargilik bulmamustir. Arastirma sonuglari, Arnavut halkinin
sivil dini, Amerika 6rneginden farkli bir bicimde deneyimledigini ortaya koymustur.
Bulgular kiiltiirlerarasi bir perspektifle yorumlanmistir. Arnavutluk’ta sivil dinin ilk
kez incelendigi bu calismanin, alana interdisipliner yaklasim kazandirabilecek

kapsamli bir arastirma modelinin ilk adimlari olabilecegi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arnavutluk, Arnavutizm, Sivil Din, Teopolitika.
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According to Bellah (1991), American civil religion is an independent belief system
with its own sacred symbols, not based on any specific denomination or church
doctrine. Initially studied in the U.S. within the context of secularism and political
discourse, the concept has since been explored in countries such as the UK, Sweden,
Canada, Australia, Turkey, lIsrael, and Nigeria. This study aims to examine the
manifestations of civil religion in Albania at historical, cultural, and societal levels. In
the first stage, traces of civil religion and cultural motifs in modern Albanian history
were analyzed through a civil-religious theopolitical lens. The second stage explored
to what extent Albanians experience or adopt civil religion and where it lies on a
spectrum between discrimination and integration. Using purposive and maximum
variation sampling, in-depth online interviews were conducted with 26 participants
based on five key themes. The data were analyzed using MAXQDA. Historical
findings show that the idea of civil religion, famously expressed by Pashko Vasa’s
phrase “The religion of Albanians is Albanianism,” was later used by Enver Hoxha
during the communist era to justify anti-religious policies. In the post-1990s era, civil
religion’s political influence diminished, but it retained social significance. Three
levels of civil religion were identified: historically, national values were sanctified
independently of religion; politically, a European-compatible Albanian identity was
promoted, often accompanied by discriminatory rhetoric toward Islam; socially, civil

religion played a partially integrative role. At the individual-level dimension of civil
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religion, some aspects aligned with the American model, while the relational
(positional) dimension found no reflection. This research, the first of its kind in
Albania, reveals that civil religion is experienced differently than in the U.S. and offers
a cross-cultural perspective. It is hoped that the study will serve as a foundation for an

interdisciplinary model in future civil religion research.

Keywords: Albania, Albanianism, Civil Religion, Theopolitics.
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BOLUM I

GIRIS

Bu bolimde, Arnavutluk’ta sivil din iizerine yirlttiiglimiiz aragtirmanin amaci,
kapsami, sinirlart ve dneminden séz edilecek, ardindan spesifik olarak arastirma
sorularina yer verilecektir. Ayrica arastirmada sectigimiz yontembilimsel baglamin
aciklamasi yapilacak ve Orneklemin O&zelliklerinden bahsedilerek veri toplama

araclarina deginilecektir.
1.1. Arastirmanin Kapsami, Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin temel amaci, Arnavutluk’ta sivil dinin hem toplum diizeyindeki hem
de tarihsel ve gilincel verilere dayali olarak cesitli bigcimlerdeki goriingiilerini
incelemektir. Bu dogrultuda yapilan arastirma, iki adimdan olusmaktadir. Ilk olarak,
yakin dénem -20. Yiizyil ve sonrasi- Arnavutluk tarihinde sivil dinin izleri aranmas,
ardindan Arnavutluk’ta sivil dinin toplum diizeyinde insa edilen unsurlar1 olarak
halkin kutsala olan tutumu ve yonelimini de i¢eren kutsal zamanlar, kutsal mekanlar,
torenler, ritiieller, inanglar ve degerler gibi birtakim kiiltlirel motifler incelenmistir.
Daha sonra tarihsel ve giincel yazili/gorsel/cevrimigi kaynaklara dayali olarak
Arnavutluk’ta sivil dinin politik diizeyde nasil ve ne sekilde/amacla islendigi,

politikacilarin sdylemlerine ve politik olaylara dayali olarak analiz edilmistir.

Bu arastirmanin ikinci adiminda ise literatiirdeki tartismalara/elestirilere dayali olarak
Arnavut halkinin yasamlarinin bir pargast olarak sivil dini gergekten ne Olgilide
deneyimledigi/benimsedigi ve Arnavutluk’ta sivil dinin bdliiciilige karsi
biitiinlestiricilik  eksenindeki bir spektrumun hangi noktasinda yer aldig
sorgulanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda arastirmanin ikinci adiminda bir nitel
aragtirma yontemi olarak derinlemesine goriisme teknigi secilmis ve literatiire dayali
olarak miilakat sorular1 olusturulmustur. Boylece Arnavutluk’ta sivil-dini

gorilingiilerin, hem asagidan yukariya yonelen bir yayilimla kendisini var eden



toplumsal gergeklik olarak Durkheim’c1 bir yaklagimla hem de yukaridan asagiya olan

yonelimi i¢ceren Rousseau’cu bir bakisla analiz edilmesi amaglanmastir.

Bu arastirmanin 6nemi ii¢ maddede Ozetlenebilir. Birincisi, Arnavutluk’ta sivil din
konusu ilk defa bu tez kapsaminda arastirilacaktir. Ikincisi, sivil din hem tarihsel analiz
hem de igerik analizi yaklasimlarindan yararlanilarak kapsamli bir yontemle ele
almacaktir. Uciinciisii, bu arastirmanin holistik bir yaklasimi1 benimsemesi ile ilgilidir.
Nitekim bu arastirmada sivil din, kurucu babalarin yaklasimlarini bir araya getiren bir
perspektifle incelenirken ayni zamanda konjonktiire ve politik sdylemlere de temas
edilecektir. Bdylece bu ¢alismanin, sivil din aragtirmalarina interdisipliner bir ufkun
entegre edilecegi muhtemel bir sonraki arastirma dalgasina rehberlik edecek kapsamli

bir arastirma modelinin ilk adimlar1 olabilecegi umulmaktadir.

1.2. Arastirmanin Sorulari

Iki adimli bu arastirma kapsaminda, tarihsel ve giincel yazili/gdrsel/cevrimici
kaynaklardan ve katilimcilarla yapilacak derinlemesine goriismeden elde edilecek

bulgulara dayali olarak agagidaki sorulara cevap aranmasi amac¢lanmistir:

i) Arnavutluk’un tarihsel ve politik serencami igerisinde sivil-dini goriingiiler

nelerdir?

i) Arnavutluk’ta sivil-dini oriintiilerin izlenebildigi basat zaman ve mekanlar

nelerdir?

iii) Arnavutluk’ta sivil dinin ideolojik argiimanlar1 ve temel figirleri ile

bunlarla iligkili unsurlar nelerdir?

Iv) Arnavutluk’ta sivil din, politik bir sdylem araci olarak kullanilmakta
midir?
V) Giiniimiiz Arnavut toplumunda yasayan bireylerin din(ler)e yonelik

tutumlart nasildir?



vi) Giliniimiiz Arnavut toplumunda yasayan Dbireylerin bagli olduklar
inang(lar)/din(ler) ve diger inanglar/dinler kendileri i¢in ne ifade

etmektedir?

vii)  Gilinlimiiz Arnavut toplumunda yasayan bireylerin
inang/ritliel/bilig/eylemlerinde sivil dinin izlerine rastlamak miimkiin

mudur?

viii)  Giliniimiiz Arnavut toplumunda yasayan bireyler igin sivil din, boliiciiliige
kars1 biitlinlestiricilik eksenindeki bir spektrumun hangi kisminda yer

almaktadir?

1.3. Yontembilimsel Baglamin A¢iklanmasi

Sosyolojinin kurucu babalarindan olan Comte, kendisinden sonraki iki asir boyunca
sosyal bilimlerde sikga tartisilagelen bir yaklasim olarak pozitivizmin onciisti kabul
edilmistir. Comte, pozitif felsefe, bilimlerin siiflandirilmasi ve ii¢ hal yasasi gibi
pozitivizmin temellerini olusturan goriislerini, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif
Anlayis Uzerine Konusma adli eserinde serdetmistir (Comte, 1830/2015). Pozitif
kelimesini, diisiincesinin mahiyetini ifsa eden bir sekilde baslangigta gerceklik,
faydalilik, kesinlik, belirginlik, organik elveriglilik ve gorelilik kavramlari ile
acimlayan Comte, pozitivizm bir din haline geldiginde bu kelimenin zihinden daha
¢ok kalbe iligkin bir kullanim kazanmasi ile otekiyi sevmek anlaminda en iyi ahlak

anlayisini karakterize eden bir yapiya dahi biiriinecegine inanir.

Ug hal yasasmnin agiklanmasinda insan aklnin kademe kademe ilerleyisine, bireyin
egitimindeki hareket noktasinin tiiriinki ile zorunlu olarak ayni oldugunu diisiindigi
igin gocuklugu teolog, gengligi metafizikei ve yetiskinligi de fizik¢i olmaya benzeterek
vurgu yapan Comte, ilerlemeyi gelisimle 6zdes goren yaklasimini determinist bir
perspektiften serimlemek i¢in pragmatik vesileler etrafinda zihinsel, ahlaki ve tinsel
motiflerin kullanildig1 rasyonel kanitlar ile bilimlerin hiyerarsisinin ve gelisiminin

pozitif sekilde incelendigi tarihsel dogrulamalara basvurur.



Bacon, Descartes ve Galileonun calismalart neticesinde pozitif felsefe anlayisinin
teolojik ve metafizik anlayisa karsit olarak kullanilmasinin akabinde pozitif felsefenin
kendini giderek belirginlestirmesini geri dondiiriilemez bir siireg olarak géren Comte,
pozitif felsefeye tim fenomen kategorilerini yasalara indirgemeyi tamamlayacak
evrensellik karakterini vermek i¢in yapilmas: gerekenin daha once pozitif felsefe
alanina hi¢ girmemis olan en 6zel, en karmasik ve en ¢cok bagimli oldugunu diisiindiigii
toplumsal fenomenlere iliskin eksikligi gidermede toplum fizigini kurarak gézlem
bilimleri sistemini tamamlamanin dogada pozitif yontemin uygulanamayacag: hicbir
olgu smifinin kalmamasini garanti edecegini soyler. Boylece organik tstiinligiini
baris¢1 bir sekilde benimsetecek olan pozitif diisiince, zihnin birlik gereksinimi ve
rasyonel agiklama ihtiyacini yontem birligi ve doktrin homojenligi sayesinde teolojik
felsefeden ¢ok daha iyi karsilayarak akli ve kalbi uzlastirir. Bu minvalde, Comte’a
gore evrimin tarihsel olarak incelenmesi bilimlerin gelisiminin sosyolojiye dogru
gittigini gosterdiginden pozitif evreye girmis olan sosyoloji, ussal gereksinimlerimizi
gidermeye yeteneklidir (Comte, 1830/2015).

Gorildugl iizere pozitivizm, sosyal olani anlamaya ve yordamaya yonelen bir
model/yaklagim oldugu kadar ayni1 zamanda bir metodolojidir. Pozitivist yaklasim,
geleneksel dinlerin/inanglarin ve teolojik agiklamalarin zaman igerisinde tamamen
ortadan kalkacagin1 savunmakta; pozitivist yontem ise sosyal olay/olgulari agiklamada
pozitif yontemin kullanilmasini salik vermektedir. Bu tez hem bir yaklasim hem de bir
metodoloji olarak pozitivizmin karsisinda konumlanmaya ¢aligmaktadir. Nitekim bu
tez kapsaminda yaptigimiz ¢alismada sivil din, uzun yillar din karsithgini1 dikta eden
radikal bir Komiinizmin baskisina maruz kalan Arnavutluk’ta sosyal ingact bir

perspektifle arastirilmistir.

Pozitivizm {iizerine yapilan yontemsel tartismalar ayni zamanda bununla iligkili bir
olgu olan indirgemeciligi de giindeme getirmistir. Sosyal olaylar1 ve bizi ¢epegevre
kusatan toplum igindeki bireyin davranislarini agiklamada indirgemecilik, gerek
sosyolojide gerekse de sosyal psikolojide uzun siire tartisilan bir konu olmustur.
Goriiniirde kisi-i¢i (intra-personal) olsa da ¢ogu zaman daha {ist diizey baglamlarla
iliski i¢inde bulunan sosyal olaylar1 agiklamada dort diizeyli bir siniflandirma
kullanilmaktadir (Doise, 1986). Bu diizeyler sirasiyla i¢sel-kisisel diizey, kisiler arasi

(inter-personal) ve durumsal diizey, konumsal diizey ve ideolojik-kiiltiirel diizeydir.



Bu minvalde Doise (1986), sosyal bilimlerde sik¢a rastlanan indirgemecilik sorunuyla
basa ¢ikmanin bir yolu olarak farkli agiklama diizeylerindeki kavramlari birbirlerine
eklemleyen kuramlar (6rnegin Sosyal Kimlik Kurami) ve yaklasimlar (6rnegin Sosyal
Insacilik) kullanmay1 onermektedir. S6z konusu metodolojik temellere dayali olarak
bu arasgtirmada sivil din, Arnavut toplumundaki bireylerin sosyal yapi icindeki
konumlarimi ve tarihsel/kiiltiirel baglamda bigimlenen sosyal davranislarini dikkate
alarak incelenirken ayn1 zamanda toplumu etkileyen makrosistem igerisindeki medya

araclarina ve siyasi/politik konjonktiire de yer verilmistir.

Pozitivizmin temel sayiltilarinin ve dngdriilerinin karsisinda yer alan sosyal ingacilik
(social constructionism) ise diinyayi, insanlar1 ve igindeki nesneleri algilama
bicimimiz ile s6z konusu nesnelerin gercek dogasi arasinda bir ayrimin her daim
mimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Bu ayrimin temelinde ise diinyanin dil
araciligiyla temsil edildigi ve yeniden her daim firetildigi gergegi bulunmaktadir
(Berger ve Luckmann, 1967). Ornegin Gergen (1985)’e gore diinyayr tanimlamak,
aciklamak ve anlamlandirmak, onu insa etmenin bir parcasidir. Oyle ki sosyal olaylar:
aciklamada kullanilan siniflandirmalar ve kategorizasyonlar da zamanin ruhuna
(zeitgeist) ve kiiltiirel etkilere bagli olarak degisiklik gostermektedir. Bu minvalde
sosyal insac1 perspektife gore sdylem, belirli bir kiiltiir icin 6nemli olan veya ona 6zgii
olan genis anlam sistemleri olarak kendini var eden fikirler biitiiniidiir (Speer, 2005).
Buna gore soylemler, diinyay1 ve sosyal olaylari betimlemenin 6tesinde inang, bilis ve

davranislarimizi da etkiler.

Ayrica sosyal insaci bir perspektif, diinyanin, insanlarin ve sosyal olaylarin dogasina
dair mutlak bir gercek olmadigini, dogru kabul edilen pek ¢ok savin dil ile
kurgulandigini, olay ve olgularin kiiltiirel etkilerden ve toplumsal gii¢ iliskilerinden
bagimsiz olamayacagini iddia etmektedir (Burr ve Dick, 2017). Bu bakis acisin1 sivil
din aragtirmalara uyarladigimizda, Amerika merkezli bir sivil din kurgusunun ve
bununla iligkili varsayimlarin zorunlu olarak -metodolojik kisitliliklar ve kiiltiirlerarasi
benzerlikler paranteze alinacak olursa- diger toplumlarda gegerli olmayabilecegi
gercegi karsimiza ¢ikmaktadir. Kuskusuz sivil din arastirmalari, bu kisitliligi elimine
etmek i¢in -bu aragtirmada izlenmeye ¢alisildig1 gibi- daha ¢ok dile ve diger sembolik

sistemlere yonelmelidir.



Bu bakis agisi, ayn1 zamanda sosyal ingaci arastirmalarin neden nitel arastirma
yontemlerine yonelik bir egilimi oldugunun da yanitin1 igermektedir. Nitel arastirma
yontemleri araciligiyla tarihsel/kiltlirel verileri kategorize edebilir ve katilimcilarin
deneyimlerini/ifadelerini dilin kullanim bigimine odaklanarak ilgili sosyal baglamdan
koparmadan analiz edebiliriz. Nitel analiz yontemleri arasinda sik¢a kullanilan ikisi,

icerik analizi ve soylem analizidir.

Bir yontem olarak icerik analizi, gorsel veriler, medya verileri (6rnegin fotograflar,
filmler, haber, gazete ve blog yazilar1), gériismelerden ve vaka ¢aligmalarindan ele
edilen verileri gibi cesitli yazili/sézlii kaydedilmis verilerin analizinde kullanilir. Igerik
analizi ile nitel verilerdeki 6geler kodlanarak frekans sayimu ile niceliksel bir formata
dokiilebilir. Boylece c¢esitli betimsel istatistikler sunulabilir ve istatistiksel
karsilastirmalar yapilabilir. Ayrica nitel veriler, icerik analizi araciligiyla anlayici-
yorumlayici bir paradigma ile de ele alinabilir. Bu durumda arastirmaci, metnin
icerigine ve anlama odaklanarak cesitli kategoriler ve iligkili temalar/riintiiler
cikarsamaya ¢alisir. Boylece sosyal olgu ve olaylar1 kestirme bir sekilde matematize

etme egiliminden ve indirgemecilik tehlikesinden de kaginilmis olur.

Icerik analizinde kullanilan 6nemli bir teknik, kelime sayimi yaklasimidir. Bu
yaklagimda, arastirma sorusu ile iligkili olabilecek belirli kelimeler tanimlanir. Daha
sonra elde edilen verilerde/belgelerde bu kelimelerin frekanslar1 sayilir ve ilgili
kelimelerin bir arada bulunma siklig1 incelenir. Kelime sayimi1 yaklagiminin, belirli bir
baglamda (sosyal/kiiltiirel) yapildig1 yontem ise igerik analizinin bir diger bi¢imi olan
baglam i¢inde anahtar kelimeler yaklasimi (KWIC- keywords in context) olarak ifade
edilir. Bu yaklasimda da kelime sayimina benzer sekilde arastirma sorular ile ilgili
belirli anahtar kelimeler tanimlanir. Baglam ic¢inde anahtar kelimeler yaklagiminin
ayrict Ozelligi ise kelimelerin yalnizca kullanim sikligina bakilmamasi, ayn1 zamanda
ilgili kelimelerin ve bu kelimelerle birlikte kullanilan diger kelime ve cliimlelerin hangi

baglamlarda kullanildiginin incelenmesidir (Hennink vd., 2020).

Soylem analizi ise kullanilan dilin ve ifade bigimlerinin sosyal anlayislar ve sosyal
temsiller gibi daha genis sosyal yapilar tarafindan sekillendirildigi Onermesine
dayanir. Bir diger ifadeyle dil, sosyal olarak insa edilmistir. O halde bir sosyal

gercekligi tanimlamanin yolu, iliskili sdylemleri analiz etmektir. S6ylem analizinde



siklikla kullanilan veri toplama araglari, sivil din literatiiriinde sik¢a atifta
bulundugumuz iizere, politik konugmalar (baskanlik kampanyalar1 gibi), parlamento
tartismalari, roportajlar ve medya raporlar1 gibi bir dizi sosyal/etkilesimsel veri
kaynaklarini igerir. SOylem analizi arastirmaciya, mevcut verilerin/kaynaklarin 6tesine
gecerek sdylemin ve ardalanindaki anlatilarin, daha genis sosyal yapilari nasil
yansittigin1 (6rnegin, iktidar, giic ve baskinlik, kolektiflik/bireycilik) incelemesine

imkan tanir (Bernard vd., 2016; Flick, 2018).

Aktarilan yontembilimsel baglam dogrultusunda bu tez kapsaminda yapilan ¢calismada
da nitel aragtirma yontemlerinin kullanilmasinin uygun olduguna karar verilmistir. Bu
amagla derinlemesine goriismeden ve ilgili birincil/ikincil kaynaklardan elde edilen
veriler, bir nitel analiz yontemi olan igerik analizi -ve sivil-dini teo-politika ekseninde

de sdylem analizi- kullanilarak analiz edilmistir.

1.4. Orneklem

Bu tez kapsaminda calisilan Arnavutluk’ta sivil din arastirmasinin ikinci adimini
olusturan goriisme siireci, dort temel dahil etme Olgiitiine dayali olarak olusturulan
orneklem grubu ile yiiriitiilmiistiir. Bunlar; ana dili Arnavutca olmak, en az son bes
yildir Arnavutluk’ta yasiyor olmak, 18 yasindan biiyiik olmak ve bilgilendirilmis onam
formunu okuyarak arastirmaya katilmaya goniillii olmak olarak belirlenmistir. Ayrica
bu calismada maksimum c¢esitlilik 6rneklemesi ve elverigli 6rnekleme yontemleri

kullanilmistir.

Maksimum g¢esitlilik 6rneklemesi (maximum variation sampling), nitel arastirmalarda
sik¢a kullanilan amagli, segkisiz (random) olmayan drnekleme tasarimlarindan biridir.
Bu yontemde amag, yapilacak arastirmanin belirli kriterler agisindan (6rnegin; yas,
ogrenim durumu, cinsiyet, meslek, sosyoekonomik diizey gibi sosyo-demografik
degiskenler) olabildigince cesitlilige sahip bir 6rneklem grubu ile yiiriitiilmesidir.
Boylece hedef evrenin karmagikligin1 6rnekleyen bireylerin ¢oklu bakis acgilarinin
sunulmasi saglanmis olur (Creswell, 2002). Bu 6rnekleme yonteminin amaci, evreni
temsil edecek ve arastirmacinin tlimevarim yapabilmesini saglayacak bir drneklem
grubu belirlemek degil; incelenen olay/durumun birden fazla yoniinii aydinlatabilecek

zengin bir veri seti elde etmektir (Neuman, 2014). Bu arastirmada giiniimiiz Arnavut



toplumunda yasayan bireylerin inang/ritiiel/bilis/eylemlerinde sivil dinin izlerini
ararken toplumun sosyo-demografik agidan olabildigince farkli kesimlerinin
goriislerini almanin 6nemli olabilecegi diisiiniildiigiinden orneklem grubu, yas,
cinsiyet, medeni durum, egitim seviyesi, meslek, ortalama aylik gelir diizeyi ve dini
aidiyet gibi kriterler a¢isindan maksimum ¢esitliligi yansitacak bi¢cimde seg¢ilmistir.
Ayrica miilakatlar, ¢ogunlukla Arnavutluk’un farkli bolgelerinde yasayan bireylerle

yuriitiilmustiir.

Seckisiz olmayan Ornekleme yontemlerinden bir digeri ise elverisli 6rneklemedir
(convenience sampling). Bu yontemde arastirma, arastirmacinin diger yontemlere
kiyasla kolayca ulasabilecegi ve arastirmaya katilmaya istekli bireylerle yiirtitiiliir.
Kuskusuz bu yontemin amaci, gegerlilik ve giivenirligi paranteze alarak arastirmay1
kisa siirede tamamlamak degil; zaman, maliyet ve sarf edilen ¢aba agisindan optimum
bir diizeyin yakalanmasidir. O sebeple bu yoOntemin, spesifik bir durumu/olayi
aciklamak i¢in kurgulanmis desenlerde ya da vaka c¢aligmalar1 gibi gorece benzersiz

durumlarda kullanilmasi 6nerilmez (Vogt vd., 2012).

Fakat bu tez kapsaminda yapilan sivil din arastirmasinda oldugu gibi arastirmanin
amact, sosyo-demografik degiskenlerin arastirma konusu, olay ya da diger degiskenler
tizerindeki etkisini incelemek degil, sosyal bir olaym genis bir katilimer grubuyla
kiiltiirel bir perspektiften olabildigince zengin bir sekilde betimlenmesi ve agiklanmasi
oldugunda, elverisli 6rnekleme yonteminin kullanilmasinda gecerlilik ve giivenirlik

acisindan bir sakinca olmadig1 sdylenebilir.

Bu arastirmada katilime1 sayisinin belirlenmesinde ise nitel aragtirmalar i¢in uygun ve
yeterli 6rneklem biiytikliigiini belirleyen doyum (saturation) ilkesi (Glaser ve Strauss,
1967) dikkate alinmistir. Kuskusuz nitel arastirmalarda amag, katilimcilarin
niceliginden ¢ok elde edilen verilerin zenginligidir (Shenton, 2004). O sebepten 6tiirt,
veri toplama siireci baglamadan 6nce ulagilmasi gereken bir katilimer sayis1 hedefi
belirlenmemistir. Bunun yerine, arastirmaya dahil edilen katilimcilardan elde edilen
bilgilerin birbirini tekrarladigi, bir diger ifadeyle veriler igerik, nitelik ve zenginlik

bakimindan belirli bir doyuma ulastig1 noktada veri toplama siireci tamamlanmaistir.



1.5. Veri Toplama Araclar

Bu ¢alismada veri toplama araglar1 olarak Sosyo-Demografik Bilgi Formu (bkz. EK-
C), Goriisme Sorular1 (bkz. EK-D) ve g¢esitli yazili/gorsel/¢evrimici kaynaklar
kullanilmistir. Asagida veri toplama araglarinin igerigi, niteligi ve olusturulma

yontemine dair bilgiler sunulmustur.

1.5.1. Sosyo-Demografik Bilgi Formu

Sosyo-Demografik Bilgi Formu, Arnavutluk’ta sivil din arastirmasinin ikinci adimint
olusturan goriismeye goniillii olarak onam veren katilimcilarin sosyo-demografik
bilgilerinin (yas, cinsiyet, medeni durum, milliyet, egitim seviyesi, meslek ve ortalama
aylik gelir diizeyi gibi) toplanmasi amaciyla, aragtirmaci tarafindan olusturulmus anket
sorularin1  igermektedir. Ayrica forma, arastirma konumuz dogrultusunda
katilimcilarin herhangi bir inanca ya da dine bagli olup olmadiklarini soran kategorik
bir madde, eger baglilarsa ne diizeyde bir baglilik hissettiklerine dair 6z bildirimlerine
dayanan 5°1i Likert tipte bir madde ve bir ibadet yerine gitme sikligini/amacini tespit
etmeyi hedefleyen bir madde daha eklenmistir. Sosyo-Demografik Bilgi Formu, ana
dili Arnavutca olan arastirmaci tarafindan Arnavutca olarak hazirlanmistir. Bu formun

Tiirkce ¢evirisi EK-C’de ve orijinali ise EK-C’de sunulmustur.

1.5.2. Goriisme Sorular

Bu calismada, katilimcilarin sorulara agik ve esnek bir sekilde yanit verebilmesi i¢in
yart-yapilandirilmig goriisme sorulart kullanilmistir. Bu sorular, dini baglilik ile sivil
din literatiirine ve dogma-biiyime Arnavut olan arastirmacinin  kendi
deneyim/tutumlarina dayali olarak arastirmaci tarafindan tez danigmaninin goriisii
alinarak geligtirilmigtir. Sorularin  gelistirilme siirecinde Tiirkiye’de gesitli
tiniversitelerin Felsefe ve Din Bilimleri ile Psikoloji ABD’de Yiiksek Lisans ve
Doktora yapmakta olan arastirmacilar ile bu alanlarda c¢alisan akademisyenlerden

uzman goriisii alinmis ve bu dogrultuda goriisme sorular1 birkag kez revize edilmistir.

Miilakatlar bes ana tema etrafinda sekillenmistir. Bunlar sirasiyla; dinlere/dindarliga

yonelik algilar/tutumlar (6rnegin; Dini bir ge¢misiniz var m1? Kendinizi dindar olarak



goriiyor musunuz? - Dinler sizin i¢in ne ifade ediyor?), dinler/dindarlik-inang ile
iliskili okuryazarlik (6rnegin; Eger bir inanca/dine sahipseniz, bu inancin/dinin
Ogretileri ve ibadetleri hakkinda neler biliyorsunuz? - Arnavut toplumunda var olan
diger inanclar/dinler nelerdir? Bu inanglar/dinler hakkindaki goriislerinizi paylasir
misiiz?), Arnavut olmaya iliskin sosyal temsiller (6rnegin; “Arnavut olmak” sizin
i¢in ne ifade ediyor? Bundan dolayi neler hissediyorsunuz?), siyaset-milliyetgilik ve
din (6rnegin; Siyasi se¢imlere katilan bir politikacinin hangi dine mensup oldugu ya
da inancli/inangsiz olmasi sizin i¢in énemli midir, neden? - Skenderbeu ve Ismail
Qemali sizin i¢in ne ifade ediyor?) ve birey diizeyinde/konumsal diizeyde sivil dinden

olusmaktadir.

Sivil dinin birey diizeyindeki iki boyutu olan rahipge ve peygamberce sivil din, bu
tezin 2.1.3.2. bolimiinde aktarilmistir. Weber (1920)’in dini otorite tipleri ile ilgili
peygamber-rahip karsilastirmasini sivil dine uyarlayan arastirmacilar (Fairbanks,
1981; Roof, 2009; Vegter vd., 2023; Williams ve Alexander, 1994), Amerikan sivil
din geleneginde rahipge ve peygamberce olmak iizere sivil dinin iki boyutu oldugunu
bulgulamistir. Oyle ki Vegter vd. (2023), sivil dini rahipge ve peygamberce ayrimina
dayal1 olarak nicel yontemle 6lgmek icin bir anket dahi olusturmustur. Goriisme
sorularina eklenen bu boyutlar, kuramsal g¢ercevede sivil dinin 6l¢limiine iliskin
aktarilan {i¢ arastirmada (Flere ve Lavric, 2007; Vegter vd., 2023; Wimberley, 1979)
gecerlilik ve giivenirligi test edilmis maddelere dayali olarak ve rahipge/peygamberce
ayrimina yapisal olarak uygun olacak sekilde arastirmaci tarafindan olusturulmus ve

Arnavutca diline uyarlanmistir.

Burada vurgulamamiz gereken bir husus, nicel yontemle ve tutum oOlgekleriyle
calisilan s6z konusu ii¢ arastirmada var olan maddelerin, arastirmamiza temalar
halinde ve nitel yontemin dogasina uygun olacak sekilde uyarlandigidir. Arnavutluk’ta
sivil din konusu literatiirde daha 6nce calisilmamistir. Bir sosyal olay ya da olgunun
nicel yontemlerle calisilabilmesi i¢in arka plandaki nitel verilerin bir doygunluga
ulagmis olmasi Onemlidir. Bu anlamda arastirmamizin, Arnavutluk’ta sivil dinin
boyutlarin1 gelecekte nicel yontemlerle calisacak arastirmacilar i¢in de onemli bir

dayanak noktasi olusturacagi sdylenebilir.
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Ayrica bu boyutlara, ilgili ii¢ arastirmada kullanilan maddelere dayali olarak bir boyut
daha eklenmistir. Sivil dinin konumsal diizeyde olan bu boyutu, millet/devlet ile Tanr1
arasinda ve millet/vatanseverlik ile din arasinda kurgulanan iligkileri kesfetmeyi
amaclamaktadir. Katilimcilara, bu Onermelere/maddelere ne Olglide katilip
katilmadiklar1 ve diisiincelerinin nedenleri sorulmustur. Boylece Amerikan sivil din
geleneginde var oldugu bulgulanan bu boyutlarin, Arnavut toplumunda ne denli
karsihik bulacagi ve Kkiiltiirler-aras1 farklara dayali ince niianslar kesfedilmek

istenmistir.

Goriisme sorulari, ana dili Arnavutga olan aragtirmaci tarafindan Arnavutca diline
terclime edilmistir. Daha sonra sorularin acik, anlasilir ve gegerli oldugunun teyit
edilmesi i¢in, arastirmacinin ulasabildigi farkli yas gruplarindan ve egitim
seviyelerinden bes Arnavut katilimciyla bir pilot ¢alisma yapilmistir. Pilot ¢aligma
sonrast son hali verilen goriisme sorularinin Tiirkge ¢evirisi EK-D’de, orijinali ise EK-

E’de paylasilmistir.

1.6. Arastirma Prosediirii ve Veri Analizi

Her bir katilimciyla yapilan goriismeler yaklasik olarak 45 dakika siirmiistiir.
Goriismelerin basinda, katilimcilara ¢aligma hakkinda kisa bir agiklama yapilmistir.
Daha sonra bilgilendirilmis goniillii onam ve sosyo-demografik formlari doldurmalari
istenmistir. Goriisme sona erdikten sonra katilimcilara caligma hakkinda bilgilendirme
yapilmig, ayrica aragtirmaciya geri bildirimde bulunma veya siireg hakkinda
diisiincelerini paylasma firsat1 verilmistir. Tiim goriismeler, ¢evirmigi (online) olarak
yiirtitiilmiis ve katilimeilarin izniyle ses kaydina alinmigtir. Daha sonra arastirmaci
tarafindan kayitlarin kelimesi kelimesine transkripsiyonu yapilmistir. Katilimeilara,
transkriptlerinde ve sosyo-demografik formlarinda takma adlar verilmistir. Ayrica
katilimcilara, goriisme transkriptlerinin bir kopyasini talep etme haklarinin oldugu

bildirilmis, bununla beraber hicbir katilime1 transkriptlerini talep etmemistir.

Transkripsiyon islemi tamamlandiktan sonra veri analizine gecilmis ve Oncelikle
kodlama islemi gergeklestirilmistir. Ardindan, elde edilen kodlar gdzden gegirilerek
cesitli kategorilere ayrilmistir. Kategorilerin birbirleriyle olan iligkileri dikkate

aliarak temalar belirlenmis ve bu temalar lizerinde diizenlemeler yapilmistir. Elde
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edilen bulgular, ilgili akademik kaynaklar ve diger veri toplama araglarindan elde
edilen bulgular ile iligkilendirilerek yorumlanmaya calisilmistir. Verilerin sistematik
bir bigimde ecle alinmasi ve analizi siirecinde MAXQDA (2024) programindan
faydalanilmistir.
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BOLUM II

TEMEL KAVRAMLAR VE KURAMSAL CERCEVE

Bu tezin konusu, Arnavutluk’un tarihsel serencami igerisinde sivil dini goriingiilerin
izini slirmek, giiniimiiz Arnavut halkinin din(lere)/inang(lara) kars1 tutumlarini analiz
etmek ve yasamlarinin bir pargasi olarak sivil dini ne Ol¢lide gergekten
deneyimlediklerini kesfetmektir. Bu amag¢ dogrultusunda tezin tanitict bu boliimiinde
sivil dinin teoriden pratige detayl1 bir incelemesi yapilacaktir. Bu kapsamda ilk olarak
kavramin filizlendigi diistiniirlerin eserlerinden baslangi¢ sahasi olarak kendisine yer
buldugu Amerika kitasindaki gelismelere; sivil din teorisine yoneltilen elestirilerden
sivil din arastirmalarinda kullanilan yoéntemlere, iliskili problemlere ve ¢oziim
Onerilerine degin kapsamli bir perspektif cizilecektir. Ardindan giincel sivil din
aragtirmalarmin siklikla etrafinda dondiigii bir tema olarak bolictlige kars
birlestiricilik ekseninde Amerika’dan Avrupa kitasina ve hatta Afrika’ya kadar cesitli

ilkelerde yapilan sivil din aragtirmalarina yer verilecektir.
2.1. Sivil Din Kavrami

Sivil din, sikga Amerikan ulusunu ilgilendiren bir kavram olarak goriinse de esasinda
18. Yiizy1l’da Fransiz Aydinlanma filozofu Jean-Jacquess Rousseau tarafindan ortaya
atilmistir. Rousseau’ya gore sivil din, milletin her bir ferdine vatan sevgisini ve
vatandaslik bilincini asilayan bir tiir deizmdir (Demerath III ve Williams, 1985).
Aydinlanma diistlincesi, artan demokratiklesme ve endiistriyel liretimin hiz kazanmasi
ile birlikte rationun mutlak egemenligini ilan etmis, bunun zorunlu sonucu olarak da
genelde dinlerin 6zelde geleneksel Hristiyan ortodokslugunun yok olusunu on
gormistiir. Bununla beraber Rousseau, kitlelerin iktidara/devlete tabi kilinmasi
noktasinda aklin yeterli bir ara¢ olamayacagini; duygularin ve imgelemin harekete
gecirici giiciine ihtiyag duyulacagini fark etmistir. Oyle ki hukuki ve siyasal diizenin
siirdiiriilmesinde ve -bunun zorunlu bir kosutu olarak da- miiesses nizamin

benimsetilmesinde egemen varligin birtakim araglara ihtiyaci bulunmaktadir.
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Bunu en giiclii sekilde saglayabilecek bir arag olarak sivil dinin amaci, Rousseau (cev.

1960) tarafindan su satirlarda yerini bulmustur:

Ancak, inancin pir bir sivil belirtisi vardir; bunun maddelerini saptamak egemen varligin
hakkidir; bunlar din dogmalar1 gibi degil, insanlar1 uzlastirici duygulardir; bu duygular
olmadikga, ne iyi bir yurttas olunabilir, ne de sadik bir uyruk. Egemen varlik kimseyi bunlara
inanmaya zorlayamamakla birlikte, inanmayanlar1 devlet sinirlar1 disina siirebilir, dinsiz diye
degil, toplum yasamina elverigsiz diye; yasalart ve dogrulugu igten sevmeye ve gereginde
odevi ugrunda yagamini hige saymaya yetersiz bir adam diye. Bu dogmalar1 herkesin 6niinde
kabul edip, bunlara inanmiyormus gibi davranan kimseyi 6liimle cezalandirmalidir; suglarin
en biiyligiinii islemistir ¢iinkii: Yasalara karsi yalan s6ylemistir. (5.305)

Hemen ardindan Rousseau (¢ev. 1960), sivil dinin smirlarmi beserl hayatin

problematigine hapsederek toplumsal fayda kazanimini maximize etmeye ¢aligmistir.

Sivil dinin kurallar1 yalin, az sayida, agiklamalara ve yorumlara yer vermeyecek kadar belirli
olmali. Her seye giicii yeten, akilli, iyiliksever, her seyi dnceden goren, yardimsever bir
Tanr’nin varlii, dogrularin mutlulugu, kotiilerin ceza gormesi, toplum sozlesmesinin ve
yasalarin kutsalligi. iste, olumlu dogmalar! Olumsuzlara gelince, ben de onlar1 bire
indiriyorum: O da hosgoriisiizliiktiir ki, hesaptan ¢ikardigimiz dinlere girer. (5.306)

Bu minvalde Durkheim da Rousseau gibi toplumun salt akil ya da siirekli degisen
siyasi motivasyonlar araciliiyla bir arada tutulamayacagini savunmasinin 6tesinde -
daha radikal bir bigimde- herhangi bir toplumsal diizenin merkezinde, dinin sagladig:
biitiinlesme ve ortak degerlerin bulunmasinin mutlak bir sart oldugunu iddia etmistir.
Durkheim (gev. 2005), bu diisiincesini Dini Hayatin Ilkel Bicimleri adli kitabinda
“Eger din, toplumda temel olan her seyi dogurduysa, bunun sebebi toplum
diistincesinin dinin ruhu olmasidir.” ciimlesiyle ifade etmistir. Buna gore din, bir
toplumsal kiiltliriin ayirt edilemeyen ve o kiiltiirii sekillendiren, ama ayni1 zamanda
ondan etkilenen temel yapitasidir. Durkheim (¢ev. 2005), sosyal bir kimligin olusumu
ile beraber toplumsal birligin saglanmasini, kolektif duygularin/diisiincelerin varligina
ve bunlarin toplum igerisinde diizenli olarak yasanmasina/teyit edilmesine baglamistir.
Bunun i¢in bireyler bir araya gelerek s6z konusu kolektif duygular hissedebilecekleri
cesitli torenler tertip eder. Durkheim’a gore iste bu torenler ne amaclari ne de sonuglari

bakimindan diizenli dini ritieller/térenlerden farklidir.

Sivil din fikrinin kavramsal ve kuramsal temelleri, Rousseau ve Durkheim’in birbirine
benzeyen fakat onemli bir farki da i¢inde barindiran diisiincelerine dayanmaktadir. Bu
fark, teorik bir tartigmanin 6tesinde diisiiniirlerin toplumsal olaylara olan yaklagimini

ve metodolojik farkmi da ortaya koymaktadir. Oyle ki Rousseau igin sivil din, insa
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edilmis bir sistem olarak yukaridan asagiya -iktidardan halka yonelen- dayatilan,
edimsel ya da keyfi olmayan yapay ama olumlu dogmalardir. Bunun tersine Durkheim
igin sivil din, kaynagini sosyal deneyimin kendisinden alan, toplumdan ve -zorunlu
olarak- kiiltiirden ayirt edilemeyen, tam da bu sebeple asagidan yukartya yonelen bir

yayilimla kendisini var eden bir toplumsal gercekliktir.

2.1.1. Amerika’da Sivil Din

20. ylizy1ldan bu yana Amerikan sivil dini lizerine yogunlasan ¢ok sayida arastirmada
Durkheimer bir yaklagimin hakim oldugu goze ¢arpmaktadir (Herberg, 1983; Warner,
1953). Sonrasinda, alanyazinda yeni bir ufuk acarak pek ¢ok tartigmanin kaynagi olan
-1967 yilinda yazdig1 makale ile- Robert Bellah’in Amerikan sivil din anlatisinda da
Durkeimci yaklagimin izleri goriilmektedir (Demerath III ve Williams, 1985). Bellah
(1991), Hristiyanliga kars1 olmayan ama herhangi bir dinin ¢eperine de sokulmasi
miimkiin olmayan, kurumsallagsmis bir inang¢ ve ritiiel sisteminden bahsederken su

ciimleleri kullanmustir:

Cumhuriyetin en erken yillarindan itibaren elimizde kutsal seylere iliskin bir inanglar,
semboller ve ritiieller biitiinii bulunmaktadir ve bunlar bir topluluk i¢inde kurumsallagmistir.
Bu din — bagka bir kelime bulunamiyor gibi goriiniiyor — Hristiyanliga kargi1 olmamakla birlikte
ve onunla pek ¢ok ortak yon paylagmakla birlikte ne mezhepgiydi ne de belirli bir anlamda
Hristiyandu. (5.175)

Bellah’a gore Amerikan sivil dini, kendi kutsal semboller setine sahip, herhangi bir
mezhebi kendine temel almayan ve kilise 6gretilerinden bagimsiz miistakil bir dindir.
Her ne kadar Hristiyan geleneginden ¢esitli izlere sahip olsa da bu dinin sembolleri ve
iliskili manalar1 tamamen Amerikan’dir. Oyle ki baskanlik segimleri ile ilgili adaylarin
konusmalart ve 4 Temmuz Amerikan Bagimsizlik Giinii kutlamalar1 dahi sivil-dini
kurumsal temelin bir pargasidir. John Coleman (1970) ise Gehrig (1981) tarafindan
aktarildig1 sekliyle daha kapsamli bir bakisla sivil dini su sekilde tanimlamistir:

Dini sembol sisteminin ne kiliseye ne de devlete 6zgii olan, farklilagtirilmis bir islevi yerine
getirmek lizere tasarlanmig Ozel bir durumu. Bu, bireyin vatandas olarak kendisini ve
toplumunu diinya tarihindeki yeriyle, varolusunun nihai kosullariyla iligskilendiren sembolik
bigimler ve eylemler biitiintidiir. (5.52)

Bununla beraber sivil din, belirli bir yonetimin ya da kurumun destegine bagh

olmadig1 gibi siradan bir milliyetgilik de degildir. O, Amerika’nin tarihteki roliini
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icsellestiren her Amerikali vatandasin hislerine hitap edebilecek askin bir yapiya
sahiptir. Bellah ve Hammond (2013), sivil din meselesinin 6ziinlin “dini-Siyasi
problem” oldugunu belirtmistir. Buna gore ilgili kiiltiir ile eklemlenmis olan dinin,
siyasi iktidara ve miiesses nizama hangi kosullar altinda mesruiyet kazandirabilecegi;
iktidarin da s6z konusu dini degerleri ve ahlaki ilkeleri topluma ne Olgiide
benimsetebilecegi noktasinda bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sivil din, bir
boyutuyla McGruie (2008)’nin asagidaki satirlarda vurguladigi lizere milli birligi

siirdiirmenin bir yolu olarak temsiller ve ritiiellere dini bir nitelik kazandirilmasidir:

Sivil din, ulusun biitiinliigiiniin bir ifadesidir. Mezhepsel, etnik ve dini sinirlarin 6tesine geger.
Uyelerin 6nemli ulusal olaylar1 animsadig1 ve topluma olan baghliklarini yeniledigi ritiielleri
icerir. Bu tiir ritiieller ve temsiller dini bir nitelik tasir, ¢iinkii genellikle ulusu -halki- siradan
toplumsal sozlesme ve geleneklerden daha yiiksek ve daha degerli bir gerceklik olarak temsil
eder. (s.191)

Bellah’in galismalar1 ayn1 zamanda sivil dinin kisisel, kisiler-aras1 ve grup-i¢i diizeyde
yayginligini inceleyen bir¢ok aragtirmanin da 6niinii agmustir ki birkag istisna disinda
(Thomas ve Flippen, 1972) bu c¢alismalar da Amerikan sivil dininin varligini
desteklemistir (Wimberley vd., 1976). Sivil dinin Amerika’daki Onemli
goriingiilerinden biri, siyasetgilerin, biirokratlarin ve dini liderlerin Amerikan ulusunu
dogrudan ilahi bir baglamla iliskilendiren ifadeleridir. Demerath Il ve Williams
(1985)’e gore bu ifadeler, ilahi bir liituf talep etme ya da halki kurulus degerlerine geri

cagirma amacina matuftur.

Buna ek olarak Amerika’nin kurucu babalarindan George Washington (1732-1799) ve
Thomas Jefferson (1743-1826) gibi liderlerin yar1 aziz statiisiine yiikseltilmesi ya da
suikasta ugrayan Abraham Lincoln (1809-1865) ve John F. Kennedy (1917-1963) gibi
Amerikan baskanlarmin sehitlik mertebesine cikarilmasi, belirgin bir sekilde dini

nitelik tagimaktadir.

2.1.1.1. Amerikan Sivil Dininin Teo-Politikas1

Amerikan sivil-dini teo-politikasinin  temelleri, tarihsel agidan Amerikan
Piiritenizmi’ne kadar geri gotiiriilebilir. Britanya’dan gog¢ ettikten sonra Hollanda’nin

Leiden sehrine yerlesen ve 17. Yiizyilda Amerika kitasina go¢ eden Piiriten aileler,

Massachusetts Korfezi’ne geldiklerinde Mayflower Sozlesmesini imzalamislardir
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(Kang, 2009). Bu sozlesmenin 6nemi, imzalayan taraflardan birinin bizatihi Tanr1
olmasidir. Tanr ile sivil toplum arasinda bir ahlaki s6zlesme etrafinda insa edilen
Piiriten diisiince, 6zellikle de kriz anlarinda Amerikan tarihindeki dini igerimli siyasi
mesrulastirmaya yonelik sdylemlerde sik sik giin yiiziine ¢ikan gizli bir damar olarak
varligim siirdiirmektedir. Oyle ki secilmis toplum inancini yeniden yorumlayan
Piiritenler, kendilerini Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi gibi gormiiglerdir. Bu
nedenle Avrupa’da sahip olduklar1 zenginlikleri birakarak ilahi bir kimlik bigtikleri
Amerika kitasima dogru yelken acgarlarken Tanri’min Kralligi’n1 yeryiiziinde insa

etmeye niyetlenmislerdir (Toman, 2019).

Bazi arastirmacilar, Piiriten degerleri -sonralar1 Protestanlikla i¢ ige gegmis- Amerikan
toplumunun sivil-dini tutumlar1 igsellestirmesinde etkili olan bir husus olarak
gormektedir (Gorski, 2019; Moots, 2010). Hughey (1983)’e gore bu erdemler arasinda
Olculiliik, sessizlik, diizen, kararlilik, tutumluluk, caliskanlik, diiriistliik, adalet,
thmlilik, temizlik, huzur, iffet ve al¢akgoniilliiliik bulunmaktadir. Burada dikkat
cekilmesi gereken bir nokta, Amerikan toplumunda bu degerlerin yalnizca kisisel
manevi degerler olarak degil cogunlukla ve daha vurgulu bir sekilde sosyal refahin ve
faydanin maximizasyonunu temel alan utilitaryanist bir cercevede aktarilmis
olmasidir. Bu yorum, Hughey (1983)’in asagidaki satirlarda aktarilan ifadeleri ile de
ortlismektedir:

Beyaz Anglo-Sakson Protestan gruplar, Amerika'nin dogu kiyilarmna ilk gelenler olmus ve bu
erken baslangicin avantajiyla, Amerika'nin kiiltiiri ve toplumsal diizeni onlarin silinmez
damgasini tasimistir. Bu etkinin bir yonii olarak, sayginlikla ilgili hemen hemen tiim standartlar
WASP (White Anglo Saxon Protestant) gruplari tarafindan tanimlanmig, kurulmus ve kontrol
edilmistir. (5.96)

Buna gore, Amerika’nin tarihsel koklerinde var olan bir siireg, sivil dinin giiniimiize
kadar siiregelen dinamizminin temellerini olugturmus, ayni zamanda bu siirecin ¢iktis1
olan bir dizi deger spektrumu, son yiizyil ile beraber sekiilerlesmis bir form
kazanmustir. Sivil dinin diyalektigi de buradadir. Bir tarafta evrensel erdemler, diger
tarafta milli birlik ve beraberlik. Bir tarafta cogulculuga yonelen degerler ama diger
tarafta ulusal hedeflere biiriinmiis dini igerimli belirlenimcilik. Oyle ki
Demokratlardan Jesse Jackson’in, demokratik kapsayicilik ve adil cezalandirma
degerlerine dayali sivil-dinl temalar1 kullanarak yiiriittiigli bagkanlik kampanyasi

boyunca verdigi mesajlar, dini igerikli ve coskulu iislupla konusan bir vaiz kadar
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etkileyici idi (AP Archive, 2015). Sag kanattan Evanjelist Jerry Falwell ise Amerikan
ulusunun iizerinde her seye giicii yeten ve hiikiim sahibi bir Tanr1’nin varligini dikkate

alan bir siyasi eylem plani ortaya koymustu.

Sag kanat ya da sol kanat fark etmeksizin Amerikan siyasetinde kullanilan sivil-dini
sOylemler, bir baska soruyu giindeme getirmistir: Sivil din evrensel midir, degil midir?
Her iki kokenden politikacilarin sivil dini sdylemler kullandiklarina dair ikna edici
kanitlar bulunsa da (Coe ve Chapp, 2017), bu sdylemlerin sol goriise sahip kesimler
tizerindeki etkisine dair ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Bu noktada sivil din dilini
kullanan siyasetgilerin sag kanat/sol kanat olmasi ile bu dilin muhatabi olan bireylerin
kisisel Ozellikleri arasinda her zaman dogrudan bir korelasyon kurulmasi miimkiin
olmayabilir. Nitekim sivil dini torenler incelendiginde, genellikle ge¢misi anma
olaylar ile ilgili olduklar1 goriilmektedir. Gegmisi anmaya yonelik biiyiik bir istiyak
duyan Kitlelerin ¢ogunlukla ilgili toplumdaki muhafazakar gruplar oldugu
bilinmektedir. Bu hipotezi destekleyen 6nemli bir calisma, muhafazakarlarin sivil dine
daha yatkin olduklarini bulgulamistir (Christenson ve Wimberley, 1978). Amerika’da
yapilan diger ¢aligmalarda ise Evanjeliklerin, sivil dini sdylemlere ve Hristiyan-
milliyet¢i ¢agrilara diger dinlere/mezheplere mensup bireylere kiyasla daha fazla
destek verme egiliminde olduklar1 (Green ve Guth, 1988; Whitehead vd., 2018) ve
dini-sag gruplar i¢in kiiltiirel-dini sdylemlerin daha kolay fark edilebildigi ve daha
etkileyici oldugu bulgulanmistir (Albertson, 2015; Djupe ve Calfano, 2013).

Bu tartigmalara derinlemesine inmeden 6nce sivil dini dilin toplumda ne gibi bir
fonksiyon istlendigine dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Sivil dini dil, 06zelde
Amerika’da genelde bdylesi icerime sahip sdylemlerin kullanildigi tilkelerde, bireylere
siyasi kimliklerini tanimlamada dini bir dil kullanabilmelerine imkéan tanimistir.
Kuskusuz bu dil, ilgili toplumda kiiltiirle 6nemli derecede kaynasmis dini referanslara
ve varsayimlara dayali bir dil oldugu kadar mezhepsel farkliliklar1 asan bir yapiya da
sahiptir. Bir baska ifadeyle, sivil dini dil, dini-¢ogulcu bir perspektifi temel alarak

siyasi-kiiltiirel olarak mesru kabul edilen bir ulusal dinin olusumuna katki saglamistir.
Bununla beraber sivil dinin geleneksel bir kilise ya da din 6gretisine doniismedigini

fakat ince bir ¢izgide yer aldigini vurgulamak gerekir. Ornegin 1981-1989 yillari

arasinda ABD Baskani olarak gorev yapan Ronald Reagan, se¢cim kampanyasinda
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kullandig1 dini dili ve sembolizmi, yalnizca dindar-muhafazakar veya geleneksel bir
yasam tarzina sempati duyan vatandaglarin destegini alabilmek i¢in degil, ayn
zamanda toplumun diger kesimlerini de i¢ine alacak sekilde bir manevi ve kiiltiirel
uyum hissi, bir tiir ulusal birlik bilinci yaratmak i¢in kullanmistir. Zaten Reagan’in
kendisi de sekiiler bir yasam tarzini benimsemis, dini baglar1 olduk¢a zayif goriinen
bir figlirdiir. Tam tersi olsa dahi, Peter Berger’in dedigi gibi “Biricik dini erdemler,

kamusal dini retorigin gélgesinde kaybolma egilimindedir.” (Berger, 1979).

Fakat dini retorik ile ailevi ve geleneksel degerleri tesvik eden siyasi mesajlar, sekiiler-
dindar dikotomisinden bagimsiz olarak giiven verici gelmekte ve bir¢ok kiside
gelecege yonelik bir tahmin edilebilirlik/istikrar hissi uyandirabilmektedir. Oyle ki
Bagkan George Washington’un 1796 yilindaki Veda Konusmasi’nda dahi bu tutum
acikeca goriinmektedir. Asagida bu konusmanin sivil din ile iligkili olabilecek bir

boliimiiniin ¢evirisi sunulmustur:

Siyasal refahi destekleyen biitiin tutum ve aligkanliklar arasinda, din ve ahlak vazgegilmez
dayanaklardir. Bu biiyiik insan mutlulugu siitunlarini, insanlarin ve vatandaslarin en saglam
gorev dayanaklarini yikmaya ¢alisan birinin, vatanseverlik 6vgiisiinii hak ettigini iddia etmesi
bosuna olur. Sade bir politikact da dindar bir insan gibi bu degerleri saygiyla korumali ve
yiiceltmelidir. Ozel ve kamusal mutlulukla olan tiim baglantilarin1 bir ciltte izlemek miimkiin
olamaz. Basit¢e su soruyu soralim: Mahkemelerde sorugturmanin aract olan yeminler, dini
sorumluluk hissi uyandirmazsa, refah, itibar ve yasam i¢in giivence nerede bulunabilir? Ve
ahlakin din olmadan siirdiiriilebilecegi varsayimina ihtiyatla yaklasalim. Incelikli bir egitimin
miinhasir bir yapiya sahip zihinler iizerindeki etkisine ne kadar deger verilirse verilsin, akil ve
deneyim, dini ilkelerin dislanmasiyla ulusal ahlakin hakim olmasini bekleyemeyecegimizi
kesin bir sekilde ortaya koyar. (Washington, 1796)

Sonug olarak, sivil din tartismalarinin sekiilerlesme teorileri ile kesistigi bu nokta, ii¢
onemli sosyolojik c¢ikarim yapmamiza imkan tanimaktadir. Birincisi, toplumda
kendini sekiiler olarak tanimlayan bireylerde/gruplarda dahi sivil dini sdylemlerin bir
karsiliginin olmasi, olasi bir kafa karisikliginin disavurumu olarak goriilebilir. Nitekim
bu durum, din ve devletin/siyasetin birbirinden tam olarak ayrilmadigini da
gostermektedir. Ikincisi, sekiilerlesmenin toplumda bir huzursuzluk yarattig
varsayimindan hareketle (Demerath 111 ve Williams, 1985), sivil din dili ortaya ¢ikan
sucluluk hissini telafi edici bir rol iistlenebilmektedir. Uciinciisii, sivil din dili miiesses
nizamin kimi zaman koruyucusu kimi zaman da statiikoya kars: itiraz ve tepkiyi -
gegmise doniik 6zlem (kiltiirel 6ze doniis) lehine- mesrulastirma araci olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece belirsizlik ve kriz donemlerinde siyasi dil, bireyleri

mevcut kaynaklarin1 korumaya giidiileyebilmektedir.
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2.1.2. Sivil Din Teorisine Yoneltilen Elestiriler

Durkheim’ci sivil din perspektifinin, din ve kiiltiiriin kaynasimini toplum diizeyinde
analiz ederken toplumlar arasinda goriilebilecek O6nemli farkliliklar -gelismislik,
karmagik sosyal ve siyasi iliski aglar1 gibi- gereginden fazla basitlestirmesi 6nemli bir
siirlilik olarak goriilmektedir. Bu minvalde sivil din teorisine yoneltilen bir elestiri,
ornegin Durkheim’mn inceledigi bir Avustralyali Aborjin kabilesi olan Arrentre
toplumu ile i¢inde yasadigimiz modern toplumlar arasindaki farklara dair yeterli
ayrimlar yapmamiza imkan tanimamasi, bu farklar1 bulaniklastirma egiliminde

olmasidir.

Nitekim sivil din teorileri, cogunlukla milli birlik ve toplumsal uzlasiya vurgu
yapmakta, sivil dinin toplumsal istikrarin 6nemli bir yapitas1 olarak ahlaki birligi
destekledigi diistiniilmektedir. Ancak modern toplumlarin, ideolojik olarak yekpare bir
viicut oldugu varsayimi, gereginden fazla naif bir aciklama olarak goriilebilir. Tam da
bu sebeple herhangi bir sivil din 6gretisi, tek basina sekiiler modern toplumlarda ahlaki
entegrasyonu saglamada yetersiz kalabilir. Ayrica Fenn’in (1978) de belirttigi gibi dini
temelli bir kiiltiirel-toplumsal uzlasiya ihtiya¢ duymayan toplumlar da bulunabilir. O
sebeple sivil din teorisi, yeterli diizeyde agiklama/betimleme yapmaya imkan

tanimaktan uzak, kat1 ve ¢ok az esnek olmakla da elestirilmistir.

Toplum/grup i¢i farkliliklarin dikkate alinmamasi gibi kiiltiirler-aras1 farkliliklarin
thmali de sivil din arastirmalarinin elestirildigi bir baska dayanak olmustur.
Kiiltiirleraras1 sivil din aragtirmalariin ¢ogunlukla bir kiyas noktasi olarak
Amerika’da yapilan aragtirmalari merkeze aldigi goriilmektedir. Yalnizca bir bagka
devlette/kiiltiirde yapilan sivil din arastirmalar1 da benzer sekilde, Amerika’daki
arastirma bulgularini, temalar1 ya da yapiy1 esas alarak sahaya odaklanmaktadir. Bu
konuya dikkat ¢eken Muller (1997), Bellah (1967) ve Coleman (1970)’in sivil din
tanimlarinin Amerika ve Avrupa arasindaki bazi kiiltiirel farkliliklar1 yansitmadigini

belirterek su ifadeleri kullanmistir:

Bu baglamda Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri arasindaki fark, iki yonliidiir: Avrupa’da
glinlimiizde Amerika’daki dini sag ile kiyaslanabilecek bir hareket bulunmamaktadir; ve liberal
ortodoksi Avrupa’da, Amerika’dan ¢ok daha derin bir sekilde refah devletinin yapilarinda ve
hatta kiliselerin i¢inde kurumsallasmistir. Bu laik ortodoksi Amerika’da saldirt altindayken,
Avrupa’da -Britanya kismen bir istisna olmak tizere- boyle bir saldirtya ugramamaktadir. (5.35)
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Yalnizca Amerika-Avrupa ya da diger kiiltiirler arasindaki yapisal farklarin yeterince
vurgulanmamasima degil, aynt zamanda sivil din kavraminin bizatihi kendisinin
Hristiyan merkezli olusunun getirdigi sorunlara dikkat c¢eken elestiriler de
bulunmaktadir. Bu minvalde Hammond vd. (1994), sivil dinin ¢esitliligi kapsama
noktasinda gelecek vaad eden bir kavram olmadigini belirtmislerdir. Bu elestiri, ayni
zamanda sivil din dilinin, neden ve ne amagla kullanildigina bagl olarak toplumsal
hiyerarsilerin insasinda ve siirdiiriilmesindeki etkin roliine de atifta bulunur. Oyle ki
Wuthnow (1998), sivil dinin statiikonun rasyonellestirilmesine hizmet ettigini
savunmaktadir. De Rooij (2023) ise Britanya’da yaptig1 calismada sivil dini dil ve
sembollerin kullanim alanlari/baglamlarina odaklanmis ve sivil dinin Hristiyan
olmayan dini gelenekleri asimile etmek, spesifik olarak ise Miisliimanlar1 Britanya

toplumundan diglamak iizere nasil kurgulandigin1 gostermistir.

Elestirilerin odaklandig1 bir baska nokta ise arastirmacilarin, ¢ogunlukla herhangi bir
toplumun yalnizca tek tip bir sivil din igerdigi/igerebilecegine yonelik Ortiik
tutumlaridir. Halbuki post-modern doénem, toplumlarin parcalanmis ve gegerli bir
oriintii sunamayacak kadar ¢ok anlama, diisiinceye, yasam tarzina sahip olmasi ile
karakterize edilmektedir. Merkeziyetsizligin hakim bir paradigma oldugu post-modern
cagda, eger varsa dahi tek tip bir sivil dinden bahsetmek ne derece miimkiindiir? Tam
da bu sebeple sivil- dini séylemin, kiiltiirel/siyasi olarak uyumlu birligi salik veren
icerimi nedeniyle giderek gerceklikten uzak bir retorik haline gelmeye basladig:
diisiiniilmektedir. Ayrica bdylesi makul gerekceleri olan kaygilar, ¢ok sayida
arastirmacty1 sivil dinin boyutlar1 {izerinde c¢alismaya tesvik etmistir (Coe ve
Chenoweth, 2013; Fairbanks, 1981; Roof, 2009; Vegter vd., 2023; Williams ve
Alexander, 1994; Wuthnow, 1988).

Elestirilerin bir bagka kiimesi, Rousseau’cu sivil din perspektifi ile iligkilidir. Buna
gore sivil din, kamu menfaatinin ve istikrarin bir yolu ya da toplumsal gergekligin bir
ifadesi olarak degil siyasi iktidarin manipiilasyon araci olarak goriilityordu. Boylesi
bir sivil din anlayis1, yukaridan asagiya dayatilan, toplumun ortak degerlerini ve ahlaki
birligini goz ardi ederek salt politik alanla ilgileniyordu. Rousseau’cu yaklasimla
siirh kalan bir sivil din aragtirmasinin, ilgili toplumun sosyal baglamini ve mikro
toplumsal iligki aglarindaki ince niianslar1 kesfedemeyecek kadar kadiik kalmasi,

onemli bir elestiridir. Arastirmacilar bu smirhiligi elimine etmek icin gerek
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Durkheim’c1 yaklagimin bir uzantis1 olarak asagidan yukariya yayilimi dnceleyen
perspektifi gerekse de Rousseau’cu yaklasimin bir araci olarak politik sdylemlerin

dilini dikkate alan holistik bir yaklasim takip etmelidir.

2.1.3. Sivil Din Arastirmalarinda Yontem: Problemler ve Oneriler

Sivil din konusunda yapilan tartismalarin 6nemli bir yontemsel kisitliligi olgularin,
cogunlukla sonuglari iizerinden tanimlanmasidir. Bu durum, bilimsel bir ¢alismanin
temelini olusturan, kavramlarin igevuruk tanimlanmasimin Oniinde bir engel gibi
goriinmektedir. Oyle ki arastirmaci, bir taraftan sivil dini ilgili toplumda/devlette
makro diizeyde ele alma iddiasinda bulunmakta, diger yandan analizini yalnizca
kosullar1 karsilayan durumlarla sinirlamakta ve mantiksal totolojiye diisebilmektedir.
Bu kisitliligi elimine etmenin 6nemli bir yolu, sivil dini mikro diizeyde ¢alisabilecek

yeni baglamlarin/eksenlerin kesfedilmesidir.

Ornegin Gehrig (1979), Amerikan sivil dinini, Amerikan vatandaslarinin roliinii ve
Amerikan toplumunun tarihteki yerini nihai varolus ve anlam kosullariyla
iligkilendiren dini sembol sistemi olarak tanimlamistir. Bu tanimin bir varsayim mi
yoksa sistematik bir gdzlemin, ya da var olan bir toplumsal Oriintiiniin sonucu mu
oldugunu netlestirmek icin Amerika Birlesik Devletleri’nde sivil dinin bagimsiz
varligina dair izler aranmali ve bunun giiniimiizde hem siyaset cephesinde hem de
toplumsal diizeyde nasil ve ne derece iliskili oldugunu serimlemek gerekmektedir.
Sivil din, ¢esitli sosyal baglamlarin farkli diizeylerinde farkli sekillerde var olabilir.
Ayrica farkli aragtirma yontemleri ve desenleri araciligiyla bu olgunun kiiltiirlerarasi

farklara dair sundugu ince niianslar da kesfedilebilir.

Sivil din, arastirmacilar tarafindan yaygin bir sekilde cesitli devletlerde/kiiltiirlerde
diizenlenen milli-siyasi torenlerin dnemli bir boyutu olarak ele alinmistir (Demerath
111 ve Williams, 1985). Ornegin yerel Anma Giinii térenlerinde (Amerikan i¢ savasinda
Olenler i¢in diizenlenmektedir.) sivil dinin izlerine odaklanan arastirmalar oldugu gibi
(Warner, 1953), siyasi liderlerin cenazelerinde bu olgunun izlerine odaklanan
calismalar da mevcuttur (Conrad, 1970). Beliren bu yap1 ile beraber, bu torenlere
katilan bireylerin duygu, diisiince ve davraniglarimin altinda yatan nedenlere de

odaklanildig1 daha genis bir perspektifin ise -belki de grand teorilerin lehine- sivil din
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aragtirmalarinda ¢ogunlukla 1skalandig1 goriilmektedir. Bu noktada sivil din
aragtirmalarinin  odaklandig1 sosyal baglamin yani sira bu arastirmalarda sikca

kullanilan yontemlere de dikkat ¢ekmeliyiz.

Sivil din aragtirmalari, genellikle retrospektif tarihsel cabalar ya da birtakim
anekdotlara dayali kanitlar etrafinda yiiriitilmektedir. Fakat sivil dinin, ilgili toplumda
yasayan vatandaslar tarafindan yasamlarinin bir pargasi olarak gercekten ne ol¢iide
deneyimlendigi sorusu énemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tam da bu
sebeple Bellah ¢izgisindeki ¢caligmalar, genel olarak halki ve 6zel olarak belirli sosyal
baglamlardaki bireyleri ihmal eden, fazla segkinci ve tarihselci bir perspektife sahip
olmakla elestirilmistir. Ornegin Bellah, Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi ve Amerikan
baskanlarinin konusmalarini analiz ederken genel halkin sivil dini ne o6lgiide
deneyimledigi ya da gilindelik olaylarda sivil-dini goriingiilerin ne dl¢lide goze ¢arptigi
tizerine odaklanmamistir. Bir baska ifadeyle Bellah, sivil dini giindelik hayatta
insanlarin duygu, diisiince ve davranislarini da etkileyebilen bir olgu olmaktan ¢ok -
ya da ne kadar etkilediginden ¢ok- daha seckinci ve normatif bir perspektifle ele almis
ve bunun dogal bir sonucu olarak da olana degil olmas1 gerekene yogunlasmistir. O,
Amerikan ulusunun, tarihinin en parlak ve en iyi donemlerindeki durumu iizerine kafa
yormus ve Amerika’nin boylesi deger yiiklii bir sivil dine sahip olmasi gerektigini

diistinmiistiir.

Elbette tiim bu veriler, resmin biitiinline bakabilme noktasinda 6nemlidir; bununla
beraber sivil dinin 6nemli ayrintilarinin goze carptigi sosyal baglamlari literatiire
dayal1 olarak ¢ikarsayan ve sonrasinda katilimer gozlem ve miilakat gibi ¢esitli nitel
aragtirma stratejilerini kullanarak yapinin icindeki bireylerin duygu, diisiince ve
davraniglarindan hareketle sivil dinin izlerini arayan yeni calismalara ihtiyag
bulunmaktadir. Boylece sivil din arastirmalarinin yukaridan asagiya -daha dogrusu
cogunlukla yukaridan bir bagka yukariya- olan yonelimi kirilabilir ve yukaridan gelen
sOylemlerin toplumda nasil ve ne sekilde insa oldugu iizerinde durularak -teo-politik
olanin Otesine gecip- gilindelik yasam olaylarinda dahi sivil-dini tezahiirleri

kesfetmenin imkan1 bulunabilir.
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2.1.3.1. Sivil Dinin Ol¢iim Sorunu

Sivil din, bir topluma askin bir misyon atfedilmesi ile iliskili degerler, inanglar,
temsiller ve tutumlar biitiinii olarak ifade edilebilir. Rousseau ve Durkheim
diisiincesinde temelleri atilan sivil dini Bellah (1967), her modern toplumda karsimiza
cikabilecek birlestirici bir kiiltiirel unsur olmasi bakimindan ele almistir. Buna ek
olarak Amerika’da sivil din ve mesruiyeti lizerine yazdigi bir makalede, sivil dini
islevselci bir perspektifle yorumlamis, organik ve beklenen bir fenomen oldugunu
vurgulamigtir (Bellah, 1998). Tiim bu gelismeler, sivil din arastirmalarinin genel
sosyolojide popiilerlik kazanmasina vesile olmus; bu durum ayni1 zamanda sivil dinin

6l¢lim sorununu da giindeme getirmistir.

Olgiim sorununun temelinde, arastirmacilarin sivil dini metodolojik yaklasimlar
baglaminda tartismasi sonucu sosyolojik bir arag¢ olarak kullanisliligini ve belirli bir
kiiltiirde ampirik olarak ne diizeyde sinanabilecegini test etme arzular1 yatmaktadir.
Kiiltlir ve toplum semsiyesi altinda sivil din lizerine yapilan ¢ok sayida arastirma
sOylem analizini tercih etmis, alanyazindaki nitel veriler yeterli olgunluga ulastiginda
ise birgok arastirmaci, sivil din kavramini nicel yontemle ¢alisma girisimlerinde
bulunmustur. Nicel yontem dogasi geregi tamimlama, matematize etme ve
kavramlar/olgular arasinda iligki kurma egilimindedir. Tam da bu noktada sivil din ve
iligkili goriinen diger kavramlar arasinda -geleneksel din, muhafazakarlik, milliyetcilik
gibi- igerik/diizey/boyut bakimindan ne gibi farklar oldugunu ag¢imlamak
gerekmektedir. Sivil din kapsaminda degerlendirilen tutumlar, her ne kadar mezhep
merkezli dindarliktan ya da geleneksel ve muhafazakar dini anlayiglardan farkl
konumlandirilsa da cesitli dindarlik tipolojileri {izerine yapilan iliskisel ¢aligmalar,
geleneksel dindarlik diizeyleri yiiksek olan bireylerin, sivil din 6l¢eginden de daha
yiiksek puanlar aldiklarin1 bulgulamistir (Demerath I11 ve Williams, 1985; Flere ve
Lavric, 2007).

Sivil din ile geleneksel din anlayiglar1 arasindaki iligkinin mabhiyeti, sivil din
kavraminin operasyonel bir taniminin yapilabilmesi noktasinda da Onem arz
etmektedir. Nitekim sivil dinin geleneksel din anlayislar1 karsisindaki konumu,
istatistiksel jargonla ne diizeyde ayrisma gegerliligine (discriminant validity) ve uyum

gegerliligine (convergent validity) sahiptir? Bu belirsizligin asilabilmesi i¢in sivil din
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savinin ilgili kiiltiirdeki temelleri hem toplumsal hem de kurumsal diizeyde analiz
edilmelidir. Ornegin Amerikan sivil dininin kurumsal temellerini Amerikan
mahkemeleri ve Amerikan hukukunun evrensel degerler sisteminde arayan Hammond
(2013), yakin tarihli ¢alismasinda Amerikalilarin yasalara ve mahkemelere olan bakis

acisinin kendi hipoteziyle/varsayimiyla uyumlu olmadigini géstermistir.

Aragtirmacilar giiniimiizde sivil dinin, geleneksel dindarlikla iligkili ancak ondan ayri
ve 0zgiin bir dini boyut oldugu konusunda hemen hemen hemfikir olsa da gegmisten
bugiline ¢ok sayida aragtirma, kavramlar arasi farklara iglerlik kazandirmak ve sivil din
olgusunu nicel aragtirmalarin kapsamina c¢ekebilmek adina sivil din Olgekleri
gelistirmeye odaklanmistir (Flere ve Lavri¢, 2007; Vegter, Lewis ve Bolin, 2023;
Wimberley, 1979). Bu konudaki ilk ¢abalardan biri -literatiirde ulasabildigimiz en
erken ¢alisma- Ronald C. Wimberley’e aittir. Wimberley, sivil dinin dl¢imii iizerine
farkli baglamlarda yaptig1 bir dizi ¢alismada sivil dini inanglar ile ilgili -Bellah’in
calismalarindaki ifadelere dayanarak- olusturdugu maddelerin tek boyutta toplandigin
bulgulamistir (Christenson ve Wimberley, 1978; Wimberley, 1976; Wimberley,
1979). Bununla beraber Bellah (1976), sivil dinin nicel yontemle ¢alisilabilmesine
imkan tanityan boylesi Olgeklerin sivil-dini inancin 6ziine ulasip ulasamayacagi
konusunda siiphelidir. Wimberley (1979) iliskili son ¢alismasinda, Bellah’in
endiselerine bir yanit bulabilmek i¢in onceki ¢alismalarinda kullandigi maddelerin,
birincil kaynaklarda ve tarihsel verilerde bulunabilecek yapi ile ne derece benzedigini
-yap1/uyum gegerliligini- ampirik olarak test etmistir. Bu amagla olusturdugu sivil din
Olcegi, 5°li Likert tipte 5 maddeden olusmaktadir. Wimberley (1979)’in ¢alismasinda
kullandig1 Sivil Din Olgegi’ndeki maddeleri ve her bir maddenin sivil din ile iliskili
hangi tarihsel veriye dayali olarak olusturuldugunu gosteren tablo asagida

sunulmustur. (Tablo 2.1.)
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Tablo 2.1. Wimberley (1979)’in Sivil Din Ol¢egi Maddeleri

Maddeler Sivil Din ile Iliskili Tarihsel Veri

Amerika Birlesik Devletleri Ulus i¢in bayragin sivil dini sembolizmini

ifade etmektedir.
bayragi, kutsal bir semboldiir.

. . Bellah’in (1967); “Sivil dinin, en iyi haliyle
Tanri, Amerikan halkinm tarihsel | Amerikan halkinin deneyimleri araciligtyla

deneyimleri araciligiyla goriilen, evrensel ve askin dini gergekligin
o gercek bir kavrayis1” yorumuna
bilinebilir. dayanmaktadir.

Sivil dinin agkin dogas1 ve siyasi otoritenin
dini mesruiyeti ile ilgilidir. Bellah’a (1967)

Bir bagkanin otoritesine, gore bu diistince, Kennedy’nin 20 Ocak 1961
Tanrr’dan geldigi i¢in saygi ‘yll}n.da.lki konusma31nda gegen su ibare ile

3 A ilgilidir: “Insan haklari, devletin
gostermeliyiz. comertliginden degil; Tanr1’nin elinden

gelir.” (Kennedy, 1961).

Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi’nin asil

Bu iilkede insanlar, esit ve Tanr1 yazar1 olan Thomas Jefferson’un su sozlerine
dayanmaktadir: “Tiim insanlar esit
yaratilmistir ve Yaradanlar tarafindan yasam,
ozgiirlik ve mutluluk arayist ozgiirlik ve mutluluk arayis1 gibi
devredilemez haklarla donatilmistir.”
(Jefferson, 1776).

tarafindan verilmis yasam,

haklarina sahiptir.

Amerikan i¢ savasi esnasinda Bagkan
Abraham Lincoln tarafindan yapilan meshur
Gettysburg Konusmasi’ndaki su s6zlerine
dayanmaktadir: “Burada olmamizin amaci,

Amerika’da 6zgirliik, halkin ontimiizde duran biiyiik géreve kendimizi
yonettigi sistemimiz araciligiyla adamak igindir: ... bu milletin, Tanri’nin

, _ rehberliginde, 6zgiirliigiin yeni bir dogusunu
Tanrr’dan gelir. yasayacagina ve halkin, halk tarafindan, halk

i¢cin yonetilmesinin yeryliziinden
silinmeyecegine inanmaktir.” (Lincoln,
1863).

Wiimberley (1979) calismasinda, sivil din boyutunu Olgmeyi amaglayan bes
maddenin, kabul edilebilir diizeyde ayrisma ve uyum gegerliligine sahip oldugunu
bulgulamistir. Buna ek olarak, bu bes maddenin, spesifik olarak sivil din boyutunu
giivenilir bir sekilde Olctiigiinii gosterir sekilde bir araya kiimelendigini, dahasi bu

boyutun Cronbach Alfa i¢ tutarlilik katsayisinin, .82 gibi iyi bir diizeyde -Cronbach
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Alfa degerinin 0.60’tan biiyilik olmasi, gilivenilir ve iyi diizeyde i¢ tutarliliga sahip bir
Olcek oldugunu gosterir (Karagdz, 2019)- oldugunu ortaya koymustur. Bdylece
Wimberley (1979)’in ¢alismasi, Bellah’in ¢alismalarinda merkeze aldigi Amerikan
sivil dini ile iligkili tarihsel 6geleri de igermekte -bdylece kiiltiirel niianslar1 merkeze
almakta- ve kavram her ne kadar soyut da olsa istatistiksel olarak gegerli ve giivenilir

bir 6l¢lim aracini olusturabilme imkanini sunmaktadir.

Sivil-dini tutumlar1 6lgme girisiminde bulunan bir baska ¢alisma ise Flere ve Lavri¢
(2007)’e aittir. Aragtirmacilar, sivil din kavramini operasyonalize etme amaciyla genel
dindarliktan ayr1 bir inang bigimi olarak sivil dini, kiiltiirleraras1 ¢alisilabilecek birkag
boyutuyla ele almay1 amaglayan bir 6l¢ek gelistirmislerdir. Flere ve Lavri¢ (2007) bu
girisimin temeline, Bellah’in (1967), “Amerikan’in agkin bir boyutta yorumlanan
tarihsel tecriibesinden dogan bir dizi inang, sembol ve ritiieller biitiinii” seklindeki
Amerika merkezli tanimini degil; Coleman’a ait ve Gehrig (1981) tarafindan aktarilan,
“Vatandasin roliinii ve toplumun zaman, mekén ve tarih i¢indeki yerini nihai varolus
ve anlam kosullaryla iligskilendiren dini sembol sistemi” olarak ifade ettigi tanimini

almislardir.

Cogulcu yaklasimlarini, kullandiklar1 yontemde de siirdiiren Flere ve Lavri¢ (2007),
Slovenyali Roman-Katolikler, Bosnali Miisliimanlar, Sirp Hristiyan Ortodokslar,
Amerikali Protestan katilimcilar ile yiirtittiikleri ¢alismada, bes maddeden olusan 5’11
Likert tipte bir 6l¢ek kullanmislardir. Her bir madde, devlet, vatanseverlik, etnik
grup/milliyet ve Tanri ile kutsal ahdi yerine getirmek olmak tizere sivil dinin gesitli

unsurlarini igermektedir.

Arastirmacilar, kiiltiirler-aras1 gegerlilik ve giivenirligi kabul edilebilir diizeyde bir
Olcek gelistirmeye calistiklari i¢in spesifik kiiltiirel ya da iligkili tarihsel olaylara atifta
bulunmamiglardir. Bu sebeple 6l¢egin dnemli bir kisithilig, belirli bir kiiltiire 6zgii
sivil din ile iligkili olabilecek 6nemli diger boyutlarin gézden kagma olasiligidir.

Flere ve Lavri¢ (2007)’in ¢alismasinda kullandiklar1 6lgek maddeleri ve sivil din ile

iliskili boyutlar1 asagidaki tabloda aktarilmistir. (Tablo 2.2).
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Tablo 2.2. Flere ve Lavri¢(2007)’in Kiiltiirlerarasi Sivil Din Olcegi Maddeleri

Maddeler Sivil Din ile iliskili Boyutu

Milletin ve devletin Tanri ile oldugu
varsayilan 6zel iligkisini ifade eden ahit
var. temasini igerir.

Ulkemizin Tanr1 ile 6zel bir ahdi

Dinimin sadik bir takipgisi Vatanseverlik ile din arasinda dogrudan
olmadan iyi bir vatansever olmak baglant: kuran bu madde, bireyin ait oldugu
dinin {stiinliigiinii ve biricikligini varsayar.

miimkiin degildir.

Tanr1 ile millet arasindaki ahdin yerine
getirilmesindeki hassasiyeti vurgulamakta
yerine getirmedigi sdylenebilir. olup Bellah’1n arastirmalarina dayanmaktadir.

Ulkemizin tiim dini gérevlerini

Milletimin her bir ferdi, dinime Millet ve din arasindaki algilanan kutsal

tabi olmalidir. iligkiyi 6lgmeyi amaglamaktadir.

Tanri, ulusumun tarihine, onun Tanrr’nin 6tekine degil, spesifik olarak
) dikkatini yonelttigi belirli bir ulusa olan
gergek inancim snayarak ilgisini ifade etmektedir.

miidahale etmistir

Flere ve Lavri¢ (2007), sivil dini 6l¢gmeyi amacglayan maddelerin, genel dindarliktan
ve gelenekselcilikten farkli bir boyutta toplanip toplanmayacagini test etmek icin
dogrulayic1 faktdr analizi yapmuslardir. Sonuglar, genel dindarliktan ve
gelenekselcilikten ayr bir sivil din faktoriiniin dogrulandigini, ayn1 zamanda birey

diizeyinde sivil dinin genel dindarlikla iliskili oldugunu goéstermistir.

Ayrica sivil din boyutundaki ortalamalarin Amerikan 6rnekleminde, diger kiiltiirlerden
gelen katilimcilara kiyasla istatistiksel olarak anlamli diizeyde daha fazla oldugu
goriilmiistiir. Ikinci sirada ise Sirp Hristiyan Ortodokslar gelmektedir. Sirp
Ortodokslugunun etnik-nasyonel igerimi nedeniyle bu kiiltiirde yetismis bireylerin,

daha yiiksek diizeyde sivil-dini inanglara sahip olmasi beklenen bir durumdur.

Buna ek olarak, Miisliman kesimden gelen Bosnaklar ile Sirp Orneklemdeki
ortalamalarin birbirine oldukca yakin oldugu tespit edilmistir. 1992-1995 yillan
arasinda Bosna Savagini yasayan ve soykirima maruz kalan Bogsnaklar, kendilerini bu

slirecte ayr1 bir millet olarak giiclii bir sekilde tanimlamislar, Sirplar ve Hirvatlardan
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hem dini hem de etnik ve politik olarak farkli olduklarini ispatlamiglardir. Diger
taraftan Sloven katilimcilarin sivil din boyutundaki maddelerden tutarli olarak diisiik
puan aldiklari, ancak bu grupta da sivil dini inanglarin kismen de olsa var oldugu

gorilmistiir.

Flere ve Lavri¢ (2007)’in arastirmasinin en énemli sonuglarindan biri, sivil dinin en
Onemli unsurlar1 olan millet/devlet ile Tanr1 arasinda, vatanseverlik ile din arasinda ve
millet ile din arasinda kurgulanan iliskilerin, hafizalara kazinan tarihsel izler ve

tecriibeler ile de iligkili oldugunu ve kusaklar arasi aktarilabilecegini gdstermesidir.

2.1.3.2. Birey Diizeyinde Sivil Dinin Boyutlar:

Toplumun farkl diisiince ve inanglara sahip kesimlerinde sivil dinin farkli ¢esitlerinin
one cikacagini diisiinen arastirmacilar, sivil dinin boyutlar1 lizerinde calismaya
baslamistir. Birinci tip kategorilendirme, Weber (1920)’in dini otorite tipleri ile ilgili
peygamber-rahip karsilastirmasini sivil dine uyarlayan aragtirmacilardan gelmistir.
Weber’e gore gore rahip, miiesses nizamin temsilcisi iken peygamber, yenilik¢i ve
devrimcidir. Bir baska agidan rahip, sistemi mesrulastirirken; peygamber, sistemi
hesap vermeye c¢agirir. Buna goére Amerikan sivil din geleneginde rahipge ve
peygamberce olmak iizere sivil dinin iki boyutu bulunmaktadir (Fairbanks, 1981;

Roof, 2009; Vegter vd., 2023; Williams ve Alexander, 1994).

Sivil dinin rahipge boyutu, Amerika’nin bir devlet olarak politika ve eylemlerini ilahi
olarak se¢ilmis ve yiiceltilmis statiisii nedeniyle mesrulastiran bir siirece isaret
ederken; peygamberce boyutu, Amerika’y1 hesap vermeye ¢agiran, daha elestirel bir
tutumu ifade eder. Hickel ve Murphy (2022)’nin yakin tarihli ¢alismasi, bu ayrimlarin
pratik bir karsilig1 da oldugunu gostermektedir. Arastirmacilar, rahipce boyutundaki
sivil dine verilen destegin, Trump’in baskan olmasina verilen destek tizerindeki

sembolik 1rk¢ilik ve cinsiyetgiligin etkisini artirdigini bulgulamistir.

Ikinci tip kategorilendirme, klasik olarak sivil dinin muhafazakar ve liberal boyutlari
arasindaki ayrima odaklanir (Wuthnow, 1988). Ugiinciisii ise Tanr1 figiirleri, kutsal
metinler, din tezahiirleri, liderler ve takipgileri gibi sivil dinin ¢esitli boyutlarini,

alan/baglam odakli bir modelle ele almistir (Coe ve Chenoweth, 2013). Farkli
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kiiltiirlere uyarlama siirecinde, sivil dinin boyutlarini ele alan ¢aligmalarin ¢ogunlukla
Amerika’da yapildigi ve kiiltiirlerarast farklarin  olabilecegi g6z Oniinde

bulundurulmalidir.

2.1.4. Sivil Din: Boéliicii mii Birlestirici mi?

Sivil dinin milli birlik ve beraberligi artirabilme potansiyeli ya da tam tersine gruplar-
aras1 kutuplagsmayi tirmandirict etkisi uzun siiredir tartisilmaktadir (Beiner, 2010;
Bellah, 1992; Demerath 111 ve Williams, 1985; Gorski, 2019; Vegter vd., 2023). Bu
tartigmalarin odak noktasi en temelde sivil dinin kiiltiirel bir mit olup olmadigidir. Bir
diger ifadeyle, sivil din milli birlik ve beraberligi artirict bir inang sistemi midir yoksa
retorik bir arag/salt bir sdylem midir? Farkli baglamlarda ve yontemlerle yapilan sivil
din arastirmalarinda ¢eliskili sonuclara ulasildigi goriilmektedir. Mevcut verileri ve

sosyal Oriintiileri agiklayabilecek daha kapsamli modellere ihtiyac oldugu asikardir.

Bellah (1967), sivil dinin sonraki arastirmalarda da dogrulanan bu ikircikli yoniinii,
oncli makalesinde dogrulamistir. Ona gore sivil din, bir toplumun -6zel olarak
Amerika’nin- tarihsel deneyimleri ve kurulus siireci ile ilgili askin degerleri tesvik
edebilecek semboller, inanglar ve ritlieller sundugundan daha {ist yapida ulusal
hedeflere ulasabilme noktasinda kisi-ici motivasyonlar yaratarak milli bilinci
artirabilir. Fakat diger taraftan kisisel ¢ikarlar1 kamufle etmeye hizmet eden bir arag
olarak da ig gorebilir. Son durumda sivil din, milli birlik ve beraberligi artirmaz; tam
tersine boliinmelere ve c¢atismalara yol acgar. Bellah, sivil dinin suistimal
edilebileceginin farkindadir. Hatta onun ¢alismalarinda sivil dine yonelik karamsar bir
bakis agisina rastlamak bile miimkiindiir. Nitekim o, yasadigi dénemde -bir durum
tespiti olarak- Amerikan sivil dinini i¢i bos ve kirilmis bir kabuk olarak nitelendirmistir
(Bellah, 1992). Yine de sivil din aracinin, dogru amaglarla ve niyetle kullanildiginda
Amerikan toplumu i¢in bir firsat olduguna ve bu sebeple tesvik edilmesi gerektigine
inanmistir (Bellah, 1992). Paralel sekilde ¢ok sayida arastirma da milliyetci ve radikal
dini sdylemlerin dislayict dogasinin aksine sivil dinin kapsayict bir ¢erceve

sunabilecegini vurgulamaktadir (Soper ve Fetzer, 2018).

Diger bazi aragtirmacilar ise, sivil dinin milli birlik ve beraberligi artirma potansiyeline

siipheyle yaklagmakla kalmamis, tam tersine toplumsal boliinmeleri artirabilecegine
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dikkat ¢cekmistir. Amerikali din sosyolojisi arastirmacisi olan Robert Wuthnow, sivil
din kavraminin muhafazakar ve liberal olmak iizere iki ¢esidinin bulundugunu, tam da
bu sebeple toplumsal ayrismalar1 daha da koriikleyebilecegini belirtmistir (Wuthnow,
1988). Chicago Loyola Universitesi Sosyoloji Boliimii baskani Prof. Rhys H. Williams
ise sivil din kavraminin sag kanat ¢evrelerce kabileci bir anlayisla yorumlandigini ve
irk ayrimciligr gibi oldukca radikal sonuglarla iligkili olabilecegini vurgulamistir

(Williams, 2013).

2.1.4.1. Farkh Kiiltiirlerde Yapilan Giincel Arastirmalar

Sivil dini farkli kiiltiirlerde ya da kiiltlirlerarasi galisma girisimlerinin ¢ogunlukla
Amerika Birlesik Devletleri’ndeki galismalar1 karsilagtirma noktasi olarak ele aldigi
goriilmektedir (Furseth, 1994). Indirgemecilige yol agmadig1 siirece bu tutumun,
pratik ve metodik acidan faydali olacagi diisiiniilebilir. Sekiilerizm tartigmalar1 ve
politik sdylemler ekseninde Amerika’da calisilmaya baslanan sivil din, sonralari
Ingiltere’den (De Rooij, 2023) Isve¢’e (Kasselstrand, 2015), Kanada’dan
Avustralya’ya (Bonney, 2016), Tiirkiye’den (Ataman, 2014; Diizce, 2016) Israil’e
(Don-Yehiya, 2018; Liebman ve Don-Yehiya, 1983) ve hatta Nijerya’ya (Gaiya, 2016;
Hackett ve Olupona, 1991) kadar bir¢ok devlette hem politik hem de toplumsal
diizeyde arastirilmaya baslanmistir. Bu alt boliimde, boliiciiliik-birlestiricilik
ekseninde sivil din iizerine gesitli devletlerde/kiiltlirlerde yapilan arastirmalara yer
verilecektir. Bu ¢aligsmalarin ilgili kiiltiirlerde/devletlerde var oldugu diisiiniilen sivil
dinin her tiirden formunu kapsadig1 sdylenemez. Burada amacimiz, farkl kiiltiirlerde

sivil din kapsaminda yapilan arastirmalarin kisa birer drnegini sunmaktir.

2.1.4.1.1. Amerika Ornegi

Yakin zamanda gerceklesen Trump’in 2017-2021 yillar arasindaki baskanlik siireci
ve se¢cim kampanyasi, ayrica 6 Ocak 2021 ABD Kongre Binasi saldiris1 gibi olaylar,
akademik camiada Amerika’da Hristiyan milliyetciligin etkisi ve din merkezli
kutuplagsmaya dair siireglere yonelen ilgiyle sonuglanmistir (Gorski ve Perry, 2022).
Bu ilgi, Trump’n ikinci baskanlik donemine denk gelen ve bu tezin yazildig: tarih olan
2025’te de artarak devam etmekte olup oldukca iligkili bir konu olarak sivil din
tarafinda da yerini bulmustur. Oyle ki politik alanda Trump’1n Hristiyan milliyet¢iligi;
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Barack Obama ve Joe Biden’in ise sivil-dini gelenegin izini takip etmis olduklari
diistiniilmiistiir (Graham, 2021). Bu minvalde Silk (2017), Obama’y1 “Amerikan sivil

dininin bas rahibi” olarak nitelendirmistir.

Sivil din, eger bir devlete vatandaslik bagiyla baglanan yurttaglarin ¢ogunlugu
tarafindan paylagilan dini yoOnelimin ortak unsurlar1 ise politik/dini goris
farkliliklarina dayali gruplar-aras1 ayrimlar/ayrimer davranislar, birlestirici bir sivil din
fikriyle soniimlenebilir mi? Bir bagka ifadeyle sivil din, Hristiyan milliyet¢iligine kars1
toplumda dengeleyici/birlestirici bir rol dstlenebilir mi? Bu sorunun cevabini
verebilmek i¢in yakin zamanda bir grup Amerikali siyaset bilimi aragtirmacisi sivil din
6lcegi olusturmus ve sivil dinin boyutlar1 tizerine calismistir (Vegter, Lewis ve Bolin;

2023).

Vegter vd. (2023), Amerikan toplumu 6zelinde sivil din ile Hristiyan milliyet¢iligi
arasinda ne tiirden bir iliski oldugunun yeterince agik olmadigini, ayrica bu
kavramlarin halk nezdindeki karsiliklari, benzerlikleri ve farkliliklar1 tizerinde
yeterince durulmadigini belirterek literatiirdeki bu bosluklar1 aydinlatmak amaciyla bir
dizi deney tasarlamislardir. Arastirmalarinin {i¢ temel odak noktasi vardir. Birincisi,
kamuoyunun sivil dine verdigi destegi 8lgmektir. Ikincisi, bu destegin partizan gruplar
arasinda nasil degistigini ve Hristiyan milliyet¢iliginden nasil farklilagtigin
karsilastirmaktir. Ugiinciisii, sivil dini séylemlerin etkinligini deneysel bir ¢alisma ile

test etmektir.

Arastirmacilar, literatiire dayali olarak (Roof, 2009) ABD’deki siyasi bdliinmelere
karsilik gelen iki sivil din boyutu -rahipge ve peygamberce- olacagi, bireylerin sivil
din tutumlarinin kamu davranisi ve politik goriisler iizerindeki etkisinin partizan
tutumlara benzer sekilde isleyecegi ve Hristiyan milliyet¢ilik ile sivil din
kavramlarinin birbirinden farkli olacagi hipotezlerini test etmislerdir. Vegter vd.
(2023), anket verilerinin faktor analizi sonucunda, 6nceki arastirma sonuglarina paralel
sekilde (Fairbanks, 1981; Roof, 2009; Williams ve Alexander, 1994) sivil dinin
rahipce ve peygamberce olmak iizere iki boyutu oldugunu dogrulamislardir. Bu
calismada, sivil din ve Hristiyan milliyetgiligin 6l¢iimiinde kullanilan 5°1i Likert
tipteki 6l¢cek maddeleri, her iki kavram arasindaki niianslara dikkat ¢gekmek amaciyla

ayr1 ayri asagidaki tabloda sunulmustur. (Tablo 2.3.).
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Tablo 2.3. Vegter vd.(2023)’nin Sivil Din ve Hristiyan Milliyetciligi Anketi

Maddeleri
Sivil Din Anketi Maddeleri Hristiyan Milliyetciligi Anketi
Maddeleri
Ogrencilerin diizenli olarak Baglhilik | Federal hiikiimet, Amerika’y1 bir
Yemini’ni okumasi onemlidir. Hristiyan ulusu olarak ilan etmelidir.
£ | Milli paramizin lizerindeki “In God | Federal hiikiimet, Hristiyan
=
E We Trust” ifadesi yersizdir. (Ters degerlerini savunmalidir.
£ | kodlu).
G — .
& . Federal hiikiimet, kilise ve devletin
Amerikan bayragini yakmak )
kesin bir sekilde ayrilmasini
yanligtir, ¢linkii o kutsaldir.
saglamalidir. (Ters kodlu).
g Ozgiir iilke olabilmenin yolu, Amerika’nin basarisi, Tanr1’nin
B | Szgiirliigiin herkes i¢in olmasidir. planinin bir parcasidur.
[<5]
[S]
é Ulkemizin ilk giinahlarmi telafi Federal hiikiimet, devlet okullarinda
«© . . - R | -
§ etmeliyiz. ibadete izin vermelidir.

Vegter vd. (2023)’nin c¢alismasinda kullandiklar1 sivil din anketi maddeleri
incelendiginde Baglilik Yemini’nin okunmasinin algilanan 6nemi ya da Amerikan
bayragini kutsal olanla 6zdeslestirme gibi tutumlar goriilmektedir. Bunlar, sosyal
kimligin muhtemel en kapsayici goriingiisii olarak milli kimlige derinden yerlesmis
inanglara vurgu yapan maddelerdir. Ayrica sivil din tutumlarini barindiran bu
maddeler, din dilini 6diing alan bir i¢erime sahip olsa da belirli bir dine 6zgii inang ya
da 6n kabuller icermediginden Hristiyan milliyetgiliginden ayrilmaktadir. Oyle ki
Hristiyan milliyetciligi 6l¢en maddeler, Hristiyanlik ile direkt olarak ulusal kimlik ve

politik eylemler arasinda ¢esitli baglantilar kuran bir tutumu icermektedir.

Arastirma sonuglarinda, daha yiiksek diizeyde peygamberce sivil dini tutumlara sahip
olanlarin Demokrat olma egiliminde olduklari; daha yiiksek diizeyde rahipge sivil-dini
ve Hristiyan milliyetci tutumlara sahip olanlarin ise Cumhuriyet¢i olma egiliminde
olduklar1 bulgulanmistir. Ayrica Hristiyan milliyet¢i tutumlarin, Trump’a duyulan

yakinlik ve Miisliimanlara kars1 hissedilen sogukluk ile rahipge sivil dini tutumlara
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kiyasla daha yiiksek diizeyde iliskili oldugu goriilmiistiir. Buna ek olarak, rahipge sivil
dini tutumlara sahip olanlarin Hristiyan milliyet¢i tutumlara sahip olanlara kiyasla
daha az dini baglilik bildirdikleri ve dini katilimdan ziyade ulusal semboller tizerinden
bir bagliliga sahip olduklar1 bulunmustur. Bu bulgular, rahip¢e/peygamberce sivil din
ve Hristiyan milliyet¢i tutumlarin birbirinden farkli kimlikler, tutumlar ve
davraniglarla iligkili oldugunu ve bu kavramlarin hem operasyonel olarak hem de
kamu nezdinde anlamli diizeyde ayristigini gostermektedir. Bu nedenle Amerika
Ozelinde sivil din konusunu c¢alisacak arastirmacilar, 6ncelikle sivil dinin birden fazla

boyutunu dikkate alan desenler kurgulayarak analizler yapmalidir.

Calismanin temel hipotezlerinden sonuncusu ise sivil din dilinin partizan tutumlara
benzer bir rol iistlenecegi ile ilgili idi (Vegter vd., 2023). Bu hipotezi test etmek i¢in
tasarladiklar1 deneysel desende arastirmacilar, bir politikacinin Covid-19’dan
korunmak i¢in maske zorunlulugu getirilmesini tartisirken (destekleyen ya da karsi
¢ikan) kullandig1 dili manipiile etti (sivil din dili ya da degil). Katilimcilar, maske
takmanin zorunlu kilinmasina karsi ¢ikan adaylar1 daha az olumlu degerlendirdiler ve
sivil din dilini igeren ifadeler hem maske zorunlulugunun desteklendigi hem de maske
zorunluluguna kars1 ¢ikilan kosulda, sivil din dilini icermeyen ifadelere kiyasla daha

az destek aldu.

Aragtirmanin en 6nemli sonuglarindan biri ise Demokratlarin maske zorunluluguna
karst ¢ikan sivil dini gerekgeleri en olumsuz sekilde degerlendirirlerken;
Cumhuriyetcilerin maske zorunlulugunu destekleyen sivil dini arglimanlari benzer
diizeyde olumsuz degerlendirmeleridir. Ayrica Demokratlarin, bir politikacinin maske
zorunluluklarina karsi sivil din dilini kullanarak karsi ¢ikmasini igeren vinyeti
okuduktan sonra Covid-19’u 6nlemede maskelerin etkinligini destekleme olasiliklar
istatistiksel olarak anlamli diizeyde daha yiiksek olmustur. Bu sonuglar, muhatazakar-
liberal dikotomisi ile sivil dinin gruplar-arasi ¢atismalar1 koriikleyebilecegine dikkat
ceken Wuthnow (1988)’un goriislerine paralel sekilde sivil din dilini igeren

sOylemlerin birlestirici olmak yerine partizan boliinmeleri artirdigini géstermistir.
Kisaca Vegter vd. (2023)’nin ¢alismasi, sivil din ¢agrilarinin gruplar-arasi ayrimlari

belirginlestirdigini ve katilimcilar tarafindan kutuplasmais siyaset ile iligkilendirildigini

gostermis, ayrica sivil dinin yapisal olarak Hristiyan milliyet¢iliginden ayr1 bir kavram
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oldugunu ortaya koymustur. Bununla beraber, literatiirde sivil din hakkinda Vegter vd.
(2023)’ninki gibi olduk¢a kontrollii bir baska deneysel arastirmaya daha
rastlayamadik. Deneysel arastirmalarin dogas1 geregi i¢ gegerliligi yiiksek fakat dis
gecerliligi diisiik oldugu bilinmektedir. Sivil din gibi toplumsal diizeyde farklh
dinamikleri/gesitleri olan ve bir¢ok karistirict degiskenin etkisine agik bir konunun
yalnizca bir veya birka¢ deneysel arasgtirma bulgularina dayanarak gruplar-arasi
catigmalari/ayrimcilignt  artirdigini = sOyleyebilmek  kanaatimizce = miimkiin
goriinmemektedir. Sivil din dilinin ya da sivil din tutumlarinin bir baska degisken
tizerinde direkt etkisi oldugunu iddia edebilmek icin daha fazla ikna edici kanita

ihtiya¢ bulunmaktadir.

2.1.4.1.2. Isve¢ Ornegi

Sivil dini, Isve¢’te kiiltiirel din baglaminda birey diizeyinde inanmadan ait olma -
belonging without believing- olarak ele alan yakin tarihli bir ¢alisma, Kasselstrand
(2015) tarafindan yapilmistir. Isvec, dini bir inanca sahip olma ve dini katilim
acisindan diinyanin en sekiiler iilkelerinden biri olarak kabul edilmekte, bununla
beraber kiliseye liye olanlarin sayist her gegen giin artmaktadir. Bu ¢calisma, goriiniirde
tenakuz gibi goriinen bu hususu aydinlatmayi1 amag¢lamistir. Tarihinde ¢ogu zaman
devletle yakin bir iligki icinde bulunan Isvec Kilisesi’nin giiniimiizde de devlet adina
bircok sekiiler rol iistlenerek sekiilerlesen sistemdeki giiclii konumunu korudugu

distiniilmektedir.

Bu ¢alismada sivil din acisindan 6nemli olan husus, 6z-bildirim 6l¢eklerinin analizi
sonucunda, dini inanglar ile Isveg Kilisesi’ne aidiyet arasinda zay1f bir iliski oldugunun
bulunmasidir. Hatta Isve¢ Kilisesi’ne aidiyet bircok kisi i¢in sekiiler bir cagrisim
tasimakta ve kilise, geleneksel Lutheryan doktrinden uzak, alternatif maneviyatciliga
yonelen bireyleri de kendine g¢ekmektedir. Ulusa yani tiim Isveglilere hitap eden
kapsayic1 bir organizasyon olarak Isvec Kilisesi’ne aidiyet, katilimcilarin kilisedeki
ritiiellere katillm ve dini inanca sahip olma diizeylerinden anlamli o6lgiide
farklilasmistir.  Bir baska deyisle, ¢ogu Isvecli kiliseye aidiyet duymakta fakat
herhangi bir ortak inanca ya da ritiiele katilim saglamamaktadir. Bu durum, sivil-dini
gostergelerle paralel sekilde birgok Isveclinin “kiiltiirel olarak dini” oldugu gériisiinii

dogrulamaktadir.
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Bu sonuglar, genel olarak iki farkli sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Demerath III
(2000)’1in kiiltiirel din, dini sekiilerlesmenin nihai agsamasini temsil ettigi goriisiinden
hareketle, toplumun din ile olan baginin tamamen kopmadan 6nceki son gevsek hali
olarak yorumlanabilir. Ikincisi ve kanaatimizce daha 6l¢iili bir yorum,
sekiilerlesmeden bagimsiz olarak ortak kiiltiirel mirasin etrafinda toplanan ve ulusal

birligin bir araci/simgesi olarak sivil-dini bir tutumun gdstergesi olabilir.

2.1.4.1.3. Ingiltere Ornegi

Sivil din konusunu ingiltere’de ele alan De Rooij (2023) ise sivil dinin, ulusal idealleri
kutsallastiran ve bununla iliskili olarak ayrimciliga yol acan yoniine dikkat ¢ekmistir.
Oyle ki bu idealler, genellikle belirli bir kiiltiirel baglamdaki seckin gruplar tarafindan
belirlenmekte ve sivil din kavramsallastirmalari da bu igerimlerle donatilmaktadir.
Fakat kiiresellesme ile birlikte Britanya dahil bir¢ok tilkede artan diizeyde ¢ok kiiltiirlii
yapilar olusmaktadir. De Rooij (2023)’¢ gore sivil-dini idealler, bu perspektifle
Miisliimanlari, Britanya toplumundan diglamanin bir araci olarak kullanilmaktadir.
Nitekim bir¢ok insan i¢in monarsik yapiy1r benimsemek ve kraliyet ailesini igeren
torenlere/etkinliklere katilmak veya onlar1 izlemek, Britanya’daki sivil dine katilimin

merkezi bir pargasini olusturmaktadir.

De Rooij (2023), c¢alismasinda Britanya’daki sivil dini dil ve sembollerin
kullanildiklart baglamlara odaklanmis, medyada sivil dinin nasil anlasildigini1 ve bu
anlayisin Britanya’daki Miisliimanlarin dini pratiklerini diizenlemek -bununla iligkili
olarak da Islam’1 ve Miisliimanlari toplumdan diglamak- igin nasil kullanildigini
incelemistir. Buna gore medya, kimi zaman sivil dinin belirledigi normlar1 kullanarak
kabul edilebilir ve edilemez olan ¢esitli davranislari, sembolleri vurgulayabilmektedir.
Medyada giindem olusturma siirecinin basat unsuru, bir bilgi ya da olaym hedef
kitleye, sosyal temsillere uygun, c¢abuk erisilebilir ve g¢esitli sembollerle
iliskilendirilebilir bir bigimde sunulmasidir (Poulton, 2005). Bu semboller, sivil din ile
iligkili kavramlar, bilisler ve imgeler olabilir. Medya, cok daha yiiksek diizeyde analiz
gerektiren karmasik bir olayi/olguyu, sivil dini i¢erimlerin yogun olarak kullanildig:
ve stereotipler igeren birtakim kavramlar ve anlatilara indirgeyerek izleyicilerin
biligsel kestirmelere basvurmalarim tesvik edebilmektedir. Ornegin ulusa ickin bir

0zellikmis gibi tanimlanan ve normatif birtakim davranislari/inanglar1 ve temsilleri de
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iceren uyruklar veya iliskili -bu arastirmada Britanyalilik- kavramlar, imgelem
diizeyinde ve toplumsal olarak kabul goren bir ¢erceve sunar. Boylesi kavramlarin
sinirlar1 tam olarak ¢izilemedigi gibi karmasik olani basitlestirmenin 6tesinde kimi

zaman indirgemeci tutumlarin da nedeni olabilir.

Oyle ki Britanyalilik, bir sivil din olarak konumlandiginda Miisliimanlar1 Britanyal:
olarak kabul etmemeyi ve Miisliimanlarin kendi dini kimlikleri iizerinden sivil dine
dahil olamayacaklarini vurgulayan bir sdylem halini alabilir. Ciinkii Hristiyan kokenli
olmayan dini pratikler, sivil-dini kavramsallagtirmalardan diglanabilmektedir. De
Rooij (2023), calismasinda muhafazakar, sol egilimli ve merkezci ii¢ farkli kategoride
sectigi bir dizi gazetede yer alan Islam ve Miisliimanlarla ilgili éne ¢ikan olaylarin ve
bu olaylarin diger haber konulariyla kurgulandigi iligki aglarinin bir igerik analizini
yapmistir. Arastirma sonucglarindan biri, Miisliimanlarla ilgili haberlerin anlamli
diizeyde catismaci bir gercevede ele alinmasidir. Catisma gergevesi, izleyicilerin
ilgisini cekmenin bir yolu olarak medyanin bireyler, gruplar ve kurumlar ile islam ve
Miisliimanlar arasindaki ¢atismayr aktaran olaylar1 sunmasidir. Buna gore
Miislimanlar ile ilgili ¢ikan haberlerde genellikle Miisliimanlar ile digerleri arasindaki
catismalara deginilmekte, iistelik bu ¢atigmalarin %81’inde siddet unsuru/unsurlari

bulunmaktadir.

Ayrica arastirma bulgularina gore genellikle toplumsal catismalarin kaynag: olarak
goriilen Miisliimanlarin, bir seyle -kisi, grup, kurum- sorunu olma orani, Daily Mail’in
haberlerinde %90 oraninda raporlanirken, The Guardian’da bu oran %85 ve The
Independent’da %71°dir. Bir diger husus, haberlerin ¢ogunda Miisliimanlarin kendi
inanclarma dayali hareket eden, digerlerinin fikirlerini Onemsemeyen ve
anlasmazliklarin1 yalnizca siddet yoluyla c¢ozebilen homojen bir grup olarak
tanitilmasidir. Sosyal psikolojik bir jargonla ifade edecek olursak, Miisliimanlar
marjinal bir dig grup olarak ayrimcilia maruz kalmakta ve Miisliiman grubun kendi
igindeki farkliliklara deginilmemektedir. Ilgili haberlerin %30.6’sinda terdrist veya

terorizm kelimesinin ge¢mesi de bu analizi destekler niteliktedir (De Rooij, 2023).
Miisliimanlar ya da Islam dini ile ilgili stereotiplerin medya araciligiyla

insasina/siirdiiriilmesine Onceki arastirmacilar tarafindan da dikkat ¢ekilmistir

(Ekman, 2018; Poole, 2006). Islamofobi ekseninde de tartisilan bu konunun sivil din
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ile kesigimi, esasinda ter0rizm, 11 Eylil, Irak ve Afganistan’daki savaslar,
Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu iilkelerin diisiik sosyo-ekonomik durumu,
Miisliimanlarin giydigi pece, nikab ve basortlisii gibi kiyafetler ve bunlarla ilgili
uluslararas1 haberlerin, Miisliimanlarin Britanya ile olan iligkisini ve toplumdaki
konumunu tanimlayan unsurlar haline geldigi noktada karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
gore hakim ideolojik retorik, medya eliyle Miisliimanlarin bir homojen dig grup olarak
Britanyal1 olabilme imkanini ve IslAm’in Britanya’nin sivil din anlayisiyla uyumlu
olma -miiesses nizamin diliyle adapte olma- kapasitesini sorgulatmaktadir. Hastings
(2013, 23 Mayis) tarafindan yazilan bir gazete makalesinde gegen su satirlar, bu tezin

siirlarint agmadan konuyu biraz daha somutlagtirabilmemize imkan tanimaktadir:

Ingiltere'de yasayan on binlerce Islamci, yalnizca toplumumuzu ve degerlerini reddetmekle
kalmaz, ayni1 zamanda onlar1 kiigiimsemeyi bile géze alir, kendi siddet yanlist ve hosgoriisiiz
inanclarini {istiin kabul ederler. Ingiliz Hristiyanlari Islam ile kars1 karsiya gelmeyi amaclamaz,
ancak bazi Islamcilar bizimle karsi karsiya gelmeye kararlhdir.

Bu ifadeler, Islam dininin genel olarak Britanyal: olmanin kutsal temeline kars1 duran
bir yap1 arz ettigi, Miisliimanlarin anarsist ve boliicii terdr orgiitii formunda bir dine
tabi olduklari, bu dinin gereklerini yerine getirmek ile Britanyali bir Hristiyan olmak
arasinda uzlasmaz bir ¢eliski olduguna dair varsayimlar icermektedir ki, bdylece
Miisliimanlar sivil-dini sdylem araciligiyla hem tanitilmakta -var edilmekte- hem de

Britanya’dan dislanmakta ve ayrimcilia maruz kalabilmektedir.

De Rooij (2023) ¢aligmasinda, Britanyalilik ile Islam dini arasindaki uzlasmazliga
vurgu yapan medya iceriklerinin ¢oklugunu dikkate alarak sivil dinin Ingiltere’de
tistlendigi boliicii roliin altin1 ¢izmisti. Diger taraftan Ataman ve Vaughan (2017) ise
Ingiltere’de sivil dinin iistlendigi birlestirici role ve Amerika’daki formundan
farklilastig1 noktalara vurgu yapmuslardir. Oyle ki Biiyiik Britanya’da, Amerika’daki
din-devlet ayrimina benzer bir ayrimm bulunmamasi, Biiyiik Britanya’da sivil dinin
kendine 6zgii bir formunun varligina dair ikna edici kanitlar sunmaktadir. Nitekim
Amerika’da devlet bagkan1 resmi olarak herhangi bir dinin miintesibi degildir. Boylece
belirli bir dinin temel alinmadig1 ve kismen dini/milliyetci i¢erimlere sahip bir sivil
din anlayis1 karsimiza gikmaktadir. Ingiltere’deki sivil din anlayisinda ise dini ve
sekiiler olanin kaynasimi s6z konusudur ve din, siyaset ve devlet ile birlikte -hatta

cogunlukla i¢ i¢e- varligim stirdiirebilir. Ayrica Amerika’da yeni bir devlet baskani
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goreve baglarken diizenlenen yemin toreni, dini bir mekanda degil, Kongre Binasi’nda
diizenlenmektedir. Amerika’daki téren esnasinda belirli bir dini/mezhebi temel
almayan ulus-devletin Tanris1 merkezdeyken; Ingiltere’de mezhepler iistii bir Tanri
vurgusuna rastlanmamaktadir. S6z konusu form farkliliklarinda, tarihsel olarak Biiyiik
Britanya’nin toplumsal ve siyasal yapisinin Hristiyanlik temelli degerler lizerine insa
edilmis olmasinin; buna karsin Amerika’nin kurulugunun insan haklari, 6zgiirliik ve
aydinlanma degerleri etrafinda sekillenmis olmasinin belirleyici bir rol oynadigi
sOylenebilir. Sivil dinin Biiylik Britanya’daki en Onemli goriingiilerinden biri,
Britanyalilik duygusunu yansitan Kraliyet Ailesidir. Ataman ve Vaughan (2017),
ozellikle Kralige’nin kilise ve devletle olan iligkisine dikkat ¢ekerek, onun dindarlar,
sekiilerler ve diger toplumsal gruplar nezdinde toplumun tiim kesimlerini temsil eden
bir figiir olarak kabul edildigini vurgular. Bu baglamda Birlesik Krallik’taki sivil dinin
kendine has yapisina iliskin dikkat ¢ekici Orneklerden biri monarkin tag giyme
merasimidir. Monark hem devletin hem de Ingiltere Kilisesi’nin basi konumunda
oldugundan bu toren, kutsal ile profanin, din ile devletin ve ilgili toplumsal kesismlerin
ayni anda temsil edildigi, sivil-dinl yapinin c¢atist altinda birlestigi sembolik bir

etkinliktir.

Arastirmacilara gore Birlesik Krallik’ta gozlemlenen sivil din anlayisi, Bellah’in
ortaya koydugu Amerikan modelinden yapisal olarak ayrilmaktadir; zira bu baglamda
din ve devlet arasinda kesin bir kurumsal ayrim bulunmamaktadir. Buradaki sivil din,
bagimsiz bir inang sisteminden ziyade, dini ve siyasi unsurlarin biitiinlesmesiyle
olusan melez bir yapiya sahiptir. Bu yapi, farkli inan¢ ve diinya goriislerine sahip
bireylerin ortak bir toplumsal zeminde bulugsmasina olanak tanir. Bununla birlikte,
Ataman ve Vaughan (2017)’in ¢alismasinin agirlikli olarak teorik gergeveler ve
tarihsel veriler etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Her ne kadar arastirmacilar,
Biiyiik Britanya’da sivil dinin tarafsiz (neutral) bir konuma ve kapsayici bir yapiya
sahip oldugunu varsaysa da De Rooij (2023)’{in ¢alismas1 g6z oniine alindiginda, sivil
dinin Birlesik Krallik’taki islevlerini daha derinlemesine ortaya koyabilmek i¢in daha
fazla sayida nicel/nitel aragtirmaya ve daha kapsayici aragtirma modellerine ihtiyag

duyuldugu sdylenebilir.
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2.1.4.1.4. Nijerya Ornegi

Bellah’1n ¢alismalar ile beraber 20. Yiizyilin son ¢eyreginden bu yana arastirmacilarin
ilgisini ¢ekmeye baslayan sivil din konusu, yalnizca Amerika ya da Avrupa kitasinda
degil, Afrika kitas1 da dahil olmak {izere ve giiniimiizde de stiregiden bir sekilde pek
cok tiilkede calisilmaktadir. Bunlardan biri, sivil dini Nijerya’da ele alan Hackett ve
Olupona (1991) ile Gaiya (2016)’nin ¢alismalaridir. 1970°te Nijerya i¢ savasinin sona
ermesiyle beraber hiikiimetin, bir milli birlik ve biitiinliigii saglama girigimi olarak sivil
din olusturma cabasi, her defasinda tilkedeki etnik ve dini boéliiciilik nedeniyle

sonugsuz kalmistir.

Nijerya’nin Bellah’1 olarak adlandirilan J. K. Olupona gibi pek c¢ok Nijeryali
akademisyen, sivil dinin politik alandaki birlestirici giiclinii ve onemini fark etmis,
sivil dini Nijerya’nin kolektif deneyim ve kaderinden tiiretilen bir dizi ritiiel ve inang
olarak yorumlamistir. Arastirmacilar, Bellah’in calismalarinda goriilen Amerika
orneginde oldugu gibi Nijerya’da da hem siyasi liderlerin 6nemli ulusal giinlerdeki
konusmalarinda sivil din dilini kullandiklarini; hem de bayrak, mars gibi milli
sembollerde sivil-dini anlatinin izlerine rastlandigini ortaya koymuslardir (Hackett ve
Olupona, 1991). Oyle ki i¢ savas sonrasi ulusal degerleri bir araya getirebilecek bir tiir
sivil uzlas1 saglamak i¢in Nijerya Federal Cumhuriyeti’ndeki pek c¢ok hiikiimet,
Incil’deki bir arketipi temel alan “Ulusal Yeniden Dogus” amaciyla Ulusal
Oryantasyon Komitesi ve Yolsuzlukla Miicadele gibi bir¢ok program olusturmus;
Gaib Asker Aniti, bagkent Abuja’daki Ulusal Cami ve Ekiimenik Merkez gibi sivil-

dini anitlar insa etmislerdir.

Bununla beraber Nijerya’da sivil din, farkli dini ve etnik gegmislere sahip her kesimin
cogulcu bir temelde etkilesimi sonucunda dogal bir siire¢ ile ortaya ¢ikmayip, devlet
tarafindan var edilmeye calisiliyor izlenimi vermektedir. Ayrica Gaiya (2016),
Amerika’daki sivil din anlayisinin gelisiminde etkin rol oynayan c¢ogulculuk,
sekiilerlik ve milliyetcilik gibi birtakim faktorlerin Nijerya’da eksik oldugunun altini
cizmistir. Bu durum kuskusuz Nijerya’da arzu edilen milli birlik ve beraberligin
saglanabilmesini zorlagtirmaktadir. Bu zorluklar hafifletmek ve kamusal alanda sivil-
dini pratiklerin insas1 ve siirdiiriilmesi i¢cin Gaiya (2016), okullarda dini hosgoriiyii

merkeze alan ve Nijerya’nin ulusal sembollerine, riitellerine ve kavramlarina uygun
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sivil din merkezli bir egitim programi onerisinde bulunmustur. Ona gore din egitimi
de toplumsal degerlerin asilanmasinda bir arag¢ olarak kullanilmali ve ii¢ ana dinin -
Nijerya’nin geleneksel dini, Islam ve Hristiyanlik- dgelerini igeren bir miifredat

cercevesinde ortak degerleri vurgulayacak sekilde yapilandirilmalidir.

Sonug olarak, Nijerya’da sivil din konusunu ele alan aragtirmacilar, yukaridan asagiya
dayatilan ve politikacilar tarafindan siirekli kullanilan sivil din dili ve sivil-dini
pratiklerin yerine asagidan yukariya filizlenen sivil dini, yeni yetisen nesillerden
baslamak iizere tarihsel, ekonomik ve politik temelleri olan i¢ ¢atigma alanlarinin
stiregen bir zaman diliminde asama asama torpiilenebilmesinin bir yolu olarak
yorumlamistir. Goriildiigii iizere sivil din, bir¢ok kitada/iilkede farkli baglamlarda ve
degiskenlerle calisilan bir konu olarak arastirmacilarin ilgisini ¢ekmeye devam

etmektedir.

2.1.5. Sivil Din Uzerine Tiirkiye’de Yazilan Lisansiistii Tezler

Tiirkiye’de, tez basliginda sivil din kavrami gecen -Bellah’1in aragtirma konusu kildigi
sekliyle- iki adet yiiksek lisans (Toksoy, 2011; Toptas, 2023) ve bir adet doktora tezi
(Diizce, 2016) bulunmaktadir. Toksoy (2011), “Sivil dinin sosyolojik evreni” baglikli
tezinde sivil din kavrami etrafinda Rousseau, Comte, Durkheim ve Bellah’in
diisiincelerini tanitmistir. Toptas (2023) ise “Ziya Gokalp’in kiiltiirel Tiirkeiilitk
diisiincesinde sivil din yaklagimi” baslikli tezinde Tiirkgiliik diistincesi ve iligkili
tarihsel tezleri ile sivil din yaklagimini mukayese etmistir. Kisaca yiiksek lisans tezleri,
sivil din kavraminin tanitilmasina ve belirli diislinceler etrafinda tartisilmasina yonelik

hazirlanmustir.

Diizce (2016) tarafindan yazilan doktora tezinde ise Amerika ve Fransa’nin sivil din
tecriibesi incelenmis, sivil dinin bu iki devletteki fonksiyonu ve unsurlari ele
alinmistir. Aragtirmaci ardindan Tirk sivil dininin arka planint yakin dénem Tiirk
tarihindeki gelismelere paralel olarak aktarmis, matbu belgelerin incelenmesi yoluyla
tarihsel analiz yontemine bagvurmustur. Buna gore bir taraftan Kemalizm ideolojisini
merkeze alarak Rousseau’cu bakis acisiyla harf inkilabi, egitim sistemi,
laiklik/sekiilerizm/batililagsma tartigmalar1 gibi yakin Tiirk tarihindeki gelismeleri

analiz etmis; diger taraftan da Durkheimyen bir bakisla milliyet¢ilik, ¢esitli ritiieller

41



ve bayragin kutsallig1 gibi sivil dinin toplumsal diizeydeki boyutlarini incelemistir.
Sonug olarak, Tiirk sivil din tecriibesinin Durkheimyen boyutunun belli agilardan
Amerikan sivil din tecriibesi ile benzerlik tagidigini; Rousseau’cu yoniiniin ise Fransiz

sivil din gelenegi ile belli agilardan Ortiistiigiinii ortaya koymustur.
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BOLUM 111

ANA HATLARIYLA ARNAVUTLUK

Bu kisimda, ana hatlariyla Arnavutluk’un Antik Cag’dan giinlimiize uzanan tarihine

-0zellikle de siyasi tarihine- deginilecek ve giiniimiiz Arnavutluk’unun sosyo-kiiltiirel
ve dini yapist, ilgili INSTAT (Arnavutluk Istatistik Kurumu) verileri (yerlesik niifusun
cinsiyete, etnisiteye ve dini aidiyete gore dagilimi) ¢ercevesinde ele alinacak ve
yorumlanacaktir. Ardindan arastirmamiz ile ilgili bulgularin paylasildig: bir sonraki
boliimiin (Arnavutluk’ta Sivil Dinin Gorilingiileri) temelini olusturmasi bakimindan

Arnavutluk’ta sivil dinin tarihsel arka plani aktarilacaktir.
3.1. Antik Cag’dan Giiniimiize Arnavutluk

Arkeolojik bulgular, Arnavutluk topraklarinda Orta Paleolitik Dénem’den (M.O.
100.000-30.000) beri yerlesik topluluklar bulundugunu ortaya koymustur (Doka,
2022). Gliniimiizdeki Arnavutlarin atalari, Antik Yunanlar ve Traklar ile birlikte
Balkanlar’in en eski halklarindan biri olarak kabul edilen Iliryalilar’dir. iliryalilar,
esasinda Enkelejdler, Dalmatlar, Dardanlar ve Taulantlar gibi ¢ok sayida kabileden
olusan bir topluluktu. Arnavutluk tarihindeki en 6nemli doniim noktalarindan ilki, bu
topluluklarm, M.O. 2. yiizyilda Roma Imparatorlugu tarafindan fethedilmesidir.
Boylece Arnavut topraklarinda Iskodra, Lissus, Apolonia, Dirag, Antigonea gibi 20’ye
yakin sehir kurulmustur.

M.S. 395°te Roma Imparatorlugu’nun dogu ve bati olarak ikiye ayrilmasiyla, ilirya
topraklar1 Bizans Imparatorlugu’na dahil olmustur. M.S. 1-4. yiizyillar arasinda
glinimiiz Arnavutluk topraklarinin kuzey kesimleri Romalilasma siirecine dahil
olurken, giiney kesimleri, 6zellikle kiy1 bolgeleri, Helenistik Bizans’in etkisi altina
girmistir. Bu donemde cografi olarak Bizans ile italya arasindaki baglant1 noktasinda
bulunan Arnavut topraklarinin jeopolitik 6nemi de artmistir. Kuskusuz pek cok

devletin Arnavut topraklarini istila etme girisimleri de bu jeopolitik 6nemle ilgilidir.
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Ornegin Arnavutluk, 6-7. Yiizyillarda giineye dogru ilerleyen Slav istilalarma maruz
kalmus, 9. ylizyilda ise Berat ve Dirag¢ gibi 6nemli sehirler, iki yiizyil siirecek Bulgar
Imparatorlugu’nun hakimiyetine girmistir. Tiim bu tarihsel etkilesimlerin izleri
giiniimiizde dahi kismen de olsa gériilebilmektedir. Oyle ki iilkenin merkezi ve giiney
kesimlerinde yer alan Slavca yer adlar1 ve terimleri bu donemin en somut gostergesidir
(Doka, 2022). 11. Yiizyilda kuzey Arnavutluk’ta kurulan Roma Kilisesi’nin etki
alanmin 13. Yiizyilin sonlaria dogru Anjou’lu I. Charles doneminde zirveye ulastigi
bilinmektedir. Buna gére Osmanli egemenliginden 6nce Arnavutluk’un, ¢ogunlugu
Hristiyanlardan olugsan bir millet oldugu sdylenebilir. Nitekim Fransiz tarih¢i
Alexandre Popovi¢, 1423’te Islam’a ilk gegislerin basladigi donemin Oncesinde
Arnavutluk’ta Islam’a dair hicbir kamitin bulunmadigmni belirtmistir. (Popovi¢ ve

Veinstein, 1995).

Arnavutluk’un tarihindeki en 6nemli ikinci doniim doniim noktasi ise 15. ylizyilda
Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyeti altma girmesidir. 15-16. yiizyillarda asamali
olarak kiliseler camilere doniistiiriilmiis, ancak Islam’in halk tabaninda yerlesmesi ve
kabul goérmesi 17. ylizyili bulmustur. 18. yiizyilda ise Arnavutluk’un niifusunu, %70’
asan bir oranda Miislimanlar olusturmustur. Arnavut dilbilimci ve tarih¢i Stavro
Skéndi, Osmanli Donemi’nde Arnavutluk’un bir¢ok bdlgesinde vatandaglarin iki isim
kullandigini ifade etmektedir. Miisliiman isimleri, cizye vergisinden muaf olmak ve
devlet gorevlerine/memurluga atanabilmek i¢in; Hristiyan isimler ise askerlikten muaf
olmak icin kullanilmistir. Skéndi (1967), bu ikircikli durumu anlatirken “Kripto-
Hristiyanlik™ tabirini kullanmakta ve su agiklamay1 getirmektedir: “Bireyler ya da
gruplar, kamuya acik olarak islam" benimseseler de vicdanlarini tatmin etmek igin

0zel olarak Hristiyanlig1 (Ortodoks veya Katolik) yasatmaya devam etmislerdir.”

20. ylizy1lin basina kadar (yaklasik 500 y1l) Osmanli egemenliginde kalan Arnavutlar,
Birinci Balkan Savagi esnasinda 28 Kasim 1912°de bagimsizliklarini ilan etmistir.
Bagimsizligin ilan edilmesinden sonra 14 ay boyunca yoOnetimde kalan Vlora
Hiikiimeti, bagimsiz Arnavutluk devletinin temellerini atmis ve iilkenin ilk siyasi
kurumlarin1 olusturmustur. Ancak Vlora Hiikiimeti’nin istifasindan 1945 yilinda
Komiinizmin uygulanmaya baslandig1 doneme kadar {ilkenin siyasi durumu istikrarsiz

olarak kalmistir. Belirsizligin had sathada yasandigi ve konjonktiirel gelismelerin
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tilkeyi horizontal planda siirekli savurdugu bu ara donemin, totaliter bir Komiinist

rejimin ortaya ¢ikmasina elverisli bir ortam hazirladigi sdylenebilir.

Bu déonemde Arnavutlar arasinda milli birlik ve beraberligin olmayisi, komsu iilkelerin
ve emperyalist devletlerin ¢ikarlari, konjonktiirel belirsizlik gibi nedenlerle {ilkenin
siyasi sinirlarinin belirlenmesi ve Arnavut topraklarinin Arnavut yonetimi altina
almmas1 oldukca gii¢ bir hale gelmistir. Oyle ki Arnavut topraklarimin siyasi sinirlar,
milli egemenlige aykir1 bir sekilde ancak 1913 Londra Konferansi’nda emperyalist
devletler tarafindan belirlenebilmistir. Tam da bu sebeple bircok Arnavut topragi,
komsu iilkelerin sinirlari igerisinde birakilmistir. Bu durum ile iliskili bir sorun,
Arnavutlarin toplam niifusunun tam olarak bilinemiyor olmasidir. Nitekim Arnavutlar,
diinyada siyasi olarak alt1 farkl {ilkeye boliinmiis nadir halklardan biridir (Doka,
2022). Bu iilkeler; Arnavutluk, Kosova, Sirbistan, Yunanistan, Kuzey Makedonya ve

Karadag’dir.

1. Diinya Savast yillarinda (1914-1918), Arnavutluk topraklari ayri bir sekilde
Avusturya-Macaristan, Fransa ve Italya tarafindan yonetilmistir. 1920°de diizenlenen
Lushnje (Losna) Kongresi’nde Ingiltere, Fransa, Italya ve Almanya gibi biiyiik
devletlerin Arnavutluk’u Sirbistan, Yunanistan, Italya ve Yugoslavya arasinda bolme
planlar1 reddedilmis ve kongre sonunda iilkenin bagkenti, Dira¢’tan Tiran’a

taginmaistir.

1928-1939 yillar1 arasinda 1. Zog’un hiikiimranlig1 altinda krallik ile yonetilen
Arnavutluk, kisa bir siire goreceli bir istikrar saglamis ve bu donemde tiim dinler
Ozglirce varligini siirdiirebilmistir (Young, 1999). Fakat 2. Diinya Savasi’ndan sonra
donemin oOne ¢ikan gelismelerinden olan iki kutuplu diinya diizeninde Dogu Bloku
iilkelerinden biri haline gelmistir. Boylece Arnavut topraklarinda 45 yil hiikiim

stirecek Komiinist rejim, 1945 yilinda uygulamaya konulmustur.

1945-1990 yillar arasindaki donemde Arnavutluk diktatorliikle yonetilse de iilkede
yasama, ylriitme ve yargi organlart bulunuyordu. Ancak bu organlar birbirinden
bagimsiz hareket edemiyordu. Bir diger ifadeyle, giicler ayriligt s6z konusu degildi.
Tek bir liderin emrinde olan bu organlarin gorevi, diktatoriin isteklerini onaylamaktan

Oteye gecememistir. Arnavut halki bu donemde, lilkeyi diinyadan izole eden ve
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Arnavutlar1 yalnizca hayatta kalma kosullarina indirgeyen en kotii komiinizm modelini

tecriibe etmistir.

1990 yilinda Komiinizmin ¢okiisiiyle birlikte sert bir doniisiim yasayan Arnavutluk,
totaliter rejimden demokratik sisteme, merkezi ekonomiden serbest piyasa
ekonomisine ge¢mistir. Bu donemde demokrasiyi ve cumhuriyetin temellerini
benimseyen Arnavutluk, siyasi sistemini, tlkedeki kurumlarin1 ve insan

haklarini/6zgitirliiklerini giiclendirme siirecine girmistir.

Arnavutluk, parlamenter sistemle yonetilen bir cumhuriyet rejimine sahiptir. Yasama
gorevi, halk tarafindan dogrudan secilen 140 milletvekilinin olusturdugu parlamento
tarafindan yerine getirilir. Parlamentoda oylarin cogunlugunu alan parti, 4 y1l boyunca
tilkeyi yonetecek hiikiimeti kurma hakkina sahip olur. Cumhurbagkani ise parlamento

tarafindan 5 yilligina segilir ve ilkesel olarak tarafsiz olmalidir.

3.2. Arnavutluk’un Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Etnik yap1 agisindan bakildiginda, Arnavutluk’un tiim bélgelerinde Arnavut niifus,
%901 asan bir oranla baskin durumdadir. Bununla beraber, 6zellikle giliney ve
giineydogu bolgelerinde 6nemli sayida etnik azinlik gruplari da bulunmaktadir.
Arnavutluk'ta bulunan etnik azinliklarin ¢ogunlugunu ise Yunanlar, Makedonlar ve
Karadaglilar olusturmakta olup Romanlar, Aromunlar, Misirlilar gibi diger bazi etnik
gruplar da mevcuttur (Bérxholi vd., 2003). 1913 yilinda Arnavutluk’un siyasi
siirlarinin belirlenmesi ile beraber {ilke sinirlar1 igerisindeki etnik azinliklarin varligi
taninmistir. Glinlimiiz Arnavut toplumunun gerek dini yap1 gerekse de etnik bilesenler
bakimindan boylesi ¢ogulcu bir nitelige sahip olmasina karsin toplumun yillardir barig
icinde yasamasinda, etnik azinliklarin olduk¢a erken bir donemde taninmis olmasinin

da pay1 biiyiiktiir (Doka, 2022).

Kuskusuz Komiinizm sonrasi donemde (1990’lardan giiniimiize) Arnavutluk’ta
yasanan demokratiklesme ve insan haklarina yapilan vurgular, diger birgok etnik
grubun da hak talep etmesini ve varliklarimin taninmasi saglamistir. Boylece
Arnavutluk’ta yasayan niifusun etnik yapist {izerine yapilan arastirma bulgulari,

gecerlilik ve giivenirlik bakimindan 6nemli bir yol katetmistir. Komiinizm sonrasi
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donemde Arnavutluk’ta 2002, 2011 ve 2023 yillarinda olmak {izere ii¢ genel niifus
sayimi yapilmistir. Bu sayimlar esnasinda sosyo-demografik bir¢ok degiskene
(cinsiyet, yas, gocmen niifus, dil, hanehalki sayis1 ve geliri gibi) dair betimsel
istatistikler de tutulmustur. Ancak 2001°deki ilk niifus sayimina etnik kdken ve dini
aidiyetle ilgili sorular dahil edilmemistir. Bu sorularin dahil edilmesi, 2011°deki ikinci
niifus sayiminda miimkiin olmustur. Ayrica, dncesinde yalnizca birer kiiltlirel grup
olarak kabul edilen Aromenler, Romanlar ve Misirlilar ilk defa 2011°deki niifus

sayiminda etnik azinlik grubu olarak kabul edilmistir (Doka, 2022).

Arnavutluk Istatistik Kurumu (INSTAT) tarafindan 2023 yilinda yapilan son genel
niifus sayiminda etnisite ile ilgili Onemli istatistiksel veriler bulunmaktadir.
Arnavutluk’ta yerlesik niifusun cinsiyet ve etnisiteye gore dagilimini igeren Tablo 3.1.

asagida sunulmustur:

Tablo 3.1. Arnavutluk’ta Yerlesik Niifusun Cinsiyete ve Etnisiteye Gore
Dagilimi

Toplam Erkek Kadin
Toplam 2.402.113 1.190.448 1.211.665
Arnavut 2.186.917 1.082.031 1.104.886
Yunan 23.485 12.063 11.422
Makedon 2.281 1.136 1.145
Karadaglh 511 260 251
Aromun 2.459 1.314 1.145
Roman 9.813 5.000 4.813
Misirh 12.375 6.304 6.071
Bosnak 2.963 1.476 1.487
Sirp 584 315 269
Bulgar 7.057 3.691 3.366
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Tablo 3.1. (devam)

Diger etnik kimlik 3.798 2.133 1.665
Karisik etnik kimlik 770 392 378
Higbiri 1.142 588 554
Cevap vermek istemeyenler 13.507 6.774 6.733
Bilinmeyen 134.451 66.971 67.480

Kaynak: INSTAT, 2023

Yukaridaki tablo incelendiginde, Arnavut niifusun %91’inin Arnavut etnik kimlige
sahip oldugu goriilmektedir. Arnavutluk’taki etnik azinliklarin genel niifus i¢indeki
orani ise %2.8’dir. Niifusun %0.6’s1 etnisite ile ilgili soruya cevap vermemeyi tercih
ederken; 90.05’i “Higbiri/Yok” seklinde bir beyanda bulunmustur. Geriye kalan
%S5.6’1ik kesim igin ise etnik kimlik verisi mevcut degildir (ulasilamamustir). Niifus
icerisinde etnik kimligi tespit edilemeyen %6.2’lik bu kesim, iilkenin zengin etnik

karakteristiginin dogru bir sekilde belirlenmesini zorlastirmaktadir.

3.3. Arnavutluk’un Dini Yapisi

Dini yapr1 agisindan bakildiginda da Arnavutluk’un zengin ve incelenmeye deger bir
saha sundugu soOylenebilir. Nitekim Arnavutluk, Balkan Yarimadasi’nda bir gecis
tilkesi olmas1 bakimindan sahip oldugu jeopolitik 6nem dolayisiyla tarih boyunca pek

cok milletin etkilesim icerisinde bulundugu bir iilke olmustur.

Siyasi, tarihsel ve sosyal pek ¢ok faktoriin etkilesimiyle degisen ve zenginlesen yapist
ile Arnavutluk, ayn1 zamanda pek c¢ok dinin/inancin bir arada goriilebilecegi dini
cesitliligi ile 6ne ¢ikan bir iilke olmustur. Oyle ki giiniimiizde Arnavutluk’ta resmi
olarak tanman bes din/mezhep bulunmaktadir. Bunlar; Islam, Bektasilik, Katoliklik,
Ortodoksluk ve Evanjelizm’dir. (Doka, 2022). Cografi olarak olduk¢a dar bir alanda
bdylesine ¢ogulcu bir dini yapiy1 barindirmasina ragmen Arnavut halki, yillardir barig

icinde yasayabilmistir.
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Arnavutluk, Avrupa’da Bosna Hersek ile beraber Miisliiman niifusu ¢gogunlukta olan
nadir iki iilkeden biridir. Bununla beraber diger pek ¢ok dinin de Arnavutluk’ta
Ozgiirce yasaniyor olmasi, iilkedeki dini hosgorii ikliminin bir gostergesidir. Bunda
tarih boyunca iilkedeki dinler aras1 etkilesimin onemli bir pay1 vardir. Oyle ki
Arnavutluk’un ulusal kahramani olan iskender Bey (Skanderbeg), Ortodoks olarak

dogmus, Miisliiman olarak yasamis ve Katolik olarak 6lmiistiir.

Ayrica Komiinizm déneminde Arnavutluk, resmi olarak ateizmi benimseyince
toplumun dini hafizas1 kdrelmis ve toplumda dinlere dair ilgi azalmistir. Paralel sekilde
Janz (1996), Arnavutluk’ta dini uygulamalarin azalmasi nedeniyle iki neslin dini bir
bosluk/hi¢lik i¢inde biiyiidiiglinii ve dini inanglara olan ilginin son derece diisiik
oldugunu ifade etmektedir. Bir diger agidan da toplumda din kaynakli damgalamanin
(stigma) ve ayrimciligin goriinmiiyor olusunda toplumun dinlere karsi ya da asirt
dindar bir tutum igerisinde, bir diger ifadeyle ekstremist kutuplarda olmamasimin da

etkisi vardir denebilir.

Tarihsel olarak da Arnavutluk hi¢gbir zaman dini savaglara girmemis, Arnavut halki da
mezhep ve din ayriliklart yerine ulusal kimligi 6n planda tutmustur. Buna paralel
sekilde Arnavutluk’ta 6nemli katilimeci gozlemlerde bulunan bir antropolog olan

Young (1999) da Arnavutluk ile ilgili su cimleleri kullanmustir:

Diinyanin pek ¢ok yerinde dini farkliliklar diismanlik ve siddetin temel nedeni olmasina
ragmen, Arnavutluk’ta higbir zaman bir ¢atisma sebebi olmamistir. Bu durum, tilkenin dini
hosgorii geleneginin ne kadar koklii oldugunu gostermektedir. (S.5)

Burada ifade etmek gerekir ki Arnavutluk’taki dini hosgorii, yalnizca halkin dinler ile
ilgili diisiik diizeydeki okuryazarlig1 ya da dinlere yonelik ilgisizligi ile agiklanamaz.
Nitekim 1995 yilinda tamamlanan Iskodra’daki en biiyiik caminin insasina ydnelik
birtakim muhalif sesler, bu olay1 ciddi bir toplumsal ¢atigmaya siiriiklemek tizereyken
sehirdeki {i¢ biiylik dini grubun liderleri sokaklarda birlikte yiiriimiis ve tek agizla dini
hosgoriiyii yeniden hatirlatmistir. Hatta bu caminin agilisinda kullanilan siislemeler,
camiden sokaklara uzatilmis ve oradan da yakinlardaki biiylik bir katedral ile
birlestirilmistir. Yakin tarihli bu vb. pek ¢ok olay, Arnavutluk’taki dini hosgdriiniin
tarihsel bir temeli oldugu kadar toplumdaki dini 6nderlerin 1limli din anlayisi ile de

iliskisi oldugunu géstermektedir.
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Osmanli Devleti’nin egemenligi altina girmeden Once Arnavut topraklari,
Hristiyanlhigin etkisi altindaydi. Osmanli Devleti, 15. yilizyilda Arnavut topraklarini
egemenligi altma aldiktan sonra Islam inanci Arnavut topraklarinda yayilmaya
baslamistir. Bu durum, ayni zamanda dini yapinin genislemesini ve g¢esitlenmesini

saglamigtir.

Ayrica ayn1 donemde Hristiyan diinyada meydana gelen dini yeniden yapilanmalar ve
oze doniis hareketleri ile beraber Arnavut topraklarinda Hristiyanlik ve islam gibi
biiylik dinlerin uzanimindaki c¢esitli mezheplere/sektlere tabi olanlarin sayist da
artmistir. Orne@in Arnavut topraklarinda, Hristiyanlik igerisindeki Katolik ve
Ortodoks; Islam icerisindeki Siinni ve Bektasi gruplarin sekillenmesi bu déneme denk
gelmektedir (Elsie, 2001). 1925’te Atatiirk, Tiirkiye’de Bektasi orgiitlenmeleri

yasaklayica Arnavutluk, diinyanin Bektasi merkezi haline gelmistir.

Komiinist yonetimin baga gegmesiyle beraber Arnavutluk, 1967 yilinda diinyadaki tek
ateist iilke olarak ilan edilmis ve bu durum 1990 yilina kadar siirmiistiir. Bu donemde
tim dini inanglar yasaklanmis ve Arnavut toplumu, din egitimi konusunda olduk¢a
geri kalmistir. Bu durum, ayn1 zamanda c¢ogunlukla kusaklar-arasi aktarilan dini
pratiklerin sekteye ugramasina ve teorik diizeydeki dini bilgi ya da inang esaslarina
yonelik zihinsel bir bosluga neden olmustur. 1990 yilindan itibaren dini inang
Ozgiirligiiniin yeniden taninmasiyla beraber Arnavutluk’ta ¢esitli dinlerin/inanglarin
yeniden nesv-lii nema buldugu ve Arnavut topraklarinda dini yapinin bilimsel olarak

incelenmesi i¢in uygun kosullarin olustugu séylenebilir (Doka, 2022).

Arnavutluk Istatistik Kurumu (INSTAT) tarafindan 2023 yilinda yapilan son genel
niifus saymminda toplumun dini yapis1 ile ilgili de Onemli istatistiksel veriler
bulunmaktadir. Arnavutluk’ta yerlesik niifusun cinsiyet ve dini aidiyete gore

dagilimini iceren Tablo 3.2. agagida sunulmustur:
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Tablo 3.2. Arnavutluk’ta Yerlesik Niifusun Cinsiyete ve Dini Aidiyete Gore

Dagilim
Cinsiyet

Toplam Erkek Kadin
Toplam 2.402.113 1.190.448 1.211.665
Miisliiman 1.101.718 545.828 555.890
Miisliiman-Bektasi 115.644 58.854 56.790
Hristiyan-Katolik 201.530 98.349 103.181
Hristiyan-Ortodoks 173.645 84.157 89.488
Hristiyan Evanjelist (Protestan) 9.658 4.302 5.356
Diger dinler/inanglar 3.670 1.535 2.135
Mezhepsiz inanglilar 332.155 162.380 169.775
Ateist 85.311 44.851 40.460
Cevap vermek istemeyenler 244.331 123.221 121.110
Bilinmeyen 134.451 66.971 67.480

Kaynak: INSTAT, 2023

Yukaridaki tablo incelendiginde, Arnavut niifusunun o6nemli bir bdliimiiniin
Miisliiman oldugu goriilmektedir. Bununla beraber Hristiyan mezheplere (Katolik,
Ortodoks ve Protestan) bagli olanlarin sayis1 da azzmsanmayacak bir niceliktedir.
Niifusun yaklasik %66,9'u kendisini niifus sayiminda 6nceden tanimlanmis belirli bir
din veya inanca bagl olarak beyan etmistir. Onemli bir oran olan %13,8 ise inancgh
oldugunu ancak herhangi bir din veya inanca mensup olmadigini belirtirken; %3,6's1
kendisini "ateist" olarak beyan etmistir. Niifusun yaklasik olarak %10.2’si ise dini
aidiyetle ilgili soruya cevap vermemeyi tercih ederken; %5,6’s1 i¢in dini aidiyet verisi
bulunmamaktadir. Oldukga yiiksek olan bu oranlar, iilkedeki farkli dini inanglarin
genel niifus igindeki agirligimi dogru bir sekilde hesaplamayi zorlastirmaktadir
(INSTAT, 2023). Arnavutluk’ta dinlerin iilke i¢indeki bolgesel dagilimina iliskin
INSTAT tarafindan yayimlanan 2023 tarihli son raporda herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir. Fakat bir onceki niifus sayiminin yapildigi 2011°de hazirlanan
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raporda bu konuya dair veriler bulunmaktadir. Son 10 yilda Arnavutluk’ta niifusun
sosyo-demografik karakteristiginin 6nemli 6l¢iide korundugu goriilmektedir. Buna
gore asagidaki sekilde (Sekil 3.1.) sunulan 2011 yilina ait Arnavutluk’taki dinlerin

tilke i¢i bolgesel dagilim grafiginin de glinlimiizde korunmus olabilecegi sdylenebilir.

TROPOE

The percentages are approximate values, taking into consideration
that 13.8% of the tofal population preferred not to answer to the
question on refigion, and thaf for 2.4% of the persons who

answered, the information provided was not relevani or siafed. LS70G

Sekil 3.1. Arnavutluk’ta Dinlerin Bolgesel Dagilim Grafigi
Kaynak: INSTAT, 2011
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Yukaridaki sekil incelendiginde, kuzeydogu ve orta bolgelerde islam inancinin baskin
oldugu goriilmektedir. Ayrica bir Islami tarikat olan Bektasiligin giiniimiiz
diinyasindaki merkezi Arnavutluk olarak kabul edilmektedir. Hatta yakin donemde
Armavutluk’ta bir Bektasi Devleti kurmaya yonelik onemli siyasi girisimlerde
bulunulmustur. Bu minvalde Bektasiligin, kuzey bolgeleri hari¢ tilkenin diger tiim
bolgelerinde varligini siirdiirdiigli sdylenebilir. Benzer sekilde, Ortodoksluk da
iilkenin kuzeydogusundaki bazi bolgeler hari¢ diger tim bolgelerinde varligini
siirdiirmektedir. Ote yandan Arnavutluk’un kuzeybatisinin Katolikligin merkezi

konumunda oldugu goriilmektedir.

3.4. Arnavutluk’ta Sivil Dinin Tarihsel Arka Plam

Arnavutluk’ta sivil dinin kokleri, Arnavut Ronesansi olarak da bilinen Arnavutluk
Ulusal Uyanis1 Hareketi’nin bagladigi 19. yiizyila kadar geriye gotiiriilebilir. Bu
hareketin dnemli temsilcilerinden bir gazeteci ve yazar olan Pashko Vasa (1825-1892),
Osmanli Imparatorlugu’nda yetismis Arnavut bir biirokratti. O, defalarca alintilanan
su ifadeyi dile getirmistir: “Arnavutluk’un dini Arnavutizm’dir.” Pashko Vasa’nin
giiniimiizde dahi bircok Arnavut’un genel olarak dinlere kars1 sahip oldugu tutumunu
Ozetleyen bu ifadesi, bir tiir sivil-dini anlayis1 icermektedir. Miisliiman niifus da tipki
diger din mensuplar1 gibi Arnavutluk Ulusal Uyanig Hareketi’nin ortaya c¢ikis ve

stirdiiriilmesinde gii¢lii bir rol oynamistir (Bartl, 1968).

Bu hareket, Kosova’nin giineybatisindaki Prizren ve ¢evre illerde baslamis, daha sonra
tiim Arnavut topraklarina yayilmistir. Oyle ki bu hareketin, farkli dinlere mensup
bircok Arnavut aydimi tarafindan desteklenmesi dinden ¢ok milliyetcilik ile iliskili
oldugunu -zamanin ruhuna uygun bir sekilde- gdstermektedir. Ornegin hareketin en
etkili figiirlerinden biri, Hristiyan kokenli yazar, gazeteci ve filozof olan Girolamo de
Rada (1814-1903) iken digeri, Osmanli bilgini ve yazari, ayn1 zamanda i¢inde “Tiirk”
kelimesi gecen ilk Tiirk¢e sozliik olan Kamus-1 Tiirki’nin yazar1 Semseddin Sami
(Sami Frashéri)’dir (1850-1904). Evanjelik Hristiyanlar da bu harekete daha ¢ok

okullar ve matbaalar kurarak destek vermislerdir (Young, 1999).

Bir toplumda var olan sivil dinin fonksiyonunu anlamak, siyasi aktorlerin niyetlerini,

sdylemlerini ve politikalarini anlamayi gerektirir. Oyle ki ¢ogu zaman siyasi ¢ikarlar
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ve iktidar ile iligkili olan bu unsurlar, bir toplumda var olan dini yasami ve dini gruplari
da dogrudan etkiler. Siyaset tarafindan tiretilen dini anlamlar, otoriter siyasi kurumlar
tarafindan anlatilar seklinde tasinir. Ayrica siyasi ve toplumsal aktorlerin
sOylemlerinin etki alanlar1, toplumsal hiyerarsideki konumlarina dayali olarak genisler
(Bourdieu, 2019). Farkli baglamlarda kullanilan farkli sdylemler ise sivil dinin
toplumsal karakteri ve rolii hakkinda farkli sekillerde farkli gerceklikler iiretir. Bu
minvalde Arnavutluk’ta sivil dinin son bir asirdir gegirdigi doniisiimlerin ve tistlendigi
fonksiyonlarin anlasilabilmesi i¢in Komiinizm Do6nemi’nde yasanan gelismelere

deginmek gerekmektedir.

1944°te Arnavutluk’ta Komiinizm’in ayak sesleri duyulmaktaydi. Bu doénemde
Berat’ta toplanan Komiinist Komite, birinci kusak insan haklar1 olan basin ve dernek
kurma hiirriyeti, din ve vicdan 6zgiirligii gibi haklarin korunacagini garanti eden bir
bildiri yayimlamistir. Her ne kadar bu bildiride tiim dinler i¢in esit haklar taninacagi
ve dini hosgdriiniin Arnavutluk’ta siirdiiriilecegine dair atiflarda bulunulsa da
Komiinist rejimin uygulandigi 90’lara kadar bu vaatlerin hi¢biri yerine getirilmemistir.
1945°te Komiinizm Arnavutluk’ta uygulanmaya baglaninca iilkenin basinda diktator
Enver Hoca bulunuyordu. Enver Hoca, 1985°teki Olimiine kadar Komiinist

Komite’nin bagkani olarak gorev yapmistir.

Pashko Vasa’nin “Armavutluk’un dini Arnavutizm’dir.” ifadesi, Arnavutluk tarihi
boyunca pek c¢ok lider tarafindan kendi ideolojilerini mesrulastirmanin bir
araci/sOylemi olarak kullanilmistir. Enver Hoca da bu sdylemi, dini degerlerin ve
istisnasiz dini igerikli tiim 6gretilerin Arnavutluk’tan silinmesini hakli gdstermek i¢in
kullanmistir (Young, 1999). Tam da bu sebeple Vasa’nin bu ifadesinin sivil din ile
iligkisi yakin donem Arnavutluk tarihi boyunca doniistime ugramistir. Nitekim sivil
din, bir iilkede ¢ogunlugun mensubu oldugu dinden 6geler icerebildigi gibi 1789
Fransiz Devrimi’nden sonra Fransa’da oldugu sekliyle jakoben bir laiklik ve asir1 din
karsitlig1 biciminde de ortaya ¢ikabilmektedir. Enver Hoca doneminde bu sdylem, asir
din karsitlig1 biciminde ortaya ¢ikan bir tiir sivil din anlayisini igermektedir. Nitekim
Enver Hoca’ya gore Arnavutizm, halkin iman etmesi, ugruna canin1 vermesi gereken,
diger dinlere ikdme edilen bir tiir sivil dindir. Bu din, 6ze doniis anlayisi igerisinde

Arnavut kiiltiirlinlin ve degerlerinin kutsanmasindan baska bir sey degildir.

54



1945-1967 yillart arasinda Miisliiman, Katolik ve Ortodoks din adamlar1 basta olmak
tizere tiim inang¢ gruplarina ve diger din 6nderlerine yonelik devlet eliyle asagilayici
propagandalar yiiriitiilmiis, kamuya a¢ik infazlar gergeklestirilmis, dini kurumlar spor
salonu, atolye veya kiiltiir merkezlerine dontstiiriilmiistiir. Bununla beraber Enver
Hoca’nin sistematik bir sekilde en fazla baski kurdugu kesimin Katolikler oldugunu
iddia eden yazarlar da bulunmaktadir. Young (1999) bu dénemde Katolikler iizerinde

kurulan baskiy1 agsagidaki satirlarla ifade etmektedir:

Enver Hoca, iktidara geldikten kisa siire sonra Katolik manastirlarin1 kapatmaya, toprak ve
miilkleri kamulastirmaya, papazlari asagilamaya ve onlar1 agir is kamplarina géndermeye
basladi. Dini uygulamalara verilen cezalar agirlastik¢a iskence ve cinayetler olagan bir hale
geldi. Dini bir sembol tasimak bile 10 yila kadar hapisle cezalandirilabiliyordu. Miisliimanlar
ise "takiyye" ilkesi ile inanglarini gizleyerek hayatta kalabildiler. (s.9)

1967 yilinda Enver Hoca, Vasa’nin ifadesini, ¢esitli dini gruplarin ve bireylerin dini
aidiyetlerini/bagliliklarini, Komiinist devlete olan inang ve milli birligi temin edici bir
sadakatle degistirmek ve tiim dinlere kars1 giristigi miicadeleyi kalict hale getirmek
adina birtakim yasal diizenlemeler yapmistir. Nitekim 1967 yilinda Arnavutluk’ta tiim
dini ayinler/térenler ve ibadetler yasaklanmistir. Ayrica dini kurumlar ve ibadethaneler

de kapatilmis ya da farkli amaglarla kullanilmaya devam edilmistir.

Enver Hoca, din karsit1 ve radikal Komiinist politikalarin1 uygularken hi¢bir zaman
diktator oldugunu kabul etmemistir. Hatta dini kurumlarin ve ibadethanelerin
kapatilmasinin halk tarafindan talep edildigini ve biitiin politikalarini, halkin iradesiyle
gerceklestirdigini beyan etmistir. Oyle ki 1972°de Iskodra’da Ulusal Ateizm Miizesi
kurulmus ve burada dini kurumlarin kapatilmasinin milli iradenin bir tecellisi oldugu
anlatis1 kusaklararas1 aktarilmaya calisilmistir. Bu miizenin Iskodra’da kurulmus
olmasi bir tesadiif degildir. Nitekim Iskodra, Komiinist Komite tarafindan dini agidan
en muhafazakar sehir olarak tespit edilmistir. Miizenin bu sehirde kurulmasi, dini
cevrelerin Ustlindeki baskiy1 artirmis ve rejim, psikolojik Ustlinliigli ele gegirmeye
calismistir (“Irreligion in Albania,” 2025). Ayrica Arnavutluk’ta 1991°e kadar
yuriirliikte kalacak olan 1976 Anayasasi’na ilk defa “Devlet hi¢bir dini tanimaz.”
ibaresi eklenmistir (37.madde). 1977°de yiiriirliige giren Ceza Kanunu’nda ise dini
faaliyetlere ve ibadetlere katilmanin, 6liim cezas1 da dahil olmak iizere -insanlik dis1-

agir cezai yaptirimlart olacagr belirtilmistir (“Religion in Albania,” 2025).

55



Enver Hoca’nin kat1 Stalinist yonetimi, dini Arnavut topraklarindan kalict olarak yok
etmeyi ve ateizmi zorla kabul ettirmeyi amaglasa da bu ¢abalarin kalici higbir etkisi
olmamistir. Oyle ki onun oliimiiniin hemen ardindan basa gecen haleflerinin
politikalarinda bile bir yumusama goriilmiistiir. Enver Hoca’nin 1985°teki dliimiiyle
birlikte Komiinist iktidarin yeni lideri, Ramiz Alia olmustur. Alia donemi, 1limh
Komiinizm donemi diyebilecegimiz bir gecis donemini temsil etmektedir. Bu
donemde, vatana ihanet kapsaminda 6liim cezasi verilen suglarin sayis1 34’ten 11°e

diisiiriilmiis, din adamlarinin dini kiyafetlerle térenlere katilmasina izin verilmistir.

Komiinizm’in 90’larin basindaki c¢okiisli, Arnavutluk’ta biiyilkk bir coskuyla
karsilanmistir. Yeni dénemde yapilan ilk Katolik ayinine 150.000 kisinin katildig:
sOylenmektedir. Ayrica bu donemde gengler arasinda sembolik olarak ha¢ takmanin
yayginlastigi goriilmiistiir. Hentiiz birkag yil dncesine kadar dini sembolleri takanlarin
hapse atildig1 iilkenin sokaklarinda artik dini semboller ve sloganlar rahatca tasinir
olmustur. 1991 yilinda Arnavutluk, tarihine yakisir bir bigimde vatandaslarina din ve
vicdan 6zgilirliigiinii teslim eden geleneksel diizenine kavusma noktasinda 6nemli bir
adim atmustir. 1991°de Devlet Din Isleri Sekreterligi kurularak Arnavutluk’ta 100’
askin sayida cesitli dini topluluk ve mezhep taninmis, yasal olarak kaydedilmistir.
Ayrica 1991-1997 yillar1 arasinda 1200°den fazla cami, 150’den fazla Ortodoks

kilisesi inga ya da restore edilmis ve ibadete agilmistir.

Diger taraftan, bu donemde beklenecegi lizere Arnavutluk’ta misyonerlik faaliyetleri
de artmigtir. Nitekim Arnavutluk’ta dini kurumlar ve din adamlari, 40 yildan fazla bir
stire boyunca hicbir faaliyet yiiriitemediklerinden, dini hayatin sosyal hayata ve
gencgler arasina yeniden dahil edilmesinde dig aktorler 6nemli bir rol oynamustir.
Komiinist donemde fakirlesen Arnavut halkina ve ¢ocuklarina ¢esitli vaatler veren
misyonerler, ¢ocuklara Ingilizce 6gretmis, kendi inanglarini benimsetmeye, hatta evlat

edinme yoluyla ¢ocuklart Amerika’ya gotiirmeye ¢alismiglardir (Young, 1999).

1990’lardan gilinlimiize Arnavutluk’ta yeniden canlanan dini ilgi sayesinde pek ¢ok
dini akim, Arnavutluk’tan kendisine Onemli sayida insan kaynagi toplamay1
basarmistir. Arnavutluk’ta dini kimligin yeniden canlanmasma yonelik cesitli
aciklamalar bulunmaktadir. Miranda Vickers, tiim bu tarihsel serencdmin sonunda

Arnavutluk’taki niifusun biiylik cogunlugunun sekiiler kaldigim1 ifade etmistir
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(Vickers ve Pettifer, 1997). Diger taraftan Liolin (1997), Arnavutlarin karakteri ile
baskici ve dis glidiimcii bir yapinin uyusmadigina dikkat ¢ekerek Arnavutlar i¢in dinin
ve inancin dogasinin, resmi ve kati bir yap1 meselesi olmadigini, aksine formaliteyi

reddeden bireysel bir destan oldugunu belirtmistir.

Kanaatimizce daha dogru bir yorum Trix (1995)’in, “The resurfacing of Islam in
Albania” adli makalesinde belirttigi tizere Arnavutluk’ta dinin geri doniisiiniin bir
yeniden dogus (rebirth) ya da yeniden canlanma (resurgence) degil bir yeniden yiizeye
cikig (resurfacing) oldugudur. Ciinkii kuskusuz Arnavutluk’ta dinler/inanglar,
gercekte higbir zaman yok edilememis, sadece bastirilmaya caligilmistir. Donemi
geldiginde de yeraltina gomiilen dinler/inanglar ve cemaatler, bodrum katlardan asama

asama yukar1 ¢cikmistir.

Sivil din kapsaminda bu noktada sorulmasi gereken soru ise, iktidar eliyle yasanan
radikal dini tasfiye sonrasinda din, milliyet¢iligin ya da daha dogru bir ifadeyle millet
olarak biitiinlesmenin bir araci olarak kullanilmis midir? Oyle ki benzer dini tasfiye
stiregleri sonunda diger iilkelerde dinin, toplumun gevsek maneviyati i¢erisindeki bir
milliyet¢i ruha monte edilmeye calisildigi bilinmektedir. Arnavutluk’ta da daha 1liml

bir bigimde olsa da benzer bir siire¢ yasanmustir.
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BOLUM 1V

ARNAVUTLUK’TA SIiVIL DININ GORUNGULERI

Bu bdliimde semsiye bir odak olarak Arnavutluk’ta sivil dinin goriingiileri
aktarilacaktir. Arastirma sorulari ile paralel sekilde olusturulan alt basliklarda, ilk
olarak yazili/gorsel/¢evrimici kaynak temelli aragtirma bulgularimiz paylasilacaktir.
Bu bulgular, Arnavutluk’ta sivil-dini oOriintiilerin izlenebildigi basat zaman ve
mekanlar, Arnavutluk’ta sivil dinin ideolojik argiimanlar1 ve temel figiirleri ile
bunlarla iligkili unsurlar, Arnavutluk’ta sivil din ve politik sdylemler gibi ana arastirma

sorularimizin yanitlarini igermektedir.

Ikinci olarak, goniillii katilimelar ile yiiriittiigiimiiz derinlemesine gériismeden elde
edilen bulgular sunulacaktir. Bu bulgular ise giiniimiiz Arnavut toplumunda yasayan
bireylerin genel olarak dinlere; 6zel olarak bagli olduklari inanglara/dinlere ve diger
inanglara/dinlere yonelik tutumlari, inang/ritiiel/bilis/eylemlerinde sivil dinin izleri ve
sivil din olgusunun Arnavut toplumunda boéliiciiliige karsi birlestiricilik eksenindeki
bir spektrumun hangi tarafinda konumlandig1 ve ne sekilde bir fonksiyon iistlendigi
gibi diger ana arastirma sorularimizin yanitlarimi igermektedir. Bu kisimda ayrica
arastirma sonuglarinin literatiir temelli/kuramsal bir degerlendirmesi ve Onceki
caligmalarla karsilastirmasi yapilmistir. Boylece Arnavutluk’ta sivil-dini goriingiilerle

ilgili biitlinciil bir tasvire ve sonuca ulasilmaya caligilmistir.

4.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Analizlere Dayal Bulgular

Bu alt baglikta arastirmamizin ilk kismini igeren tarihsel ve kiiltiirel analizlere dayali
bulgular paylasilmistir. Bu kapsamda 6zel zamanlar ve mekanlar, milli mars,

medyanin ve entelijansiyanin rolii, siyaset ve politik sdylemler gibi ¢esitli baglamlarda

Arnavutluk’ta sivil dinin goriingiileri ele alinmistir.
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4.1.1. Ozel Mekanlar ve Zamanlar

Arnavutluk’ta sivil din ile iliskili oldugu diisiiniilen 6zel mekanlar kapsaminda, Baba
Tomor ve Aziz Anthony Kilisesi ve Sar1 Saltuk Tekkesi gibi kutsal kabul edilen yerler
ve anitlar/mezarliklar ele alinmistir. Bu baglamda 6zel zamanlar ise 5 Mayis Sehitler
Glinii, 28 Kasim Bagimsizlik Giinii ve Yilbasi olarak siralanabilir. Asagida bu tezin
konusunun siirlarin1 asmadan ve sivil din kapsaminda s6z konusu 6zel mekan ve

zamanlar ile ilgili bir derleme sunulmustur

4.1.1.1. Kutsal Yerler

Arnavutluk’ta yapilan etnografik ¢alismalarda, ayni ibadet yerlerine ve kutsal yerlere
hem Miisliimanlarin hem de Hristiyanlarin ve diger din mensuplarinin birlikte katilim
gostermesi olgusuna sikga rastlanmaktadir (Albera ve Couroucli, 2012; Kuehn, 2019;
Mustafa, 2017). Arnavutluk’ta halk tarafindan ragbet goriilen ve pek ¢ok din ile iliskili
kutsal yerler bulunmaktadir. Sivil din s6z konusu oldugunda ise Baba Tomor, Aziz
Anthony Kilisesi, Sar1 Saltuk, Gjin Aleksi Camii, Dervis Ismail Tekkesi, Zvérnec
Adasi, Mezopotamya Aziz Kolli Manastir1 ve Azize Meryem Kilisesi gibi birgok

mekandan bahsedilebilir.

Bu kisimda, tezin sinirlarini/amacini gézetebilmek adina Baba Tomor, Aziz Anthony
Kilisesi ve Sar1 Saltuk Tekkesi’ne deginilecektir. Bu yerlere deginmeden 6nce bazi
kutsal ya da Arnavutga tabirle iyi yerlerin (vend i miré) nasil ve ne sekilde Durkheim’c1
bir sivil din ile iliskili olabilecegini gostermek ve bir perspektif ¢izebilmek igin
Arnavut kiiltiriindeki vakif (vakéf) kavrami tizerinde durulacaktir.

(3

Arnavutga “vakéf” kelimesi, Arapca “waqf’ kelimesinden tiiremistir ve Balkan
dillerine Tiirkce “vakif” araciligiyla girmistir. Arnavutluk’un giineyindeki Devoll ve
Gjirokastér ilgelerinde katilimci gozlem yontemiyle calisan De Rapper (2012),
Arnavut kiiltiirlinde vakiflara yiliklenen anlamlari, emik bir yaklagimla gdzler dniine
sermistir. De Rapper, Noel ile Yeni Y1l arasinda, Devoll bolgesindeki Bilisht’te bir

Miisliiman ailenin yanina kaldig1 zaman, ev sahibinin bolgedeki en kutsal yer olan

Satrivag Vakfi hakkinda su s6zleri sdyledigini belirtir:
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Satrivag, tiim dinler i¢in bir vakiftir. Ortodoks Hristiyanlar, Katolikler ve Miisliimanlar gider,
bir de Cingeneler... Hastalar bir gece orada kalir ve iyilesir. Bir mutfak ek binasi var, yemek
pisirme geregleriyle. Insanlar kendi malzemelerini getirir ve kendi yemeklerini yapar. Papaz
yoktur ama ii¢ hizmetgi vardir... Igeride bir sihirli ayna var. Gergek bir inanan, bir madeni
paray1 ona koydugunda, ayna paray: iistiinde tutar. Bir koyun kurbani keserler ve basini ve
derisini birakirlar. (s.31)

De Rapper, saha notlarinda ev sahibi ile konustuklari esnada bu yere yanlislikla kilise
adin1 vermesi iizerine su tepkiyle karsilastigini aktarir: “Hayir, bu bir kilise degil. Bu
bir vakif. Misliimanlarin buray1 ziyaret etmesi yanls degildir. Ciinkii bir vakif, tim

dinler i¢indir.”

Gergekten de Arnavutluk’ta vakiflarin, dinler arasinda bir ayrima gidilmeksizin
“kutsal yerler” oldugu diistiniliir. Bunlar dini yerler olsa da belirli bir dinle
iliskilendirilmezler ve tim dinler tarafindan kullanilabilir. Bu bulgular,
Arnavutluk’taki vakif fikrinin, sivil din kapsaminda degerlendirilebilecegini
gostermektedir. Oyle ki De Rapper, ikinci Diinya Savasi esnasinda hasar gdren
Bilisht'teki bir kasaba camisinin tamamen yok olana kadar tamir edilmedigini, ¢linkii
halkin bunun bir anlam1 olmadigini diisiindiiglinii sdylemistir. Bu durumu bdlgedeki
ahaliye sorunca aldig1 cevap oldukea aciklayicidir: “Miisliimanlar camiye degil, vakfa
giderler. Camiler yalnizca 6nemli seremoniler i¢in ayrilmistir. Miisliimanlarin gittigi
camiler, genellikle bir vakfin yaninda olanlardir. Vakiflar, camilerden daha etkili ve

daha giicliidiir.”

Glintimiizde Arnavutluk’ta vakif kelimesi, tahmin edilenden daha kapsamli bir
kullanim alanina sahiptir. Miisliimanlar, komiinizm déneminde yikilan camiler ve
kalintilart i¢in vakif tabirini kullanirlar. Benzer sekilde harabe halde olan bazi tekkeler
ve kullanilmayan mezarliklar da vakif olarak isimlendirilir. Ayrica vakif, ilge
sinirlarinda bulunan ve merkezi kiliseden farkli olarak belirli aileler veya olaylarla
iliskilendirilen sapeller veya kiiciik kiliseler i¢in kullanildigi gibi hac ziyaretlerine
giden veya sifali Ozellikleriyle iinlii olan kiliseler veya eski manastirlar icin de

kullanilir.
Bu minvalde De Rapper (2012), 6zellikle Miisliimanlarin da ziyaret ettigi kilise ve

manastirlar i¢in vakif kelimesinin daha ¢ok kullanildigini tespit etmistir. Buna gore

vakif kelimesi, Hristiyan bakis agisindan Miisliiman katilimui ile iligkilendirilir.
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Voskopojé (Korc€) kasabasinda bir zamanlar var olmus veya hala var olan kiliseler ve
manastirlar hakkinda bir Hristiyan yazar olan Falo (2003), komsu koylerden gelen
Miisliimanlarin katildigi bilinen yerleri tanimlarken “vakif” kelimesini kullanir.
Ornegin Korc¢é’deki Vaftizci Yahya Manastiri’n1 ziyaret edenler hakkinda Falo
(2003), su ifadeleri kullanmistir:

Cekici kiliseyi ii¢ yonden saran binalar, bir¢ok oda, mahzenler, ahirlar, ¢esmeler, mutfak ve
firin, birgok inanan tarafindan ziyaret edilmistir, ama sasirtict bir sekilde Mahometan kafirler
tarafindan da ziyaret edilmektedir. Vakif, onlar1 sanki kendi ¢ocuklartymig gibi kabul eder...
Daglarda, diinyadan kopmus ve huzurlu bir kiigiik diinya, yalnizca bir giicii kabul eder: Tanr1.
O, gelenler kim olurlarsa olsun hepimize hizmet eder. (5.29)

Gortildiigii tizere iyi yerler anlamina gelen vakiflar, dini kdkeni fark etmeksizin halk
tarafindan kutsal yerler olarak goriilmektedir. Farkli din mensuplarinin benzer bir
tutuma sahip oldugu ve ortak ritiieller gerceklestirdikleri bu yerlerden biri de Tomor
Dagr’dir. Arnavut mitolojisinde Tanrilarin ve insanlarin ortak bir geg¢mise

dayandirilmasi s6z konusudur. Bu birligi saglayan baba figiirii ise Baba Tomor’dur.

Baba Tomor, Arnavut mitolojisinde beyaz ve uzun sakalli yash bir adam olarak yer
alir. Baba Tomor’un esi olan “e Bukura e Dheut” ise Diinyalar Giizeli diye terciime
edilebilir. Arnavutluk’ta yer alan Tomor Dagi, Baba Tomor’un bir kiilt haline gelmesi
ile iligkili olan kutsal yer olup buranin tanrilarin evi oldugu disiiniiliir. Arnavut
topraklarinda Hristiyanligin yayilmasindan bile énce Tomor Dag1 dogaiistii bir yer
olarak goriilmiis, hatta Tomor un adina yemin edilir ve kurban kesilir olmustur (“Baba
Tomor,” 2025). Asagida antropolog Dr. Sara Kuehn’in kadrajindan Tomor Dagi’nin
bir gorseli yer almaktadir (Gorsel 4.1.).
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Gorsel 4.1. Tomor Dagi
Kaynak: Kuehn, 2019

Tarihsel olarak Arnavut topraklarinda sahip oldugu 6nemi giiniimiizde de siirdiiren
Tomor Dagi’na, her yil yaklagik 250.000 kisi hac ziyaretinde bulunur. Agustos
2019°da bu bolgede etnografik saha ¢alismasi yapan Kuehn (2019), giiniimiizde dahi
yerel halk i¢in Baba Tomor’a yemin etmenin Incil ve Kur’an’a edilen yeminden daha

etkili oldugunu saha notlarinda belirtmistir.

Komiinizm doénemi Arnavutluk’unda diger pek ¢ok dini merkez gibi Abbas Ali
Tiirbesi de askeri tisse doniistiiriilmiistiir. 1990’lardan sonra ise dinin ve inanglarin
yeniden yiizeye ¢ikist ile beraber Tomor Dag1 ve Abbas Ali Tiirbesi, tarihsel olarak
sahip oldugu 6neme yeniden kavusmustur. Tomor Dagi’nin sivil din kapsaminda ele
alinmasinin sebebi, buranin Arnavutluk’ta pek ¢ok din mensubu tarafindan kutsal

goriilmesi ile iligkilidir.

Oyle ki Hristiyanlar, Kutsal Bakire Meryem’in Goge Kabulii (Assumption) adina 15
Agustos’ta diizenlenen bayramda Tomor Dagi’na tirmanmaktadirlar. Diger taraftan,
Tomor Dagi’nin Arnavut folkloriindeki derin manasi bir yana, bu dagin tepesinde

bulunan Abbas Ali mezarinin, 6zellikle Bektasiler nezdindeki 6nemi de biiytiktiir.

Abbas Ali, Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’in sancaktar1 ve iivey kardesidir.
Abbas Ali, yerel halk nezdinde Abaz Aliu Tomori olarak isimlendirilir ve bir efsaneye
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gbre Arnavutluk’u kurtarmak i¢in Arabistan’dan beyaz bir ata binerek gelmistir. Daha
sonra Olimpos Dagi’na ugramadan 6nce Tomor Dagi’nda bes giin kadar kalmistir.
Ilging bir sekilde Abbas Ali’nin ruhunun Agustos’un ikinci yarisinda, Assumption
tarihlerinde, Tomor Dagi’na geldigine inanilir. Abbas Ali Tiirbesi’nde bu inisin
serefine yapilan hac ziyaretleri, her y1l 19-25 Agustos tarihleri arasinda diizenlenir ve
bu giinlere, “Ditét ¢ Gushtit” (Agustos Giinleri) ad1 verilir. Goriilmektedir ki Abbas

Ali, azizlestirilmistir.

Tomor Dagi’na gelen hacilar, oncelikle Abbas Ali’nin “Gjurma”si (ayak izi) olarak
bilinen tirbeyi ziyaret edip Bektasi Kulmak Tekkesi’ne giderler. Burada her yil
5000°den fazla kurban kesilir. Hac ziyareti kapsaminda daha sonra Abbas Ali
tiirbesinde mum yakilir ve bolgede kalmak isteyenler tarafindan cadirlar kurularak
kurban ve ilgili ritiieller birka¢ giin boyunca gerceklestirilmeye devam edilir (Kuehn,

2019).

2019 yilinda milyonlarca takipgisi olan bir YouTube kanalinda, bolgeye ziyarete gelen
hacilarla gergeklestirilen bir roportajdaki haci, oradaki gozlemlerini su climlelerle

paylasmistir (Top Channel Albania, 2019):

Baba Tomor Dagi, Arnavutluk’tan ve biitiin diinyadan gelen binlerce kisi tarafindan ziyaret
edilmektedir. Farkli dinlere mensup insanlar, bereket umarak buray1 ziyaret edip kurbanlarini
kesiyorlar. Bazilart mum yakarken, digerleri oradaki kutsal topraktan bir avug alip is yerlerine,
evlerine gotiiriiyorlar. Boylece iglerinin iyi gitmesini umuyorlar.

Asagida, Tomor Dagi’nda yapilan bir hac ziyareti esnasinda ziyaretcilerin tiirbedeki

para adama ve ¢esitli ritiiellerini i¢eren bir gorsel sunulmustur (Gorsel 4.2.).
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Gorsel 4.2. Tomor Dagr’nda Tiirbe Ziyareti ve Ritiieller
Kaynak: Kuehn, 2019

Arnavutluk’ta 19-25 Agustos tarihleri arasinda yapilan hac ziyaretlerine ve bu
ritliellere katilim, yalnizca genel halk kesimi ile sinirli degildir. Yunanistan, Kosova
ve Makedonya gibi ¢evre iilkelerden gelenlerin yani sira iilke capinda taninan
milletvekilleri, dis temsilciler, biiyiikel¢iler ve konsoloslar, iist diizey devlet yetkilileri
de katilmaktadir. Ornegin Arnavutluk’ta 2017-2022 yillari arasinda cumhurbagskanlig
yapan Ilir Meta, 2024 Agustos haccinda binlerce haci ile birlikte Tomor Dagi’na
¢ikmis ve Bektasi liderler ile bir aradayken su ctimleleri kullanmistir (Kohajone,
2024):

Kutsal Tomor Dagi’ndan, Bektasilerin Diinya Ruhani Lideri Hact Baba Edmond Brahimaj ve
binlerce haci ile birlikte, tiim inananlara ve Arnavut halkina en i¢ten dileklerimi paylasiyorum:
Mutlu Abaz Ali Bayrami! Kabul olmus dualar, saglik ve esenlik diliyorum! Abaz Ali sizlere
ve ailelerinize yardim etsin.
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Bolgede etnografik saha calismalar1 yapan Mustafa (2017) ise bolgedeki hac

ziyaretinin ve etkinliklerin fonksiyonunu su ciimlelerle ifade etmistir:

Kutlanan sey, merkezlerin kurulusunun yani sira post-komiinist Arnavutluk’ta dini yagamin
yeniden insa edilmesindeki devam eden kazanimlardir: hayatta kalma hikayesi her gegen hac
etkinligiyle anlatilmakta ve pekistirilmektedir. Yillik dongiideki her kutlama, dini kutlamalarin
sembolik degerinin bir yeniden teyidi olup, genel olarak kolektif katilim ve 6zel olarak dini
gbzlem igin gegerli bir neden olarak kabul edilmektedir. (5.319)

Arnavutluk’ta pek ¢ok din mensubunun hac ziyareti gergeklestirdigi bir diger yer de
Aziz Anthony Kilisesi’dir. Her yil bir milyondan fazla hacinin ziyaret ettigi Lag
sehrinin tepelerinde insa edilen bu kilise, Fransisken rahip Zef Pllumi’ye gore tiim
inang ve dinlerden insanlar i¢in Arnavutluk topraklarindaki en kutsal yer olarak kabul
edilir (Bria ve Giorda, 2023). Oyle ki binlerce Katolik ziyaretgiyi agirlayan Aziz
Anthony Kilisesi, ayn1 zamanda Miisliimanlar1 ve Ortodoks Hristiyanlar1 da kendine
¢eker (Albera ve Couroucli, 2012). Tomor Dagi’nda gergeklestirilen ritiillere benzer
sekilde burada da hacilar, mum yaktiktan sonra Aziz'in kaldigina inanilan yerlere

dokunma ve onlar1 6pme ritiiellerini gerceklestirdikleri Aziz Blaise magarasini ziyaret

ederler. Asagida Lag sehrindeki Aziz Anthony Kilisesi’nin bir gorseli sunulmustur.
(Gorsel 4.3.).

Gorsel 4.3. Aziz Anthony Kilisesi, Lac
Kaynak: “St. Anthony Church,” 2025
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Arnavutluk’ta sivil-din ile iligkilendirilebilecek bir diger 6zel mekan ise Sar1 Saltuk
Tekkesi’dir. Bu tekke, baskent Tiran’a yaklasik 20 km uzaklikta bulunan Kruja
sehrinde bulunur. Kruja, halk nezdinde -6zellikle Bektasiler i¢in- Sar1 Saltuk’un ayak
izleriyle kutsanmis bir yerdir. Sar1 Saltuk Tekkesi, bir kompleks bi¢iminde olup
tekkenin altindaki magarada yer alan Sar1 Saltuk Tiirbesi, tiirbeye inen merdivenlerin

basindaki kurban kesim yeri ve tekkenin kendisinden olusur.

Aravutluk’ta hemen hemen her tekkenin kendi azizi ya da ge¢misteki ruhani
liderlerinden biriyle iliskili 6zel bir bayrami vardir. Sar1 Saltuk Tekkesi’nin bayrami
da 25 Agustos’ta kutlanir. Ancak hac zamani, agustosun ortalarindan eyliiliin
ortalarina kadar siirer. Bu donemde Arnavutluk'un doért bir yanindan farkli dinlere
mensup hacilar, mucizelerin gerceklestigine inandiklar1 tekke ve magaray1 ziyaret

eder.

Tekke, mahalli idare yoneticilerinden iist diizey biirokratlara, gazetecilerden is
insanlarma kadar pek gok &zel misafiri de agirlar. Ornegin Arnavutluk’ta 2005-2013
yillar1 arasinda Bagbakanlik yapan Sali Berisha’nin ve donemin Cumhurbaskani1 Bamir
Topi’nin tekkeyi sik sik ziyaret ettikleri ve gesitli ritiiellere katildiklar1 bilinmektedir.
Bolgede antropolojik arastirmalar yapan Kolczynska (2013), hac donemine dair

gbzlemlerini su satirlarda aktarir:

Hac ziyaretinin ana amaci, magara tiirbesi olan Sar1 Saltuk Tiirbesi’ni ziyaret ederek tiirbenin
azizinden bir kutsama almak ve manevi bereket elde etmektir. Tiirbeye girmeden 6nce hacilar
ayakkabilarini ¢ikarir, kap1 esigini {i¢ kez Operek dualar fisildar ve sag ayakla igeri girerler
(c1karken sol ayakla geri geri gikarlar). Igeride mumlar ve zeytin lambalar1 yakilir, dua edilir,
bazen sifa veya baska kutsal giigler kazanacagina inanilarak tespih, giysi pargalari veya gocuk
fotograflar1 gibi kisisel esyalar birakilir... Manevi bir dilekte bulunmak, yardim istemek ya da
tesekkiir etmek isteyen kisiler kurban keser. (5.62)

Asagida, Kruja sehrinde bulunan Sar1 Saltuk Biistii ve Tirbesi’nin bir gorseli

sunulmustur (Gorsel 4.4.).
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Gorsel 4.4. San Saltuk Biistii ve Tiirbesi, Kruja
Kaynak: Dorian, 2022

De Rapper (2012) katilimer gozlem yontemiyle yaptigi calismada, Arnavutluk’ta
ozellikle Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasindaki etkilesimi ve iki dinin kamusal
alandaki kendini ifade edis bi¢imi bakimindan ne Olglide benzestigini ortaya
koymustur. O, Hristiyanlik ile iligkili kutsal yerleri (manastir, kilise vb.) ziyaret eden
ve ¢esitli ritiiellere katilan Miisliimanlar hakkinda, Islam’a ge¢mis eski Hristiyanlar
olduklarina dair bir izlenime kapildigini dahi ifade eder. Bu durumun birkag sebebi

vardir.

Oncelikle gerek giindelik yasamda gerekse de Hristiyan kutsal yerlerini ziyaret
ederken Hristiyanlar ve Miisliimanlar ayni sekilde giyinirler. Oyle ki hag takmak bile
her durumda ayirt edici bir isaret olmayabilir. Ciinkii 6zellikle geng ya da gogmen
Miislimanlar hag takmaktan ¢ekinmezler. Ayrica her iki din mensuplar1 da kilisedeki
ikonlara, ikonostasisin dikmelerine ve kilise kapilarina dokunur ya da onlar1 6per; para
ya da ayni adaklar birakir, kilise 6nilinde ya da sundurmasinda mum yakar. Buna ek
olarak, sifaya nail olmak ve Tanrisal/Rahmani riiya gérmek i¢in geceyi kutsal mekanda
gecirme anlamina gelen inkiibasyon uygulamasina katilmak i¢in kilise eklentilerinde
uykuya dalarlar. Benzer sekilde Hristiyanlar da Islam dini ile iliskili kutsal yerlerde

ibadet etmekten ¢ekinmez. Ornegin pek cok tekkeye hem Miisliimanlarin hem de
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Hristiyanlarin bagista bulunduklar1 bilinmektedir. De Rapper (2012), bir Halveti
tekkesini ziyaret ettiginde Hristiyan bir annenin, c¢ocugunu kaldirip pencere

parmakliklarin1 6pmesini sagladigini raporlamstir.

De Rapper (2012), her iki din mensuplarmin da aralarindaki farkliliklart degil
benzerlikleri vurguladigini belirtir. Cogu Arnavut Hristiyan gibi Miisliimanlar da
onemli olanin Tanr1’ya inanmak oldugunu, Tanr1’ya ibadet etme big¢iminin ise ikincil
bir mesele oldugunu diisiinmektedir. Kisaca gliniimiiz Arnavut toplumundaki bireyler,
hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, sosyal bir etkinlik olarak ¢esitli dinlere ait
torenlere katilmakta ve kutsal yerleri ziyaret etmektedir. Bu 6rnekler, vakif kavraminin
ve iliskili kutsal yerlerin, farkli dinler arasindaki sinirlar1 bulaniklagtirmak suretiyle
Arnavut halkinin yagamlarinin bir pargasi olarak sivil bir din anlayis1 gelistirmelerine

nasil kap1 araladigini gozler 6niine sermektedir.

4.1.1.2. Anitlar ve Mezarhklar

Komiinist donemde, Arnavutluk resmi olarak ateist bir devlet ilan edildi ve dini
uygulamalar yasaklandi. Bu donemde, geleneksel dini sembollerin yerini, ulusal
kahramanlar ve sehitler gibi figiirler aldi. Bu figiirler etrafinda olusturulan ritiieller ve
anitlar, sivil dinin bir pargasi olarak vatandaslar1 bir araya getirdi. Bu minvalde ele
alacagimiz baslica yerler, Ulusal Sehitler Mezarligi’ndaki Arnavutluk Ana ve Vloré

(Vlora) Bagimsizlik Anitt’dur.

4.1.1.2.1. Ulusal Sehitler Mezarhg: ve S Mayis Sehitler Giinii

Sehitler Giinii (Dita e déshmoréve), Arnavutluk’ta her yil 5 Mayis’ta, I1. Diinya Savasi
sirasinda iilkenin 6zgilirliigli ugruna yasamini yitirenler anisina diizenlenen ulusal bir
anma giiniidiir. Bu tarih, 1942 yilinda italyan fasistleri tarafindan suikasta ugrayan
Qemal Stafa’nin 6liim y1ldoniimiine denk gelmektedir. Stafa’nin 6liimii, Arnavut halki
igin anti-fagist direnisin ve bagimsizlik miicadelesinin bir simgesine doniismiistiir
(“Martyrs’ Day,” 2025). Sehitler Giinii, Arnavutluk’ta yalnizca bir anma giinti degil,
ayn1 zamanda halk i¢in pek ¢ok etkinligin de yapildig: bir eglence gliniidiir. Bu giinde
Iskender Bey Meydam, Ulusal Sehitler Bulvari, Rinia Meydani ve Tiran Biiyiik

Parki’nda, sabahin erken saatlerinden aksama kadar halk oyunlar1 sunulur, miizik
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dinletisi yapilir ve ¢cocuklar i¢in eglenceli aktiviteler diizenlenir. Qemal Stafa ve Mine
Peza gibi sehitler anisina partizan sarkilarindan olusan konserler verilir. Ulusal
Kurtulus Savasi temali klasik filmler agik havada gosterilir (Class, 2019). Hangi dine

mensup olursa olsun tiim Arnavut halki, bu etkinliklere katilmaya 6zen gosterir.

Devlet bagkanlar1 bu giinde Ulusal Sehitler Mezarligi’m1 ziyaret ederek Arnavutluk’un
kurtulusu i¢in dokiilen kanlar1 anar. Esasinda 5 Mayis Sehitler Giinlii anmalari,
Komiinist donemle 6zdeslestirilmisse de Komiinizm’in terkedilmesiyle beraber, bu
giin toplumsal hafizada Nazizm ve Fasizm’in karsisindaki sanli Arnavut durusunu
temsil eder olmustur. Nitekim 1912 yilinda bagimsizligin ilan edilmesinden 1945
yilina kadar Arnavutluk’ta, yasal olarak taninan bir sehitlik statiisii bulunmamaktaydi.
Sehitleri anmaya ve onurlandirmaya yo6nelik ilk adimlar, ancak Ulusal Kurtulus Savasi
stirecinde atilmaya baslanmistir. Savasin ardindan, 28 Agustos 1945 tarihinde, Ulusal
Kurtulus Anti-Fasist Konseyi Baskanligi tarafindan kabul edilen 109 sayil1 yasa ile
sehitlerin ve yaralananlarin ailelerine tazminat verilmesi 6ngérillmistir. 1960’11
yillarda sehitlik statiisii genisletilerek “Vatan Sehidi” kavrami net bir big¢imde
tanimlanmis ve tim illerde sehit mezarliklart kurulmustur. 90’larin  basinda
Komiinizm’in terk edilmesiyle beraber Vatan Sehidi statlisinde de cesitli
diizenlemeler yapilmistir. 2000 yilinda ise 8607 sayil1 “Vatan Sehidi Statiisii” yasasi
yiirlirliige girmistir. Bu yasa ile tiim tarihi donemlerde Arnavutlar i¢in hayatini feda
edenler, 1997-1999 yillarinda Arnavutluk’ta ve Kosova Kurtulus Savasi’nda sehit
diisenler de dahil olmak iizere, resmen “Vatan Sehidi” statiisiine dahil edilmistir

(CNA, 2024).

Ulusal Sehitler Mezarligi’nin ve Sehitler Giinii torenlerinin Komiinizm ile nasil ve ne
sekilde 1iliskili oldugunu aktarmadan once gilinlimiizde bu 6zel zamanin politik
diizeydeki karsiligini gorebilmek i¢cin 5 Mayis 2019°da Bagbakan Edi Rama’nin

konusmasindan baz1 6nemli kisimlar agagida sunulmustur:

Her yi1l 5 Mayis'ta anilan bu yilki Sehitler Giinii, tilkemizin Nazi ve Fasist isgalcilerden
kurtulugunun 75. y1ldoniimiine denk gelmesi nedeniyle ayr1 bir anlam tasimaktadir... Bizim
icin Anti-Fagist Savas her zaman degismez bir referans noktasi olmustur ve dyle kalacaktir...
Anti-Fasist savastan aldigimiz miras ve mesaj, Qemal Stafa ve onun gibi vatani i¢in canini
veren idealistlerin hayal ettigi yola Arnavutluk’u tekrar sokmaktir: Yani yasalar oniinde esitlik
ve herkese esit firsatlar sunan bir Avrupa Arnavutluk’u inga etmek... Bu bulusma, savasa
katilan ve ulusu tarihin dogru tarafinda tutan genclerin ilham kaynagina olan manevi, ahlaki
ve siyasi baghiligimizin yeniden teyididir. Kahramanlarimizin son arzusu, Arnavutluk’un
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demokratik doniisiim siirecinde yillardir ihmal edilen ihtiyaglarin kargilanmasidir: Hak edenin
emegiyle degerlendirildigi, liyakate dayali bir sistemin kurulmasidir... Anti-Fagist Savag’in
kiymetini, birligimizi ve tarihsel sorumlulugumuzu dogru sekilde degerlendirmeliyiz. (Rama,
2019)

Edi Rama’nin konusmasindaki vurgular ve yaptig1 atiflar, modern bir ulus-devletin
kolektif kimligini kutsallagtirma siireci ile iligkilidir. Rama, Arnavut halkinin tarihsel
miicadelesini kutsallastiracak ve ona bir anlam katacak sekilde Anti-Fasist savasin
degismez bir referans noktasi oldugunu belirtirken tarihsel bir miicadeleyi, siirekli
bagvurulacak ahlaki bir rehber ve kutsal bir temel olarak sunmaktadir. Bu séylem, sivil
din literatiiriinde var olan, gegmisteki savaglarin kurtarici bir mit haline getirilmesi ile
de uyumludur. Ayrica konusmada sehitler, neredeyse peygambervari bir idealizmin
tastyicist konumunda sunulmaktadir. Onlarin fedakarligi, bugiinkii siyasi eylemlere
mesruiyet kazandiracak ahlaki bir referans noktasidir. Rama, “Bu bulusma...
bagliligimizin yeniden teyididir” derken kamusal bir ritiielden bahsediyor gibidir.
Buna gore, toplumun farkli kesimleri bir araya gelerek ortak degerler etrafinda
biitiinlesir. Sivil din sadece ge¢mise doniik degildir; aym1 zamanda gelecege dair
mesih¢i bir vizyon da sunar. Buna paralel olarak Rama’nin konusmasinda Avrupa
Arnavutluk’u ideali, tipki dini Ogretilerdeki “kurtulug” gibi bir hedef olarak
yliceltilmektedir. Son olarak, tarihsel sorumluluk sdylemi, ulusun ortak hafizasi
temelinde yiikselen ve ulusun her bir ferdine yiiklenen gelecek vizyonunu ifade

etmektedir.

Sivil dinin Arnavutluk’taki tarihsel serencami agisindan Ulusal Sehitler Mezarlig1 ve
Sehitler Giinii torenlerinin gliniimiiz Arnavut toplumu ve politikasindaki anlami1 kadar
Komiinizm ile iliskisi de 6nemlidir. Bagkent Tiran’daki Ulusal Sehitler Mezarligi, II.
Diinya Savasi sirasinda hayatini kaybeden yaklasik 900 Komiinist partizanin mezarina
ev sahipligi yapmaktadir. Mezarligin merkezinde, iilkesini koruyan bir anneyi
simgeleyen 12 metre yiiksekligindeki “Arnavutluk Ana” (Néna Shqipéri) heykeli
bulunmaktadir. Bu heykel, 1960’lardan 1970’lere kadar olan siiregte Arnavutluk
hiikiimetinin, genis kapsamli kiiltiirel ve siyasal doniisiimler gergeklestirmeye
odaklandig1 dénemde Tiran Universitesi Mimarlik Béliimii’nden bir ekip (Kristaq
Rama, Muntaz Dhrami ve Shaban Hadéri) tarafindan planlanmistir. 5 Mayis 1972°de
Sehitler Giinii kutlamasi1 kapsaminda Enver Hoca ve parti liderligi ile birlikte toplanan

yurttaglar, Ulusal Sehitler Mezarligi’na gelerek Arnavutluk Ana heykelinin 6niinde
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saygl durusunda bulunmuslardir. Arnavutluk Sosyalist Partisi’nin resmi yayin organi

olan Zéri i Popullit (Halkin Sesi) gazetesi, ertesi giin o ana dair asagidaki fotografi

paylasmustir (Gorsel 4.5.).

Gorsel 4.5. Sehitler Giinii’nde Arnavutluk Ana Heykeli - 1972
Kaynak: Cici, 1972

Ayni gazetede toreni ele alan Agim Shehu, fagizme kars: yiiriitilen miicadelede ve
Komiinist devrim ugruna canini veren evlatlarin1 anmaya gelen anneleri su sekilde

betimlemistir:

Gogiuslerine, kendi evlatlarini tutuyorlarmiscasina demet demet ¢icek bastirtyorlar. Bu
cigekleri, cocuklarina bir annenin siikran duygusu ve yiireginden gelen sicaklikla, onlar
g0gsiine bastirir gibi sunmak {izere getiriyorlar. Ancak onlar sadece kendi ¢ocuklarinin
anneleri olmaktan 6te bir anlam tasiyorlar. Gergek yiizlerini karsimizda, hatta iistiimiizde,
Vatan Sehitlerinin Ana Arnavutluk Aniti’nda gorityoruz. Arnavutluk’un kendisi, anne
simgesinde yasam buluyor... Basimizi kaldiriyor ve onun gokyliziine hiikmettigini
hissediyoruz. Onun hagmetinde, halkin miicadelesinin gérkemi, partinin ideallerinin yiiceligi
var; bu idealler ugruna halkin nice evladi sanla can verdi. (Shehu, 1972)

Torende konusma yapan Tiran Parti Komitesi Birinci Sekreteri Manush Myftiu ise
oOliilerin anisindan dogan kapsayici bir ulusal kimligin olusumuna yonelik su ifadeleri
kullanmistir (Myftiu, 1972): “Iste burada, gdzlerimizin 6niinde, en sade partizan halkin

onde gelen liderlerinin, komutanin ve komiserin, ig¢inin, kdyliinlin, 6grencinin...
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partili ile parti {iyesi olmayanin yan yana yattig1 bir yerdir.” Goriilmektedir ki Ulusal
Sehitler Mezarligi’na defnedilebilmek i¢in Arnavutluk sivil dininin neferi olarak bir

bedel 6denmis olmalidir.

Estetik agidan bakildiginda, anitta tek bir insan figiirii merkezdedir ve yekpare bigimde
durmaktadir (Gorsel 4.5.). 1960’larin sonlarinda baslayan Arnavutluk Kiiltiir Devrimi
doneminde sehitliklerde artan sayida partizan figiirlerin gogalmasinin karsisinda duran
Ressam Kujtim Buza ve tarih¢i Kleanth Dedi, 1970’lerde yazdiklar1 raporda anitsal
heykellerin bi¢gimine dair bir 6neri sunmuslardir. Bu raporda gegen ve asagida birkag
ornegi sunulan ifadeler (Isto, 2015), sivil-dini bir anlayisin yerlestirilme ¢abasini

gostermektedir.

Sanki yalnizca partizan figiirli tim sehit partizanlar1 ve kahramanlar1 onurlandirabilirmis gibi
bir izlenim doguyor. Bu ise tarihi donemi daraltiyor ve... yeni zaferler adina verilen yeminlerin
yalnizca savas yillarindaki partizanlara ait oldugu izlenimini veriyor; oysa bugiinkii (Arnavut)
halkinin tamami, sosyalist toplumun insasi i¢in verilen miicadelede ayni tarihsel rolii
oynamaktadir. (S.77)

Arnavutluk Ana figiirli, yalnizca gegmisin bir temsilcisi degil, ayn1 zamanda sosyalist
bugiiniin ve gelecegin ruhunu da tasiyan, halkin tiim kesimlerini kapsayan simgesel
bir varlik haline gelmektedir (Isto, 2015). Bu formu nedeniyle anit, Amerikan
Ozgiirliik Heykeli'ni cagristirmakta ve ulusun ideallerini sembolize etmektedir. Buna
ek olarak Isto (2015), anitin ulus ile aile arasindaki iligkiyi sembolize ettigini savunur.
Arnavutluk Ana, sosyalizm temelinde paylasilan bir ulusal ge¢misin estetik olarak
ifade edilmesi ise, anitin islevi de sehitlerle yasayan yurttaglar ve gelecek kusaklar
arasinda ailevi bir bag kurmak olmalidir. Boylece ulus-aile kaynasimi, ortak bir etno-
kiiltiirel miras algisini giiglendirir. Tam da bu nedenle Arnavutluk Ana’nin bedeni
sadece ulusun bir sembolii degil, ayn1 zamanda kolektif bir tarihin gorsellestirilmesi,
ulusun birlesik anlatisini olusturan bir figiirdiir. Stiphesiz yaratilmaya calisilan anlati,
diktator Enver Hoca yonetiminin kurguladigi zamansallikta var olmalidir. O halde
Arnavutluk Ana’da gdriinmeyen ama o uzamin i¢inde soyutlanan bir gergeklik de
Enver Hoca ile ana-ulus arasindaki iliskidir. Bu iliskiyi en giizel sekilde resmeden,
Arnavutluk’un en 6nemli ¢agdas ressamlarindan biri ve ikonografi uzmani olan Josif
Droboniku’dur. O, 5 Mayis 1985°te, Enver Hoca’nin 6liimiiniin ardindan kutlanan ilk
Sehitler Giinii’nde asagida sunulan ¢izimini Drita gazetesinde yayimlamistir (Gorsel

4.6.).
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Gorsel 4.6. Arnavutluk Ana ve Enver Hoca
Kaynak: Droboniku, 1985

Yukaridaki ¢izimde, Arnavutluk Ana’nin tarihsel bir siiregenligi gésteren dalgalanan
giysisinin i¢inde, kadinli erkekli ¢ok sayida partizanin yiizii bulunmaktadir. Bu sayisiz
kiiclik yiiz, ortada bulunan ve hepsinden daha biiylik olan bir yiizlin etrafinda
stiziilmektedir: Enver Hoca’nin yiizii. Diktator ile ulusun kolektif anlatisinin seyri
arasinda bir iligki varsayan bu ¢izim, komiinist Arnavutluk’un hayalini kurdugu ulusu
inga etme miicadelesini gosterdigi gibi gelecege doniik bir umudu ve kararliligi da

icinde barindirir.

4.1.1.2.2. Vlora Bagimsizlik Anit1 ve 28 Kasim Bagimsizhk Giinii

Sivil din kapsaminda ele alacagimiz bir diger goriingii, Vlora sehrindeki Bagimsizlik
Anitrdir. Amt, 28 Kasim 1912°de Arnavutluk’un Osmanli Imparatorlugu’ndan
bagimsizligini ilan ettigi glinii anmak i¢in yapilmistir. 17 metre yiiksekligindeki bu
anit, Sehitler Meydani’nda (Sheshi 1 Flamurit) yer almaktadir. Anitin merkezinde,
Arnavutluk’un ilk bagbakani Ismail Qemali’nin heykeli bulunmaktadir. Anit,

Arnavutluk’un sosyalist donemine ait en etkileyici ve heybetli anitsal heykel
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orneklerinden biridir ve ilkenin zengin Sosyalist Realizm geleneginin
simgelerindendir. Bagimsizlik Aniti, 1972 yilinda Arnavut Ana heykeli iizerinde de
calismis olan ekip (Rama, Dhrami ve Hadéri) tarafindan bronzdan insa edilmis ve

Arnavutluk Kiiltiir Devrimi doneminde agilmistir.

Cok sayida yazar bu donemde, Arnavutluk’ta olduk¢a yogun bir kiiltiirel iiretim
yasandigin1  belirtmektedir. Zamanin ruhuna uygun olan bu anit, sosyalist
Arnavutluk’ta 6rnek bir eser olarak goriilmiistiir; ¢ilinkii eserin yapim siirecinde Enver
Hoca, ii¢ heykeltirasa agik bir mektup yazarak anitin ideolojik ve tarihsel islevini
ayritilt bicimde tanimlamigtir. Rama, Hadéri ve Dhrami’ye yazdigi mektubunda Hoca

su climleleri kullanmastir (Isto, 2016):

Bunda [Bagimsizlik Aniti’nda], devrimimizin ilerleyisini, yiikselisini gérmeliyiz. Halkin hayal
giicli, sizin yaratacaginiz eserde, Sanli Ulusal Kurtulus Savasi’nda gergeklestirdigini ve bugiin
sosyalizmi inga ederken gergeklestirmekte oldugu seyi gormelidir. (5.13)

Bagka bir ifadeyle, Enver Hoca’nin arzusu, Vlora Bagimsizlik Aniti’nin Arnavutluk
tarihindeki basat miicadeleleri bir araya getiren bir tarih anlatis1 kurmasidir. Bu anlati,
Arnavutluk Ana’da oldugu gibi ge¢misin hatirlanmasindan ziyade, simdiki zaman ile
gelecegin devrimei bir iligki i¢inde sunulmasina dayanmalidir. Anat, {ilkenin Osmanli
egemenliginden kazandigi bagimsizlikla, Ikinci Diinya Savasi’yla ortiisen Ulusal
Kurtulus Savasi’ndaki fasizm karsit1 direnisini ve sosyalist modernite insasina yonelik
sliregelen projesini simgesel bir diizlemde birbirine baglayacak sekilde kurgulanmistir.
Heykeltiraglar, bu tarihsel siirekliligi ulusal mekan ve zamanin temsili tizerinden ifade
etmislerdir: Anita, Arnavutluk’un dort ana bolgesine ait geleneksel kiyafetleri giymis
figiirlerin yani sira, 19. yiizyil sonlari ile 20. yiizy1l baslarinda gerceklesen Arnavut
Ulusal Uyanisi’nin 6nemli bir entelektiielini temsil eden bir figlir de dahil edilmistir.
Boylece anit, farkli tarihsel donemlere ait figiirleri bir arada sunarak tarihin sosyalist

gelisim perspektifini(!) yansitmistir.

Ayrica, 1912°de kurulan Arnavut devletinin ilk lideri ve Bagimsizlik Bildirgesi’nin
bas imzacis1 olan Ismail Qemali’nin (Ismail Kemal Bey) figiirii de bu kompozisyonda
yer almistir. Bununla birlikte, kompozisyonun en dikkat gekici 6gesi, tiim bu tarihsel
ve simgesel figiirlerin iizerinde konumlanan, sosyalist Arnavutluk’un 'Yeni Insan'mi

temsil eden genc adam figiirtidiir. Sert riizgérlar altinda dalgalanan Arnavut bayragin
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tastyan bu geng figiir, ileriye bakan bakisiyla ve bir ugurumun kenarinda durarak
gelecege dogru atilmak {izereymis gibi tasvir edilmistir (Isto, 2016). Asagida, Vlora

Bagimsizlik Anit’nin bir gorseli sunulmustur (Gorsel 4.7.).

Gorsel 4.7. Vlora Bagimsizhik Aniti

Kaynak: “Monumenti Pavarésia,” 2025

Aktarillan tarithsel Onemi haiz anitlarin yanmi sira Tiran gibi bazi sehirlerde,
Miislimanlar ve Hristiyanlarin -giiniimiizde de gegerli olarak- birlikte defnedildigi
ortak mezarliklar bulunmaktadir. Bu uygulama, dini farkliliklar1 baskilayip ulusal
birligi tesvik eden bir yaklasimi yansitir. Ayrica Arnavutluk’taki bazi mezarliklar,
Ozellikle sehitleri ve ulusal kahramanlar1 ananlar, sivil dinin somut 6rnekleridir. Bu
mezarliklar, ulusal kimligi pekistiren ve vatandaglar1 ortak degerler etrafinda
birlestiren semboller ve ilgili ritiieller araciligiyla toplumda sivil-dini bir anlayisin

pekismesinde dnemli bir rol iistlenmektedir.
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4.1.1.2.3. Yilbasi - 31 Arahk

Enver Hoca'nin liderliginde kurulan ateist rejim doneminde, Arnavutluk’ta Noel gibi
dini bayramlar hi¢gbir anlam tagimiyordu. Devlet arsivlerinde yer alan bir belgeye gore,
son Noel dilegi, 1966 yilinda Arnavutluk Ortodoks Kilisesi'nin liderinin Katolik
Kilisesi bagkanina gonderdigi bir telgrafta yaziliydi. Arnavutluk’ta yaklasik 40 yil
boyunca dini bayramlar resmi ya da toplumsal olarak kutlanmadi. Bunun yerine halk,
yilin en 6zel giinii olarak 31 Aralik’a odaklandi. Bu tarihte aileler ¢ocuklarina kiigiik
oyuncaklar alir, diikkanlar yil boyunca bulunmayan yiyeceklerle dolup tasardi.
Yilbasinin temelinde ise sofra ve yemek kiiltiirii vardi. Kutlamalar genellikle bir hafta
oncesinden baslar, baklava gibi geleneksel tatlilarin yapimiyla yemek hazirliklari hiz

kazanirdi (Mejdini, 2015).

Sivil din baglaminda, Yeni Y1l kutlamalar1 ulusal kimligi, toplumsal uyumu ve ortak
degerleri pekistiren sekiiler ritlieller olarak ele alinabilir. Bunun yaninda
Arnavutluk’ta, 6zellikle de komiinizm déneminde, Yeni Y1l gecesi geleneksel anlamda
dini olmasa da, bir¢ok acidan dini bayramlara benzer bir islev gérmiistiir. Dini, etnik
ve siyasi sinirlari agan bu 6zel giinde geri sayim, havai fisekler, ziyafetler ve kutlama
mesajlar1 gibi ritiiellesmis davranis kaliplarina Arnavutlar biiytlik bir nem atfetmistir.
Ayrica 31 Aralik, bir tlir yenilenme ve umut duygusunu da i¢inde barindirir. Benzer
duygular, dini gecis torenleri ya da yeniden dogus ritiiellerinde de goriilebilmektedir.
Dini torenlerin ve bayramlarin yasaklandigi bir ortamda, rejimin onayladigi Yeni Yil
kutlamalari, sivil din i¢in ideal bir ara¢ haline gelmistir. Arnavutlarin eski tarz yilbasi
kutlamalarina duydugu duygusal bag, bunlarin sivil hafizada kutsallagtirilmasini da
yansitir. Mejdini (2015) tarafindan yapilan bir réportajda 60 yasindaki Xhanfise Bego,

bu nostaljiyi su ciimlelerle aktarir:

Tiim akraba ve arkadaglara tebrik kartlar1 génderir, onlardan kart alirdik. Zarflari agmak,
tizerlerindeki giizel resimleri ve ince harflerle yazilmis iyi dilekleri gérmek ¢ok heyecan
vericiydi. Simdi sadece siradan mesajlarla iyi dilekler aliyorum! Cevap vermeye bile gerek
duymuyorum, bu mesajlar ruhsuz geliyor.

Komiinizm dénemini goren orta yash kesim giinlimiizde o zamanlardaki yilbasi
kutlamalarina yonelik nostaljik bir 6zlem duysa da 31 Aralik, Arnavutluk’ta halen dini

aidiyeti fark etmeksizin toplumun her kesimi tarafindan kutlanan 6zel bir giindiir.
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4.1.2. Milli Mars

Milli marslar, bir ulusun eylemlerini, ortak ge¢misini, tarih bilincini ve zihniyetini
yansitan Sui generis kaynaklardan biridir. Arnavutluk milli marsinda (Himni i
Flamurit) diger iilkelerin marslarinda oldugu gibi vurgulanan bazi temalar vardir.
Bunlar, bayrak sevgisi, milli birlik ve beraberlik, sehitlik ve vatan savunmas1 gibi
olduk¢a tahmin edilebilir temalardir. Bununla beraber Arnavutluk’ta sivil dini
goriingiiler kapsaminda ele alacagimiz bir kita, genelgeger temalarin aksine Bellah’in
sivil din teorisi kapsamina girebilecek 6nemli igerimlere sahiptir. Ilgili kitanin Tiirkce

terclimesi asagida sunulmustur:

Tanrt kendi agziyla séyledi
Yeryiiziindeki milletler yok olurlar
Arnavutluk ise ilelebet yasayacak
Onun igin, onun igin biz savasiyoruz!

Bellah’a (1967) gore uluslar kendilerini yalnizca siyasi yapilar olarak degil, aym
zamanda kutsal bir misyona sahip varliklar olarak da konumlandirabilir. Sivil din, bir
milletin kendisi hakkinda gelistirdigi, devleti ve onun kurucu ilkelerini kutsal bir
anlamla donatan yari-dini sadakat ve inanclara isaret eder. Bu baglamda yukaridaki

kitada 6ne ¢ikan bazi temalar bulunmaktadir.

Birincisi, ulusun kaderinin bizatihi Tanr tarafindan sekillendirilmesidir. “Tanr1 kendi
agziyla konustu” ifadesi, Arnavutluk’un varolusunun veya gorevlerinin dogrudan
Tanr1 tarafindan onaylandigini ima eder. Bu tiir bir yaklagim, iilkeyi siradan bir siyasi
yapidan ¢ikararak, manevi degeri olan bir varlik haline getirir. Benzer bir durum,
ABD’de ozgiirliik ve adalet gibi degerlerin Tanr1 ile iligkilendirilmesinde de goriiliir;
bu durum vatandaglik bilincini siradan bir milliyetcilikten cikarip adeta dini bir

bagliliga doniistiiriir.

Ikincisi, Arnavutluk’un secilmis bir iilke olarak sunulmasidir. Bir diger ifadeyle,
Tanrisal iradeye dayali bir tarihsel anlat1 s6z konusudur. Oyle ki “Arnavutluk sonsuza
dek yasayacak” dizesi ile “Yeryliiziindeki uluslar yok olur” ifadesi arasinda ¢arpici bir
karsitlik bulunmaktadir. Bu durum, Arnavutluk’u diger uluslardan ayirarak ona ebedi

bir kimlik kazandirir; sanki Tanr1 tarafindan secilmis, yok olmasi miimkiin olmayan
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bir millet gibi resmedilir. Bu tiir bir anlati, kutsal kitaplarda gegen “secilmis halk” ya

da “korunan kavim” temalarini ¢agristirir.

Ucgiinciisii, milli miicadelenin kutsalligidir. Buna gore vatan ugruna verilen
miicadeleye kutsallik atfedilir ve bu miicadele, manevi bir sorumluluk olarak goriiliir.
Bu noktada ulusal kimlik ile dini sadakat birbirine yaklasir; vatanseverlik, kutsal bir
gorev haline gelir. Boylece Coleman (1970) ve McGruie (2008) tarafindan belirtildigi
tizere ulusa ve devlete siradan toplumsal sozlesme ve geleneklerden daha yiiksek ve

kutsal bir gerceklik atfedilir.

Ayrica bu temalar, Flere ve Lavri¢ (2007)’in ¢alismasinda karsimiza ¢ikan sivil din
Olgegindeki baz1 maddelerle de iliskili gériinmektedir. Nitekim Tanr1, dikkatini diger
uluslara degil, spesifik olarak Arnavutluk’a yoneltmistir. Ulus/devlet ile Tanr1 arasinda
Ozel bir iliski oldugu varsayillmistir. Bununla beraber Flere ve Lavri¢ (2007) ile Vegter
vd. (2023)’nin g¢alismalarinda bulgulandigi lizere sivil din kapsaminda kurgulanan
iliskilerin, millet/devlet ile Tanr1 arasinda, vatanseverlik ile din arasinda ve millet ile
din arasinda olmak {izere {i¢ diizeyde siralandig1 goriilmektedir. Arnavutluk 6zelinde
ise biitiinciil bir degerlendirme yapildiginda, bu iliskinin ¢ogunlukla ulus/devlet ile
Tanr arasinda kurgulandigi ve herhangi bir dinin i¢inde oldugu 6zel bir sivil dini
goriingliden bahsetmenin pek de miimkiin olmadig1 burada sdylenmelidir. Buna gore
Arnavutluk’ta sivil din, Wimberley (1979)’in ¢alismasinda ortaya koydugu olgiim
modeline daha uygundur denebilir. Kuskusuz bunda, Arnavutluk’un yakin tarihe kadar
tiim dinlerin baski altinda oldugu radikal bir Komiinist yonetim tecriibesi yagamasinin

etkisi bulunmaktadir.

4.1.3. Medyanin ve Entelijansiyanin Rolii

Bu alt bashikta, medyanin ve Arnavut entelektiiellerinin eliyle Arnavutluk'ta var
edilmeye calisilan ulusal anlatilarin ve politik mitlerin nasil ve ne tiir bir sivil din ile
iligkili oldugu analiz edilecek, ayrica bu sdylemlerin icinde barinan Ortiik/acik
Islamofobik tutumlarm, Miisliiman niifusun ¢ogunluk oldugu bir iilke olmasina
ragmen Islam'm ve Miisliimanlarin Arnavutluk'un geleceginden dislanmasina nasil

hizmet ettigi aktarilacaktir.
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Komiinist rejimin 1991°de sona ermesinin ardindan Arnavutluk, ulusal kimligin
yeniden tanimlandig1 ve kiiltiirel aidiyetlerin sorgulandigi yogun bir kimlik arayisi
siirecine girmistir. Bu donemde, ulusal anlatilarin yeniden insa edilmesi siireci,
ozellikle Arnavutlarm Miisliiman kimligi ile Islam’mn toplumdaki yeri gibi meseleleri
giindemin merkezine tagimistir. Yeni bir ulus kimligi olusturma c¢abalar1 kapsaminda,
Arnavut entelektiielleri bu siirecin Onciiliigiinii tistlenmis ve komiinizm sonras1 kimlik
yapisinin belirlenmesinde etkin roller oynamislardir. Her ne kadar bu siirecte belirli
olgiide Islami bir canlanma gozlemlense de toplumun biiyiik kisminin sekiiler

egilimleri ve dine kars1 olan ilgisizligi bu etkinin topluma yayilmasini siirli kilmistir.

Clayer’in (2003) de vurguladig: gibi, Miisliimanlar sayisal iistiinliige sahip olmalarina
ragmen, komiinizm sonrast donemde siyasal, toplumsal ve entelektiiel anlamda
kendilerini marjinal bir pozisyonda bulmuslardir. Bu baglamda, yeni ulusal kimligin
sekillenmesi biiyiik oranda sekiiler ve Bati yanlisi Hristiyan elitlerin etkisi altinda

gerceklesmistir.

Komiinizm sonras1 gelistirilen ulusal anlati ise, “Avrupa’ya doniis” miti (Sulstarova,
2016) gercevesinde bigimlenmistir. Bu yeni kimlik anlayisi, Arnavutluk’u tarihsel ve
kiiltiirel olarak Avrupa’ya ait, dolayisiyla 6ziinde Hristiyan ve Avrupai bir toplum
olarak sunmus; Avrupa Birligi’'ne entegrasyon ise bu kimligin tamamlanmasi
anlaminda ulusal bir hedef olarak 6ne ¢ikarilmistir. Avrupa merkezli bu yeni yaklasim,
kamusal alanda Islam’in goriiniirliigiinii ve etkinligini simirlandiran dislayict bir
sdylemin dogmasma yol acmistir. Bu sdylemde Islam, Arnavutluk’un Avrupal

kimlige tam anlamiyla ulagsmasinin 6niindeki bir engel olarak resmedilmistir.

Hatta pek ¢ok Arnavut aydin, Komiinizmin ortaya ¢ikisini dahi Enver Hoca’nin
Miisliiman kokenli bir aileden gelmesiyle iligkilendirmistir. Bu baglamda Ndreca
(2012), Komiinizm doénemindeki Katolik Kilisesi’ne yonelik sistematik baskilarin,
Komiinizmin Islami koéklerden beslenmesiyle iliskili oldugunu belirtirken, Fuga
(2001), Komiinist ideolojiin toplumsal mesruiyet kazanmaya ydnelik eylemleri ile
Islamiyetin otoriter diisiince bi¢imi arasinda bir iliski oldugunu vurgulamistir. Bu
cercevede, Arnavut entelektiielleri, islamofobik temalar1 yerel baglamda kullanarak

ulusal kimlik ingasina yon vermistir. Boylece, Islamofobi, yalmzca bireysel
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Onyargilarla sinirh kalmayip kiiltiirel, siyasal ve toplumsal diizeylerde etkili bir unsur

haline gelmistir (Beka, 2019).

Glinliimiiz Arnavut kamuoyunda Avrupa, ulusal kimlik ve yonelimle ilgili tiim
tartismalarda normatif bir referans ¢ergevesi olarak yer almakta, ideal bir model olarak
sunulmaktadir. Avrupa Birligi’ne katilim projesi ve Arnavut toplumunun bu yapiya
entegrasyonu yalnizca tarihi bir “geri doniis” olarak degil, ayn1 zamanda Arnavutlarin
tarith boyunca tasidig1 kolektif arzularin nihai gergeklesmesi -adeta bir tiir tarihsel

kurtulus- olarak anlamlandirilmaktadir.

Bu diisiincenin edebi ve ideolojik anlamda en giiclii temsilcilerinden biri hig¢ siiphesiz
Ismail Kadare olmustur. Kadare (2006), Arnavutlarin Avrupaliligini, halkin dogasinda
bulunan kadim bir nitelik olarak ele alir. Ona gdre bu Avrupali karakter, {lilkenin
cografi konumundan beyaz irka ait olusuna, Orta Cag’daki Akdeniz ve Avrupa tarihine
olan bagindan, geleneksel hukuki yapisina ve Hristiyanlik mirasina kadar pek ¢ok
unsurda kendini gosterir. Kadare, oryantalist bir yaklasimla Dogu ile Bati arasinda
kesin ¢izgilerle ayrilmis, uzlastirilamaz bir karsitlik kurar. Bu ¢ergcevede, Dogu statik,
ilkel ve geri kalmis olarak konumlandirilirken; Bati, aklin, kiiltiirel ilerlemenin ve

medeniyetin temsilcisi olarak idealize edilir.

Kadare’'nin Osmanlt donemine dair anlatimi da son derece karamsardir:
Osmanli egemenligini ve beraberinde gelen dogulu etkileri; zihinsel ve maddi ¢okiis
donemi, karanlik bir ¢ag, barbarlik, oryantal cehalet ve nihayetinde bir felaket olarak
niteler (Kadare, 1981). Yazarin eserlerinde Avrupa kimligi, degismeyen ve tarih
boyunca sabit kalan bir yap1 gibi sunulur. Bu kimlik genellikle dini bir temelle
tanimlanir:  Oziinde Hristiyanliga dayanir ve 6zellikle Avrupa Ré&nesansi’nin
ilerlemeci degerlerini barindirir. Katoliklik, bu kimligin en temel unsuru olarak
vurgulanir. Bu nedenle, Arnavutlarin kendi Hristiyan mirasin1 yeniden kesfetmeleri,

Avrupa’ya doniis sOyleminin temel dayanaklarindan biri haline gelir.

Kadare’nin goziinde Katoliklik, Arnavut halkinin 6zgiin ve sahici dini olup; atalarin
miras1 ve kiiltiirel kimligin temel tasidir. Buna karsilik Islam, Osmanli déneminde
disaridan dayatilmis bir 6ge olarak goriiliir ve bu unsurun, Arnavut kimliginin

derinlerine higbir zaman niifuz edemedigi savunulur. Kadare’ye gore, Hristiyan
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degerlere geri doniis ve Arnavut kiiltiiriindeki islami ve Dogulu 6gelerin zamanla terk
edilmesi, Arnavutluk’un Avrupa kitasiyla yeniden biitiinlesmesini saglayacak tarihsel

bir diizeltme olacaktir (Beka, 2019).

Bu minvalde Merdjanova’nin (2013) belirttigi lizere, ¢agdas Arnavut kamusal
sdyleminde Islam, genellikle temel bir “6tekilik” figiirii olarak konumlandirilmaktadir.
Bu baglamda, Miisliiman bireyler iki yonlii bir baskiyla karsi karsiya kalmaktadir:
Ya Avrupa’nin degerleriyle uyumlu, yerel bir “Avrupa Islami” gelistirmeleri

beklenmekte ya da Hristiyan inancina yonelmeleri ima edilmektedir.

Bu cercevede, Arnavut edebiyat elestirmeni Pirro Misha (2003), mevcut kiiresel
konjonktiirde Arnavutluk’un bir Islam iilkesi olarak algilanmasinin iilkenin ¢ikarina
olmadigint savunur. Bu nedenle, Arnavut kamusal yagaminda basortiisii ya da sakal
gibi dini sembollerin goriiniir hale gelmesinden rahatsizlik duydugunu belirtir. Benzer
sekilde medya yorumcusu Mustafa Nano (2002) da, ezan sesinin kamusal alanin isitsel
atmosferine dahil edilmesini hos karsilamadigini agikca dile getirmistir. Daha sonraki
yazilarinda ise, Arnavut halkinin tarihsel olarak Islamiyet’e gecisini, “tarihte yaptiklari
en biiylik yanlis” seklinde nitelendirmistir (Nano, 2017). Medya araciligiyla -ve
birlikte- entelijansiya, Islam’m kamusal alandaki temsilini ve Arnavut kiiltiiriinde
Dogulu 6gelerin devamliligini, Avrupa’ya uygun bir Arnavut kimliginin insasinda

ciddi bir engel olarak degerlendirmektedir.

S6z konusu “Avrupali” kimlik kurgusu, ayni zamanda Arnavut asilli Katolik rahibe ve
hiimanist Rahibe Teresa’nin, ulusal sembol diizeyine yiikseltilmesi ¢abalariyla da
pekistirilmektedir. Arnavutluk’taki siyasetciler ve entelektiiel cevreler, Rahibe
Teresa’yr yeni bir ulusal kimlik anlatisinda merkezi bir figiir haline getirmeye
calismaktadir. Oyle ki Arnavutluk’taki en biiyiik arastirma hastanesinin resmi adi,
“University Medical Center of Tirana Mother Teresa" olarak ge¢mektedir. Ayrica
2002 yilinda Tiran Havalimani’nin adi, “Aeroporti Nén€ Tereza” olarak degistirilmis
ve pek ¢cok resmi/6zel kuruma, Mother Teresa ad1 verilmistir. Bunun yani sira “Mother

Teresa Day” olarak kutlanan 5 Eyliil, resmi tatil olarak kabul edilmistir.

Beka (2019), Rahibe Teresa’nin ulusal bir figiire doniistiiriilmesini, Arnavut kamu

alanmin “Rahibe Teresalastirilmasi” (motherteresification) siireci olarak tanimlar. Ona
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gore ulusun Hristiyan kokenini vurgulayan bu tutum, Avrupai bir Arnavutluk imaji
insa etme hedefiyle yakindan iliskilidir ve bu siiregte Islam ve Arnavut kiiltiiriindeki

Miisliiman unsurlar arka plana itilmektedir.

Bu yeni ulusal anlatinin pekismesi icin tarihsel figiirlerin belirli karakteristiklerinin 6n
plana ¢ikartilarak onlara yeni bir mana atfedilmesi de s6z konusudur. S6z gelimi
Arnavutluk’un milli kahramani olan Iskender Bey’in yasamindaki dini unsurlar ve
onun Hristiyan kékeni, post-komiinist donemde “Avrupa’ya doniis” mitini besleyen
bir ¢ercevede sunulmaya baglanmistir. Ulusal tarih yaziminda etkisini gosteren bu
anlati, vardi1 nihai noktada Iskender Bey’i, Hristiyanlik ve Avrupa degerlerinin
yaninda yer alan, Islam medeniyetine kars1 savasan bir figiire indirgemistir. Tam da
bu nedenle Beka (2019), Arnavutluk’un geleceginde Iskender Bey’in hayatinin
mesiyanik roliine dikkat ¢ekmis ve Arnavutluk Cumhurbaskani Alfred Moisiu’nun
2005 yilinda Londra’daki Oxford Forumu’nda yaptig1 konusmayi, bu bakis agisinin

bir 6rnegi olarak gdstermistir.

"Arnavut Halkinin Geleneginde Dini Hosgori" baslikli sunumunda Moisiu (2005, 9
Kasim), Arnavut toplumundaki dini hosgorii gelenegini aciklarken, senkronik
diizlemde halkin Miisliimanlar ve Hristiyanlar olarak iki farkli dini gruba ayrildigin
kabul etse de diyakronik agidan tiim Arnavutlarin aslinda Hristiyan kokenli oldugunu

One slirmiis ve su climleleri sarf etmistir:

Temelde (Arnavutluk’taki Islam) yiizeysel bir islamdir. Eger biraz kazarsaniz, her Arnavut’'un
icinde Hristiyan 6ziinii kesfedersiniz... Bu, bugiin kendilerini nasil tanimlarlarsa tanimlasinlar,
her Arnavut’un iginde birlestirici bir faktoriin var oldugu anlamina gelir ve bu faktor, hepsinin
atalarimin geleneginde bulunan on bes asirlik Hristiyanlik donemidir.

Moisiu’ya gore, tarih boyunca Arnavutlarin Islamiyet’e gegcisi, onlarin 6ziinde
tasidiklar1 Hristiyan kimligini ortadan kaldirmamis, sadece yiizeysel bir degisim
yaratmigtir. Ona gore Islam, Arnavutluk’a sonradan, Dogulu giiler aracilifiyla gelen
ve bu nedenle yerli bir dini gelenek olusturmamis bir inang sistemidir; bu da onun,
halkin kiiltiirel hafizasinda derin izler birakmadigini disiindiirmektedir (Moisiu,

2005).
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Bu ¢er¢evede Moisiu, Arnavut halkinin hosgoriisiinii, onlarin aslinda Hristiyan bir
gecmise sahip olmalarmma ve Islam ile kurduklari bagin yiizeysel kalmasina
baglamaktadir. Bu bakis agisi ve iliskili bulgular, De Rooij’un (2023) ¢alismasi ile de
oldukga iligkilidir. O, Britanya iizerine yaptig1 calismada, Britanyalilik kavraminin
sivil-dini bir anlati ¢ergevesinde sekillendigini vurgulamis ve ilgili sdylemlerin,
Miislimanlar1 Britanyali olarak kabul etmemek ve toplumsal ¢atigmalarin kaynagi
olarak gormekle iligkili oldugunu bulgulamistir. Buna goére Miisliimanlar,
marjinallestirilmekte ve ayrimciliga maruz kalmaktadir. Medya ve entelijansiya
diizeyinde Arnavutluk’ta karsimiza ¢ikan sivil-dini konjonktiir De Rooij'un (2023)
calismasiyla olduk¢a paralel olsa da arada radikal bir fark bulunmaktadir. Bu da

Britanya’nin tersine Arnavutluk'ta niifusun ¢ogunlugunun Miisliiman olmasidir.

4.1.4. Siyaset ve Politik Soylemler

16 Mayis 2025 tarihinde Avrupa Siyasi Toplulugu’nun altinci zirvesi baskent Tiran’da
diizenlendi. Cok sayida lider Iskender Bey Meydani'nda &zel olarak insa edilen
Avrupa Evi isimli mekanda bir araya geldi. Zirvenin agilis konugmasii yapan Edi
Rama’nin sOylemleri, politik diizeyde Arnavutluk’ta ne tiir bir sivil-dini anlayisin
mevcut oldugunu anlamamiza yardime1 olacaktir. Asagida Rama’nin konusmasindan

bazi pasajlar yer almaktadir (Rama, 2025):

Sizlerin gelisi, Avrupa'nin daha once hi¢ olmadigi kadar giindemde oldugu bir se¢im
kampanyasmin ardindan gerceklesiyor. Avrupa, bu sefer ayrigtirict bir mesele olarak degil;
ortak bir kimlik iddias1 olarak, bir dizi politika olarak degil; aidiyet arzusunun bir ifadesi
olarak, bir odev listesi olarak degil; paylasilan bir kader olarak 6ne ¢ikti. Bu yiizden,
kampanyanin Avrupa, kimlik, aidiyet ve kader gibi kavramlar etrafinda sekillenmis olmasi ve
yiizde 52'lik bir oy oraniyla kazanilmasi bizim i¢in ¢ok anlamlidir... Avrupa bizim i¢in sadece
farkli bolgelerin, dillerin ve dinlerin bir mozaigi degil; ayn1 zamanda paylasilan bir manevi
alandir... Donald Trump, Tanri’nin kendisini kursundan korudugunu ve bunun ABD igin bir
planin pargasi oldugunu sodylediginde, sadece gergegin yarisini soyliiyor. Diger yarist ise,
Tanr1’nin Avrupa i¢in de bir plani oldugudur. Ve bu plan artik ¢ok acik. Avrupa, bir kez daha,
kendini yeniden kesfetmek i¢in Tanr1 vergisi bir firsata sahip... Gergeklestirmesi bize diisen
bir vizyon...

Rama’nin konugmasinda 6ne ¢ikan bazi temalar bulunmaktadir. Birincisi, Avrupa
sekiiler bir inang¢ alani olarak tanimlanmistir. Buna gore Arnavutluk i¢in Avrupa
Birligi’ne tiyelik ve Avrupalilik, artik yalnizca bir {iyelik prosediirii ya da biirokratik
gorev listesi olarak degil, ortak kimlik, aidiyet hissi ve ortak yazgi gibi degerlerle tarif
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edilmistir. Arnavutluk i¢in Avrupa, ulagilmasi gereken bir hedeften ¢ok, ruhsal bir

yonelim ve ortak bir anlam evreni olarak resmedilmistir.

Ikincisi, zirveden 5 giin 6nce -11 May1s 2025 tarihinde- yapilan se¢imlerde Rama’nin
%352 oy ile yeniden se¢imi kazanmasi, halkin ¢ogunlugunun Avrupa Birligi’ne liyelik
ve Avrupaliligi desteklemesi ile agiklanmigtir. Rama’nin anlatiminda bu zaferin,
siradan bir siyasi basaridan ziyade, toplumsal bir inan¢ beyani gibi aktarildigi
goriinmektedir. Bu baglamda se¢im, halkin Avrupa idealine olan inancini teyit ettigi
bir tiir sembolik ayin islevi gormektedir. Se¢im siireci, sivil dinin ritliel tarafina benzer
bir anlam kazanir: halk yalnizca oy kullanmamisg, ayni zamanda bir fikre bagliligini

yeniden ilan etmistir.

Ugiinciisii, Rama’nin Avrupa’y1 sadece kiiltiirel bir mozaik degil, ayn1 zamanda “ortak
bir manevi alan” olarak nitelemesi ile ilgilidir. Buna gore salt siyasi bir organizasyon
olmaktan ¢ikip, toplumsal vicdanda anlam bulan ve kutsiyet atfedilen bir yap1 olarak
Avrupa, degerleriyle birlikte bir tiir sivil-dini merkez haline gelmis ve topluluklar

ruhsal olarak birlestirici bir gii¢ olarak sunulmustur.

Dordiinciisii ve sivil dinin Bellah’¢1 klasik yorumuna yakinsayan bir diger tema ise
siyasi anlatiya teolojik anlamin yiiklenmesidir. Oyle ki Donald Trump’in Tanri’nin
kendisini koruduguna dair agiklamasina géndermede bulunan Rama, Avrupa i¢in de
“ilahi bir plan” olduguna isaret eder. Bu sdylem, sekiiler bir siyasi projenin metafizik
bir kaderle biitiinlestirilmesine 6rnek teskil eder. Avrupa fikri, bu baglamda yalnizca
tarihsel ya da jeopolitik bir proje degil, neredeyse Tanrisal bir yonelimin iiriinii olarak
lanse edilir. Edi Rama’nin konugmasi, Avrupa fikrinin giinimiizde nasil bir inang
sistemine doniistiigiinii ve 6zellikle Arnavutluk gibi aday iilkelerde nasil kutsal bir
anlam kazandigini orneklemektedir. Avrupa artik sadece bir kita ya da siyasi birlik
degil; umut, kimlik ve ortak gelecege dair degerlerin toplumsal diizeyde kutsandig1 bir

modern sivil din bigimine biirinm{istiir.

Rama’nin Avrupa Birligi ve Avrupa temal1 diger konugmalarinda da benzer temalara
rastlamak miimkiindiir. Burada vurgulanmas1 gereken nokta, Arnavutluk’ta politik
sOylemler s6z konusu oldugunda sivil-dini dilin Amerika 6rnegindeki kadar radikal

degil, daha 1limh ve olgiilii bir sekilde kullaniliyor olusudur. Kisaca, Arnavutluk’ta

84



politik arenada sivil-dini sdylemler yaygin olmasa da 6zellikle Avrupalilik ve Avrupa
Birligi iiyeligi baglaminda bu tiir ifadelerin giderek daha fazla benimsenip 6diing

alindig1 soylenebilir.

4.2. Miilakatlardan Elde Edilen Nitel Verilere Dayal Bulgular

Bu alt boliimde, aragtirmanin ikinci asamasini olusturan derinlemesine goriisme
teknigiyle elde edilen verilerin analizine dayali bulgular sunulacaktir. Ilk olarak,
orneklemi olusturan katilimcilarin sosyo-demografik 6zellikleri ile bu 6zelliklere

iliskin betimleyici istatistiksel veriler aktarilacaktir.

Devaminda, sosyo-demografik formdaki katilimcilarin dindarlik diizeyini tespit
etmeye yonelik sorular ile gorlisme formunun 1. ve 2. sorularmma yonelik analiz
bulgularina yer verilecektir. “Katilimcilarin Din(ler)e/inang(lar)a Y&nelik Tutumlar1”
baslikli bu bdéliimde, katilimcilarin dinlere/dindarhiga yonelik algilari/tutumlari,
dinler/dindarlik-inan¢ ile iliskili okuryazarlik diizeyleri ve Arnavutluk’ta

dinlere/inanglara yonelik devlet diizeyindeki tutuma dair algilar1 ele alinacaktir.

Son olarak, “Bir Deneyim Olarak Sivil Din” baglikli bolimde ise gériisme formunun
3 ila 8. sorular1 kapsaminda elde edilen veriler dogrultusunda; Arnavut kimligine
iliskin sosyal temsiller, siyaset/milliyetcilik ve din iliskisine dair yaklasimlar/sosyal
temsiller ile birey diizeyinde ve konumsal diizeyde sivil din temalarini igeren nitel

analiz bulgular1 sunulacaktir.

4.2.1. Orneklemin Sosyo-Demografik Ozellikleri

Bu tezin giris kisminda, 6rneklem grubunun belirlenmesinde kullanilan dahil etme
olgiitleri, 6rnekleme yontemleri ve siiregte dikkate alinan kriterler aktarilmisti. Nihai
olarak bu ¢aligmanin 6rneklemini, 18-60 yas aras1 26 goniillii katilimer (11 erkek, 15
kadin, Xyas = 34.884, SSyays = 12.131) olusturmustur. Katilimcilarin sosyo-demografik

ozelliklerine gore dagiliminin yer aldigi Tablo 4.1. asagida sunulmustur.
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Tablo 4.1. Katihmcilarin Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Dagilimi

Degiskenler Kategori Sayi (n) Yiizde (%)
Cinsiyet Kadin 15 57.69
Erkek 11 42.31
Yag* 18-34 13 50.0
35-60 13 50.0
Medeni Durum Evli 20 76.92
Bekar 6 23.08
Egitim Durumu Tlkokul 1 3.85
Ortaokul 4 15.38
Lise 12 46.15
Universite 7 26.92
Lisansiistii 2 7.69
Milliyet Arnavut 26 100.0
Arnavutluk’ta Yagam | 18-32 13 50.0
Stiresi* 33-60 13 50.0
Calisma Durumu Evet 21 80.77
Hayir 4 15.38
Ogrenci 1 3.85
Aylik Gelir 300€'dan az 3 11.54
300-900€ 14 53.85
900-1500€ 7 26.92
1500€'dan fazla 2 7.69
Sosyo-Ekonomik Diisiik 7 26.92
Durum Diisiik-Orta 4 15.38
Orta 10 38.46
Ust-Orta 5 19.23
Yetisilen Din/inang Arnavutizm 1 3.85
Katolik 8 30.77
Islam 17 65.38
Dine/inanca Aidiyet Arnavutizm 1 3.85
Katolik 8 30.77
Islam 14 53.85
Ateizm 3 11.54

Not. N = 26. *Yas ve Arnavutluk’ta Yasam Siiresi, 6rneklemin medyan puanina bagl olarak iki

kategoriye boliinmiistiir.
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Katilimcilarin  sosyo-demografik o6zellikler agisindan dagilimi incelendiginde, 15
katilimcinin kadin, 11 katilimeinin erkek oldugu goriilmektedir. 13 katilimci 18-34 yas
araliginda iken 13 katilimci da 35-60 yas araligindadir. Medeni durum agisindan
bakildiginda 20 katilimcinin evli, 6 katilimcinin ise bekar oldugu goriilmektedir.
Egitim durumu acisindan incelendiginde ilkokul mezunu 1, ortaokul mezunu 4, lise
mezunu 12, liniversite mezunu 7 ve lisansiistii egitimini tamamlamis 2 katilimci
bulunmaktadir. Tiim katilimcilar (26), ayn1 zamanda bir dahil etme kriteri olarak, etnik
kokeni Arnavut olan Arnavut vatandaglaridir. Katilimcilarin Arnavutluk’ta yasam
stirelerine iligkin kategori, 2025 yilindan geriye doniik olmak iizere kag yildir
Arnavutluk’ta yasadiklarim1 gostermektedir. Buna gore 13 katilimcr 18-32 yildir
Arnavutluk’ta yasamakta iken 13’1 33-60 yildir Arnavutluk’ta yagamaktadir.

Katilimcilarin gogunun (24) halihazirda bir iste ¢alistiklari, 4 katilimcinin ¢alismadigi
ve 1’inin de 6grenci oldugu goriilmektedir. Aylik gelir diizeyi agisindan bakildiginda
3 katilimcinin 300€'dan az geliri oldugu, 14’{iniin 300-900€ arasi, 7’sinin 900-1500€
aras1 bir gelire sahip oldugu ve 2’sinin de 1500€'dan fazla gelire sahip oldugu
goriilmektedir. Ayrica katilimcilarin 7’si kendilerini diistik, 4’1 diigiik-orta, 10’u orta,
5’1 de iist-orta SED (sosyo-ekonomik durum) igerisinde tanimlamaktadir. Yetisilen
dini inang kategorisi kapsaminda, katilimcilarin 17’si Islam inanc1, 8’1 Katolik inanci
ve 1 katilimct ise “Arnavutizm” olarak tanimladig1 bir inang igerisinde biiylidiigiinii
belirtmistir. Buna ek olarak mevcut dini aidiyet bakimindan katilimcilarin 14’1
kendini Islam dinine/inancina, 8’i Katolik inancina, ve 1 katilimecr da Arnavutizm
olarak tanimladig1 bir inanca bagli hissettigini belirtmistir. 3 katilimcr ise herhangi bir

dine/inanca bagli olmadigini belirterek kendini ateist olarak tanimlamistir.

Nitel analizlere dayali bulgularda, transkriptler Tirkceye cevrildikten sonra igerik
analizi kullanilarak mevcut materyal kodlanmis ve ortaya ¢ikan temalar, sonraki iki alt
baglikta aktarilmigtir. Bu iki alt baslikta katilimcilardan yer yer alintilar yapilmistir.
llgili alintilarin spesifik olarak hangi sosyo-demografik dzellige sahip olan katilimci
tarafindan aktarildiginin netlesmesi adina -séylemlerin bireyin sosyo-demografik
ozellikleri ile de iligkili olabilecegini gostermesi bakimindan- her bir katilimei i¢in ayri
ayr1 tanimlanan sosyo-demografik 6zellikler tablosu asagida sunulmustur (Tablo 4.2.).
Bu tabloda, cinsiyeti erkek olan katilimcilar icin sirasiyla “E1, E2, E3...” ve cinsiyeti

kadin olan katilimcilar i¢in sirastyla “K1, K2, K3...” rumuzlar kullanilmistir.
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Tablo 4.2. Katiimcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri

Katilimel No. Yas Medeni Durum | Egitim Durumu | Arnavutluk’ta | Calisma SED Yetisilen Dine/inanca
Yasam Din/inanc Aidiyet
El 52 Evli Universite 52 Evet U-0* Arnavutizm Arnavutizm
E2 33 Evli Lise 33 Evet Diisiik Katolik Katolik
E3 18 Bekar Lise 18 Hay1r Orta Islam Islam
E4 18 Bekar Lise 18 Hay1r Diisiik Islam Islam
E5 60 Evli Universite 60 Evet Diisiik Islam Islam
E6 32 Evli Ortaokul 32 Evet Orta Islam Islam
E7 29 Evli Universite 28 Evet Orta Islam Ateist
E8 35 Evli Lise 30 Evet U-0 Islam Ateist
E9 50 Evli Lise 35 Evet U-0 [slam Ateist
E10 42 Evli Lise 42 Evet Orta Katolik Katolik
Ell 28 Evli Lise 28 Evet Diisiik Katolik Katolik
K1 43 Evli Universite 43 Evet Orta Katolik Katolik
K2 25 Evli Lise 25 Hay1r Diisiik Katolik Katolik
K3 19 Bekar Lise 18 Evet Orta fslam Katolik
K4 19 Bekar Lise 19 Ogrenci U-0 Islam fslam
K5 23 Bekar Lise 23 Evet Orta Katolik Katolik
K6 26 Evli Universite 26 Evet D-O* Katolik Katolik
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Tablo 4.2. (devami)

K7 40 Evli Ortaaokul 40 Evet D-O Katolik Katolik
K8 38 Evli Lisansiistii 38 Evet D-O Islam Islam
K9 35 Evli Universite 35 Evet Orta Islam Islam
K10 40 Evli Lisansiistii 40 Evet D-O Islam Islam
K11 60 Evli Lise 60 Evet Diisiik Islam Islam
K12 43 Evli Ilkokul 43 Evet Orta Islam Islam
K13 47 Evli Ortaokul 47 Evet Orta [slam [slam
K14 24 Bekar Ortaokul 24 Evet Diisiik Islam Islam
K15 28 Evli Universite 18 Hayir U-0 islam Islam

*(J-0O: Ust-Orta, D-O: Diisiik Orta
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4.2.2. Katihmcilarin Din(ler)e/Inanc(lar)a Yonelik Tutumlar:

Bu boliimde oncelikle sosyo-demografik formda bulunan, katilimcilarin kendilerini ne

kadar dindar hissettiklerine ve ne siklikla/amagla bir ibadethaneyi (kilise/cami/havra

veya benzeri) ziyaret ettiklerine dair 6z bildirimlerine dayanan verilerin dagilimi

sunulacak, ardindan mensubu olduklar1 dini/inanct somut bir bi¢imde nasil

tanimladiklarina iligkin sdylemlerinin sivil-din kapsaminda analizi yapilacaktir. Daha

sonra katilimcilarin dinlere/dindarliga yonelik algilari/tutumlari, dinler/dindarlik-

inang ile iligkili okuryazarlik diizeyleri ve Arnavutluk’ta dinlere/inanglara yonelik

devlet diizeyindeki tutuma dair algilarin1 ele alan goriisme sorularinin analizine yer

verilecektir. Katilimeilarin dindarlik diizeyleri ve bir ibadethaneyi ziyaret etme

sikliklarina/amaglarina iliskin elde edilen verileri igeren tablo asagida sunulmustur

(Tablo 4.3.).
Tablo 4.3. Katihmcilarin Dindarhk Diizeyleri
Kategoriler n % Katilimei No.

Her Giin 0 0.0 -
. Her Hafta 1] 385 K7
Ibadethane

Her Ay 7 | 26.92 K1,K2,K3,K5,K8,K15,E3
Ziyareti Siklig1

K4,K6,K9,K10,K12,K13,
(Yilda) En az bir kere 13 | 50.0
K14,E2,E4,E5,E6,E9,E10

Hig 5 119.23 K11,E1,E7E8E11l
Ibadethane Ibadet 21 | 100.0 | K1,K2,K3,K4,K5,K6,K7,K8,K9,K10,K12,
Ziyareti Amaci K13,K14,K15,E2,E3,E4,E5,E6,E9,E10

Ziyaret, Gezi vb. 0| 00 -
Dindarlik Hi¢ Dindar Degilim | 4 | 15.38 E1,E7,E8,E9
Durumu Pek Dindar Degilim | 1 | 3.85 ES5

Dindar Sayilirim 17 | 65.38 K1,K3,K4,K5,K6,K7,K8,K9,K10,

K11,K12,K13,K14,E4,E6,E10,E11

Oldukga Dindar 2 | 7.69 K2,E3

Sayilirim

Cok Dindarim 2 | 7.69 K15,E2

Toplam 26 | 100.0
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Yukaridaki tablo incelendiginde, 21 katilimcinin gectigimiz yil iginde bir ibadet yerini
(kilise/cami/havra veya benzeri) ziyaret ettikleri, 5 katilimcinin ise higbir ibadet yerine
gitmedigi goriilmektedir. 13 katilimci gectigimiz yil i¢cinde en az bir kere ibadethane
ziyaretinde bulundugunu, 7 katilimci bu ziyareti her ay, 1 katilimci ise her hafta
gerceklestirdigini beyan etmistir. Gegtigimiz yil iginde bir ibadet yerini
(kilise/cami/havra veya benzeri) ziyaret eden tiim katilimcilar (21), bu ziyareti
cemaatle ya da tek basina ibadet etmek amaciyla gerceklestirmistir. Ote yandan ziyaret
ve gezi gibi diger amaglarla bir ibadet yerini ziyaret eden higbir katilimci

bulunmamaktadir.

Orneklem grubundaki katilimcilarin -~ dindarlik ~ durumlarma goére  dagilimi
incelendiginde, 4 katilimcinin hi¢ dindar degilim, 1 katilimcinin pek dindar degilim,
17 katilmcmin dindar sayilirnm, 2 katilimcinin olduk¢a dindar sayilirnm ve 2
katilimemnin da ¢ok dindarim cevabii verdigi gorilmektedir. Sosyo-demografik
formda bulunan “Dininizi veya inancinizi daha spesifik olarak nasil tanimlarsiniz?”
sorusuna verilen cevaplar arasinda katilimcilarin din(ler)e/inang(lar)a ydnelik

tutumlarini aydinlatabilecek 6nemli vurgularin oldugu goriilmiistiir.

Bir grup katilimcinin (K1,K2,K4,K5,E2) sivil-dini bir tutum kategorisi igerisinde
degerlendirilebilecek bir yaklagima sahip oldugu bulgulanmistir. Diger katilimcilar ise
bu soruya cevap verirlerken yalnizca mensup olduklari dinin adin1 yazmakla
yetinmislerdir. Bir diger ifadeyle, ait oldugu dini/inanci daha somut bir sekilde
tanimlayan tiim katilimecilarin yanitlarinda ayni zamanda sivil-dini bir tutumun
gostergesi olabilecek sdylemlere rastlanmistir. Ornegin K1, bir taraftan Katolik

“«“

dinine/inancina sahip oldugunu belirtirken diger taraftan “... Hristiyan ve Katoligim
ve bence dini insanlar uydurdu. Miisliiman, Katolik, Ortodoks gibi seyler yoktur.

Dinler ve dua etmek insanlar: rahatlatmaktadir.” beyaninda bulunmustur.

Burada dikkat c¢eken iki ©Onemli oge bulunmaktadir. ilki, dini kimliklerin
olumsuzlanmasidir. Geleneksel dini yapilar1 sorgulayan bu bakis agisi, dinlerin
otantikligini reddederken dini kimliklerin kisilerarasi ¢atisma yaratma potansiyeline
dair elestirel bir yaklasimi da icermektedir. Sivil din agisindan bu ifadeler, farkl
inanglardan insanlarin ortak degerlerde bulusmasini savunan bir pozisyona denk

diisebilir. Nitekim K1, her ne kadar geleneksel dini yapilarin karsisinda bir pozisyon
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almis gibi goriinse de Tanr1 inancini siirdiirmektedir. ikinci énemli 6ge ise dinin psiko-
sosyal fonksiyonudur. Dinlerin ve dua etmenin insanlari rahatlattigina yapilan vurgu,
dinin, ilahi bir sistemden ¢ok insanlarin bir arada yasamalarim1 kolaylastiran ve
psikolojik diizeyde zorlu yasam olaylari ile basa ¢ikmalarin1 saglayan bir ara¢ olarak
goriildiigiinii gostermektedir. Bu ifadeler, sivil dinin dini pratikleri, toplumsal uyumu

saglayan bir sistem olarak gormesiyle de ortlismektedir.

Bu agiklamalar, Arnavutluk’ta sivil dinin kékeni ve yakin donem Arnavutluk tarihi
boyunca nasil bir doniisiime ugradigi dikkate alindiginda daha kolay bir sekilde
yorumlanabilir. Ornegin Katolik dinine/inancina mensup K2 de “Katolik ya da
Miisliiman olsak da biriz.” ifadesiyle bireylerin farkli dinlere mensup olmalarinin
birlik ve beraberlik agisindan bir engel teskil etmedigini vurgulamistir. Benzer sekilde
Islam dinine mensup K4 ve Katolik olan E2, inancini1 daha somut bir sekilde tasvir
ederken yalnizca “Tanri’ya inang” tabirini kullanmistir. Katolik dinine/inancina
mensup K5 de benzer bir yaklasimla “Sadece bir Tanri var, sadece O’na ibadet
etmeliyiz.” diyerek tek tanri inancina ve ortak ibadet fikrine vurgu yapmistir. Bu
yaklagim, farkli dini kimliklerin iistiinde bir birlik fikrine dayanmaktadir. Nitekim sivil
din, ulus veya toplum iginde ortak ahlaki degerlerin olusturulmasini amaglamaktadir.
“Biriz” vurgusu, bu tiir bir ortaklik ve birligin i¢sellestirildigine isaret edebilir. Sosyo-
demografik bilgi formundan elde edilen iligkili 6n bulgular, katilimcilarin dinlere ve
inanglara yonelik tutumlarinda sivil dinin izlerine rastlamanin miimkiin olabilecegine

dair bir izlenim uyandirmistir.

Sonraki kisimda, katilimcilarin dinlere/dindarliga yonelik tutumlari -inang esaslarinin
manasin1 da igerecek sekilde- ile dinler/dindarlik-inang ile iligkili okuryazarlik
diizeylerini ele alan goériisme formunun 1. ve 2. sorularindan elde edilen verilerin

analizi ve sivil din ile iligkili yorumlara/bulgulara yer verilecektir.

Katilimeilarin  Tanri’ya, peygamberlere ve bir tiir ahiret inancina sahip olma

durumlarina iliskin betimsel istatistikler asagidaki tabloda sunulmustur (Tablo 4.4.).

92



Tablo 4.4. Tanri, Peygamber ve Ahiret inancina iliskin Betimsel Istatistikler

Kategoriler n % Katilimci No.
| Var 23 | 8a.46 K1,K2,K3,K4,K5,K6,K7,K8,K9,K10,K11,K12,
Tanr1 Inanci K13,K14,K15,E1,E2,E3,E4,E5,E6,E10,E1L
Yok 3 |11.54 E7,E8,E9
Peygamber Var 19 | 73.08 K1,K2,K3,K4,K5,K7,K8,K9,K10,K11,
Inanc1 K12,K13,K14,K15,E3,E4,E6,E10,E11
Yok 7 |26.92 E1,E2,E5,E7,E8,E9,K6
Ahiret inanc1 | Var 21| 80.77 K1,K2,K3,K4,K5,K6,K7,K8,K9,K10,K11,
K12,K14,K15,E1,E2,E3,E4,E6,EL10,ELL
Yok 5 [19.23 E5,E7,E8,E9,K13
Toplam 26 | 100.0

Yukaridaki tablo incelendiginde, kendini ateist olarak tanimlayan 3 katilimci harig
kalan 23 katilimcinin Tanr1 inancina sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica drneklem
grubunda yer alan katilimcilardan 19°unun peygamber inancina ve 21’inin de 6liimden
sonra bagka bir alemin varlig1, cezanin ya da 6diiliin varlig1 gibi ifadelerle ayni anlama

gelmek iizere, bir tiir ahiret inancina sahip oldugu goriilmiistiir.

Islam inanci i¢inde yetisen fakat sonrasinda Ateist oldugunu beyan eden E7, E8 ve E9
dogal olarak Tanr1’nin varligina da inanmadigini belirtmistir. Peygamber inancina dair
orneklem grubundan elde edilen veriler ise olduk¢a ¢eligkilidir. E7, E8, E9 ve
Arnavutizm ad1 verilen bir inang i¢inde yetistigini ve kendini bu inanca ait hissettigini
beyan eden E1 peygamberlerin varligina inanmadigini1 belirtmistir. Bunun yam sira
Islam dinine mensup olan E5 ve Katolik inancina sahip olan E2 ile K6 da

peygamberlerin varligina inanmamaktadir.

Ahiret inanc1 ve 6liimden sonraki siire¢ s6z konusu oldugunda ise E7, E8 ve E9 ile
beraber islam dinine mensup olan ES5 ve K13, ifadelerinde ahiretin varligina ve
6liimden sonra bir hesabin goriilecegine inanmadiklarini belirtmiglerdir. Bu bulgular,
Janz’in (1996) Arnavutluk'ta dini uygulamalarin azalmasi sonucu iki neslin dini bir

bosluk icerisinde yetistigini ve bu durumun, dini inancglara yonelik ilginin son derece
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diisiik olmasma yol ag¢tigi yorumuyla beraber degerlendirildiginde, bireylerin
inandiklar1 dinin temel inang esaslaria iliskin diisiik diizeydeki okur yazarliginin bir

sonucu olarak goriilebilir.

Katilimcilara ayni zamanda dinlerin, Tanri’nin, peygamberlerin kendileri i¢in ne
anlam ifade ettigi ve 6limden sonra ne olacagi ile ilgili sorular da yoneltilmistir. Bu
sorularin yanitlari, “Inang Esaslarmin Anlamina Iliskin Ana Fikirler ve Kategoriler”
bashigr altinda sistematize edilmis ve kategorilerin frekanslar1 temel alinarak {i¢
diizeyli bir siniflandirma yapilmistir. Bu diizeyler; genel, tipik ve degisken olarak
belirlenmistir. Orneklem grubundaki herhangi bir dine, Tanr1’ya, peygamberlere ya da
ahirete inanmayan katilimcilarin sayisi goz Oniinde bulundurularak bir skala
olusturulmustur. Buna gore kategoriler 17-26 katilimc1 tarafindan temsil ediliyorsa
“genel”, 10-16 katilimci tarafindan temsil ediliyorsa “tipik”, 3-9 katilime tarafindan
temsil ediliyorsa “degisken” olarak kabul edilmistir. Sonuglar her bir inang esasi alani

icin ayr1 ayr1 asagidaki tabloda sunulmustur (Tablo 4.5.).

Tablo 4.5. inan¢ Esaslarimin Anlamina Iliskin Ana Fikirler, Kategoriler ve

Frekanslar
Inanc Esas1 Alam | Ana Fikir Kategori Frekanslar
Din Inang Oliimden sonra yasamm varligina | Tipik
inanmak
Tiim kiltiirlerde Tanr1’ya inang Degisken
Maneviyat Ruhun Tanr ile bag kurmasi Genel
Ruhun huzura ermesi Degisken
Rubhsal ve ilahi bir barig Tipik
Boliiciilik Bir toplulukla ayni fikirde degilsen Degisken
dislanirsin
Kurallar Biitiinii | Topluma zarar veren seyleri yasaklar Tipik
Sosyal, bireysel ve ruhani hayatin | Tipik
diizenleyicisi
Baskasimin hakkima girmemek Degisken
Biitiinlestiricilik | Insanlar1 sevmemizi saglar Degisken
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Tablo 4.5. (devam)

Tanr Sonsuzluk Tanr1 her seydir Genel
Sonsuz sevgidir Degisken
Mutlak Giig Tanr1 bize yasam firsatt verendir Degisken

Kudretli bir varlik Tipik

Her seyin yaraticisi Genel

Bilinemezlik O, belki bir yerde vardir fakat biz onu | Degisken

goéremeyiz
Gergek Tanr1 her seyin ¢oziimiidiir Degisken
Yardimci
Gergek dosttur ve isleri kolaylastirir Degisken
Basimiza gelen her iyilik Tanri’dandir Degisken
Peygamberler En Giizel Ornek | Insanliga rol model sahsiyetler Tipik

Dogru yola rehberlik edenler Tipik

Giig ve Iktidar Tek dini ¢ikarlarina gore yorumlayanlar | Degisken

Toplumda gii¢ sahibi olanlar Tipik

Teblig Eden Hayatin mesajin1 ve amacini iletenler Genel

Tanri’nin elgileri Genel

Oliim Sonras1 Odiil Inanc1 Cennete gidecegime inaniyorum Tipik
Bilinemezlik Kimse mezardan kalkip bize ne | Degisken

oldugunu anlatmadi

Bu konuda hi¢ diisiinmiiyorum ve | Tipik
bilmiyorum

Adalet Ruhun hak ettigi yerde dinlenmesi Degisken

Tanri’nin iyi ve kot eylemlerimize gore | Tipik
bizi yargilamasi ve karar vermesi

Not. Genel = 17-26 temsil; tipik = 10-16 temsil; degisken = 3-9 temsil

Katilimcilarin dinin anlamina yonelik beyanlarindan bes tema ortaya c¢ikmustir.
Bunlar; inang, maneviyat, boliiciiliik, kuralar biitiinii ve biitlinlestiriciliktir. Her bir
temanin iliskili oldugu kategoriler tabloda belirtilmistir. Ornegin verilerde tipik-
degisken diizeyde temsil edilen bir tema, kurallar biitliniidiir. E6, dinin toplumsal

diizeydeki bu fonksiyonunu su ciimlelerle agiklamistir:
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Dinler benim igin iyi seyleri belirleyen kurallardir. Ornegin, bize ve toplumumuza zarar
veren seyleri yasaklarlar; bu bana ¢ok hos geliyor. Ayrica insanlari sevmemizi saglar, onlari
nefret etmememizi, kotii seylerden uzak durmamizi 6gretir. Diger dinler de ayni kotii
seyleri yasakliyor zaten.

Katilimer beyaninda dinin toplumsal denge ve diizeni saglamadaki islevine vurgu
yapmistir. Ayrica dinin, mezhep ya da dogmalardan ¢ok, evrensel etik degerleri tagiyan
bir rehber oldugu diisiincesini tasimaktadir. Sivil din agisindan 6nemli goriilebilecek
kisim ise katilimcinin, tiim dinlerin ayn1 kotii seyleri yasakladigini savunmasidir. Bu
ifade, toplumda var olan farkli dinlerin/inanglarin ortak etik normlarda
bulustuguna/bulusmasi gerektigine yonelik bir varsayim igerir. Bu da sivil dindeki

dinler iistii ve birlestirici bir bakis ac¢isini yansitir.

Katilimcilarin Tanri’nin anlamina yonelik beyanlarindan dort tema ortaya ¢ikmustir.
Bunlar; sonsuzluk, mutlak gii¢, bilinemezlik ve ger¢ek yardimcidir. Ornegin degisken
diizeyde temsil edilen bilinemezlik temasi ile iliskili olarak E5 su agiklamada

bulunmustur:

... Tanr’ya %100 inancla degil, ancak yar1 yartya inanabilirim. Felsefi olarak bakarsak
kimse tam anlayamaz. O bir yerde vardir belki bizi goriir, biz onu géremeyiz. Onceden
insanlar Tanr1’ya daha fazla inanirdi. Sonrasinda inang azaldi. Simdilerde ise inang yeniden
giiclenmeye basladi. Depremler, firtinalar gibi doga olaylar1 Tanri’’nin varligina isaret
olabilir. Ancak tabi bunlar1 da bilim baska sekilde agiklar din baska sekilde.

E5’in aciklamasi, geleneksel dini doktrinler ve dindarliktan ayr1 fakat Tanr fikrini
tiimiiyle de reddetmeyen bir tutuma sahip oldugunu gostermektedir. Odak nokta ise
Tanr’nin kesin olarak bilinemeyecegidir. Belirsizlik, kusku ve anlam arayis1 i¢ ige

gecmistir.

Katilimcilarin peygamberlere yonelik tutumlarindan ise ii¢ tema ortaya ¢ikmustir.
Bunlar; en giizel 6rnek, gii¢ ve iktidar, teblig edendir. Bu alanda ortaya ¢ikan genel
kategoriler, peygamberlerin hayatin mesajin1 ve anlamin ileten Tanri’nin elgileri
oldugudur. Degisken-tipik diizeyde ortaya c¢ikan iki kategori ise peygamberlerin
toplumda gii¢ sahibi olmak i¢in iktidar miicadelesine girisen ve Tanr1’nin tiim insanlar

i¢in olan ortak buyrugunu kendi ¢ikarina gore yorumlayan kisiler oldugudur.

Son olarak, katilimcilarin ahiret inanci ve 6lim sonrasi siirece dair tutumlarindan ti¢

tema ortaya ¢ikmistir. Bunlar; 6diil inanci, bilinemezlik ve adalettir. Odiil inanc ile
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ilgili tipik bir kategori olarak Olimden sonra cennete gitmeye yonelik inang
bulunmaktadir. Bilinemezlik temasi ile ilgili kategorilerde siiphecilik temelli bir
yaklasim one ¢ikmaktadir. E5 bu konuda kararli bir ses tonuyla “Kimse mezardan
kalkip bize basina ne geldigini anlatmadi. Gittigimizde ne oldugunu gorecegiz.”
derken K13 de paralel sekilde “Oliimden sonra ne olacagu ile ilgili hi¢ diisiinmedim.
Bu zaten bilinebilir bir sey de degil. Hi¢bir sey olmayabilir.” seklinde agiklamada

bulunmustur.

Bir dine/inanca mensup olan katilimeilara ilgili dinin/inancin 6gretilerine/ibadetlerin
gerekliligine ne derece inandiklar1 ve hangi ibadetleri/pratikleri yerine getirdikleri
sorulmustur. Buna ek olarak katilimcilara, evlilikte eslerin ayni inanca/dine bagh
olmasinin kendileri i¢in ne derece dnemli olduguna dair bir soru da yoneltilmistir.
Verilerin analizi sonrasi ortaya c¢ikan kategorilere iligkin betimsel istatistikler

asagidaki tabloda sunulmustur. (Tablo 4.6.).

Tablo 4.6. Katihmeilarin ibadetlere ve Farkh Dinden Esle Evlilige Yonelik

Tutumlan

Tutum Alan (Domain) | Kategori n %
ibadetler Inang Diizeyi Tamamen inantyorum 17 73.91
Kismen inantyorum 6 26.09
Cesidi Dua etmek 20 86.96
Namaz kilmak 4 17.39

Oruc tutmak 2 8.7

Kur’an okumak 1 4.35
Insanlara iyilik yapmak 10 43.48
Kiliseye gitmek 5 21.74
Higbirini uygulamiyorum | 5 21.74
Tiim ibadetleri yapmaya 3 13.04
calistyorum
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Tablo 4.6. (devam)

Evlilik (Aym Din) | Onem Diizeyi Hig énemli degil 16 69.57
Kararsizim 4 17.39
Onemli/Cok 6nemli 3 13.04
Toplam 23 100.0

Yukaridaki tablo incelendiginde 17 katilimcinin ibadetlerin gereklili§ine tamamen
inandiklarin1 beyan ettikleri goriilmektedir. Ibadetlerin tamamen gereksiz oldugunu
diisiinen higbir katilime1 bulunmamaktadir. Yerine getirilen ibadetlerin ¢esidine
bakildiginda, katilimcilarin %86.96’sinin (20) goriisme esnasinda dua etmekten
bahsettikleri goriilmiistiir. Ikinci sirada ise %43.48 (10) ile insanlara iyilik etmek
gelmektedir. Ornegin E6, bu soruya su sekilde cevap vermistir: “Uyguladigim dini
ibadetler arasinda insanlara zarar vermemek var, elimden geldigince iyilik yapmaya
calistyorum, bu kadar.” K12 ise “... Tam olarak inaniyorum. Allah in gergekten var
oldugunu dualarimda hissettim. Insanlara yardim ettigimde ruhum dolu gibi
hissediyorum. Ben de kendimi huzurlu hissediyorum.” diyerek dua etmenin ve
insanlara yardim etmenin psikolojik olarak kendini rahatlattifina vurgu yapmustir.
Bununla beraber 4 katilimc1 goriisme esnasinda namaz kildigini belirtse de bunlardan
2’si1 diizenli olarak namaz kilmadiklarini, bir katilimer yalnizca bayram namazlarina
gittigini, bir katilimec1 ise Cuma namazmna gittigini belirtmistir. Kisaca ¢ogu
katillmcimin namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi daha somut ve geleneksel olan
ibadetlerden bahsetmedigi gorilmiistiir. Sivil-dini tutum agisindan bu bulgularin

anlamli oldugu sdylenebilir.

Evlilikte eslerin aynm1 inanca/dine bagli olmasina yonelik tutumlara bakildiginda,
katilimcilarin = %69.57’sinin  (16) ayn1 dinden biriyle evlenmeyi hi¢ Onemli
gormedikleri tespit edilmistir. Ornegin K14, “Eskiden benim icin énemliydi ama simdi
diigtiniiyorum ki hepimizin Tanrisi birdir. Din elbette 6nemlidir, ama ben kendi dinime
inantyorum, o da kendi dinine inanabilir.” derken K3 buna paralel sekilde “... Iki kisi
birbirini seviyorsa din engel degildir.” diye belirtmistir. K11 de farkli dinden kisilerin
evlenmesinin Arnavutluk’ta hi¢bir zaman sorun olmadigmma vurgu yaparak su
ciimleleri kullanmistir: “Arnavutluk’ta bu hi¢ sorun olmadi, Enver zamaninda bile

Miisliimanlar Katoliklerle evleniyordu. Benim igin onemli degil. Tanri herkesin
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Tanrisidwr, Miisliiman igin de Katolik i¢in de ayni Tanr1.” E3ise “Hem evet hem hayir,

¢linkii agk tamamen farkl bir seydir ama en iyisini Tanri bilir.” diyerek bu konuda

kararsiz kaldigin1 belirtmistir. Diger taraftan K8, “Ay: dinden biriyle evlenmek bence

onemli, ¢inkii ibadetlerin devamliligi igin bir destektir ” agiklamasinda bulunarak ayni

dinden biriyle evlenmenin 6nemli oldugunu savunan 3 katilimcidan biri olmustur.

Gortisme kapsaminda Katilimcilarin dinler/dindarlik-inang ile iliskili okuryazarlik

diizeylerine iliskin mensubu olduklar1 inancin/dinin 6gretileri ve ibadetleri hakkinda

ve Arnavut toplumunda var olan diger inanclar/dinler hakkinda neler bildikleri

sorulmustur. Verilerin analizi sonrasi ortaya c¢ikan kategorilere iliskin betimsel

istatistikler asagidaki tabloda sunulmustur. (Tablo 4.7.).

Tablo 4.7. Katihmcilarin Dinler ile Tliskili Okuryazarhk Diizeyleri

Okuryazarhk Tiirii | Alan Kategori n %
Mensubu Olunan | Bilgi Diizeyi Cok sey biliyorum 3 13.04
Din/Inang Temel  dini bilgileri | 12 52.17
biliyorum
Hig bilgim yok 8 34.78
Icerigi Namaz kilmak 3 13.04
Allah’a sirk kogsmamak 3 13.04
Isa Tanr1’nin ogludur 2 8.7
Tanr1’ya inantyorum 7 30.43
Zekat/sadaka vermek 2 8.7
Arnavutluk’taki Isimleri islam 23 100
Diger Dinler/Inanglar Ortodoksluk 12 52.17
Ateizm 5 21.74
Katoliklik 23 100
Bektasilik 6 26.09
Yehova Sahitleri 1 4.35
Yahudilik 1 4.35
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Tablo 4.7. (devam)

Goriig/Tutum | Farkl dinler olsa da hepsi | 15 65.22
tek bir Tanr1’ya inantyor
Mantikli gelmiyor 3 13.04
Herkes dinine inanabilir 12 52.17
Toplam 23 100.0

Yukaridaki tablo incelendiginde, katilimeilarin %52.17’sinin (12) mensubu oldugu
din/inang ile ilgili temel diizeyde bilgi sahibi oldugunu, %34.78’inin (8) hi¢ bilgiye
sahip olmadigini, %13.04’iiniin (3) ise pek ¢ok konuda bilgi sahibi oldugunu beyan
ettigi goriillmektedir. Ornegin Allah’a sirk kosmama kategorisinde ele alinabilecek E4,
“Bir Allah’in oldugunu biliyorum ve sadece O’na ibadet edilmesi gerektigini
biliyorum.” demistir. Buna mukabil 60 yasinda olan ES, Komiinizm Dénemi’nde din
egitiminin kaldirilmasinin etkisine dikkat ¢ekerek su agiklamay1 yapmustir: “Ben Parti
okulunu bitirdim, orada bu konulardan hi¢ bahsedilmezdi. Simdi herkes kendi istegine
gore ya dine ya baska seye yoneliyor.” Paralel sekilde 32 yasinda olan E6 ise “Ne
diyecegimi  bilmiyorum, aklima bir sey gelmiyor.” demistir. Katilimcilarin
%30.43’{inilin (7) mensubu oldugu din/inang ile ilgili okuryazarlik diizeyi, yalnizca
Tanr1’ya inanmanin zorunlulugunu bilme diizeyindedir. Geleneksel dini &gretiler ve
ibadetler hakkinda katilimcilarin gogunlugunun yeterli diizeyde bilgiye sahip olmadig:

tespit edilmistir.

Bir dine/inanca mensup olan katilimcilarin tamami (23), Arnavutluk’ta Islam ve
Katolikligin varligindan haberdardir. Bununla beraber katilimcilarin %52.17°s1 (12)
Ortodokslugun, %26.09’u (6) Bektasiligin, %21.74’ii (5) Ateizmin var oldugunu
bildirmistir. Yalmizca [’er katilimc1 ise Yehova Sahitleri ve Yahudiligin

Arnavutluk’taki varli§indan sz etmistir.

Katilimeilarin %65.22°sinin (15) Arnavutluk’taki diger dinler/inanglar hakkindaki
yaygin tutumu, insanlarin farkli dinlere mensup olsalar da ortak bir Tanri’ya
inandiklar1 diisiincesine dayanmaktadir. Ornegin Islam dinine mensup K12 sdyle

demistir:
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Bektasiler, Katolikler var, bir de Incil dini var. Ben onlar1 ayirmam ¢iinkii tek bir Allah
vardir ve hepimiz Allah’m kullartyiz. O yiizden hepsine saygi duyarim, bayramlarimi
kutlarim ama sadece bir Allah’a inanirim. Bu dinler bana biraz siyasi partiler gibi geliyor.
Sosyalist Parti, Demokratik Parti gibi yani.

Benzer sekilde Katolik inancina mensup E10 da su agiklamada bulunmustur: “Bence
bir tek Tanri var. Hem Incil hem Kur’an indirildi. Ama ben de emin degilim. Tanri
neden hem Incil’i hem Kur’an'1 indirdi, bilmiyorum. Insanlar kendi inanglarina gore
inaniyor. Burada eskiden din yoktu, o yiizden insanlar boyle.” Bu gorliste olan pek
cok katilimcet ayn1 zamanda herkesin kendi dinine inanabilecegini, bunun bir 6zgiirliik
oldugunu belirtmistir. Yalnizca 3 katilimci diger dinlerin/inanglarin mantiksizligina ve
akla hitap etmemesine vurgu yapmustir. Ornegin K3, “Katolikler, Bektasiler, Yehova
Sahitleri, Ortodokslar var. Ben Islam’a inantyorum, bu yiizden diger dinler bana
anlamsiz geliyor. Ozellikle Katoliklerin Isa’y1 Tanri’min oglu olarak kabul etmeleri

bana anlamli gelmiyor.” demistir.

Dinler/dindarlik-inang ile iliskili okuryazarlik diizeylerine iligkin bulgular bir arada
degerlendirildiginde, orneklem grubundaki katilimcilarin hem mensubu olduklar
din/inan¢ hem de Arnavutluk’taki diger dinler/inanglar ile ilgili genel dini okuryazarlik
diizeyinin gorece diisiik oldugu sdylenebilir. Janz’in (1996) da vurguladig: iizere,
1990’1ara dek Komiinist rejimin etkisi altinda kalan Arnavutluk’ta din egitiminin
tamamen ortadan kaldirilmasi, kusaklar aras1 dini aktarimin kesilmesine neden olmus;
bu da bireylerin dinlere iliskin teorik bilgi ve inang temellerinde derin bir bosluk
yaratmigtir. Bu arastirmadan elde edilen bulgular, s6z konusu olumsuz etkinin

giiniimiizde de siirdiigiinii géstermektedir.

Bu bolim kapsaminda ele alinacak son bulgular kiimesi, Arnavutluk’ta
dinlere/inancglara yonelik devlet diizeyindeki tutumlardir. Bu kapsamda katilimcilara
Aravutluk’ta yasarken inanglari/dinleri nedeniyle herhangi bir sorunla karsilasip
karsilasmadiklart ve Arnavut toplumunun/devletinin bagli olduklari inanca/dine
yonelik sahip oldugu tutumu nasil tarif edecekleri sorulmustur. Verilerin analizi
sonras1 ortaya cikan kategorilere iliskin betimsel istatistikler asagidaki tabloda

aktarilmigtir. (Tablo 4.8.).

101



Tablo 4.8. Devlet Diizeyinde Dinlere/inanclara Yénelik Tutuma iliskin Algilar

Alan Kategori n %
Sorunun Varligt Higbir sorunla kargilasmadim 23 100
Devletin Devletin ayrim yapmadan her 15 65.22
Tutumuna Hiskin dini inanca saygi duymasi
Algilar L . .
Dinin siyasete alet edilmesi 3 13.04
Dine karst ilgisizlik 3 13.04
Toplumun Islam bazilar1 tarafindan sevilir, 8 34.78
Tutumuna Hiskin bazilar1 ise Islam’dan nefret eder
Algilar .
Islam dini 6zelinde olumlu 3 13.04
izlenimler
Bagortiisii giymenin sagirtict 4 17.39
goriilmesi
Islami kadin kiyafetlerine karst 5 21.74
on yargilar
Inancli insan sayisinin artmasi 4 17.39
Hosgori 9 39.13
Toplam 23 100.0

Yukaridaki tablo incelendiginde, bir dine/inanca mensup olan katilimcilarin tamami
Arnavutluk’ta yasarken inanglari/dinleri nedeniyle herhangi bir sorunla
karsilasmadiklarini belirtmistir. Devletin dinlere/inanglara yonelik tutumuna iliskin ti¢
kategori ortaya ¢ikmistir. Katilimeilarin %65.22°si (15) devletin ayrim yapmadan her
dini inanca saygi duydugunu bildirirken 3 katilimc1 dinin siyasete alet edildigini
belirtmistir. Ornegin E4 bu konuda su ifadeleri kullanmistir: “Dedemin bana bir
tavsiyesi vardi: Inan ve dinin icin elinden geleni yap. Devlete gelince, her dini siyasete
alet ettiler.” 3 katilime ise devletin dinlere yonelik ilgisiz bir tutuma sahip oldugunu

vurgulamaistir.

Toplumsal diizeyde dinlere/inanglara yonelik tutuma iliskin alti kategori ortaya
cikmistir. Katilimeilarin %39.13°1 (9) Arnavut toplumunda dini hosgdriiniin hakim
oldugunu belirtirken %34.78’i (8) Islam dininin baz1 insanlar tarafindan sevildigini,
bazi insanlarin ise Islam’dan nefret ettigini belirtmistir. Ayrica katilimcilarin

%21.74°1i (5) Islami kadin kiyafetlerine karsi toplumsal &n yargilardan s6z etmis ve
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%17.39’u (4) ozellikle basortiisii giymenin toplumun 6nemli bir kesimi tarafindan

garip bulundugunun altin1 ¢izmistir. Ornegin K3 bu konuda su ciimleleri kullanmistir:

Benim ¢evrem Hristiyan. Ahiret hayatina inanmiyorlar. Kadinlarin bagortiisii takmasina
sasirtyorlar, “nasil dayanabiliyorlar?” diye soruyorlar. Ben alistiklarini sdyliiyorum ama
onlar bunu anlamsiz buluyorlar ¢iinkii tirnak kesmek ve eglenmek gibi seyler onlara gore
yasak...

Buna mukabil katilimcilarin %17.39’u (4) son zamanlarda inangli insan sayisinin
arttigim sdylerken yalmizca 3 katilimcei toplumun Islam’a yénelik olumlu bir tutuma
sahip oldugunu ifade etmistir. Arnavutluk’ta hakim olan dini hosgorii atmosferine
deginen bazi katilimcilar bunun sebebini insanlarin dinler hakkinda yeterli bilgiye
sahip olmadigina baglamistir. Ornegin K10, “Arnavutlar dinlere kars: hosgoriiliidiir,
ta ki onlar hakkinda yeni bir seyler ogrenene kadar...” agiklamasinda bulunmustur.
Sivil dinin Arnavutluk’taki formu agisindan bu bulgularin da anlamli oldugu
sOylenebilir. Nitekim Young (1999) gibi Arnavutluk’taki dini hoggoriiyii vurgulayan
cok sayida calismaya ragmen basortiisii giymek gibi Arnavut sivil dininin i¢ine dahil
edilemeyecek durumlarda toplumsal bir 6nyarginin séz konusu olabilecegi tespit
edilmistir. Bununla beraber bu arastirmada katilimcilarin “Biriz, ayn1 Tanri’ya
inaniyoruz” gibi sOylemleri de sikc¢a tekrarladiklari gorilmistir. Bu bulgular,
Arnavutluk’ta sivil dinin toplumsal diizeyde kismi olarak biitiinlestirici bir rol
listlendigine dair ipucular barindirmaktadir. Oyle ki Arnavutluk’ta sivil din, Komiinist
donemden beri siiregelen sivil-dini kabullerin igerisindeyken biitiinlestirici, basortiisii
giymek gibi Arnavut sosyal kimligini tehdit eden durumlarda ise boliicii bir form
kazanabilmektedir. Yaklasimimiz, sivil dini kategorik olarak degil bir spektrum
boyunca ve g¢esitli diizeylere/baglamlara referansla ele alan daha kapsayict bir
arastirma modelini Oonermektedir. Bununla birlikte, dini hosgoériiye vurgu yapan
katilimcilar, Young (1999) ile benzer bir bakis agis1 gelistirerek Arnavutluk’taki dini
farkliliklarin hi¢bir zaman bir ¢atisma kaynagi olmadigini ifade etmis; bu durumu,
tilkede koklii ve yerlesik bir dini hosgorii kiiltiiriiniin varligiyla agiklamistir. Bu

konuda Young (1999) makalesinde Durham’in agiklamalarin1 6rnek gostermistir.
Britanyali bir antropolog olan Mary Edith Durham (1863-1944), 20. yiizyiln ilk

yarisinda Arnavut toplumuna dair sundugu antropolojik aciklamalar ile {nliidiir.

Durham, Balkan Savaslar1 boyunca Arnavutluk’ta ¢esitli gozlemlerde bulunmus ve
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dini farkliliklara dayali ¢atismalarin en siddetli yasandigi bu dénemde dahi savas
siiresince Arnavutluk’ta yasanan c¢atismalarda dini farkliliklarin higbir etkisinin
olmadigini ifade etmistir (Young, 1999). Arnavutluk’taki dini hosgorii 19. yilizyilin
baslarinda oldugu gibi sonlarinda da devam etmistir. II. Diinya Savasi sirasinda isgal
edilen tek Avrupa lilkesi Arnavutluk’tur. Bu donemdeki Yahudi soykirima karst bir
durus sergileyen Arnavutluk, hi¢bir Yahudi’yi Nazi kamplarina géndermeyen bir tilke
olmastyla bilinmektedir. Hatta Komiinizm doneminde dahi dini tdrenlere
katilmadiklari siirece Yahudilere karsi 6zel olarak bir ayrime1 tutum sergilenmemistir.
Geleneksel olarak misafirperverligiyle bilinen Arnavutlar, dini inanci fark etmeksizin
tarih boyunca zulme ugrayan birgok millete ev sahipligi yapmistir (Sarner, 1997). Bu
minvalde K9 dini hosgoriiniin gézlemlenebildigi bir siire¢ olarak Arnavut diigiinlerini

ornek gostermis ve su climleleri kullanmistir:

... Mesela bizim diigiinlerimiz hem Islamiyet hem de Hristiyanlik temelli ritiieller ile
kutlanabilir. Zaten farkli dinlerden gelen insanlarin evlenmesi istisnai ve sagirtici bir sey de
degil bizde. Bu bile toplumumuzdaki dini hosgériiniin varligint savunmak igin yeterli.
Biiyiiklerimiz de bizim gibi ¢ocugunun evlenecegi kisinin hangi dinden oldugunu pek
onemsemez.

Katilimei burada diigiinlerin farkli dinlerden insanlari bir araya getirdigini vurgulamis
ve ebeveynlerin genglerin hangi dine mensup oldugunu ¢ok az Onemsedigini
belirtmistir. Bu durumun bir sonucu da sudur: Arnavutluk’ta farkli dinden bireylerin
evlenmesi sonucu farkli dini gegmislere sahip bireyler karsilikli olarak kolayca ailenin

yeni bir liyesi olabilmekte ve i¢ ice gegmis bir dini etkilesim bigimi ortaya ¢ikmaktadir.

4.2.3. Bir Deneyim Olarak Sivil Din

Bu béliimde goriisme formunun 3 ile 8. sorular1 kapsaminda elde edilen veriler
dogrultusunda; Arnavut kimligine dair sosyal temsiller, siyaset/milliyetgilik ve din
iligkisine dair yaklasimlar/sosyal temsiller ile birey diizeyinde ve konumsal diizeyde

sivil din temalarin1 igeren nitel analiz bulgular1 sunulacaktir.

Sosyal Temsiller Teorisi ilk kez 1960’larda bir sosyal psikolog olan S. Moscovici
tarafindan ortaya atilmigtir. Sosyal temsiller, bir toplumun tiyeleri arasinda paylasilan,
diinyay1 anlamlandirmaya ve bagkalariyla iletisim kurmaya yarayan ortak inanglar,

degerler ve diisiince kaliplaridir. Sosyal temsiller, bireylerin toplumsal yasam

104



icerisindeki gercekligi kavrayis bi¢imlerini yonlendiren kolektif bir diislinsel yap1
olarak goriilebilir. Bu yap, bireylerin giindelik iletisimleri, medya araglari, kisilerarasi
ve gruplararas1 etkilesimler yoluyla insa edilir ve kusaktan kusaga aktarilir.
(Moscovici, 1981). Din alaninda da sosyal temsiller olduk¢a dnemlidir. Oyle ki
bireylerin dine iligkin yaklagimlar1 ve tutumlari, kisisel deneyimlerinin yani sira
medya, aile, egitim ve sosyal ¢evre yoluyla da sekillenir. S6z konusu kolektif

anlayislar da dine iliskin sosyal temsiller kiimesini olusturur.

Bir toplumsal yap1 igerisinde mevcut olan sosyal temsilleri agiga ¢ikarmak suretiyle
sivil dine iliskin veriler elde etme yontemi bildigimiz kadariyla ilk defa bu tezde
kullanilmistir. Bu yontemin oldukca elverisli olacagi diistintilmektedir. Nitekim dini
baglamda sosyal temsiller, bireylerin dine dair ortak inanglarini ve algilarini igerirken
sivil din, ortak sosyal temsiller araciligryla ulusal bir manevi birlik hissi yaratir. Sosyal
temsiller ¢ogu zaman medya, aile ve egitim kurumlart gibi kanallar yoluyla
aktarilirken sivil din, ritiieller ve sembollerle goriiniir hale gelir. Sosyal temsiller Tanri,
ahlak ve din gibi soyut kavramlar1 paylasilan bir gergeklik formunda somutlastirirken
sivil din, bu soyut degerleri milli kimlige entegre eder. Ornegin, bir 6nceki béliimde
katilimcilarin Arnavutluk’taki diger dinlere/inanglara iliskin goriisleri soruldugunda
%65.22 (15) ile yaygin olarak temsil edilen bir kategori, toplumda var olan tiim
dinlerin tek bir Tanr1’ya inandigin1 vurguluyordu. Bu anlayis, dini gesitlilige saygiy1
ve ortak zeminde birlesme arzusunu gosteren bir sosyal temsildir. Bdylesi sosyal
temsiller, mevcut sivil-dini anlatiy1 giiglendirir. Ciinkii toplumun farkli inanglardan
gelen bireyleri arasinda ulusal birlik, baris¢il birlikte yasama ve toplumsal uyum igin

ortak bir deger zemini sunar.

Bu arastirma kapsaminda sosyal temsiller ii¢ diizeyde ele alinmustir. Ilk olarak
katilimcilara Arnavut olmanin kendileri igin ne ifade ettigi ve bundan dolay1 neler
hissettikleri sorulmustur. Bdylece yapi igerisinde mevcut olan Arnavut olmaya iligkin
sosyal temsiller aydinlatilmaya calisilmustir. Ikinci olarak siyaset ve din iliskisine dair
yaklasimlar/sosyal temsiller sorgulanmistir. Bunun i¢in katilimcilara siyasi segimlere
katilan bir politikacinin hangi dine mensup oldugu ya da inangli/inangsiz olmasinin ne
derece dnemli oldugu sorusu ve mevcut siyaset-din iligkisine dair goriisii sorulmustur.
Ugiincii diizeyde ise milliyetgilik ve din iliskisine dair yaklagimlar/sosyal temsiller

arastirilmistir. Bu amacla katilimcilara Arnavutluk milli marsindan bir kit’a okunmus
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ve kendilerinden bu kit’a hakkindaki diisiincelerini paylagmalari istenmistir. Bu kit’a,
bu tezin 4.1.2. boliimiinde sivil-dini bir goriingii olarak analiz ettigimiz ve ulus/devlet
ile Tanr1 arasinda kurgulanan o6zel bir iliskiyi icermektedir. Buna ek olarak
katilimcilara, ulusal kahraman ve figiirler olan Skenderbeu ve Ismail Qemali’nin
kendileri i¢in ne ifade ettigi sorulmus ve bu kisilerin dini inaglari/dine dair goriisleri

hakkinda bildikleri sorulmustur.

Son olarak Osmanli Imparatorlugu’nda yetismis Arnavut bir biirokrat olan Pashko
Vasa’nin (1825-1892) sivil-dini bir anlayis1 igeren “Arnavutluk’un dini
Arnavutizm’dir.” ifadesi -bu tezin 3.4. bolimiinde aktarilmisti- uyarlanarak

katilimcilara “Arnavut’un dini ” seklinde yoneltilmis ve kendilerinden

bu ciimleyi akillarina gelen ilk kelime ile tamamlamalari istenmistir. Verilerin analizi
sonrast ortaya c¢ikan kategorilere iliskin betimsel istatistikler asagidaki tabloda

aktarilmigtir. (Tablo 4.9.).

Tablo 4.9. Arnavut Kimligine, Siyaset/Milliyet¢ilik-Din iliskisine Dair
Yaklasimlar/Sosyal Temsiller

Sosyal Temsil | Ana Fikir | Kategori
Alam (Temalar)
Arnavut Duygular Arnavut olmaktan gurur duyuyorum
Kimligi Genel Diinya’nin en onurlu insani olmak
Aidiyet ve memnuniyet hissetmek
Arnavut oldugum igin mutluyum
En kutsal sey
Din Arnavut olmak gelenekleri ve dini olan bir insan olmaktir
Degisken
Elestiri Arnavutlar diinyada Arnavut ismini kirlettiler
Degisken Bir sey ifade etmiyor, higbir sey hissetmiyorum

106



Tablo 4.9. (devam)

Siyaset-Din Apolitik Politika ilgimi ¢ekmiyor
Mliskisi Degisken
Onemsiz Miisliiman ya da Katolik fark etmez
Genel Din siyasete karigmamalidir
Iyi bir insan olmasi/adil olmasi yeterlidir
Arnavutluk’u gelismis bir iilke haline getirmeleri yeterlidir
Kismen Baska dinden birine ancak ¢ok basariliysa oy verebilirim
Onemli
Onemli olan Tanrr’ya inanmak ve iyi isler yapmaktir
Degisken
Miisliiman biri hak ediyorsa daha adaletli olur
Elestiri Isler her gegen giin kétiiye gidiyor
Degisken Pek ¢ok Arnavut yurtdisina gidiyor
Milliyetcilik- Islev Arnavutluk’u giiclii bir iilke gibi gdstermeye caligmak
Din Iigkisi/ Degisken Her milletin motive edici sdzlere ihtiyaci vardir
Milli Mars TN
Tanri’nin Tanr1 vatanin ve onurun 6nemini belirtmigtir
Vurgusu
Allah Arnavutluk’un var olmasini istemis ve Allah isterse olur
Degisken
Tanr1 Arnavutluk’u ¢ok giizel yaratmis
Secilmis Bu dizeler se¢ilmis bir millete yakisan sozlerdir
Millet
Arnavutluk ayricalikli ve 6zeldir
Tipik
Biz bu kutsal topraklar igin savastik hep
Vatanseverlik | Bu dizeler vatanseverligimizi gosteriyor
Genel Atalarimiz Arnavutluk’un bagimsizligi i¢in savasti
Arnavut halki kendi {ilkesi i¢in savagsmali
Tarih boyunca ¢ok fazla isgale ugradik ve herkesle savastik
Milliyetgilik- Savase1 Ulkesi igin canla basla savasanlar
Din Iigkisi/ Tipik Skenderbeu Osmanlr’dan ayrilip Arnavutluk igin savasti
Ulusal

Kahramanlar

Ozgiirliik igin savasanlar

Dini Inanglar

Genel

Dinleri hakkinda bilgim yok
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Tablo 4.9. (devam)

Bayragin Bayragimizi goklere kaldiranlar
Koruyucusu
Ismail Qemali ailesini birakip bayrag: dikti
Degisken
Ulusal Ne olursa olsun saygi gostermeliyiz
Kahraman
Tarihimizin taninmig sahsiyetleri, en biiyiik kahramanlar
Tipik
Ulusal simgelerimiz
Milliyetgilik- Arnavutizm | Arnavut’un dini Arnavutizm, Arnavutluk, Arnavuteuluk’tur

Din Iliskisi/ Genel

Arnavutizm — _
Din ve Inan¢ | Tanri’ya inang ve umut
Degisken Arnavut’un dini Islam’dir
Kanun Yasalara bagli olmaktir
Degisken
Farklilik Ozgiir bir se¢im meselesidir
Degisken Yoruma gore degisir

Not. Genel = 17-26 temsil; tipik = 10-16 temsil; degisken = 3-9 temsil

Yukaridaki tablo incelendiginde oncelikle katilimcilarin Arnavut kimligine iliskin
sosyal temsillerinde {i¢ temanin ortaya ¢iktigi gériilmektedir. Bunlar; duygular, din ve
elestiridir. Her bir temamin iligkili oldugu kategoriler tabloda belirtilmistir.
Katilimcilarin sdylemleri analiz edildiginde Arnavut kimligini duygular {lizerinden
tanimlamanin genel diizeyde (17-26) temsil edildigi goriilmiistiir. Bu tema igerisinde
en sik karsilagilan kategori, katilimcilarin Arnavut olmaktan dolayr duyduklar
gururdur. Sivil din ile ulusal kimlik arasindaki ince iligki dikkate alindiginda ve ulusal
kimligin de en giiglii bir sekilde genel olarak duygular 6zel olarak ise gurur gibi daha
giiclii duygular temelinde sekillenen bir sosyal temsil aracilifiyla ifade edilebilecegi
diistintildiiglinde, bu bulgular da sivil-dinl bir tutumun varligina iligskin ipucular
barindirmaktadir. Buna mukabil az sayida katilimci din ve elestiri temalari igerisine
dahil edilebilecek degisken diizeyde (3-9) temsil edilen bir sdylem cesitliligine
sahiptir. Ornegin K3, Arnavut kimligini tanimlamada elestirel bir tutumun 6rnegi
olarak su ciimleleri kullanmustir: “Biiyiik bir milliyetcilik duygum yok ¢iinkii

Arnavutlar diinyada Arnavut ismini kirlettiler. Arnavut olmak benim i¢in ézel bir sey
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degil.” Buna mukabil Arnavutizm admi verdigi bir inang¢ bi¢imini benimsedigini
bildiren E1, Arnavut kimligine sahip olmayi kutsallikla bagdastirarak su agiklamada
bulunmustur: “Arnavut olmak benim i¢in en kutsal seydir. Arnavutluk bizim anamizdr

’

vatammizdir onu korumak icin ¢ok kan doktiik tarih boyunca.’

Ikincisi, katilimeilarin siyaset ve din iliskisine dair yaklasimlari/sosyal temsillerinde
dort temanin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlar; apolitik, 6nemsiz, kismen 6nemli
ve elestiri temalaridir. Orneklem grubundaki tiim katilimcilar acisindan, bir
politikacinin dini inanci ya da inangsizlig1 ile katilimcilarin siyasi tercihleri arasinda
tutum diizeyinde anlamli bir iligki bulunmamistir; katilimcilarin oy verme ya da bir
politikacty1 destekleme kararlari, politikacinin dini kimliginden belirgin sekilde
etkilenmemektedir. O sebeple siyaset ve din iliskisine dair sosyal temsil alaninda, din
ile siyasetin birbirine karigmamasi gerektigine ve politikacinin iyi, adaletli biri
olmasinin ve Arnavutluk’u gelismis bir iilke haline getirme amacinin onu desteklemek
icin yeterli bir sebep olduguna iliskin sdylemler, en sik karsilasilan kategorileri
olusturmustur. Oyle ki bu Kkategorileri icinde barindiran &nemsiz temasi, farkli
dine/inanca mensup tiim katilimecilar tarafindan benimsenmis ve genel diizeyde (17-
26) temsil edilmistir. Ornegin E1 (Arnavutizm), politikacilardan Avrupa Birligi’ne
tiyelik icin gerekli kosullar1 saglama noktasinda calismalarini isterken su ciimleleri

I

kullanmastir: “... Yeter ki caligsinlar Arnavutluk'u gelistirsinler ¢iinkii Avrupa’ya daha
ulagamiyoruz... O yiizden de Avrupa Birligine kabul etmiyorlar bizi.” ET (Ateist) ise
bu konuda su agiklamay1 yapmustir: “Beni dini ilgilendirmez sadece Arnavutluk'u
gelismis iilkeler gibi yapsin, hayat standartlarim yiikseltsin ki biz de yurt disina gitmek
zorunda kalmayalim yeter...” K13 (Mislliman) “... Mesele din degil, adaletli bir
politikaci olmas:” derken K2 (Katolik) de paralel sekilde “Benim i¢in hi¢hir onemi
yvok, hatta dinin siyasete karigmamasi gerektigini diigiintiyorum.” demistir. Arnavut
kimligine iliskin sosyal temsillere dair bulgular gibi siyaset ve din iligkisine dair sosyal
temsillere dair bulgular da sivil-dini bir tutum ag¢isindan anlamlidir. Nitekim ¢ok
sayida katilimcr siyasetginin spesifik bir dinin miintesibi olmasini, onu desteklemek

i¢in bir sart olarak gérmiis olsaydi bu, kisilerarasi ve kiiltiirel diizeyde birlestirici bir

gii¢ olarak Arnavut sivil dininin varligina iligskin siiphe uyandirici bir bulgu olabilirdi.

Bununla beraber politikacinin inancina kismen 6nem atfedenler de olmustur. Bu tema

degisken diizeyde (3-9) temsil edilmistir. Ornegin E6 politikacinin Tanri’ya
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inanmasii onu desteklemek i¢in gerekli goriirken su agiklamada bulunmustur:
“Hayrr, ¢ilinkii insan hem Miisliiman hem Katolik olabilir;, énemli olan Tanri’ya
inanmak ve iyi igler yapmaktir.” Buna ek olarak degisken diizeyde (3-9) temsil edilen
bir diger tema olarak elestiri karsimiza ¢ikmustir. Bazi katilimcilar politikacinin bir
dine/inanca bagliliginin hicbir 6nemi olmadigini sdylerken bunun gerekgesi olarak
mevcut politikacilarin dini inanglarindan bagimsiz olarak pek ¢cok olumsuz davranista
bulunduklarini, yolsuzluk olayma karistiklarini belirtmistir. Ornegin E3; “Hicbir
onemi yok, c¢tinkii yolsuzluk politikacilarimizi sarmig durumda” derken K13, “Bunun
bir 6nemi yok, zaten hepsi hile yapiyor ve hak etmeyenler basimiza geliyor” beyaninda
bulunmus ve pek ¢ok Arnavut’un yurt disina go¢ etmesinin gerekcesi olarak bu

durumu gostermistir.

Uciinciisii, katilimeilarin  milliyetilik  ve  din  iliskisi/milli marsa dair
yaklagimlari/sosyal temsillerinde dort temanin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlar;
islev, Tanr’nin vurgusu, secilmis millet ve vatanseverliktir. Vatanseverlik temasi
genel diizeyde (17-26) temsil edilmistir. Buna gore katilimeilarin gogunun Arnavutluk
Milli Mars1’nda gegen ilgili ifadeleri, vatanseverlik baglaminda ele aldig1 sdylenebilir.
Omegin E7 su ifadeleri kullanmustir: “Bunlar vatamimizin ne kadar degerli oldugunu
gosteren pasajlardir. Biz tarih boyunca ¢ok fazla igsgale ugradik ve hepsine karst
savastik.” Bu alanda tipik diizeyde (10-16) temsil edilen tema ise secilmis millet

I3

olmustur. E1 bu konuda su ifadeleri kullanmstir: “... Bizim entelektiieller ¢ok dogru
soylemigstir. Arnavutluk ayricalikli ve o6zeldir. Arnavut halki otoktondur ve dilimiz de
oyle ¢ok eski ve benzersizdir. Belki de ilk insanlar da olabiliriz. Bir yerde gormiistiim
Arnavutlarin Latinlerin atalar: oldugu yaziyordu...”” E4 de paralel sekilde “Bu dizeler
se¢ilmis bir millete yakisan sozlerdir ” beyaninda bulunmustur. Az sayida katilimer ise
milli marstaki Tanri’nin vurgusunu merkeze alarak yorumda bulunmustur. Ornegin
K12; “... Allah da Arnavutluk’un var olmasint istemis. Allah bir seyi isterse, onu
gerceklestirir.” demistir. Cok az sayida katilimcr da bu dizelerin islevine
odaklanmistir. Ornegin E3, bu dizelerin Arnavutluk’u giiclii bir iilke gibi gdstermek
ve insanlarin Arnavutluk i¢in savasmalarmi saglamak amaciyla yazildigim
bildirmistir. Tipki ilk iki sosyal temsil kiimesinde oldugu gibi milliyet¢ilik ve din
iligkisi/milli marsa dair yaklasimlar/sosyal temsillerde ortaya ¢ikan bulgular da sivil-
dini bir tutum acisindan anlamlidir. Nitekim goriisme formunda kullanilan Milli

Mars’taki kit’a, bu tezin 4.1.2. boliimiinde sivil din kapsaminda analiz edilmis ve agik
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bir sekilde kit’ada secilmis millet temasinin 6ne c¢iktigi goriilmiistiir. Fakat
miilakatlardan elde edilen verilerin analizi sonucunda katilimcilarin ¢ogunun ilgili
ifadeleri, vatanseverlik baglaminda ele aldig1 goriilmiistiir. Bu sonuglar, toplumsal
diizeyde Arnavutluk’ta sivil dinin, Amerikan modelinden ayrisan 6zgilin bir yapiya
sahip olduguna iliskin énemli bir ipucu barindirmaktadir. Oyle ki secilmis millet, Tanr1
karsisinda bir milletin istisnai konumunu belirten bir tema olmasi bakimindan sivil-
dini bir tutum olarak Amerika’da var iken Arnavutluk’ta yoktur ya da c¢ok az
goriiniirdiir. Bu ayrim, ilerleyen analizlerde ele alinacak olan ve sivil dinin “konumsal
diizeyde iliski boyutu” olarak adlandirdigimiz temanin, neden Arnavutluk yerine
Amerika baglaminda aragtirma konusu olmasinin daha anlamli oldugunu da agikliga

kavusturmaktadir.

Dordiinciisti, katilimcilarin milliyetgilik ve din iliskisi/ulusal kahramanlara dair
yaklagimlari/sosyal temsillerinde dort temanin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlar;
savasc1, Skenderbeu ve Ismail Qemali’nin dini inanglar1 hakkinda bilgisizlik, bayragin
koruyucusu ve ulusal kahramandir. Katilimcilarin tamami, Skenderbeu ve [smail
Qemali’nin Arnavutluk tarihindeki roliine iligskin bildirimde bulunmalarina ragmen bu
kisilerin dini inanclar1 hakkinda bilgileri olmadigini ifade etmislerdir. Ornegin E6 bu

konuda su ciimleleri kullanmustir:

Skenderbeu bana gore giiglii bir savaggiydi, vatanina sadikti ve 6zgiirliik i¢in hayatini verdi,
tiim hayat1 boyunca savasti. Ismail Qemali de Arnavutluk’un bagimsizligin1 sagladi, o da
vatani i¢in miicadele eden bir devlet adamiydi. Onlarin dini inanglar1 hakkinda bir sey
bilmiyorum.

Dolayisiyla ilgili tarihsel figiirlerin dini inancglart hakkinda bilgisizlik genel diizeyde
(26) temsil edilmistir. Bu alanda savas¢i1 ve ulusal kahraman temalan tipik diizeyde
(10-16) temsil edilirken bayragin koruyucusu olmalarina yapilan vurgu degisken
diizeyde (3-9) temsil edilmistir. Ornegin E3; “Skenderbeu bizim ulusal
kahramanimizdur, bu yiizden dini ne olursa olsun ona sayg1 gostermeliyiz.” derken E5
ise “Onlar en biiyiik kahramanlardir. Skenderbeg Osmanli'dan ayrilip Arnavutluk i¢in

savastl. Ismail Qemali ailesini birakip bayragi dikti.” beyaninda bulunmustur.

Besincisi, Kkatilimcilarin =~ milliyetgilik  ve  din iligkisi/Arnavutizm’e  dair

yaklagimlari/sosyal temsillerinde dort temanin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlar;
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Arnavutizm, din ve inang, kanun ve farklilik temalaridir. Arnavutizm temasi genel
diizeyde (17-26) temsil edilirken digerleri degisken diizeyde (3-9) temsil edilmistir.
Bu bulgular, katilimcilarin neredeyse tamaminin “Arnavut’un dini Arnavutizm’dir.”
seklinde Pashko Vasa’dan beri siiregelen ifadeyi bildiklerini gostermektedir. Yine de
bu ciimleyi “... Arnavutluk’tur/ Arnavutguluk’tur” seklinde tamamlayan katilimcilar
da olmustur. Ornegin kendini Miisliiman olarak tamimlayan ES5, “Arnavut’un dini
Arnavutluk’tur” derken rahat bir tavirla pesi sira su ciimleyi de eklemistir: “Bunu
cocuklar bile bilir.” Katolik inancina mensup olan E10 da Arnavut’un dininin
Arnavutguluk oldugunu ifade etmis, ardindan bu ifadenin amacinin milleti yiiceltme

ve milletin ¢ikarlarina uygun sekilde davranma ile iliskili oldugunu aktarmistir.

Bununla beraber dini/inanci ne olursa olsun (Ateist, Miisliiman, Katolik) ¢ok sayida
katilimc1  goriismeler esnasinda Vasa’nin bu ifadesini desteklediklerini/dogru
bulduklarini da beyan etmislerdir. Degisken diizeyde ise Vasa’nin bu ifadesini dogru
sekilde tamamlayip farkli goriis bildirenler olmustur. Ornegin E6, “Arnavut’un dini
Arnavutizm’dir denir ancak bence Islam’dwr.” derken K10, “Bir yazar Arnavut 'un dini
Arnavutluk’tur dedi ama bu bir yorum meselesidir.” beyaninda bulunmustur. Bu
bulgular da Arnavut toplumunda var oldugu diisiiniilen sivil-dini tutuma iliskin
anlamli icerimlere sahiptir. Nitekim farkli dinf arka plandan gelmis olmalarina ragmen
cogu katilimer bu ifadeyi dogru bir sekilde tamamlamis ve desteklemistir. Hatta
katilimcilarin ¢ogu, kisisel dini aidiyetleri ile Vasa’nin ifadesi arasinda bir ¢eliski
oldugunu distinmemistir. Sivil dinin diger tiim dinlerin iistiinde bir yap1 arz ettigi
diisiiniildiiglinde bu bulgular, toplumsal diizeyde sivil-dini bir tutumun varlig1 lehine

yorumlanabilir.

Son olarak, 6rneklem grubundaki katilimcilarin, sivil dinin birey diizeyindeki rahipce
ve peygamberce boyutlari ile konumsal diizeydeki iliski boyutuna dair tutumlarina
yonelik analizlere yer verilecektir. Sivil dinin birey diizeyinde rahipge ve peygamberce
boyutlari, bu tezin 2.1.3.2. boliimiinde, goriigme sorularinin olusturulma yontemi ise
1.5.2. bolimde ele alimmistir. Weber’in dini otorite tiplerinden yola ¢ikan
aragtirmacilar (Fairbanks, 1981; Roof, 2009; Vegter vd., 2023; Williams ve Alexander,
1994), Amerikan sivil dininde bu iki boyutun varligini ortaya koymustur. Vegter vd.
(2023) bu ayrimi Slgmek iizere nicel bir anket gelistirmistir. Bu dogrultuda, bu

calismada kullanilan sivil dinin birey diizeyindeki rahip¢e ve peygamberce boyutlarina
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iliskin maddeler, daha 6nce gegerlik ve giivenirligi test edilmis 6l¢eklerden (Flere ve
Lavri¢, 2007; Vegter vd., 2023; Wimberley, 1979) uyarlanarak hazirlanmig ve

Arnavutgaya c¢evrilmistir.

Buna ek olarak ¢alismaya, millet/devlet ile Tanr1 arasinda ve millet/vatanseverlik ile
din arasinda kurgulanan iligkilerini anlamaya yonelik “sivil dinin konumsal diizeyde
iliski boyutu” adimi verdigimiz bir boyut daha eklenmistir. Katilimcilardan, bu
onermelere/maddelere ne oOlclide katilip katilmadiklarim1 ifade etmeleri ve

diistincelerinin nedenlerini paylagmalar istenmistir.

Katilimcilarin bu ifadelere verdikleri yanitlar {izerinden, Amerikan sivil dininde
tanimlanan bu boyutlarin Arnavut toplumu i¢inde nasil karsilandigi ve kiiltiirel
farkliliklarin ne tiir niianslar dogurdugu arastirilmistir. Verilerin analizi sonrasi ortaya
cikan kategorilere iliskin betimsel istatistikler asagidaki tabloda aktarilmistir. (Tablo
4.10.).

Tablo 4.10. Katihmcilarin Birey Diizeyinde ve Konumsal Diizeyde Sivil Dinin
Boyutlarmna Iliskin Tutumlar:

Sivil  Dinin | Maddeler Katilm Kategori n % R
Boyutlari (Kategoriler) | Durumu
(Temalar)
Birey 1 Tipik (Evet) Evet, katiliyorum 21 | 80.77 135
L Hayir, katilmiyorum | 4 15.38 9
Diizeyinde/ Kararsizim 1 3.85 3.5
Rahipge
2 Evet, katiliyorum 6 23.08
Hayir, katilmiyorum | 14 | 53.85
Kararsizim 6 23.08
Birey 1 Genel (Evet) Evet, katiliyorum 17 65.38 21
L Hayir, katilmiyorum | 6 23.08 3.33
Diizeyinde/ Kararsizim 3 1154 | 1.66
Peygamberce
2 Evet, katiliyorum 26 100
3 Evet, katiliyorum 20 | 76.92
Hay1r, katilmiyorum | 4 15.38
Kararsizim 2 7.69
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Tablo 4.10. (devami)

Konumsal 1 Tipik (Hay1r) Evet, katiliyorum 6 23.08 9.75
Diizeyde Hayir, katilmiyorum | 14 | 53.85 125
Kararsizim 6 23.08 3.75
2 Evet, katiliyorum 4 15.38
Hayir, katilmiyorum | 20 | 76.92
Kararsizim 2 7.69
3 Evet, katiliyorum 9 34.62
Hayir, katilmiyorum | 13 50.0
Kararsizim 4 15.38
4 Evet, katiliyorum 20 | 76.92
Hayir, katilmiyorum | 3 11.54
Kararsizim 3 11.54
Toplam 26 | 100.0 | 26

Not. Genel = 17-26 temsil; tipik = 10-16.99 temsil; degisken = 3-9.99 temsil (X’e gore)
*Xmax degerindeki kategori baz alinarak belirlenmistir.
**Her bir boyut i¢in katilim durumlarinin ortalamalar1 alinmigtir.

Yukaridaki tablo incelendiginde, katilimcilarin sivil dinin birey diizeyinde rahipge
boyutundaki birinci maddeye %80.77’sinin (21), ikinci maddeye %23.08’inin (6)
katildiklar1 goriilmektedir. Bu boyuta ortalama degerler acisindan bakildiginda, “Evet,
katiliyorum” igerikli yanitlarin tipik diizeyde (13.5) temsil edildigi bulgulanmistir.
Katilimeilarin ¢ogu, vatan icin dokiilen kan nedeniyle Arnavut bayragini kutsal bir
sembol olarak gérmektedir. Ornegin K12, “Evet, bayrak kirmizi ciinkii Arnavutlarin
bu vatan igin doktiigii kam temsil eder. Ortasindaki kartal ise gururlu bir kustur.”
aciklamasinda bulunurken ES5, “Evet, kutsaldan da ote. Vatanini sevmeyen kimi
sevecek?” diyerek bayraga kutsali asan bir anlam yiiklemistir. Bununla beraber az
sayida katilimc1 bayragin kutsal bir sembol olmadigini, ancak ulus i¢in ortak bir anlam
tasidigini belirtmistir. Ornegin E3, “Haywr, kutsal degil ama anlamhdir ve vatana
sevgi anlamwni tasir.” derken E4, “Bayraklar dinlere gore kutsal degildir, ama
insanlar i¢in tarihi, kiiltiirel ve duygusal anlami olabilir.” beyaninda bulunmustur. Bu
boyutla iligkili ikinci maddede ise katilimcilarin ¢cogunun Tanri’dan gelen bir siyasi
otorite fikrini benimsemedikleri goriilmektedir. K1 bu konuda “Hayir, hichir kutsal
kitapta boyle bir ifade okumadim.” derken K2, “Tanr1 hi¢bir devlet gorevlisine itaati
emretmez.” beyaninda bulunmustur. E4 ise “Haywr, yasalari da biz yapariz kurallar
da biz koyariz.” diye belirtmistir. ikinci maddeyi destekleyen az sayida katilimci ise

devlet bagkani sifatinin énemine vurgu yapmustir. Ornegin K12, “Evet, tipki evde
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anne-baba nasil karar veriyorsa devlette de diizeni saglamak i¢in ayricalikli konumda
kisilere ihtiya¢ vardwr” derken K13, “Evet, ayni zamanda iilkenin bast oldugundan

saygi gosterilmeli...” diye belirtmistir.

Ayrica katilimeilarin sivil dinin birey diizeyinde peygamberce boyutundaki birinci
maddeye %65.38’inin (17), ikinci maddeye %100’liniin (26), lgiincli maddeye
%76.92’sinin (20) katildiklar1 goriilmektedir. Bu boyuta ortalama degerler agisindan
bakildiginda, “Evet, katiliyorum” igerikli yanitlarin genel diizeyde (21) temsil edildigi
bulgulanmistir. Bu boyuttaki her ii¢ madde de 6nemli sayida katilimci tarafindan
desteklenmistir. Ornegin E4, “Evet, herkes Tanr1 oniinde esittir.” derken K3, “Evet,
¢clinkii herkes Tanr1 tarafindan esit yaratildi ve kimse baskasindan daha fazla hak iddia
edemez... ” beyaninda bulunmustur. Bu maddeyi desteklemeyen az sayida katilimci ise
esitligi sekiiler bir alanda ele almistir. Omegin E1, “Evet, herkes esittir ancak bu bizim
elimizdedir, Tanrt bir sey vermez.” agiklamasinda bulunmustur. Bu boyutla iligkili
ikinci madde, 6rneklem grubundaki tiim katilimcilar tarafindan desteklenmistir. Bu
sonu¢, katilimcilarin iilkenin mevcut dini/manevi/ahlaki durumundan hosnut
olmadiklarin1 gostermektedir. Ornegin E4, “Katiliyorum, sadece bizim iilkemiz degil,
hi¢bir iilke... Toplum yozlagsmis durumda.” derken K1 mevcut durumu, Komiinizm

doneminde din lizerindeki baskilara dayandirarak su ifadeleri kullanmistir:

Evet. Enver Hoca déneminde tiim dini ayinler kapatildi, Katolik ve Miisliiman olarak dua
edenler oldiiriildii, 40 y1l boyunca insanlar dinden uzaklasti. Ancak evde dua ederek ruhsal
ihtiyaglarimizi karsilayabiliyoruz. Ahlaki degerler ise bireylerin iradesine bagl.

K8 de paralel sekilde “Evet, iilkemizin ateist bir ge¢misi var ve bu bizi hala kotii
etkilemeye devam ediyor...” demistir. K12 ise “Hayir, getirmedi. Insallah yerine
getirilir. Devlet okullarinda din egitimi yok, ama olmali. Biz de bu bilgileri ogrenelim,

2

gencglik kotii aliskanhklardan wuzak dursun.” diyerek {ilkedeki din egitiminin
gelistirilmesine olan ihtiyaca vurgu yapmistir. Arnavutizm adini verdigi bir inanca
sahip olan EI, bu konuda su ifadeleri kullanmistir: “Daha bir¢ok sey yapilmast
gerekiyor ahlakla ilgili. Son zamanlarda daha da bozuluyor toplum sanki...” Benzer
sekilde kendini ateist olarak tamimlayan E7, E8 ve E9 ise yolsuzluk ve ahlaki
¢okiintiiyii bu maddeye katilma gerekgeleri olarak gostermislerdir. Ornegin E7, “Evet

¢ok fazla yolsuzluk var bunu diizeltmeliyiz gelismiy iilkelerin seviyesine gelebilmemiz

i¢cin.” beyaninda bulunmustur. Bu boyutla iligkili tigiinci madde de 6nemli sayida
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katilime1 tarafindan desteklenmistir. Ornegin K6, “Kural olarak adaletsizlikleri
onlemeliyiz, Tanrt’ya inanmali ve sadece iyilik yapmalyiz.” derken K12 bu maddeyi
genglerin ahlaki durumu seviyesinde ele alarak su ifadeleri kullanmuistir: “Evet, ¢iinkii
gencler artik zihinsel olarak dagilmis durumda. Inancla biiyiimeliler, acik sagik
gezmemeliler, barlarda takilmamalilar. Tanri yoluna yonelsinler, bu yaptiklarin
bwraksinlar.” K13 ise, “Evet, kesinlikle katiliyorum. Béyle bir sistem kurulmali ¢iinkii
iilkemizde ¢ok eksiklik var. Adalet yok. Ulkemizin diiriist, samimi ¢alisan siyasetcilere
ihtivact var.” diyerek konuyu politik diizeyde ve adalet ilkesi c¢ergevesinde
yorumlamistir. E1 (Arnavutizm), E7/E8/E9 (Ateist) bu maddeye katilmadiklarini
beyan etmislerdir. Ortak gerekgeleri Tanr1 vurgusu olmustur. Ornegin E1, “Tann
varsa da bizlere karismaz zaten 6yle olsaydi bu kadar zuliim olmazdi diinyada.
Fakirler daha fakir zenginler daha zengin oluyor.” derken E9, “Bunlart yapmaliyiz
ama Tanri igin degil de kendimiz i¢cin. Zaten bunlar: yaptiktan sonra biz de daha refah

i¢inde yastyor olacagiz.” diye belirtmistir.

Buna ek olarak katilimeilarin sivil dinin konumsal diizeyde iliski boyutundaki birinci
maddeye %53.85’inin (14), ikinci maddeye %76.92’sinin (20), liglincii maddeye
%350’sinin (13) ve dordiincii maddeye %11.54’liniin (3) katilmadiklar1 goriillmektedir.
Bu boyuta ortalama degerler agisindan bakildiginda, “Hayir, katilmiyorum” igerikli
yanitlarin tipik diizeyde (12.5) temsil edildigi bulgulanmistir. Bu boyuttaki 6zellikle
ilk iki madde 6nemli sayida katilimci tarafindan desteklenmemistir. Birinci madde,
sivil dinde devlet ile Tanr1 arasinda kurgulanan iligkiyi icermekte olup katilmama
gerekcesi olarak genellikle Tanri’nin herkese/her millete esit mesafede olmasi
karstmiza cikmistir. Ornegin E6, “Hayir, ¢iinkii Tanri tiim insanlik icindir, sadece
Arnavutluk icin degil ... ” derken K1, “Tanri hepimizi esit yaratti. Halk, iilke veya bolge
farkt yoktur” diye belirtmistir. K3, konuya farkli bir acidan yaklasarak “Hayrr,
Arnavutluk ile ozel bir bagindan bahsedildigini gormedim. Kuran Arap¢a yazildigi
icin Tanri’'nmin Arap bélgesiyle ilgisi daha fazla.” agiklamasinda bulunmustur. E1 ise
herhangi ilahi bir sebepten bagimsiz olarak Arnavutluk’un 6zel bir konumda olduguna
dikkat cekerek su ifadeleri kullanmistir: “Ayricalikli oldugunu diistiniiyorum
Arnavutluk'un ama biz kendimiz bunu hakettik.” Bu maddeyi destekleyen az sayida
katilimcer ise Arnavut tarihindeki tiirlii sikintilara ragmen iilkenin/milletin varligini

hala siirdiiriiyor olmasina dikkat ¢ekmistir. Ornegin E4, “... Arnavutluk ¢ok aci ¢ekti
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ama yine de ruhsal ve ulusal olarak ayakta kaldi. Bu Tanri’min ozel ilgisinin bir

gostergesi olabilir.” demistir.

Ikinci madde, sivil dinde vatanseverlik ile din arasinda kurgulanan iliskiyi icermekte
olup katilimcilarin ¢ogunun ikinci maddeyi desteklememe gerekgesi, genellikle
vatanseverlik ve dindarlik arasinda nedensel bir iliski olmadigini diistinmeleridir.
Ormegin E2, dinin vatanseverlikle ilgisi olmadigim belirtirken E3, ateist olup da
vatansever olan pek cok kisinin varligina dikkat ¢cekmistir. E1 tam tersi bir diisiinceye
sahip oldugunu belirterek su agiklamay1 yapmistir: “Haywr katilmiyorum hatta tam
tersi oldugunu diistintiyorum. Din insanlart manipiile ediyor ¢iinkii...” Bu maddeyi
destekleyen az sayida katilimci ise vatanseverligin soyut erdemler gerektirdigini ve
dinin bu erdemlerle iliskisini -dolayli olarak- vurgulamistir. Ornegin E4,
“Katilyyorum. Din ahlaki karakteri olusturur. Gergek vatanseverlik fedakdrlik ister ve
bu ruhani bir erdemdir.” beyaninda bulunmustur. Yalnizca K6 ve K12 vatanseverlik
ile Tanr1’ya olan inang¢ arasinda dogrudan/nedensel bir iliski kurmustur. K6, “Eger
Tanri’ya inanmiyorsan ve tilkene haksizlik yapryorsan, iyi bir vatansever olamazsin.”
derken K12, “Bence baglant: var. Inanct olmayan iyi bir vatansever olamaz.” diye

belirtmigtir.

Bu boyuttaki tiglincli madde, sivil dinde millet ile Tanr1 arasinda kurgulanan iligkiyi
icermekte olup bu maddeyi 9 katilimc1 desteklerken 13 katilimc1 desteklememistir.
Destekleyenlerin ¢cogu ise herhangi bir gerekge gostermemis, suskun kalmay1 tercih
etmistir. Digerleri, tarihteki bazi 6nemli olaylarda Tanri’nin dolayli/dogrudan
miidahalede bulundugunu belirtmistir. Ornegin K12, “Evet, bazi seyler vardir ki Tanri
izin vermeden gerc¢eklesmez. Tarihte de bunun izlerini gorebiliriz.” derken K2, “Evet,
¢tinkii Tanr1 her yerde ve her zamanda mevcuttur” demistir. K3 ise “Belki dogrudan
degil ama bazi seyleri degistirmis olabilir.” beyaninda bulunmustur.
Desteklemeyenler ise tarihsel olaylarin insan eliyle sekillendigine vurgu yapmustir. Bu
konuda E5, “Hayrr, bunlar politikacilardan kaynaklanir, Tanrt 'yla ilgisi yok.” derken
K14, “Hayir, sanmiyorum. Insanlarin akillariyla verdigi kararlar sonucu iyi ya da
kotii olaylar meydana gelmistir.” diye belirtmistir. Paralel sekilde E9, diisiincesini

“Hayrr, tiim basarilarimizi savasarak elde ettik” seklinde aciklamistir.
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Sivil dinin konumsal diizeyde iliski boyutundaki dordiincii madde, sivil dinde millet
ile din arasinda kurgulanan iliskiyi icermekte olup katilimcilarin 6nemli bir kismi (20)
tarafindan desteklenmistir. Ornegin E2, “Evet, bu ézgiivenle ve bu tarz égretilerle
biiyiidiik” derken benzer bir yorum K14 tarafindan soyle dile getirilmistir: “Evet, biz
bu diisiinceyle biiyiidiik ve boyle gordiik. Baska bir sey diyemem...” Bu konuda E4,
“Bu topraklar sadece cografya degil, milletin ruhudur. Arnavutluk ortak bir milli
inangtir.” diye belirtmistir. K3 de Arnavutlarin bagimsizlik miicadelesini 6rnek
gostererek su aciklamada bulunmustur: “Evet, ¢iinkii Arnavutlar topraklarin
Osmanli’dan korumak igin savasti. Bu sadece Iskender Bey’in degil, tiim Arnavutlarin
miicadelesidir.” E1, bu maddeye dogrudan katildigin1 belirterek “Evet kesinlikle
oyledir. Topraklar bizimdir hep 6yle olmustur tarihte ¢iinkii biz gogebe halki degiliz.
Dinimiz de vatanimiz da Arnavutluk'tur...” agiklamasinda bulunmustur. Kendini
Ateist olarak tamimlayan E9 da benzer sekilde, “Evet biz yerliyiz burada ve bu
topraklar bizimdir, o yiizden savastilar atalarimiz aswlarca... Arnavutluk'v muhafaza
etmemiz gerekiyor.” diye belirtmistir. Bu ifadeyi desteklemeyen E3 ise “Hayuwr, din
degil ama topraklar evet, biz hep buradaydik” demistir. Buna paralel sekilde ES,
“Vatan kutsaldwr ciinkii atalarimiz buradandir. Ama din sonradan geldi. Onceden

herkes dinsizdi.” diyerek yalnizca vatanin kutsalligina odaklanmaistir.

Arnavutluk'ta sivil din ve buna iligkin bulgular birlikte degerlendirildiginde, Komiinist
donem boyunca dinin ideolojik temelde reddedildigi ve devletin dogrudan
miidahalesiyle sistematik olarak kamusal alandan diglanmaya ¢alisildig:
goriilmektedir. Ancak bu baskici sekiilerlesme politikalarina ragmen, bireylerin
Tanr1’ya ve kutsala olan i¢sel yonelimi tamamen ortadan kaldirilamamustir. 1990°larin
basinda Komiinist rejimin ¢okmesiyle birlikte, gegmiste yikilan ya da islevsiz hale
getirilen dinl mekanlar yeniden insa edilmeye baslanmistir. Bu doniisiim, yalnizca
fiziksel yapilarla sinirli kalmamis; ayn1 zamanda bireylerin inang diinyasinda da yeni

bicimlenmelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Komiinist rejimin uzun yillar boyunca egitim, medya ve hukuk yoluyla
yayginlastirdig1 ateist diinya goriisii, post-komiinist donemde yerini biiylik Olciide
deist bir anlayisa birakmistir. Bu yeni inang bi¢imi, bireylerin Tanri’nin varligina
inanmakla birlikte kurumsal dinlere ve onlarin ritiiel ya da pratiklerine karsi mesafeli

bir durus sergilemeleriyle tanimlanmaktadir. Nitekim Arnavutluk’ta bir¢cok birey,
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kendisini belirli bir dinin mensubu olarak tanimlasa da dini yiikiimliiliikleri yerine

getirme konusunda pasif ya da bilgisiz kalmaktadir.

Bu doniisiim, sosyolojik olarak sivil dinin yeniden bigimlenmesi ya da farkli bir formu
olarak yorumlanabilir. Komiinist ideolojinin insa etmeye ¢alistigi diilnyevi kutsallar —
vatan, bayrak ve ulusal kimlik— post-komiinist dénemde de etkisini siirdiirmiis;
bireylerin anlam diinyasinda dinin yerini kismen bu sekiiler semboller almistir. Bu
minvalde, Arnavutluk’ta sivil dinin bi¢im degistirerek varligini stirdiirdiigii, ulus-
devlet ideolojisinin kutsal bir alan olarak goriilmeye devam edildigi ve bireylerin pek
cok alanda/sosyal temsilde sivil dini bir tutuma sahip olduklar1 goériilmektedir. Bu

bulgular, Arnavut halki i¢in sivil-dini bir deneyimin imkanini ortaya koyar niteliktedir.
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BOLUM V

TARTISMA VE SONUC

Bu béliimde, oncelikle sivil din literatiirii baglaminda elde edilen bulgularin aragtirma
sorulari1 yanitlamaya nasil katki sundugu ortaya konacak; ardindan bulgular
degerlendirilerek genel bir analiz sunulacaktir. Devaminda, ¢alismanin 6zellikle sivil
din aragtirmalarina saglayabilecegi katkilar ele alinacaktir. Daha sonra, arastirmanin
sahip oldugu smirhiliklar tartisilacak ve gelecekte yiiriitillecek benzer ¢alismalara

yonelik oneriler sunularak bir perspektif gizilecektir.

Bu tez kapsaminda Arnavutluk’ta sivil din, biitiinciil bir yaklasimla ve tarihsel, kiiltiirel
ve nitel analizler birlikte kullanilarak ele alinmistir. Arastirma sorularimizin ilki olan,
Arnavutluk’un tarihsel ve politik serencami igerisinde sivil-dini goriingiilerin neler
oldugu meselesi, bu arastirmadan elde edilen bulgular dogrultusunda su sekilde
Ozetlenebilir: Arnavutluk’ta sivil dinin tarihsel ve politik serencaminda ilk donem,
“Arnavutizm” sOylemi ve Ulusal Uyanis Donemi’dir. Bu donemde karsimiza ¢ikan
Pashko Vasa’nin “Arnavutluk’un dini Arnavutizm’dir” ifadesi, modern Arnavutluk’un
sivil din anlayisinin temel taglarindan biridir. Bu sdylem, dini kimliklerin 6tesinde
etno-milliyetgi bir iist kimlik inga etmeyi amaglamistir. 19. yiizyildaki Arnavut Ulusal
Uyanis1 Hareketi sirasinda, farkli dinlerden aydinlarin (Miisliiman, Katolik, Ortodoks
vb.) bir araya gelerek dinler tstii bir ulusal birlik fikri olusturmasi, dini farkliliklarin
Otesine gecen bir “kutsal birlik” tahayytiliiniin gostergesidir. Bu donem, milliyetgiligin
dini islev iistlendigi bir sivil din yapilanmasinin ilk niivelerini barindirmaktadr. Ikinci
dénem, Enver Hoca iktidarinda asir1 din karsitligi biciminde ortaya ¢ikan sivil dindir.
Bu dénemde (1945-1985), dinin kamusal hayattan radikal bigimde silinmesi ve yerine
“Arnavutizm” merkezli bir milli iman anlayisinin yerlestirilmesi, sivil dinin jakoben
bir tlirlinlii yansitmaktadir. Dini aidiyetlerin yerine Komiinist ideolojiye ve devlete
sadakat kutsallagtirilmistir. Bu, klasik sivil din teorisinde yer alan sekiiler kutsallarin

(bayrak, lider, rejim vs.) dinin yerine gegmesini saglayan bir doniisiime isaret eder.
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Ulusal Ateizm Miizesi’nin kurulmasi, rejimin sekiiler kutsallari ideolojik olarak nasil
simgelestirdiginin bir o6rnegidir. Bu miize, “halkin iradesi” anlatis1 iizerinden
olusturulan bir sivil din mekanidir. Bu donemde dinin kamusal alandan dislanmasi,
onu timiiyle ortadan kaldirmamis; aksine, bir yeralti maneviyati olusturmustur.
Uciincii dénem, 1990 sonrast Arnavutluk’unda dinin yeniden yiizeye cikigmni
(resurfacing) igermektedir. Komiinizmin ¢okiisiiyle birlikte dini yasam hizla kamusal
alana donmiis; bu dontis ise dini sembollerin milli kimligin yeniden insasinda kismen
aracsallastirildig yeni bir donemi baslatmistir. Misyoner faaliyetleri ve dis aktorlerin
etkisi, dini yasantinin dis destekle yeniden insa edildigini gosterirken, bu siiregte yeni
tir sivil-dinl hibritlerin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu donemin basindan
giiniimiize kadar gegen silirecte Arnavut toplumunun biiyiik ¢ogunlugu sekiiler kalsa
da bu sekiilerligin, dinsizlige degil; kat1 dinsel yapilara kars1 bireyci ve esnek bir inang
yapisina isaret ettigi sdylenebilir. Sonug¢ olarak, Arnavutluk’un tarihsel ve siyasal
gelisim siireci, klasik sivil din kuramlarinin 6ngordiigii ¢ercevenin otesine gegen melez
bir sivil din modelini ortaya koymaktadir. Arnavutluk’ta Arnavutculuk sdylemi,
komiinist ideoloji ve giinlimiizde gdzlemlenen sekiiler bireycilik, her biri kendi
donemine 6zgii sivil-dini anlatilar iiretmis; boylece toplumsal ortak degerler sisteminin
insasinda belirleyici roller Ustlenmistir. Bu dogrultuda Arnavutluk’taki sivil din
olgusunun, hem devlet tarafindan iiretilen sekiiler kutsallar hem de dini baski
kosullarinda toplumun gelistirdigi yeniden anlamlandirma pratikleri g¢ercevesinde

degerlendirilmesi miimkiindiir.

Arastirma sorularimizin ikincisi ve tiglinciisti olan, Arnavutluk 'ta sivil-dini oriintiilerin
izlenebildigi basat zamanlmekanlarin ve sivil dinin ideolojik argiimanlar: ve temel
figiirlerinin neler oldugu meselesi, bu aragtirmadan elde edilen bulgular dogrultusunda
su sekilde ozetlenebilir: Arnavutluk’un sivil-dini dokusu, iilkenin gecirdigi radikal
siyasal doniisiimler ve bu doniistimlerin irettigi kolektif semboller, térenler ve
mekansal kutsallar iizerinden sekillenmistir. Sivil dinin, dini olanla sekiiler olani
melezlestiren yapist bu baglamda hem belli zamanlarda hem de belirli mekanlarda
anlam kazanir. Bu iki boyut birlikte diisiiniildiigiinde, Arnavutluk'ta hem devletge insa
edilen sekiiler kutsallar, hem de halkin inan¢ pratikleriyle yogrulan yari-dini
yapilar ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda arastirmamizda hem halk tarafindan kutsal
kabul edilen Baba Tomor, Aziz Anthony Kilisesi ve Sar1 Saltuk Tekkesi gibi yerler

hem de yukaridan asagiya yonelen sivil-dini anlatiy1 besleyen anitlar/mezarliklar ve
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iligkili 6zel zamanlar (5 Mayis Sehitler Giinii, 28 Kasim Bagimsizlik Giinii) ele
almmistir. 28 Kasim (Bagimsizlik Giinii) ve 29 Kasim (Ulusal Kurtulus Giinii) gibi
resmi giinler, Arnavut kimliginin kolektif hafizasinda kutsal bir yere sahiptir. Bu
tarihler, yalnizca birer tarihsel olayin degil; ayni zamanda birlik, fedakarlik ve
bagimsizlik mitinin yeniden iretildigi sivil-dini anlatilarin merkezine oturmustur.
Komiinist donemde insa edilen Ulusal Sehitler Mezarligi, laik sivil dinin "sehitlik"
anlatisin1 dinsel olmayan bi¢cimde yeniden iiretmistir. Mezarligin merkezindeki figiir
olan Arnavutluk Ana heykeli, ulusal fedakarligin simgesidir. Bu mekan, ulus-devletin
sekiiler kutsallik tiretiminin merkezi olmaya devam etmektedir. Resmi torenler halen
burada yapilmaktadir. Enver Hoca rejimi doneminde dini kurumlar ortadan kalkarken
sivil-dini rittiel takvimi genislemistir. Bu minvalde Yeni Y1l yiiriiyiisleri, Genglik
Bayramlari, Partizan kahramanlar1 anma torenleri, dini torenlerin yerine gecerek

devlet ideolojisini kutsallagtirmistir.

Post-komiinist donemde ise inang Ozgiirliiglinlin yeniden tesisi ile dini bayramlar
(Kurban, Noel, Nevruz), farkli dinlere mensup olsalar da tiim Arnavut halki tarafindan
kamusal olarak kutlanmaya baslamis ve bu kutlamalar, toplumsal uzlasinin, kimlik
coklugunun ve dini cogulculugun sekiiler sivil yapi ile bulustugu yeni anlaml
zamanlar yaratmistir. Glniimiizde Bektasi tekkeleri, ozellikle Kruja, Gjirokastér,
Elbasan, Berat ve Tiran gevresindeki merkezler, sivil-dini hayatin 6nemli uzantilaridir.
“Iyi yerler” olarak bilinen halk arasinda kutsallastirilmis alanlar, hem yerel inang hem
de Kkiiltiirel aidiyetin sivil-dini baglamda yeniden iiretildigi alanlardir. Ulusal
kahraman Skanderbeg’in adin1 tagiyan meydan, sadece bir sehir merkezi degil;
Arnavut kimliginin sivil-dini sahnesidir. Burada diizenlenen resmi térenler, konserler,
milli kutlamalar, mekanin farkli siyasi aktorlerin ortak referans alani oldugunu
gostermektedir. Komiinizm sonrasi insa edilen cami, kilise ve tekke yapilari, yalnizca
belirli bir dine ait ibadet yerleri degil; kamusal katilim, sosyal destek ve kimlik
ingas1 gibi iglevleriyle farkli dini arka plandan gelen bireyler i¢in Sivil-dini oriintiilerin
tiretim merkezidir. Arnavutluk’ta sivil-dini oriintiiler, monolitik bir yapiya sahip
degildir. Aksine, tarihsel siire¢ boyunca degisen ideolojik yapilarin irettigi ¢ok
katmanli bir sembolizmle var olmustur. Zaman baglaminda resmi/dini bayramlar,
anmalar ve kriz anlari; mekan baglaminda ise anit alanlar, dini yapilar, iyi yerler,
mezarliklar ve kamusal meydanlar, sivil dinin temsil ve yeniden iiretim alanlar1 haline

gelmistir.
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Arastirma sorularimizin dordiinciisii olan Arnavutluk 'ta sivil dinin, politik bir séylem
aract olarak kullanilma durumu meselesi, bu arastirmadan elde edilen bulgular
dogrultusunda su sekilde Ozetlenebilir: Arnavutluk’ta sivil dinin politik bir sdylem
aract olarak kullanildig1 belirli durumlar bulunmaktadir. Ozellikle Avrupa Birligi
tiyeligi ve Avrupalilik kimliginin insasinda sivil din temelli politik sdylemler 6ne
cikmakta; siyasi liderler, Avrupa fikrini toplumsal aidiyet ve manevi ortaklik
baglaminda kutsallastirmaktadir. Ancak bu sdylem, ABD’de goriilen dini-politik
radikalizmin aksine daha ilimli, pragmatik ve 6l¢iilii bir sekilde kullanilmakta ve
mesruiyet saglayici bir iglev gormektedir. Medya igerikleri ve entelektiiellerin ifadeleri
baglaminda degerlendirildiginde, bu tiir sdylemler siiphesiz bir yandan toplumu
Avrupalilik kimligi etrafinda biitlinlestirme amaci tasirken, diger yandan Avrupalilik
paradigmasi ile uyum gostermeyen farkl diinya goriisleri ile din temelli diisiince ve
yasam pratiklerinin diglanmasina yonelik bir egilimi de beraberinde getirmektedir.

Arnavutluk, tam da bdylesi bir gerilimin esigindedir.

5, 6, 7 ve 8. arastirma sorularimiz, miilakatlardan elde edilen nitel verilerin analizine
dayali bulgular c¢ergevesinde yanitlanmaya ¢alisilmistir. Bulgular bir arada
degerlendirildiginde, Arnavutluk’ta sivil-dini goriingiilerin, ti¢ diizeyde ele
aliabilecegi goriilmiistiir. Birinci diizey, tarihsel ve kiiltiirel arka plan ile iligkilidir.
Amerika’da yapilan caligmalarda genellikle sivil din kapsaminda kurgulanan
iliskilerin millet/devlet ile Tanr1, vatanseverlik ile din ve millet ile din arasinda oldugu
bilinmektedir (\Vegter vd., 2023; Flere ve Lavri¢, 2007). Din, burada Hristiyanlik
kokenli semboller, inanglar ve ritiiellere gondermede bulunur. Arnavutluk’ta ise sivil
dinin bazi bilesenleri (bayrak, toprak, mars) dini sembollere benzer bir kutsiyet
kazanmistir. Bununla beraber Arnavutluk’ta millet/devlet ile Tanr1, vatanseverlik ile
din ve millet ile din arasinda dogrudan kurulan baglar yerine milli degerlerin bagimsiz
kutsanmasi tercih edilmistir. Bir diger ifadeyle, Arnavutluk’ta Amerika 6rnegindekine
benzer bir sivil din kurgusunun olmadigi tespit edilmistir. Benzer sekilde
Arnavutluk’un sivil-dini tecriibesinde belirli bir din de temel alinmamistir. Bu
bulgularin ortaya ¢ikmasinda ve diger kiiltlirlerden farklilagmasinda, yakin donemde

yasanan Komiinist yonetim tecriibesinin etkisinin oldugu diisiiniilmektedir.

Ikinci diizey, medya, entelijansiya ve reel politik diizeyindedir. Bu diizeyde éne ¢ikan

baglam, Avrupa’ya uygun bir Arnavut kimliginin ingast olmustur. Tam da bu sebeple
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kamusal alanda islam’n gériiniirliigiinii ve etkinligini sinirlandiran dislayici séylemler
karsimiza ¢ikmistir. Bu bulgularin, Ingiltere’de sivil dini, Islamofobi ekseninde ele
alan ve Britanyali olmanm kutsal temeli ile Islam’in gelistigine yonelik medya
igeriklerinin ¢okluguna vurgu yapan De Rooij’in (2023) calismasi ile Ortiistiigii

sOylenebilir.

Ucgiinciisii ise toplumsal diizey olup bu diizeyde, halk nezdinde sivil-dini bir tutumun
olup olmadig1 sorgulanmistir. Bulgular, Komiinizm doéneminde din karsithigi olarak
zuhur eden ve Arnavutizmi merkeze alan bir formda ortaya ¢ikan sivil dinin, 1990
sonrast donemde politik sdylem diizeyindeki giiciinii gorece kaybetmis goriinse de
halk nezdindeki etkisini hala siirdiirdiiglinii gostermistir. Bu durum, sivil dinin
Arnavutluk’ta gercekten “deneyimlendigi” anlamina gelmektedir. Bu diizeyde ise
Arnavutluk’ta sivil din, kismi olarak biitiinlestirici bir rol {listlenmistir. Arastirma
sonuglar1 bir arada degerlendirildiginde, sivil dinin birey diizeyindeki boyutlarinin,
Amerika'da gergeklestirilen c¢alismalarin  bulgulariyla uyumlu bigimde Arnavut
ornekleminde de temsil edildigi tespit edilmistir (Fairbanks, 1981; Roof, 2009; Vegter
vd., 2023; Williams ve Alexander, 1994). Katilimcilar mevcut sistemi ve statiikoyu
elestirmekte olup bu noktada sivil dinin rahip¢e boyutuna kiyasla peygamberce
boyutunun Arnavut érnekleminde daha fazla karsilik buldugu soylenebilir. Oyle ki
peygamberce boyut genel diizeyde (17-26) temsil edilitken rahipce boyut tipik
diizeyde (10-16.99) temsil edilmistir. Ancak bu bulgularin giivenirligi i¢in daha fazla
sayida katilimci ve farkli desenlerle/modellerle yiiriitiilen arastirmalara ihtiyac vardir.
Bununla beraber sivil dinin konumsal diizeyde iliski boyutu, Arnavut 6rnekleminde
herhangi bir karsilik bulmamustir. Ustelik pek c¢ok katilimer bu boyutla iliskili
maddelere kars1 ¢ikmistir. Buna karsilik bu boyut icerisinde ele alinabilecek maddeler
ve tutumlar, Amerika ve Avrupa’da yapilan sivil din arastirmalarinda ¢ok sayida
katilimer tarafindan desteklenmistir (Flere ve Lavric, 2007; Vegter vd., 2023;
Wimberley, 1979). Bu bulgular, sivil dinin kiiltiirleraras1 bir ¢alisma modeline kap1
aralar niteliktedir. Nitekim arastirma sonuglari, gerek tarihsel ve kiiltiirel olarak gerek
mevcut durum/tutum olarak Arnavut halkinin, baz1 ortiismelerle beraber sivil dini,

Amerika 6rneginden oldukga farkli bir bigcimde deneyimledigini ortaya koymustur.

Bu c¢aligmanin, temel olarak iic noktada sivil din aragtirmalarma katki sagladigi

sOylenebilir. Birincisi, sivil din Arnavutluk 6zelinde ve Arnavut bir 6rneklemde ilk
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defa calisilmustir. ikincisi, ¢alisma biitiinciil bir yaklasimla yiiriitiilmiistiir. Bir diger
ifadeyle, arastirma modeli kurgulanirken Durkheim’ct ve Rousseau’cu perspektifler
bir araya getirilmeye c¢alisilmistir. Ugiinciisii calismanin metodolojik &zgiinliigii
iliskilidir. Literatiirdeki sivil din aragtirmalarinin genellikle tarihsel verilere ya da
politik sdylemlere odaklandiklar1 goriillmektedir. Bu ¢alismada ise tarihsel, kiiltiirel ve
nitel analizler bir arada kullanilarak bir devlette/toplumda sivil dinin farkl
baglamlarda nasil islevlere sahip olabilecegi aktarilmistir. Ayrica bildigimiz kadariyla,
bu tez calismasi sosyal temsilleri (Arnavut kimligine dair sosyal temsiller,
siyaset/milliyetcilik ve din iliskisine dair yaklagimlar/sosyal temsiller) ortaya koyarak
sivil dine dair veriler elde etme yonteminin ilk kez uygulandig: bir 6rnek olma 6zelligi
tagimaktadir. Boylece sivil din, kategorik bir bigimle -boliiciiliige kars1 birlestiricilik-
sinirlandirilmamus, tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal kosullarin sivil-dini evren

yaratmadaki giicleri, bir spektrum boyunca ele alinmaya ¢alisilmistir.

Her g¢alismanin oldugu gibi bu g¢alismanin da bazi smirhiliklar1 bulunmaktadir.
Birincisi, nitel arastirma kapsaminda yapilan goriisme siireclerinin ¢evrimigi
yiritiilmesi ile ilgilidir. Goriismelerin yiiz ylize yapilmasi, “o anda ve orada” kalma
hissini pekistirerek arastirmacinin sdzel olmayan iletisimin 6nemli ipuglarindan daha
fazla faydalanmasim saglayabilir. Ikincisi, orneklem seciminde her ne kadar
maksimum ¢esitlilige dikkat edilse de ¢aligma, nitel yontemle yiiriitiildiigii i¢in sinirh
sayida bir 6rneklem grubu ile ¢alisilmistir ve Arnavut popiilasyonunu temsil giicii
sinirhidir. Uglinciisii, bu arastirmada nitel bir yontem kullanildig1 i¢in elde edilen
bulgular, genellenemeyecegi gibi nedensel bir iligki anlamina gelecek sekilde de

yorumlanmamalidir.

Nicel arastirmalarda 6rneklemin temsil edici giicii dikkate alindiginda benzer bir
konunun nicel yontemlerle, farkli desenlerle (iliskisel/deneysel) ve daha fazla sayida
katilimci ile galisilmasi, bu arastirmadan elde edilen bulgularin daha kapsamli ve dis
gecerliligi daha yiiksek bir yorumuna imkan taniyabilir. Gelecekteki arastirmalar, sivil
dinin fonksiyonunu farkli arastirma yontemleriyle sorgulamalidir. Dordiinciisii,
literatiirde sivil din arastirmalarinin genellikle nicel/nitel yontemler temelinde
kurgulanmadigr ve Arnavutluk’ta sivil dini herhangi bir yontemle inceleyen bir
calismanin mevcut olmadigi goriilmektedir. Bu sebeple sonraki arastirmalar, bu

calismadan elde edilen bulgularin tekrarlanabilirligini test etmelidir.
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Literatiirde Arnavutluk’ta dini hosgoriiniin vurgulandig ve farkl disiplinler etrafinda
kiimelenen ¢ok sayida ¢aligma bulunmaktadir. Bu baglamda gelecekteki arastirmalar
sOyle bir soru sorabilir: Arnavutluk’ta dini ¢gogulculuk temelli bir hosgorii anlayisi mi
yoksa sivil dinin sonucu olarak goriilebilecek genel bir dini hosgorii anlayist mi1
bulunmaktadir? Bu minvalde cesitli dini pratik/semboller, vatandaslar tarafindan
Arnavut sosyal kimligine kars1 bir tehdit unsuru olarak goriiliiyor mu? Eger
goriiliiyorsa hangi sartlar altinda bir tehdit unsuru olarak goriiliiyor? Son olarak,
gelecekteki calismalarda, bu ve benzeri sorularin cevabi aranirken sivil din
arastirmalaria biitlinciil yaklasilmali ve sivil dinin ¢esitleri baglamsal olarak ele

alinirken kulturlerarasi: nianslara da dikkat edilmelidir.
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BILGILENDIRILMIS GONULLU ONAM FORMU (TURKCE CEVIRISI)

ARASTIRMAYA DAVET

Sizi Elirona AYDIN tarafindan Prof. Dr. Alev ERKILET damismanlhiginda, din, kiiltiir
ve politik sdylemler arasindaki iligskiye dair yiiriitiilen bir arastirmaya davet ediyoruz.
Bu arastirmaya katilip katilmama kararini vermeden once, arastirmanin neden ve nasil
yapilacagin1 bilmeniz gerekmektedir. Bu nedenle bu formun okunup anlasilmasi
biiyiik 6nem tasimaktadir. Asagidaki bilgileri dikkatlice okumak i¢in zaman ayiriniz.
Isterseniz bu bilgileri aileniz ve/veya yakinlariniz ile tartismak ve arastirmaya daha
sonra katilmak ya da katilmamak isteyebilirsiniz. Eger anlayamadiginiz ve sizin igin

acik olmayan seyler varsa, ya da daha fazla bilgi isterseniz arastirmaciya sorabilirsiniz.

Bu c¢alismaya katilmak tamamen goniilliiliik esasina dayanmaktadir. Calismaya
katilmama hakkma sahipsiniz. Bu formu yanitlamaniz, arastirmaya katihm igin
onam verdiginiz biciminde yorumlanacaktir. Sizinle yapilacak goriisme
esnasindaki sorulart yanitlarken kimsenin baskis1 veya telkini altinda olmayin.
Gortisme esnasinda  gerekce gostermeden herhangi bir soruyu cevaplamayi
reddetmekte ya da herhangi bir asamada goriismeyi sonlandirmakta 6zgiirsiiniiz. Bu
aragtirma kapsaminda sizden toplanan veriler -isminiz de dahil olmak iizere-
tamamiyla gizli tutulacak ve sadece arastirmaci tarafindan anonim olarak
degerlendirilecektir. Bu arastirmadan elde edilecek bilimsel bilgiler kimseyle
paylasilmayacak, yalnizca arastirmanin sonraki asamalarinda, akademik ve bilimsel

sunum/yazilarda kullanilacaktir.

Arastirmanin Amaci: Bu caligmanin amaci, giiniimiiz Arnavut toplumundaki din,
kiltir ve politik sdylemler arasindaki iliskiye dair Arnavutluk’ta yasayan

vatandaslarin goriislerini analiz etmektir.
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izlenecek Olan Yéntem ve Yapilacak Islemler: Veri toplama yontemi olarak 6z-
bildirime dayali standart 6lgiim araglarindan ve arastirmaci tarafindan hazirlanan
miilakat sorularindan yararlanilacaktir. Sosyo-demografik bilgi formunu dolduran
katilimcilardan yaklasik 10 soruyu cevaplandirmasi beklenmektedir. Her bir katilime1

icin bu arastirmanin, ortalama 45 dakika siirecegi diisiiniilmektedir.

Arastirma Sonrasi: Arastirmanin sonuglarini1 6grenmek ya da arastirma ile ilgili daha

fazla bilgi almak igin Elirona AYDIN ile e-posta () araciligiyla iletisim kurabilirsiniz.

ARASTIRMAYA KATILMA ONAYI: Yukarida yer alan ve arastirmaya
baslanmadan once goniillii katilimciya verilmesi gereken bilgileri gosteren
bilgilendirilmis onam formunu okudum ve sozlii olarak dinledim. Aklima gelen tim
sorular arastiriciya sordum, yazili ve sozli olarak bana yapilan tiim agiklamalar
ayrintilariyla anlamis bulunmaktayim. Arastirmaya katilmay1 isteyip istemedigime
karar vermem i¢in bana yeterli zaman tanindi. Bu kosullar altinda, s6z konusu
arastirmaya iliskin bana yapilan katilim davetini higbir zorlama ve baski olmaksizin

goniilli bir sekilde kabul ediyorum.

Goniillii Katilimcinin:

Adi-Soyadi: Imzasi:

Tletisim Bilgileri (e-posta veya telefon):

Bu ¢alismaya katildiginiz igin ¢ok tesekkiir ederiz.

Yiiksek Lisans Ogrencisi Tez Damismani
Elirona AYDIN Prof. Dr. Alev ERKILET
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BILGILENDIRILMIS GONULLU ONAM FORMU (ORIJINAL)

FTESE PER KERKIM

Ju ftojmé né nj€ kérkim t€ kryer nga Elirona AYDIN nén konsulencén e Prof. Alev
ERKILET mbi marrédhéniet midis fesé, kulturés dhe diskurseve politike. Para se t&
vendosni nése do t&€ merrni pjes€ ose jo né kété kérkim, duhet t€ dini pse dhe si do té
kryhet kérkimi. Prandaj, €sht€ shumé e réndésishme t€ lexoni dhe kuptoni ké&té
pyetésor. Merrni kohén e nevojshme pér té€ lexuar me kujdes te dhénat e méposhtéme.
Nése déshironi, keni té drejté té diskutoni kété pyetésor me familjen dhe/ose t€ aférmit
tuaj dhe at€heré t€ vendosni rreth pjesémarrjes suaj. Nése ka digka té pagarté, ose nése

déshironi mé shumé informacion, mund té pyesni gjithnjé studiuesin.

Pjesémarrja né kété studim éshté térésisht vullnetare. Ju keni t€ drejté t€ higni doré nga
pjesémarrja juaj né studim. Pérgjigja juaj ndaj kétij formulari do t€ interpretohet si
pélgimi juaj pér konfirmimin e pjes€marrjes. Ju lutem mos u ndieni nén presion
ndérkohé g€ iu pérgjigjeni pyetjeve gjaté intervistés. Ju jeni t&€ liré t& pérfundoni
bisedén né ¢do fazé t€ saj pa dhéné asnjé arsye. T€ dhénat e mbledhura nga ju brenda
fushés sé kétij kérkimi do t€ mbahen plotésisht konfidenciale dhe do té vlerésohen né
ményré anonime vetém nga studiuesi. Informacioni shkencor i marré nga ky studim
nuk do t€ ndahet me askénd dhe do té pérdoret vetém né fazat e mévonshme té kérkimit

dhe né prezantime/artikuj akademiké dhe shkencoré.

Qéllimi i Kérkimit: Q€llimi 1 kétij kérkimi €shté t€ analizojé opinionet e qytetaréve
g€ jetojné€ n€ Shqipéri né lidhje me marrédhéniet midis fesé€, kulturés dhe diskurseve

politike n€ shoqériné e sotme shqiptare.
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Metoda qé duhet ndjekur dhe procedurat qé duhet té ndérmerren: Mjetet
standarde t€ matjes bazuar n€ pyetjet e veté-raportimit dhe intervistés té pérgatitura
nga studiuesi do t&€ pérdoren si metoda pér mbledhjen e t€ dhénave. Pjesémarrésit qé
ploté€sojné formularin e informacionit socio-demografik pritet t’iu pérgjigjen rreth 10
pyetjeve. Ky kérkim pritet/mendohet té zgjasé mesatarisht 45 minuta pér secilin

pjesémarrés.

Pas Kérkimit: Mund t€ kontaktoni Elirona AYDIN pérmes e-mail () pér t€ mésuar

rezultatet e studimit ose pér t€ marré mé shumé informacion rreth kérkimit.

Pélqimi pér té marré pjesé né kérkim: Kam lexuar dhe dégjuar me gojé formularin
e pélqimit t€ informuar mé sipér, 1 cili tregon informacionin q€ duhet t'i jepet
pjesémarrésit vullnetar pérpara fillimit t€ kérkimit. T€ gjitha pyetjet g€ mé erdhén né
mendje ia kam béré kérkuesit dhe 1 kam kuptuar me hollési t€ gjitha shpjegimet g€ mé
jané dhén€, me shkrim dhe me gojé. ME éshté dhéné kohé e mjaftueshme pér té
vendosur pjes€émarrjen time né studim. N¢& kéto rrethana pranoj vullnetarisht ftesén pér

t& marr€ pjesé né kérkimin né fjalé pa asnjé detyrim apo presion.

Pjesémarrési/ja vullnetar/e:

Emri-Mbiemri: Nénshkrimi:

Informacioni i kontaktit (email ose telefon):

Faleminderit pér pjesémarrjen tuaj né kété studim.

Studenti/ja Udhéheqési/ja
Elirona AYDIN Prof. Dr. Alev ERKILET
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EKC

SOSYO-DEMOGRAFIK BILGI FORMU (TURKCE CEVIRIST)

. Yasmiz:

Cinsiyetiniz:

Medeni Durumunuz:

. Etnik Kokeniniz:

. Milliyetiniz (Vatandasi oldugunuz tilke/iilkeler):

. Kag yildir Arnavutluk’ta yastyorsunuz?

. Egitim durumunuz:

a) __ Okur-yazar degil b) _ Okur-yazar
c) __ Ilkokul mezunu d) __ Ortaokul mezunu
e) __ Lise mezunu f) __ Universite mezunu

g) __ Lisansiistii egitim

Su anda calistyor musunuz?
a) __Evet b) Hayrr c¢)  Ogrenci

Cevabiniz “Evet” ise liitfen mesleginizi yaziniz:

Sizin ve varsa beraber yasadiginiz ailenizin toplam ortalama aylik geliri:

(Kendi kazanciniz, aile destegi, burs, vd. tiim bireylerin katkilarini diisiinerek

yaziniz.)
a) 300 Euro’dan az b) _ 300-900 Euro arasi
¢) ___900-1500 Euro arasi d) 1500 Euro’dan yiiksek
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10.

11.

12.

13.

Sosyo-ekonomik durumunuzu (SED) nasil tanimlarsiniz?
a) _ Diisik SED b)  Diisiik-Orta SED
c) __ OrtaSED d)  Ust-Orta SED e)  UstSED

Hangi din/inan¢ i¢inde biiylidiiniiz? (Ailenizin, ¢evrenizin ve ilkenizin

din(lere) kars1 tutumlarini diistinerek cevaplayiniz.)

Kendinizi bir inanca ya da dine bagh hissediyor musunuz?
1) Evet 2) Hayrr
Yukaridaki soruya verdiginiz cevap “Evet” ise bir sonraki sayfada

bulunan “12a, 12b ve 12¢” numaral sorulari da yanitlayiniz.

12a. Liitfen bu inancin/dinin adin1 yaziniz:

12b. Dininizi veya inancinizi daha spesifik olarak nasil tanimlarsiniz? Bagska

bir deyisle, hangi dini mezhebe mensupsunuz?

12c. Kendinizi ne kadar inangli/dindar goriiyorsunuz?

Hi¢ Dindar | Pek Dindar | Dindar Oldukga Cok

Degilim Degilim Sayilirnm Dindar Dindarim
Sayilirim

1 2 3 4 5

Gectigimiz yil i¢inde bir ibadet yerine (kilise/cami/havra veya benzeri) ne
siklikla gittiniz? Sorunun her boliimii i¢in bir kutuyu isaretleyiniz.
Her giin  Her hafta Heray Enazbirkere Hig

Cemaatle ya da tek

basina ibadet etmek i¢in El El El El El
Baska bir sebep i¢in El El El D El

(ziyaret, gezi, vb.)

142



EK C
SOSYO-DEMOGRAFIK BILGI FORMU (ORIJINAL)
1. Mosha:
2. Gjinia:
3. Statusi Martesor:
4. Pérkatésia etnike:
5. Kombésia/Nénshtetésia:
6. Sa vite ka g€ jetoni n€ Shqipéri?

7. Statusi arsimor:
a) ___ Nuk di shkrim e lexim
b) __ Di shkrim e lexim
¢) __ Kam mbaruar shkollén fillore
d) _ Kam mbaruar shkollén nénté vjegare
e) ___Kam mbaruar gjimnazin
f) __ Kam mbaruar universitetin

g) ___ Kam mbaruar studimet pas-universitare

8. A jeni duke punuar aktualisht?
a) __ Po b) _Jo c) __ Nx&nés/Nxénése

Nése pergjigjja juaj Eshté “Po” ju lutem shkruani profesionin tuaj:

9. Té ardhurat mujore mesatare familjare: (Ju lutem merrni parasysh té gjitha té
ardhurat q€ vijné nga ¢do pjesétar i familjes.)
a) Mg pak se 300 Euro b) __ Rreth 300-900 Euro
¢) ___ Rreth 900-1500 Euro d) _ Mbi 1500 Euro
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10. Si e vlerésoni gjendjen tuaj financiare?

a)  Te&ulét

c) T€ mesme

11. Me cilén fe/besim jeni rritur? (?)

b)  T& ulét-T€ mesme

d)  Té mesme-Té¢ larté

e)  Télarté

12. E ndieni veten té lidhur me ndonjé fe/besim fetar?

1)  Po )

Jo

Nése pérgjégjja e mésipérme éshté “Po” ju lutem pérgjigjuni pyetjeve té

méposhtme “12a, 12b dhe 12¢”.

12a. Ju lutem shkruani emrin e fesé/besimit:

12b. Si do ta pérshkruanit fené ose besimin tuaj mé konkretisht? Me fjalé t&

tjera, cilit sekt fetar i pérkisni?

12c. Sa fetar/besimtar e konsideroni veten?

Nuk jam [ Nuk jam | Mendoj se | Jam goxha | Jam
aspak shumé jam fetar/e | fetar/e shumé
fetar/e fetar/e fetar/e
1 2 3 4 5

13. Sa shpesh keni vizituar njé tempull fetar (xhami,kishé,sinagogg etj.) gjaté vitit t&

kaluar?

Né kongregacion ose

personalisht pér té

kryer adhurimet tuaja.

Pér arsye té tjera

(Vizité, shétitje, etj.)

Cdodite Cdojavé Cdomuaj T& paktén njé heré

O o o O

o O o O

Aspak

O

O
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EKD

ARNAVUTLUK TA SIVIL-DINI GORUNGULER
GORUSME SORULARI (TURKCE CEVIRISI)

1) Dini bir gegmisiniz var mi1? Kendinizi dindar olarak goriiyor musunuz?

2)

a)

b)

c)

d)

Dinler sizin i¢in ne ifade ediyor?

Tanr1’ya inantyor musunuz? Tanri sizin i¢in ne ifade ediyor?

Peygamberlere inantyor musunuz? Peygamberler sizin i¢in ne ifade ediyor?

Sizce 6ldikten sonra size ne olacak?

Eger bir inanca/dine sahipseniz;

a)

b)

d)

f)

Bu inancin/dinin 6gretileri ve ibadetleri hakkinda neler biliyorsunuz?

Bu o6gretilere ne kadar inanityorsunuz? Hangi ibadetleri/pratikleri ne siklikla
yerine getiriyorsunuz? Bu ibadetlere tek basiniza m1 yoksa baskalariyla mi1

katiliyorsunuz?

Arnavutluk’ta yasarken bu inanciniz/dininiz nedeniyle herhangi bir sorunla

karsilastiniz m1? Eger karsilastiysaniz bu sorun(lar)a 6rnek verir misiniz?

Arnavut toplumunun ve devletinin bagli oldugunuz bu inanca/dine yonelik

tutumlarini tarif eder misiniz?

Arnavut toplumunda var olan diger inanglar/dinler nelerdir? Bu inanglar/dinler

hakkindaki goriislerinizi paylasir misiniz?

Evleneceginiz/evlendiginiz kisinin sizinle ayni inanca/dine bagli olmasi sizin
icin 6nemli midir? Eger cevabiniz evet ise ne derece dnemli oldugunu agiklar

misiniz?
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3)

4)

5)

6)

7)

8)

“Arnavut olmak” sizin i¢in ne ifade ediyor? Bundan dolay1 neler hissediyorsunuz?

Simdi size Arnavutluk milli marsindan bir kit’a okuyacagim. Daha sonra bu kit’a
hakkindaki diisiincelerinizi paylasmanizi isteyecegim. (Eger bir miiddet diisiinmek
isterseniz vaktimiz var.)

“Tanr1 kendi agziyla sdyledi

Yerytiziindeki milletler yok olurlar

Arnavutluk ise ilelebet yasayacak

Onun i¢in, onun i¢in biz savasiyoruz!”

Siyasi secimlere katilan bir politikacinin hangi dine mensup oldugu ya da

inangli/inangsiz olmasi sizin i¢in 6nemli midir, neden?

Skenderbeu ve Ismail Qemali sizin i¢in ne ifade ediyor? Bu kisilerin dini inanglari

ve dine dair goriisleri hakkinda neler biliyorsunuz?

Simdi sizden bir ciimleyi tamamlamanizi isteyecegim. Bu ciimlenin basini size

okuyacagim. Liitfen bu climleyi tamamlarken akliniza gelen ilk kelimeyi sdyleyin.

2

“Arnavut’un dini

Son olarak size bazi Onermeler/maddeler okuyacagim. Sizden bu
onermelere/maddelere ne oOlgiide katilip katilmadiginizi  sdylemenizi ve

diisiincenizin nedenlerini paylasmanizi isteyecegim.

Sivil Dinin Birey Diizeyinde Rahipce Boyutu
a) Arnavutluk Cumhuriyeti bayragi kutsal bir semboldiir.
b) Bir bagkanin otoritesine saygi gostermeliyiz. Zaten Tanri da bunu

emretmektedir.
Sivil Dinin Birey Diizeyinde Peygamberce Boyutu

a) Bu iilkede insanlar, esit ve Tanri tarafindan verilmis yasam, 6zgiirliik ve

mutluluk arayis1 haklaria sahiptir.
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b) Ulkemizin dini/manevi/ahlaki agidan tiim gdrevlerini yerine getirmedigi
sOylenebilir.

c) Tanr1 nezdindeki konumumuzu yiikseltmek igin toplumda var olan
adaletsizlikleri onlemeli, lilkece liyakate dayali bir sistem kurmali ve

iilkemizi kalkindirmaliy1z.

Sivil Dinin Konumsal Diizeyde iliski Boyutu (Millet/devlet ile Tanr1 arasinda
ve millet/vatanseverlik ile din arasinda kurgulanan iliskiler)
a) Tanr’nin Arnavutluk ile 6zel bir ahdi/iliskisi vardir.
b) lyi bir dindar olmadan iyi bir vatansever olmak miimkiin degildir.
€) Arnavutluk tarihindeki pek ¢ok olayda Tanri’nin miidahalesi gortilebilir.
d) Arnavutlar, Arnavut topraklarinin gururlu sahibidir. Bu topraklar

Arnavutlarin dinidir, vatanidir.
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EKE

ARNAVUTLUK TA SIVIL-DINI GORUNGULER
GORUSME SORULARI (ORIJINAL)

1) Keni njé sfond fetar? E konsideroni veten fetar/e?

a)

b)

c)

d)

Cfaré kuptimi kané pér ju feté?

A besoni né Zot? Cfaré do té thoté Zoti pér ju?

A besoni né profeté? Cfaré kuptimi kané profetét pér ju?

Cfaré mendoni se do t&€ ndodhé me ju pas vdekjes?

2) Nése keni njé besim/fe;

a)

b)

d)

f)

Cfar€ dini rreth mésimeve dhe adhurimeve té kétij besimi/feje?

Sa i besoni kétyre mésimeve? Cilat adhurime/praktika fetare i zbatoni dhe sa
shpesh? Né keto adhurime merrni pjesé vetém apo bashkarisht me persona té

tjeré?

Keni ndeshur ndonjé problem né lidhje me fené/besimin tuaj né Shqipéri? Nése

po a mund té€ jepni shembuj rreth véshtirésive qé keni hasur?

A mund t€ pérshkruani géndrimet e shoqéris€ dhe shtetit shqiptar ndaj kétjj

besimi/feje t€ cil€s 1 pérmbaheni?

Cilat jané besimet/feté e tjera qé ekzistojné né shoqériné shqiptare? A mund té

ndani piképamjet tuaja pér kéto besime/fe?

A éshté e réndésishme pér ju q€ personi me té€ cilin do t€ martoheni té keté t&
nj&jtin besim/fe si ju? Nése pérgjigjja juaj €shté€ po, a mund t€ shpjegoni se sa

e réndésishme éshté?
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3)

4)

5)

6)

7)

8)

Cfaré do té thoté pér ju té jeni shqiptar? Cfaré ndjeni rreth kés?

Tani do t'ju lexoj njé pjesé nga himni kombétar shqiptar. Atéheré do t'ju kérkoj té
ndani mendimet tuaja rreth késaj pjese. (Mund t€ mendoheni nése déshironi)

“Se Zoti vet e tha me gojé,

Q¢ kombe shuhen pérmbi dhé,

Po Shqipéria do té rrojé,

Pér te, pér te luftojmé ne.”

A &shté 1 réndésishém pér ju besimi fetar i politikanéve pjes€émarrés né€ zgjedhjet

vendore, pse?

Cfaré do t& thoté pér ju Skenderbeu dhe Ismail Qemali? Cfaré dini pér besimet

fetare dhe piképamyjet e kétyre njerézve pér fene?

Tani do t'ju kérkoj té plotésoni njé fjali. Uné do t'ju lexoj fillimin e késaj fjalie. Ju

lutemi thoni fjalén e par€ g€ ju vjen n€ mendje.

“Feja e shqiptarit &shté

Si pérfundim do t'ju lexoj disa propozime/pika. Uné do t'ju kérkoj t€ mé tregoni se
deri né ¢faré mase jeni dakord ose jo me kéto propozime/pika dhe t€ ndani arsyet

e mendimit tuaj.

Dimensioni priftéror i fesé civile né nivel individual.
a) Flamuri i Republikés sé Shqipérisé éshté njé simbol i shenjté.
b) Ne duhet té respektojmé autoritetin e njé presidenti. Né fakt, Zoti e

urdhéron kété.

Dimensioni profetik i fesé civile né nivel individual.
a) Neé kété vend, njerézit kané t€ drejta té barabarta dhe té€ dhéna nga Zoti pér
jetén, liriné dhe kérkimin e lumturisé.
b) Mund t€ thuhet se vendi yn€ nuk i ka p&rmbushur té gjitha detyrat

fetare/shpirtérore/morale.
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c) Pér té ngritur pozitén toné né syt€ e Zotit, ne duhet t€ parandalojmé
padrejtésité qé ekzistojné€ né€ shoqggéri, t€ vendosim njé sistem té bazuar né

merita dhe t€ zhvillojmé vendin toné.

Dimensioni i marrédhénieve té fesé civile né nivel pozicional (Marrédhéniet
midis kombit/shtetit dhe Zotit dhe midis kombit/patriotizmit dhe fes¢)
a) Zoti ka njé besélidhje/marrédhénie té ve¢anté me Shqipériné.
b) Nuk éshté e mundur t€ jesh patriot i miré pa qené fetar i miré.
c) Ndérhyrja e Zotit mund té shihet né shumé ngjarje t€ historisé sé
Shqipérisé.
d) Shqiptarét jané pronaré krenaré t€ trojeve shqiptare. Kéto troje jané feja dhe

atdheu i shqiptaréve.
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