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Oz: XIV. yiizyilda yasamis bir islam filozofu olan ibn Haldun (1332-1406), Tanr’nin, akl
sayesinde insani, alemdeki diger varlklardan ustiin kildigini disinmektedir. Ona goére akail,
insani insanhgin daha (st seviyelerine ulastiran bir yetenektir. Aklin isleyisi konusunda
kendisinden énceki islam filozoflarinin gériislerinden de etkilenmis olan ibn Haldun, bilgi tiretme
slirecinde akli, belli bir sira dizeni icerisinde temyizi akil, tecriibi ve nazari akil seklinde
isimlendirerek onlardan farkli ve oldukca 6zgiin bir yaklasim sergilemistir. ibn Haldun insanin
dogustan bilgi getirmedigini ve edindigi bilgileri sonradan, cesitli idrak vasitalari ile elde ettigini
ifade etmektedir. Ona gore 6grenme yetenedi ile diinyaya gelen insan, cevreyle etkilesim icine
girerek bir seyler 6grenmeye baslar. Bu diisiincesiyle ibn Haldun, Farabi ve ibn Sinad gibi islam
filozoflarina ve Kur’an-i Kerim’deki bazi ayetlere uygun diisen bir goriis ortaya koymaktadir.
Bilgi edinme ve 6grenme siirecinde duyu ve akil verilerini bilgi kaynag olarak géren ibn Haldun,
duyular dstd ruhani varhklarin (kdlliler) hakikatlerinin yalnizca insanin bilme vyetileri ile
kavranabilecegini kabul etmez. Ona gore faal akil ile ittisal ederek bu diinyada ondan hakiki
bilginin elde edilmesi mimkin degildir. Aklin 6tesine gecemeyecegi bir siniri vardir ve insan
felsefi idrakler araciligi ile gercek bilgiye ulasamaz.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Akil, Bilgi, idrak

Abstract: Islamic philosopher Ibn Khaldun who lived in XIV. century thinks that God made man
who through reason superior to other beings to universe. According to him, reason is the ability
to bring man to the higher level of humanity. Ibn Khaldun, who was also influenced by the views
of his previous Islamic philosophers on the functioning of the mind has shown them a different
and quite unique approach calling the intelligent mind, the experiential and the intellectual mind
in the process of producing information. Ibn Khaldin states that people don’t bring in
information from nature and that they obtain information later on by means of through
understanding. According to him, the person who comes to the world with his / her learning
ability starts to learn something by interacting with the environment. With this thought, Ibn
Khaldun presents, in some views in accordance with some of the verses in the Qur'an and Islamic
philosophers such as al-Farabi and Avicenna. Ibn Khaldun, who sees sensory and mental data
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adli bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.
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reasoning as information sources in the process of learning and getting knowledge doesn’t
accept that the truths of supernatural spiritual beings can only be comprehended by the ability
of people to know. According to him, it is not possible to obtain true knowledge in this world by
manipulating with Agent Intellect. There is a limit beyond rational can not pass beyond and
human knowledge can not reach true knowledge through philosophical perceptions.

Keywords: Ibn Khaldun, Mind, Information, Perception.

1. Giris

islam felsefesinin en énemli kavramlarindan biri olan akil, filozoflar tarafindan cesitli
sekillerde tanimlanmis ve bilgiye ulasma yollarindan biri olarak kabul edilmistir.
Felsefi anlamda insana 6zgi bir diisiinme bicimi olan akil, ilk islam filozofu Kindi’de
“varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher” (Kindi, 2006: 22) olarak tanimlanir.
Kindl (6. 866)’'ye gore akil, insan nefsinin temel bir islevi olarak, duyu organlari
tarafindan algilanamayan seyleri (tlimelleri) algilayabilen bir guctir. Farabi (0.
950)’de ise nefs-i natika olarak isimlendirilen akil, glizel ve cirkin, yararl ve zararh
olan seylerin bilinmesini saglayan 6zel bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Farabi’ye gore
insanin insan olmasini saglayan ve ondaki en degerli 6zellik olan akil, ilim ve
sanatlarin elde edilebildigi bir melekedir. (FArabi, 2001). Fardbi’den sonra ibn Sina
(6.1037) da tipki onun gibi aklin, insanin hakikati kavrayabilen yéni oldugunu
disinmis ve deneyden yola cikarak akil ve sezgi ile devam eden bir bilgi semasi
ortaya koymustur. (ibn Sina,)

Messai gelenek icinde yerlesip gelistirilen bir bilgi teorisini benimseyen ibn Haldun
ise kendinden 6nceki Messal filozoflara benzer sekilde akli, insani diger canlilardan
farkli kilan ve onu insanligin en (st seviyesine ulastiran bir yetenek olarak
gérmektedir. Ancak ibn Haldun’a gore insani diger varliklar arasinda ayricalikli kilan
aklin bir takim sinirlari vardir. Filozof aklin bu sinirlarini belirtmek amaciyla onu bir
teraziye benzetir. ibn Haldun’a goére akil, altin tartmak amaciyla yapilan fakat bazen
suistimal edilerek daglari tartmada kullanilan terazi gibidir. Aslinda akil dogru bir
terazidir hiikiimleri de yakinidir ve asla hatali degildir. Ancak bu terazi Tanri’nin
birligi, ahiret, niubivvet gercegi, ilahi sifatlarin mahiyetleri gibi kendi seviyesinin
Ustinde kalan problemleri tartmada kullanilmamalidir. Cinki bu, muhal olani

istemek demektir. (ibn Haldun, Mukaddime, C. Ill, s. Nasr-Leaman, 2007: 421).

ibn Haldun’dan 6nce Gazzali de onun disiincesine benzer bir sekilde akh kendi
sinirlari icinde kullanildigi zaman, adil bir terazi olarak gérmuistiir. Nitekim aklin
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insanin herhangi bir giiciinden daha stiin bir giic oldugunu ifade eden Gazzali aklin,
duyularla birlikte insanin bilgiyi elde etme glclerinden biri olarak diistiniir. Ancak
ona gore hakiki bilgiye ulasmada duyu ve akil yetileri yetersiz kalmaktadir. Ozellikle
akil, makdlati elde etme konusunda bir bilgi kaynagi olmasina ragmen metafizik
sahada basarisizdir. Dolayisiyla o, dinin yol géstermesine tim bilgilerin ve dogrularin
kaynagi olan Tann ile ittisal ederek bilgileri tahkik etmeye ihtiyac duyar. Duyu
bilgilerinin dogrulugunu tartan bir teraziye benzeyen akil, fiziki dlemde giiven
duyabilecegimiz bir bilgi kaynagi olmasina ragmen inan¢ konularinda 6lct olarak
kabul edilemez ve onun sundudu bilgilere giiven duyulmaz. Buradan Gazzali’nin ibn
Haldun gibi akli sinirlandirdigi sonucunu cikarabiliriz. Gazzali aklin dini bilgileri elde
etmede konusunda Tanr’nin yardimina ihtiyac duyan bir gi¢ oldugunu
dusunmektedir. Ayni sekilde ibn Haldun’a goére de gayb alemine ve dolayisiyla imana
iliskin bilgiler insanin akil gicliniin sinirlarini asmaktadir. (Taylan, 2013: 82).

ibn Haldun, Farabi ve ibn Sind gibi Messal filozoflarin aklin sinirlari konusundaki
goruslerine karsi cikmaktadir. Ona goére insan, duyular vasitasiyla elde ettigi bilgiler
Uzerinde akli yetileri ile tasarrufta bulunarak bir takim bilgilere ulasir. insanin “ilk
akledilirler” denilen bu bilgileri elde etmesi mimkin iken timel ve soyut kavramlar
olan ikinci akledilirlere ulasmasi imkansizdir. (ibn Haldun, Mukaddime: 1247-1250/
C. ).

ibn Haldun’a goére Tanri, aklinin diizenli isleyisi sayesinde diizenli fiiller meydana
getiren insani, alemdeki diger varhklardan dstiin kilmistir. Kabiliyetlerini icinde
yasadigi toplumsal sartlar cercevesinde kazanan insan, melekler ve hayvanlar
aleminin ortasinda bir yerdedir ve onlarla ortak bazi 6zelliklere sahiptir. insani bu iki
dlemden ayiran en onemli Ozellik onda irade, kasit ve fikir glicliniin olmasidir.
Hayvanlar aleminden fikir giciyle, melekler aleminden de irade ve kasit kuvvetiyle
ayrilan insanda bu kuvvetler, ona hislerin olusturdugu gecici izlenimlerin sinirlari
Otesine gecerek kalici olani tespit etme imkani saglar. (Gorgilin, 1999: 546).

insanin diger canlilarda mevcut olmayan iki dnemli dzelligi bir akla ve bir ele sahip

olmasidir. ibn Haldun’a gére insanin disiinme kabiliyeti yani akil giici ve bunun
yaninda elinin olmasi ayni zamanda ilimlerin ve sanatlarin ortaya cikmasini
saglamistir. Fikir gliciiyle Ustiin fakat fiziki glic bakimindan zayif olan insan, diisiince
kabiliyeti ile birlesen el sayesinde kendini en giclii vahsi hayvanlardan dahi

koruyabilir ve diger canlilara tstiin gelebilir. (Kozak, 1999: 96).
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ibn Haldun, akhn kullanimi konusunda insanlar arasinda da fark oldugunu belirtir.
Tipki satran¢ oyununda bazilarinin iki ¢ hamleyi 6nceden disiinip daha iyi
olabilmeleri gibi bazi insanlar da dustincelerinin daha dizenli islemesi sayesinde
insanhigin daha ust seviyesine cikabilirler. (ibn Haldun, 1993: 370; trc. Uludag, C. II,

s. 768). ibn Haldun bu gériisiiyle aklin bitiin insanlarda esit dlciide bulundugunu
dusinen filozoflardan ayrilmaktadir. O bu konuda Gazzali’nin distincelerine yakin
bir yaklasim sergilemistir. Clinkii Gazzali de akil glciinden yararlanma bakimindan
insanlarin birbirleriyle esit olmadigini distinmektedir. Eserlerinde aklin birkac farkli
anlamini veren Gazzali’ye gore ilk dogusu sirasinda az parlak olan giinesin giderek
daha parlak hale gelmesi gibi akil gici de ergenlik caginda olusmaya baslayarak
insan buyudikce gelisen bir 6zellige sahiptir. Akil, ergenlik déneminden itibaren
insanin nefsine yansiyan bir nurdur ve 40 yil boyunca insan kemale erene kadar
artmaya devam eder. Bu nedenle insanlar arasinda aklin kullanimi ve gelismesi
konusunda fark meydana gelir. (Taylan, 2013: 79). Ayrica Gazzali, insanlarin tecriibe
ile elde ettikleri ilim anlaminda da akil bakimindan farkl olduklarini ifade etmistir.
Yalnizca bir kisinin ayni anda iki yerde birden olamayacagi veya iki sayisinin bir
sayisindan buylk olmasi gibi zorunlu bilgilere sahip bir akil seviyesi hari¢ tim
insanlar akil giicinden faydalanma konusunda birbirinden farkhdir. (Gazzali, ihyau’l
Ulumu’d-Din, C. I.).

2. Fiille ilgili Olaylar Aleminin Ancak Diisiince ile Tamamlanmasi

Varhklar aleminin iki varlik tiriinden olustugunu belirten ibn Haldun’a gére bu
varliklardan birincisi unsurlar, eserleri ve bunlardan olusan ¢ sinif varlik maden,
bitki, hayvan gibi saf zatlar, digeri de bu zatlarin meydana getirdigi fiillerdir. Bu
fiiller, Tanri’nin o canlilara vermis oldugu giicle olusur. Bu fiillerden bazilari, insanin
yaptigi fiiller gibi diizenli, bazilari da hayvanlarin fiilleri gibi diizensizdir. Hayvanlarin
algilamasi ve kavrayisi yalnizca duyularla oldugu icin onlarin fiillerinde diizen yoktur.
insan ise akli sayesinde olaylardaki sebepler zincirini diizenli bir sekilde kavrayabilir.
Bu da insanin fiillerinin diizenli olmasini saglar. insanda akil, ilk énce olaylar
arasindaki diizeni kavrar, daha sonra bir sey gerceklestirmek istediginde 6dnce onun
sebebini disindr. Clinkl sebep (illet) 6nce, eser (malul) sonra gelir. Bazen sebep ya
da o seyin gerceklesmesi icin gereken sart, birden fazla olabilir bu sefer akil bu
sebepleri teker teker kavrayarak en (ist sebebe ulasir. Olayl meydana getirmeye ise
ulastigi en son sebepten baslar. Ornegin; insan bir bina yapmak istese, diisiincesi ilk
Once duvarlara, sonra catiya en son temele yonelir. Daha sonra insan binayl yapmaya

giristiginde ise en son disiindigiu sey olan temelden baslar. Bu ylizden “son
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diisiiniilen sey ilk yapilan is, son yapilan is ilk disciniilen seydir’ denilmektedir. (ibn
Haldun, 1993: 370; trc. Uludag, C. Il, s. 767; a.mlf, trc. Kendir, C. ll, s. 649. ibn
Haldun burada, eylem ile diistince arasindaki giicli bir iliskiden bahsetmektedir.

ibn Haldun, aklin dinf sorumlulugun én sarti oldugunu belirtir. Ona gére akil ruhun
bir 6zelligidir ve akil demek insanda olmasi sart olan bilgiler demektir. insan, akh
sayesinde dinya islerini ve ailesini idare edebilir. Tanri islerini ylritebilen ve
dusiinen akil sahibi insanlardan bir takim sorumluluklar vermistir. O, eger aklini
kaybederse tabiatina uygun olan mertebenin altina diser ve bir hic olur. Dolayisiyla
onu ahiretle ilgili hiikiimlerle mukellef kilmak yanhs olur. (ibn Haldun, 1998: 185-
187).

3. insan Duslincesi
ibn Haldun, bir an bile olsa insanin diisiinmeden duramayacagini belirterek diisiinme
yetenegini ilim ve sanatlarin kaynagi olarak gérmustdir.

ibn Haldun’a gére Tanri, insani biri cismani digeri ise ruhani olan iki ayri varlk
turiinden yaratmistir. ibn Haldun insanin ruhani parcasinin dini literatiirde bazen akil
bazen ruh bazen bazen de nefs olarak isimlendirildigini belirtir. ibn Haldun, bu
kavramlarin insanin ruhani tarafina isaret etmesine ragmen her birinin delalet ettigi
baska manalarin da mevcut oldugu gorisindedir. O, bu konuda genis bilgi icin
kendisinden 6nce onunla ayni ifadeleri kullanan Gazzali’nin eserine basvurulmasini
tavsiye eder. (ibn Haldun, 1998: 83-84).

ibn Haldun’a goére insanin ruhani parcasi olan nefs ayni anda idrakin, fikrin ve fiilin
kaynagidir. insan, birtakim idrak vasitalariyla esyayr tanir. idrak, kisinin kendi
disindaki seylere karsi zihninde olusan suurdur. Bu 6zellik, hayvanlar ve insanlarda
bulunabilen bir 6zelliktir. idrak iki tiirlidir. Hayvanlar ve insanlar isitme, gérme,
koklama ve tatma gibi duyularla esyayi tanirlar. Bu dis idraktir. Fakat insanda bunun
yaninda bes duyu ile tantyamadigi seyleri, akil (fikir, diistince) ile tanima gticii vardir
ki, bu da ic idraktir. ic idrakin misterek his, muhayyile, vahime, hafiza ve
mutefekkire gibi kuvvetleri vardir. Misterek his, dis duyulari icerir ve algilanan
seyleri oldugu gibi idrak eder. Muhayyile, duyulur bir nesneyi dis maddesinden
soyutlayarak oldugu gibi algilayan bir kuvvettir. Vahime, soyutlara iliskin anlamlari
algilayan bir kuvvettir. Hafiza, tim idrakleri kendisinde saklayan bir kuvvettir.
Mutefekkire (fikir ve distinebilme kabiliyeti) sayesinde ise insan, esyanin slretleri
Uzerinde analiz ve sentez yoluyla birtakim islemlerde bulunur. Maliim idraklerden
drnekler cikarir. (ibn Haldun, 1993: 368-370; trc. Uludag, C. I, s. 766; Sati el Husri, :
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278-280). Dolayisiyla ibn Haldun, hayvanlarin yalnizca duyular ve icgiidiiyle hareket
ettigini, insanlarda ise buna ek olarak fikir ve irade guclinin oldugunu
disiinmektedir.

ibn Haldun’a gére, Tanri’nin insan viicuduna sundugu bir takim ézel kuvvetler vardir.
Bu kuvvetlerin her biri yaratilisinin ve kendi tabiatinin gerektirdigi seyi elde etmek
ister. Buna gore aklin tabiatinda fitratinin geregi olan ilim ve marifeti elde etme istegi
mevcuttur. Akil bu istegine ulasmak icin disiinceyi harekete gecirir. Akil Tanri’dan
daha ylice ve daha mikemmel bir varlik olmadigini diistinerek en yiice kemal olan
yaraticini bilme istegi duyar. O, hicbir gevseklik ve usang hissetmeden birbiri ardinca
gelen fikir ve tasavvurlarla Tanr katindaki seylere vakif olmaya calisir. Onun bu
yondeki hareketleri birbirini kuvvetlendirir. (ibn Haldun, 1998: 68-69).

ibn Haldun’un insanda bilginin meydana gelisi ve akillar konusundaki bu dusiinceleri,
buyik Tirk filozofu Farabi’nin dusiinceleriyle tipatip 6rtiismektedir. Cunki ibn
Haldun, buraya kadar anlattigimiz gériislerinde Aristoteles (6. M.0.384-322)’in nefs
hakkindaki disincelerinin bir uzantisi olan ve islam filozoflarinin da benimsedigi
dislincelerini devam ettirmistir. Bu konuda Farabi’den ornek verecek olursak ona
gore de dogustan bos, fakat bilgi kaydetmeye uygun nitelikte olan akil, duyular
sayesinde ilk yazilimlari ve bilgi kayitlarini kaydeder. Farabi, dis duyularin yaptigi bu
isleme duyusal algi demistir. Dis duyular, nesnenin siiretini maddi baglantilar
icerisinde algilarlar ve o seyin yok olmasindan sonra onu tanimlayamazlar. iste bu
noktada i¢ duyular devreye girer. Bilgi edinme siirecinde gelen verilerin muhafaza
edilip degerlendirilmesi bakimindan, i¢c duyularin énemli bir yeri vardir. islevlerine
gore dort bolime ayrilan ic duyulardan ilki, ortak duyu’dur. Bilginin olusum
siirecinde, dis duyular ile ic duyular arasinda bir nevi cift yonli kopri gorevini
Ustlenen ortak duyu, bir yoniyle de duyulardan gelen ham bilgi verilerini algilanir
hale getirirken, diger yonuyle dis duyulara duyulmama giictini aktarir. Diger bir giic
ise fizikl hicbir uyaranin yardimi olmadan bilgiyi zihinde yeniden canlandirmayi
saglayan miitehayyile glicidir. Mitehayyilenin en 6nemli icraati da faal akilla iletisim
kurabilmektir. Bir tir anlama ve bilme giici olan vehim ise Farabi’nin daha cok
hayvanlarda aktif ve fonksiyonel olarak kabul ettigi glctiir. Vehim gilici,
mutehayyiledeki algilari cercevesinde iyiyi ve kotlyl yararli ve zararliyi bilebilir.
Hafiza glcunlG “vehAmin idrak ettigi seylerin toplandigr yer’ olarak tanimlayan
Farabi’ye gore bu glic, bir nevi bilgilerin saklandigi bir depodur. Hafiza gliciinln bir
gorevi de sakladigi bu bilgileri diisinme glicii olan akil istediginde ona sunmasidir.
Bilgi edinme sirecinde duyulardan sonra devreye akillar girer. Akil, duyulardan elde
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edilen bilgi verilerini isleme tabi tutan en yetkin guctir. (Farabi, Aydin, 2003: 87-
105).

ibn Haldun’a gére, insan disiincesinin cesitli dereceleri vardir ki bunlarin her biri
aklin 6zel bir tiriine isaret eder. ilk derecesi temyizi akil’dir ki bu akil dogal olarak
diizenlenen durumlar kavrar. insan bu akil sayesinde gecimini saglayabilir, zararli
olan seylerden sakinip faydali seyleri bulabilir. ikinci derecesi de tecriibi akildir. Bu da
insanin toplum icinde diger insanlarla iyi iliskiler kurmasini saglayan, toplumsal
kurallari diizenleyen akildir. Uciincii derece nazari akil olup, insanin belli bir konu
hakkinda bilgi ve dusiincelerini olusturmasini saglayan akildir. Bu aklin ulasmak
istedigi son amac, sebepleri ve tim 6zellikleriyle varhgi oldugu gibi kavramaktir. Bu
sekilde akil kendi gercedi konusunda olgunlasir. (ibn Haldun, 1993: 374; trc. Uludag,

C.Il,s. 766-767; Sati el Husri, : 281).

ibn Haldun’dan 6nceki bircok filozof akil konusunda birbirinden farkh ayirimlar
yapmistir. Ornegin, ilkcag filozoflarindan Aristoteles, akli etkin akil ve edilgin akil
seklinde iki ana gruba ayirmistir. ilk islam filozofu el Kindi, akli, faal akil, bilkuvve
akil, bilfiil akil, mistefad (kazanilmis) akil ve beyani (veya zahir) akil seklinde dort

kissimda degerlendirmistir. (Sulul, 2003: 126-128). Farabi, akli, ameli ve nazari
olmak uizere ikiye ayirmistir. ibn Sina ise ilk isldm filozofu Kindi’ye benzer bir ayrim
yaparak akli, bilkuvve, bilfiil, miistefad ve faal akil seklinde ayirmistir. (Kuspinar,

2001: 105). ibn Risd (6.1198), Farabi’ye benzer sekilde akli, ameli ve nazari akil
olmak lizere iki mertebede degerlendirmistir. (Sarioglu, 2003: 92, 93).

ibn Haldun, bu konuda kendisinden énceki Aristoteles yorumcularindan etkilenmisse
de bilgi Uretme slrecinde akli, belli bir sira diizeni icerisinde temyizi akil, tecribi ve
nazari akil seklinde isimlendirerek oldukca 6zgiin bir yaklasim sergilemistir.

4. Tecriibi Akil ve Bu Aklin Meydana Gelisi

ibn Haldun, insani, bireysel bir varlik olmasinin yaninda ayni zamanda toplumsal
yonu de olan bir varlik olarak gorir. Ona gore toplum icinde yasama ihtiyaci, insanin
dogustan gelen fitri bir 6zelligidir. insan icin “O medeni bir varliktir.” denmektedir.
Burada medeni kelimesinden kastedilen sey, insanin sehirli olusu degil, onun toplum
icinde yasayan bir varlik olmasidir. ibn Haldun, insan icin toplum hayatinin zorunlu
oldugunu belirtmistir. Ona gore gercekten de insan, ihtiyaclarini karsilayabilmek icin
toplum icinde yasamaya ve diger canlilarla yardimlasmaya ihtiya¢ duyar. Ancak insan,
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diger insanlarla iliskilerini sirdirirken arada bir bazi hususlarda anlasmazliklar
cikabilir ve bu durum kavgalara ve diismanliklara sebep olabilir. insan, kendisine
aklinin kazandirdigr diizenli fiiller sayesinde bu anlasmazliklari hayvanlardan farkl
olarak cesitli kurallarla ¢6zme yoluna gidebilir. O, yasaminda edindigi tecriibelerle
tekrar yanlisa diismekten sakinir ve hayatini 6grendigi dogrulara gore ydnlendirir.
iste insan, bu tiir 6zellikleriyle hayvanlardan farkli bir hdle gelir. Her insan kapasitesi
kadar insanlar arasi iliskilerinde elde ettigi tecriibelerle hayata dair bir seyler 6grenir,
iyi ve kotl hakkinda bilgi edinir ve bu durum onda bir meleke (aliskanlik) haline gelir.
Ancak Tanri, bazi insanlara bu bilgiyi daha kisa siirede 6drenmesini saglayacak
sekilde kolaylk saglar. insan, eger biyiiklerinin soézlerini dinler ve onlarin
tecriibelerinden faydalanirsa bilgiyi daha cabuk elde eder, bilgiyi elde etme
konusunda ¢ok uzun zaman harcamak ve bircok sikintiya katlanmak zorunda kalmaz,
kolayca oOgrenir. Bu konuda soyle soylenir: “Babasinin terbiye edemedidgi kimseyi
zaman terbiye eder.” Bu sozle insanin blyiklerinin s6z ve tavsiyelerine uymadigi
zaman hayata dair her seyi kendi tecriibeleriyle uzun bir siirede ve yasayacagi bircok
zahmetten sonra 6grenebilecedi anlatiimaktadir. insanin, diizenli fiillerinin ortaya
c¢tkmasini saglayan temyizi akil’dan sonra gelen ve tecriibelerle kazanilan tecriibi akil
budur. En son da nazari akil gelir. (ibn Haldun, 1993: 371; trc. Uludag, C. Il, s. 769-

770).

ibn Haldun’a goére ilimler sosyal sartlarda gelisen tecriibi aklin mahsulleridir.
Tabiatinda bilgisiz olan insan, kazanma suretiyle bilgilidir. Dolayisiyla ibn Haldun’a
gore bilgi a posterioridir, sonradan elde edilir. Bu konuda ibn Haldun’un, realizme
daha yakin oldugunu sdéylemek mimkiindiir. Cinkl realizme gore insan zihni bos bir
levha gibidir, dogustan hicbir bilgisi yoktur. idealizmde ise, idealar dleminden gelen
ruh orada gérdiiklerini hatirlamaktadir. (S6nmez, 2005: 39, 72, 81). Dolayisiyla ibn
Haldun, idealizmdeki gibi insanin dogustan birtakim bilgiler getirdigini disiinmez.
Ona gore, dogustan getirilen ideler yoktur. ibn Haldun, insanin dogustan bilgi
getirmedigini séylemekle de, Farabi ve ibn Sind gibi islam filozoflarina ve Kur’an-i
Kerim’deki bazi ayetlere uygun diisen bir goriis ortaya koymaktadir.

5. insanlarin ve Meleklerin Bilgisi

ibn Haldun, varhklar diinyasinda tc¢ alem oldugundan séz etmektedir. Bunlarin
birincisi, duyu organlariyla idrak ettigimiz maddi dlem yani duyular alemi; ikincisi,
tekvin alemi yani disilince ile idrak ettigimiz distnceler alemi; lclncisi de insani
birtakim hareketlere yonlendiren icindeki sesin kaynagi olan melekler ve ruhlar
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alemidir. Uyurken gordiagumiiz riyalar ve uyanikken kalbe ilham gelmesi, bu son
alemin var oldugunun kanitidir. Ancak bu alem, genel o6zellikleriyle bilinmesine
karsin ayrintilari konusunda kesin bir bilgi yoktur. Dolayisiyla ruhani varliklar tecriibe
sahamizin disinda olup, onlarin tabiatlari tamamen mechuldir. Bunlara ulasiimasi ve
hatta maddesi olmayan seyler tizerinde aklin delil getirmesi miumkiin degildir. ibn
Haldun, bu alemle ilgili ayrintili bilginin ancak dini kaynaklardan elde edilebilecegi
gorasundedir. Ona gore, ruhani varhklar hakkinda hiikim vermek icin tek
dayanagimiz, kendi nefislerimizde o6zellikle mistik tecriibeyle birlesen batini kesf
seklinde misahede ettigimiz seye kiyastir. Bu kiyaslamanin otesinde séz konusu
turdeki varliklari tavsif ve tarif etme giicimiiz yoktur. Ancak ibn Haldun, Farabi ve ibn
Sina gibi filozoflarin akillar olarak isimlendirdigi bu alemdeki varliklarla ilgili
aciklamalarinin tamamen keyfi oldugu ve bu bilgilerin bir kesinliginin bulunmadigi

kanaatindedir. (Arslan, 1997: 433). O, Mukaddime'nin altinci bolimiinde “Felsefe ve
Filozoflara Reddiye’ bashgl altinda ruhun idraklerinin sinirh oldugu go6rusiini
savunur.

ibn Haldun’a goére filozoflar, hem duyulur hem de duyular ustii hakikatin bilgisinin
nazari disiince ve istidlal vasitasiyla mimkiin oldugunu ve 6zellikle iman konularinin
vahyin yardimi olmadan bu vasitalarla bilinebilecegini iddia ederler. Fakat sirf akli
oldugu ifade edilen insanin bu nihai mutlulugu vahiyden yardim almaksizin
gerceklesemez ve biz yalnizca akil sayesinde bu alemle ilgili bilgi sahibi olamayiz. En
cok bilgi sahibi olabildigimiz alem, beser dlemidir. Clinki{ bu alem, hem cismani hem
de ruhani algilarimizla goriip sahit oldugumuz alemdir. Cismani ve ruhani (veya akli)
olmak uzere iki kisimdan meydana gelen insan, idrakin sljesi ruhani cliz ile bazen
cismani objeleri beyin ve cesitli duyu organlari gibi cismani organlar vasitasiyla idrak
ederken ruhani objeleri dogrudan aracisiz idrak eder. Bu dogrudan idrak sirasinda
ruhani nefs en yiiksek zevki tadar. iste tam da bu noktada ibn Haldun, diger islam
filozoflarindan ayrildigi gorisini ortaya koyar. Ona godre bu zevke akil yiritme
yoluyla degil, duyularin tamamen asildigi ve duyu organlarinin terk edildigi mistik

tecriibe yoluyla ulasilir. (Fahri, 1992: 294). Hakikatin bilgisine vahyin yardimi
olmaksizin ulasma konusunda ibn Haldun’un Fardbi ve ibn Sind gibi filozoflarin
goruslerine karsi cikarken basta da belirttigimiz gibi bu konuda Gazzali'nin
yaklasimini benimsedigini soyleyebiliriz. Ona gore insanin en Gstin 6zelligi olan aklin
kavrayisi sinirhdir ve o bazi alanlarda aklin idrak glicii zayif kalmaktadir. Messai
filozoflarin akil sayesinde ruhani alem ile ilgili bilgi sahibi olabilecegimiz ve gercek
mutlulugu bu diinyada elde edebilecegimiz konusundaki gériislerinin aksine ibn
Haldun, aklin boyle bir bilgiye sahip olamayacagini ve gercek mutluluga bu diinyada
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ulasilamayacagini savunmustur. Duyu ve akil giiclerinin goriinir alem ile ilgili bilgiyi
elde etme konusunda Aristotelesci yaklasimi benimseyerek messai filozoflarin
goruslerini kabul eden ibn Haldun, gayb alemine dair bilgi konusunda ise Gazzali’nin
disiincelerine benzer bir goris ortaya koymustur.

Beser aleminde insanlarin cismani varhklari hayvanlarla, ruhani varliklari da
meleklerle ortaktir, yani ayni cinstendir. Melekler ise, zat olarak saf akil durumunda
olan ruhani varliklardir. Onlarda disiince, distinen ve disinilen birdir. Dolayisiyla
meleklerin ilmi, hatasiz ve eksiksizdir. insanlarin ilmi ise sonradan elde edilen
(mikteseb) bir ilimdir. Baslangi¢ta bos bir cevherden ibaret olan nefs, varliga ait
suretleri yavas yavas alarak elbise gibi giyinir. insan, siretleri elde ettikce, yani bilgi
sahibi oldukca kendini gelistirir ki bu durum onun 6limine kadar devam eder.
Dolayisiyla insan, yaratilisi itibariyle cahil, kesb itibariyle de alimdir. Ancak insan
bazen bilgiyi elde ederken bilinen akil yiritme yollarini kullanmadan bilgi kalbine
ilka olur. Ona bilginin perdesi acilir. Bu perdenin acilmasi ise yalnizca l¢ sey ile olur.
Birincisi namaz kilmak, ikincisi oru¢ tutmak, lclinclisii ise ihlas ve samimiyetle
Tanri’'ya yénelmekle gerceklesir. (ibn Haldun, 1993: 372; trc. Uludag, C. Il, s. 770-

772).

6. Peygamberlerin Bilgisi

ibn Haldun insanlarin iic kisma ayrildigini ifade eder. Birinci kisim hissi ve diisiincesi
maddi alemin 6tesine gecemez. ikinci kisim, batini miisahede ve vicdan denilen bir
idrak vasitasiyla gayb alemine ulasabilir. Onlar din ilimlerinde alim olanlar ve Rabbani
irfana sahip olan velilerdir. Uctincii kisim bedeni ve cismani varliktan siyrilma ve
melekler dlemine yiikselme kabiliyetine yaratilistan sahip olanlardir. Bunlar resul ve
nebi ismi verilen peygamberlerdir. (ibn Haldun, 1998: 187-188).

ibn Haldun’a gére peygamberler, sehvet, 6fke gibi bedeni hallerden uzak duran,
Tanrr’'ya ibadet ve onu zikretme gibi davranislara yénelen, insanlari Tanri’nin yoluna
cagiran kimselerdir. Onlarin bilgilerinde kiiciik de olsa bir yanilma ve hata yoktur.
Bilgileri gorulip, sahit olunan acik secik bir bilgidir. Peygamberlerin meleklerle
iletisimi sirasinda gayb perdesi ortadan kalktigi icin onlarin bilgileri gercege
uygundur. ibn Haldun, peygamberlerin meleklerle olan bu iletisimini onlarin beseri
alemden ruhani dleme gecisi (insanliktan meleklige gecis) olarak yorumlamistir. O, bu
konuyu oncelikle séyle aciklar: icinde maden, bitki ve hayvanlarin bulundugu maddi
ve cismani dlem, icinde insanlarin bulundugu beseri alem ve icinde melekler ve diger
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ruhani varhklarin bulundugu ruhani alem gibi tirlerden olusan varliklar dleminin tiim
varliklari yukaridan asagiya ve asagidan yukariya dogru bir diizen icerisinde siralanir.
Ve her alemin en Ust basamagindaki varlik, kendinden sonra gelen alemin en alt
basamagindaki varliga gecis 6zelligine sahiptir. Ornedin, bitkiler aleminin son
basamaginda bulunan Gzim ve hurmanin hayvanlar aleminin en alt basamagindaki
salyangoz karsisindaki durumu, ya da hayvanlar aleminin en st basamagindaki
maymunun insan karsisindaki durumu gibi. Dolayisiyla ibn Haldun’un gériisiine gére
insanda bir anlik da olsa insani Ozelliklerinden siyrilip melek olma 6zelligi vardir.
Peygamberler bdyle bir 6zellige sahiptir. (ibn Haldun, 1993: 373; trc. Uludag, C. II, s.

773-774).

Peygamberlik ve vahiy konusunda belirtmis oldugu ibn Haldun’un bu gériisii evrim
teorisini cagristirmaktadir. O, burada epistomolojik bir meseleyi antropolojik bir
temele oturtmaya calismis ve yaratilisi tedrici bir sirece baglamistir. Tam olarak
Darwin’de goriildigu sekilde bir evrim teorisi olmasa da ibn Haldun, elementlerden
meydana gelen varliklarin, madenlerden baslayarak asamali bir sekilde ortaya
ciktigini belirtir. Ancak o, bunu canli tarleri arasindaki yakinligi anlatmak, canlilari
benzer o0Ozelliklerine goére gruplandirmak icin de yapmis olabilir. Onun bu
gorislerinde evrimi savundugunu diisiinenler varsa da ibn Haldun’da bunun tam
olarak bir cogalma yasasi olup olmadigi mechuldir. (Tath, Adem, Evrim ve Yaratilis,
Nesil Yayinlari. 2008: 274).

Uludag’in ifadesiyle, bu ilmi bir nazariye degil, yalnizca onun derin bir sezgisinden
ibarettir. Cinku dikkat edilmesi gereken bir nokta da sudur ki, varliklari siralayarak
melege kadar gelen ibn Haldun burada durmakta ve melekle ullhiyetin cesitli
mertebeleri arasinda herhangi bir inkilap, ittihat ve ittisal olayina eserlerinde yer
vermemektedir. Bu diisiince vahdet-i viicuda yakin bir goriis olmasina ragmen ibn
Haldun gercekte bu anlayisa karsidir. Ona gore vahdet-i viicud, yabanci kaynaklardan
gelerek daha sonra islam medeniyeti icerisinde islami bir sekil almis olan bir

goéristir. (ibn Haldun, 1998: 28-30).

Aristoteles ve onu yorumlayan bircok isldm filozofu gibi ibn Haldun da varlklar
asagidan yukariya dogru belli bir diizene gore siralamis, yine filozoflara benzer bir
sekilde her varlik sinifini ruhani alem, cismani alem gibi ayr bir alemin igine
yerlestirmistir. ibn Haldun, her bir dlemin en iist seviyesindeki varhigin bir sonraki
alemle baglantisi oldugunu belirtmektedir. Ayni gérisin Turk islam distniri ibn
Sina’da da var oldugunu gérmekteyiz. ibn Sind’ya gore, dérnegin, yeryiiziinde akhn tek
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sahibi olan insan, tasidigi nefs-i natika ve onun kuvvesi, nazari akilla meleklere
baglanirken diger iki nefsi, —-bitkisel ve hayvansal- ile de madde diinyasina baglanir.
Yine ibn Sind’ya gére en milkemmel insan, akli faal olarak en zirvede olan
peygamberlerdir. Cunki onlar sahip olduklari bu akil sayesinde Tanri’nin kelamini
isitir ve meleklerini miisahede eder. ibn Sind’nin anlayisinda hem normal insan hem
de peygamber icin faal akil, bilginin ve vahyin kaynagidir. Ancak normal insanin faal
akildan bu bilgiyi alabilmesi icin 6nce duyu verileri Gzerinde zihnini yormasi gerekir,
peygamber ise bunlarin hicbirine gerek duymadan sahip oldugu hads (ilahi feyz,
ilham) ile bilgiyi kisa zamanda aniden ve dogrudan alir. Ayrica peygamber, faal akilla
strekli iliski icinde oldugundan aldigi bilgi dizenli, toplu bir bilgidir. (Kuspinar,

2001: 145-155).

ibn Haldun’un bazi insanlarin bilgiyi elde ederken birtakim akil yiiriitme yollarini
kullanmadan kalbine ilka olur demesi, ibn Stnd’nin peygamberlerin bir 6zelligi olarak
gosterdigi hads kavramiyla ortliismektedir. Ciinkid hads olayinda da gayb perdesi
ortadan kalkmakta ve kisi bilgiye dogrudan ulasmaktadir.

Farabi ve ibn Sind’nin, insanin mutlulugunun faal akil’la ittisal edip ondan hakikatin
bilgisini elde etmekle gerceklesecegi iddasini ibn Haldun, dini kaygilarla
reddetmektedir. Onlarin ittisal ile kastettikleri nefsin dogrudan aracisiz idrakidir.
Ancak ibn Haldun’a gére nefsin bu idraki sirasinda duydugu zevk, Kur’an’in nefse
vaad ettigi mutlulugun cok altindadir. Cinkl Kuran’in vaad ettigi mutluluk, felsefi
burhanlarin  cikarabileceginden  veya ahlaki  diristlik  hayatinin  temin

edebileceginden daha ustiindiir. (Arslan, Ahmet, s. 440; Fahri, Macit, s. 294). ibn
Haldun’un eserlerine elestiriler yazdigi bir disiuniir olan ibn Riisd’e gére ise ittisal,
nazari bilginin buyuk 6lciide artmasi ve aklin son yetkinligine ulasmasidir. ibn Riisd,
boyle bir durumun insanda ancak o6dgrenim ve nazari inceleme ile
gerceklesebilecegini, ayni zamanda bunu yaparken insanin nefsani arzu ve
egilimlerini kontrol edebilecek bir irade gliciine sahip olmasi gerektigini soylerken
ibn Haldun’un gercek bilgiye ulasmasinin yalnizca namaz kilmak, oruc tutmak ve
temiz bir kalp ile Tanr’’ya yonelmesi gibi lic sey ile mimkin oldugunu savunmasi
dikkate deger bir durumdur. ibn Riisd’de dini ibadet ve uygulamalarin bu konuda
onemli bir katki sagladigi gercegine isaret eder, fakat ona gore bu konuda en 6nemli

husus ilmi cabadir. (Sarioglu, 2003: 131,132). ibn Haldun ise bilginin kalbe ilka
olmasini yalnizca dini cabaya baglayarak ilmi cabayi ikinci plana itmistir.
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Sonuc olarak ibn Haldun insanin dogustan bilgi getirmedigini ve edindigi bilgileri
sonradan, cesitli idrak vasitalari ile elde ettigini ifade etmektedir. Ona gére 6grenme
yetenegi ile dinyaya gelen insan, cevreyle etkilesim icine girerek bir seyler
dgrenmeye baslar. Bilgiyi elde etme konusunda ibn Haldun, hem duyular hem de
duyular ustii akillar’in varhgini kabul eder. Ancak ibn Haldun’un, Farabi ve ibn Sina
gibi diger ilahiyatci filozoflardan ayrildigi nokta, Tanri ile ayni olan ilk aklin bilgisinin,
yani gercegin bilgisinin Tanr’nin yardimi olmadan nazari diisiince ve istidlal yoluyla
elde edilemeyecegidir. Ona gore aklin idraki, sinirli olup duyularin otesinde kalan
tevhit konulari, ahiret halleri ve ilah? sifatlarin mahiyeti gibi ruhani meseleleri
kavramaktan acizdir ve konularda dine basvurmaktan baska care yoktur.

ibn Haldun, o6zellikle vahiy ve peygamberlik konusunda Fardbi ve ibn Sind’yi
reddetmektedir. O, akli giiclerin ortak duyuda (hissi miisterek) bir formu goérmesi

biciminde tanimladiklari bir vahyi kesinlikle kabul etmemistir. (izmirli, 1995: 375).
Ayrica onlarin hicbir seyi aciklamadan her seyi akla indirgeyen goriislerini tabiatgl
(materyalist) goris ile ayni degerde goriir ve acikca Messailerdeki akilci dogmatizmi

reddederek yerine siipheci ampirizmi koymaktadir. (Ulken, 1957: 238). akil veya
deney ve gozlem vyoluyla elde edilen bilgiyle vahyl bilgi arasinda bir catisma
goérmeyen ibn Haldun’un gérisleri daha cok Gazzali’nin gérisleri ile paralellik
arzetmektedir.
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