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Oz: ibn Haldun, modern anlamda sosyolojinin, historiyografinin, tarihin ve iktisatin énciilerinden
oldugu kabul edilen 14. Yiizyilda yasamis bir diisiiniir, devlet adami ve tarihcidir. Ortacag islam-
Arap disiiniirlerinden olan ibn Haldun daha cok sosyolog ve siyaset bilimci olarak taninmaktadir
bununla beraber egitim acisindan kendine 6zgii felsefi gériislere sahiptir. ibn Haldun’un egitimle
ilgili gorisleri genel egitimden, egitim programlarina, o0gretim yontemlerine, 6gretmenlerin
nitelikleri ve cocuk egitimine kadar bircok alanla iliskilidir. Bu calismada ibn Haldun’un egitsel
fikirleri, Samuel Huntington tarafindan ortaya atilan, Soguk Savas sonrasinda uluslararasi alanda
belirleyici olacak unsurun medeniyetler olacagini ifade eden tezi “Medeniyetler Catismasi”
baglaminda incelenecek ve yorumlanacaktir. Calisma nitel bir calismadir ve dokiiman analiziyle
inceleme yapilmis ve kaynaklardan derlemeler yapilmistir. Calismada medeniyetler catismasi
baglaminda ibn Haldun’un egitimle ilgili gérislerini ele alinmistir ciinkii editim ibn Haldun’da
medeniyetle cok yakin bir kavramdir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyetler Catismasi, ibn Haldun, Egitim

Abstract: Ibn Khaldun is a 14th century philosopher, statesman and historian, who is regarded
as one of the pioneers of modern historiography, sociology and economics. As one of the most
prominent Islamic-Arab thinkers, Ibn Khaldun’s views are related many areas ranging from
general education to curriculum to instruction to qualifications of teachers and child education.
In this regard, the educational ideas of Ibn Khaldun were investigated in the context of “Clash of
Civilizations” which is proposed by Samuel Huntington indicating that the international relations
in this age will be highly affected by civilizations rather than political or economic ideologies
since the 1990s, which corresponded to the post-Cold War period. The study is a qualitative
study based on document analysis. In this study, Ibn Khaldun’s views on education in the
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context of clash of civilizations are discussed because education is very close concept with
civilization according to Ibn Khaldun’s ideas.

Keywords. Clash of Civilizations, Ibn Khaldun, Education

1. Giris

Uygarlik ve medeniyet kavramlari gecmiste cogunlukla yari metafizik bir anlamda
kullaniimis ve bugiine dek oldukca da bulanik kalmistir. Bugiin bircok arastirmaci “uygar”
davranis bicimlerinin ortaya cikisinin Batili toplumlarda “devletin” yeniden orgutlenisi ile
¢ok yakindan ilgili oldugunu savunmaktadir. Glinimuzde medeniyet terimi gorguli
davranma olarak toplumu gelismisligini ifade eden bir kavram olarak bir toplulugun
ortak ozellikleri olarak (¢ kisimda ele alinmaktadir (Gérgiin, 2003). Bati dillerindeki
“medeniyet” kelimesinin kokleri Latince’de “sehirli” manasinda civilis kelimesinden ortaya
¢ikmistir. Glinlimiizde, Medeniyet kavrami toplumlarin gelismisligini ifade eden bir
kavram olarak kullanilmaktadir bu nedenle kavramin ilerleme (Fr. progres) kavramindan
ayri olarak ele alinmasi mimkiin degildir. Bununla beraber sézcugin ingilizce ve
Fransizca ve Almancadaki kullanilis bicimleri arasinda farkhliklar bulunur. Fransizca ve
ingilizcedeki “uygarlik” kavrami siyasi, ekonomik, dinsel, teknik, ahlaki ya da toplumsal
olgulari ifade etmektedir. Almanca’da buna karsilik kullanilan “kaltiir” kavrami ise temel
olarak distinsel, sanatsal ve dinsel olgulari aciklar ve bu tiir olgular ile siyasi, ekonomik
ve toplumsal olgulardan ayri olarak isaret eder. Uygarlik, dinamik ve daima “ileriye”
dogru hareket eden bir slrece isaret eder. Almancadaki “kiltirlesmis” sézcugi Batil
uygarlik kavramina en yakin sozcuktiir. Medeni kavrami ise, 18. ylzyll Fransiz
dusunirleri tarafindan barbarlik kavraminin karsiti olarak gelistirilmistir. Benzer sekilde,
medeniyet kelimesi Arapca’da “sehir” anlamina gelen ve midiin kékiine dayanan medine
isminden geldigi ve Medeni (medeniyye) ve medini ise “sehre mensup olan, sehirli”
anlamina geldigi 6ne surilmustir. “Civilisation” teriminin modern anlamini karsilamak
amaciyla son devir Osmanlicasinda medeniyyet kelimesi kullanilirken, modern Arapca’da
ise hadare kelimesi yayginlik kazanmistir. “Belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk”
manasindaki “Uygur” kelimesinden tiretilen uygarlik kelimesi de gliniimiz Tirkce’sinde
medeniyet karsiligi olarak belli bir yayginliga sahiptir. Medeniyet teriminin tarih boyunca
kazandigi anlamlarin ortak noktasinin sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiel,
kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda mimbkin kildigi birikim, diizey ve firsatlari ifade
etmesi oldugu soylenebilir (Elias, 2004; Kutluer, 2003; Gorgiin, 2003, Huntington,
2006:47).

Medeniyet bir bakima sehirliligi ifade ederken uygarlik ise kentlilesmenin billurlasmasini
icerir. Bu noktada sehir ve kent ayriminin yapilmasi elzemdir. Temel olarak ise sehrin bir
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medeniyetin temsilcisi olarak tarihsel, geleneksel ve gecmise ait, plansiz organik bir
sekilde daha cok cografi ve tarihsel etkilerle kurulmus cemiyet ve cemaat temelli
yapilarken, kent daha cok sanayi ve ekonomik ihtiyaclar dogrultusunda planh ve
inorganik bir sekilde gelisen birey ve kitle temelli uygarlasma semboll gelecege doniik
yapilar olarak ele alinabilir. Bu baglamda sehirlesme bir acidan avci/toplayici daginik
doga temelli toplumdan ticaret/zanaat temeline dayah bir 6rgitlenme araci olarak da ele
alinabilir. Bununla beraber kent kavrami ve kentlesme olgusu sanayi devrimiyle beraber
gelisen ve teknoloji ile bilisim caginin getirdigi modernizasyon sonucu ortaya cikan bir
sireci tarihsel ve sosyolojik olarak ifade eden bir kavram olarak ele alinabilir. Sehirlerde
temel birim yerleri pazar, ev, sokak, mahalle, meydan ve mabetken kentlerde temel
birimler apartman, site, otopark, alisveris merkezi ve marketler olmaktadir. Bu noktada
medeniyet kavrami sanayi devrimi éncesi sehirleri kuran Antik Yunan, Cin, Hint, islam,
Tirk gibi kiltirlerin ortaya cikardigi sehirlerde ortaya cikan kiltirel, mimari, sosyal ve
teknik Grinleri ifade ederken uygarlik kelimesi ise sanayilesme sonrasi teknoloji, iletisim
aglariyla kentlerde ortaya cikan yapiyi ifade edebilir. Morris (2012: 718) “Diinya’ya Neden
Bati Hukmediyor (Simdilik)” adli eserinde toplumsal gelismenin enerji elde etme,
orgitleme/kentlesme, savasma ve iletisim teknolojisi olarak dort boyutta ele almistir. Bu
baglamda toplumsal gelisme kavraminin ve diinyadaki bazi olgularin anlasiimasinda
sehirlilikle yakindan iliskili medeniyet kavraminin anlasilmasi 6nem arz etmektedir.

Medeniyetlerin catismasi veya uyumu kavramsal olmasa bile bir anlayis olarak ilk
medeniyetlerin ortaya cikisina kadar dayandirilabilir. En temelinde medeniyetleri dogulu
ve batilh olarak ayirdigimizda tarihsel gelisim icerisinde su anda bati medeniyetinin
teknik, bilimsel ve ekonomik anlamda 6nde oldugunu soéyleyebiliriz. Bununla beraber
ozellikle, Cin, Japonya gibi Uzakdogu ulkelerinin gelisimi incelendiginde Bati
medeniyetinin 6limsiiz olmadigini soyleyebiliriz. Mevcut veriler dogulu ve Batil
toplumsal gelisme 20. ylzyildaki hiziyla devam ederse, Dogu’nun 2103’te 6nderligi
yeniden ele gecirecegi en iyimser tahminle bu tarihin muhtemelen Bati ¢aginin sona
erecegi son nokta olabilecegini bazi analizcilerce ifade edilmektedir (Sekil 1). Uzak
dogudaki kentler simdiden Batililar kadar buyiik ve gelismis duruma gelmekte ve Cin ile
ABD’nin toplam ekonomik ciktisi arasindaki fark (belki en kolay o©ngoriilebilecek
degisken) hizla kapanmaktadir. Amerika’nin Ulusal istihbarat Konseyi’ndeki stratejistler
Cin’in c¢iktisinin 2036’da ABD seviyesini yakalayacagini dngdrmektedirler. Goldinan
Sachs’taki bankacilar bunun 2027’de olacagini ifade etmektedir. Pricewaterhouse
Coopers’taki hesap uzmanlari ise daha erken bir tarih olarak 2025’e isaret etmektedir.
Ekonomik Isbirligi ve Kalkinma Orgiti’nden Angus Maddison ve Nobel 6dillii Robert
Fogel gibi iktisatcilar ise daha da yakin tarihler olarak sirasiyla 2020 ve 2016’yi
ongormektedirler. Bununla beraber, Dogu’nun savasma kapasitesi, iletisim teknolojisi ve
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kisi basina elde edilen enerji miktari, egitim gibi alanlarda Bati’y1 geride birakmasinin
uzun zaman alacagl 6ngoriilse de 2050’den sonra bu aranin cabucak kapatilacagini
distinmek bir hayli makul gériinmektedir (Morris, 2012: 671-672).
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Sekil 1. En kotlimser tahminle 2103’de dogu toplumlarinin bati toplumlarini toplumsal
gelisme agisindan gecebilecegi 6ngoriilmektedir (Morris, 2012)

Bazi arastirmacilar batili toplumsal gelismenin Dogulu gelismenin her zamankinden de
c¢ok -yaklasik 300 puan- Onilindeyken; yani Bati ve Dogu puanlan arasindaki oran 1
900’de neredeyse 2.4: 1 iken, 2000’e kadar sadece 1.6: | diizeyine geldigini ve bu
yuzden 20. Yuzyll'in, Bati caginin hem en yiiksek noktasi hem de sonunun baslangici
oldugunu soylemektedir (Sekil 2). Boyle bir gecis doneminde medeniyetler arasi iliskilerin
ne olacagi sorusu ve oOzellikle medeniyet kavraminin ne oldugu sorusu sanayi devrimi
dinyada Japonya’dan Osmanli’ya kadar yayginlasan Batililasma cabalariyla ortaya c¢ikan
medeniyet, kultir, gelenek tartismalarini yeniden glindeme getirecektir. Bugiin Kuzey
Kore’de yasanan krizin, Ortadogu’da meydana gelen i¢ savaslarin anlasilmasi icin bu
donusimin medeniyetler baglaminda tartisilmasi kaginilmazdir  (Morris, 2012).
Huntington’a gore, tarihi, kiltlrd, gelenekleri, ekonomik dinamizmi ve kendi géziindeki
Ustlin imaji Cin’i, Dogu Asya’da hegemonik bir konum lstlenmeye sevk etmektedir. Ona
gore, Cin bir on yil daha ekonomik gelismesini siirdirdiigiu takdirde Dogu Asya ulkeleri



ibn Haldun’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler Catismasi Baglaminda incelenmesi 25

ve dilnya, insanhk tarihinin bu en biliyiik oyuncusunun giderek artan iddiaci roliine
karsilik vermek zorunda kalacaktir (Huntington, 2006).
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Sekil 2. Riizgarin hangi yonden estigini bilmek: 20. yiizyil, Bati hakimiyetinin hem en
yiksek hem de bitis noktasi miydi? Bati’nin toplumsal gelismedeki énderligi 1900’de
101 puandan, 2000’de 336’ya yiikseldi, ama Bati ve Dogu puanlan arasindaki oran
1900’de 2.4: | ‘den, 2000°de | .6: | ‘e diistii (Morris,2012).

ibn0’l-Arabi FusGsi’l Hikem (2010: 26) adli eserinde insanhdin son dénemlerinde
kisirligin yayginlasacagi ve cocuksuz evliliklerin artacagi ve son normal dogumla dogan
cocugun Cin’de dogacak ve Cince konusacak bir cocuk olacagi konusunda gaybi bir
ongoriude bulunmustur. Son zaman insanlarinin tamamen kendi heveslerine tapan
tiketim insanlari olacagini belirtmistir. Acaba 21. ylizyilda gelisen gen teknoloji, kafa
nakillerinin giindeme gelmesi, beyin dalgalariyla araclarin telapatik olarak kontrol
edilmesi, genetigi degistirilmis gidalar ve canlilar doguda sonlanacak bu degisimin bir
belirtisi olabilir mi? Tarihi éngdérmek zordur. Ornedin Sovyetler Birliginin 70 yil énce
parcalanacagini 6ngoérmek c¢ok zor oldugu gibi. Bu baglamda ongoérilerden ziyade
kavramsal olarak anlamaya calismanin diinyanin mevcut durumunun en azindan kisa
vadede akisi acisindan daha faydali olacagi soylenebilir. Bu ylizden, kavramsal olarak
medeniyet- kiiltir izerine modellerin ele alinmasi faydal olacaktir.
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Dogu ve bati ayriminin 6tesinde diinyada medeniyetler arasi, bolgeler arasi farkliliklarda
kaltdr, din, tabii kaynaklar, ekonomi, askeri gii¢c gibi bircok degisken etkili olmaktadir.
Bazen bu degiskenlerden bir tanesi digerlerine gore daha ¢ok baskin olmakta ve yakin ve
uzak gelecegi etkilemektedir. Glinimiizdeki uluslar ve bodlgeler acisindan ayrismalar
sadece resmi devletler ve diller acisindan degil enerji kaynaklari, enerji tiiketimi gibi
bircok acidan siniflandirilabilir. Ornegdin 2014 verilerine gére Orta Dogu bélgesi, diinya
petrol rezervlerinin %47,7’lik bolimine sahiptir. Orta Dogu’yu, %19,4’lik rezerv miktari
ile Orta ve Giney Amerika, %13,7’lik rezerv ile Kuzey Amerika takip etmektedir. Daha
sonra sirasl ile Avrasya %8,4, Afrika %7,6, Asya ve Okyanusya %2,5 ve Avrupa %0,7’lik
paya sahiptir (Tlrkiye Petrolleri, 2016). Benzer sekilde 2014 verilerine gore diinya dogal
gaz rezervlerinin %42,7’si Orta Dogu’da, %29,3’U Avrasya'da, %8,2’si Asya Pasifik'te,
%7,6’s1 Afrika’da, %6,5’i Kuzey Amerika’da, %1,7’si ise Avrupa’da bulunmaktadir (Sekil
4). OECD ulkelerinin dogal gaz rezervi ise 18,6 trilyon m3 olup, toplam rezervin
%10,4’inl olusturmaktadir. 2014 yil itibariyle, en fazla rezerve sahip on lilke arasindaki
siralama ise gerceklesen kesifler sonrasinda degismemektedir. Ayrica en fazla rezerve
iran sonra Rusya, Katar, Turkmenistan, ABD, Suudi Arabistan, BAE, Veneziiella, Nijerya ve
Cezayir sahiptir (Tirkiye Petrolleri, 2016). Benzer sekilde iran, Rusya ve Katar ilk icte
oldugu ve bu ulkelerin Batiyla yasadigi gerilimler distinildigiinde bu farkli medeniyetleri
temsil eden llkelerin Bati ve diger medeniyetlerle iliskisinde enerji kaynaklarina sahip
olma etkili midir sorusu ortaya cikmaktadir. Sadece enerji kaynaklarina iligskin veriler bile
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bolgesel farkhliklar konusunda ve ginimizde yasanan kiiresel captaki catismalar ve
sorunlar noktasinda ipuclari veriyor gibi gdéziikmektedir.

Diinya’da medeniyetler arasi farklilasmada diger bir etken ise niifus ve ekonomidir.
Nifusun en kalabalik oldugu dlkeler Cin, Hindistan, ABD, Endonezya, Brezilya, Pakistan,
Rusya, Japonya, Banglades ve Nijerya olarak siralanabilirken, en fazla zenginlige sahip 10
ulke ise (kisi basina reel gayri safi yurtici hasila (GSYiH) acisindan) yukaridan asagida
dogru Litkksemburg, Norvec, ABD, isvicre, Danimarka, izlanda, Avusturya, Kanada, irlanda
ve Hollanda olarak ele alinabilir. Her iki listede de adi bulunan tek lilke ABD’nin olmasi
ise dikkat cekicidir. Zengin lilkelerdeki orantisiz ve az nifusa dikkat cekmektedir. Zengin
10 Ulkenin yedisinin 9 milyonun altinda nifusu varken ve iki tanesinin de 500 binin
altindadir. Ayrica, zengin llkelerin ¢ok disik nifus blylime oranina sahip olmasi da
diger dikkat ceken bir husustur (yilda % 1 veya daha az). En kalabalik olan 10 (lkenin
sekizi ise en zengin olan herhangi bir llkeden daha yiksek nifus bliyime oranina
sahiptir (Diamond, 2006).

Bununla beraber diinyada meydana gelen iletisim devrimi sonucu kiresellesme, kii-
yerellesme olgularindan bagimsiz, diinya Ulzerinde devletler Ustii ve uluslararasi
kimlikteki sermayeden ayri bir medeniyet ikiliginin faydal yiizeysel bir teorik bakis
saglayacagi da belirtilmelidir. Bu nedenle sadece sayisal verilere dayali olarak tahminler
yapmanin saghkli olmadigi da belirtilebilir. Bu baglamda farkli medeniyet-uygarlik
degiskenlerini ele alarak bircok sekilde tanim yapilmis ve model olusturulmustur.
Norbert Elias’a gore Bati'da medeni kavrami, Batil 6z bilinci ya da ulusal bilinci
vurgulamak ve kendilerinin Batili olmayan toplumlardan ya da ilkel toplumlardan ayiran
farkli bir yapiya sahip olduklarini anlatmak icin kullanilmistir. Fourier’e gore Fransiz
ihtilalinden dogan ticaret diinyasi medeniyettir (Civilisation). Marx civilisation yerine
kapitalizmi kullanmistir. Rousseau’ nun daha XVII. yizyllda medeniyetin aslinda
insanligin kendisine yabancilasmasi anlamina geldigini ileri slirmistiir. Toynbee’nin tarih
felsefesi, butiin medeniyetler dinlerin tesiriyle meydana gelmistir goriisine dayanir.
Toynbee’e gore 21 bliyiik medeniyet kurulmustur. Toynbee, medeniyetleri 6énce iki grup
icinde degerlendirmistir. Bunlardan ilki tam gelismis medeniyetler, ikincisi ise 6l dogan
medeniyetlerdir. Tam gelismis medeniyetleri bagimsiz medeniyetler ve uydu
medeniyetler seklinde iki boliime ayirmistir. Toynbee“de medeniyetlerin 6zellikleri su
sekilde siralanabilir; Maneviyat, Soyutluk, Oznellik ve Nesnellik, Evrensel, Biitiinselliktir.
Toynbee'ye gore medeniyetler basitce dogma, biyliime ve 6lim sireclerinden geciyor
olsa da her biri ilerleyen bir siirecin parcasidir. Toynbee“ye gére medeniyetler ic merkezli
tehditler ylzinden yikilmaktadir. Dis merkezli tehditler ise, yikilmanin esigine gelmis bir
medeniyetin 6limiund hizlandirmaktadir. Medeniyetler, yoneticilerin ahlaken bozulmasi,
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yonetimi idare edebilmek icin yikici ve baskici davranmalari sonucunda yikilmistir.
Toynbee'ye gore bir diger yikim nedeni, gecici bir kuruma putperestce tapinmadan
kaynaklanmaktadir. Spengler‘a gore, medeniyet ve kiiltlriin yasam surecinde, tipki diger
bitin canli ve cansiz varliklarda oldugu gibi, dogma, biylime ve o6lim siirecleri
hakimdir. Kiiltiir ve medeniyet yalnizca “organik-nedensel” nitelikte degil, ayni zamanda
anlamli birliklerdir. Levi-Strauss medeniyetleri ikiye ayirir. Kimilatif medeniyetler;
nesillerin birbirini tamamladigi, her neslin eklemeler yaptigi medeniyet ve kiimiilatif
olmayan medeniyetler. Sonu¢ olarak medeniyetlerle ilgili teorilerin incelenmesi ve
kavramsal olarak tartisiimasi hem simdiyi hem de gelecegi anlamak acisindan énem arz
etmektedir. Sorokin, medeniyetlerin dogma zamanlarinin belirlenemeyecegi gibi,
Olimlerinin de tam anlamiyla gerceklesmedigi fikrini savunmustur (Kutluer, 2003;
Gorglin, 2003; Gurbiliz, 2010; Meric, 2004). Diamond ise insanligin son 13000 yillik
tarihine bakarak giinimiizde medeniyetler arasindaki farklarin biyik 6lciide cografi ve
cevre kosullarina bagl oldugunu savunmustur. Diamond’un (2006), Sovyetler Birligi’nde
son yasanan c¢okis de dahil, Maya, Ansazi, Paskalya Adalilar'in ve diger geg¢mis
toplumlarin ¢okuslerinden cikardigi sonuclardan birisi de toplum refahi ve giici en Ust
seviyeye ulastiktan sonra ‘sadece’ on ya da yirmi yil gecmesiyle disiis de baslamaktadir.
Bunun nedenini ise maksimum niifus ve refah, maksimum kaynak tiiketimi ve maksimum
atik dretimi ile aciklamaktadir. Bir baska deyisle cevresel etkinin kaynaklarin limitine
yaklasmasi demektir. Dolayisiyla toplumlarin her tirlii konuda en st diizeye geldikten
sonra hizla diiserek yok olmaktadir.

Diamond’un (2006), medeniyetlerin olusumu konusundaki fikirleri de dikkat cekicidir.
O’nun bu konuda verdigi en giizel 6rneklerden birisi Yeni Zelanda’daki Maori-Moriori
catismasidir. ilk atalan aslinda ayni kiiltire, dile, teknolojiye, evcillestirilmis bitki ve
hayvanlara sahip olan bu iki halkin bin yildan az bir zaman icinde farklilasmasi birazdan
bahsedilecek olan medeniyet kavraminin anlasilmasi icin anlamh bir 6rnektir.

“Her ikisi de Polinezya halki olan Maori ve Moriorilerden ¢cagdas Maoriler, Yeni Zelanda’ya MS
1000 yili dolaylarinda yerlesen Polinezya ciftcilerinin torunlariydi. Bundan kisa bir stire sonra
bu Maorilerin bir bolimi Chatham Adalari’na gidip yerlesti ve Moriori oldular. Bu iki grup
birbirinden ayrildiktan sonraki yizyillarda birbirine karsit yonde gelisme gdsterdiler, Kuzey
Ada Maorileri daha karmasik, Morioriler daha az karmasik teknolojilere ve siyasal
orgtitlenmeye sahip oldu. Morioriler avciliga ve yiyecek toplayiciligina déndi, Kuzey Ada
Maorileriyse daha yogun sekilde ciftcilige. Chatham Adalari’na gelip yerlesen ilk Maoriler
ciftcilikle gecinen insanlardr belki, ama geldikleri yerlerdeki tropik bitkileri Chatham’in
soguk fkliminde yetistirmek olanaksiz oldugu icin bunlarin avcilik ve yiyecek toplayiciligryla
gegcinmekten baska secenekleri yoktu. Gidip yerlesecek baska ada bulamayan Morioriler
Chatham Adalari’nda kalmak ve birbirleriyle iyi gecinmeyi 6grenmek zorundaydilar. Bunu da
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savas denen seyi tamamiyla defterden silerek basardilar, niifus artisindan dogabilecek
anlasmazliklari en aza indirmek icin de bazi erkek g¢ocuklarini kisirlastiriyorlardl. Yeni
Zelanda’da kalan Maoriler niifusiari 100.000’in tizerine ulasincaya kadar cogaldilar. Komsu
topluluklaria sirekli ve kiyasiya savasan, yerel olarak niifus yogunluklari yiiksek toplumlar
haline geldiler. Yeni Zelanda’daki Maori toplumudur; Maoriler ¢ok c¢esitli hammadde
kaynaklarina sahipti ve ozellikle yesim kullanmakia dinliydiiler. Depoladiklari driin fazlasiyla
zanaat erbabir uzmanlari, reisleri, yarr zamanli askerleri besleyebiliyorilardi. Uriin yetistirmek,
savasmak ve el sanatlari icin cesitli el aletlerine gereksinimleri vardi ve bunlari gelistirdiler.
Torenler icin binalar ve koca koca kaleler diktiler. Sonu¢ olarak Maori-Moriori ¢atismasi
Maoriler lehine sonuglandi“ (Diamond, 2005).

Diamond benzer yorumu dinyada medeniyetlerin cikisina da uygulamistir. Neden
Amerika kitasindaki uygarliklarin diger kitalari “kesfetmemesini” kitalarin eksenlerinin
yonuniin insanhk tarihi Gzerinde etkisiyle aciklamistir. Eksenlerin yoni tarim bitkilerinin
ve hayvan toplulugunun, belki de ayrica yazinin, tekerlegin, baska icatlarin yayilma hizini
etkiledigini soyler. Yiyecek Uretimine uygunluk acisindan bolgeler nasil farkhliklar
gosterdiyse, yiyecek Uretiminin yayilisi da kolaylik bakimindan diinyada buyik farkhhklar
gostermistir. Ornegin, yiyecek tretimi Giineybati Asya’dan hem batiya, Avrupa ve Misir’a
hem doguya indus Vadisi’ne (yilda ortalama 1,1 km hizla), Filipinler’den doguya,
Polinezya’ya (yilda 5,1 km hizla) yayilmisken yilda 0,8 kilometrenin altinda bir hizla
Meksika’dan kuzeye, Amerika Birlesik Devletleri’nin glineybatisina; misir ve fasulye
Uretimi yilda 0,5 kilometrenin altinda bir hizla Meksika’dan kuzeye; lama yetistiriciligi
yilda 0,3 kilometre hizla Peru’dan kuzeye, Ekvador’a yayilmistir. Bu baglamda Diamond
medeniyetlerin gelismesinde cografi faktorlerin glicline isaret etmistir” (Diamond, 2005).
Bu noktada Diamond’un gérislerinin makalede bahsedilecek olan ibn Haldun’un
kuramiyla baglaminda benzerlik géstermesi ibn Haldun’un ne kadar modern bir diisiiniir
oldugu belirtilebilir. ibn Haldun, beseri cografya (human geography) lizerinde durmus,
cografi sartlarin sevk - idare, siyaset ve medeniyetle olan miinasebetlerini de géstermeye
gayret etmistir. ibn Haldun’a gére beseri ilimler, bir yéniyle doga bilimleridir. insan
doganin bir parcasi olmasi ile dogal bir varliktir. Bu ylizden doga yasalarina uyar. Baska
bir deyisle doga biliminin temel yasalari ve prensipleri, beseri ilimlerinde prensip ve
yasalaridir. Boylece ibn Haldun beseri ilimleri doga bilimleri ile temellendirmek
istemektedir (Bayrakdar, 2005; Dutlu, 2015). Aslinda bu Diamond’un goriisleriyle olan
fikirlerindeki benzeme goriisii yeni degildir. Osmanl Devleti’nden Cumhuriyet’e gecisin
onemli simalarindan Celal Nuri, Taine ve Buckle ile baslayan ve Elysee Reclus gibi
cografyacilarin gelistirdigi cevre teorisinin dort bucuk asir énce ibn Haldun tarafindan
ortaya atilmis oldugunu soylemistir. Bununla beraber aydinlarimizdan bu tiir cevreci
kuramlara elestiriler oldugu da bahsedilebilir. Ornegin O sirada basinda en cok okunan
Ahmet Refik tarihin objektif zamani ilmi olarak indi ve siibjektif kanaatleri yaymaya hakki



30 Yasar Barut, Volkan Duran

olmadigini, ibn Haldun’dan kalma «yiikselme», «alcalma» devri deyimlerinin sosyolojik
bir esasa dayanmadigini iddia etmistir (Ulken, 1979).
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Sekil 4. Diamond (2005) medeniyetlerin olusumunda enlem ve boylamin etkisine yani

cografi faktorlere vurgu yapmistir.

Klasik Islam felsefesinde medine, medeni, medeniyye ve es-siyasetii’l-medeniyye
arasindaki kavramsal iliskiyi ele alan distnirlerden birisi olan Farabi, insanin yalnizken
karsilayamayacagi ihtiyaclarinin dayanisma, yardimlasma ve is bdélumi igerisinde
gidermesi gerektigini ve bunun icin de toplumsal bir hayat (ictimd) olusturma
zorunlulugunun dogdugunu belirtmistir. Buna gore sehir (medine), millet (immet) ve
milletler toplulugu (ma’miire) cercevesinde orgiitlenen toplumlarin insana has
yetkinliklerin olusmasini temin edecek yeterlilikte oldugunu iddia etmistir. Farabi’ye gore
varliklar arasindaki miicadele sadece farkl tirler arasindadir. Ayni tirler icerisindeki
varlklara gelince bunlarda tiriin kendisi onlari birbirine baglayan bagdir ve bu ylizden
onlar baris icinde yasamalari gerekir. ibn Sind da insani ihtiyaclarin giderilmesi 6n
savindan hareketle toplumsal bir hayatin gerekliliginin altini cizmis, ancak topluluk
halinde yasamakla sehirler kurup medeni bir hayata ulasmanin sartlari arasinda ayirima
da dikkat cekmistir. Medeni bir hayatin gerceklesmesi icin sosyal iliskilerin is birligi
zemininde vyuratilmesi kadar adalet ilkesine gore surdiiriilmesi de gereklidir. Ziya
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Gokalp“e gore medeniyet, metotlu bir sekilde meydana gelen sosyal olaylarin bitinini
icermektedir. Kultiir ise metotla meydana getirilmeyen, insanlarin duygularindan
meydana gelen sosyal olaylarin butintdir. Ziya Gokalp ise evrensel olan medeniyetle
milli olan harsi (kiiltir) ayirmis bunlardan birincisini kabul etmenin gerekli, ikincisini
baska milletlerden almanin ise zararli oldugunu distinmistiir. 1909’da Turkiye’ye gelen
ittihat ve Terakki’nin taninmis yazarlari arasinda olan “Frenk Ahmet” Garp medeniyetinin,
diger iki medeniyeti olan isldim medeniyeti ile Budist-Brahman medeniyetini tahakkimii
altina aldigini sdylemistir. Medeniyet ‘Tarz-1 hayattir olarak hayatin kaffe-i tecelliyati,
maddi-manevi bitiin sulinu olarak tanimlayan Ahmet bey, medeniyetin tefekkiir ve
tecessiis tarzindan baslayarak, telebbiis sekline kadar hayatin bitin tecellilerini”
kucakladigini sdylemistir. Bu noktada, ayni medeniyet ziimresinin ayni kafa ile distinp,
ayni kalp ile hissettigini, ayni manevi cihazlarla miicehhez oldugunu soylemistir. Server
Tanilli ise medeniyetin iki farkli anlami oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki,
medeniyet barbarligin karsiti olan haldir. Diger tanima gore medeniyet, bir halki diger bir
halktan ayiran distnsel, sanatsal, siyasal, sosyal ve dinsel eylemlerin butinidir. Sezai
Karakocg, medeniyetin yikilmaz oldugunu iddia etmektedir. Karakoc¢’un medeniyet tezinin
cekirdeg@i iman ve islam’dir (Farabi, 1997; Korkusuz,2010; Kutluer, 2003; Gérgiin, 2003;
Gurbiiz, 2010; Meric, 2004).

Sonuc olarak ge¢misten glinimiize medeniyet kavramiyla ilgili bircok calisma yapilmis
medeniyet, kdltir, ulus baglaminda bircok tartismalar ortaya cikmistir. Uygarhklar
sinirlart belirli bir mekanda ve kendine 6zgii bir cografyada ortaya cikarlar. Ayrica,
uygarhklar toplumlardan ayri disinilemezler. Uygarliklar ve medeniyetlerin varhgi sehir
ve kentlerle kristalize olur. Her uygarlik, ekonomik, teknolojik ve niifusal degiskenlere
baghdirlar. Uygarliklar ortak bir zihnin Griindir. Uygarlklar sireklidir ve degiskendirler
Uygarliklarin kendine 6zgi, ayrici ve 6zgiin cizgileri vardir (Braudel, 1995). Bununla
beraber uygarlik-medeniyet-kiltir ekseninde bircok calisma mevcuttur. Yakin zamanda
ortaya atilan modellerden en Unlisi Huntington’un “Medeniyetler Catismas/’ tezidir.
Bununla beraber her ne kadar medeniyetlerle ilgili tartismalar Bati diinyasinda giincel bir
konu olsa da kavram Ortadogu tarihinde de tartisiimis ve incelenmis bir kavramdir. Bu
konuda onciilere ilk bilenen érnek olarak ise ibn Haldun olarak verilebilir. Bu nedenle bu
calismada birisi yuzyilimizda batili digeri dogulu iki bilim adaminin goruslerini
inceleyerek kavramsal bir cati olusturulmaya cahlisiimistir. Calisma nitel bir calismadir.
Dokiiman inceleme yoluyla betimsel analiz teknigi ile veriler toplanmis ve incelenmistir.
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2. Yontem

Arastirma betimsel bir nitel arastirmadir. Betimsel arastirmalar daha cok bir olgu veya
grubun bazi 6zelliklerini belirlemeye calisan arastirmalardir. Her ne kadar tarama modeli
nicel calismalar icin daha ¢ok kullanilsa ge¢misteki veya halihazirdaki bir durumu oldugu
haliyle tasvir etmeyi amacladigi icin arastirmanin tarama modeline gore diizenlendigi
sOylenebilir. Arastirma bir durum calismasidir. Durum c¢alismalari bir olgunun veya
varhgin zamana ve mekana gore incelendigi calisma olarak tanimlanabilir. Durum
calismalar bir olayl meydana getiren ayrintilari tanimlamak ve gérmek, bir olaya iliskin
olasi aciklamalar getirmek ve bir olayl degerlendirmek amaciyla kullanilabilir. Bu
baglamda bu calisma bir durum calismasi olarak belirtilebilir. Arastirmada dokiimanlar
Uzerinden inceleme yapildigi icin nitel bir arastirmadir. Dokiiman incelemesi, calisilacak
konular ile ilgili olarak yazili ve basili belgelerin tespit edilmesi ve analizini icerir. Belge
tarama genel tarama ve icerik taramasi olarak siniflara da ayrilir. Bu arastirma da genel
tarama yontemi uygulanmistir. Betimsel analiz, cesitli veri toplama teknikleri ile elde
edilmis verilerin daha 6nceden belirlenmis temalara gore 6zetlenmesi ve yorumlanmasini
oldugu gibi aktarmayi iceren bir nitel veri analiz tirudiir.

3. Bulgular

3.1. Huntington’a gore Medeniyet Kavrami

Hungtington’un insan anlayisi; Hobbes’un tabiriyle, “insan insanin kurdudur” ilkesi
cercevesinde gelistirilmistir. Bu anlayisa gore, insan kendi varligini bir 6zne olarak 6teki
ile belirlemekte ve bu belirlenimde daha ziyade catisma icerisinde ortaya ¢cikmaktadir.
Huntington’a gore bireylerin 6zsaygr gereksinimi, onlarin kendi gruplarinin diger
gruplardan daha iyi olduguna inanmasina yol actigindan dolayr bu 6zsaygi disincesi,
oteki ve disman varligini ve ayrimini gerektirmektedir Bu anlayis medeniyetler icinde
gecerlidir. Bu baglamda Huntington, medeniyet anlayisini su sekilde tanimlamistir:
“Medeniyetin varilmasi gereken ideal olarak kullanilmasinin birakilarak medeni olmak
icin tek bir standardin oldugu dolayisiyla da sadece belli grubun veya elit bir kesimin
medeni olabilecedi varsayimindan uzaklagsmak anlamina gelmektedir” (Huntington, 2006:
47). Bu noktada Huntington’nun tek bir medeniyet kabuliinden ziyade birden cok
medeniyetin varligina isaret ettigi soylenebilir. Huntington ayrica medeniyetler zaman
icerisinde belli bir evrimden gecse de tarihin bir yerinde sona ereceginden fakat yasam
slirelerinin bir siyasal sistemden, bir imparatorluktan ve bir devletten cok daha fazla
oldugundan bahsetmistir. Bununla beraber medeniyetlerin belirgin sinirlari, kesin bir
baslangic ve sona eris tarihleri yoktur. Bir birbirleriyle sirekli catisan ve otekilesen
medeniyetler arasinda hegemonik iliskiler ortaya cikmaktadir. Buna gore 6zne olarak
insani ve medeniyeti bir yandan tiiketme, sahip olma, istifade etmeye yonlendiren bir idi
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olan ve diger bir yandan akli ve sezgileri 6nceleyen, elestirel bakis acisina sahip ve
0zgurliglni 6n planda bir insan anlayisi Hungtington’un kuraminda ortaya cikmaktadir.
Ne var ki Bati medeniyetinde daha cok id 6ne ciktigi icin bu medeniyetin evrensel olmasi
gliclesmektedir. Huntingtonyan medeniyetin insan tasavvuru kendisi gibi ayni statiide ve
ayni glcte olanlara karsi saygil, kendisinden asagida olanlara karsi ise kibirlidir (Alpay,
2011; Cetin, 2007; Huntington, 2004; Huntington, 2006; Ekber, 2003; Glirbiiz,2010).

Huntington, kiltiird; bir toplumu, bir grubu ya da bir milleti bir digerinden ayiran dil,
din, gelenek, tarih gibi baglayici ve birlestirici 6geler toplulugu, medeniyeti ise kiltiiriin
en kapsaml ve en yiiksek formu olarak tanimlamaktadir. Medeniyetler siyasal degil,
kaltarel varhklardir. Hungtington, liberalizm, o6zgirlik ve insan haklar gibi Batili
kavramlarin Misliman, Hindu ve Konflicyen medeniyetlerdeki kavramlardan farkhlik
gosterecegini iddia  etmekte ve bu toplumlarin modernlesseler  bile
Batililasamayacaklarini 6ne strmustir. Bu baglamda, Suudi Arabistan petrol gelirleriyle
mireffeh, Japonya ise ekonomik rekabette istiin ve modern toplumlar olsalar da bu
toplumlarin ve devletlerin Batili toplumlar ve devletler olamayacaklarini iddia etmektedir
(Huntington, 2003). Huntington’a gore, medeniyetler birbirinden tarih, dil, gelenek ve en
onemlisi de din vyoluyla farkhlagsmaktadir. Huntington’a gére, medeniyetler arasi
catismanin bir diger sekli ise komsu bolgesel fay hatlarinda gerceklesecektir. Fay hatti
catismalarinin asil baslangici Soguk Savas’in sonundaki Afgan savasidir. Diger bir fay
hatti catismasi ise, farkli din ve medeniyet mensuplarinca (Ortodoks-Misliiman)
yuratilen Ermeni-Azeri catismasidir. Medeniyetler catismasi diger bir boyut ise,
medeniyetler catismasinin ¢ekirdek devlet savaslariyla ilgili olan kismidir. Buna gore her
medeniyetin bir cekirdek devleti vardir ve catismalar bu cekirdek devletler arasinda
olacaktir. Huntington’a gore islam dinyasinda bir cekirdek devler olmadidi icin gelecek
ylzyilda catisma; Bati medeniyetinde cekirdek devlet ABD, Konfiicylis medeniyetinde ise
cekirdek devlet Cin arasinda olacaktir (Huntington, 2006; Giirb(iz,2010).

3.2. ibn Haldun’a gére Medeniyet Kavrami

ibn Haldun’un hayati temel olarak iki béliimde incelenebilir. ilk asamasi, Kirk bes yasinda
ibn Selame Kalesi’ne yerlesene kadar makyavelist bir yasam olarak nitelendirilebilirken
hayatinin ikinci asamasi ise “Siyasi entrikalardan uzak, huzurlu ve istikrarli bir hayat
yasama imkanina kavusmasiyla” birlikte kendisini ilme ve telife vermis bir donem olarak
nitelendirilebilir. Dogrusal (linear) bir tarih felsefesini temel alan modernizmin tersine,
Ulken’in de belirttigi gibi “ibn Haldun tamamiyla terakki (ilerleme) aleyhtaridir. Her sey
hareket ettigi noktada nihayet bulur ve yeniden baslar.” Donglsel tarih anlayisi ilkin,
Antik Cag kiltur felsefesinde ortaya cikmis, sonraki caglarda Dogu’da ibn Haldun,
Bati’da ise Vico ile canlanmistir. Spengler’da da gérilen bu anlayista dogma, blyime,
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gelisme ve 6lim evresi bitin kiltirlerin ve medeniyetlerin nihal ve ortak kaderleridir.
Eflitun ve Aristo, hiikiimetleri birer hayvana benzetmislerdi. ibn Haldun bu goériisii
derinlestirerek tarih felsefesine esas diye almis, devletlerin uzviyetler gibi tabil birer
Oomri oldugunu iddia etmisti. Marx, her sosyal evrimin sonunda Uretim araclarindaki
degisme ile eski toplum arasindaki intibakin kaybolmasi tzerine birinci seklin ¢ékerek
devrimle yerini Gstln bir toplum seklinin aldigini iddia etmektedir. Comte, Spencer,
Durkheim gibi evrimci sosyologlar alcalisi toplumun evrimi sirasinda meydana cikabilen
arizi olaylardan saymaktadirlar. Halbuki Marx ve onun izinden gidenlere goére alcalis her
evrim devresinin zaruri sonudur ve bu alcalis bir devrimle biterek yeni bir devir baslar.
Bir kisim felsefe tarihleri, meseld Ortacagda ibn Haldun, O. Spengler bu Alcahs
goriisiinde kismen Marxci goriisle birlesirler. Sonucta ibn Haldun, Oswald Spengler veya
G. Le Bon gibi “Medeniyetler nasil sonerler” diyor ve bu eski probleme irklar psikolojisi
acisindan, onlarin yiikselisi ve cokiisu ile cevap vermistir (Ulken, 1969; Ulken, 1979;
Gurbiiz, 2010; Korkusuz, 2010). Toynbee“nin yoneticilerin hatalarina dayandirdigi yikim
dustincesi, 14. yuzyilda yasamis soysal bilimci ibn Haldun“un diisiinceleriyle benzerlik
gostermektedir. Ona gore devletler, toplumlarin gelebilecegi son asamadir ve bes
evreden olusmaktadir. ilk evrede yoneticiler devletlerin sinirlarini koruyarak ve halkin
refahini saglayarak ulu bir tablo cizmektedirler. ikinci evrede hikimdar yoénetimde
ayricalik verdigi akrabalarini uzaklastirmak istemektedir. Uciincii evrede hukimdar
biylk sehirler, gorkemli kaleler, binalar, surlar ve g0sterisli yapilar dikmektedir.
Dordinci evre toplumun baris ve kanaatle yasama cagidir. Besinci evrede israf ve sacip
savurma donemi baslamaktadir. Boylelikle devlet yikilma asamasina gelmektedir
(Gurbiiz, 2010). ibn Haldun’un ‘tavirlar (asamalar) nazariyesi’de buna benzer bir
asamalar silsilesi barindirmaktadir.

“Ona gore ‘asabiye’nin misterek gayretiyle bir devietin ‘kurulus ve zafer asamasr’
gerceklesir. Zafer ve birlik asamasi giic ile birlikte iyi ahldk neticesinde ortaya cikar. fkinci
safha ‘gicin sahsilesmesi’ donemidir. Bu safhada iktidar bir kisinin ya da alflenin
tekelindedir. Siyasi istikrarin saglandigi iciinci asama ise vergilerin diizenli toplanmasi
neticesinde ‘imar’ dénemini kapsamaktadir. Dérdiincii devre ‘sulh ve istikrar’ devresidir.
Devlet i¢c ve dis iliskilerinde muhafazakar bir yol tutar. Son devre ise ‘c6ziilme ve yok olus
devresi’dir. Iktidar sahipleri keyfilik batakligina saplanip kalirlar, hem siyasi hem sosyal yapi
kokusur. [bn Haldun’a gdre tim bu siirecler zorunludur ve déngiiseldir’ (ibn-i Haldun,
2009: akt. Korkusuz, 2010).

ibn Haldun Osmanl’nin son zamanlarindan itibaren ilgi géren bir filozoftur. ilk énce
Katip Celebi ibn Haldun’la ilgilenmistir. Daha sonra Naima, Tarihi’nin basinda ibn
Haldun’un c¢okis nazariyesinl anlatmistir. Cevdet Pasa eserlerinde bu goriisi devam
ettirmistir. Ayrica Brizadde ve Cevdet Pasa Mukaddime’yi Tiirkceye cevirmislerdir (Ulken,
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1979). ibn Haldun tarihe izafetci ve naturalist gériisii uygulayarak akilci ve rasyonalist
disinceye meydan okumustur. XIV. ylzyilda yazdigi “Umumi Tarihe Giris’ (Mukaddime)
adh eserinde ilk defa olarak bir “tarih felsefesi” meydana getirmistir. Yalniz tarihi
tahlillerinde bir nevi sosyoloji taslagi ve tarih felsefesi cikarmakla kalmamistir ; ayrica
bitiin zaman ve mekanlar icin degismez hakikatler arayan ve bunlari buldugunu iddia
eden filozoflara hlicumdan etmistir; “Mukaddimée’ sinin bazi yerlerinde aciktan aciga
Farabi ve ibn Sina ile onlarin iistadlari olan Aristo’ya hiicum etmistir (Ulken, 1963). Cemil
Meric ise “dmran’ adini verdigi sosyoloji biliminin gercek kurucusu ise ibn Haldun olarak
nitelemistir. Cagdas dusincenin Bati’da Machiavelli ile baslarkenDogu’da ibn Haldun’la
basladigini ifade etmistir. ibn Haldun icinde yasadigi buhranh devirleri anlamaya
calismistir. Buhrani ne Tanri’nin iradesiyle izaha kalkismistir ne de dis giclere
atfetmistir. Coklslin sebebinde toplumlarin ic yapisininin énemini vurgulamistir. Gecen
asrin sonlarina kadar hicbir Avrupali tarihci boyle bir anlayisa erisememistir (Atasoy,
2013; Merig, 1974). Onun sisteminin temel tartisma alanini Mukaddime’de su bashklar
altinda incelenebilir (Orug, 2010):

1) Genel olarak sosyal organizasyon (umran, civilization) ve bunun kisimlari.
2) Bedevi toplulugu (el-umrani’l-bedevi).

3) Devlet, sultanlik ve hilafet otoritesi.

4) Yerlesik toplum.

5) Zanaatlar, gecim saglama yollari.

6) ilimler ve bu ilimlerin tahsili.

ibn Haldun’a gére toplum halinde yasama zorunlulugunun ¢ temel sebebi vardir: Gida,
guvenlik ve “tns” yani dostluk ihtiyaci. Unsanlar bu ihtiyaclarini, ancak toplumsal hayat
yoluyla karsilayabilirler. Bu ylizden toplum halinde yasamaya mecburdurlar. Medeniyet
bu (¢ ihtiyaca cevap verdigi icin zorunludur. Toplum halinde yasamayan insanlar, bu
ihtiyaclarini baska turli karsilayamazlar. Clinkii medeniyet veya toplum kurma sireci
“iradi”*dir. Buna karsilik hayvanlarin toplum kurmasi ise “ilhami"‘dir (Sentiirk, 2006). ibn
Haldun medeniyeti kismen niifus hareketi baglaminda ele almis ve tarihte farkl
istikametler takip eden, gayeleri farkli medeniyetlerin oldugunun altini ¢izmistir. O’na
gore kavimler ve medeniyetler bir rolii ifa icin ortaya ciktiktan sonra, bu rolii oynayip
cekilmektedirler ve bu bakimdan goriisleri sosyolojideki islevselci yaklasima yakin olarak
ele alinabilir (Meri¢, 1999). ibn Haldun, insana 6zgi toplu halde yasama olgusunu ifade
etmek Gzere kullandigi imran kavrami, hem bedevi topluluklari hem de uygar toplumlari
icermektedir. O, bu bakimdan farkli bir terminoloji olusturmaya calismis ve diger
filozoflarin siyaset felsefesi geleneginden ayri bir anlayis ortaya koymustur. Nitekim
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kendisi, bu ilmin Farabive ibn Sind’nin “iimdii’s-siyaseti’l medeniyye’ ile karistirlmamasi
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gerektigini; cunkit s6z konusu felsefi disiplinin metafizik ve ahlak felsefesinin
temellerine dayanirken kendi felsefesinin tarihi olay ve sosyal olgularin sebep-sonuc
iliskisi icinde ele alarak toplumsal degisme vyasalarini tesbit etmeye calistigini
belirtmistir. Bu baglamda onun uUmran ilmi ideal ve dederlerden ziyade hayatin
gerceklerine odaklanmaktadir. ibn Haldun, modern Bati dillerindeki “civilisation”
kelimesiyle karsilanabilecek olan “hadédre’ terimini daha ziyade bilimler ve sanatlarin
gelisimiyle yahut zevklerin incelmesi ve refahin artmasiyla iliskilendirmistir. Civilisation’a
kok anlami bakimindan en yakin kelime olan “hadariyet”, ibn Haldun’da refah ve israf
donemini cagristirmistir. Hadarilik, bedevi toplumlara gore daha cok gelismis toplumlari
ifade eden bir kelimedir. Hadariler ise kent ve sehirler merkezlerinde yasayan, medeni
toplumlardir. Iman iklimlerde yasadiklari icin, caliskandirlar ve teknolojik agidan bilgi ve
birikim sahibidirler. iktisadi acidan buyiime ve gelisme bu toplumlarda gériliir. ibn
Haldun da medeniyet ile sehirlesmeyi benzer gelisim cizgisi icinde ele almis ve
toplumlari, bedevi (gocebe) ve hadari (yerlesik) olmak (izere ikiye ayirmistir. Bununla
beraber bu kategorilerin statik olmadigini bedevi toplumlarin zamanla cesitli ekonomik
faaliyetler sonucu hadarilige gecis yaptigi ve medenilesmeye basladigini vurgulamistir.
Bu gecis siirecinin sonunda, zaruri ihtiyaglardan, liks tiilketime gecildigini boylece cesitli
adetlerin ortaya cikarak “bozulma” sirecine girildigini belirtmistir. Son olarak ibn
Haldun’a gore, iktisadi ve ekonomik bakimdan blyiime ve gelisme olabilmesi icin iklimin
elverisli olmasi gerekmektedir. iklimin elverisli oldugu ve mahsuliin bol bulundugu
bolgelerde ise Hadari toplumlar yasamaktadir (Albayrak, 2009; Bilge, 2011; S6nmez,
2003; Kutluer, 2003; Gorgiin, 2003; Korkusuz, 2010; Taskin, 201 3).

ibn Haldun, degismenin evrenselligini, tarihin kesintisizligini-surekliligini, insan
topluluklarinin dinamik ve degisken karakterini go6zledigi icin, kendisinden &6nceki
tarihcileri izlememistir (Hassan, 2010). ibn Haldun, toplumlarin maddi ve manevi
fetihlerini Umran kelimesiyle ifade etmistir. Umran, bir yerlerde oturmak, biriyle dusiip
kalkmak, topradi islemek, bir evi tanzim etmek, mireffeh hale getirmek v.s. omidr,
amr’dan kokinden gelmektedir. Muammir: «colon». Mistanir: «kolonyaliste».
Mistamere: somiirge kelimeleri de bu kékle iliskilidir. ibn Haldun, medeniyet ve kiltiirii
tek bir kavram olarak Umran kelimesiyle ifade edilmistir. ibn Haldun’a goére «Tarihin
amaci, insanin ictimai durumunu yani medeniyeti ve bu medeniyetin icabi olan hadiseleri
anlatmaktir». Meri¢’ e gore (1986) ibn Haldun’un eserinin iki anahtar mefhumu, imran
ile asabiyettir. Umran, genis manasiyia kiltiir demek: «bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki,
hukuku, adeti, bir kelime ile, insanin ictimai bir varlik olarak elde ettigi bitiin
kabiliyetleri kucaklayan, girift biitiin olarak (Tylor akt:Meric, 1986) veya «bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin bitiind, ictimai ve dini diizen, adetler ve inanclar » (Dixon,
akt:Merig, 1986) olarak tanimlanabilir. Bedevilik, imranin ilk asamasidir. Diger bir asama
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olan Haderiyetin ise (sehir hayati) cesitli dereceleri vardir ve bu derecelerin inkisaf
etmesindeki muharrik kuvvet asabiyettir (Lahbabi Aziz, ibn Khaldoun, Paris 1988, akt
Meric, 1986). Arap aydinlari da, bedevi imrani ilkel kiiltiir, haderi imrani medeniyetle
karsilamaktadirlar. Meri¢’e gore cagin buyuk tarihgileri icin, medeniyetle kultiiriin ayni
sey oldugu kanaatinde ibn Haldun’la birlesmektedirler (Meric,1986). Umran olgusunun
ibn Haldun’a gére lic 6zelligi vardir (Albayrak, 2009):

1) Tabiidir: insan toplumu tabiidir, insan tabiati geredi sosyaldir, tek basina
yasayamaz.

2) Organiktir: insan toplumunun belli bir bicimde gelismesi zorunludur.

3) Fonksiyoneldir: Bireyler, iyi yaptiklari ve belli ustaliklar kazandiklari belli bir iste
uzmanlasmaya yonelirler.

ibn Haldun’a goére umran agacinin koékii badiye ise gévdesi milk ve hadara, 6zsuyu
kollektif suur, kitle psikolojisi, kollektif ruh gibi kavramlarla ifade edilebilecek
“asabiye”dir. ibn Haldun’un ‘asabiye’nin aslinda hakikati olmayan farazi, vehme dayali bir
sey oldugu vurgusunu yapmasi cok carpicidir. Ona gore ‘asabiye’ insanlar arasindaki
yakin iliski ve bag olusturma ve korumada ortaya ¢ikar. Eger ortak bir tarihi arka plan ve
gecmis varsa bu bag ise yarar ve insanlar harekete gecer, sayet bu bag acik ve yakin bir
durumu ve dénemi kapsamiyorsa insanlarin ilgisi zayiflar ve onlari harekete gecmekten
de alikoyar. ibn Haldun’un asabiyet nedeniyle “kisilerin yasamlarini anlamlandiran yiiksek
bir deger, inan¢ ugruna gerektiginde hayatlarini cekinmeden ortaya koyabilme duygusu
ve davranisi gosterdigini vurgulamistir”. Bununla beraber ibn Haldun’a gére cok fazla
kabile ve ‘asabiyeler’in bulundugu vyerlerde kuvvetli ve devamli bir devletin az
gorulecegini vurgulamistir (Albayrak, 2009; Ibn Khaldun, 1980: C. 1: s. 264-265).

3.3. ibni Haldun’un Egitime iliskin Goriisleri’nin Medeniyet Catismasi Baglaminda
incelenmesi

ibn Haldun’un egitimle ilgili gorislerinin medeniyet kavramina iliskin bakisi acisindan
sekillendigi sOylenebilir. Ona gore egitim sonucunda bireylerde tutum degisikligi ortaya
cikmaktadir. Bu koylu ve kentli insanlar arasindaki egitsel tecriibeler nedeniyle anlayis,
kavrayls ve egitsel acidan farklilasmalara yol acmaktadir. insanlarin zeka diizeyleri
benzer bile olsa farkh cevrelerin onlarin zeka ve kavrayis diizeyine etki ettigini
soylemektedir. O’na gore dogustan gelen vyetenekler cevreyle sekillenmekte ve
gelismektedir. ibn Haldun bugiinde hala gecerli olan 6gretmenlerin licretlerinin yetersiz
oldugundan bahsetmistir. Ayrica Egitimde tahta kullanmak gibi cesitli materyal ve
tekniklerin kullanilmasi gerektigini vurgulamistir. Ogretmenligi bir meslek ve sanat
olarak tanimlaya ibn Haldun, bilimleri ise dogal ve nakli bilimler olarak siniflandirmistir.
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Doga bilimlerini akil yiritme ve gozleme dayali hikmet ve felsefenin, nakli bilimleri ise
daha ¢ok nakil ve imana dayali bilgiler olarak tanimlamistir. Bilimler tek olmasina ragmen
her bilimin farkli bir 6gretim yéntemi icerdigini soylemistir. Din egitiminin gerekli oldugu
ve bunun kiiciik yaslarda verilmesi gerektigini vurgulamistir. ibn Haldun’un kéyli kentli
insan ayriminda yaptigi yorum egitimli-egitimsiz ayriminda da ortaya cikmisidir. Ona
gobre egitim insanlari edilgenlestiren ve cesaret ve goziu peklik duygularini alan bir
yapidir. ibn Haldun’un egitimle ilgili ilkeleri su basliklar altinda incelenebilir: 1- Cocuda
sert davranmamak 2-Ayni anda iki bilgi aktarmamak 3-Ogretimde sira takip etmek 4-
Gezi ve gozlemi egitimde kullanmak 5-Ozel ders vermek 6-Ezbercilikten kacinmak 7-
Ogretimde somut olana ve etkilesime 6énem vermek 8- Ogretim sirecinden basitten
karmasiga dogru bir yol takip etmek 9- Gerektigi zaman yargilamave ceza kullanilabilir
10- Egitimde tekrar 6nemlidir 11-Egitimde yetenek ve bireysel farkliliklar 6nemlidir 12-
Gerekli ve islevsel biliginin egitimde 6gretilmesi esastir 13- Egitimde tartisma yontemi
kullanilmalidir 14- Ogretimde ekonomiklik ilkesine uyulmasi 15- Ozet bilginin
dgrenmeye az etkisi vardir. Sonuc olarak ibn Haldun egitimde kalitimdan ziyade
toplumun ve cevrenin etkili oldugunu ve egitimin toplumsal bir olgu oldugunu
vurugulamistir 16 Egitsel seyahatler ve uzman gorisleri egitim acisindan énemlidir 17-
Onceki 6grenilenlerin sonrakilere olumsuz etkisi nedeniyle tek alanda uzmanlasmanin
gerekliligi 18- Ders islenisi Sirasinda Konunun Dagitilmamasi 19- Dersler Arasindaki
Surenin Olcutiniin uygun olmasi 19- Alet ilimlerinin Ogretiminde izlenmesi Gereken
Metot 20-Siir Sanatint Ogrenme Metodu 21- Dil Ogrenme Metodu (Tezcan, 1981;
Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Glin, 2002; Slingli, 2009; Oruc, 2010).

Bu noktada Ibn Haldun’un egitimle sadece déneminde daha popiiler olan dini bilimleri
kastetmedigi vurgulanmalidir. ibn Haldun’un cagindaki ilimleri tabii (tabi’iyya) ve nakli
(nagliyya) ilimler olarak ayirmistir. O’na gore tabiil ilimler fikir ve akil ile 6grenilir.
Boylece, insan algilama (idrak) vyetenegiyle bu ilimlerin konularini, sorunlarini,
argimanlarini (“delil” ve “burhan”larini), 6grenim ve 6gretim ydontemlerini kavrar, inceler
ve anlar. Nakli ilimler ise, Seriati vaz’eden (Sari’: Shari) nakil ve rivayet edilen haberlere
dayanir; bu ilimlerin esas ve usdlleri 6grenilirken akla dayanilmaz, ancak sorunlarin
ayrinti ve uzantilarini asillarma baglamak hususunda aklin yardimina basvurulur (Hassan,
2010). Burada akli ilimler olarak sunlari bahsetmis oldugu belirtilmelidir.

AKLT ILIMLER
1. MANTIK LM/
Il. TABIT ILIMLER
A. Fizik
B. Tib
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C. Tarim (%)
ILAHIYAT ILMI (al-eilm al-ilahi: METAFIZIK)
MATEMATIK (TALIMI ILIMLER : tacdlim, ‘uldm-u riydziye’, rivazi ilimler)
A. Geometri ve tiirevieri
1. Genel geometri
2. Kiirevi ve konik geometri : Sferik trigonometri ve Mekanik (Cerr-i eskal’e
iliskin geometri ve hesaplar)
3. Yizolcimdi
4. Optik pers (Mendzir)
B. Aritmetik ve tirevieri 1. Genel aritmetik
2. Cebir (Cebr)
3. Ticari aritmetik (Muamelat)
4. Ferdiz (Kanuni hesaplar, miras hesaplan)
C. Astronomi ve ttirevieri
1. Genel astronomi
2. Astronomik hesap (Zdyiceler ilmi)
D. Miizik

Bununla beraber buradaki verilen yapinin kaba bir iskelet oldugu vurgulanmahdir.
Ornegin ibn Haldun matematik bilimleri nicelikleri (al-makadir) konu alan bilimler olarak
dort ana grupta toplanirlar: Siireksiz nicelikleri, yani sayilari konu alan “ sayr bilimleri”
(@l-’ulum al-"adadiyya), surekli nicelikleri, yani bir, iki veya ¢ boyutlu geometrik sekilleri
konu alan “geometrik bilimler” (al-'ulum al-handasiyya), seslerin ve nagmelerin

birbirlerine nispetlerini ve onlarin sayisal olcilerini konu alan “muzik bilimi” , gok
kirelerinin sekilleri, gezegen ve yildizlarin yer ve sayilari, hareketlerini inceleyen *
astronomi bilimi” (‘ iIlm al-hay’a). ibn Haldun bunlarin da alt dallana inerek bunlardan
ornegin sayilari konu alan bilimler icine “ aritmetik” (al-aritmariki), “ hesap bilimi” (sina’a
al-hisab), “cebir” (al-cabr ve al-mukabala), “ ticari muameleler” (almu’amalac), “miras
paylasilmasi” (al-fardiz) bilimleri girer. Surekli nicelikleri konu alan bilimler icine de *
kire ve koniler geometrisi” (alhandasa al-mahsisa bi al-askal al-kuraviyya va al-
mahr(tat), “ yer Olcimi” (al-misahad), “ optik” (al-manazir) ilimlerini dahil etmistir

(Arslan, 2008).

ibn Haldun’un matematik bilimlerin kesin birer bilim olarak ele almis ve geometrinin

blrhanlarinin ¢ok acik secik ve diizenli olmasi nedeniyle, geometrinin, zihni aydinlatip
(iza'a fi al-akl), diistinceye dogruluk verecegini (istikama fi al-fikr) belirtmistir. Benzer
sekilde, Ibn Haldun’a gore aritmetiginde cocuklarin egitimi icin en iyi yol oldugunu
vurgulamistir. Ona gore bu bilim de zihni aydinlatir, onu dogruya yoneltecek bir sekilde
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egitir. Bu bilimin dayandigi temeller saglamdir ve ayrica insana kendi kendisini disipline
etmek (miindkasa al-nafs) imkanim verir (Arslan, 2008). Gorildugu gibi ibn Haldun
bilimlerin tasnifini yaparken onlarin egitimle olan iliskisine de vurgu yapmistir. ibn
Haldun’un pedagojik anlayisi, sanat 6grenmesiyle baglantili olarak cocuk veya yetiskin,
pratik sanatlar veya bilimler, ahlaki veya dini degerler ile ilgili olsun, tim pedagojik
eylemlerin amaci, istikrarh bir egilimin ruhdaki olusumuna anlayisina dayanmaktadir. O
bir kez edinildikten sonra, bu egilim ortadan kalkmayacagini, sik sik, Gzerine strildugi
kumasin imha edilmesine kadar varligini sirdiiren boya oOrnegiyle bu durumu izah
etmistir (Cheddadi, 2000). Bu noktada, ibn Haldun’un egitimle ilgili bazi temel fikirleri su
sekilde verilebilir (Dajani; 2015; Husri: 2001; Demircioglu, 2012):

1) Yararli olmasi icin egitim kademeli olarak verilmelidir.

2) Beseri umranda ilim tabii bir olaydir.

3) Belirli bir bilim dalinda verimli bir sekilde uzmanlasmis bir 6grenci, bir baskasini
daha kolay 6grenmeye hazir olacaktir.

4) Egitim sureci, cocuklarin 6grendiklerini unutamayacaklari sekilde kalici ve sabit
slirelerde yapilmalidir.

5) ilim 6greniminde tutulan dogru usul ve bunu ifade etmenin yollarina riayet
edilmelidir.

6) Cocuklarin 6grenimi ve islam ulkelerinde bu konuda uygulanan degisik usuller

7) Odgrencilere sert davranmak onlara zarar verir ve o6grencilerin coskusunu
zayiflatir, tembellige yol acar, yalan sdylemeyi ve sahtekarlik ve kotulik etmeyi
o6gretmek gibi olumsuz sonuclara yol acar.

8) Bir ilime dair cok eser yazilmasi, o ilimin elde edilmesini engeller.

9) Bir ilime dair yazilan eserlerin cok 6zet olmalari, onun 6grenilmesini zorlastirir.

10) Alet ilimlerinde genis goriislere yer verilmemeli, meseleleri dallandirip
budaklandirmamalidir.

11) ilim 6gretimi bir sanattir.

12) Farkh zamanlarda farklh bilimler 6gretilmelidir.

13) Bilgi edinmek, egitim almak ve bilginlerle tanismak icin seyahat etmek insanlarin
ogrenmelerini artiracaktir, c¢linkii her biri kendi arastirma ve sorusturma
yontemlerine katkida bulunacaktir.

14) ilim icin yolculuk yaparak hocalarla gériismek 6grenimdeki mikemmelligi arttirir.

15) Seriat, Tefsir, Hadis, Fikih, Fizik ve Teoloji gibi temel bilimler daha fazla
cahsilmali ve arastirilmahdir. Diger taraftan, Mantik, Arapca ve Matematik gibi
ikincil bilimler tamamlayici dersler olarak calisiimahdir.

16) Mudar (Arap) dilinin 6grenimi, Arapca sanatindan baska olup 6grenim hususunda
ona ihtiyag yoktur.



ibn Haldun’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler Catismasi Baglaminda incelenmesi 41

17) Siir sanati ve 6grenilmesinin hasil olmasi cok ezberle iyi olmasi, ezberlenenin iyi
olmasiyladir.

18) Sanatlar mutlaka 6grenimle kazanilir.

19) Bir sanatta meleke kazanan, nadiren baska bir sanatta da meleke kazanabilir

“Ibn Haldun’a gédre insan icin editim ve &gretmen iki sebepten dolayr zorunlu bir
ihtiyactir. Birinci sebep insanin merak giidiisiidiir; onun ifadesiyle insan sadece anlamak
ve ezberlemekle 6grenilmesi miimkiin olmayan, ancak ozel bir meleke ile 6grenilebilecek
olan cesitli ilimleri 6grenmek ister, ¢ciinkii dtistince idrak edemedigi seyleri de 6grenmek
istediginden insan ilimde veya ilmi idrak bakimindan kendinden (lstiin olan veya énceki
peygamberlerin irsad ettigi, bilgileri nakleden kisilere basvurur ve bunlardan égrenir’ (Ev,
2007). Bu noktada ibn Haldun medeniyet ve egitim iliskisine vurgu yapar ve buradan
o0grenme ihtiyacinin aslinda bir medeniyet sorunu oldugunu vurgular. “Araplar bedevi ve
dmmi olduklarindan kitaptan anlamazlardi. Olusumlarin sebepleri, yaratilisin baslangici
ve varligin esrari gibi 6grenmek istedikleri seyleri Eh/-i Kitaptan sorar ve bu konularda
onlardan yararflanirlards.” (Ev, 2007).

ilk asamada egitimin gerekliligini makro diizlemde ele alan ibn Haldun, ikinci asamada
bunun mikro dizeyde bedenle iliskisine vurgu yapar ve ister fikir vb. veya hesap gibi
diger seyler cesidinden olmak lizere beyinde bulunsun, tim melekeler cismani oldugunu
bu nedenle cismani olan seylerin timi, hissi seylerdir, onun icin de bir 6gretmenin
ogretimine ihtiyac vardir” (Ev, 2007).

ibn Haldun’a gére hissi alem (dlemi’l-hiss), akli dlem (dlemi’l-fikr) ve ruhani dlem
(@lemi’r-rih ve’l-melaike) olarak l¢ alem vardir ve insan bilisi, bu li¢ alemi kavrama
yetisine sahiptir ve Uciiniin de merkezindedir (Saritas, 2014). ibn Halduna gére insan
dusUnebilen, fikir Gretebilen bir varliktir ve insani diger canlilardan ayiran akil sahibi
olmasidir. insan akh sayesinde olaylardaki sebepler zincirini diizenli bir sekilde
kavrayabilir. Bu nedenle egitilebilir. ibn Haldun, bireyin dogumdan itibaren éliim anina
kadar gecirebilecedi bir gelisim siirecinden bahseder. insan akli sayesinde cevresine
uyum saglar ve cevresini degistirir. Devlet, asabiye, ahlak vb gibi toplumsal ve bireysel
olgular insanin baska insanlara ihtiyaci oldugu fikri nedeniyle ortaya cikmistir. ibn
Halduna gore insan zihni dogustan bostur yani epistemolojik acidan hemen hemen
biitiin bilgi tirlerinden mahrumdur ve 6grenme siirecinde icerigi dolar. insanlar, cevre ile
olan etkilesimleri sonucu bilgi, beceri, tutum ve deger kazanirlar. ibn Haldun’da 6grenme
sureci Sekil 5’deki gibi verilebilir. Bos olan insan zihni insanlarla iliski ve tecriibe sonucu
icerik olarak dolmaya tekrar ve devamlilik sayesinde bicimlenmeye ve hal olarak
sureklilik kazanmaya ve zihinsel bazi sireclerin tekrarlarla melekeye dénlismesi,
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beraberinde insani diger canlilardan ayiran diisinme yetenegini agiga cikarir. Egitimin ve
ilmin kaynagini tespit etmeye calisan ibn Haldun’a gére beseri umranda ilim ve ilmin
dgrenilmesi tabiidir. Cok bariz bir bicimde insan unsuru, ibn Haldun’da medeniyetin
kurucu ogesidir (Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Glin, 2002; Singu, 2009; Oruc,
2010). Her ilimden bir seyler 6grenme insana yeni bir diisiince kazandirip, akil, bilgileri
hizla idrak etme yetenegini kazaninca birey diger bir sanati kolaylikla 6grenir (Ev, 2007).

Bu nedenle ibn Haldun, miifredatin, 6grencilerin yeteneklerini ve yeteneklerini hesaba
katan belirli ilkelere uygun olarak iyi organize edilmesi gerektigini savunmus, icerigin
basitten daha karmasik 6gelere, kolaydan zorluga ve somuttan soyuttan dogru hareket
eden mantiksal bir diziyi ve derecelendirmeyi izlemesi gerektigini belirterek egitim
programi ve 6gretim alaninda da 6nemli fikirler ortaya atmistir (Zamel, 2017). Tam bu
noktada egitim sosyolojisini unutmayan Haldun yine 6grenmenin medeniyetle iliskisine
atifta bulunmustur. O’na goére, ‘“dogudaki insanlarin zekalarinin gelismis olmalari
nefislerinin ilmi faaliyetlerin etkisi altinda kalmis ve gelismis olmasindandir. Bati Afrika
halkinin gbgebe kiiltiri etkisinde kalmalarinin sebebi ise egitim-ogretim hiiner ve
sanatta flerleyememis olmalaridir. Dogu ile Bati Afrika halki ve hadanler ile bedeviler
arasindaki zeka ve yasant! bakimindan gortiilen farklar egitim-ogretimin bir sonucudur.
Hadarilerin iyi é6gretim gormdiis olmalari ve sahip olduklari sanatlar onlarin bedevilerden
daha akilli ve zeki olmalarini saglamistir.” (Ev, 2007). Bu nedenle, ibn Haldun, uygun
sosyal ve modernize ortamin yani sira égretmenle uygun icerigin bulunmasinin, bir
tarafta daha iyi bir egitim basarisi ile sonuclanacagina ve 6grencinin diger tarafinda
6grenme yetenegdini kazanacagina inanmistir (Zamel, 2017).

Nazari Akil

Tecriibi Akil

Temyizi Akil

Sekil 5. ibn Haldun’a gére egitim yoluyla (¢ tiir akil gelisir.

ibn Haldun, insani diger varliklar arasinda ayricalikh kilan aklin sinirlarni oldugunu
belirtmek amaciyla akh bir teraziye benzetir. Ona goére akil, altin tartmak amaciyla
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yapilan fakat bazen suistimal edilerek daglan tartmada kullanilan teraziye
benzemektedir. Aklin bilgi Uretmede kullandigi vasitalar; ic ve dis duyulardir. Bu
vasitalarla elde ettigi bilginin kontroliinii ise; duyular, deney ve tecriibe ve mantik ilmi
kaidelerine gore saglamaktadir (Aydin, 2017). Ona gore 6grenme sonucu (¢ tur akil
gelisir: Temyizi Akil: Dis dinyayr kavramaya ve anlamaya yarayan akildir. Bu akil
sayesinde kavramlar olusturulur. ‘Temyizi akil’ insanin diisiinme sayesinde fiillerini
muntazam bir duruma getirmesidir. Temyizi akilla ictimal goruslere, maslahatlara ve
mefsedetlere dair bir bilgi hemcinsinden ayirt edilir. Temyizi aklin meydana getirdigi
bilgiler sonucu ortaya cikan akla ise tecriibi akil denir (Saritas, 2014). Tecribi Akil:
Toplum icerisinde tedrici olarak gerceklesen 6grenmelerimizden olusan akildir. Tecribi
akil deneme-yanilma yontemiyle genel-gecer bilgilere ulasan akildir. Tecriibi akil bu
bilgilere bizzat olaylari ve durumlari tecriibe ederek ulasabilecegi gibi tim olaylari
tecriibe etme imkani olmamasindan dolayi baska insanlarin tecriibelerinden de yararlanir
(Aydin, 2017). ibn Haldun Umran ilmini tecribi akhn alaninda konumlandirmistir. Bu
konular; Dogal olaylar, insanin glndelik yasantisi, toplumsal yapilar ve hareketleri,
devletler ve siyaset, sehirler ve yerlesim alanlarinin sekillenmesi ile ilgili durumlar,
gecinme ve ekonomi, ilimler ve egitimdir (Aydin, 2017). Nazari Akil: Duyularimizi asan
alana ait bilgileri edinmemizi saglayan akildir (Aydin, 2017). Nazari akil madde ve gayb
dlemindeki sahit ve gaip varliklarin tasavvurunu olduklari gibi tahsil etmeye vyarar
(Saritas, 2014). insanin bireysel hayatinda kendiliginden gelisen temyizi akil, sosyal
yasami sayesinde tecriibi akilla giiclenir; nazari akil ise insanin temyizi ve tecribi aklinin
yetkinlesmesi, his alemindeki sebep-sonuc iliskilerini takip etmesi yoluyla gelisir ve
olgunlasir. Yine aklin belirli bir alanini olusturan kalbi ruh, insanda canhligin temel
kaynaklarindan birini temsil eder. Akli ruh, emir alemindeki her seyi zati ile idrak eder.
ibn Haldun’un dégrenme teorisi, insanlarla bir arada yasama, bu yasamin gerekliligi olarak
yardimlasma ve yardimlasmanin bir 6n kosulu olarak mesleklesmeyi gerekli goriir
(Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Giin, 2002; Siingii, 2009; Oruc, 2010). ibn Haldun,
bilim ve zanaat sahibi olma arasinda glicli bir iliski ortaya koymustur. El sanatlarinin
ogretilmesi gerektigine aciklik getirirken, el sanatlarinin, tipki bilimler gibi, medeniyetin
ilerlemesiyle tamamlanacagini vurgulamistir. Ayrica, el sanatlari toplumlarda gelir elde
etmek icin bir ara¢ oldugu icin, egitsel bir ihtiyactir da c¢linki insanlarin gelir elde
etmelerine ve yasam tarzlarini iyilestirmelerine yardimci olur. Zihinleri yliksek egitim
seviyesine getirmek, medeni toplumlara yol acacak ve daha iyi yasam olanaklari
saglayacaktir (Dajani, 2015).

ibn Haldun’a gére bir ilim dalinda derinlemesine bilgi sahibi oldugunu iddia edebilmek
icin o ilim dalinda meleke sahibi olmak gerekir. ibn Haldun’a gére melekeler, hem beden
hem de matematik gibi akil kuvvetiyle ve 6gretim yoluyla elde edilebilir. Meleke sahibi
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olabilmek ise, o melekeye sahip birinin yardimiyla mimkin olur. Onemli olan 6gretilen
ilimin 6grencide bir melekeye (yetenege) dénmesini saglamaktir. ibn Haldun’un insanin
varligi ve cevre ile iliskileri konusundaki bu goériisleri egitim felsefesini bir organizma
psikolojisine dayandiran, pragmatizm’in Onciilerinden John Dewey’in goérusleriyle
benzemektedir. ibn Haldun, egitilebilirlik acisindan insanlar iic grupta inceler. Birinci
gruptaki insanlar, ruhani algi derecesine ulasmaktan aciz olup, hep asagi seviyeye,
maddi ve hayal derecesindeki algilamalara yonelirler. ibn Haldun’a gére ikinci gruptaki
insanlar, ruhani diislinceye ve potansiyel olarak kendisinde var olan bedeni aletlere
ihtiyac duymadan algilamaya yénelirler. Uctincii gruptaki insanlar ise, yaratilislari geregi,
beseri cismanilik ve ruhanilikten tamamen soyutlanarak herhangi bir vakitte fiilen en Gst
sinirdaki meleklere déniusmeye uygun olan yapidadirlar. Ozetle ibn Haldun duyular
alemi, dusiince dlemi ve ruhani dlem olmak uzere temel lic alandan bahseder. ibn
Haldun 6grenmeyi siniflandirma acgisindan da ¢aginin ilerisindedir. Buglin egitim bilimleri
alaninda Marzano’nun taksonomisi, Guilford’'un Taksonomisi, Ramizowski’nin
taksonomisi, Bloom ve arkadaslarinin gelistirdigi bilissel alan siniflandirmasi, Simpson’un
devinissel alan taksonomisi, Karthwohl’un duyussal alan taksonomisi gibi bircok
taksonomiden O6nce 6grenmeyi belirli asamalari olan bir siire¢ olarak siniflandirmistir.
ibn Haldun’da 6grenmenin ilk asamasini, duyular olusturur. islevlerine gére dort boliime
ayrilan i¢c duyulardan ilki, ortak duyu’dur. Bu bes duyu, algi bakimindan hem insanlarda
hem de hayvanlarda ortaktir. insani diger canhlardan ayiran ise maddi idrakindeki
bilginin soyutlanarak biitiinsel idrake alinmasidir. insan hayalinde tasavvur haline gelen
sekil, fiziki hicbir uyaranin yardimi olmadan bilgiyi zihinde yeniden canlandirmayi
saglayan mitehayyile ile bitlinsel idrake aittir. Butlinsel idrakte olusan bu basit diizeyde
kavramlar, karsilastirma ve soyutlama yoluyla en yiiksek cinse ya da fikre ulastigi anda
yani butiinsel sekile ulastiginda durur. (Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Giin, 2002;
Siingl, 2009; Oruc, 2010).

Medeniyetler catismasi baglaminda ilk olarak ele alinacak sey ibn Haldun’un insani ele
alis bicimi olarak verilebilir. insan icin “O medent bir varhktir.” Diyen ibn Haldun medeni
kelimesinden, insanin sehirli olusu degil, onun toplum icinde yasayan bir varlik olmasini
kasteder. Bu nedenle diger insanlarla iliskilerini siirdiiriirken arada bir bazi hususlarda
anlasmazliklari aklinin kazandirdigi diizenli fiillerle cesitli kurallarla ¢6zme yoluna
gidebilir ve edindigi tecriibelerle tekrar yanlisa dismekten sakinabilir. Bu baglamda
O’nun icin catisma kaginilmaz degildir ¢linkii O’na gore hicbir topluluk medeniyet disi
degildir. Huntington’a gore diinyadaki butiin insanlar bir medeniyete mensuptur. ibn
Haldun, medeniyetlerin asla catismayacagini iddia etmemistir ama Huntington gibi
degerlerin catismaya vyol acacagl tezini kabul etmemistir. Huntington’a goére
medeniyetler arasindaki kiltiir ve deger farkliliklari kacinilmaz olarak catismaya
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doniismek zorundadir. Klasik isldm diisiincesinde milletler ve umranlar, sosyal ve hukuki
olarak birbirine esit kabul edilmektedir. ibn Haldun, insanlar arasindaki anlayis ve
kavrayis farkinin yaratilistan gelen bir 6zellik olmadigini, bu farkin olusmasinda cevre
faktdriiniin cok dnemli oldugunu belirtmistir. Bu ibn Haldun’da da béyledir. Huntington
Bati medeniyetinin Ustiin degerlere sahip oldugunu sdylemektedir. Huntington’a gore
Bati medeniyeti demokrasi ve insan haklari gibi degerlere sahiptir; diger medeniyetler ise
bu degerden ya tamamen yoksun veya gelismeye muhtactir. Bununla beraber ibn Haldun
yedi iklim teorisinde 5. ve 6. iklim bdlgelerindeki bozkirlarda yasayan Tiirklerin, Arap
bedevilerinde oldugu gibi bir medeniyet kuramayacaklarini; onlarin, ¢ollerde yasayan
gocebe toplumlara benzediklerini ileri siirmiistiir. ibn Haldun’un burada yapmis oldugu
hata: c¢ol iklimi ile bozkir iklimini birbirinden ayiramamistir ve burada medeniyet
kuramamayi esitsizlik baglaminda ele almamistir. ibn Haldun’a gére egitim ile ekonomi
arasinda organik bir bag vardir ve bu bag tek yonli degil, diyalektiktir. O’na gore Dogu
ve Bati insani arasinda zeka, ilim ve sanat yoniyle gorilen fark, gelismis bir medeniyetin
insan (Gzerindeki etkisinden kaynaklanir, gelisen medeniyet ve kiltiir, Dogdulularin
akillarini aydinlatmis ve gelistirmistir. O’na gore medeni insanlar toplumsal dokusunda
belirli kurallari koymus ve bunu uygulayan insanlardir. Bu nedenle, ibn Haldun egitimi,
insanlar ileri dogru goétiiren ve onlarin yeni seyler 6grenmelerini saglayan bir etken
olarak degerlendirmektedir. Ona gore mesleklerin halk arasinda gelisip yayilabilmesi ve
cesitlenmesi, sehrin gelismisligine ve refah seviyesine baghdir. ibn Haldun, el sanatlari ve
sanayinin yalnizca sehirlerde gelisebilecegini bildirmektedir. Sosyo-ekonomik acidan az
gelismis toplumlarda ise egitim hizmetleri yetersizdir.

ibn Haldun 6zellikle egitim ve ekonomi-uygarlik arasinda interaktif bir iliski oldugunu
belirtmistir (Ev, 2007). ibn Haldun Mislimanlarin ilk zamanlardaki sade yasamlarinin
devletlerinin kudret ve istikrar saglamasi ve buna paralel olarak sosyal yapinin
degismesiyle akli ilimleri 6grenmenin kacinilmaz oldugunun altini cizmistir. ibn Haldun,
Halife Me’miin zamanindaki akli ilimlerin dorugunun yasandigi devrin uygarlik’in
gelismesiyle paralel olarak gerceklestigini, uygarlik ve bayindirligin ¢okmeye vyiz
tutmasiyla ilimlerin ve egitimin de geriledigini belirtmistir (Hassan, 2010). Bu noktada,
ekonomik durumun iyi olup medeniyetin gelistigi bolgelerde egitim faaliyetleri araliksiz
devam ederken, az gelismis veya ekonomik durumun kotlleserek medeniyetin
gerilemeye basladigi bolgelerde ilim ve 6gretim yok olmaktadir ve baska bdlgelere
kaymaktadir. Bu durumu Haldun su sekilde ifade eder (akt', Ev, 2007):

L ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t-Tiyariyyeti’|l-Kiibra Yayinlari, Mustafa Muhammet Matbaasi,
Misir, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yayinlari,
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“Ekonomik refah, sanayi ve ilmi gelistirir, bunlarin gelismesine paralel olarak fikir ve zihin de
gelisir, gelisen zihin ilim ve marifetleri cabuk kavrar ve yetenekleri artar. Kiltiir alaninda
yetisilemeyecek derecede ileri olan Misirlilar’in hayvanlari egitmesi buna dérnek olarak
gdsterilebilir. flim ve sanayinin doduda ilerlemesinden kaynaklanan ekonomik zenginlikten
dolayr doguda egitim ve égretim basaril! bir sekilde devam etmis, Batililar egitim-égretim
icin doguya gelmislerdir. Uygarlik ve kiltir dogulularin akillarini  aydinlatmis ve
gelistirmistir, bu da zekd, ilim ve sanat kavrayisi bakimindan onlari batililardan stiin
yapmustir.Bagdat, Kurtuba, Kayrevan, Basra ve Kufe [sldm’in ilk yillarinda niifuslari cogalip
uygarhk dizeyleri yiikseldigi icin énemli ilim merkezleriidi, daha sonra bayindirlkiari
azalarak ekonomileri alt list olunca niifuslarr azaldi, ilim ve fenler baska sehirlere tasindl.”

ibn Haldun, sosyal ve ekonomik kalkinma ve gelisme dlciisiinde egitimin de
ilerleyebilecegini -ve ancak bu siirec sonunda egitimden yarar saglanabilecegini-
boylece saptamistir ki sinal kalkinma ile egitimin iliskisi ve karsilikli yeri sorusu
konusunda tam altiyliz yil énce verilmis olan bu cevabin ilgi cekici ve manidar oldugu
soylenebilir (Hassan, 2010: 142). Ekonominin bozulmasiyla medeniyetin gerilemesi
sonucu, insanlar gecim derdine distikleri icin ilim ve 6gretim geriler ve pek ¢ok sanat
yok olur gider. Bugiinde 6rnegin 50-d kadrosundaki arastirma gorevlilerinin yasadigi
problem buna érnek olarak verilebilir. Doktora bitiminde issiz kalma riskiyle karsi karsiya
kalan akademisyenler, verimli olamamakta, olsa bile bunu olgunlastiramamaktadirlar.
Gunumiz imkan ve kosullarina nispetle bu kadar imkanin oldugu glinimiizde bu tir
sorunlarin diinyanin her yaninda goriilmesinin sosyolojik sonuclari olacagi bu baglamda
inkar edilemez. Bu durum bir ekonomik kriz seklinde veya savaslar biciminde ortaya
cikacagl ve bu noktada medeniyetler arasindaki sinirlarin da etkili olacagi g6z ardi
edilemez. Bu noktada medeniyetler catismasinin gelecekte teknoloji ve iletisim
araclarinin gelistigi dinyada topyekiin bir medeniyet gerilemesine yol acabilecegi
soylenebilir (Albayrak, 2009; Bilge, 2011; S6énmez, 2003; Kutluer, 2003; Goérgiin, 2003;
Suingii, 2009; Korkusuz, 2010; Taskin, 2013). Einstein’in da “lcilincli diinya savasinda
hangi silahlar kullanilacak bilmiyorum, ama dordinciisii tas ve sopa ile yapilacak”
s6ziinde vurguladigi gibi bu durum kacinilmaz olarak egitime yansiyacaktir. ibn
Haldun’un da egitim medeniyet ve ekonomi baglaminda ortaya koydugu anlayis bu
durumu yansitmaktadir.
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