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19. yiizyilda kelam ilmini canlandirmak ve Pozitivizm, Materyalizm ve Darvinizm
gibi akimlarin etkisiyle ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢dzmek igin Islam cografyasinda kelam
alaninda 1slahat ¢aligmalar1 baslamistir. Yaklasik iki yiiz yil siiren ve giiniimiizde de
devam eden bu c¢alismalar ile kelamin hem igerik hem de yontem olarak yeniden

sekillendirilmesi ve islev kazanmasi amaglanmistir.

Bu calismanin temel amaci, Yeni Ilm-i Kelam baglaminda Darvinizm’e yazilan
reddiyelerin incelenip bu reddiyelerdeki savunulan diisiincelerin ortaya konulmasi,
benzer ve farkli yanlarmmin ele alinmasi, kullandiklart delil ve yontemlerin
karsilastirilmasinin yapilmasi ile kelam literatiiriine kii¢iik bir katki sunmaktir. Bunun
yaninda reddiyeler 6zelinde “evrimin varligi, yaraticinin varliginin ispatina engel
midir?”” sorusunun cevabina ulasilmaya ¢alisilacaktir. Ele alinan bu reddiyelerin Yeni
[lm-i Kelam baglaminda daha once calisilmamis olmasi bu arastirmayr 6nemli

kilmaktadir.

Calismanin ilk bdliimiinde calismanin konusu, calismanin Onemi ve literatiir
degerlendirilmesi ele alinmustir. Ikinci béliimiinde Darvinizm bashigi altinda
Darvinizm’in olusmasinda etkili olan kisiler ele alinmistir. Bu baglamda Jean Baptiste
Lamarck (1744-1829), Charles Darwin (1809-1882) ve Herbert Spencer’in (1820-

1903) goriisleri ele almistir. Ugiincii bdliimiinde Osmanl Diisiincesinde Darvinizm



basligr altinda, Darvinizm’in Osmanli’ya girisinde rol alan kurulus ve yaymlar ve
Darvinizm’in Osmanli diislincesinde 6ne ¢ikan temsilcileri ele alinmistir. Dordiincii
béliimiinde ise Ali Sedad (1857-1900), ismail Ferid (1852-?), Hasirizade Mehmed Elif
Efendi (1850-1927), Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946) ve Omer Nasuhi Bilmen
(1883-1971) gibi kisilerin Darvinizm’e yaptig1 elestiriler ele alinmustir.

Sonu¢ kisminda ise yukarida ismini zikrettigimiz kisilerin Darvinizm hakkindaki
tenkitleri birbirleri ile karsilastirilmistir. Bunun yaninda elestirilerini yaparken
reddiyelerinde kullandiklar1 delil ve yontemler de incelenmistir. Bu baglamda
kullandiklar1 delillerin ve one siirdiikleri goriislerinin benzerlikleri ve farkliliklar
ortaya konulmustur. Daha sonra bu kisilerin Darvinizm’e yaptiklar1 elestiriler i¢in
kullandiklar1 delillerin giiclii ve zayif yonleri ele alinmistir. Boylelikle ortaya

koyduklar1 reddiyelerin gii¢liililk durumu anlasilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Evrim, Darwin, Darvinizm, Reddiyeler, Kelam, Yeni Ilm-i

Kelam.
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In the 19th century, reform studies in the field of Kalam began in the Islamic
geography in order to revitalize the science of Kalam and to solve the problems that
emerged under the influence of movements such as Positivism, Materialism and
Darwinism. With these studies, which lasted about two hundred years and continue
today, it was aimed to reshape kalam and gain function both in terms of content and

method.

The main purpose of this study is to make a small contribution to the Kalam literature
by examining the refutations written against Darwinism in the context of the New
Science of Kalam, revealing the ideas defended in these refutations, discussing their
similar and different aspects, and comparing the evidence and methods they use. In
addition, in the specific case of rejections, “Does the existence of evolution prevent
the proof of the existence of the creator?” an attempt will be made to find the answer
to the question. The fact that these rejections have not been studied before in the

context of New Science of Kalam makes this research important.

In the first part of the study, the subject of the study, the importance of the study and
the evaluation of the literature are discussed. In the second part, people who were
influential in the formation of Darwinism were discussed under the title of Darwinism.

In this context, the views of Jean Baptiste Lamarck (1744-1829), Charles Darwin

Vi



(1809-1882) and Herbert Spencer (1820-1903) were discussed. In the third part, under
the title of Darwinism in Ottoman thought, the organizations and publications that
played a role in the introduction of Darwinism to the Ottoman Empire and the
prominent representatives of Darwinism in Ottoman thought are discussed. In the
fourth part, the criticisms of Darwinism made by people such as Ali Sedad (1857-
1900), ismail Ferid (1852-?), Hasirizade Mehmed Elif Efendi (1850-1927), Ismail
Fenni Ertugrul (1855-1946) and Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) it is discussed.

In the conclusion, the criticisms of the people we mentioned above about Darwinism
are compared with each other. In addition, the evidence and methods they used in their
criticisms and rejections were also examined. In this context, the similarities and
differences of the evidence they used and the views they put forward were revealed.
Then, the strengths and weaknesses of the evidence these people used to criticize
Darwinism were discussed. In this way, the strength of the denials they put forward

was tried to be understood.

Keywords: Evolution, Darwin, Darwinism, Refutations, Kalam, New Science of
Kalam.
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BOLUM 1

GIRiS

1.1. Cahismanin Konusu

Baslarda itikada dair konular1 tartisma konusu olarak ele alan kelam ilmi, daha
sonralar1 IslAm dininin biitiiniine yonelik elestirileri cevaplamaya calisan bir disipline
doniismiistiir. Ayrica Isldm diisiincesinin ve Miisliiman toplum hayatinin ortaya
¢ikmasiyla birlikte ilk zamanlardan beri kelam ilminin konusunda degisiklikler

olmustur.!

Osmanli’nin son dénemlerinde Islam diisiince sisteminin duraganlastigi ve kelam ilmi
gibi bircok Islam bilimi konusunda degisiklikler yapilmasi gerektigi kanaati
olusmustur.? Bu dénemde ilmi ve siyasi alanda ortaya ¢ikan meseleleri ¢dzmenin
Batr’y1 taklitle miimkiin olacagna inanan® Bati hayranlari, materyalizm fikrini bu
tartigmalardan kurtulmanin énemli bir yolu olarak gérmiislerdir. Onlara gore Islam
diinyas1 bilimle o6zdeslestirdikleri materyalist goriisii benimsemekle karsilastig
sorunlar1 ¢ozebilecektir. Buna karsin gelenegi savunan ve materyalizmi elestiren

Osmanli son dénem kelamcilari da olmustur.*

Gelenegi savunan Osmanli alimleri, Bati’nin yaymis oldugu materyalizm ve
pozitivizm gibi modern felsefi akimlara karsi keldmi yeniden insa gayretinde
bulunmuslardir. Bu alimler arasinda Ismail Hakki Izmirli (1. 1946), Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi (61. 1914), Abdiillatif Harptti (61. 1916) ve Omer Nastihi Bilmen
(6. 1971) gibi kelamcilar yer almaktadir.> Bu akimlara kars1 klasik kelam delilleri

! Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 May1s 2023).

2 Ahmet Siiruri, Taskoprizade nin el-Medlim’i ve Keldmi Goriigleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 2.

8 Ridvan Ozding, Akil [rade Hiirriyet: Son Dénem Osmanh Dini Diisiincesinde Irade Meselesi (Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2020), 16-17.

4 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname Diisiince
Platformu 30, (2016/1): 392.

5 Bulgen, “Osmanl1 Yeni ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 392.



tizerinden ortaya konulan cevaplar yetersiz kalmis olup yeni ilm-i kelamin
gelistirilmesi gerektigi diisiincesi hakim olmustur.® Béylece bu akimlara kars1 ancak
kelamin giincel hale getirilerek basarili olabilecegi diisiincesiyle hareket eden
alimlerin ¢abasi sonucunda “Yeni Ilm-i Keldm” hareketi olusmaya baslamistir.’
Nitekim izmirli, Yeni Ilm-i Keldm’a olan ihtiyac1 su sdzlerle ortaya koymustur:
“Miiteahhirin ilm-i kelamin daire-i siimuliine aldig1 felsefe ii¢c asirdan beri miinkariz
olmus, yerine yeni bir felsefe ikame olunmustur. Bu halde ilm-i kelamin da yeni bir

sekil iktibas etmesi tabii idi.”®

Bu cercevede “Yeni {lm-i Kelim Baglaminda Darvinizm’e Yazilan Reddiyeler”
baglikli tez galismamiz Osmanli’nin son déneminde biiyiik yanki uyandiran Darvinizm
eksenli fikri tartismalar1 ortaya koyarak Yeni Ilm-i Keldmm olusum siirecine 151k
tutmayr ve kelam ilmindeki yenilik arayislarinin O6nemine dikkat c¢ekmeyi
amaclamaktadir. Aragtirmamiz kapsaminda Darvinizm’i dogrudan hedef alan
reddiyeler incelenecek olup o dénemde Charles Darwin’in evrim anlayisina elestiri
mahiyetinde yazilmigs olan eserler ele alinacaktir. Ancak Darwin’in fikirlerini
merkezine almayan diger metinler calismanin kapsami disinda kaldigindan ele

alinmayacaktir.

Calismamiz Giris, Darvinizm, Osmanli Diisiincesinde Darvinizm, Darvinizm’e
Yazilan Reddiyeler ve Sonu¢ olmak {izere toplam bes boliimden olugmaktadir.
Darvinizm 6nciilerinin ele alindigi ikinci bolimde Jean Baptiste Lamarck, Charles
Darwin ve Herbert Spencer’mn evrim hakkindaki goriisleri ortaya konulmaya
calisilmistir. “Osmanli Diistincesinde Darvinizm” baslikli tigiincii boliimde ilk olarak
Darvinizm’in Osmanli’ya girisinde rol alan kurulus ve yayinlar ele alinmaktadir.
Devaminda “Darvinizm’in Osmanli’ya Girisinde Rol Alan Kisiler” baghg altinda
Darvinizm hakkinda eser yazan veya bu akim hakkinda yazilmis eserleri Osmanlicaya
terclime eden kisilerin hayati ve Darvinizm hakkindaki goriisleri ele alinmistir.
Boylece Osmanli’da Darvinizm’i savunan kisiler ve onlarin c¢aligmalar1 ortaya
konulmustur. Reddiyeler béliimiinde ise Ali Sedad, Ismail Ferid, HasirizAde Mehmed

Elif Efendi, Ismail Fenni Ertugrul ve Omer Nasuhi Bilmen’in Darvinizm hakkinda

6 Yavuz, “Kelam”.
" Bulgen, “Osmanl1 Yeni ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 394.
8 1zmirli Ismail Hakki, “Yeni Ilm-i Kelam”, Sebilii 'r-Resdd, 21/528-529 (h. 1339), 59.



yazdiklari reddiye metinleri incelenmektedir. Sonug¢ boliimiinde ise son donem
Osmanl aydinlarinin Darvinizm’e yonelttigi sistematik elestiriler Yeni Ilm-i Kelam

baglaminda degerlendirilir.

1.2. Cahsmanin Onemi

19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Lamarck ve Darwin’in evrim teorileri ve bunlari
giiclendiren bilgileri ortaya koyan biyoloji, paleontoloji ve embriyoloji gibi bilim
dallarinin ortaya ¢ikmasi Bati’da evrim teorisinin biiyiik bir kesim tarafindan kabul
edilmesini saglar. 19. yiizyilin sonlarina dogru Bati’daki gelismeleri takip eden Tiirk
aydinlar tarafindan evrim teorisi hakkinda yazilmis eserler Osmanlicaya terciime
edilmeye baslanmistir. Yukarida isimlerini zikrettigimiz Baha Tevfik ve Ahmet Nebil

gibi kisiler bu terclime faaliyetlerine onciiliik etmislerdir.

Burada “Yeni [lm-i Kelim Baglaminda Darvinizm’e Yazilan Reddiyeler” baslikli tez
calismamiz, Osmanli’nin son doneminde biiylik yanki uyandiran Darvinizm eksenli
fikri tartismalar1 ortaya koyarak Yeni {lm-i Kelamin olusum siirecine 151k tutmayi ve
kelam ilmindeki yenilik arayiglarinin 6nemine dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir.

Arastirmamiz kapsaminda Darvinizm’i dogrudan hedef alan reddiyeler incelenecektir.

Bu calismadaki amacimiz, Yeni [lm-i Kelam baglaminda Darvinizm’e yazilmis
reddiyelerin incelenip bu reddiyelerdeki savunulan diisiincelerin ortaya konulmasi,
benzer ve farkli yanlarinin ele alinmasi, kullandiklar1 delil ve yontemlerin
karsilagtiritlmasinin yapilmasiyla kelam literatiiriine kii¢iik bir katki sunmaktir. Bunun
yaninda reddiyeler 6zelinde “evrimin varligi, yaraticinin varliginin ispatina engel
midir?” sorusunun cevabina ulasilmaya calisilacaktir. Ele alinan bu reddiyelerin Yeni
[lm-i Kelam baglaminda daha once calisilmamis olmasi bu arastirmayr dnemli

kilmaktadir.
1.3. Literatiir Degerlendirmesi
Darvinizm’i elestiren kisiler asagida belirttigimiz caligmalarda da ele alinmistir.

Bunlardan ilk olarak Atila Dogan’in Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darwinizm isimli

eserini belirtebiliriz. Bu calismada genel olarak evrime dair ¢alisma veya goriis ortaya



koyan Osmanli aydinlari ele alinmustir. Ikinci olarak Mehmet O. Alkan “Osmanli’da
Darvinizm ve Evrim Kuramlarina ilgi Uzerine...” baslikli yazisinda Osmanl
aydinlarin evrime dair calisma ve goriislerini ele aldig1 ¢alismasini zikredebiliriz.
Ucgiincii olarak Recep Alpyagil’in Evrim ve Tasarim Gelen-eksel ve Cagdas Metinler
Seckisi isimli eserini sdyleyebiliriz. Bu ¢alismada kisilere ait elestiri mahiyetindeki
metinler ortaya konulmustur. Dérdiincii olarak Inan Kalayciogullari’nin “Subhi
Edhem ve Lamarckizm Adli Eseri” baslikli makalesini soyleyebiliriz. Bu ¢alismada
Subhi Edhem’in eseri Lamarckizm adli eserinin transliterasyonu yapilmis olup onun
Lamarck ile kurdugu diisiinsel bagi ortaya konulmaya calisilmistir. Besinci olarak
Bilim ve Utopya dergisinin “Osmanli’da Evrim: Ecdadin Darvin’le Imtihan1” kapak
konulu o6zel sayisim1 zikredebiliriz. Burada da Osmanli aydinlarinin evrime dair
goriisleri ortaya konulmustur. Altinci olarak Alper Bilgili’nin Darwin ve Osmanlilar
isimli galismasini zikredebiliriz. Bu ¢alismada Islam diisiincesinin evrim kuramina
yaklasimi tarih ve toplumsal gelisme g6z Oniinde bulundurularak ele alinmaya
calistlmistir. Yedinci olarak Fulya Ibanoglu’nun “Terakki ve Tekamiil Meselesine
Tekkeden Yiikselen Bir Ses: “Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti
Feylesof Darvin” Isimli Risalenin Ceviri Yazis1 ve Tahlili” isimli makalesini ifade
edebiliriz. Ibanoglu’nun bu ¢alismasinda Hasirizade Elif Efendi’nin yukarida adi
gecen risalesi Latinize edilmistir. Bu ¢alismada dinin terakkiye engel olup olmadig:
ele alinmistir. Sekizinci olarak Deniz Giiltekin’in Osmanli Diisiince Diinyasinda
Evrim Teorisi Tartismalar: isimli eserini zikredebiliriz. Bu calismada kisilerin
Darvinizm’e farkli agilardan elestirileri ortaya konulmustur. Fakat calismamizda ele
aldigimiz bazi kisiler bu caligmada ele alimmamistir. Ayrica Deniz Giiltekin,
Darvinizm’e reddiye yazan kisileri Yeni Ilm-i Kelam baglaminda ele almamustir.
Dokuzuncu olarak Asim Kaya’nin Darwin’in Miisliiman Onciileri -Anakronik Bir
Okumanin Felsefi Elestirisi- isimli ¢alismasin1 sOyleyebiliriz. Bu c¢aligmada
Darwin’den 6nce evrime dair fikir beyan eden kisilerin goriisleri ele alinmustir.
Calismamizda Osmanli aydimlariin Darvinizm’e olan reddiyelerini Yeni [lm-i Kelam

baglaminda ele aldigimiz i¢in bu yaklasimimiz ¢alismay1 farkli ve 6nemli kilmaktadir.

Calismanin ana kaynaklar1 19. ylizyilin sonlarina dogru ve 20. yiizyilin baslarinda
Darvinizm hakkinda yazilmis olup Osmanlicaya ¢evrilen eserler ve Darvinizm’e
yazilan reddiyelerden olusmaktadir. Darvinizm hakkinda bilgi elde etmek i¢in temelde

Charles Darwin’in Tiirlerin Kokeni isimli eserine basvurduk.



Darvinizm’in Osmanliya girig seriivenini ele alirken temelde Mehmet Akgiin’lin
Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri isimli eserinden faydalandik. Bu
kaynaktan Darvinizm’in Osmanli’ya girisinde rol alan kurulus ve yayinlari tespit
etmeye calistik. Bunun yaninda “Darvinizm’in Osmanli’ya Girisinde Rol Alan
Kisiler” bagliginda Hoca Tahsin Efendi, Besir Fuad, Semseddin Sami, Ahmed Midhat,
Baha Tevfik, Memduh Siileyman, Subhi Edhem, Abdullah Cevdet, Ahmet Nebil,
Edhem Necdet ve Mustafa Sat1 Bey gibi kisilerin hayatlarini ve evrime dair goriislerini
kisaca ele aldik. Bunu da daha ¢ok ikincil kaynaklardan faydalanarak yaptik. Bunun
yaninda bu kisilerin Darvinizm ile baglantili ortaya koyduklar1 eser ve ¢evirilerden de
faydalandik. Bunun yaninda izmirli ismail Hakki ve Ahmed Hamdi Akseki de evrime
dair goriis beyan etmis olsalar da onun savunuculugunu yapmadiklar1 i¢in onlar

burada ele almadik.

Reddiyeler bolimiinde Darvinizm’e yazilmis elestirileri kapsayici metinleri ele aldik.
Bunlar Ali Sedad’in Kava idu 't-Tahavvulat fi Harekat’i-Zerrat, Hasirizade Mehmed
Elif Efendi’nin Irsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, Ismail Fenni
Ertugrul’un Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, Omer Nasuhi Bilmen’in Muvazzah [Imi
Kelam Dersleri ve Ismail Ferid’in Ibtal-i Mezheb-i Maddiyyun isimli eserleridir.

Bunun yaninda ikincil literatiirden de yararlanilmistir.



BOLUM II

DARVINIZM

2.1. Jean-Baptiste Lamarck ve Evrim Goriisii

Jean-Baptiste Lamarck (6. 1829) 1744 yilinda Fransa’nin Somne sehrinin Bazentin
ilgesinde dogdu. Ailenin on birinci ve en kiigiik ¢ocugudur. Cocuklugu ve egitimine
dair pek bir bilgi yoktur. 1760 yilinda babas1 6ldiikten sonra bazi kardesleri gibi o da
asker oldu. Cesaretiyle bilinen Lamarck orduda yiikseldi. Orduda terfi aldigi igin
yapilan bir kutlamada gecirdigi kaza sonucu ordudan ayrilmak durumunda kaldi.®
Daha sonra tip okumaya baglayan Lamarck abisi Chevalier’in yogun muhalefeti
sonucu bu boliimii de birakti.’® Lamarck sessiz bir kdyde yasiyordu ve botanik
bilimine de ilgisi vardi. Yirmi dort yasindayken Fransiz botanikgisi Bernard de Jussieu
ile tanisti ve on yil boyunca onun yaninda c¢alisti. Kendisini gelistirdikten sonra
1778°de yazdig1 Flore Frangaise adli eseriyle biiyiikk yanki uyandirdi. Zoolog bir
filozof olarak zamanindaki kimse onun seviyesinde degildi. 1779°da Fransiz Bilimler
Akademisi’ne segilen Lamarck, 1781°de ise “kraliyet botanikgisi” oldu. Dolayisiyla

1778de eserini yazdiktan sonra bilim diinyasinda hizla yiikseldi.'*

Lamarck sistematik olarak canlilarin tarihi gelisimini ortaya koyan ilk kisidir. O
bugiiniin gegmisin devami oldugunu bugiinii ge¢mise anahtar ve miras olarak
gostermek suretiyle ortaya koydu. Ona gore dogal formlar zamanla degismistir ve
geligmistir. Kullanilan organlar zamanla gelisirken kullanilmayanlar ise faaliyetlerini
tamamen kaybetmektedirler. Bu da genlerle aktarilmaya devam eder. Bu iddiasini
ispatlamak adina botanik, zooloji, jeoloji, meteoroloji, kimya, psikoloji gibi bilim
dallarindan istifade etti. Biyoloji terimi yasayan seylerin miistakil bir bilimi olarak ve

organik diinyadaki farkliliklar1 vurgulamak amaciyla Lamarck tarafindan tedaviile

® Alpheus Spring Packard, Lamarck, the Founder of Evolution: His Life and Work (Newyork & London:
Dodo Press, 1901), 4-11.

10 packard, Lamarck, the Founder of Evolution: His Life and Work, 16.

1 packard, Lamarck, the Founder of Evolution: His Life and Work, 16-18.



sokuldu. Ona gore organizmalar etkilesim ve ¢evreye adaptasyon ile en iyi sekilde
anlasilabilirdi. Lamarck fiziksel ve mental taraflariyla insan1 da doganin bir pargasi
olarak gordii. Dolayisiyla doniisiim insan lizerinde de olmaktadir. Bu goriisii sebebiyle

biitiin felsefi ve dini goriisler ona kars1 ¢ikt1.*?

Lamarck kendisini takip eden doga bilimcilerine metodolojik bir miras birakti. Yaptig1
smiflandirma ¢aligsmasiyla dogal diinyanin en iyi sekilde anlasilabilecegini iddia etti.
Lamarck ortaya koyduklar1 ile dogal diinyanin nasil bir sey oldugunu gorsellestirdi.
Bunun yaninda, biyologlar genellikle Lamarck’t edinilmis ozellikler (acquired
characteristics) kavramiyla anmaktadirlar.’® Buna goére canlilar farkli ve degisen
cevresel sartlara tepki olarak degismektedirler. Ornegin ziirafalar yiiksekteki
yapraklar1 yemeye ¢alistikga boylari uzamakta ve bu uzamis halleri genler vasitasiyla
siirekli gelecek nesillere aktarilmaktadir.* Aslinda bu fikir ona ait degildi ve
yiizyillardan beri biliniyordu. Fakat Lamarck’in organik ¢esitlilik teorisini
destekleyince kavramin 6nemi ¢ok fazla abartildi. Yine de onun ¢aligmalart bilim
tarthinde biyolojik ¢alismalarin analiz edilebilmesi agisindan olduk¢a dnemlidir ve
kolay ¢oziimii olmayan; zihin ve beden iliskisi, davranislarin evrimdeki roli,

organizmalarin ¢evreye adaptasyonunun kapsami gibi pek ¢ok meseleyi aydinlatt:.'®

Lamarck’1n fosilleri incelemesi ve bunlar {izerine ¢aligmas1 ona diinya tarihi boyunca
organizmalarin degisebildigi fikrini sagladi. Daha sonra fosillerin bulundugu jeolojik
olusumlar1 incelemis olup g¢evreye bakmanin organizmalarin mahiyetini kavrama
tizerindeki etkisine ikna oldu. Bu ilgi iizerine ilerlettigi ¢alismalari biyolojik
fenomenleri agiklamak igin kullanild1.!® Lamarck’in déniisiim teorisine dini
cevrelerden tepkiler gelse de ilgingtir ki Lamarck’in bu konudaki goriisiinii
benimseyen Henry Bergson, W. Haeke, Teilhard de Chardin gibi pek c¢ok isim bu
gorliisii Tanri’nin hikmetine baglamislar ve Tanr1 inanciyla celismedigini iddia

ettiler.t’

12 |_udmilla Jordanova, Lamarck (Oxford: Oxford University Press, 1984), 1.

13 Jordanova, Lamarck, 1-2.

14 nan Kalayciogullar1 ve Batuhan Akgiindiiz, “Osmanlilar ve Lamarck”, Bursa Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi |, sy. 4 (2022): 450.

15 Jordanova, Lamarck, 1-3.

16 Jordanova, Lamarck, 6.

7 Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 10
Mayis 2023).



Lamarck’in doniislim teorisini ortaya atmasma ragmen evrim kavramin
kullanmadigint da sdylemek gerekir. Doniisiim teorisinde ilk yasam formlar1 dogal
olarak olusur ve diger yasam formlarinin bunlardan dogdugu kabul edilir. Edinilen
ozellikler sonraki nesillere aktarilir ancak bu aktarimin fark edilebilmesi nesiller

sonrasinda gergeklesir. Zikredilen doniisiim teorisi bilim g¢evresinde genis kitlelerce
kabul gordii.!8

2.2. Charles Darwin ve Evrim Goriisii

12 Subat 1809°da Shrewsbury’de dogan Charles Darin, 1817 yilinda Shrewsbury’de
bir glindiiz okuluna génderildi ve orada bir yil egitim aldi. 1818 yilinda Dr. Butler’in
Shrewsbury’deki biiyiik okuluna gitti ve 1825 yilina kadar orada kald1.*® Daha sonra
Darwin’in babasi Dr. Robert Darwin 1825 yilinda onu kendisinin de g¢alistig1
Edinburgh Universitesi’ne tip okumaya gonderdi. Iskogya’da entelektiiel hayat din
tarafindan kontrol edilmedigi icin Ingiltere’ye kiyasla burada 6zgiir diisiincelere ve
yeni fikirlere daha toleransli bakilmaktaydi.?® Dolayisiyla bu ortam Darwin’e
fikirlerini gelistirebilmek i¢in uygun bir zemin hazirlamisti. Tip derslerine ilgisi
olmayinca babasi onu Edinburgh Universitesi’nden alarak 1828’de Cambridge
Universitesi’ne teoloji okumast icin géndermisti.?* Ancak burada da doga tarihine olan
ilgisi devam etti. Bocekleri incelerken botanik profesorii Stevens Henslow ile tanisti
ve ondan dersler aldi.?? Daha 1835 yilinda Beagle adli kiiciik bir gemiyle babasinin
kars1 ¢ikmasma ragmen (daha sonra izin verdi)®® okyanuslara agildi (doniis Ekim
1836) ve gesitli canli tiirlerini ve fosilleri kesfetme imkéani buldu. Bu yolculuk boyunca
edindigi tecriibeleri ve malumatlar1 The Voyage of the Beagle adiyla 1839 yilinda

yayinladi ve eser doga bilimciler tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsiland1.*

18 Kalayciogullar1 ve Akgiindiiz, “Osmanlilar ve Lamarck”, 450.

9 Francis Darwin, Charles Darwin Yasami ve Mektuplar:, ¢ev. Hiisen Portakal (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 1196), 16-18.

20 Rebecca Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution (New York & Oxford: Oxford
University Press, 1996), 25.

21 Charles Darwin, Otobiyografi, ed. Nora Barlow, ¢ev. Serda Brauns (istanbul: Pinhan Yayncilik,
2017), 53-54.

22 Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution, 37-38.

23 Darwin, Otobiyografi, 67.

24 Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution, 40-65.



Darwin’in uzun yolculugu boyunca edindigi malumatlar ve tecriibeler hocasi
Henslow’a gonderdigi mektuplar araciligiyla zamanmin bilim diinyasina
aktariliyordu. 1837°deki notlar1 ve mektuplar tiirlerin degistigine ikna oldugunu
gostermektedir.?® Darwin ¢ok ¢alismas1 hasebiyle hastalanmis ve doktor tavsiyesiyle
caligmalarina ara vermistir. 1838’de caligmalarina devam eden Darwin Thomas
Malthus’un An Essay on the Principle of the Population adli eserinde insan niifusunun
yirmi bes yilda bir ikiye katlanabilecegini fakat niifusu azaltan pek ¢ok aktor sebebiyle
(hastalik, kitlik, savas gibi) ikiye katlanmadigini ifade etmistir. Darwin bu ilkeyi
gordiiglinde bitki ve hayvanlarin kosullara uyum saglayanlarinin hayatta kaldigini,
uyum saglamayanlarin ise yok oldugu fikrinin aklma geldigini ifade etmektedir.?®
Canlilar ¢ok fazla iirerler ve kendilerinde olan giiclii 6zellikler kalitsal yollarla
yavrularina da gecger. Bunun bir sonucu olarak tiirler nesilden nesle degismekte ve

cevrelerine uyumlu hale gelmektedir.?’

1851-1854 arasinda deniz kabuklariyla ilgili ¢alismalar yapan Darwin’e Ingiliz bilim
kurulu Royal Society tarafindan madalya verilmistir. Bundan sonra Darwin tamamen
dogal seleksiyon konusuna yogunlagmistir.?® Darwin’in arkadasi Thomas Huxley de
onu ciddi sekilde desteklemistir. Darwin nihayet 1859 yilinda evrime dair
olgunlastirdig: tiim fikirlerini On the Origin of Species by Means of Natural Selection
adl1 eserinde toplamistir. Darwin’in en biiyiik savunucusu olan arkadasi Huxley kitap
yayinlaninca ¢ok etkilenmis ve bdyle diisiinmenin aptallik oldugunu ifade etmistir.?®
Sunu da ifade etmek gerekir ki Darwin kitabini 1856 tarihinde yazmaya basladigini ve
eserini o zamandaki haliyle biraktig1 takdirde mevcut olan eserden dort-bes kat daha
uzun bir ¢alisma olacagi ancak kimsenin bu kadar uzun bir eseri okuma sabri

gdstermeyeceginden dolay yazdiklarini kisalttigini ifade etmektedir.

Darwin'in evrimsel degisim mekanizmasi olan dogal seleksiyon esas olarak bazi
organizmalarin sahip olduklar1 6zel faydali 6zellikler sayesinde, hayatta kalma ve

tireme gorevlerinde diger organizmalardan daha iyi olduklar1 ve bunun sonucunda bazi

% Frederick Burkhardt, Charles Darwin’s Letters A Selection: 1825-1859 (Cambridge: Cambridge
University Press, 2002), 54-62; Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution, 69.

26 Darwin, Otobiyografi, 109-110.

21 Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution, 90-92.

28 Darwin, Otobiyografi, 108.

29 Stefoff, Charles Darwin And the Evolution Revolution, 88-89.

%0 Darwin, Otobiyografi, 113.



faydal1 6zelliklerin diger 6zelliklere kiyasla daha yiiksek oranda aktarilacagi iddiasina
dayanir. Bilindigi gibi Darwin, dogal seleksiyonu argiimansiz bir sekilde teorisine
sokmadi. Once “var olma miicadelesi” adin1 verdigi bir seyi savundu. Bunu yaptiktan
sonra miicadele hakkindaki vardigi sonucu dogal seleksiyonu tartismak igin

kullanmaya devam etti.?!

Darwin, “var olma miicadelesi” ile hem ger¢ek hem de mecazi anlamda miicadeleyi
kastettigini itiraf etti. Ayrica, “var olmak” derken, hayatta kalmaktan ¢ok yavru
birakmadaki basariy1 kastettigini de kabul etti. Boylece Darwin, kitlik zamaninda iki
kopekgillerden olan memelinin, yiyecek bulmak ve yasamak icin birbirleriyle
miicadele ettiklerinin gercekten soylenebilecegini iddia etti. Ancak bu terimi,
kuraklikla miicadele eden bir ¢6l bitkisini veya diger bitkilerle miicadele eden bir
okseotu bitkisini kuglar1 diger bitkiler yerine kendi tohumlarini yemeye ve bdylece
yaymaya tesvik etmek icin genisletti. Kisacasi, miicadele bir organizmanin hayatta
kalmasini ve iliremesini saglamak i¢in yapabilecegi hemen hemen her seyi kapsiyor

gibi goriinmektedir.®?

Darwin var olma miicadelesini dogal seleksiyon ile birlestirmistir. Varolus miicadelesi
cesitlilik karsisinda nasil hareket edecek? Biiyiik ve karmasik yasam savasinda her bir
varlik i¢in bir sekilde yararli olan varyasyonlarin bazen binlerce nesil boyunca
meydana gelmesinin imkansiz oldugu diisiintilebilir mi? Boyle bir sey olursa (hayatta
kalabilecek olandan ¢ok daha fazla ferdin dogdugunu hatirlayarak), digerlerine gore
kiiclik de olsa herhangi bir avantaji olan fertlerin hayatta kalma ve kendi tiirlerini
liretme sansinin en yiiksek olacagindan siiphe edebilir miyiz? Ote yandan, en az
derecede zarar verici herhangi bir varyasyonun kat1 bir sekilde yok edileceginden emin
olunabilir. Uygun varyasyonlarin korunmasi ve zararli varyasyonlarin reddedilmesi

dogal seleksiyondur.

31 Michael Ruse, “Charles Darwin’s Theory of Evolution: An Analysis”, Journal of the History of
Biology VIII, sy 2 (1975): 219-220.

32 Ruse, “Charles Darwin’s Theory of Evolution: An Analysis”, 220.

3 Ruse, “Charles Darwin’s Theory of Evolution: An Analysis”, 220-221.
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2.3. Herbert Spencer ve Evrim Goriisii

Herbert Spencer 1820 yilinda Ingiltere nin Derby sehrinde dogmustur. Dokuz kardesin
en biiyligii ve dogumdan sonra tek hayatta kalanidir. Spencer Metodizm’den
Quakerism’e (bir Protestan mezhebi) kayan dini bir muhaliftir. Babasi tarafindan
kurulan 6zel bir akademiye girmis ve 13 yasina kadar babasindan egitim almistir. Bu
akademide doga felsefine dair calismalar yapilmakta ve buna dair dersler de
verilmekteydi. Babasi da dahil ailesinde pek ¢cok 6gretmen bulunmaktadir. Spencer’in
ilgisi gengliginde teknik bilimlere kaymis ve 1837°den 1846 tarihine kadar bir
demiryolu sirketinde ingaat miihendisi olarak caligmistir. Bu isten ayrildiktan sonra
sosyal ve beseri bilimlerle ilgilenmeye baglamistir. 1848’de Economist’in editorliigiine
atanmistir. Daha sonra 1851°de ilk biiyiik calismasi ve sosyal statik ile ilgili olan
calismasini (Social Statics) yaymlamistir.>* Spencer evrim teorisinin sadece biyoloji
ile kisitlanmasina karsiydi ve bu durumu yikabilmek adma 1862 yilinda yazmaya
basladigi, dokuz ciltte ve 1893 yilinda nihayet bulacak olan Statik Felsefe (The First
Principles of a New System of Philosophy/First Principles) adli eseri ortaya
koymustur.®® Bu eserde evrim teorisini biitiin bilimlere tesmil etmek istemistir. Ayrica,
evrim teorisinde toplumun evriminin de konu alindigi eser bu agidan da oldukga dikkat
cekicidir. Statik Felsefe adl1 eserde toplum evrimini konu alan {ig ciltlik bir kisim (The
Principles of Sociology 1876-1896) bulunmaktadir. Bu agidan toplumsal

Darvincilerden biri sayilmaktadir.

Spencer toplumlarin organizmalar gibi evrim gegirdikleri, doniistiikleri goriisiinii ileri
stirmiistiir. Spencer’1n hareketli dengeler dedigi pek ¢ok gecici denge vardir. Onun “i¢
iligkilerin dis iligkilere daimi olarak uyarlanmas1” dedigi yasam tanimi temel olarak
her sistemin g¢evresiyle denge kurma egiliminde oldugunun bir ifadesidir. Her canli
organizma hareketli bir denge durumundadir. Boliimleri olusturan pargalarin goreli
hareketleri siirekli olarak zit hareketlerle o kadar dengelenir ki tiim kiimenin ortalama
durumu asla degismez. Ona gore, toplumlar karsilikli olarak bagimli pargalardan
olusmaktadir ve toplumlar ne kadar karmasik hale gelirlerse parcalarin karsilikli

bagimliliklar1 (mutually-dependent parts) da o derece artmaktadir. Ister tek tek

34 Michael Taylor, The Philosophy of Herbert Spencer (London: Continuum International Publishing
Group, 2007), 9-16.
% Taylor, The Philosophy, 20-21.
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organizmalarin, isterse de biitiin toplumlarin organik, hareket eden dengelerinin hepsi
cevresine sadece gecici bir uyum saglamaya muktedirdir. Fizik agisindan mesele ele

alindiginda ise hareketli bir denge fikri gecici kabul edilir.®

Spencer evrimci goriisiinii toplumsal ve bunun da bir alt kademesi olan bireyci
bakistyla mezcetmistir. Ona gore uyum saglama konusunda en iyi olan hayatta kalir.
Bu anlayisini da yine toplumsal konulara tesmil etmistir. Fakirlik, hastaliklar gibi
konular bu adaptasyondaki eksikligi gostermektedir. Bunun yaninda, Spencer’in
toplumda kokli doniisiimler oldugu fikrine de karsi oldugu belirtilmelidir. Bu

baglamda da Spencer sosyalizm ve komiinizmi reddetmistir.>’

Spencer’m en iyi olanm, uyum saglayanin hayatta kalmasi diisiincesine gore
toplumlarda dogal bir ayiklanma s6z konusudur. Toplumlar da organizmalar gibi
basitten karmasiga dogru giden bir tablo ¢izmektedir. Dolayisiyla bir i¢sel degisme ve
biitiinlesme siireci hasil olur ve homojen bir yapidan heterojen bir yapiya gecilir.
Sonug olarak da topluluklar yalin ve homojen kabilelerden, gelismis, biitiin hale gelmis
ve Oncekine kiyasla farkli bir yapiya biiriinmiistiir.>® Ona gére, toplumlar da
organizmalar gibi biiyiir, karmasiklasir ve farklilasan yapilar haline gelir. Bu
farklilasma da beraberinde bir uzmanlagma getirir. Nihal durumda ise toplumlar
hayatta kalma savasinda cevreye uyum saglamayi dgrenir.3® Ayni zamanda, Spencer’a
gore evrim hakkinda zikredilen heterojen yapidan homojen yapiya gegmek sinirsizdan
sinirl1 olana, basitlikten kompleks bir yapiya ge¢cmek manasini da tasir. Bunda
karmagadan diizene ge¢gme de s6z konusudur. Evrimdeki gelisim siirecinde yalnizca
farkli pargalarin asamali bir ¢ogalmasi s6z konusu degildir, ayn1 zamanda bu

parcalarin birbirlerinden ayrildig1 belirginlikte kademeli bir artis da vardir.*°

3 Taylor, The Philosophy, 66-67.

37 Gokhan Yasa, “Herbert Spencer Sosyolojisinde Sosyal Evrimcilik ve Liberalizm Etkileri”, Akademik
Arastirmalar ve Calismalar Dergisi, sy 10 (2018): 604.

% [smail Dursunoglu, “Sosyal Darwinizm”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi VI,
sy 1(2016): 214.

% Dursunoglu, “Sosyal Darwinizm”, 215.

40 Herbert Spencer, First Prnciples (Cambridge & New York: Cambridge University Press, 2009), 176-
177.
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BOLUM III

OSMANLI DUSUNCESINDE DARVINIZM

3.1. Darvinizm’in Osmanlr’ya Girisinde Rol Alan Kurulus ve Yayinlar

Darvinizm’in Osmanli’ya girisi felsefi yolla olmayip daha ¢ok o donemde bazi
kisilerin Darvinizm hakkinda yazilmis bazi eserleri terciime etmesi, egitim
kurumlarinda pozitif ilimlerin okutulmasi, II. Mesrutiyet’in ilaniyla olusan fikir
serbestligi ile bircok dergi, gazete ve mecmuanin yayinlanmasiyla birlikte bu felsefi

akim Osmanli’ya girmeye baslamistir.*!

Darvinizm’in yayilmasinda en c¢ok etkili olan yayin faaliyetlerinden belki de en
onemlisi, Darvinizm alaninda yazilmis Batil1 eserlerin Osmanlicaya olan ¢evirileridir.
1859°da ilk felsefi ¢eviriyi yapan Miinif Mehmed Pasa (61. 1910), Fransiz diisiiniirler
Fenelon (61. 1715), Fontenelle (61. 1757) ve Voltaire’den (61. 1778) baz1 bolimler
se¢ip Muhaverat-i Hikemiyye adiyla bir eser yayimlamistir.*> Bu geviri, bilinen
yaymnlanmis ilk yiiksek diisiin diizeyindeki calismadir.*® Daha sonra birgok Kkisi
Darvinizm alaninda yazilmis eserleri terciime etti. Ornegin Eduard Hartmann’dan
(1842-1906) 1913’te Memduh Siileyman Darwinizm adli eseri terciime etti. Yine
Ludwig Biichner’den (61. 1899) Baha Tevtfik (6l. 1914) ve Ahmed Nebil (61. 1945)
Madde ve Kuvvet isimli eseri terclime etmislerdir. Bu eserde de Darvinizm’e dair
gorlslere yer verilmistir. Ayrica 1911°de Baha Tevfik ve Ahmed Nebil, Ernst
Haeckel’den (61. 1919) Vahdet-i Mevcud, Bir Tabiat Aliminin Dini isimli eseri terciime

etmislerdir. Yine bu eserde de evrime dair goriisler yer almaktadir.**

4 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ye Girigi ve Ilk Etkileri, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yaynlari, 1988), 107.

42 Siimeyye Akten, Yeni Ilm-i Kelam Baglaminda Madde ve Kuvvet Adli Esere Yazilan Reddiyeler,
(istanbul, 2021), 21.

43 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2021),
268.

4 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ik Etkileri, 111.

13



Darvinizm’in yayilmasinda etkili olan yayin faaliyetlerinden bir digeri ise o donemde

bulunan bazi kurulus ve mecmualardir. Bu dogrultuda faaliyet gdsteren kuruluslar

Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye, Ictihad Kiitiiphanesi ve Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
Kiitiiphanesi’dir. Miinif Pasa 1860 tarihinde Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye cemiyetini
kurdu. Mecmua-: Fiinun mecmuasini ¢ikaran bu cemiyet, tiiziigiinii mecmuanin birinci
sayisinda yayinlanmistir. Bu tiiztige gore kitap telif ve terciime edilerek ilim ve fennin
memlekette yayilmasi i¢in ¢aba sarf edilecektir.*® Mecmuanin otuzuncu Sayisinda
Miinif Pasa’nin “Karincalarin Sanat ve Medeniyeti” isimli bir yazis1 bulunmaktadir.
Bu yazisinda karincalarin ve insanlarin yagam formlarini karsilastirarak inceleyen
Miinif Pasa, bitki ve hayvanlarin siirekli degisim ile bugiinkii hallerine ulastiklarini

soyleyip insan1, yaratilmis varliklarin en sereflisi olarak sayiyordu.*®

Osmanli’ya materyalist fikirlerin girmesinde ve yayilmasinda etkili olan bir diger
kurulus Edebiyat-1 Cedide ve bu kurulusun yayin organi olan Servet-i Fiinin
faaliyetleridir. 1891 yilinda Istanbul’da Ahmet Thsan Tokgdz (1868-1942) tarafindan
cikarilmaya baslanan Servet-i Flinlin, baglarda daha ¢ok fenni yazilari iceren bir dergi
idi. Tevfik Fikret’in (1867-1915) yazi isleri miidiirii olmasindan sonra bir sanat ve
edebiyat dergisi halini almaya basladi.*’ Bunun yaninda bu dergide pozitivizm,
materyalizm, realizm ve natiiralizm gibi felsefi akimlara ait fikirleri olan filozoflar
hakkinda bilgiler de verildi.*® Fakat Tevfik Fikret ile Ahmet Thsan Tokgdz arasinda
anlagsmazlik ¢ikinca derginin basina Hiiseyin Cahid (1874-1957) getirildi ve bir siire
sonra 1901°de dergi kapand1.*®

1904 yilinda Abdullah Cevdet tarafindan kurulan ve bir¢ok eserin nesredilmesini
saglayan Ictihad Kiitiiphanesi de Darvinizm’in Osmanlida yayilmas: konusunda
onemli bir rol oynamustir. Ictihad Mecmuasi’n1 da kuran Abdullah Cevdet evrime dair

bazi yazilar nesretmistir. Ornegin mecmuanin onuncu Sayisinda Henry Thomas

* Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 113.

46 Mehmed Miinif Pasa, “Karincalarin Sanat ve Medeniyeti”, Mecmua-i Fiinun 30 (H. 1281), 230.
47 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ve Girisi ve Ilk Etkileri, 121-122.

48 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 124.

49 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 130.
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Buckle’den (1821-1862) soz etmektedir. Yine burada Buckle’nin 6nemini anlamadigi

tekamiil tarihinin Darwin tarafindan kesfedildigini soylemektedir.*

1908 yilinda Baha Tevfik tarafindan kurulan Teceddiid-i {lmi ve Felsefi Kiitiiphanesi
de memleketteki fen ve ciddiyet fikirlerini tamamlamak ic¢in kurulmustur. Bu
kiitliphanenin yayin organi olan ve bu dogrultuda yazilar nesreden Piyano Mecmuast

yeni nazariyeler ve ilmi kesifleri agik ve belirli bir ifadeyle ele almistir.%

Yine Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin yayin organlarindan olan Yirminci
Asirda Zekd Mecmuast 1910-1912 yilinda yaymlanmaya basladi. Mecmuada Baha
Tevfik, Lamarck (1744-1829) ve Darwin (1809-1888) gibi birgok filozof hakkindaki

goriislerini ortaya koymaktadir.>

Teceddiid-i ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nin bir diger yaym organi ise 1911 yilinda
yayinlanmaya baslayan Felsefe Mecmuasi’dir. Haeckel’in evrime dair goriislerini ele
aldig1 Vahdet-i Mevcud isimli eseri bu mecmuada nesredilmistir. Ayrica Subhi Edhem

de bu mecmuada Darvinizm’i ve Lamarckizm’i tanitmaya ¢aligmustir.>

3.2. Darvinizm’in Osmanli’ya Girisinde Rol Alan Kisiler

3.2.1. Hoca Tahsin Efendi (1811-1881)

Osmanl’nin son donem bilginlerinden olan Hoca Tahsin Efendi 1811 yilinda
Yanya’da dogmustur.®® ilk olarak babasindan dini ve edebi dersler alip ardindan
Istanbul’a gelmistir. Istanbul’a medrese egitimi i¢in gelen Hoca Tahsin, Vidinli Hoca
adiyla bilinen Hoca Mustafa Efendi’den ders almistir. Aldig1 egitimden sonra yeni

acilacak Dartilfiinin’da matematik ve doga bilimleriyle ilgili dersleri okutacak 6gretim

50 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 130-132.

St Akgiin, Materyalizmin Tiirkive 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 143-145,

52 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 149-151.

58 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 156-160.

5 Omer Faruk Akiin, “Hoca Tahsin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Agustos
2023).
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tiyelerini yetistirmek ve Paris’teki Mekteb-i Osmani’nin 6gretim kadrosunda

gorevlendirilmek amaciyla, 1857°de Selim Sabit Efendi ile Paris’e génderilmistir.*®

Paris’te birkag¢ yil kalan Hoca Tahsin, 1861°de oradan dondii ve 1862°de bu defa,
Abdiilhak Hamid Bey ve onun agabeyi Abdiilhdlik Nastihi Bey ile tekrar Paris’e
gitmistir. Medeniyetin merkezi olarak gordiigli Paris’te sefaret imamlig1 yapmus,
Avrupa’da yaygin olan materyalist felsefeyle ilgilenmis ve Paris kahvehanelerinde
bircok kuskucu diisiintirle goriigmiistiir. 1867°de Paris’e gelen Namik Kemal ve Yeni
Osmanlilar ile dostluk kurmus ardindan 1869°da Istanbul’a dénmiistiir. Istanbul’a
geldikten sonra, 1869°da Dariilfiiniin’a miidiir olarak atanmis ve bu yilin Ramazan
ayinda yapmis oldugu bilimsel konusmalarla, cagdas bilimleri Tiirk halkina tanitmaya
baslamistir. Ardindan 1870’te, “Terakkiyat-1 Ulum” basligini tastyan konusmasi ile bu
aralar Istanbul’da bulunan Cemaleddin-i Afgani’nin konusmasi, dénemin baz1 Alimleri
tarafindan Isldmiyet’e uygun bulunmayinca, Hoca Tahsin, Dariilfiiniin’dan

uzaklastiriimustir.>®

Bundan dolay1 Hoca Tahsin, Babiali’de Tersane Emini Yusuf Efendi’nin Tagsmekteb
olarak da bilinen Sibyan Mektebi’nde bilimsel arastirmalar ve egitimle ugragmistir.
Fakat bu sefer de hakkinda, ¢evresinde toplanan kisilerin akillarimi geldigi ve
inanglarin1 bozdugu suclamasiyla sorusturma acilmistir. Bu durumdan, Maarif Naziri
Saffet Pasa’nin yardimi ile kurtulmustur. Ardindan donemin 6nde gelen devlet ve
diisiince adamlarindan Miinif Pasa’nin yardimiyla bir ara kiitliphaneler miifettisligine
getirilmistir. Daha sonra 1878’de, Dariilmuallimin’e son simif kozmografya ve
trigonometri hocas1 olarak atanmustir. 1879°da kurulan Cemiyyet-i IImiyye-i
Arnavudiyye’nin ylirlitmiis oldugu bilimsel etkinliklerde gérev almis ve ayrica Bati
bilimlerinin yurt i¢inde taninmasini ve yayilmasini saglamak amaciyla Cemiyyet-i
[Imiyye adinda bir bilim dernegi kurmustur. Bu dernek adina Kasim 1879°dan itibaren,
Mecmiia-i Uliim adinda bir dergi ¢ikarmis ve burada cesitli makaleler yayimlamstir.

Fakat saglig1 gittik¢ce bozuldugu i¢cin Miinif Pasa onu, Erenkdy’deki koskiine aldirmis

% Hoca Tahsin, Tdrih-i Tekvin Yahid Hilkat, sad. Remzi Demir, Bilal Yurtoglu ve Ali Utku (Konya:
Cizgi Kitabevi, 2011), 9-10.
% Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin, 10.
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ve 1881°de orada vefat eden Hoca Tahsin Efendi, Sahra-y1 Cedid Mezarligi’nda

defnedilmistir.>’

Hoca Tahsin Efendi’nin Darvinizm hakkindaki goriislerini ele aldigi Tarih-i Tekvin
yahut Hilkat (istanbul 1310) isimli eseri daha ¢ok Haeckelci evrimcilige dayanir ve
canli ve cansiz varliklarin olusumunu genel evrim kurami gergevesinde agiklamak
ister.® Buna ek olarak Hoca Tahsin Efendi’nin, evrimci ve nedenselci oldugu ve
Tarih-i Tekvin’in insan1 bu bilgiye ulastirdigina inandig1 sdylenmektedir. Dolayisiyla
bitki ve hayvan tiirlerinin bir kerede yaratildigini ve siire¢ i¢inde hi¢ degismedikleri
goriisiinii kabul etmedigi ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda Hoca Tahsin Efendi,
hayvan tiirlerinin olusumunun agiklanmasi girisiminde, Darwin’in evrim kuramini
yetersiz buldugunu, ama yaratilisa ve gercek felsefeye uygun oldugu icin bu kuramin

tamamlanabilecegini su ciimleleriyle belirtmektedir:*°

Darwin’in bu hususa dair ifddati her ne kadar kafi mertebede degilse de meslegi beyan-1
tekvine ve felsefe-i hakikiyeye muvafik olmakla ikmal olunacaginda kat‘an istibdh
olunmaz.®

Hoca Tabhsin, tiirlerin ve cinslerin her zaman i¢in durmadan evrim gegirdiklerinin altini
cizmektedir. Ayrica diinyanin ve insanin ne kadar siiredir var oldugunu 6grenmek
adina jeoloji bilimine bagvurmanin gerekliligine deginmektedir. Ciinkii ona gore
yerylizii Allah’in gizli levhalari olup bu katmanlar hayvan ve bitki fosillerinden
olugsmaktadir. Hoca Tahsin, buradan elde edilen bilgiden giiniimiizdeki canlilarin,
gecmisteki canlilardan tiirediginin anlagilacagini s6ylemektedir. Nitekim o, akil ve
hikmet sahibi birinin, canlilarin bir defada yaratilmayip bunun yerine zaman iginde

gelistiklerini anlayacagini ifade etmektedir.®

3.2.2. Besir Fuad (1852[?]-1887)

Istanbul’da diinyaya gelen Besir Fuad, fikir adami ve tenkitcidir. Anne ve babasi

Gircii asilli olan Besir Fuad Fatih Riisdiyesi’nde bes yi1l okuduktan sonra Suriye’de

5" Hoca Tahsin, Térih-i Tekvin, 10-11.

% Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin, 12.

% Hoca Tahsin, Tdrih-i Tekvin, 18-19.

8 Hoca Tahsin, Tdrih-i Tekvin, 23-24.

81 Deniz Giiltekin, Osmanli Diigiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalar: (Istanbul: Urzeni
Yayevi, 2022), 129-132.
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bulunan Halep Cizvit Mektebi’nde tahsil gordii. Askeri Idadi ve Mekteb-i
Harbiyye’den mezun olan Besir Fuad, Sultan Abdiilaziz’in yaverligine tayin olmus ve
cesitli savaglara katilmistir. Daha sonra askerlikten istifa edip kendini yazin hayatina
adayan Besir Fuad eglence hayatina diiskiin oldugu bir donemde ailesini daha fazla
gecim sikintisina diisiirmemek i¢in intihar etmistir. Dort yil siiren yazin hayati
bereketli gegen Besir Fuad birka¢ arkadasiyla Haver dergisini ¢ikarmistir. Bunun

disinda pek ¢ok onemli dergide de yazilar1 yayimlamistir.5?

Fransizca, Ingilizce ve Almancadan terciimeler yapacak kadar yabanci dilde basarili
olan Besir Fuad bu basarisi ile miispet ilimler ve felsefe alaninda pek ¢ok eser terciime
etmistir. Yazdigi kitap ve makalelerinde onun hissilige, hayalcilige kars1 oldugu, akilei
materyalist ve pozitivist bir diinya goriisiine sahip oldugu anlasilmaktadir. Besir Fuad
zamaninin genglerini ve 6zellikle Tibbiye Mektebi 6grencilerini materyalist ve ateist
diisiincelerle etkiledigi bilinmektedir. Besir Fuad’in eserlerinin  tamaminin
bibliyografik kiinyeleri Orhan Okay’m flk Tiirk Pozitivist ve Naturalisti Besir Fuad

adl1 eserinde verilmistir.5®

Osmanli materyalist diislincesinin ilk atesli savunucularindan olan Besir Fuad
“Mebhas-i Kihif ve Netayici” baslikli yazisinda metafizik diisiincenin insanin ruhuyla
ilgili verdigi bilgilerin sarsilmis oldugunu, beynin ve sinir sisteminin faaliyetinden
hari¢ olarak bir ruhun olmadigim1 ancak ruhi fonksiyonlarin olabilecegini

soylemistir.%

Besir Fuad’in materyalist diisiinceleri Biichner’in Madde ve Kuvvet adli eserinden
kaynaklanmaktadir. Bu eserden kaynaklanan fikirlerini Beser adli kitabinda dile
getirmistir. 18. yiizyll materyalistleri ile 19. ylizyilin ikinci yarisinda etkili olan
biyolojik materyalistler ve evrimci sosyologlardan etkilenen Besir Fuad yazmis oldugu
Beger isimli eseriyle insan viicudunun ozelliklerini 6ne ¢ikararak aslinda Spencer’in

goriislerini insanlara anlatmay1 amagliyordu.%

62 M. Orhan Okay, “Besir Fuad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Agustos 2023).
8 Okay, “Besir Fuad”.

8 Atila Dogan, Osmanl Aydinlari ve Sosyal Darwinizm (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2006), 165.

% Dogan, Osmanli Aydinlari, 166-168.
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3.2.3. Semseddin Sami (1850-1904)

Gazeteci, yazar ve arastirmaci olarak 6n plana ¢ikan Semsettin Sami (1850-1904) pek
cok yabanci dil bilmektedir. Evrimle ilgili kendisi dogrudan bir eser yazmamakla
birlikte /nsan (istanbul 1879) adli eseri Osmanli Dénemi’nde antropoloji alaninda
yazilan ilk eserdir. Insanin kdkenine ve evrime dair goriisler belirttigi bu eserinin
disinda aym1 konular1 ihtiva eden Yine Insan (Istanbul, 1886) adli bir eseri de

bulunmaktadir.®®

Semsettin Sami’nin evrim goriisli insanin hem maddi hem de manevi anlamda beden
ve ruh diializmine dayanir. Semsettin Sami’ye gore insan en serefli varliktir ve bu
yoniiyle de hayvanlardan iistiindiir. Ancak hayvanlara da olduk¢a benzemektedir.
Insanin kiymetine dair ayetlerden referans getiren Semsettin Sami bununla birlikte
insan ile hayvanin kendisinden yaratildigi maddenin ayniligina dikkat ¢eker. Ayrica
antropologlar ve jeologlar tarafindan ortaya konan insan ve maymunlardaki kemik
benzerliklerine de atifla gegmiste insana bugiinkii maymunlardan daha benzer ve yakin
bir tiir olan bagka maymun tiirlerinin yasamis olabilecegini sdylemistir. Bu tiirii insan
nesli i¢in bir 6n hazirlik olarak gorebiliriz diyen Semsettin Sami insanin primatlardan
evrilerek geldigini kabul etmis goziikmektedir. Bunun yaninda Semsettin Sami,
insanin degisen diinya kosullar1 geregi her degisen duruma uyum saglayacak canlilarin
tekrar tekrar ortaya ¢ikacagini soyleyerek bu durumun insan ve hayvanlarda ortak

oldugunu savunmustur.®’

3.2.4. Ahmed Midhat Efendi (1844-1912)

Ahmed Midhat Efendi, 1844 yilinda Istanbul’da dogdu. Babas1 vefat ettikten sonra
1857 yilinda agabeyinin memuriyette bulundugu Vidin’e gitti. 1861 yilinda
Tophane’de sibyan mektebini bitirdi. Midhat Pasa’nin Nis valiligi esnasinda agabeyi
ile Nig’e gitti ve riistiye egitimini orada tamamladi. 1864 yilinda Midhat Pasa Tuna’da
vali iken Ruscuk’a giden Ahmed Midhat, Vilayet Mektibi Kalemi’nde ilk
memuriyetine basladi. Zeki ve yetenekli olan bu gence adin1 veren Ahmed Midhat

Pasa, onu Fransizca calismaya tesvik etti ve imkanlar sagladi. Bu sayede Bati

% Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalart, 150-151.
87 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalar, 151-156.
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kiiltiiriinii 6grenen Ahmed Midhat, 1868 yilinda Tuna gazetesinde mubharrir, bir yil

sonra da bas muharrir olarak yazi hayatina baslamis oldu.%®

Midhat Pasa, 1869 yilinda vali olarak atandig1 Bagdat’a giderken, agabeyi ile Ahmed
Midhat’1 da gétiirdii. Burada Zevra gazetesinin miidiirii olan Ahmed Midhat, Bagdat’ta
kiiltiirlii bir ¢evre ve programli bir sohbet meclisine dahil oldu. Burada Osman Hamdi
Bey’den Bat1 kiiltiirii konusunda etkilenmis oldu. Ahmed Midhat, Bagdat mutasarrifi
olan agabeyi vefat ettikten sonra 1871 yilinda memuriyetinden ayrilarak Istanbul’a
dondii ve burada Ceride-i Askeriyye’ye bagmuharrir oldu. Bunun yaninda
Tahtakale’deki evinde kurdugu matbaada, aile fertlerinin de katilmasiyla kendi
kitaplarini nesretmeye basladi. Bir y1l iginde matbaay1 genisletti ve on say1 devam eden
Dagarcik’t yayimmladi. Bu dergide yazmis oldugu “Duvardan Bir Sada” baghkli
yazisinda savundugu, fakat sonra savunmaktan vazgectigi materyalist diisiincenin
izlerini tasryan sdylemlerinden dolay: Basirer gazetesi tarafindan Islam diismanlig: ile

suglandi. 1873’te Gen¢ Osmanlilarla beraber Rodos’a siiriildii.®°

Rodos’ta Medrese-i Siileymaniyye’yi kuran Ahmed Midhat, burada 6grencilere ders
verdi. Boylece ders kitaplarini ve ilk romanlarini nesretmeye basladi. Kirkambar
dergisine de buradan yazi gonderiyordu. V. Murad’in padisah oldugu zamanda
affedildigi icin Istanbul’a déndii. Gazetecilik ve romancilia devam eden Ahmed
Midhat, 1878 yilinda Terciimdn-1 Hakikat gazetesini ¢ikarmaya basladi. Bundan sonra,
vefat ettigi zamana kadar Takvim-i Vakayi‘ ve Matbaa-i Amire midiirligii, Meclis-i
Umir-1 Sihhiye azaligi ile reisliginde ve g¢esitli hocaliklarda bulunmustur. II.
Mesrutiyetten sonra emekli olan Ahmed Midhat, bir siire Dariilfiinun,
Medresetiilvaizin ve Dariilmiiallimat’ta tarih dersleri okuttu. 28 Aralik 1912 yilinda

fahri olarak hizmette bulundugu Dariissafaka’da 6ldii.”

Evrim teorisi hakkindaki goriiglerini genel olarak Dagarcik isimli dergide ortaya
koyan Ahmed Midhat, bu goriislerini bes ayr1 yazisinda ortaya koyarak iilkemizde

evrim konusunda ilk denemeleri yazmustir. Béylece Dagarcik dergisini bir yil boyunca

6 M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
Agustos 2023).

8 Okay, “Ahmed Midhat Efendi”.

0 Okay, “Ahmed Midhat Efendi”.
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on say1 olarak ¢ikarmistir. Evrim hakkindaki gériislerini, “Insan”, “Diinyada Insanin
Zuhuru”, “Duvardan Bir Sada”, “Veladet” ve “Adem ve Nesnas” basliklar1 altinda
yazan Ahmed Midhat bu calismalariyla, islam’in bir prensip olarak zaten ilmi
emretmekte oldugunu ve ilim ile Islam arasinda bir ¢ekisme olmadigin

vurgulamaktadir.”

Ik yazisia “Insan” basligini atan Ahmed Midhat insanlarin tamaminin yok edilmesi
ve yerylizlinde hig¢bir insanin kalmamasi1 durumunu ve bu vaziyette diinyaya, gézlem
yetenegine ve vicdana sahip bir varlik gonderilmesi halini tahayyiil ettirir. Ardindan
su ¢cikarimda bulunur: “O varlik insan tarafindan olusturulan eserlere baksa, insan1 yine
kendi suretinde tahayyiil etmesi ka¢inilmaz olacaktir.” Nitekim o, “bir adam eserini
gordiigii ve kendi mahiyetine akil sir erdiremedigi bir seyi daima kendine nispet ederek
0 yoOniiyle diisiiniir” climlesinin miisellem oldugunu sdylemektedir. O da bundan
hareketle sekil ve suretimizi bildigimiz i¢in yine eserleri de kendi sekil ve suretimize
benzeyen birisine nispet edecegimizi sOylemektedir. Eserden miiessire kuralini1 6rnek

veren Midhat, miiessirin eseri yapacak kuvvette olmasi gerektigini ifade etmektedir.’

Devaminda Ahmed Midhat, “Bir Miitalaa-i Diniyye” baslig1 altinda insanin, Allah’in
yaratmis oldugu varliklardan bir varlik oldugunu kabul etmektedir. Nitekim eserden
miessire ulagsma delilini kullanarak Allah’in varligina ulagabilecegimizi kabul
etmektedir. Eser olarak da gilines ve tatarcik (sinek) gibi biiyiik ve kiiciik varliklar

ornek vermektedir.”®

Daha sonra “Veladet” isimli yazisinda Ahmed Midhat, kendisinin dogmadan 6nce bir
koyunun bdbreginde, bin tane bugday tanesinde, bir tavuk yumurtasinda ve bir
bardaktaki su i¢inde oldugunu s6ylemektedir. Ona gore bunlar bir arada ve tesadiifen
babasinin midesine girmemis olsaydi kendisi diinyaya gelmeyecekti. Ona gore
diinyada egya birbirini ikmal eder ve bir seyden bir¢ok sey tevelliit edermis. Ahmed
Midhat, babasinin midesine giren bu seylerin midenin onu bir¢ok seye ayirmasi ile

kendisinin nutfesini de olusturdugunu sodylemektedir. Ona gore sayet bu nutfe

"1 Giiltekin, Osmanl.l Diistince Diinyasmda Evrim Teorisi Tartismalari, 93-94.
2 Ahmed Midhat, “Insan”, Dagarcik 2 (Istanbul: 1288), 40-42.
8 Ahmed Midhat, “Bir Miitalaa-i Diniyye”, 42.
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tesadiifen annesinin rahmine ve rahminde de onun i¢in uygun olan noktaya varmamis

olsayd: yine kendisi diinyaya gelmeyecekti.”

Devaminda Ahmed Midhat, anne rahmindeki nutfenin bir¢cok etkenden dolay1 terbiye
edildigini zikretmektedir. Rahimde gelisip biiyiiyen nutfe bir siire sonra rahimden
¢ikip diinyaya gelmektedir. Ona gore o doneminde aglama, giilme gibi eylemlerinden
de haberi olmamaktadir. Iste Ahmed Midhat bu durumlari veladet olarak tanimlamakta
fakat veladetin bundan da ibaret olmadigini belirtmektedir. Nitekim o s6ze babasinin
karnina girmekle baslamisti fakat hikdyenin bundan ¢ok uzun zaman 6nce basladigin
belirtmektedir. Ona gore yeryiizii bir bataklik halinde iken gilines 1ginlarinin yerytiziinii
1sitmasiyla kendisinin dogmus oldugunu belirtmektedir. Nitekim o su s6zleri ile bunu

teyit etmektedir:

Nice seneler hararet-i merkeziyye iginde kaynadim. Sonra birgok madenler i¢inde buhara
munkalip olarak ugtum. Tekasiif ettim. Tehacciir ettim. Kiirenin bu tabaka-i tilasini tegkil
eden her zerre iginde benim viicudum var idi. Viicudumun her zerre iginde olan kismini
toplaya toplaya bagima haller geldi. Toprak oldum, nebatat haline girdim. Ci¢ek oldum
acildim. Haserat haline girdim miintesir oldum. Her tabakada o kadar hallere girdim ki
tarif degil isimlerini saymis olsam kamus kadar bir kitap olur. Nihayet dordiincii tabakada
dahi nice yiiz bin inkilaplar gordiikten sonra aksamimi toplaya toplaya bir bugday danesi
ve bir bobrek iki yumurta ve bir bardak su i¢inde hapsedilebilecek kadar toplayabilmis
idim. Nasilsa kismet bu zaman diinyaya gelmek imis. Eger o zaman bugdaylarin yarisini
ve yahut yumurtanin birisini babam olacak zattan bagka birisi yemis ola idi i yine yaman
idi. Bakalim bundan sonra daha ne olacagiz.”™

Ardindan “Duvardan Bir Sada” olarak baslikli yazisinda Ahmed Midhat, alemde tek
basina hi¢bir varligin olmadigimi belirtmektedir. Ona gore her varlik geliserek ilk
hallerinden miikemmel bir hale donilismiislerdir. Bir¢cok evre geciren her varlik bundan

dolay1 onun igin birlesik olarak goriilmektedir.”®

Sonrasinda “Bir Miilahaza-i Diniyye” adli yazisinda, burada “ben sizin rabbiniz degil
miyim” ayetindeki soruya karsilik “Bel4, sen bizim rabbimizsin” (A ‘raf 7/172) ayetini
zikrederek yaratilmanin biz dogmadan 6nce uzun zaman oldugunu ifade etmektedir.
Bu ayete dayanarak Ahmed Midhat, bilimin bu konuda Kur’an’in hitkkmiinden farkli
bir sey sOylemedigini ifade etmektedir. Bunun yaninda o, insanin yerin merkezinden

yer yliziine ¢ikincaya kadar binlerce degisim yasadigini ifade etmis olup Kur’an’da da

4 Ahmed Midhat, “Veladet”, 49-51.
5 Ahmed Midhat, “Veladet”, 51-52.
6 Ahmed Midhat, “Duvardan Bir Sada”, Dagarcik 4 (Istanbul: 1288), 99.
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yaratilmanin topraktan oldugunu belirtmektedir. Devaminda insanin 6ldiikten sonra
pargalara ayrilacagini ifade eden Ahmed Midhat, insanin tekrar insan sekline
girebilmesinin muhal olabilecegini sdylemektedir. Nitekim ona gore insanin viicudunu
olusturan bunca cisim bir daha nasil bir araya gelerek bir insan viicudunu

olusturabilirler.””

Bunun yaninda “Diinyada Insanin Zuhuru” baslikli yazisinda Ahmed Midhat, burada
insanin yer yliziinde ortaya ¢ikmasini din ve fen ilimleri agisindan énemli oldugunu
belirtip bu konuda hem din alimlerinin ve hem dogal ilimlerde ihtisaslagmis kisilerin
pek cok rivayetlerde bulunduklarini sdylemektedir. Fakat Miidekkikin-i hiikema
insanin simasina bakarak insani bir¢ok sinifa ayirmis olsa da bu siniflandirmaya gelen

itirazlardan kurtulamamslardir.”®

Ahmed Midhat’a gore pek cok zamandan beri insanin hayvaniyet konusunda diger
hayvanlardan higbir farkinin olmadig1 konusunda ittifak edilmistir. Ona gore insanlar
gelisme/ilerleme potansiyeline sahip bir hayvan oldugu i¢in ve ilerleme de en azdan
ve hatta hi¢ yoktan baslayacagina binaen bunlarin ilerlemelerini malum bir yere
nispetle azaltarak bir zamana kadar gidersek insanlarin ilerlemeden tamamen mahrum
olduklar1 ve adeta hayvandan sayildiklar1 bir zamana kadar varabilmek miimkiindiir.
Buna mukabil anatomi ilmi, “orangutan” yani “nesnas”mn insana olan tam bir
benzerliginin oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun iizerine birgok hiikema bu gortisii
kabul etmistir. Buna karsilik Ahmed Midhat’a gore bir hayvanin yapay ve 6greti yolu
ile elde ettigi ozellik yavrularina gegmez. Ciinkii o, dogumun bagka bir kanuna tabi

oldugunu sdylemektedir ki degisimin sekil ve suretinin o kanuna higbir dahli yoktur.”

Ahmed Midhat, insanin konusma 6zelliginin dogasinda olmayip 6grenme yolu ile elde
ettigini sOylemektedir. Bundan dolay1 insanlarin maymun cinsinden bir tiir hayvan
olduklarini ifade etmektedir. Ona gore bugiin maymun siniflarini gézlemledigimizde
taklit ve uygulama potansiyelini genelinde gorecegiz. Fakat ona gore bu gii¢c en ¢cok
insanda bulundugu igin esref-i mahlukat (yaratilan en serefli varlik) derecesine

cikmigtir. Bu ilerleme durumunu tarith o zamani kapsamadigi ic¢in tarih ilminden

" Ahmed Midhat, “Duvardan Bir Sada”, 102-105.
8 Ahmed Midhat, “Diinyada insanin Zuhuru”, 109.
 Ahmed Midhat, “Diinyada Insanin Zuhuru”, 110-111.
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o6grenmek pek miimkiin olmamaktadir. Ona gore fen ilimlerinden de bunu ortaya
cikaramayiz. Ahmed Midhat’a gore insanlarin ortaya c¢ikisi icin burada miitalaa
edilecek bir sey varsa o da insan siniflarinin mensup oldugu familyalardir. Bunun
yaninda Ahmed Midhat, insanlarin baslangigta dort ayak iizerine yiiriiyen bir tiir
mahluk olmadigin1 soylemektedir. Ona gore insan yine iki ayak iizerine yiiriiyen bir

nesnas idi.%

Son olarak Ahmed Midhat, insan ile nesnasin iskeletlerinin ¢ok benzer oldugunu ifade
edip ortaya koymus oldugu goriislerinin, insanin aslinin nesnas oldugu fikrini
desteklemek adina olmadigini sdylemektedir. Nitekim ona gore insanlar su an nasil bir
sekle sahip ise gecmiste de ayn1 sekle sahiptiler. Ayrica o, tabiatta sekil ve suretin bu

derece degistiklerine dair bir kanunun goriilemeyecegini diisiinmektedir.®!

3.2.5. Baha Tevfik (1884-1914)

1884 yilinda Izmir’de dogan Baha Tevfik, ilk ve orta grenimini burada tamamlad.
1907 yilinda Istanbul’da Mektebe-i Miilkiye’yi bitirdi. Kisa bir siire de olsa vilayet
maiyet memurlugu ile Meclis-i A ‘yan katipliginde c¢alisti. Ardindan vefat edene kadar
Rehber-i ittihAd-1 Osmani Mektebi’nde felsefe hocalig: yapti. Zamaninda miidahale
edilemedigi i¢in geng yasta apandisitten dolayr 1914 yilinda 6len Baha Tevfik’in

mezar1 Karacaahmet’tedir.®?

Yazi hayatina 1907 yilinda Izmir gazetesinde baslayan Baha Tevfik, 31 Mart
vakasindan sonra Istanbul’a gelerek gazetecilige basladi. 1910 yilinda yakin arkadasi
Ahmed Nebil ile genglerin fenni ve felsefi bilgilerini artirmak ve bdylece “igtimai ve
ilmi bir inkilabin esaslarmi hazirlamak” amaciyla Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
Kiitiiphanesi adli yaymevini kurdu. Ardindan 1913°te Tirkiye’deki ilk felsefe
dergilerinden biri olan Felsefe Mecmuasi’n1 ¢ikardi. Bu dergide daha ¢ok materyalizmi
savunan yazilar yazdi. Bu anlayisin disinda kalan veya buna karsi ¢ikan donemin

taninmis yazar ve fikir adamlarii yazilariyla elestirdi. Elestirdigi kisilerin sahsinda

8 Ahmed Midhat, “Diinyada insamin Zuhuru”, 111-112,

81 Ahmed Midhat, “Diinyada Insamin Zuhuru”, 112-114, '

82 Abdullah Ugman, “Baha Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Agustos
2023).
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materyalist goriisiin reddettigi bazi fikirleri yargilamak istemistir. Bahd Tevfik,
amacina ulasmak i¢in bir yandan da materyalizmin savunucularindan olan Ahmed
Nebil, Subhi Edhem ve Memduh Siileyman ile telif ve terciime biiyiik kii¢lik bir¢ok

eser yayimlamustir.®®

Tanzimat’tan beri Dogu’ya ve Bati’ya ayn1 derecede bagh olan Tiirk fikir adamlari
arasinda ilk defa Baha Tevfik biitiin dikkatini Bati’ya ¢evirdi. Yasadigi donemde
“materyalizm” kavramini bayrak olarak kullanmaktan ¢ekinmedi. Bunun yaninda
yazilarinda ve eserlerinde daha ¢ok biyolojiye dayanan bir materyalizmi savunmustur.
Tiirkiye’de ge¢misten beri kabul edilen diislince anlayislarina, dine, farkli inanglara ve
o donemin ahlakina kars1 aldig1 tavri, yazdigi yazilar ve yaptigi terciimelerle acikga
ortaya koymustur. Tiirk fikir hayatinda Baha Tevfik’e gelinceye kadar ateizmi
savunan, dine ve dince kutsal sayilan seylere karsi sistemli bir sekilde saldiran ¢ok az

kimsenin oldugu séylenmektedir.?*

Ozellikle Ahmed Nebil ile terciime ettigi materyalist Alman filozofu Ernest
Haeckel’in Vahdet-i Mevciid ve Alman materyalist Ludwig Biichner’in Madde ve
Kuvvet adli kitaplari, pozitif ilimlerle ugrasan kisiler arasinda yaygin bir sekilde
okunmustur. Baha Tevfik’in yaymaya ¢alistigi goriislerle Madde ve Kuvvet adli kitaba
ilk elestiriler Islimc1 cevrelerden gelmis onun yaymaya cahistigni “biyolojik
materyalizm” siddetli bir sekilde elestirilmis ve savundugu goriislere karsilik ilm1
reddiyeler yazilmustir. {1k olarak Harpiitizdide Mustafa Efendi, Red ve Isbat (Istanbul
1330) adli eseri yazmuistir. Bu kitap, Madde ve Kuvvet’in 1. cildine reddiye olarak
yazilmigtir. Burada materyalizm reddedilmistir ve bu reddetme durumu daha ¢ok
Biichner’in geliskilerine dayanilarak yapilmistir. Diger 6nemli reddiyeler olarak ismail
Ferid’in /btdl-i Mezheb-i Maddiyyin (Izmir 1312), Sehbenderzade Ahmed Hilmi’ nin
Huzur-i Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti (Istanbul 1332) ve Ismail Fenni’nin
Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali (Istanbul 1928) isimli eserleri zikredilmektedir.8®

Ahmed Nebil’in terciime ettigi /nsanin Mensei Nesl-i Beger isimli kitaba 6n s6z yazan

Baha Tevfik, burada Darvinizm’e dair gorlis beyan etmektedir. Baha Tevfik’e gore

8 Ugman, “Baha Tevfik”.
8 Ugman, “Baha Tevfik”.
8 Ugman, “Baha Tevfik”.
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yazar bu eserinde insanin kokenine iligkin olarak primat denilen insansi
maymunlardan, diisiinme organimiz olan beynin evriminden, madde ve kuvvetin
Oncesiz ve sonrasizligindan, insan ile maymun arasindaki giizergahtan, Java’daki
meshur kesiften ve yeryiiziindeki tabakalarin devirlerine ait bazi meselelerden
bahsetmektedir. Baha Tevfik aslinda bunun Darvinizm denilen teorinin iyi bir
aciklamasi oldugunu sdylemektedir. Nitekim ona gére o donemin biitiin ilimleri, ii¢
onemli esas lizerine dayanmaktadir ki, o esaslar; evrim kanunu, madde ve kuvvetin
oncesiz ve sonrasizlig1 ve Hiicre Teorisi’dir. Ona gore biitiin bu esaslar, 19. yiizyilin
sonunda tamamiyla ortaya ¢ikmaya baslayan tabii bilimler sayesinde ortaya ¢ikarak
derece derece insanin mutlulugunu saglamakta ve insanlar1 dogaya hakim olabilecek

bir seviyeye getirmektedir.%®

3.2.6. Memduh Siileyman (1889[?]-1920°den sonra)

Baha Tevfik ile Istanbul idadisinde okuyan Memduh Siileyman, Baha Tevfik ve
Ahmed Nebil’le beraber yazdiklari ve Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi
tarafindan yayinlan Nietzsche: Hayati ve Felsefesi isimli eserin yaninda Eduard de
Hartman’dan 1913 yilinda Darwinizm isimli eseri de terciime etmistir. Ayrica
Memduh Siileyman Yirminci Asirda Zekd, Felsefe Mecmuasi, Kehkesdn gibi taninmis
dergilerde de yazmistir. Miitareke yillarinda sosyalist etkinlikler i¢inde bulunan
Memduh Siileyman sosyalist yazinlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan Yeni Diinya

gazetesinin Antalya bolgesindeki temsilciligini yapmistir.®’

Memduh Siileyman da yine Ahmed Nebil gibi ¢eviri eser yazarak bu goriige katkilarimi
sunmustur. Edward Hartmann’in Darwinizm adli kitabini ¢eviren Memduh Siileyman
kisa bir giris yazis1 yazarak ¢eviriyi hangi eserden yaptigini ve Darwin’in serdetmis
oldugu goriislerin en sonunda materyalizme ulastigini sdylemistir. Esere bir giris
olarak Darwin hakkindaki kendi goriislerini serdeden Memduh Siileyman Darwin’in

goriiglerinin oldukca gelistigini belirtmis ve ona karst olanlarin bile artik onun

8 Ahmet Nebil, /nsanin Mengei Nesl-i Beser, sad. Inan Kalayciogullari ve Ismail Dingarslan (Konya:
Cizgi Kitabevi, 2015), 74.

87 Ahmet Nebil, Baha Tevfik ve Memduh Siileyman, Nietzsche Hayati ve Felsefesi, sad. Mahmut Arli-
Ali Utku (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 4.
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hakikatlerine bigane kalamadiklarin1 dile getirmistir. Tiim bunlar diislintildiiglinde

Memduh Siileyman’in pozitif bir evrim goriisiine sahip oldugu sdylenebilir.®

Ayrica Memduh Siileyman kisisel bir gorlis olarak Darwin’in “dogal secilim”
aciklamasint ¢ok ehemmiyetli gérmiistiir. Ancak bu durumun Darwin’in anlatmis
oldugu sekilde gerceklesmedigini diisiinmektedir. Dogal secilim kavrami sonucu
olusan “doniisiim” fikrine olumsuz bakmis ve Darwin’in bu kabuliinii onun en biiyiik

yanlis1 olarak nitelendirmistir.%

3.2.7. Subhi Edhem (1880-1922)

Subhi Edhem’in dogum ve 6liim yillar1 hakkinda kesin bir bilgi var olmamakla beraber
1880’lerde Manastir’da dogdugu soylenmektedir. 1908 yilinda Askeri Baytar
Mektebi’'nden mezun olup ardindan farkli askeri birliklerde gérevde bulunmustur.
Bunun yaninda bir¢ok egitim kurumunda dersler vermis, buralarda hocalik yapmustir.
1910 yilinin sonlarinda veya 1911 yilmin baslarinda Ismail Subhi olan adimi Subhi
Edhem olarak degistirmistir. Ikinci Mesrutiyet’ten sonra olusan ortamda dikkat ¢eken
Osmanli aydinlarindan biri olan Subhi Edhem, genellikle tekamiil teorisi hakkinda
yazilar yazmistir. Bunun yaninda bazen yazilarinda materyalizm ile ilgili fikirler
ortaya koymustur. Hiisn ve Siir, Tabiat, Beser ve Tabiat dergilerini ¢ikaran Subhi
Edhem; Izmir, Neyyir-i Hakikat, Gen¢ Kalemler, Muhit-i Mesai, Yeni Felsefe
Mecmuasi, Felsefe Mecmuasi, Zekd, Serbest Fikir, Yeni Diinya, Servet-i Fiinin ve

Biiyiik Duygu isimli dergilerde de yazmugtir.%

1922 yilinda vefat ettigi tahmin edilen Subhi Edhem, bir¢ok alanda eser ortaya
koymustur. Darvinizm ve evrim teorisine dair eserleri sunlardir: Darwinizm (Manastir
Matbaasi, Istanbul, 1327/1911), Hayat ve Mevt (Nefiset Matbaasi, Istanbul,
1329/1913), Lamarckizm (Nefaset Matbaasi, Istanbul, 1330/1914).%

8 [nan Kalayciogullari, “Ahmed Nebil ve Insanin Mensei”, Dért Oge Dergisi 6 (2014), 88.

8 Kalayciogullari, “Ahmed Nebil ve insanin Mensei”, 90.

% Subhi Edhem, Haydt ve Mevt, sad. Remzi Demir, Tuba Uymaz ve Ali Utku (Konya: Cizgi Kitabevi,
2014), 4.

%1 Subhi Edhem, Haydt ve Mevt, 4.
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Subhi Edhem, Hayat ve Mevt isimli eserinde canliligin fiziksel ve kimyasal siire¢lerin
sonucunda ortaya c¢iktigini savunarak hayatin kokeni sorununa ve tilirlerin evrim
yoluyla olustuklarini savunarak hayatin ¢esitlenmesi sorununa getirilen bilimsel
cevaplar Tiirk halkina sunmus ve bdylelikle materyalist 6gretinin biyolojik agidan
giiclenmesine yardimci olmustur. Subhi Edhem bu eserinde, hayatin kaynagi sorununu
arastirdiktan sonra bu konuda ii¢ felsefi O6gretinin goriis ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Bunlar: Animizm (Rahiyye), Vitalizm (Hayatiyye) ve Monizm’dir
(Ittihadiyye).%

Donemin bilimlerine gore “hayat” ve “mevt”i agiklayan Subhi Edhem, hayat ve
6limiin dogal olgular oldugunu sdyleyip hayatin aslinin protoplazma oldugunu
belirtmektedir. Ona gore protoplazma, kaynagini “cemadat’tan alir. Oliim ise i¢ ve dis
cevrelerin etkisiyle protoplazmayr tasiyan hiicrelerin yok olmasi sonucunda
gerceklesir. Fakat Subhi Edhem’in Ludwig Biichner (1824-1899) ve Ernst Haeckel’in
(1834-1919) izinden gittigi su ifadelerinden anlasiimaktadir:®®

Tabiatta bugiin esya-y1 maddiyye ve uzviyye her an degismektedirler. Hadisat bu
tebeddiilatin miitehassili, feridirler. Bununla beraber her hadise son bir kanuna miinkad
ve esirdir ki bu da maddede nihayet bulur. “Hayat, maddenin bir tarz-1 mahsus
tesekkiiliidiir’. Bizim esya-y1 maddiye diye gordiigiimiiz, kabul ettigimiz seyler bir
cevher-i aslinin muvakkat sekl-i zahirisidir. Madeni, nebati, hayvani sekiller; maddenin
nesv i nemalari, muhtelif istihaleleridir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere Subhi Edhem’in felsefi 6gretisi evrimci

materyalizmdir.

3.2.8. Abdullah Cevdet (1869-1932)

1869°da Arapkir’de dogan Abdullah Cevdet ilk 6grenimini Hozat ve Arapkir’de
tamamladi. Ardindan Ma‘miretiilaziz Askeri Riisdiyesi, Kuleli Askeri Tibbiye Idadisi
ve Mektebe-i Tibbiye’yi bitirdi. Mektebe-i Tibbiye’de biyolojik materyalist
egilimlerin hakim olmasi sonucu olarak, Ludwig Biichner’e ait olan ve biyolojik
materyalist fikirleri halkin anlayacagi bir dilde ortaya koyarak Bat1 diinyasinda biiyiik
ragbet goren Kraft und Stoff adli kitabin bir boliimiinii Fizyolociya-i Tefekkiir adiyla

92 Subhi Edhem, Haydt ve Mevt, 7-8.
9 Subhi Edhem, Haydt ve Mevt, 8-9.
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1890 yilinda Tiirkgeye cevirdi. Bunun yaninda Karl Vogt, Ernest Haeckel ve
Spencer’dan etkilenen Abdullah Cevdet, 1890°da Dimag, 1894°te Fizyolociya ve Hifz-
1 Sthhat-i Dimdg ve Melekat-1 Akliyye adlariyla biyolojik materyalizm ve o donemde
yaygin olan beynin fonksiyonlar1 goriisii lizerinde duran kitaplarin1 ortaya koydu.
1891°de Islam limleri ile biyolojik materyalist filozoflarm fikirlerini bagdastirmaya
calisan Fiiniin ve Felsefe adli ¢alismasinin ilk taslagmi hazirladi. 1894 yilinda
Biichner’in Natur and Geist adli eserini Goril adiyla yayimladi. 1896 yilinda
Trablusgarp’a siiriildii. Burada yaptig1 faaliyetler sonucu siirgiin yeri Fizan olarak
Kararlastirilacagini duyunca Tunus’a oradan da Paris’e kacti. Bir siire sonra Istanbul’a
gecen Abdullah Cevdet, 1897 yilinda Cenevre’ye gecti. Burada kurulan merkez
komitesine girdi ve 1897°de ilk sayis1 yayimlanan Osmanli mecmuasinin yoneticileri

arasia girdi ve derginin bas yazari oldu.%*

Abdullah Cevdet, 1904 yilinda, Ictihad mecmuast ile ayni ad1 tasiyan yayinlar kurdu.
II. Abdiilhamid’i elestirdigi i¢in 1904’te Isvicre’den simir dis1 edildi ve Jctihad’m
idaresi Hiiseyin Tosun Bey’e gecti. 1905 yilinda Misir’a gecerek Ictihad’: orada
yayimlamaya basladi. 1910 yilinda Istanbul’a dénen Abdullah Cevdet, /ctihad 1 yirmi
dordiincii sayisindan itibaren burada yayimlamaya basladi. Kisa zamanda, Batict ve
biyolojik materyalist diislinceleri destekleyen birgcok Osmanli yazar1 bu dergi etrafinda
toplandi1. Ictihad mecmuasi, yayimladign din karsiti makalelerden dolayi, Islam
alimlerinin basvurular1 sonucunda bir¢ok defa kapatildi. Fakat bu kapatilanlar farkli

isimlerle ¢tkmaya devam etti.®

Ictihad mecmuas1 Baticilarm bir yaym organi haline gelmekle beraber, dergiyi
¢ikaranlar, aralarinda ¢ikan tartismadan dolay ikiye ayrildilar. /ctihad’in Mesrutiyet
donemindeki son sayist 13 Subat 1915 tarihinde yayimlandi. Abdulllah Cevdet,
fttihatcilar tarafindan tehdit edilince mecmuasin1 kapatmak durumunda kald1. /ctihad
dergisi tekrar 1918 yilinda Istihad adiyla yayimlandi. 1920 yilinda kendisini tamamen
Ictihad’n yayimma veren Abdullah Cevdet, dergide onemli biyolojik materyalist

eserler yayimladiktan sonra 1932°de 61dii.%

% M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25
Agustos 2023).

% Hanioglu, “Abdullah Cevdet”.

% Hanioglu, “Abdullah Cevdet”.
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Madde ve Kuvvet isimli eserden ¢ok etkilenen Abdullah Cevdet, bu eserin bir
bolimiinii Tirk¢eye ¢evirmistir. Yukarida zikrettigimiz tzere Goril isimli
terclimesinde insan ve hayvan benzerligi daha c¢ok insan ile orangutan, goril ve
sempanze arasinda yapilmaktadir. Bunun yaninda ilkel insanlar ile bu hayvanlarin
duygu ve fiziki olarak birbirlerine yakinliklar1 iizerinde durulmaktadir. ilk defa burada
Abdullah Cevdet, Darwin’in ismini vererek Darwinci evrim teorisinden
bahsetmektedir. Ayrica evrimi anlatmak adina gelismemis insan ile goril arasinda fark
ettigi yakinlig1 zikrettikten sonra bagka malumatlar da vermektedir. Ona gore biitiin
canlilar veraset ve bir takim dogal sebepler soncunda tekamiil etmek zorundalardir. Bu

sebeplere de “kanun-1 tekdmiil” denilmektedir.®’

Abdullah Cevdet’e gore evrimin baslica dogal kanunlari sunlardir: ik olarak
mibareze-i hayat, yani yasamin korunmasi i¢in canlilar arasinda bitmeyen miicadele;
ikinci olarak bir tiir hayvandan diger biitlin tiirlerin ortaya ¢ikmasi ve her tiiriin de
degisebilme potansiyeline sahip olmasi; liglincii olarak ise 1stifa-i tabii, yani gerek
erkeklerin gerekse disilerin ¢iftlesmek icin cinsleri i¢inden en miikkemmelini arayip

secmeleri. Abdullah Cevdet, evrim konusunda bu ii¢ kanuna dikkat cekmektedir.*®

3.2.9. Ahmed Nebil (?-1945)

Felsefeci, gazeteci ve yazar olan Ahmed Nebil’in, Arnavutluk’ta dogdugu
diistintilmektedir. Mesrutiyet basininda felsefe, sosyoloji ve edebiyat alanlarinda telif
ve terciime eserleri olan Ahmed Nebil’in, mensur siirleri de vardir. Bunun yaninda
Ahmed Nebil, Istirak, Tenkid, Piyano, Tesvik ve basyazar1 oldugu Yirminci Asirda
Zeka gibi dergilerde de yazdi. 1913 yilinda uyruk degistirerek Arnavutluk’a gitmek
durumunda kalmistir. Arnavutluk’ta gazetecilik yapan Ahmed Nebil, 1945 yilinda
Enver Hoca’nin ceteleri tarafindan oldiirildii. [nsanin Mensei: Nesl-i Beger isimli
calisma yaninda Baha Tevfik’le terciime ettigi Vahdet-i Mevcud: Bir Tabiat Aliminin

Dini isimli galismalar1 Darvinizm ve evrim hakkinda yazilmis eserlerdir.*®

% Dogan, Osmanli Aydinlari, 171-172.
% Dogan, Osmanli Aydinlari, 172.
99 Ahmet Nebil, /nsanin Mensei Nesl-i Beser, 4.

30



Osmanli donemi aydinlarindan olan Ahmed Nebil, Ernst Haeckel, Charles Darwin ve
Ludwig Biichner gibi evrim teorisyenlerinin resimlerini ve hayatlarina dair bilgileri
¢evirdigi eserinin bas kismina koymak suretiyle 6viinmektedir. Ahmed Nebil’in evrim
teorisine katkis1 yapmis oldugu ¢eviri eser ile olmustur. Ahmed Nebil donemdasi Baha
Tevfik ile Alman materyalistlerden yaptiklar1 cevirilerle Osmanli doneminde
geleneksel Islam Ogretisinin temellerini sarsmislardir. Ahmed Nebil’in &zellikle

Insamin Mensei adl1 gevirisi yeni bir paradigmanin fitilini ateslemistir.*%

3.2.10. Edhem Necdet (1877-1945)

Selanik’te dogan Edhem Necdet, ilk, orta ve lise tahsilini yine burada tamamlamstir.
1901 senesinde ise Miilkiye Tibbiyesinden mezun olmustur. Ihtisas egitimini
tamamlamak i¢in Fransa’ya giden Edhem Necdet burada bulundugu miiddet igerisinde
dahili hastaliklardan ihtisas sertifikasini alarak memleketine donmiistiir. Daha sonra
tip fakiiltesinde iki yil hocalik yapmistir. Fakiilteden ayrildiktan sonra ise Balkan
Savasi’nin sonuna kadar Selanik’te serbest doktorluk yapmis, savas sonrasinda ise
Istanbul’a gelip serbest doktorluk hayatina devam etmistir.}%! Bu siire zarfinda higbir
memuriyet teklifini kabul etmeyen Edhem Necdet hayatinin sonuna kadar Sisli’de

Sebuhyan Apartmani’ndaki muayenehanesinde meslegini icra etmistir. %

Edhem Necdet yazim hayatinda kendisi ile ayn1 konularda yazan Baha Tevfik, Besir
Fuad, Abdullah Cevdet, Suphi Edhem, Refik Nevzat ve Celal Nuri kadar 6ne ¢ikmasa
da kendi zamaninda diizenli olarak makale iiretmesi ve kitaplar yazmasi vesilesiyle
taninmis olmahdir.1® 1908 yillarinda popiiler tip yazilari yazarak bir anlamda halk
hekimligi yapmistir. Bu yillardan itibaren biyoloji, evrim, felsefe, sosyoloji ve diisiince
hayatina dair sorunlar {izerine yazilar yazmstir.'® Ayrica halki aydinlatabilmek
maksadiyla pek ¢ok konferans vermis ve radyo programlarina katilmistir. 21 Kasim
1945°te hayata gozlerini yuman Dr. Edhem’in cenazesi Biilbiilderesi Mezarligi’na

defnedilmistir.1%

100 fnan Kalayciogullar, “Ahmed Nebil ve Insanin Mensei”, Dért Oge Dergisi 3/6, (2014), 86-92.

101 Edhem Necdet, Evrim ve Kanunlari, haz. Kudret Emiroglu ve Ergi Deniz Ersoy (istanbul: Bilim ve
Gelecek Kitapligi, 2022), 18.

102 Ethem Bakar, [rade Terbiyesi, haz. Omer Faruk Can (Istanbul: Ketebe Yayinlar, 2023), 4.

103 Edhem Necdet, Evrim ve Kanunlari, 17.

104 Edhem Necdet, Evrim ve Kanunlari, 18.

105 Ethem Bakar, Irade Terbiyesi, 4.
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Materyalist evrim goriisiine sahip olan Edhem Necdet, konu hakkindaki goriislerini
Tekamiil ve Kanunlari isimli eserinde zikretmistir. Eserin girisinde evrim teorisinin
oneminden bahsettigi bu yazida Edhem Necdet, yiiz yil 6nce bitkiler, hayvanlar ve
insanlar i¢in ortaya konulan goriis hakkinda, bunlarin yaratildiklari surette yasamlarini
stirdiirdiiklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla agsamali bir gelisimden veya evrimden
s6z edilmiyordu. 19. yiizyilda Lamarck, Darwin ve Spencer gibi Kkisilerin
caligmalariyla evrim teorisi ¢okca dikkat cekmistir. Edhem Necdet bu fikrin gericilige,

yaratilis¢1 fikre, cahillige ve bagnazliga karsi bir miicadele oldugunu soylemektedir.1%®

Evrim hakkindaki goriislerini eserinde ortaya koyarken bu konuda Lamarck’in
fikirlerini ele alan Edhem Necdet, onun fikirlerinin donemindeki bagnazliktan
cekinmesinden dolayr deney ve gozleme dayanmadigini sdylemektedir. Ayrica
Lamarck’in yasadigi donemin atmosferinin onun fikirlerini anlayacak ve deger

verecek kapasitede olmadigim diisinmektedir. %

Ardindan Darwin’in fikirlerini ele alan Edhem Necdet, Darwin’e isnat edilen goriisler
ile onun gorislerinin birbirinden farkli olarak ele alinmasinin gerektigini
sOylemektedir. Ona gore Darwin’in evrim goriisii, onceden dogrulugunu kabul ettigi,
yaratilis goriisiinii bertaraf etmistir. Devaminda Darwin’in fikirlerinin aslinin doniisiim
ve se¢ilim oldugunu da zikretmektedir. Bunun yaninda iki fikrin de uzun bir gegmise
dayanan tarihsel bir arka plana sahip oldugunu sdylemektedir. Ardindan, ileride
Darwin’in goriisiiniin dogru olmadig1 ortaya konulsa bile bu durumun evrim teorisine
olumsuz yonde bir tesirinin olmayacagini soylemektedir. Ciinkii ona gore evrim teorisi
her zaman icin biitlin gergekligiyle Onlimiizde duracak olup bu goriise dair
tartisgacagimiz tek sey onun mekanizmasi ve dogru bir sekilde izah edilmesi

olacaktir,1%8

3.2.11. Mustafa Sat1 Bey (1880-1968)

Yemen dogumlu olan Mustafa Sat1 Bey Miilkiye mektebini bitirmesinin ardindan

Yanya Lisesi’nde Doga Tarihi muallimligi yapmistir. Dariilmuallimin Midirligi

18 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 137-138.
197 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 138.
198 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 138-144.
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yapmus olan Mustafa Sati Bey cok onemli bir eseri olan Etnografya: [lm-i Akvam
(Hilal Matbaasi, 1327) isimli eserinde insanin kokeni ve evrim gibi konulari ele

almigtir.*®

Sati Bey insan ve maymunlarin birbirlerine benzedigini diistinmektedir. Bu
diisiincesini kitabinda yer alan farkli maymun tiirlerine ait iskelet ¢izimleri ve bunlari
karsilastirmasindan anlamaktayiz. Ayrica Sati Bey insan ve maymunlarin beyin
yapilarim1 da karsilagtirarak burada da ¢ok benzerlik bulundugunu belirtmistir. Bu
anlamda Sati1 Bey’e gore insansi maymunlar insanlara daha ¢ok benzerken adi
maymunlar insan formundan benzerlik olarak daha uzak bir formdadirlar. Sat1 Bey’e
gore insanlar dogada ¢iplak ayakla gezmeyi nesiller icerisinde azaltmis ve ayaklarini

bu sayede korumuslardir.*°

Mustafa Sati Bey insanlari hayvanlardan ayiran 6zellik olarak akil ve konusma
yeteneginin one siirlilmesine kars1 ¢ikar. Ona gore hayvanlarin da akli ve zekas1 olup
avlanma, tuzak kurma gibi yetenekleri bunu gostermektedir. Ayrica aralarinda belli
iletisim kurduklarini da onlarin akli ve zekasi olduguna delil gosteren Sati Bey
insanlarda bunun daha gelismis olmasini onlarin zamanla gelisen ihtiyag ve karmasik
sosyal iligkilerine baglamaktadir. Buna gore akil ve konusma yetenegi insani bir primat
liyesi olmaktan ¢ikarmaz diyen Sati Bey canlilarin ortak bir atadan evirildiklerini
diistinmektedir. Ona gore doga, dogal secilim geregi daha giiclii ve daha iyi uyum
saglayan canlilarin yagamasina izin verir. Ancak bu uyumun her degisen sartta yine
gelismesi  gerekmekte ve bu 0Ozelligin gelecek nesillere de aktarilmasi

gerekmektedir. !

199 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 156-157.
10 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 157-158.
11 Giiltekin, Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari, 158-163.
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BOLUM IV

DARVINIZM’E YAZILAN REDDIYELER

Yukarida zikrettigimiz kisi ve onlarin ¢aligmalar1 neticesinde Darvinizm Osmanliya
girmis oldu. Her ne kadar Darvinizm’i savunanlar ¢ogunlukta olsa da bu akima kars1
cikanlar da olmustur. Asagida bu kisilerin Darvinizm’e yaptiklar1 elestirileri ortaya

koymaya calisacagim.
4.1. Ali Sedad (1857-1900)

Ahmed Cevdet Pasa’nin oglu olan Ali Sedad 1857 yilinda dogdu. Said Bey’den fizik
ve kimya alaninda 6zel dersler aldi. Mantik hocaligi yapan Ali Sedad Galatasaray
Sultanisi, Mahrec-1 Aklam ve Hukuk Mektebi gibi okullarda gorev yapti. 1900 yilinda

vefat eden Ali Sedad, Fatih haziresinde babasinin yanina defnedildi.!!2

Aristo mantik anlayisina bagli olan Ali Sedad, kendisinden once gelen Tiirk
mantik¢ilarindan  farkli olarak mantik ilminin  Avrupa’daki gelismelerinden
haberdardi. Boylece gelenek ¢emberinin digina ¢ikmis ve yeni fikirlerin tartismasini
yapmustir. Nitekim en 6nemli ve alaninda yazilmis ilk telif eseri olan Mizdnii 'l-ukiil
fi’l-mantik ve’l-usil’i mantik alaninda ortaya koymustur. 1882 (1300) yilinda yazmis
oldugu Kavdidii't-tahavviilat fi harekati’z-zerrat isimli eserinde!'® Darvinizm’i

elestirdigi kisim ¢alismamiz i¢in 6nem arz etmektedir.

Darvinizm’i elestirirken ilk olarak organik cisimleri ele alan Ali Sedad, onlarin
elementlerden olustugunu sdylemektedir. Ona goére miivellidii’l-ma (hidrojen) ve
miivellidii’l-humtza (oksijen) azot oldugu halde bunlarin olusumundaki dogal
kanunlar Dbilinmemekteydi. Ali Sedad tabiat¢ilarin ecsam-1 aliye’nin yaratilis

bi¢iminde ihtilaf ettigini sdyleyip hicbirinin meselenin isine yarayacak bir sonuca

112 Necati Oner, “Ali Sedad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Ekim 2023).
113 Oner, “Ali Sedad”.
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varamadigini ifade etmektedir. Devaminda Ali Sedad bu ihtilaflarindan dolay1 onlar1

su sekilde elestirmektedir:

Bu kisilerden bazilari, ecsam-1 aliye’nin olagan iistii bir kuvvetin etkisiyle tesekkiil
edildigini ve daha sonra dogum yaparak cogaldigini sdylemektedirler. Digerleri ise
mechul olan bazi kanun ve sartlarin altinda madde-i aliyyenin doniisiim ile basit
hiicrelerden ibaret olan bazi ciiz’i uzuvlarin yaratildigini ifade etmektedirler. Buna gore
bunlar dahi istidat ve tabiatin sevki ile hayvani cisimler olusturarak maruz kaldiklar
degisim ile ilerleme saglamislardir. Bu goriise gore bitkilerin yosunlardan ve hayvanlarin
hayvanat-1 hurdebiyye’den ortaya ¢ikip kemale ererek yiiksek agacglar ve cisim halindeki
hayvanlara ulasmis olduklar1 farz edilebilir. Gliniimiizdeki tabiat¢ilarin ¢gogu zikredilen
birinci durumun bir yaraticinin kabuliine sayan olmadigini sdyleyerek, Charles Darwin
tarafindan yayilan ve tamamlanan ikinci goriisii kabul etmislerdir.1*4

Ali Sedad’a gore bu iki iddianin savunuculart kendi goriislerinin saglamligi igin tiir ve
sinifin tanim ve tariflerine dikkat ederler. Bu baglamda birinci fikri savunanlara gore
tir, bir birinci ¢iftten dogma ve nesilden nesle devam edip diger tiir ile karismaksizin
dogrudan dogruya gelen veya dogurmaya elverisli mahsul vermek {izere ictima’ ile
dogurmaya elverigli sahislarin toplulugudur. Ali Sedad’a gore bu tarifi savunanlar
tiir "iin, sabit ve degismez olup farkli farkli cisimler birbirine benzese de bu benzerlik
goriiniiste olup gercekte olmadigini sdylemektedirler. ikinci goriisii savunanlara gore
ise tiir, cisim olarak digerlerine benzeyen veya ciizi farkliliklar tagiyabilen sahislarin
toplamuidir. Ali Sedad, bu tarife gore #ir iin, tamamen vehmi ve degisken olup, mutlak
olmadigimi séylemektedir. Ona gore farkl tiirlerin asli bir veya birkag tiirden gelip

degisim ve déniisiimle ¢ogalmislardir.*™

Ali Sedad bundan sonra Darwin’in evrime yonelik ortaya koydugu en 6nemli delilleri
zikredecegini ifade ediyor. ilk olarak ona gore biitiin ecsam-1 aliye degisime meyilli
olup onlarda o istidat vardir. O bu degisimin etkisinin bir¢ok sebepten kaynaklandigin
sOylemektedir. Ona gore ilk baslarda ortaya ¢ikip etki eden bu sebepler daha sonra
goriintirliikten ¢ikarak kalitimsal bir hal alir. Ali Sedad degisimin ciiz’1 oldugu zaman,
bir smif tesekkiil edip bircok sifatta veya oOnemli bir sifatta gergeklestigini
sOylemektedir. Ona gore tevelliit silsilesinde devamli olarak bulunursa bir tiirii
sekillendirmis olur. Bu durumda tiir, sabit bir sinif olup sinif bile heniiz sekillenmeye

baslamis bit tiirdiir.*1®

114 Ali Sedad, Kava ‘idu’'t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1300), 163-
164.

115 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 164-165.

116 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 165.
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Ikinci olarak Ali Sedad biitiin ecsam-1 aliyenin hizli bir sekilde cogalmaya meyilli
oldugunu ifade etmektedir. Fakat bu ¢ogalmay1 durduracak engeller vardir. Ona gore
bu engellerin en 6nemlisi ge¢im araglarinin kitlhigidir. Bundan dolay1 her tiiriin fertleri,
varliginin devamini siirdiirmek igin ettigi miicadele sonucunda gii¢lii giicsiizii
yendiginde bazi yararl sifatlara sahip olanlar digerlerinden daha fazla yasarlar.
Digerleri ise yok olurlar. Daha miikemmel sifat1 elde edememis ara siniflar baslarda
soyu tiikenerek biraz zaman zarfinda daha faydali sifatlara sahip olan iki ugtaki siniflar

kalmakla iki farkli tiir olarak gériiniirler.'!’

Ugiincii olarak Ali Sedad, degisim ile sahislarin elde ettigi sifat yararli ise yasamak,
degil ise yok olmak ciheti baskin oldugundan sartlar ve olaylara gore doga tarafindan
secilen sinif cogaldikca digerlerinin yok oldugunu sdylemektedir. Dordiinctii olarak ise
ona gore sinifin tiir olabilmesi i¢in sahislarin elde ettigi degisimin silsilede devam
etmesi gerekmektedir. Bu ise elde edilen sifatlarin sahislara veya tiire faydali olacak
bir hale gelmesiyle ger¢eklesir. Aksi durumda ise tiirlin yok olmasi gerekmektedir.
Buna gore Ali Sedad’in smifi tiriin (nev‘) bir alt grubu olarak disiindigi
anlagilmaktadir. Bu anlayis Linnaeus ile baslayan modern taksonomiye pek uygun
degildir. Modern taksonomide sinif hiyerarsik gruplandirmada tiiriin iistiinde bir yerde

bulunur.!18

Ali Sedad, Darwin ekoliinii degerlendirirken Darwin faraziyesine pek ¢ok itirazlar
yapilmis oldugunu fakat bunlarin ikisinin en Onemli itirazlar oldugunu ifade
etmektedir. ilk olarak ona gére yeniden bir tiiriin tesekkiil eyledigi hi¢ goriilmemistir.
Sayet biitiin ecsam-1 aliye bir asildan geliyor ise halihazirda bulunan tiirlerin arasinda
ara formlarin bulunmasi gerekirdi. Darwin’in goriisiinii savunanlar, tiirlerin tesekkiilii
cok yavas bir sekilde oldugu icin belli bir zamanda gézlemlenemezler demektedirler.
Iki tiiriin birbirine yaklagsmasiyla bir ara simifin oldugunu gostermek isteseler de bu
sekilde olusan sinifin dogurmaya kabiliyeti olmadigindan, bunun yaninda bunlardan
baz1 siniflar nadiren teselsiil etse bile daha sonra teselsiilden kesilmesi veya asillar
olan iki tiirden birine ¢ikarak digerinin sifatin1 tamamen ¢ekinik eylemesi tecriibeyle
ortaya ¢ikmis oldugundan bu suretle katiyen bir tiiriin tesekkiil edemeyecegi sabit

olmustur. Halbuki tiiriin iki sinifinin bir araya gelmesiyle olusan ara sinif teselsiil eder.

17 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 166.
118 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 166.
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Ona gore bu keyfiyet, siifin tesekkiilii miimkiin ise de tiirlin tesekkiiliiniin miimkiin

olmadigini agiklar.!*®

Ali Sedad’a gore ikinci itirazda da yine ara sinif bulunmaktadir ve bu konudaki
arastirmalar ilerledik¢e zikredilen sekiller cogalmaktadir. Bunun yaninda tabiat¢ilarin
tirleri birbirinden ayirma ve smiflandirmasindaki ihtilafi bu husustaki en iyi
delillerdendir. Ona gore bitki ve hayvanlar arasinda birtakim tiirler vardir ki hangi
kisimdan olduklarini belirlemek miimkiin degildir. Halihazirda var olan iki tiiriin
birinin digerinden geldigini addetmemek gerekmektedir. Ikisini de 6nceden gelip
gecmis olan bir bilinmeyen tiirden geldigine itibar edilmelidir. Ara sinif daha kisa
zamanda yok oldugunda sona kalan smifin varliginm siirdiirmesi dikkate alinmalidir.
Yeryiizlindeki fen arastirmalari tamamlanmadiginda ileride orta smifin bulunmasi
ihtimaline karsilik “bu halde Darwin’in nazariyesine itiraz olunamaz” diye cevap
verirler. Ali Sedad bunun bugiinkii yeryiizii ilmi dogrultusunda Darwin teorisinin
kabul olunmayacagi seklinde ifade edilmesinin daha dogru olacagini sdylemektedir.
Nitekim 0, ara sinif tiirlerinin hizli bir sekilde yok olmasi ve degisimin ¢ok yavas bir
sekilde olmasi gibi zitliklarin bdyle hayali bir teori i¢in fazla m1 acaba diye
diisiinmektedir. Ona gore tabakalarin degisiminin yavagligi tiirlerin doniistimiiniin
buna bagli olmas1 Darwin tarafindan da kabul ediliyorken orta sinifin hizli bir seklide

yok olusunun kabul edilmesi itirazdan kurtulmak icindir.*?°

Ali Sedad’a gore tiirlerin ayrilmasit ve siniflandirilmasinda tabiat¢ilarin ihtilafi,
bunlarin dedigi gibi tiirlerin bir asildan gelmesinden degil dayanagi belirli olacak sifat
ve hallerin bilinmemesindendir. Ona gore farkli tiirlerin birbirine benzemesi ve
benzerlik yoniiyle hepsinin bir silsile olusturmasi hi¢bir zaman Darwin varsayimini
ispat eden seylerden degildir. Bazi tabiatgilarin bu miisabehete dikkatle insanlarla
maymunlarin farkini arayarak insanin nesnastan (hayvanla insan arasinda bir ara tiir)
tiiremis bir melez canli olduguna karar vermisler ve bu konuda Jean-Baptiste Lamarck
digerlerine dncelemistir. Son olarak Darwin, insan maymundan tiiremis olmayip gerek
insan ve gerek maymun ikisi de diger bir tiirden gelmis olduklarin1 agiklamistir.

Boylece insanlarla maymunlarin yakinliklarini ispat i¢in bu iki varligin birbirine

19 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 166-167.
120 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 167-168.
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miisabehet-i hariciyye ve tesrihiyyesini (anatomik ve dis 6zelliklerinin benzerligini)

belirlemeye c¢alismiglardir. Bu baglamda Ali Sedad su ifadeleri kullanmaktadir:

Su suretle icra kilinan tecriibelerden me’mul olan miisabehet-i lazime bulunmadigi gibi

bazi miibayenet bulundugu zahir olmustur. Tutalim ki bu iki mahluk cismen yekdigerinin

ayni olsun. Bundan yine Lamarck ve Darwin’in gayretlerini glitmek isteyenlerin ellerine

bir sey girmez. Insanin ma-bihi’t-temyizi (ayirt edici 6zelligi) olan nutuk silsile-i

hayvanata asla irsi goriilmemis bir seydir.*?
Ali Sedad, Darwin’in tabiat tarihinde pek ¢ok gbzlem ve deney yapmis oldugunu ve
tabiatta kesin olan 6nemli kanunlarin birgogunu ortaya koymada hizmet ettigini ifade
etmektedir. Fakat ona gore buna ragmen Darwin’in gozlemlenenlere yakistirarak
uydurmus oldugu iddiasi imkansiz olmasa da zikredilen kanunlarin bir sonucu
olmadigindan kabul edilebilir de degildir. Ali Sedad’a gore simdilik tecriibe, tiirlerin

degisiminin bir sinira kadar vaki olup farkli siniflar ortaya ¢iksa da tiirlerin doniisiim

dairesine gecemedigini yani esyanin hakikatinin sabit oldugunu gdstermistir.*??

Ali Sedad’a gore Darwin’in iddiast hayalden ibaret olup higbir tecriibbe ve gozleme
dayanmamaktadir. Bu konuda var olan iddialarin en basarili olan1 yine Darwin’in
iddias1 oldugundan digerlerine tercih edilmelidir diyenler de vardir. Fakat ona gore
gercek Oyle degildir. O, tabiattaki doniisiimiin 6zel durumlarda ve kendi sinirlari
igerisinde gerceklestigini sdylemektedir. Ali Sedad doniisiim ile ilgili sdyle devam

etmektedir:

Doniisiim yasayan arazdir, a‘yan degildir. Mesela herhangi bir cismin tek pargasini
olusturan boliinmez pargalar oldugu gibi diger bir cismin pargasini olusturan da benzer
pargalardir. Bunlarin hareketlerinin ne kadar doniisiime maruz kaldiklari ve ilerleme gibi
biiyilk degisimlere ducgar bulunduklar1 halde hakikat ve mabhiyetlerini koruduklar
bilinmektedir. Mesela boliinmez pargalardan birtakimi azot tek parcacigini olusturduklari
gibi onlara benzeyen diger birtakim parcalar da civa tek parcacigini olusturmuslardir.
Fakat bunlar hangi yon ile olusmus ve bunlarin degismemesi nasil bir kanun iledir? Burasi
bilinmemektedir. iste bunun gibi ecsam-1 aliye de gercekte degismeyen bir hey’et-i
mecmu’a olup ne suretle olustugu bilinmemektedir. Simdi denilebilir ki bahis mec¢hul bir
sonug verdikten sonra ne anlami var? Darwin vehimlere kapilip insanlik hakkinda bilgiyi
stmirini belirleyemeyerek ileri gitmek istedigi halde yine o neticeye varmadi m?12®

Yukarida Ali Sedad’in hayati1 ve Darvinizm’i elestirdigi eseri hakkinda kisaca bilgi

verip ardindan Darvinizm’e dair elestirilerini detaylica ortaya koyduk. Buna gore ilk

121 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 168-169.
122 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 168-169.
123 Ali Sedad, Kava ‘idu’t-Tahavvulat fi Harekati’z-Zerrat, 170.
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olarak Ali Sedad, ecsam-1 aliye’nin yaratilis bigiminde ihtilaf etmelerinden dolayi
tabiatcilar1 elestirmektedir. Daha sonra ara formun hi¢ goriilmedigini belirterek
Darvinizm’i bu yonden elestirmektedir. Ardindan tabiat¢ilarin tiirleri birbirinden
ayirma ve siniflandirmasindaki ihtilafin1 elestiri olarak ortaya koyan Ali Sedad, bu
elestirilerden yola ¢ikarak kendi donemindeki veriler dogrultusunda Darwin’in ortaya
koydugu fikirlerin dogrulugunun ispatlanmadigi sonucuna varmaktadir. Bundan

dolay1 Ali Sedad, Darwin nazariyesinin bir varsayim oldugunu ifade etmektedir.

4.2. Ismail Ferid (1852-?)

Muhammed Yazir Efendi’nin oglu olan ismail Ferid, 1852 yilinda Yanya’da dogdu.
Sibyan Mektebi’nde 6grenim goren Ismail Ferid, daha sonra Darii’l-Ma’arif
Riisdiyesi’nde egitimine devam etti. 1866 yilinda Ankara Vilayeti Tahrir-i Emlak
Heyeti Mukayyidligi ile memuriyete basladi. Hayati1 boyunca da birgok memuriyette

bulunup farkli gorevler ifa etti.}?

Ismail Ferid, Aydm vilayeti Tahrir ve Vergi Miidiirii iken 1895 yilinda yayimladig
Ibtal-i Mezheb-i Maddiyyin isimli eseri ile bilinmektedir. Son dsnem Osmanli fikir
diinyasin1 6nemli derecede etkileyen materyalizm akimina yonelik erken elestirilerden
biri olan bu eser, dogrudan Biichner’in Madde ve Kuvvet isimli eserine bir reddiye
olarak yazilmistir. Darvinizm’e yapilmis elestiriler icerdigi i¢in Ismail Ferid’in bu

eserine basvurduk.!?®

Canliligin ilk olarak nasil olustugunu Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin isimli eserinin
“Viladet-i ibtidaiyye” bashgi altinda ele alan Ismail Ferid, Biichner’in bitki ve
hayvanlarin dogal bir yol ile ortaya ciktigr iddiasinda bulundugunu sdylemektedir.
Biichner’e gore bitkiler, hayvanlar, taglar ve madenlerde protoplazmay1 ve ¢ekirdegi
kapsayan, ufak bir hiicre olan ve canliligin unsuru diye isimlendirilen “seliil” unsuru,
diger ismiyle “hayat unsuru” vardir. Ona gore bu unsur ¢ogalma 6zelligine sahip
oldugu i¢in hiicre igindeki kiikiirt, demir ve fosfordan olusan 6z su ile temas ettiginde

fiili olarak iireme yapip ¢ogalir. Bu unsur hakkinda sdylenenler ii¢ sinifa ayrilmistir.

124 {smail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyun, sad. Ali Utku-Abazar Sepehri (Konya: Cizgi Kitabevi,
2012), 4.
125 {smail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyzin, 4.

39



[k olarak diinyanin giinesten ayrildigi zamanda yeryiizii maddesiyle birlikte gelmis
olduklarmi séylemektedirler. Ikinci olarak gokyiiziindeki taslardan ibaret olan sihaplar
(meteorlar) vasitasiyla gokyiiziinden indigini ifade etmektedirler. Ugiincii olarak ise
yerylizliniin olusmasi esnasinda bu unsur da kendi kendine olustugunu ve bu unsuru
olusturan maddelerin birlesmesinden hayat denilen fiili kuvvetin varliga geldigini
zikretmektedirler. Nitekim bitki ve hayvanlar ilk 6nce gayet basit bir sekil ve heyetten
baslayip git gide gelisip diizenlenmesi, ilk baslarda hayat sahibi olmayan basit
cisimlerin hayat1 zorunlu bir sekilde gelismesinin imkansiz olmadigim

belirtmektedirler.12

Ismail Ferid, “unsur-1 hayat” tabirinden kastedilenin “dirlik” olan insan ve hayvanlarda
his ve hareketi gerektiren seyi tasiyan ciizler manasina gelip gelmedigini
sorgulamaktadir. Sayet boyle ise hayatin varlig1r bu unsurun varligina bagh tutulmus
demek oluyor ki bu ona gore yanlistir. Zira bu durumda ruhun yok olmasi, unsurun
yok olmasi ve ayrilmasina bagli kalmasi gerekir. Halbuki tam tersi unsurun yok

olmasi, ruhun yok olmasina baglidir.*?’

Ismail Ferid, “hayat” tabirinden his ve hareketi gerektiren “ruh”u kastettigini ve ruhun
bu hayat unsurundan nes’et etmedigini ifade etmektedir. O, cansizlarin, hayvanlarin
ve bitkilerin sekillenme ve uzuvlanmanin (organlasma) baska, ruhu baska oldugu igin
bu unsura “unsur-1 mevalid” (biitlin yaratilmiglart meydana getiren ortak unsur)
demenin daha uygun olacagini da eklemektedir. Zira her hayat bulunan yerde
uzuvlagsma ve sekillenme bulundugu halde her uzuvlasma ve sekillenme bulundugu
yerde hayat bulunmamaktadir. Ayrica ona gore bunlar gercekte hayat unsuru ise
bulunduklart yerlerde “hayat”m da bulunmasi gerekmekte iken, hayat o merkezde

olmadigindan dolay1 bunlara “unsur-1 hayat” denilmesi yanlis olmus olur.1?

Ismail Ferid, bazi hayvanlarm insanliktan 6nce yasamis olmasi durumu ne o

hayvanlarin ne de insan tiiriiniin kendi basina ortaya ¢iktigini gdstermeyecegini

126 {smail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin (Izmir: Ahmed Celadet ve Siirekas1 Matbaasi, 1312), 65-
67.

127 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 67.

128 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 68-69.
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sOylemektedir. Nitekim ona gore insanlar kendi basina ve tedrici olarak ortaya

¢tkmamuslardir. Bilakis bir yaraticinin yaratmasiyla ortaya ¢ikmislardir. 1%

Insanin yaratilisia dair goriislerini peygamberligin ispat edilmesi konusu ile irtibatl
olarak ele alan Ismail Ferid, bundan dnce alemin yaraticisinin varligini ispat etmeye
calismistir. Ismail Ferid, alemin yaraticisinin varligini ispat ettigini sdyleyip bu
yaraticinin bir peygamber gondermesine de bir engelin olmadigini belirtmektedir.
Nitekim ona gore peygamberlik olaganiistii bir durumdur. Fakat kainatta isleyen ve
vaki olan her sey olaganiistii degildir. Bunun yaninda tabiat aleminde olaganiistii
durumlarin her zaman pek cogu goriilmektedir. Mesela yeryiiziinde canliligin var
olduguna dair bir iz bulmamak olagan ise, canliliktan bir eser bulmak olaganiistiidiir.
Canlilarin bu tiirden olmalar1 olagan ise, diger tiirden bir canlinin bulunmasi

olaganiistiidiir.**°

Ismail Ferid’e gore Kur’an-1 Kerim’e bakilarak Allah’m bizi ve bizim amellerimizi
yarattig1 anlagilmaktadir. Ona gore alemde vaki olan durumlart aklinin erebildigi kadar
teftis edebilen diger insanlar da varliklarin kendi kendine olabilecek seyler olmadigini
sdylemektedirler. Ismail Ferid, yeryiiziinde insanlarin ortaya cikisi ve yaratilmasi
birtakim etkiler ve tabiat sonucu olmayip, dlemin yaraticist olan Allah tarafindan
oldugunu sdylemektedir. Nitekim o, Adem’in yaratilisinin Allah tarafindan oldugunu

nakli delil yaninda akli delille de desteklenebilecegini sdylemektedir.!3!

Ismail Ferid, sayet Adem yaratic1 tarafindan yaratilmamis olup dogal bir sekilde ortaya
¢ikmis olsaydi, bu durumda ii¢ imkansiz durumdan birinin olmasi gerektigini
zikretmektedir. Buna gore ya bitkilerden bitecek ya hayvanlardan dogmus olacak ya
da ipek boceginin kelebege doniismesi gibi herhangi bir tiirden déniisecekti ki Ismail

Ferid’e gore bu ihtimallerin iigii de imkansizdir.1%2

Her ne kadar bazi tabiat¢ilarin Giglincii sikki segip, insanlarin nesnastan doniistiglini
kabul edip ve bu kabullerini nesnasin insana pek cok yonden benzemesine

dayandirirlarsa da Ismail Ferid’e gore bu oldukga zayiftir. Nitekim nesnasin insana

129 {smail Ferid, [btdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 74.

130 {smail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 145-146.
181 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 147-148.
182 fsmail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 149.
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doniisiimil ya sanat ya da tabiat vasitalariyla olacaktir. Ona gore sanat vasitasiyla boyle
bir doniisiim olmadigi icin bu konuda agiklamalara ihtiya¢ kalmamis olsa da tabiat
vasitasiyla da doniisemeyecegi malumdur. Ismail Ferid, sayet nesnasin insana
doniisiimii tabiat yolu ile caiz olsaydi, nesnasin her ferdinin doniisiimiiniin istisnasiz
caiz olacagini sOylemektedir. Nitekim ipek boceklerinin doniisiimii caiz oldugundan
bunlarin her bir ferdi déniismektedir. Ismail Ferid’e gore benzerlik de bir yoniiyle delil
olamaz. Nitekim kopek ile kurt arasindaki benzerlik insan ile nesnas arasindaki

benzerlikten daha fazla iken ne kopek kurda ne de kurt kopege doniismektedir.3

Ismail Ferid, Adem’in tabiat yolu ile ortaya ¢tkmadigindan dolay1 yaratilmis olmasi
gerektigini soylemektedir. Fakat Allah tarafindan yalmzca Adem’in yaratilmadigini da
eklemektedir. Nitekim ona gore Allah ilim ve kudretten mahrum bir varlik yaratmaya
da giicii yetmektedir. Bundan dolay1 ismail Ferid, Adem’in yer yiiziinde yalniz olarak
yaratilip yaratilmadigini, insanlik i¢in gerekli olan her seyi fitraten bilip bilmedigini
ve bilecegi seyleri talim ve tecriibe ile bilmek iizere mi yaratildigim

sorgulamaktadir.13

Biichner de kitabinin son kisimlarinin birinde ilim ve idrakin tecriibe sayesinde
olustugunu itiraf etmektedir. Bunun yaninda Ismail Ferid, tecriibi bilgilerden mahrum
olan bir insanin yer yliziinde yasayisinin imkansiz oldugunu bildigimizi
soylemektedir. Ayn1 zamanda ona gore Adem’in yer yiiziinde yasayist igin, en az
tecriibe yolu ile olusan bir ilme muhtag oldugu malumdur. Ismail Ferid, sayet kendileri
muhtag¢ olduklart ilmi yer yiiziinde gegirdikleri tecriibe vasitasiyla elde etmislerdir
denilirse, yer yiiziinde birinci saatte olusacak olan agligin giderilmesinin tat ile
miimkiin olacagini tabiat yolu ile bilmeleri gerektigini sdylemektedir. Ona gore bunu
bilseler bile, yenilebilen seylerin faydali ve zararli olanlarimi onceden bilmeleri
gerekir. Bunun yaninda Ismail Ferid, o zamanda hayvanlarin hangisinin vahsi ve uysal
oldugunu ve hangisinden ne sekilde korunacagi ve hangisinin nasil bir iste
kullanilacagim1 6grenmeksizin bilmek miimkiin olmadig1 i¢in Adem bu konuda ilk
bilgilere sahip olmaksizin yer yiiziine gelseydi ya acliktan ya da diger tehlikelerden
yok olacaginin malum oldugunu sdylemektedir. Bundan dolay1 Ismail Ferid’e gore

Adem’in korunakli bir mekanda diinyaya gelmesi ve Havva’nin kendisine diisman

133 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin,149.
134 fsmail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 150.
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olmayip dost olmasi, ayrica benzer fertlerin ortaya c¢ikmasi i¢in evliligin olmasi

gerektigini onceden dgrenmis olmalari gerekmektedir.3®

Ismail Ferid, bu korunakl1 alanin cennet oldugunu sdylemektedir. Ona gére olaganiistii
bir sekilde insan1 yaratan Allah’in ona cennette bilgiler 6gretmesi kabul edilebilir bir
durumdur. Yine olaganiisti durumun bundan ibaret olmadigimi ve Havva’nin da
olaganiistii olarak yaratildigini eklemektedir. Nitekim ona gore insanligin ilk annesi
olarak kabul edilen Havva’nin baska bir insandan dogmus oldugu sdylenirse, o zaman
ona insanhigin ilk annesi denilmezdi. Ayrica Ismail Ferid’e gére Havva baska bir
tiirden dogmus olsaydi o zaman kisir olmak zorunda olurdu. Nitekim bagka tiirden
dogan varliklar kisir olmaktadir. Ona gore bu durumdan dolayr Havva’nin, Adem’in
kaburga kemiginden veya baska bir seyden yaratildigi aklen kabul edilmesi
gerekmektedir. 3

Bunlardan hareketle Ismail Ferid, Adem’in ve Havva’nin yaratilislarinin olaganiistii
bir durum oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde o, Hz. Isa’nin yaratiimasi
durumunu da bu duruma benzetip onun yaratilisinin da olagantistii bir durum oldugunu
soylemektedir. Ismail Ferid, yukarida belirtilen fikirlerden hareketle Adem’in Allah

tarafindan yaratildigin1 aklen kabul etmemiz gerektigini ifade etmektedir.'®’

Yukarida Ismail Ferid’in hayati ve Darvinizm’i elestirdigi eseri hakkinda kisaca bilgi
verip ardindan Darvinizm’e dair elestirilerini detaylica ortaya koyduk. Canliligin ilk
olarak nasil olustugunu ele alan ismail Ferid, hayvanlarin kendi basina ve tedrici
olarak ortaya ¢ikmadigimi belirtmektedir. Devaminda insanin yaratiligini ele alan
Ismail Ferdi, Adem’in Allah tarafindan yaratildigmi akli ve nakli delil ile
desteklemektedir. Sonrasinda tabiatgilarin ilk insanin nesnastan geldigi goriisiinii
elestiren Ismail Ferid, bu goriisiin oldukca zayif oldugunu belirtmektedir. Akabinde
Adem ve Havva’min nasil ve nerede yaratildiklarmi ele alan Ismail Ferid, onlarin

olagantistii bir sekilde yaratildiklarini zikretmektedir.

135 {smail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 151.
136 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 152-153.
187 [smail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 153.
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4.3. Hasirizade Mehmed Elif Efendi (1850-1927)

Siitliice dergahi Seyhi Ahmed Muhtar Efendi’nin oglu olan Hasirizade Mehmed Elif
Efendi, 1850 (h. 1266) yilinda Siitliice’de dogdu. Babasi onu ilk egitimini almasi i¢in
Hiisameddin Efendi’ye teslim etti. ilk 6greniminden sonra Arapcay: vilayet kapi
kethiidalarindan olan Hoca Raik Efendi’den okumaya basladi. Egitimine devam eden
Hasirizade, Istanbullu Ahmed Niizhet Efendi’nin dersine devam ederek 1887°de (h.
1303) ondan icazet aldi. Ozel derslerle de mesgul olarak Fatih hocalarindan Meshur
Hafiz Sakir Efendi ve Meclis-i Maarif baskan1 Haydar Efendi gibi kisilerden de
faydalandi. Hasirizade’nin Sadiye, Sazeliye, Mevleviyye ve Seybaniyye gibi
tarikatlarla irtibat1 oldu. Yenikap1 Mevlevihanesi Seyhi Osman Salahiiddin Efendi’nin
Mesnevi dersine devam ederek 1887°de Mevlevi tarikatindan hilafet ve Mesnevi’den

icazet ald1.138

Hasirizade’nin babas1 hacca gidince yerine onu dergahta vekil olarak birakti. Babasi
vefat edinceye kadar vekaleten dergdhin basinda bulunan Hasirizade, ardindan post-
nisin oldu. Hasirizade dergahta mesnevi, semail, hadis ve dini ilimler okuttu. 1907
yilinda (h. 1325) Meclis-i Mesayih riyasetine tayin edilereck Buhari ve Mesnevi
tedrisine devam etti. 1927 yilinda (h. 1345) vefat eden Hasirizade dergahin haziresine
defnedildi.*® Hasirizade, sair ve hattathgm yaninda tekkenin planlarim cizecek kadar
mimari bilgiye de sahipti. Ayrica Arap grameri ve mantiktan Darwin nazariyesine
kadar cesitli konularda eserler kaleme almis olmasi onun ¢ok yonlii bir diisliniir
oldugunu gostermektedir.!*® Irsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin
isimli eseri Charles Darwin’e reddiye olarak Osmanlica Tiirkgesiyle yazdig: eseridir.
Boylece vefat etmeden alt1 ay dnce son eserini ortaya koymus oldu.'*! Bu yéniiyle eser

calismamiz i¢in bagvurdugumuz temel kaynaklardan bir tanesidir.

Irsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin isimli eserine tekamiil

ALAL A

nazariyesinin var oldugunu dile getirerek baslayan Hasirizade Mehmed Elif Efendi,

138 bniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 1/290-
291.

139 Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1/291.

140 Nihat Azamat, “Elif Efendi, Hasirizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Ekim
2023).

141 Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1/292.
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biitlin alemde varligin olusumunun tekamiil kanunlarina bagli oldugunu dile
getirmektedir. Nitekim ona gore tekamiil, akli ve ser‘? olarak inkar edilen bir sey
degildir. Hasirizade, Kur’an ve siinnette de tekamiilii reddeden bir hitkkmiin olmadigini
dile getirmistir. Tekamiiliin varli§1 konusunda ehli nazar ve ehli hikmet arasinda bir

tartigmanin olmadigimi sdyleyen Hasirizade, asil tartismanin tekamiiliin keyfiyeti ve

sekli hakkinda oldugunu sdylemektedir.4?

Hasirizade tekamiil nazariyesi i¢in Darwin’in goriisiinii kabul ve reddeden iki grubun
ortaya ciktigini dile getirmistir. Ona gore reddedenler belki ser’e muhalif oldugu icin
reddetmektedirler. Kabul edenler ise giiniin ilmine (asrilik ve fen) aykir1 hareket
etmemek i¢in kabul etmektedirler. Bundan dolay1 Hasirizade iki tarafin da tutumlarini
taassupla ve inatla ortaya koyduklarini ifade etmektedir. Bunun yaninda Hasirizade’ye
gore Darwin, nazariyesinde tekamiil kanununu ispat ve kabul ettigi icin nazariyesi
reddedilemez. Nitekim yukarida deginildigi tizere Hasirizade, tekamiil kanununun
akla ve ser’e aykiri olmadigimi zikretmektedir. Fakat Hasirizade, Darwin
nazariyesindeki “bir sey tekdmiil ede ede bir zaman sonra bir bagka sey olur” goriisiinii
kabul etmemektedir. Insanin aslen maymun olup tekdmiil ede ede sonunda insan
oldugu konusu gibi ki Hasirizade bunun aklen, hikmeten ve ser‘an dogru olmadigini
soylemektedir. Ona gore higbir akliselim sahibi bu goriisii kabul edemez. Hasirizade,
sayet bu nazariye dogru olsayd: halihazirda insan ve maymun arasi bir gegis tiiriiniin
olmasi ve yar1 insan yart maymun bir tiirlin var olmas1 gerektigini ifade etmektedir.
Fakat ona gore tabiat ayni tabiat ve maymun da aynt maymun olarak durmaktadir.
Nitekim o, diinyay1 dolasan gezginlerin de insan ve maymun arasi bir gegis tiirii ile
karsilasmadigin1 sdylemektedir.143

Daha sonra Hasirizade, “sayet bu diinyada o potansiyel yoktur ve artik degisim olmaz
denilirse bu cevap insanlarin oturdugu, degisimin oldugu, islenmis ve imar edilmis
yerler icin dogru olacaktir” demektedir. Fakat ona gore tabiat asil hali {izerine

kalmaktadir ve oralarda bir¢ok cesit maymun yasamaktadir. O, bunlarin arasinda ne

insan ne yart maymun ne de yari1 insan bir varligin goriildiiglinii s6ylemektedir.

142 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nr. 456, 1925), 1-2.
143 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, Irsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 2-4.
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Dolayisiyla ona gore bu iddia gegersizdir. Ayrica o, biitiin dinlerin bdyle bir seyin

olmadig1 konusunda hemfikir oldugunu ifade etmektedir.*4*

Hasirizade’ye gore Darwin’in iddias1 delile dayanmayan, zan ve tahminden olusan ve
kesinlik ifade etmeyen bir nazariyedir. Tekamiil kanunu ise bir nazariye olmayip inkar
edilemeyecek bir hakikattir. Ancak bunun mertebe ve suretlerini bilmek gerekir Ki
Hasirizade’ye gore sdyle aciklanabilir: ilk olarak yeryiiziinde bulunan varliklar maden,
bitki ve hayvandan ibarettir. Bu {i¢ asil bir¢ok ¢esidi kapsayan birer cinstir. Bunlarin
siralamas1 yukaridaki gibidir. Yeryiizii tekamiiliinii tamamlayinca tekamiil sirasi
madene geldi. Maden boylelikle normal tas, yakut, elmas, kursun, giimiis, altin gibi
bir¢ok farkl: tlire ayrildi. Bunlarin her biri ayr1 birer miistakil varlik oldu ve bunlardan
higbiri tekamiille ayn1 madene déniisemez. Nitekim Hasirizade’ye gore kimyanin bu
derece ileri bir seviyede oldugu bu asirda bile simdiye kadar hi¢ kimsenin akigi yakuta,
necefi elmasa doniistiirdiigi goriilmemistir. Clinkii a‘yan doniismez. Fakat kutsal
kuvvet ile mucize ve keramet kabilinden olanlar bunun disindadir. Ona gore burada

onlardan bahsedilmez.1#®

Hasirizade’ye gore madenler olustuktan uzun zaman sonra birbirine karigmasiyla
topragin asli olan “salsal” yani kerpi¢ ortaya c¢ikti. Kerpi¢ denilen madde,
yeryiiziindeki rutubet, giinesin 1s181yla disardan gelen sicaklik, yeryliziinde bulunan
sicaklik ve havanin etkisiyle tekamiil ederek kendisinde bitkisel gii¢ ortaya ¢ikmaya
baslads. Ilk olarak tohumsuz olan yosun ve mantarlar ortaya ¢ikmaya basladi. Bunlarin
artmasit ve birtakim maddelerin topraga karismasiyla toprakta bitki kuvveti artt1 ve
tohumlu bitkiler olustu. Bunlarin da artmasiyla meyvesiz agaclar olustu. Bunlarin da
ayni sekilde topraga karigmasi ve yayilmasiyla meyve veren agaglar olustu. Hatta
miitekaddim hiikemaya gore sonunda agaglarin miikemmeli olan hurma agaci

olustu.14

Hasirizade’ye gore bitkilerin tek tek ortaya c¢ikmasi tamamen yeryiiziiniin
tekamiiliinden dolay1 olup bitkilerin hi¢ birisi tekamdiil ile diger bir tiirin derecesine

yiikselerek o tiire doniisiip ¢esitlenmedi. Yani baslangicindan mesela yosun mantara

144 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 4.
145 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, [rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 4-5.
146 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, [rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 6-7.
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veya yoncaya ve yonca bugdaya doniismedi. Ona gore belki her biri yeryiiziiniin
ulastig1 mertebe ve kuvvete gore ayri ayri ve sirasiyla bitkilerden birer tiir olarak ortaya
cikt. Ayrica Hasirizade, bunlardan her bir tiiriin kendi tiirii i¢erisinde tekdmtil ettigini,

fakat o tiiriin dairesinden de ¢ikamayacagini ifade etmektedir.#’

Hasirizade’ye gore bu durum maden, bitki ve hayvanin tamamini kapsamaktadir.
Mesela armut agacina miidahale ile meyvelerinin daha iri ve lezzetli olmasi
saglanabilir ama higbir zaman armut agaci kiraz agacina doniismez. Fakat her birinin

diisiik, orta ve iyisi vardir. Hasirizade bu durumun her tiiriin kendi tiirii igerisinde

tekamiil ettigini ispat icin yeterli oldugunu ifade etmektedir.!*®

Mevalid-i selase (maden, bitki ve hayvan) diye isimlendirilen ii¢ varliktan ti¢linciisii
olan hayvana gelince; yeryiiziiniin tekamiiliiyle bitki ¢esitleri ortaya ¢ikti. Ondan sonra
ise diinyada hayvanin yasayabilecegi bir ortam olusunca bazi rutubetli yerler “tin-i
lazic” (balcik, yapiskan camur) ve “hamain mesnun” (degisiklige ugramis madde)”
haline gelip i¢ ve dis sicakligin etkisiyle bir takim hayvan ve hasereler olustu. Daha
sonra bunlar ¢ogalip ¢esitlendi. Uzun zaman sonra bunlarin iizerinde olan hayvanlarin
yasamasi i¢in gerekli ortam olustu. Daha sonra hayvanat-1 zevatii’l-fikr (diistinme
yetisi olan canlilar), sonra hayvanat-1 zevatii’l-ercel (ayagi olan canlilar/siirlingenler
disindakiler) ve zevatii’l-ecniha ale’d-derecat (kanatli canlilar) olustu. Bundan sonra

da sekil ve hal olarak birbirinden farkl1 tiirler ortaya cikt1.}4

Kudemadan bazilarina gére akilsiz hayvan ile insan arasinda bir yerde olan bir yaratik
vardir. Onlara gore akilsiz olmasi ve ¢ogunlukla elleri tizerinde ylirlimesi yoniinden
hayvana benzemekteyken, elleri ile is yapmak, istedigi zaman iki ayak iizerinde
yiirimek ve hile yapmay1 bilmek yoniiyle insana benzemektedir. Fakat onlar bunun
yine de hayvandan baska bir sey olmadigin1 sdylemektedirler. Nitekim gerek seklen

gerekse bedeninin tasarimu itibariyle ulemaya gére onun hayvan oldugu kabul edilir.**°

47 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 7.
148 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 7-8.
149 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, frsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 8.
150 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, frsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 8.
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Hasirizade maymunun insanin ilk hali olamayacagini ¢linkii insanin zatina has bir
takim ayirict sifatlara sahip olmasiyla baska bir varlik, maymun zatina has biitiin
sifatlartyla bagka bir oldugunu soylemektedir. Ona gore Darwin’in sozii bir
nazariyeden ibaret olmakla dogrulanmasi ve yalanlanmasi ihtimal dahilinde olan bir
haber seviyesinde bile olamaz. Ciinkii o, dayandigi noktanin bir zandan ibaret
oldugunu sdylemektedir. Yine ona gdre bu ve bunun gibi nazariyelerin savunuculari
bile kendi nazariyelerinden tirettikleri ilim ile vicdanen tatmin olmayip hata ve ihtilafa
distiiklerini soylemektedir. Ayrica Hasirizade, bunlarin 6grencilerinin de kendi
hocalarinin diisiincelerini savunmayip baska fikirleri ortaya koymus olduklarini ifade

etmektedir.1°!

Darwin, maddecilerin ¢ogunlugu ve tabiat¢ilarin esyanin tamaminin birbirinden ¢iktigi
konusunda 1srar ettigini soyleyen Hasirizade, onlarin baslangigtan sonsuza kadar biitiin
varhigin teselsiil seklinde birbirini tevlit ederek ortaya ciktigini iddia ettiklerini
sOylemektedir. Ona gore tevlit sahihtir ve tevlit tevelliit kanunu vardir. Fakat “her sey
kendi cinsi disindakini tevlit etmez” kaidesi de bir usul kaidesidir. Bu hukema
nezdinde de icma edilmis bir kaidedir. Hi¢bir zaman inek deve dogurmaz ve aslan da

leylek tevlit etmez. 1>

Hasirizade kisragin katir dogurmasinin s6z konusu olamayacagini ifade etmektedir.
Ciinkii ona gore binek hayvamiyla i¢ ve dis goriiniis itibariyle bedenleri birbirine
benzese de dogurdugu sey kisirdir. Nitekim katirda tireme olmaz, kendi gibi bir katir
ya da baska bir hayvan doguramaz. Bununla birlikte katirda dogurganlik silsilesi
kesiktir. Konumuz ise tevlit ve tevelliidiin takibiyle silsilenin kesintisiz devamindadir.

Aksi halde alem ruhtan hali kalir.'%3

Hasirizade’ye gore yeryiiziiniin tekamiiliiyle mevalid-i selaseden bitkiler ve hayvan
yeryiiziiniin maddesi olan maden gibi ortaya ¢ikarak ve olusarak her biri ayr1 ayri
cesitlenerek ¢ogaldi. Hatta her tiir, bir cins hiikkmiinii ald1. Ciinkii her tiir kendi tiirii
dairesinde tekrar cesitlenerek birtakim tiirlerin tiirii ortaya cikt1. ik olarak bitki cinsi

tohumlu ve tohumsuz olarak ayrildi. Ayni sekilde agaglar meyveli ve meyvesiz olarak

151 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 8-9.
152 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, frsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 9.
153 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 10.
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ayrildi. Bunlar gibi hayvanlar da gesitlendi. Yani her hayvan kendi tiirii dairesinde
cesitlenerek cogaldi. Mesela filin tiirleri, devenin, atin, haseratin birtakim tiirleri ortaya
¢ikt. Bunda yeryiiziiniin dogal halleri, su, hava ve bir¢ok seyin etkisinin dahli oldugu
fen ve ilim erbabi tarafindan kabul edildi. iste bu suretle yeryiizii kendinde ve
tizerindeki varliklarla tekemmiil ederek mamur olup artik insanin yasayabilecegi bir
hale geldi. Ardindan ileride Hasirizade nin agiklayacag: iizere cism-i Adem tekevviin
etti. Nitekim Hasirizade’ye gore alem bir hakim ve zabit akilin varligina ihtiya¢ duydu.

Bunun yaninda ilk insan olan Adem miistakil bir varlik olarak yaratildi. Yani hayvanin

bir tiirii olmay1p kendi basima bir cinstir.*>*

Adem’in yaratilis1 konusunda birgok bahis oldugunu séyleyen Hasirizade, indirilmis
ilahi kitaplardaki haberlere gore Adem’in yeryiizinde topraktan yaratildig
zikretmektedir. Ona gore Tevrat’a bir takim Isrdiliyat karistig1 icin onun ayetlerini
ayirtp onlardan bir hiikiim ¢ikarmak imkansizdir. Fakat insanin yeryiiziiniin
topragindan yaratildigi, ilah tarafindan kendisine ruh iiflendigi, cennete sokuldugu ve
Havva’nin Adem’in viicudundan yaratildig1 agik bir sekilde anlasiimaktadir. Yalniz
Hasirizade’ye gore Adem’in sokuldugu cennetin giiney doguda Aden’de ozellikle
Allah tarafindan Adem igin yaratildig1 kaydoluyorsa da bunun Tevrat miifessirlerinin
ilavesi olma ihtimali goziikmektedir. Nitekim Hasirizade bu kaydi Tevrat’tan baska
kutsal bir kitapta gormedigini sdylemektedir. Ozellikle Kur’an’da kesin bir sekilde
cennet tabiri zikredilmistir. “Aden” kelimesi (Adn) “mahalli karar” ve “siikiin”

manasinda olup uhrevi cennetin de sifatlarindandir.*>®

Ardindan Hasirizade Kur’an’dan su ayeti 6rnek olarak vermektedir: “Dedik ki: Ey
Adem sen ve esin cennette oturun.” (Bakara 2/35). Hasirizade bu ayeti kerimede “el-
cenne” kelimesinin bazi anlamlara geldigini soylemektedir. Ciinkii “el” takis1 birkag
mana ifade eder. Bunun yaninda Kur’an’1 dirayet tefsiri yapanlar bu lafiz i¢in bir¢cok
mana kullanmislardir. Fakat rivayet tefsiri yapan alimler “el-cenne” lafzini zahiri
anlamda kabul edip bu lafz1 cennet olarak kabul etmislerdir. Miiteahhirin miifessirleri
doéneminde cennetin o an mevcudiyeti konusunda itiraz ve inkar edenler ortaya ¢iktigi

icin bu dénemdeki miifessirler bazi agiklama ve teviller yapmislardir.t®®

154 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 10-11.
155 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 11.
15 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 11-12.
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Hasirizade’ye gore alimlerin ¢ogu bu konuda varit olan nakli delillerin ¢oklugundan
ve bazen birbirleriyle g¢elismesinden dolayr ve her suretin ilahi kudrete nispeten
miimkiin oldugundan kesin bir hiikiim verilmeyecegini anlayarak bu konuda tevkifi
tercih etmislerdir. Bununla beraber bazi alimler de “Adem’in sokuldugu cennetin
Filistin’de veya Kirman ile Faris arasinda veya Yemen’de Adem’i imtihan igin
yaratilmig bir cennet-i mahsusadir” demisler. Bu alimlere 6rnek olarak Ebii’l-Kasim
el-Belhi ile Ebi Miislim el-Isfehani zikredilmistir. Hasirizade’ye gére bu fikirlerin
hi¢biri de Kur’an’a muhalif addedilerek savunucular1 tekfir edilemez. Ciinkii
Kur’an’da agik bir sekilde kesinlik yoktur. Ona gore zikredilen sézlerin her biri de bir

yoniiyle nass-1 kerime tatbik edilmeye muhtemeldir.t®’

Adem’in cisminin yaratihsinin keyfiyeti konusunda alimlerin miitekaddimin ve
miiteahhirin olmak iizere ikiye ayrildigini belirten Hasirizade, miitekaddiminin cennet
konusunda oldugu gibi Kur’an’in nassinin, peygamberin hadislerinin ve nakledilen
eserlerin zahirini kabul edip, tevilden kagindiklarini séylemektedir.'®® Miiteahhirin bu
konuda bazi1 sozler serdetmekle beraber, kesin hiikiim vermemislerse de hukema
bunun keyfiyetine yonelik birkag fikir beyan etmislerdir. Hasirizade’ye gore bunlar da
bir nazariyeden Oteye gecememistir. Fakat o suna dikkat edilmesi gerektigini
soylemektedir ki; biitiin indirilen kitaplar gegmis timmetlerin alimleri, Kur’an-1 Kerim
ve Islam alimleri Adem’in topraktan yaratildigi konusunda ayni fikirdedirler. Fakat
ona gore Kur’an’da toprak dort isimle zikredildiginden dolay: tereddiit etmeye gerek
yoktur. Clinkii zikredilen isimler mertebelerine gore topragin isimleridir. Yine o bunun

yaninda bunda ihtilaf ve zithgm da olmadigim sdylemektedir.**®

Hasirizade Kur’an’da zikredilen isimlerden ilkinin haleke’l-insane min salsdlin ke’l-
fahhar, “O, insam, ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢amurdan
yaratt.”*% ayetindeki salsdl lafzi; ikincisinin hiive’l-lezi halekakiim min tiirAbin, “Sizi
topraktan yaratan O’dur.”*®' ayetindeki tirab lafzi; igiinciisiiniin hiive I-lezi

halekakiim min tin, “Sizi (6zel) bir camurdan yaratan O dur.”*% ayetindekKi tin lafz1;

157 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 12.

158 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 12-13.

1% Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin, 13.

180 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2023), Rahman, 55/14. (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Rahman-
suresi/4915/14-16-ayet-tefsiri)

161 Mii’min, 40/67.

162 En‘am, 6/2.
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dordiinciisiiniin min hamein mesniin, “(...) kurutulmus ¢camurdan (...)”*% ayetindeki
hamein mesniin ibaresinin oldugunu sdylemektedir. Ona gdre bu dort isim topragin
tekamiil esnasinda dort mertebedeki isimleridir. Yani topragin yaratilisi, Adem’in
cismine uygun olabilmesi i¢in gegirdigi tekamiil devirlerini belirleyen etkenler bu dort

isimdir. Soyle ki:

Topraga salsal ismi yeryliziiniin tesekkiiliinden sonra sogumaya basladigi halinden
kinayedir ki bu sert kerpi¢ halinde olup ateste pisince ¢omlek gibi sekil verecek halidir.
Bundan sonra uzun zaman gegirerek #irdb haline gelmis, sonra yagmurlar yaginca olugan
rutubetten zin haline ve bu halden uzun zaman geg¢mesiyle hamein mesniin haline
gelmistir. 164

Hasirizade’ye gore bu son mertebede Adem’in cisminin yaratilma kuvveti olusmustur.
Nitekim ona gore “sbua (e )l 2w aol Lk & 037 (Hammaret tinetii Adem bi-yedeyy
erba‘ine sabdhen).’® kutsi hadisi bunu aciklamaktadir. Bu hadis miitesabih
hadislerden kabul edilir. Nitekim Allah aza ve uzuvlardan miinezzehtir. Bundan dolay1
ona gore “yedeyn”den kastedilen “irade ve kudret”tir. Ayrica Hasirizade “Kirk
sabah”mn kirk giin oldugunu sdylemektedir. Ancak bu giinler bizim alemimizin degil

ilahin giinleridir.'6®

Hasirizade ilahi giinlerin miiteaddit ve farkli uzunlukta oldugunu sdyler. Bunlarin
“eyyam-1 Rabb”in ve inne yevmen ‘inde rabbike ke-elfi senetin mimma te ‘uddiin,
“Bilinmeli ki, rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklarinizin bin yili
gibidir.”'®" ayetinde beyan buyruldugu iizere bir giinii bizim senelerimizle bin yildir.
Yine bir giinii bizim senelerimizle elli bin y1l oldugu da Mearic suresinin dordiincii
ayetinde gecer. Ona gore kutsi hadisteki kirk giinlin bu giinlerden hangisi oldugunu
bilmiyoruz. Zikredilen giinlere gére Adem’in yaratilmasi icin tekamiil eden topragin
tekamiil devreleri kirk bin sene, Mearic suresine gore iki milyon sene olur. Fen ehli

hangisine muvafakat eder o bilinmemektedir.1%®

Hasirizade’ye gore Adem’in varligi yer yiiziinde bir sanatkarm ¢amurdan bir testi

yapmasi gibi bir heykel olarak tasvir edilmis olmayip onceden de agiklandigi lizere

183 Hicr, 15/33.

164 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii ’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 13-14.
165 fbn Ebi Cumhur, Avdlil-leli, IV (Erisim 25 Eylil 2023), 98. (https://ar.lib.eshia.ir/11013/4/98)
166 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’l-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 14.

167 Hac, 22/47.

168 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 14.
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tabiat kanunlar1 topragin mertebelerin baglangici olan salahiyetten tekamiil ile hamein
mesniin haline geldikten sonra bu ~amein mesniin iginde tekevviin ve tasavvur etmistir.
Bu tekevviin ve tasavvur bir tane veya ¢ekirdegin topragin altinda ortiilii oldugu halde
parcalanarak bitki ve agacin kokiiniin olusmasi gibidir. Gergekte Adem’in yaratilis1 da
bu suretten sonraya muvafiktir. Nitekim Nuh suresinin on yedinci ayetinde Allah
beserin yaratilisinda kudret, hikmet ve sanati beyan ederek vallahu enbetekum mine’l-
ardi nebdten, “Allah sizi yerden bitirip yetistirmistir.”*®® buyurup “nebaten”
kelimesinin “enbaten” manasinda oldugu tefsirlerde ag¢iklanmistir. Hasirizade’ye gore
bu tabir, Adem’in kalibiin hamein mesniin halindeki topragin altinda &rtiilii olarak
yaratildig1 anlamina gelmektedir. Bu agiklamada Hasirizade tekevviin ve tesekkiiliin
keyfiyet ve suretini soyle ifade ediyor ki dzetle toprak, su gesitlerinin takriben bir mil
kadar bir mahalde birikmesiyle bir miiddet kalarak hamein mesniin haline geldigi
zaman derununda Adem’in viicudu olusmaya ve sekillenmeye basladi. Kademeli
olarak sureti tamamlanip canlilik alabilecegi kabiliyete yani malum olan insan bedeni
haline geldi. Boylece tekamiil edince canlilik ona akarak iizerindeki toprak pargalandi
ve Adem’in viicudu ortaya ¢ikt1. Bir siire birinin dinlenmede yattig1 gibi yatt1. Sonra

hareket baslad1 ve kalkt1. Bundan sonra da cennete sokuldu.1’

Hasirizade Adem’in yaratilis yerinin Sam’da oldugunu ve yaratilisindaki mertebelerin
stireleri ve bazi manevi hallerini agiklasa da bunlar1 herkesin anlayamayacagini
belirterek s6zii uzatmamak icin anlatmadi. Yalniz dinlerin ehline gore Adem
yaratildiktan sonra yeryliziinde kiyam ettiginde akil, ilim, irade ve konugma sifatlarina
sahip bir kamil erkek olarak kiyam etti. Yani ona gore yeryiiziinde bir cenin olarak
yaratildiktan sonra tedricen biiyiiyerek yetiskin bir erkek derecesine ulagmis olmadi.
Adem’in zat1 da ve nefahtii fihi min rithi, “Ona ruhumdan iifledigim vakit (...y"*"
ayetinde zikredilen izafi ruhun liflenmesiyle aniden tahakkuk etti. Bu konuda tedrici

tekamiil yoktur.1"?

ALAL A

Havva’nin Adem’in viicudundan yaratilmas: meselesine gelince Hasirizade’ye gore

Kur’an-1 Kerim’de ve halaka minkd zevcehd, “ve ondan da esini yaratan (...)"*"

189 Ngh, 71/17.

170 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 14-15.
1 Hicr, 15/29.

172 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 15-16.
173 Nisa, 4/1.
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ayetiyle bazi hadisler ve alimlerce Adem’in sol kaburgasindan yaratildigina dair olan
aciklamalar esas itibariyle dogru fakat biraz kapalidir. Ona gore bunun aciklamasi
Havva’nin yaratilmasinin tipki bir agacin goévdesinden bir dalin ¢ikmasi gibi

oldugudur. Soyle ki:

Adem’in (as) sol bogriinde bir sislik olusup biiyiimeye basladi. Adem bazi giinler bundan
dolayi ac1 da hissetti. Bu sislik bilyiiyiip bir ¢iban haline gelerek agildi. Havva’nin viicudu
hurma agacindan zuhur edip “Cummar” diye isimlendirilen gahm-1 nahleye benzer ve bir
insan basi seklinde ortaya gikarak Adem’den ayrildi. Biiyiiyiip bir kadin oldu ve Adem
onunla istisnas etti. Bundan sonra beser tiirii bunlardan nesil yoluyla artti. Diinyanin
sonuna kadar da bu sekilde devam eder.'’*

Hasirizade ruh iiflendikten sonra Adem’in zatinda tekamiilin olmadigmi
soylemektedir. Ona gore Maddecilerin iddia ettigi gibi Adem’in yaratilisindan sonra
gerek kendi ve gerek evlatlar bir siire vahsi hayvanlar gibi yasayip da yavas yavas
kendi nefsini idrakle tekamiil ederek insaniyet mertebesini bulmadilar. O bazi Batili
alimlerin eserlerinde “iptidai insanlar” gibi tabirlerle isaret edilen bu eksiklerden
Adem ve yakin neslinin uzak olduklarini ifade etmektedir. Hasirizade’ye gore bir
iptidailik vardir ve tekamiil de inkar edilmemektedir. Fakat ona gore iptidailik ve
tekamiill Adem’in  zatinda ve insaniyette olmaylp diinya hayatmin
gereksinimlerindedir. Yani kiyafet, yemek, alet ve edevat gibi hayat i¢in gereken esya
ve yasayisin keyfiyetindedir. Ona gore bu konudaki tekamiil ve terakki, tarih alimleri
ve bagka alimlerin eserlerinde ve giliniimiizde var olan kadim eserlerde gozle
goriilmektedir. Hatta bu tekamiil ve terakki devamla bu giinkii kemal mertebeye gelmis
ve bundan sonra da devam edecektir. Yalniz Hasirizade’ye gore sunu itiraf etmek
gerekir ki Adem’in vefatindan sonra zamanin gegmesiyle genel olmamakla beraber
bazi Adem evlatlari Adem’in sozlerine uymadiklari igin cehalete kapilarak dalalete
diisiip hayvan olmasa da vahsiligin siifli derekesine diismiis ve varliklar1 insanliga
utang ve ayip olmustur. Ancak bunlarin da aralarindan gonderilen nebiler ve yetisen
ulema ve hukemanin irsatlariyla kismen insaniyete donenler olmustur. Iste bunlarmn

nefislerinde tekamiil ve terakki ile yiikselmek gériilse de bu konumuzun disindadir.1’

Hasirizade, Darwin ve takipgilerini bu garip nazariyeyi icat ve kabule sevk eden ne

olursa olsun boyle akil dairesinden c¢ikaracak kadar kuvvetli olmasinin tasavvur

174 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 16.
175 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 17.
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edilemeyecegini soylemektedir. Ayrica ona gore bdyle fen sahibi ve miitefekkir
filozofun kendi aslin1 ve nesebini tahkir ve tezyife kadar sevk etmesi ve bdyle bir
tenezziillii ona kabul ettirmesi tasavvur olunamaz. O, bu durumun dalginliktan dolay1
yapilan bir yanlislik oldugunun da sdylenemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore bu
zihnin ¢ok¢a mesgul olmasindan dolay1 beyne ariz olan bir hastalik ve ihtilal eseri
olabilir. Nitekim Hasirizade varliklar i¢in bir yaraticinin var oldugunu kabul ettigimizi
sOylemekte ve daha sonra su sorular1 sormaktadir: Yaratici bu kadar varligi yaratirken
bir engel ve sorun ile karsilasmamis olup da maymunu direkt yarattig1 gibi bir insan1
yaratmaktan hangi sebeple aciz olmus olabilir? Bunun yaninda yaratici ni¢in insani
maymundan yaratmaya mecbur kalmis olabilir? Higbir akil sahibi bunu kabul edebilir
mi? Hasirizade buradan su sonuglara varmaktadir: Demek ki beyindeki bilinmeyen
hastalik, bir konuyu etraflica diisiinlip de onun hakkinda bir hiikiim verecegi sirada
beyindeki saglikl bir sekilde karar verme giiclinii almaktadir. Hemen konu hakkinda
hatirina gelen seyi ilk hatirladig1 yonii iizerine diisliniip diger yonlerden gafil oldugu
halde hiikiim vermektedir. Bununla birlikte akil, hikmet ve tabiata aykir1 ve sahibine

kendi cinsini ve nesebini hakir ve hakarete mahkiim eden bir diisiince ve hiikmii kabul

etme hatasma diismektedir.’®

Hasirizade’ye gore insanin hangi tabaka ve siniftan olursa olsun haline ve derecesine
gore bir izzeti nefsi vardir. Ayrica insan her ne kadar siifli bir tabakada bulunursa
bulunsun bu hasleti hep vardir. Herkes anne, baba, kavim ve kabilesiyle dviiniir. Hatta
akrabalar1 her ne kadar ahlak yoksunu olsa da ne yapar eder onlara bir meziyet
bulmaya calisirlar. Bu 6zellik biitlin insanlarda goriilmektedir. Nitekim ona gére insan
insanligin1 unutup da “Ben maymunun torunuyum” demeyi ortaya koyan bir felsefeyi
kabul etmez. Hasirizade’ye gore mutlaka her seyi bir diger seyden ¢ikarmak kendi
felsefe usulii i¢in gerekli ise ve “Adem mutlak bir seyin miitekamilidir” demek
gerekiyorsa “maymun gibi sefil bir hayvanin miitekamilidir” diyerek kendini ve biitiin
insanlar1 tahkir edecegine, acikcasi Arapga “yebruhu’s-sanem” Farsgada “miirdim-i
kiyah” diye isimlendirilen ve avamin Arapcada “Abdiisselam” dedigi bitkilerin
kokiinden ¢ikarsaydi daha ehven ve daha akla yakin olurdu. Bu suretle gerek
kendisinin ve gerek kendi tiiriiniin fertlerinin maymunun torunudur dedigi tohmetten

de kurtulurdu. Ciinkii bir hayvana nispeten temiz bir bitkiye nispet nezahat-i asla

176 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 18.
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delalet ettiginden bu yoniiyle daha uygun olurdu. Ayrica Islam alimlerine kars1 da Nuh
suresinin on yedinci ayetinde gecen “valldhu enbetekum mine’l-arzi nebaten”

ibaresiyle delil getirebilirdi.t””

Bir kisi baskasina maymun derse aleyhinde su¢ ve hakaret davasi acilabilecegini
sOyleyen Hasirizade, kotiilenmek ve kiigiik diisiiriilmek istenen birine “maymuna
benziyor” ifadesinin kullanildigini séylemektedir. Ona gére bu durumlarda hangi akil
sahibi kisi kendi dedesinin maymun olmasina razi olarak kabul ile bunun sihhat ve
vakiaya uygunlugunu iddia eder; diisiinmez ki bu dava delilsiz sirf zan ve tahmin ile

nefisten ¢ikan bir beyin hastaliginin halidir.1’8

Hasirizade, “yebruhu’s-sanem”in kokii ve biitlin pargalari insan suretinde sekillenen
bir bitkinin ismi oldugunu ifade etmektedir. Daviid-i Antaki Tezkire 'sinde “yebruh”
lafzinin “zG-ruh” yani ruh sahibi anlaminda Siiryanice bir kelime oldugunu yazmustir.
Bunun agiklamasi, Tezkire’de ve ¢ogunluk dil kitaplarinda 6zellikle Terciime-i Kamiis
ve Burhdn-1 Kati”da goriilir. Ayrica Hasirizade’ye gore “yebrehu” kelimesinin

Siiryanicede “z{i-ruh” manasinda olmas1 konuya uygunlugunu géstermektedir.’®

Hasirizade’ye goére Darwin’in bu nazariyesi, hiikiim ve inanisi, mensup oldugu Tiirk
kavminin kuvvet, celal ve cesaretini ortaya koymak icin “Tiirk’iin babas1 kurttur”
diyen ahmak bir kisinin ortaya attig1 iddiaya benzemektedir. Ona gore yliksek sifatlari
insanin zatinda bulamayip da bu sifatlarin kurttan oldugunu s6ylemesi sadece kendini
degil de genel olarak hemcinsini de tahkir etmis olur. O, acgik olarak bunun yanlig
oldugunu gorememek bir insan i¢in biiylik bir cehalet ve ahmaklik oldugunu

soylemektedir. 8

Hasirizade, Miislimanlar ile Ehl-i kitap’in geneli biitiin varliklarin yaraticis1 ve
mucidinin Allah olduguna ve biitiin varliklar1 kendi irade ve kudretiyle diledigi gibi

yarattigina inanmaktadirlar. Bunun {izerinde hemfikir olduklar1 halde Hasirizade’nin

varliklarin yaratilmasi, icat edilmesi, tekvin ve ihdas edilmesi kavramlarim

177 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 18-19.
178 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 19-20.
1% Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 20.
180 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 20.
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zikrederken daima “tekevviin” ve “tehaddiis” gibi tabirleri kasitli olarak kullanmistir.
Bunun da sebebi arastirma ve muhataplarinin yalniz din erbaplar1 olmayip, kendisinin
genele hitap etmesinden kaynaklidir. Ciinkii bazi filozoflar, tabiat¢ilar ve maddeciler
ilim ve irade sahibi faili muhtar, vacibli’l-viicud bir yaraticinin varligin1 kabul
etmediklerinden onlarin tabirlerini kullanmak bir maslahattir. Ona gére bunda dini bir
mahzur da yoktur. Zira bizim itikadimizda her yaratilanin bir yaraticist ve her varligin
bir var edicisi olmamasi imkansizdir. Hi¢bir sey kendi kendini tekvin, ihdas ve icat
edemez. Ciinkii yaratilis1 ve ortaya ¢ikisi esnasinda heniiz kendisi yoktur. Bu durumda

kimin onu tekvin ve ihdas edecegini sorgulamaktadir.*8!

Hasirizade’ye gore buraya kadar ortaya koyulan arastirma ve tartismalardan
anlasiliyor ki eserin basinda sunulan yoniiyle tekamiil kanunu ve Darwin nazariyesini
ret ve kabul konusunda maddecilerin ve tabiat¢ilarin amagsiz bir sekilde ret ve
kabulleri itibar kabilinden degildir. Ona gore her iki taraf da asabiyete maglup olarak
meseleyi tetkikte dikkatli davranmamiglar veya kasith olarak tetkikten uzak durarak
reddedenler ret hususunda, kabul edenler kabul hususunda goriis ortaya koymaksizin
1srar etmigler. Belki de hala boyle devam edip ileride de boyle devam edeceklerdir. Bu
durumda Hasirizade su soruyu sormaktadir: Acaba her iki taraf da bu kuru inatla
yaptiklar1 seyin kendi mezhep ve mesleklerine yardim ve hizmet olmadigini

diistinmezler mi? Nitekim ona gére bu durum onlarin zayiflayip ¢okmelerine sebep

olmaktadir ki bu hal de aciz olmay itiraf demektir.8?

Bunun i¢in Hasirizade miiteserrilerin Kur’an ve siinnette kulun fiilleri istisna olmak
tizere akil ve hikmete muhalif bir hiikiim olmadigin1 bilmeleri gerektigini ifade eder.
Yalniz ona gore uygulanis yoniinii bilmek i¢in onda derinlesmek gerekmektedir.
Nitekim o zahiri mana iizere hiikkiim vermenin bir miiteserriye yakigmadigini
soylemektedir.183

Ikinci olarak Hasirizade’ye gore miitefekkir geginenlerden maddiyun tarafindan her
sOylenen soze sirf taklitten dolay: tahkik olmaksizin sirf ayni asirda olmaktan dolay1

onlarin mezhebini desteklemeye calisanlar bilmelidirler ki, biitiin indirilen kitaplarda

181 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 20-21.
182 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 21-22.
183 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 22.
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ve ilahi kanunlarda 6zellikle indirildiginden beri tahrif olmadig1 akli ve nakli delillerle
sabit olan ve siibutu biitiin insaf sahibi kisilerin kabul ettigi Kur’an ve Islam seriatinda
akil ve hikmete muhalif goriilen hiikiim ve meseleler haddizatinda akil ve hikmete
muhalif degildir. Ona gore bu hiikiimler tahkik ve tetkik eksikliginden kaynaklanan
sti-i tefehhiimden (kotii/yanlis anlagilmasindan) dogan bir hatadir. Bunun yaninda o
bunlarin, mezhep taassubundan dolay1 bazilarinin ser‘i hiikiimlere uymamak adina
attiklar1 bir iftira oldugunu sdylemektedir. Bundan dolay1 ona gore “din terakkiyi

engeller” kaziyesi kendi ayiplarini 6rtmek igin ortaya koyduklar bir kaziyedir.!8

“Insanin asli maymundur, tekamiil ile insan olusmustur” demenin ve bu nazariyeyi
taklit ederek kabul etmenin hata yapmak anlaminda oldugunu sdyleyen Hasirizade,
kendine itaat ile ibadet edilmeye miistahak bir yaraticinin varligini kabul etmemek ve
ser‘l hiikiimleri inkar etmek kendini bunlardan azade etmekten baska bir amacinin
olmadigini dile getirir. Onun deyimiyle bu durum tavsanin avci beni gérmesin diye
gdzlerini kapatmasi gibidir.'®®

Yukarida Hasirizade Elif Efendi’nin hayati ve Darvinizm’i elestirdigi eseri hakkinda
kisaca bilgi verip ardindan Darvinizm’e dair elestirilerini detaylica ortaya koyduk. Ilk
olarak tekamiil kanununun var oldugunu kabul edip Darwin nazariyesinin bu agidan
reddedilemeyecegini ifade eden Hasirizade, Darwin nazariyesindeki “bir sey tekamiil
ede ede bir zaman sonra bir baska sey olur” goriisiinii reddetmektedir. Ayrica
Hasirizade, Darwin savunucularinin ortaya bir delil koymadan sirf inatla onu
desteklemelerini ve Darwin’e karsi ¢ikanlarin bir delil getirmeksizin sadece inatla onu
reddetmelerini elestirmektedir. Devaminda bu nazariyenin savunucularinin iirettikleri
ilim hakkinda vicdanen tatmin olmayip ihtilafa diistiikleri i¢in ve bunlarin
ogrencilerinin de kendi hocalarmin diisiincelerini savunmayip baska fikirleri ortaya
koymus olduklari i¢in Hasirizade onlar1 bu agidan elestirmektedir. Sonrasinda Darwin,
maddecilerin ¢ogunlugu ve tabiatg¢ilar esyanin tamaminin birbirinden ¢iktig
konusunda 1srar ettikleri i¢in Hasirizade onlari tenkit etmektedir. Ardindan bitki ve
hayvanlarin olusmasini ele alan Hasirizade, devaminda Adem ve Havva’nin yaratilis

sekli ve yerini ortaya koyup ayetler ile goriislinii desteklemektedir. Bundan sonra

Hasirizade, Darvinizm savunuculariin beyinlerindeki bir hastaliktan dolay1 evrimin

184 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 22.
18 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, /rsadii’I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin, 28-29.
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varligini kabul ettiklerini soylemektedir. Devaminda Hasirizade, insanin kendisinin
maymundan geldigini kabul etmesinin izzeti nefse aykir1 oldugunu belirterek onun
yerine Arapga “yebruhu’s-sanem” diye isimlendirilen bir bitkinin kokiinden geldigini
kabul etmenin akla daha yakin olacagim ifade etmektedir. Son olarak Hasirizade,
“insanin aslt maymundur, tekamiil ile insan olusmustur” demenin ve bu goriisii kabul

etmenin hata oldugunu belirtmektedir.

4.4, Ismail Fenni Ertugrul (1835-1946)

1855 yilinda Bulgaristan’da dogan Ismail Fenni Ertugrul, Ahmed Amis Efendi Sibyan
Mektebi’nden sonra ilk ve orta 6grenimini Tirnova Riistiyesi’nde tamamladi. Bir
yandan medrese dersleri alirken bir yandan da Muhasebe Kalem’inde devam ederek
bu kaleme memur oldu. Tirnova isgal edildigi icin 1876 yilinda Istanbul’a gitti. 1883
yilinda Maliye Nezareti’ne tahsilat katibi olarak girip Divan-1 Muhesebat’a gecti. Bu
gorevdeyken Fransizca ve Ingilizce 6grenen Ismail Fenni, 1901°de Dahiliye Nezareti
muhasebeciligine tayin edildi. 1909°da 6zel ¢alismalarina yogunlagmak icin emekli
oldu. Musikiye ilgisi olan Ismail Fenni’nin vefat ettigi sirada iki yiiz civarinda bestesi
oldugu soylenmektedir. 1924°te besteledigi bazi askeri marslar Cumhurbaskanligi
tarafindan diillendirilmistir. Omrii boyunca evlenmeyen Ismail Fenni, mal varligmi
ve kitaplarinin gelirlerini Darlissafaka’ya, 9.050 ciltten olusan kiitiiphanesini de

Beyazit Devlet Kiitiiphanesine bagislad. 18

Ismail Fenni genel itibariyle oryantalistlerin Islam’a yonelttikleri elestirilerle
materyalist ve pozitivist filozoflarin yeni Tiirk aydinlarini da etkisi altina alan goriisleri
konularinda eserler ortaya koymustur.’8” Bu goriislere kapsamli reddiyeler yazan
Ismail Fenni, Ludwig Biichner’in 1855’te materyalist iddialarini igeren Kraft und Stoff
adiyla yazdig1 eserine elestiri olarak 1928 yilinda Maddiyysin Mezhebinin Izmihlali

isimli eserini yazmistir.!® Bu eserin bir kisminda Darvinizm’e dair ortaya konulan

18 Coskun Agra vd. “Ertugrul, ismail Fenni”, Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), 1/417.

187 Agra vd. “Ertugrul, Ismail Fenni”, Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, 1/417.

188 Sijleyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
26 Ekim 2023).
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goriisler ele alindiktan sonra bu goriisler tenkit edilmektedir. Bundan dolay1 eser

calismamiz i¢in bagvurdugumuz 6nemli kaynaklardan bir tanesidir.

Ismail Fenni Ertugrul Maddiyyin Mezhebinin Izmihldli isimli eserinde “Gaiyye
Delillerine Kars1 Diger Bir Itiraz Teskil Eden Tekamiil Fikri” bashig: altinda tekamiil
meselesini ele almaktadir. Ona gore mekanik felsefe (felsefe-i mihanikiyye)
taraftarlari, yani alemdeki her seyin dogal illetlerin etkisiyle kendiliginden oldugunu
savunanlar, tekamiil nazariyesinin ortaya ¢ikmasiyla bunun kendilerini kurtaracagini
timit etmislerse de bu beklenti bosa ¢ikmistir. Ona gore bu nazariye, tabiatta her seyin
gayet basit, iptidai bir halden baslayip, gayet yavas bir surette tedricen ilerleyip nihayet
miikemmel bir hale gelerek yine tedricen inhilal (¢6ziilme, dagilma, erime) etmesinden

ibaret bir goriistiir. 8

Ismail Fenni’ye gore bu tekamiil fikri, Lamarck tarafindan hayvan gesitlerinin
degismesi adiyla 1809 tarihinde Zoologique ou Exposition (Hayat llminin Felsefesi)
isimli eserle kurulmustur. Daha sonra Darwin bu goriisti degistirerek On the Origin of
Species by Means of Natural Selection, or the Preservation of Favoured Races in the
Struggle for Life (Cesitlerin Mengei) adiyla 1859 yilinda nesrettigi eserle “Darvinizm”
mezhebinin kurulmasina kaynaklik etmis oldu. Ardindan Herbert Spencer 1862 ve
1903 yillar1 arasinda yazmis oldugu eserlerde ozellikle A System of Synthetic
Philosophy (Hayat Ilimlerinin Baslangici) isimli eserinde istihaliyye (degismecilik)
gOriisiinii biitiin kainat olaylarina ve onun kaynagina samil kilmistir. Boylelikle bu ti¢
ismin (Lamarck, Darwin, Spencer) calismalarindan dolayr onlarin goriislerini
kapsayacak sekilde tekamiil (evolution) fikri ortaya ¢ikmis olup onlarin ¢aligmalarina

bu isim verilmistir.**

[lk Lamarck’1n goriislerini ele alan Ismail Fenni Ertugrul’a gére onun goriisleri sdyle
Ozetlenebilir; ilk olarak Lamarck’a gore tabiatta ilk canlilik hayvanlar igin tutkal
cinsinden (hiilami) ve bitkiler ig¢in erimis zamk cinsinden (lii‘abi) kitleler i¢inden
dogrudan ya da annesiz ve babasiz olarak kendiliginden meydana gelme yolu ile ortaya
cikar. Ona gore sicak ve rutubetli yerlerde bulunan sivilar bu kitlenin i¢ine girer. Bu

stvilar hiilami kitleyi hiicrevi dokuya déniistiiriip canliliga uygun kilmaktadirlar. ikinci

199 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli (Orhaniye Matbaas1, 1928), 77.
190 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 78.
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olarak Lamarck, canlilarin ortaya ¢ikisindan bugiine kadarki siirede birkag takimi
olusturdugunu sdylemektedir. Bu takimlar basit sekillerden en karisik sekillere kadar
tekemmiil eder. Ona gore bu durum yaratici tarafindan yapilmis olan bir planin farkl

safhalarmi olusturmaktadir.®

Uciincii olarak Lamarck’a gore yaraticimin bu plan1 canlilar igin cesitli ihtiyat ve
ihtiyac olusturan dis etkenlerden dolay1 ihlal edilir. Nitekim ihtiyatlar bir uzvun sik
kullaniminmi gerektirdigi i¢in o uzvun ortaya ¢ikmasini ve gelismesini saglamaktadir.
Bu uzuv kullanilmadig1 zaman ise zamanla yok olur. Dordiincii olarak ise Lamarck’a
gore dis haller canlilarin sekil ve goriiniislerine etki etmektedir. Bundan olusan

degisiklikler baska ihtiyaclar ortaya ¢ikmadig: siirece nesillere aktarilir.'%?

Bunlardan anlasilacagi iizere Lamarck, uzuvlarin gorevlerine uygunlugunu ve
canlilarin tedricen tekamiillerini muhit, ihtiya¢ ve itiyattan ibaret olmak {izere {i¢
madde ile agikladi. Buna gére muhit, canlinin i¢inde bulundugu harici haller demektir.
Lamarck’a gore muhitin degismesi canlinin sekil degistirmesini gerektirir. Thtiyag ise
uzuvlar1 meydana getirir. Ornegin bir canlinin diismanindan kagmak i¢in ugmaya
calismasi sonucunda birtakim seyyaleler uzva ihtiya¢ olan noktaya gider. Itiyat da
uzuvlarin yayilmasinmi ve giiclenmesini gerektirir. Ciinkii uzuvlar kullanilmayinca

zayiflarken kullanildikca giiglenmektedir.1%3

Ismail Fenni, Lamarck’tan sonra Darwin’in gériislerini ele almaktadir. Bu baglamda
Darwin, istenilen 6zelliklere sahip olan canlilarin ¢iftleserek bu 6zellikleri veraset
yoluyla takviye etmekten ve kemale ulagtirmaktan ibaret olan yapay se¢im usuliiniin
tabiatta da cari olabilecegini sdyleyerek dogal secilim ve hayati rekabet kanunlarini
ortaya koymustur. Darwin nazariyesine gore bir tiirii olusturan canlilarin her birinde
yavas, tedrici ve tesadiifi olarak bazi faydali degisiklikler ortaya ¢ikmaktadir. Bu
degisiklere sahip olanlar muhitte olan miicadelede de galip gelirler. Bu miicadele gida
ve disiler i¢in yapilan miicadeleler olmak iizere iki tlirdiir. Gida i¢in olan miicadele
tiirlin se¢ilmesini, disiler i¢in yapilan miicadele ise cinsin se¢ilmesini saglar. Bunlarin

ikisi de “tabii se¢im™i teskil etmektedir. En gii¢lii ve kabiliyetli olanlar hayatta kalirken

19! [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 78.
192 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin [zmihlali, 79.
198 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 79.
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digerleri yok olmaktadir. Kazanilmis 6zellikler, yani faydali degisiklikler, birbirine
veraset yoluyla intikal ederek tiirleri olusturur. Ona gore insan yapay se¢ilim vasitasi
ile bitki ve hayvanlarda birtakim ¢esitler meydana getirdigine gore tabiat da uzun

asirlar boyunca yeni ¢esitler varliga getirir.*®*

Insanlarin maymundan geldigi ¢ogunlukla Darwin’e nispet edilse de Ismail Fenni
Ertugrul yukaridaki agiklamaya dayanarak insanin dogrudan maymundan
gelemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore insan maymuna gore daha fazla faydalh
ozellige sahip oldugu i¢in maymunu yok etmesi gerekirdi. Fakat yukaridaki
aciklamaya gore insan ile maymun, sonu gelmis olan bir asildan gelmistir. Bu durumda

maymunlar insanlarin amcazadeleri sayilmaktadir.1%

Ismail Fenni, yukaridaki bilgilere dayanarak baskalasim (istihale) akimmin asil
kurucusunun Lamarck oldugunu sdylemektedir. Ismail Fenni, Darwin’in sohret
yapmasinin sebebinin tetkikler yolu ile bu akim lehinde olan delilleri toplayip “dogal

secilim” (intihab-i tabii) kanununu ortaya koymasi oldugunu soylemektedir.'%

Ismail Fenni, Lamarck ve Darwin’in goriislerini ortaya koyduktan sonra Spencer’in
gorislerini zikretmektedir. Ona gére Spencer, hayati, biri i¢ diizenleme (coordination
interne) ve digeri ortama distan uygunluk (correspondance externe avec le milieu)
olmak iizere iki smifa ayirmaktadir. Bunlar hayatin belirtici sifatidir. Ortama

uygunluk, i¢ miinasebetlerin dis miinasebetlere uygunlugudur.®’

Spencer’a gore intisaki (belirli bir sira halinde olma) meydana getiren muntazam ciimle
teskili (integration, tamamlama) kanunudur. Ona gore ortama uymay1 meydana getiren
karsilikli uygun gelmedir (adaptation). Daha dogrusu muntazam climle teskili,
intisakin sonucudur. Yine Spencer’a gore tetabuk (uyma), hayatin devam ve bekasi
icin gerekli olan uygunlugu onunla kazandig1 ve korudugu bir fiildir. Ona gore bir
uzviyetin tetabuk ile vasiflandirilmasi, ortamin degismelerine uygun olarak kendinde

ikinci derece degismeler meydana getirmeye elverisli olmas1 anlamina gelmektedir.

194 {smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 79-80.
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Spencer’a gore muntazam climle teskili ise hayatin kendi tabii degisikliginin onunla
diizenlendigi bir fiildir. Bir uzviyetin muntazam ciimle teskili kuvvetiyle
vasiflandirilmasi, i¢ ve dis sebepler onda az veya ¢ok degisiklikler olusturdukca az

veya cok bir intisak meydana getirmeye elverisli oldugu anlamina gelmektedir.'*

Spencer’a gore kainattaki biitiin degismelerin meylini en genel surette gosteren iki
kanun vardir. Birincisi, tabiat hem cinsinden hem cinsi olmayana gegmeye meyillidir.
Ikicisi, yine tabiat, belirli olmayandan (indefini) belirli olana (defini) ge¢meye
meyillidir. Bu iki meylin her biri sonsuz had olan hali tecaviiz ettikten sonra, zit yone
doner. Yani bagka cinsten ayni cinse ve belirli olandan belirli olmayana meyleder.
Bundan dolayr iki hiikiim daha olusmus olur. Esyanin bu ikinci manzaras1 veya
¢oziilmesi (inhilali) birinci manzarasi olan muntazam ciimle teskili ile tekamiil

(evolution) olaymin tamamin1 teskil eder.'%

Spencer’a gore basit olanin, bir takim pes pese gelen aykirilik ve zitliklarla birlesik
olana ilerlemesi, yeryiizii katmanlarinda, varliklarin uzuvlarinda, insanligin ve
topluluk halindeki miiesseselerin tekamiiliinde ortaya ¢ikar. Ona goére en eski
zamandan beri gergeklesmekte olan esas fiil bir cinsin diger cinslere donlismesidir. Bu
degisim de aymi cinsin sabit olmamasi1 ve eserlerin ¢oklugu kanunlarindan dolay1
gerceklesir. Bir cinsten olma sabit olmayan muvazenelerin sartidir. Bir topluluktaki
cinsler farkli kuvvet ve tesirlere maruz kaldiklari i¢in farkli degisimler ortaya
cikmaktadir. Ayrica bunlar es deger kaynaklarin etkisine esit derecede yakin
olmadiklar1 i¢in esit olmayan bir seviyede etkilenmektedirler. Spencer’a gore ayni

cinsin sabit olmamasi bundan kaynaklanmaktadir.?%

Spencer’a gore eserlerin gogalmasi tekdiize (uniforme) bir kuvvet ve tekdiize bir kiime
(agregat) tizerine diistiik¢e o kuvvetin bir boliinmeye ugramast, birbirine benzemeyen
kisimlardan olusan bir kiime tizerine diisiince, bu kisimlarin her birinden bir ayrilma
ile keyfiyetin zitliklarina maruz kalmasi gerekmektedir. Bunun yaninda bu kisimlar ne
kadar benzersiz ise keyfiyetin zitlasmasi da o kadar agik ve belirli bulunmasi bunlardan

meydana gelecek ikinci derecedeki kuvvetlerin onlar1 tadil eden kisimlar {izerinde

198 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 83-84.
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esdeger sekil degisiklikleri yaparak yeni tadilatlara ugramasi ve onlarin dogurdugu
kuvvetler hakkinda halin boyle olmasi gerekir. Spencer, bundan dolay: iki sonuca
varildigim ifade etmektedir. Ilk olarak tekamiiliin illetinin kismen eserlerin
¢ogalmasinda bulunmasi, ikinci olarak baska cinslerin zithik olusturduk¢a bu
¢ogalmanin geometrik oranda artmasi, kuvvetlerin bekasi esasi prensibinden

¢ikartilmis olunan sonuglardir.?%t

Spencer’a gore uzva ait olan biitiin olusumun tabii segme kanununun sonucu oldugu
gibi mihaniki olan ciimle teskili de tefrik kanununun sonucudur. Benzer olmayan
birimlerden olusan bir toplulugun her birimine esit seviyede etki eden bir kuvvet
oldugu zaman zikredilen birimler birbirinden ayrilmaktadir. Bu durum, son baharda
baz1 sararmis yapraklar riizgarla dokiiliirken bazi yesil yapraklarin agagta kalmasi
durumuna benzetilmistir. Spencer’a gore tekamiiliin genel prensipleri bunlardir. Ona

gore gesitler, nesiller ve tiirler bu suretle olusmustur.2%?

Ismail Fenni, Paul Janet ve diger alimler tarafindan bu agiklamalara bazi tenkitlerin
yapildigin1 sdylemektedir. ilk olarak onlara gére Lamarck’mn ortam, ihtiyag ve ihtiyat
kanunlar1 iizerinde iyice diisiiniildiigii zaman ortamin, organlarin kuvveti ve goriinen
suretleri {izerine etki ettigi inkar edilemez. Ornegin Fransa nin kuzeyindeki tavsanlarin
giineyindeki tavsanlardan daha kuvvetli, daha tliylli, daha uzun boylu ve bunlarin
renginin koyu oldugu gergektir. Yine Afrika’nin tavsanlarinin boyunun Avrupa
tavsanlarinin boyundan daha kisa oldugu goriilmektedir. Fakat gozlemler, bu etkilerin

bir tiirii tamamen degistirecek kadar etkili olmadigini gostermektedir.?%

Ismail Fenni’ye gére Lamarck bile, ortami degistirici bir dis sebep saymustir. Ona gore
azay1 meydana getiren ihtiyagtir. Itiyat (aliskanlik) da bunlari ortaya ¢ikarir. Bu iki i¢
sebep bir varligin mevcudiyetinin sartlarinda basarili olmasini saglamaktadirlar. Fakat
Ismail Fenni’ye gére diismanindan kagmaya calisirken bir hayvanin viicudundaki

stvilarin o hareketi gereken noktaya dogru hareket ederek orada bir uzuv olusturmast

20! [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 85.
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akilli kisilerce kabul edilemeyecek seylerdendir. Nitekim ona goére o uzvu

sekillendirecek illetin bircok seyi bilmesi gerekmektedir.?%

Lamarck, ihtiyacin azayr meydana getirdigini gozlem yoluyla ispat etmenin zor
oldugunu itiraf etmektedir. Fakat ona gore itiyatin azanin ortaya ¢ikmasini
gerektirdiginin tecriibe ile sabit oldugundan ihtiya¢ kanunun varligina buradan ulaslir.
Fakat Ismail Fenni’ye gore boyle bir sonuca varmak garip bir mantiktir. Nitekim ona
gore boyle bir durumda biitiin uzuvlarin bir uzuvdan ortaya ¢ikmis olmasi gerekir,
fakat ona gore bu goriis de faraziyeden baska bir sey degildir. Ona gore Darwin
tarafindan evrim goriisiiniin tamamlanmaya g¢alisilmas: Lamarck nazariyesinin eksik

oldugunu gostermektedir.?%®

Lamarck’in goriislerini ele aldiktan sonra tekrar Darwin’in goriislerini ele alip
elestiren Ismail Fenni Ertugrul, ilk olarak Darwin’in insanin tesadiifi olarak dogal
secilim ile meydana geldigini iddia etmesinin anlamsiz oldugunu sdylemektedir. Ona
gore doga, insan gibi secmede muktedir olmadig1 icin istenilen sifat1 segmede sayisiz
engellerle karsilagacaktir. Nitekim o, bir hayvanin tiiylerinin renginde bir ¢esit ortaya
ciktiginda bu hayvanin ayni degisime ugramis bir es bulmasinin diisiik bir ihtimal
oldugunu sdylemektedir. Ona gore sayet o hayvanin segme iktidarinin oldugu kabul
edilirse bu gaiyyetin varligina delil olmus olur. Fakat yeni bir ¢esidin ortaya ¢ikmasi
i¢cin boyle bir tesadiifiin art arda defalarca tekrar etmesi gerekmektedir. Lakin yapilan
bir aragtirmaya gore ayni sifata sahip erkek ve disinin birbirine tesadiifii on milyarda
bir nispetinde nadirdir. Dolayisiyla ona goére boyle bir dogal segilim ¢gok sinirli kalmis
olur. Bunun yaninda tabiat tarihi alimi Carl De Pere, Fransa’da iki ¢esit karganin, iki
¢esit sercenin ve iki ¢esit ar1 kusunun tenasiil konusunda birbirine asla karismadiklarini
ve melez ortaya cikarmadiklarimi ifade etmektedir. Her ne kadar “milyonlarca
senelerde neler olmaz” denilse de Ismail Fenni’ye gore sinirsiz bir siirenin bunda dahli

olmaz. Ona gore esas nokta aranilan faydanin ¢ogalmasidir. Bu da fikir ve segmeye

baglidir.?%

20% [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 86-87.
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Ikinci olarak Ismail Fenni, Lamarck’m bir hayvan tiiriiniin itiyat sonucunda muhite
aliginca bir daha degigsmeye ihtiya¢ duymadigini iddia ettigini sdylemektedir. Fakat
Darwin’e gore sabit bir ortam bile degisim olunca, bazi fertlerin digerlerine iistiin
gelebilmesi i¢in bazi arizalar meydana gelmelidir. Bu durumda bazi hayvan tiirlerinin
degisiminin  gozlemlenmesi  gerekmekteydi. Halbuki bdyle bir degisim
gozlenmemektedir. Baz1 sahislarda siyahlik ve fazla parmak gibi baz1 durumlar ortaya

ciksa da bunlar irsiyet ile hayat bulmayip yok olmaktadir.?%’

Ismail Fenni’ye gore canlilardaki rekabet ve dogal secilim kanunlarmin etkileri bir
tiiriin degisiminden ¢ok o tiiriin korunmasinda etkili olmaktadir. Bolge degisince dogal
secilim kanunu siddetli bir sekilde hiikmiinii yerine getirecek ve bu ¢evreye uygun
ozellikleri tagiyanlar hayatta kalacaktir. Fakat 6zelliklerin olusmast durumu siiphelidir.
[k olarak, degisikligin tesadiifen ayn1 zaman ve mekandaki birkag disi ve erkek sahista
olmas1 gerekmektedir. Ikinci olarak, her tiir hayvanin uzvunun seklinde tesadiifi olarak
meydana gelen bir de§ismenin c¢evrenin de degismesine tesadiif etmesi sonucu
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Bu durumda tesadiiflerin sayisi sonsuz derecede
cogalir. Varliklarda uzuvlarin denk ve uygun gelme olasiliginin sayilmasi miimkiin
olmadigi i¢in akil sahibi kisiler bu konuda yalnizca tesadiife giivenmeyerek baska bir

sebep aramak durumunda kalir.?%®

Ugiincii olarak Ismail Fenni’ye gore Darwin, tabiatin sevk edilmesini de tesadiif olarak
ortaya ¢ikan faydalardan saymaktadir. Darwin’e gore bunun degismesi tedrici ve
tesadiifidir. Arilarin petek, kovan veya bagka bir sekilde farkli durumlarda bal ve petek
yapmasini buna delil olarak getirmektedir. Ismail Fenni’ye gére tabiatin isleyisinin
baz1 6zel durumlarda biraz degismesi her ¢esit hayvana 6zel baslangi¢ seviyesinde bir
tabiat isleyisinin olmadigini elbette ispat edemez. O, bu kiigiik degisikliklerin de
hikmet geregi oldugunu soylemektedir. Ona gore sayet dis hallerde kiigiik bir
degisiklik meydana gelecek olursa bu hayvanin kendi hayatini koruyamamas1 maksat
ve amacina delalet etmektedir. Ornegin yuvasini yapan bir kusun, yuvasini yaptigi
maddelerin yoklugu halinde yuvasiz kalmasi istenilmemis anlamina gelmektedir.
Bunun disinda Ismail Fenni’ye gore tabiatin isleyisi bir fiildir. Ona gore uzuvda olusan

degisiklik baki kaldigindan dolayr bunun irsi olarak intikal edilmesi
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diistintilebilecektir. Fakat o, bir fiil hayat boyunca birka¢ kere yapilmis olsa bile
ziirriyete intikalini sorgulamaktadir. Ayni sekilde o, tabiat isleyisinin irsi itiyatla
tekamiiliine nefsin hareketinin uygunlugunu sorgulamaktadir. Ciinkii ona gore tabiat
isleyisinin daha baslangicta miikemmel olmas1 gerekmektedir. Nitekim bazi1 bocekler
yavrularini besleyemeyecekleri i¢in onlar yumurtadan ¢ikmadan 6nce yemeleri igin
yumurtanin yanma yem birakirlar. Hatta bu boceklerin iginden bazilari bitki ile
beslenirken yavrulari et ile beslenmektedir. Bundan dolay1 Ismail Fenni, bu yavrular
yumurtadan ¢iktiklari  zaman hayatlarim1  devam ettirmelerinin  keyfiyetini
sorgulamaktadir. Bunun yaninda Ismail Fenni’ye gére tabiatin isleyisinin ¢ogu tedrici
olmamaktadir. Ona gore bazi canlilarin varligini siirdiirmesi ig¢in baslangigta
miikemmel olmasi1 var olmalarinin sartidir. Cilinkii yavas bir sekilde ilerleme kaydettigi

takdirde o canli hayatin1 devam ettiremez.2%®

Dérdiincii olarak, “Cuvier Kanunu” geregince uzuvlar arasinda bir uygunluk vardir.
Bunlar birbirine bagli olup birbirlerinin sekillerini belirlemede etkili olmaktadir.
Ismail Fenni’ye gore ise konum itibariyle gerceklesen bir degisim her ne kadar yararl
olsa da diger uzuvlara uygun olmadig1 igin zararli olacaktir. Ona gbre Darwin,
uzuvlarin gelismesinde bir uygunluk oldugunu kabul ettigi i¢in bu konu itiraza yer
birakmamis gibi goriinse de asil mesele haliyle devam etmektedir. Ismail Fenni’ye
gore bedenin kisimlari arasinda uygunluk canliligin sartlarindandir. Bundan dolay1 bir
sekilden baska bir sekle gecis olmasi i¢in bu uygunlugun olusmasi gerekmektedir. Bu
durum ise tamamlanmamais bir degisime ugrayan hayvani tehlikeli bir hale sokacak ve
onun tekamiil etmesine digerleri vakit birakmayacaktir. Bu sebeplerden dolay1 ismail
Fenni’ye gore vasitalar diizenleme giicli olmayan dogada bazi uzuvlart ayn1 zaman ve
surette degistirecek olan bdyle bir kanunun varligi vehimden basa bir sey

olmamaktadir.?1°

Henri Jouli’ye gore tiirleri degistirmeye meyilli bazi sebepler oldugu gibi onlar
korumaya meyilli olanlar da vardir. Fakat degisme sebebi gecici olup koruma sebepleri
daimi olmaktadir. Ornegin tiiriin aslindan sapma oldugunda veraset kanunu bunu
durdurmak icin hareket eder. Halbuki hesap ihtimalinin bir Onciilii geregi siirekli

sebeplere bagl olan olaylarin sayisi ne kadar fazla olursa gecici sebeplere bagli olan
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olaylarin eylemi o derece azalip yok olur. Bu durum Ismail Fenni’ye gére Darwin’in
nazariyesini, muhtemel olmayan faraziyelere gotiiriir. Ona gore evrimciler hayvanlari
degismeye ve yiikselmeye sevk eden bir kanunun varligini ispat edememektedirler.
Ona gore evrimcilerin iddia ettikleri mevhum bagkalasmalarin kaynagini ancak
tesadiifi baz1 degismelere kadar gotiirmektedir. Diger taraftan da onlara gore hayatta
kalma miicadelesi ve dogal se¢ilim 6rnek tiiriin korunmasini saglamaya ¢aligmaktadir.
Ismail Fenni’ye gére bu durumda hesap ihtimali Darwin nazariyesinin tamamen

aleyhindedir.?*

Besinci olarak, Darwin nazariyesine gore tiirler basit sekillerden baglayarak gittikce
farkl sekillere doniistiigii i¢in baslangi¢ olarak bir veya birkag asil bugiinkii ¢esitlerin
olusumu i¢in yeterli olmaktadir. Louis Agassiz (1873), bu durumda yer tabakasindan
asagiya inildik¢e daha basit sekillere rastlanmasi gerektigini sdylemektedir. Fakat o
inildik¢e basit olmayan sekillerle karsilasildigini ifade etmektedir. Ismail Fenni’ye
gore bu itiraz Darwin goriisiine kars1 kuvvetli ise de sekillerin ¢oklugu (polyformisme)
goriisiine kars1 dogas1 geregi getirilebilir degildir. Tabiat¢ilardan bazilar1 hayatin ilk
ortaya cikisinin bir asildan gelebilecegi gibi farkli asillardan da gelebilecegini iddia
etmektedirler. Ismail Fenni’ye gore sekillerin coklugu goriisiiniin esas1 budur. Bu
goriise gore simdiki tiirler daha onceki tiirlerden ortaya ¢ikmistir. Hatta birbirinden
farkli olan tiirler de ¢ikmustir. Fakat ilk tiirlerin ortaya ¢ikmasi dogrudan dogruya

tabiatin en giiclii yaraticis1 (forces creatrices de la natiire) sayesinde olmustur.?*2

Devaminda farkli goriisleri ele alan Ismail Fenni burada botanik ilminde derinlesen
Noden’in hayatin, diinya iizerinde ortaya c¢ikigindan beri en fazla elli milyon sene
gectigi goriigiinii kabul ettigini ifade etmektedir. Bundan dolayr o, organlarin
hissedilemeyecek degisikliklerle olustugu kabul edildigi takdirde zikredilen siirenin
bu durumu agiklamak icin yetmeyecegini sdylemektedir. Ciinkii o, bunun ig¢in
milyarlarca yilin gegmesi gerektigini agiklamig ve Darwin goriisiine karsi ani

degisiklikler goriisiinii kabul etmistir.?*®
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Noden, bitkilerde bir degisiklik oldugunda bunun birdenbire oldugunu ve bunun
tiirlerin tohumlarinda bulunan kuvvet geregi olustugunu soyleyip zayiflarin da bu
kuvvetten dolay1 yok oldugunu ortaya koymustur. Daha sonra da o, evrim goriisiindeki
anizi, dig ve tesadiifi illetlerin yerine bu giicii ikame etmistir. Ona gore bu kuvvet
gaiyyetten ibaret, esrarengiz, belirli olmayan bir kuvvettir. Ayn1 zamanda bu bazilarina
gore zaruret iken baskalarina gore ise ilahi irade ve inayet sayilan bir kuvvettir. Ona
gore canlilara sekil veren, hacim siiresini belirleyen ve her uzvu gorevine uygun ve

ahenkli kilan bu kuvvettir.?4

Camille Flammarion (8. 1925) God in Nature?'® isimli eserinde, Darwin’in Tiirlerin
Koékeni isimli kitabinda “her kim olursa olsun, bir adamin dini hayatini rencide
etmesine sebep goremiyorum” seklinde dedigini ifade etmektedir. Devaminda sunlari

dile getirmektedir:

Halik tarafindan maddeye vaz‘ olunan kanunlardan bildigimiz seyler mevcudat-1 hazira
ve salifenin eshasin tevelliid ve mevtlerini miicib olmakta bulunan illetlere miimasil ilel-
i sevani [ikinci derece] vasitasiyla teskil ve imha edilmelerine daha iyi tevafuk eder. Ben
bi’l-ciimle mevcudata hususi (yani her nevi miistakillen ve miinferiden yaratilmig)
mahlukat nazariyla bakmayip da siluriyen [bir jeolojik dénem ismi] sisteminin ilk
tabakati teressiib etmezden [dibe ¢okmeden, tortulanmadan] pek ¢ok zaman evvel
yagsamis olan mahlukatin li-ebeveyn ziirriyeti nazariyla baktigim vakit onlar bana
birdenbire necabet kesb etmis goriiniir. Bizim tasavvur edebilecegimiz en ziyade sayan-1
hayret netice yani mevcudat-1 aliyenin bati bir suretle tesekkiilii kaht ve mevt-i harb-i
tabiisinden dogrudan dogruya bu vecihle husule gelmistir. ibtida-y1 zuhurda halikin bir
nefhasi tahtinda birka¢ yahut yalmiz bir sekli canlandiran hayat ile hayatin kuva-yi
miitenevviasini bu yolda telakki etmekte biiyiikliik vardir.?6

Flammarion, maddecilerin, Darwin’in yukarida zikredilen tiirlerin kokeni hakkindaki
gorlisiiniin Allah tasavvurunu ortadan kaldirdigini iddia ettiklerini sOylemektedir.
Bunun yaninda Darwin, tiirlerin kokeni hakkindaki kitabinda birka¢ asil numunenin
miimkiin olan c¢esitlenmenin agiklamasiyla yetinip, bu kokeni so6z konusu bile

etmedigini a¢ikladiktan sonra su fikirleri yazmistir:

Erbab-1 dikkat Darwin sisteminde Allah’in lehinde bir kayd ihtirdz1 goriirler. Bu kayd
maddeye daha mutlak bir istiklal verenlere muvafik gelmez. Onu Fransizcaya terciime
eden Matmazel Klamanis Ocoust bile yoktur. Tyi bir yolda giderken durup da bir mevcud-
i ecell i a‘laya inandigindan dolayr mima ileyhe siddetli serzeniste bulunmugtur. Mima
ileyha mukaddimesinde “Darwin bana kafi derecede cesaretli gériinmiiyor. Mesleginin
nihdyetine kadar gitmeyip de silsile-i netayicinin ortasinda tevakkuf etmesi acaba bir

214 {smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 92.
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basiret ihtiyatkarlik midir?” diyor. Bu mitkemmel miitefekkirlerin mantiginda yalniz hafif
bir kusur var ki o dahi saglam oldugu iddia olunan bu mantigin son derecede mugayir
mantik olmasi ve Darvinizm mesle§ine mensup olanlar tarafindan dermeyan edilen
vakdyi‘ ve hadisatin bunlarin miincer oldugu iddia olunan giiliing netdyice asla sevk
etmemesidir.?!

Devaminda Ismail Fenni, tekAmiil nazariyesini savunanlarin goriislerini giiclendirmek
i¢in ortaya koydugu delilleri ele almaktadir. ilk olarak, insan ile hayvanlar arasinda
ceninin gelismesi ve biinyenin sekillenmesi konularinda pek ¢ok benzerlik vardir.
Ornegin, insan ile kdpek ceninleri birbirine benzemektedir. Ikinci olarak, insanlar
gecirdikleri ilk haller sebebiyle kullanmadiklarindan dolayi islevsiz hale gelmis bazi
organlarin izlerini tagimaktadir. Bunun yaninda olagan dis1 baz1 gerileme emareleri
gostermektedir. Ugiincii olarak, yerin tabakalarmda kesfedilen birtakim fosillerin
tiirlerin tedrici bir degisme ve tekamiil sonucu olarak meydana gelmedigini ispat
etmektedir. Dordiincii olarak, yerin tabakalarinin her birinde ortaya cikan fosiller

ondan arta kalan tabakanin fosillerine nispetle daha basittir.?!8

Tabiat tarihi alimleri zikredilen delilleri su sekilde reddetmektedir: Ilk olarak, ceninin
gelismesi ve biinye ve sekillenme konularindaki benzerlik yalniz hayvanlarin bir plan
lizerine yaratildiklarina isaret etmektedir. Bu, birlikten baska higbir seyi ispat etmez.
Ikinci olarak, bdyle islevsiz organlarin geriye kalan izleri var oldugu halde, erkekte
olan memelerin de bunlardan sayilmas: dogaldir. Halbuki bu memelerden dolay:
erkeklerin zamaninda disi oldugunu kimse iddia etmeye kalkismaz. Ugiincii olarak,
fosillerin bazilarinda goriilen sekiller, mevcut sinif, cins ve gesitler arasinda vaktiyle
diger bazi siniflar, cinsler ve neviler bulunduguna delalet eden bir ¢esidin diger ¢eside
dontigsmesini ispat edecek sekilde fosil yoktur. Dordiincii olarak, yerin tabakalarinda
fosiller tedrici bir tekamiile gore sirasiyla ortaya ¢ikmayip, daha iptidai devirden
itibaren her tabakada birlikte ortaya c¢ikmaktadir. Cesitler 6yle belirsiz sekillerde
tedricen olusan degismeler vasitasiyla var olmus olsa bir ¢esit diger tiire nakloluncaya
kadar hasil olan orta sekillerin adedi buna nispetle pek ¢ok olmasi gerekir. Halbuki bu
sekiller yoktur. Tiirler arasindaki kisirlik buna imkan da birakmaz. Ornegin, beygir ile

esek ciftlestirildigi takdirde katir hasil olursa da katirlar ¢iftlesmez. Halbuki, erkek ve

217 1smai1 Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin I:zmihldli, 93.
218 [smail Fenni, Maddiyyin Mezhebinin Izmihldli, 104.
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disi katir arasinda bunlarin baba ve analar1 olan beygir ve esege nispeten benzerlik

daha fazladir.?*®

Ismail Fenni Ertugrul, Paris Tip Fakiiltesi’nde organlarin gdrevleri dersinin muallimi
olan Charles Robert Richet’nin (61. 1935) gaiyye illetleri hakkindaki makalesinde
baskalasim nazariyesine dair olarak gordiigii bazi fikirleri burada ele almaktadir.
Ertugrul’a gore Richet, 1stifa-y1 tabii (dogal seleksiyon) nazariyesinin dogru olsa da
tam olmadigimi sdylemektedir. Ona gore kuvvetli olan bu hayat kaynagini ve biitiin
diinya hayatin1 ortaya koyan bu daimi ve siddetli ¢ekismeyi dogal seleksiyon
nazariyesi izah etmez. Richet, zekanin gelismesi durumunu sadece hayata en ehil
olanin baki kalmasiyla agiklanmasinin imkanini sorgulamaktadir. Ayni sekilde o,
suurun suursuzluktan nasil ¢iktigini ve hayat kavgasinin bunu agiklamak icin yeterli
olup olmadigini sorgulamaktadir. Bunun yaninda Richet, bu kadar nazik ve narin
varliklarin bu kadar karisik yapili varliklar, bu garip sekiller, en kiiciik varliklarin
varligini temin i¢in bizim zeka ve arastirmalarimiza meydan okuyan bu kadar sayisiz

ihtiyat tedbirlerine nasil ulastigimi sorgulamaktadir.??°

Richet’e gore eger birka¢ milyon asir gibi biiylik bir zamani tenasiil nazariyesine
yardim etmek ic¢in kullanacak olursa belki onu kuvvetlendirmek i¢in her zaman
yapildig1 gibi bir takim aldatici goriisler ileri siirebilir. Birtakim sebepler ortaya
konularak nazariye giivenilir olarak goziikebilir. Fakat Richet’e gore bir giin bu
nazariyenin yerine bugiin sohret kazanmis nazariyelerden daha tam ve dogru bir yeni
nazariye getirildigi zaman, onlar baglangiglar itibariyle torunlarimizi hayret ve
saskinlikta birakacaktir. Richet, bu nazariyenin aslinin ¢iiriik oldugunu séylemektedir.
Se¢menin (1stifanin) etkenleri (amilleri) uzvu tamamlama giiciinii 0 uzvu onceden
ortaya ¢ikaran yegine tamamlayict amile bor¢ludur. Nitekim uzuv bir ortama uyar
fakat bu uygunlugun varliginin sebebi o uzvun vazifeye ilk tatbikidir. Ona gore eger
bu ilk tatbik olmamis olsaydi seleksiyon hicbir zaman baglamayacak ve devam

etmeyecekti.??

219 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 104,
220 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 104.
221 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 104-105.
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Ismail Fenni, hayatta bir segme ve rekabetin var oldugunu kabul etmekle birlikte
bunun nigin var oldugunu da sorgulamaktadir. Yine o, varliklar1 kapismaya sevk eden
gizli saiklerin ne oldugunu ve sade aklin zaruri bir mekanizma ile meydana gelmesini
sorgulamaktadir. Burada bir &rnegi ele alan Ismail Fenni, canli hiicrelerin her zehre
kars1 onun ziddini ilag olarak ifraz ederek (salgilayarak) zehirler lizerine etki etmekte
olduklar1 o giin i¢in neredeyse ispat edildigini sdylemektedir. O, ne kadar zehir varsa
hiicreler tarafindan ifraz edilmis (salgilanmis) o kadar da panzehrin oldugunu
soylemektedir. Dolaysiyla o, dogal seleksiyonun bu bilgece panzehir {iretimini nasil

izah edebilecegini sorgulamaktadir.???

Ismail Fenni, ilimler ve fenler gelistikce biiyiimekte olan sorunlar karsisinda “Bu
fevkalade tatbikat altinda gizli baz1 kanunlar vardir, bu gizli kanun 1stifa (se¢me)
kanunu degildir. Istifd, meselenin bir kismi olup ilerisini aramak gerekmektedir.”
goriisiinii savunmaktadir. Oliver Joseph Lodge’un (8. 1940) Life and Matter??® (Hayat
ve Madde) isimli eserini Fransizcaya terciime etmis olan Maxwell de mukaddimesinde
tekamiil yolu ile ylikselme fikrinin ancak terakki etmekte olan varlikta maddi ciizleri
aza ve bedenin sekillenmesine sevk eden bir yiice cevherin veya tedbir alict bir fikrin
varligi farz olundugu takdirde yeterli bir nazariye olacagini belirtmistir. Maxwell,
Darwin nazariyesinin bu yiice ve belki de 6liimsiiz cevherin var olmadigini ispat etmek

yerine aksine onun hakikat olmasi konusunda yardime1 oldugunu ifade etmektedir.?%*

Ismail Fenni, istihaliyye (doniisiimciiliik) nazariyesi taraflarinca nesredilmis
eserlerden bazilarin1 da miitalaa ettigini sOylemektedir. Buna gore istihale
(baskalasma, doniisiim, transformasyon) goriisii kuruculari tarafindan tekamiiliin
sebepleri olarak gosterilen ihtiyag, itiyat, ortam hayat kavgasi ve tabii se¢me (tabii
seleksiyon) gibi amillerinin her birinin kismen etki ettiginin inkar1 miimkiin degildir.
Onlara gore ozellikle ortamin etkisi daha 6nemli olmakla beraber verasetin etkisi
bundan da iistiin olmaktadir. Fakat onlara gore bu faraziyeler ne kisiye ait degisimler
ne de organin kendi gorevlerine uygunluklarini agiklamak i¢in yeterli olmaktadir.
Nitekim onlara gore tekamiilde birgok gizemli noktalar ve olaylar vardir. Baz1 doga

tarihi alimleri tarafindan bu dis sebeplerin yanina i¢ sebeplerin de eklenmesi egilimi

222 {smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 105.
223 QOliver Joseph Lodge, Life and Matter, ed. Williams & Norgate (London: Elibron Clasics, 1912).
224 fsmail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 105-106.
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gosterilmistir. Ozellikle canliligin ortaya cikismin keyfiyeti meselesi bu tetkikatin
disinda kalmaktadir. Ona gore bu meselenin ¢oziimii ile ugrasilmayip takibini dahi
yapmamak gerekmektedir. O, tetkikler sirasinda birtakim c¢okiis ve degisimlerin
oldugunu soylemektedir. Ayrica bunlarin bazilarmin da geri doniislii oldugunu
eklemektedir. Ona gore gruplarin birbirine intikaline delalet edecek sekillere nadiren
denk gelinmistir. Nitekim o, kaybolmus zannedilen bazi1 6zelliklerin uygun ortam
bulunca tekrar ortaya ¢iktigini1 séylemektedir. Ayrica tekamiiliin son derecesine ulasan
hayvanlarin soyunun tiikendigini de ifade etmektedir. Bundan dolayi istihale (tekamiil)

nazariyesinin kabul edilebilmesinin su an i¢in uzak oldugunu séylemektedir.??°

Istihaliyyun tarafindan insanla maymunun bir asildan olup zamanla subelere ayrildig
iddia edilmektedir. Halbuki Ismail Fenni’ye gore iki canli arasindaki yakinligin
yaninda aralarinda biiyiik bir fark da goriilmektedir. Ona gore vahsi hayvanlar egitim
sayesinde Avrupa dillerini konusabiliyorken maymunlar konugsmayi papagan kadar
taklit edlememektedir. Ona goére maymun daima sevk-i tabiiye tabi bir hayvan olarak
kalmaktadir. Bundan dolayr maymunun yavrusu kisa zaman igerisinde ihtiyaglarini
giderebilecek giice sahip olmaktadir. Insanm yavrusu ise uzun bir siire ihtiyaglarmi
giderme ve disaridan gelebilecek tehlikelerden korunma konusunda bagkalarina
muhta¢ olmaktadir. En sonunda aklini kullanmaya baslayip kendisinin baska bir amag
i¢in yaratilmis seckin bir tiire mensup oldugunu anlamaktadir. Bundan dolayr Ismail
Fenni, kazanilmis 6zellikleri koruyan ve daha sonra gelenlere naklettiren veraset
kanununun bu konuda hiikmiinii neden yerine getiremedigini sorgulamaktadir. Ayrica
0o, maymunun yavrusundaki c¢evikligin insan c¢ocugunda neden olmadigim
sorgulamaktadir. Bunun yaninda Ismail Fenni, koyun ve kurt gibi birbirine diigman
olan hayvanlarin bir asildan subelere ayrilmis olmalarinin uzak bir ihtimal oldugunu

ifade etmektedir.?%6

Ismail Fenni’ye gore 1stifd-y1 tabii (dogal segme/seleksiyon) bize tiirlerin hayat
tarzlaria miisait konular1 nasil koruduklarini gosterse de varliklart tiirlere ayiran ve
onlar1 hayatta kalmaya esit olmayan bir sekilde kabiliyetli kilan sebepler hakkinda bir
sey Ogretmeyecektir. Ona gore bu kanunun abartildigt durumlar bulunmaktadir.

Nitekim ona gore ayni ¢esit gidalarla yasayan hayvanlarin bazilari giiclii ve tehlikeli

225 ismail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin I:zmihldli, 106.
226 [smail Fenni, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 109.
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oldugu durumlarda digerleri zayif olup diigmanlarina zarar verecek vasitalara sahip
degillerdir. Bununla beraber bu iki tiir hayvan da beraber yasamaktadir. Zira birinci
kisim kuvvetli iken ikinci kismin daha fazla iireme 6zelligi vardir. Ornegin aslan,
kaplan ve kartal gibi yirtic1 hayvanlarin sayis1 az iken koyun ve tavuk gibi hayvanlarin
sayist her zaman igin coktur. Her ne kadar bu hayvanlar insanlar tarafindan
korunuyorsa da onlardan korunmayanlar da bulunmaktadir. Ornegin tavsan, geyik,
karaca, keklik ve bildircin bunlar arasindadir. Bunlar korunmamakla birlikte insan ve

yirtic1 hayvanlar tarafindan her zaman avlanmaktadir.??’

Seleksiyon kanununun insanlar hakkinda tamamen tersine ¢evrilmis bir sekilde hiikiim
ortaya koymasi gerektigini sOyleyen Ismail Fenni, giiclii insanlarin bedeni
kuvvetlerine giivenerek hava degisimi ve diger zararlara karsi onlem almadigi igin
telef oldugunu belirtmektedir. Savaslarda da zarar géren g¢ogunluk gen¢ ve giiglii
adamlardan olugmaktadir. Zayif, hasta ve yaslt olan kisiler savasa katilamadigi ve
sagliklarim1 korumakta itina gosterdikleri i¢in hayatta kalip iiremeyi devam

ettirmektedirler.228

Ismail Fenni, bu nazariyenin bulundugu hal iizere, yani sabit olmus bir hakikat olmayip
heniiz bir faraziye oldugu 6grencilere aktarildigi zaman ve leh ve aleyhindeki deliller
tarafsiz bir sekilde ortaya koyuldugu takdirde okutulmasinda bir mahzur gérmedigini
ifade etmektedir. Nitekim o da tabii ilimlerin insanliga biiyilik faydalarinin oldugunu
zikretmektedir. Ona gore bu ilimlerin kabul ettigi tetkik usuliiniin takibinin de serbest
birakilmasi gerekmektedir. Nitekim o hem hakikati aramanin hem de ondan
korkmanin bir zitlik oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ona gore bazi hakikatlere
ulagmak biraz daha zor oldugu igin tabii ilimlerin bunlara ulagincaya kadar belirli bazi
nazariyeler veya faraziyeler kabul etmesi zaruridir. Bunlar istenilen hakikate ulagsmak
i¢in vasita olarak kabul edilir. Ismail Fenni burada istihalenin de tamamen bir faraziye,
tefekkiir tarz1 ve agiklama sekli oldugunu sdylemektedir. Nitekim ona gdre su ana
kadar ortaya koyulan ugraslara ragmen kesin bir hakikat halini kazanamamigtir. Ayrica
0, bazi alimlerin istihaleyi bir hakikat olarak ele almalarin1 kendilerine

yakistirmadigini sdylemektedir.??®

221 ismail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin I:zmihldli, 109-110.
228 [smail Fenni, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 110.
229 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 110-111.
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Istihalenin birdenbire meydana gelme anlaminda olmayip uzun devirler sirasinda
tedrici olarak olustugu anlamina geldigini sdyleyen Ismail Fenni, bunun yaninda
istihalenin hayat bilgisi teriminde hayvanlarin ve bitkilerin baslangi¢ diizeyinden
meydana gelmekle tedrici olarak tiirlere ayrilmasi ve tekdmiil etmesi demek oldugunu
belirtmektedir. Ismail Fenni’ye gore ay ve yeryiiziiniin bir tekdmiil soncu olustugu
konusunda her ne kadar itiraz olmasa da gesitlerin bir asildan sonra birbirlerinden

varliga gelmesi meselesi tartismalara sebep olmustur.?®

Ismail Fenni’ye gore onun doneminde fonksiyonun uzvu ortaya ¢ikaracagina kimse
inanmamakta oldugu gibi hayati miicadelenin ve ortamin etkisinin de tiirlerin
degismesini saglamaya yetmedigi neredeyse genel olarak kabul edilmektedir. Nitekim
ona gore istihalecilerin en ¢ok ikna olmus olanlar1 bile ortama bir dereceye kadar
intibak kabul etseler de bunun kuvvet derecesi ve Onemi konusunda ihtilafa
diismektedirler. Ona gore istihale mezhebi 6nemli olmakla birlikte heniiz faraziyeler
dairesi disina ¢tkamamistir. Bu duruma bakarak Ismail Fenni’ye gore “alemin, Darwin
tarafindan kesfedilen bir kanun” olarak okutulmasi hem hakikate hem de Islam
inancina ters diismektedir. Bununla beraber Ismail Fenni’ye gére Darwin’in iddiasi
lizere “insanin agaglar iizerinde yasadigi ve eski diinyada sakin oldugu muhtemelen
tiiylii bir kuyrugu ve sivri kulaklar1 olan iki memeli bir hayvanin neslinden” oldugu
bir giin kesinlesecek olursa, Islam dini kesin bir hiikiimle sabit olmus bir hakikate
engel olmadigi i¢cin Allah’1n dilemesinin icabi ve kudretinin eseri olmak sartiyla bunun

da kabuliine miisaittir.?3

Bundan sonra bazi ayetleri ele alan Ismail Fenni Ertugrul, Allah’in “Ve ona ruhumdan
iifledigim vakit (...)"*% ayetinde kendisine nispet ettigi ruhu iiflemek iizere zaten
mevcut olan bir cismi kullandigin1 sdylemektedir. Ismail Fenni, boylece akil sahibi
olup ser‘i teklif ile miikellef olan insanin o zaman varliga gelmis olacagini
sdylemektedir. Ismail Fenni’ye gére sayet bu ayete zit bir ayet varsa alimler tarafindan
usuliince tevil edilmesi gerekmektedir. Buna 6rnek olarak Ismail Fenni, “Adem’in
topraktan yaratilmasi asil itibari iledir.” denilecegini sdylemektedir. Ciinkii ona gore

biitiin hayvanlar topraktan yaratilmistir. Fakat ona gore tevilin gerekmesi yakin hasil

2% {smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 111.
231 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 111-112,
282 Hicr, 15/29.
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olmasiyla sartlandirilmis  oldugundan kesin delil olmadik¢a tevile izin

verilmemektedir.23?

Dariilfinun’da kelam ilmi dersleri veren Abdiillatif Efendi’nin Tenkihu 'I-Kelam f7
Akdidi’I-Islam?* isimli eserinden baz1 ayetleri ele alan Ismail Fenni, buna gére Allah,
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin tas gibi cansiz ve 6lii olma durumlarini “Siz cansiz iken
size O hayat verdigi halde (...)”"?® ayetiyle bildirmistir. Bitki olma durumlarini ise “Ve

Allah sizi yerden ¢ikarip yetistirmistir.”?®

ayetiyle bildirdi. Hayvan olma durumlarini
ise “(...) ona ruhumdan iifledigim vakit (...)"?%" ayetiyle bildirdi. Bu ayetleri
Tenkihu’l-Keldm’dan aktardiktan sonra Ismail Fenni, insanin yaratilmasi ile ilgili
ayetleri ele almaktadir. Buna gére “Biz insan1 ¢amurdan siiziilen bir 6zden yarattik.
Sonra onu nutfe halinde saglam bir karar yerine koyduk. Sonra nutfeyi alakaya
cevirdik. Alakay1 bir mudga, mudgay1 da kemikler yaptik ve kemiklere de et giydirdik.
Sonra onu bambagka bir yaratik halinde meydana getirdik. “Yapip yaratanlarin en

95238

giizeli olan Allah, ¢ok yiicedir. ayetleriyle insanin yaratilma durumu bir arada

zikredilmistir.?*°

Bazi Islam alimleri Adem ve Havva’nin iskén ettirildikleri cennetin, yani bahgenin
Fars ile Kirman (iran’da iki bdlge) arasinda veya Filistin bdlgesinde oldugunu ifade
ettigini ve “Cennetten yeryiiziine ininiz” emrini “Misir’a gidin” kavli celiline uygun
olarak bir yerden diger bir yere gitme anlaminda kullanildigini sdylemektedirler.
Bunun yaninda o, “Kadin egri ege kemiginden yaratilmistir. Simdi onu dogrultmaya
gayret edersen kirar birakirsin. Ve eger bir miktar egrilikle beraber hos goriirsen
onunla yasamak ve faydalanmak hasil olabilir.” anlamindaki hadis ile, “Sizi bir tek

95240

nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan (...) ayetiyle birlikte “Onlara isinip

99241

kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip (...) ve “Ant olsun, size

233 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli,112.

234 Abdiillatif Harputi, Tenkihu I-Keldam fi Akdidi’l-Islam, (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330).
235 Bakara, 2/28.

236 Ngh, 71/17.

237 Hicr, 15/29.

238 Mii’minan, 23/12-14.
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icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki (...)"?*? ayetlerinde oldugu gibi “sizin

cinsinizden” anlaminda alindigini aktarmaktadir.?*3

Tekamiil nazariyesi kesin olarak gergeklestigi takdirde bunun kabul edilmesinin
miimkiin oldugunu sdyleyen Ismail Fenni, yine de o bu nazariyenin ispat edilmis bir
hakikat olmaktan c¢ok uzak oldugunu belirtmektedir. Ismail Fenni bu iddiasim
destekler sekilde Gustave Le Bon’un “Hayat ve tiirlerin kaynagi hakkinda kabul
olunan nazariyelerin, bunlari ileri siiren Ustatlarin salahiyet ve itibarlar1 disinda itibar
yoktur” soziinli alintilamaktadir. Bundan dolay1 ona gore kendimize bir maymun
azmani olarak bakmamiza gerek yoktur. ismail Fenni’ye gore insan kendisinin diger
hayvanlarin iizerinde ve yeryiiziindeki yaratilmislara ve tabiat kuvvetlerine hakim
seckin bir varlik oldugunu bilmelidir. Ayn1 zamanda ona gore insan, sahip oldugu
mertebenin yiiceligini takdir edip bu mertebeye layik olan yiicelikleri kazanmaya
gayret ederek, dort ayakli hayvanlar gibi sirf cismine ait menfaatlerin saglanmasi ile
mesgul olmamalidir. Ona gore insan bu ylicelik i¢in gayret etmedigi takdirde basibos
hayvanlar gibi rezilce davranislarda bulunup bunlar1 dogal olarak gorecektir. Bunun
yaninda o, insanin kendi giiclinlin her seyi yapmaya yetecegini diisiinmeye baslayip

zalimce durumlar1 dviinme meselesi olarak gorebilecegini ifade etmektedir.?4*

Insan mutlulugunu artirmak icin ilmi ilerleme kaydetmek yerine sefalet ve felaketlerin
siddetlenmesi i¢in dinamit, helikopter ve denizalt1 gibi bazi aletler yaptigini sdyleyen
Ismail Fenni, bunun temelinde yukarida zikredilen fikrin yattigini ifade etmektedir.
Ismail Fenni, Amerika’nin baz1 bdlgelerinde tekamiil nazariyesinin okutulmasimin
yasaklanmasinda, incilin emrettigi dostluk ve kardeslik esasina uygun insan yetistirme

amacinin oldugunu ifade etmektedir.?*

Baz1 kimseler, Gustave Le Bon gibi doga olaylarin1 ince bir sekilde ele alan bazi
alimlerin bu incelik ve eserlerin asil kaynaginin Allah oldugunu hangi sebebe
dayanarak ortaya koyduklarini merak etmektedirler. ismail Fenni, onlar1 bu meraktan

kurtarmak icin “kendi kudreti, bir arastirma ve izah suretinden miistagni kilan,

242 Tevbe, 9/128.

243 {smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 113.
244 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 114.
245 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 114.

76



anlagilmasina imkan olmayan bir kuvvetin arkasinda kalmis olmak icin” ifadesini
kullanacagin1 sdylemektedir. O, bu sozii ilk defa Gustave Le Bon’un sdyledigini
belirtmektedir. Fakat Ismail Fenni, onun Allah’1 izah ve arastirmasindan nigin
miistagni kilacagini anlamadigini ifade etmektedir. Ismail Fenni, bunu yapmasinin
sebebinin, onlarin illetler silsilesinin sonsuza dogru uzanacagina ikna olmus
olmalarindan kaynakli oldugunu diistinmektedir. O, miiminler olarak bu konuda onlara
tabi olamayacagimizi séylemektedir. Ciinkii ona gore insan olarak her seyin hakikatine
vakif olmak miimkiin olmadig i¢in baz1 seylere itikat etmek durumundayiz. Ismail
Fenni’ye gore itikat bu alimlerin sevmedikleri bir sey olup onlara gére duyular ve
tecriibeye dayanmayan bilgiler ilimden sayilmamaktadir. Bu durum onlarin kabul
ettigi pozitivizmden kaynaklanmaktadir. Ismail Fenni de tabii olaylarda tetkik
usuliiniin tecriibe usulii oldugunu séylemektedir. Fakat o, akli istidlali duyulara ve
tecriibelere hasretmedigini ifade etmektedir. Bunun sebebi olarak da ilahi kudretin
eserlerini tefekkiir etmekle sorumlu olma durumunu 6ne siirmektedir. Ismail Fenni,
ilahiyatta tecriibeye dayanan usuliin uygulanmasinin imkansiz olmasindan dolay1 bu
alanda akli ve nakli ilimleri rehber olarak kabul ettigini ifade etmektedir. O, Allah’in
zatinin, akillarin idrak etme durumunun iistiinde oldugunu bildiginden dolayr O’nun
varligini eserden miiessire ulasma yolu ile istidlal edecegini soylemektedir. Ona gore
insan1 hayvanlardan ayiran da bu istidlaldir. Ismail Fenni, doga olaylarm illet ve
sebepleriyle agiklamaya ¢aligsmakla beraber o sebeplere sebep olanin Allah olduguna
inanmaktadir. Ayrica bu konudaki inancinin kesin delillere dayandigimni da ifade

etmektedir.24

Istihale nazariyesini ilk ortaya koyan Lamarck, basit sekillerden en karmasik sekillere
kadar tekamiil eden canli varliklar, biitiin varligin yaraticis1 olan Allah tarafindan
onceden yapilmis bir planin farkli sathalarimi uygulama noktasina getirdigini
aciklamaktadir. Ismail Fenni’ye gére bu nazariyenin yenileyicisi olan Darwin de her
ne kadar varliklarin olugmasin1 ve yok olmasini bir takim ikinci derecede illetlere
atfetmis olsa da bunu yaratici tarafindan maddeye konulan kanunlardan anladigini ve
yiiksek yaradilishi varliklarin ilk ortaya ¢ikisinda yaraticinin bir defa iiflemesiyle
birkag veya bir sekli canlandiran hayatla bu hayatin tiirlere ayrilma kuvvetlerinden agir

bir suretle tesekkiil ettigini tasavvurda bir biiyiikliik oldugunu agiklamigtir.?*’

246 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 114-115.
247 [smail Fenni, Maddiyyin Mezhebinin Izmihldli, 115.
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Lamarck ve Darwin’in her ikisi de istihalenin ilahi dileme ile meydana geldigini kabul
ettikleri ve bu konudaki nazariyeyi O’nun tarafindan baglangicta yapilmis olan planin
uygulama seklini agiklamak amaciyla ortaya koymuslardir. Ismail Fenni, buna ragmen
yeni maddecilerin, onlarin ileri siirdiigii nazariyeyi her tiirlii dileme, gaye ve plandan
soyut bir sekilde ve sadece tesadiife atfetmek suretiyle esas seklinden tamamen
cikararak batil goriislerini giiclendirmek igin bir arag olarak kabul ettiklerini
belirtmektedir. Fakat ismail Fenni’ye gére akliselimi bu sekilde kandirmak zordur.
Ona gore ilimde yiikselmis bazi alimler, saglam deliller ileri siirerek bunlarin
iddialarmin batil oldugunu ortaya koymuslardir. Ismail Fenni’ye gore safsatadan
olusan bu iddialarin akil sahiplerini gaflete diisiiremeyecektir. Ona gore hikmet ve
tanriya inancin yerine tabiati koymak bir fayda vermeyecektir. Nitekim ona gore bu
tabiatin neden akillica hareketini faydali birtakim amaglara uygulamakta olduguna bir
sebep bulmak gerekmektedir. Ismail Fenni, hayali agiklamalarin yeterli olmadigin
ifade etmektedir.?*®

Yukarida ismail Fenni Ertugrul’un hayat1 ve Darvinizm’i elestirdigi eseri hakkinda
kisaca bilgi verip ardindan Darvinizm’e dair elestirilerini detaylica ortaya koyduk.
Ismail Fenni tekamiiliin (evrim) Lamarck, Darwin ve Spencer ile ortaya ¢iktigini ve
onlarin ¢alismalarma bu ismin verildigini soylemektedir. Ardindan Ismail Fenni, bu
ic kisinin evrime dair gortislerini 6zet bir sekilde ortaya koyup sonrasinda onlara
yapilan elestirileri zikretmektedir. Daha sonra bu {i¢ kisinin goriislerine elestiriler
yapan Ismail Fenni, Lamarck’m “ihtiyacin azayr meydana getirdigi” goriisiinii
mantiksal ¢er¢evede garip durmasi agisindan elestirmektedir. Devaminda Darwin’i
elestiren Ismail Fenni, onun insanin tesadiifi olarak dogal secilim ile meydana
geldigini iddia etmesinin anlamsiz oldugunu sdylemektedir. Sonrasinda Ismail Fenni,
Darwin’in goriislerinden farkli fikirleri ortaya koyup bunun akabinde tekamiil
nazariyesini savunanlarin goriislerini gii¢clendirmek i¢in ortaya koydugu delilleri ele
almaktadir. Bundan sonra ise Ismail Fenni, istihaliye (tekdmiil) nazariyesi
savunucularmin fikirlerini ortaya koymaktadir. Son olarak Ismail Fenni, bu
nazariyenin kendi dénemi igin sabit olmus bir hakikat olmayip heniiz bir faraziye

oldugunu belirtip devaminda bazi ayetleri ele alarak diisiincesini desteklemektedir.

248 [smail Fenni, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 115-116.
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4.5. Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)

Omer Nasuhi Bilmen 1884 yilinda Erzurum’da dogdu. Ogrenimine Erzurum
Ahmediye medresesinde baslayan Bilmen, 1913 yilinda Istanbul’a gitti ve orada Fatih
Medresesi’nde Tokatli Sahir Efendi yaninda egitimine devam etti. Arapca ve Farscay1
cok iyi dgrenen Bilmen, Fatih Medresesi’ne hoca oldu. Sahn medresesinde fikih ve
kelam dersleri okutan Bilmen, Dariissafaka’da yine kelam, miinakahat, siyer-i enbiya
ve ahlak felsefesi derslerini okuttu. Daha sonra te’lif hey’eti dzdsi, Mahkeme-i
Temyiz-i Ser‘iyye Dairesi miimeyyizi (1917), Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye Dairesi
miimeyyizi (1917), Istanbul miiftii yardimcisi (1926) ve Istanbul miiftiisii (1934),1960

yilinda da Diyanet Isleri baskan1 oldu.?

Yapmis oldugu 6nemli gorevleri yaninda dini konularda arastirmalari ve yayinlari ile
taninan Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam isimli eserini 1955 yilinda yeni ilm-i kelam
cigirinda ortaya koydu. Genis bir giris, alt1 boliim ve sonug kismindan olusan eserinde,
itikadi ve kelami konular1 ele almasinin yaninda Islam inanglarma ters diisen bazi
modern felsefi akimlar1 da tenkit etmeye ¢alismistir.?*° Bu akimlardan bir tanesi olan
Darvinizm de bu eserde tenkit edildigi i¢in bu eser ¢alismamiz i¢in onemli bir kaynak

olmustur.

Omer Nasuhi Bilmen Muvazzah IIm-i Kelam Dersleri isimli eserinin “Nebeviyat”
bahsinde Adem’in yaratilmas: durumunu ele alirken peygamberlerin ilkinin Adem,
sonuncusunun ise Hz. Muhammed’in oldugunu ifade etmektedir. Bu iki peygamber
arasinda bir¢ok nebi ve resiil gelmis olup bunlarin bir kisminin ismi Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmistir. Ardindan Bilmen, Adem’in biitiin nebilerin ve insanlari atas1 oldugunu

soylemekte ve ona gore biitiin insanlarin nesep silsilesi Adem’e dayanmaktadir.?%*

Bilmen’e gore Adem, ilahi kudret tarafindan topraktan ve sudan bedenlestirildikten
sonra ruhu tUflenmistir. Aldig1 milkemmel ve giizel 6zellikler ile 6zellik ve kuvvet

yoniiyle diger yaratilmiglardan istiin bulunmustur. Ona goére alemi bu derece

249 Nihal Atsiz vd. Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1977), 26/260.

250 Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Ekim
2023).

21 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Kelam Dersleri, (Istanbul: Sehzadebas1, Evkaf-1 Islamiyye,
1339-1342), 203,
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giizelliklerle ve diizen igerisinde yaratan gii¢ ve kudret sahibi bir yaraticinin varligina
inananlar i¢in Adem’in de ilahi bir yaratic1 tarafindan 6zel olarak yaratilmis oldugu

fikri uzak gelemez.?*

Bilmen yukaridaki goriisiinii ortaya koyduktan sonra soyle bir iddiada bulunmaktadir.
Ona gore insanin evrim kanununa tesadiifen bir takim nesil mertebelerini kat ettikten
sonra onun bir doniisiim sonucu olarak insanliga doniismiis oldugu hakkindaki iddia,
hayaller ve tahminlere dayali, canliligin kaynagini agiklama ve tahlil edebilme
Ozelliginden mahrum bir faraziyeden baska bir sey degildir. Nitekim Bilmen’e goére
acik ve cokca olan ser‘l naslar, insanlarin miistakil bir tiir olarak varlik sahasina
geldigini gostermektedir. Bunun yaninda Bilmen, kesin delillere yakin, bir fenni
gercek mahiyetine haiz olmayan bir takim faraziyata binaen ser‘l naslari tevil ederek

zahirine muhalif itikatta bulunmanin caiz olmayacagini ifade etmektedir.?>

Bilmen, insanlik silsilesinin ge¢mise dogru sonsuz bir sekilde uzamasi miimkiin
olmadigindan bir baslangicin olmasinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Zaten ona
gore insaniyet devresinin bitkiler ve hayvanlar devrelerinden sonra varliga gelmis
oldugunu yeralt1 (jeoloji) ilmi de gostermektedir. Bundan sonra insanlarin ne suretle
varliga geldigini, hangi tarihte yaratildiklar1 ve bunlarin ilk babasinin kim oldugu gibi
sorular sormaktadir. Bu sorulara ise dini naslardan cevap veren Bilmen, Allah’mn
yeryiiziinde insanlardan ilk olarak Adem’i yarattigini ifade etmektedir. Ona gore
Adem’in cismi su ve topraktan (balgiktan) yaratilmis daha sonra kendisine ruh

tiflenmistir.?>

Adem’in yaratilisindan sonra Havva’nin yaratildigimi séyleyen Bilmen, boylelikle
insanligin ilk ailesinin tesis edildigini ifade etmektedir. Ona gore bunlarin hangi tarihte
oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Bunlarin yaratilisindan zamanimiza kadar pek
cok asir gegmistir. Boylelikle Bilmen, insanlarin ilk babasinin Adem ve ilk annesinin
Havva oldugu sonucuna varmaktadir. Nitekim ona gére “Insan tiiriinii sudan yaratan

O’dur.”,?5 “(...) ve ilk basta insam ¢camurdan yaratmistir.”, > “Sizi tek bir candan

252 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 204.
253 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 204.
254 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 205.
255 Furkan, 25/54.

256 Secde, 32/7.
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99257

yaratan, ondan da esini yaratan O’dur. ve “O’nun kamitlarindan biri, sizi

topraktan yaratmis olmasidir. Sonra bir de baktiniz ki, ¢ogalarak yeryiiziine dagilmis

beser toplulugusunuz.”?®® ayetleri de bu hakikati soylemektedir.?%

Bilmen, tekamiil nazariyesini kotii bir amagla kullananlarin oldugunu da
belirtmektedir. Ona gore bir yaraticinin varligini inkar etmeye bahane arayan birtakim
kisiler, tekdmiil nazariyesinden Yyararlanmaya calisarak biitiin yaratilmislarin
birbirinden ortaya ¢iktigini, tekamiil yoluyla tedrici olarak varliga gelmis oldugunu
iddia etmektedirler. Boylelikle giic ve kudret sahibi bir yaraticinin varligini inkar

etmeye cesaret etmis olmaktadirlar.2%

Bilmen, kainatta bir tekamiil kanununun kabul edilebilir oldugunu ifade etmektedir.
Fakat bu kanunun yanlis telakki edilmesi ve yanlis agiklanmasi onun itiraz ettigi
durumdur. Nitekim o, boyle bir delilin yaraticinin varhigina delalet ederken bu delilin

yaraticinin yokluguna delil olarak getirilmesine kars1 ¢ikmaktadir. 6

Bilmen’e gore her sey degisim ve donilislim yasamaktadir. Zamanla varlikta bazi
seylerin ortaya ¢ikmasi goriilmektedir. Nitekim o, insanlarin bir kisminin vahsetten
bedevilige, bedevilikten medenilige gectigini ve insanin bilgisinin zamanla ¢okca
ilerleme kat ettigini sdylemektedir. Ona gore bunlarin hepsi birer tekamiil neticesidir.
Fakat o, tekamiiliin varliginin biitiin hayvan ve bitkilerin birbirinden ¢iktigin1 neden
zorunlu kildigini, tekdmiil nazariyesine dayanarak varliklarin tiirleri arasinda bir
doniislimiin varligina nasil hiikkmedildigini ve bdyle bir nazariyeye dayanarak
yaraticinin varliginin nasil inkar edildigini sorgulamaktadir. Bunun yaninda Bilmen,
sayet bir yaratict yok ise yaratilmis olan her sey ozellikle insanin sahip oldugu bu
ozelliklerin nasil aciklanacagini sorgulamaktadir. Boyle bir durumda bunlarin varlig
tesadiifi mi sayilacak, yoksa varligi maddeye mi dayandirilacak diye kendini

diisiinmekten ali koyamamaktadir.?6?

257 A‘raf, 7/189.

258 Riim, 30/20.

259 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 205.

260 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 206.

261 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 206.

262 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 206-207.
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Bilmen, bundan dolayr tekdmiil nazariyesinin Onceden sahip oldugu degeri
kaybettigini vurgulamaktadir. Daha sonra bitki, hayvan ve insanlarin tekamiil ile
varliga gelmesinin caiz oldugunu eklemektedir. Nitekim ona gore alemin yaraticisi
istedigi varlig1 miistakil bir tiir olarak yaratabilecegi gibi tedricen de varliga getirebilir.
Fakat bu konuda bir delil olmadik¢a ser‘l naslara muhalefet etmenin bir gereginin
olmadigini soylemektedir. Nitekim Bilmen bitki, hayvan ve insan tiirliniin bir tekamiil
sonucu varliga geldigini iddia edenlerin bu konudaki diistincelerinin farazi ve hayali
seylere dayandigini ve bir tecriibi ve fenni kiymetinin olmadigini ifade etmektedir.
Bundan dolay1 o, bu gibi zayif ve hayali delillere dayanarak ser‘i naslari tevil etmeye

gerek olmadigimi belirtmektedir.?%®

Ardindan Darwin ile takipgilerinin goriislerini ele alan Bilmen, onlarin bitki ve
hayvanlarin tekamiil yolu ile birbirinden silsile halinde ortaya ¢iktigin1 savunduklarini
sOylemektedir. Onlara gore insanlar, hayvanlar arasinda bugiin var olan kuyruksuz
maymunlara ¢ok¢a benzemektedirler. Bundan dolayr insanin bu maymundan ortaya
¢ikmasi gerektigini iddia ediyorlar. Bunun yaninda insan ile maymun arasinda insana
maymundan daha ¢ok benzeyen bir hayvan varsa da bu hayvanin yok oldugunu

savunmaktadirlar.?%*

Bilmen’e gore Darwin faraziyesini kabul edenlerin delilleri sunlardir: ilk olarak onlara
gore mikroplarin bile kendi basina cansiz bir seyden olusumu sabit olmamaktadir.
Bundan dolay1 onlar, bu derece miikemmel 6zelliklere sahip insanin cansiz bir seyden
yaratilmis olmasini nasil sdyleyebiliriz demektedirler. Ikinci olarak, onlara gére yer
alt1 (jeoloji) ilmi gostermektedir ki, yeryiiziinde ilk olarak bitkilerin ve hayvanlarin en
asagisi olan “canli” varliga gelmis, daha sonra zamanla bunlarin ilerlemis olan1 ortaya
¢iktl. Buna gore hayvanlarin asl eksik olup bunlar asirlarin gegmesiyle dontistim ve

ilerleme yasayarak simdiki tekamiil seviyesine ulasmislardir.?6®

Darwin ve savunucularinin iiglincii deliline gore bazi hayvanlarda tamamlanmamis
ayaklar gibi birtakim eksik uzuvlar goriilmektedir. Bunlar ya kadim bir tiiriin gerekli

uzuvlarinin eserleridir ki, sonralari deg§isim sonucunda bu uzuvlar yok olmaya

263 Bilmen, Muvazzah I:lmi Kelam Dersleri, 207.
264 Bilmen, Muvazzah IImi Kelam Dersleri, 207.
265 Bilmen, Muvazzah [imi Kelam Dersleri, 208.
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baslamistir ya da bunlar daha sonra goriilen gereklilik iizerine olugmaya baslayan
uzvun baglangigtaki halidir. Bundan dolayr Darwin ve takipgileri, sayet her tiir kendi
basina varliga gelip bir tekamiil sonucu olmasaydi, bu uzuvlarin fazla ve faydasiz
olmas1 gerektigini soylemektedirler. Dordiincii delil olarak Darwin ve savunuculari,
insan ceninlerinin gecirdikleri devrelerin bazilarinda diger hayvanlar gibi tiiylii ve
kuyruklu oldugunu ve maymun ve kdpek gibi hayvanlardan ayirt edilemedigini

soylemektedirler.26®

Darwin ve savunuculari besinci delil olarak, sayet insan bir yaratici tarafindan miistakil
olarak yaratilmis olsaydi uzuvlarinin miikemmel olmas1 gerektigini One
stirmektedirler. Bunun yaninda insanda fazla ve eksik uzvun bulunmamasi gerektigini
ifade etmektedirler. Ayrica sahip oldugu uzuvlara yaslandigi zaman zayiflik
gelmemesi gerekirdi. Halbuki erkek insanin viicudunda meme gibi fazla bir uzuv
vardir. Yine higbir insanin arkasindan gelen diismani gorebilmesi i¢in basinin
arkasinda bir gézii yoktur. Ayrica insan yaslandik¢a gozlerine, kulaklarina ve dislerine
zayiflik gelmektedir. Altinc1 delil olarak ise insanlarin diger hayvanlar ile bir¢cok
uzuvda hayati derecede ortaklik bulundugunu 6ne stirmektedirler. Bunlardan dolay1

insanin kendisini nasil miistakil bir varlik olarak gérecegini sorgulamaktadirlar.?%’

Omer Nasuhi Bilmen, Darwin ve savunucularmin delillerini ortaya koyduktan sonra
devaminda o delilleri sirasiyla ele alip elestirmektedir. Buna gore ilk olarak
mikroplarin bile kendi basina cansiz bir varliktan ortaya ¢ikmasinin giiniimiizde dahi
gerceklesmemesi, baslangictan beri higbir canlinin cansiz bir seyden ¢ikmadigini ve
bdyle bir seyin miimkiin olmadigin1 gerektirmez. Nitekim ona gore ilk canli varligin
baska bir canlidan tedricen ortaya ¢iktig1 baskalari tarafindan kabul edilmektedir. Bu
varligin viicut ve bekasini gerektiren hareketler, surf fitrati geregi yapmis oldugu ve
kendisine irsi olarak bir seyin intikal etmemis oldugu tekamiil nazariyesince de bedihi
sayllmaktadir. Demek ki, bir canlinin miistakil olarak varlia gelmesi yalnizca
miimkiin olmayip ayni zamanda vaki bir durummus. Bu fikirleri ortaya koyan Bilmen,
insanin re’sen (kendi basmna) yaratildigimin  neden kabul edilmedigini

sorgulamaktadir.26®

266 Bilmen, Muvazzah I:lmi Kelam Dersleri, 208.
267 Bilmen, Muvazzah [imi Kelam Dersleri, 208-209.
268 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 209.
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Bilmen’e gdre maddeperestler bir yaraticinin varligini inkar ettikleri i¢in bir seyin
tekdmiil kanununa tabi olmaksizin miikemmel bir halde varliga gelmesini uzak bir
durum olarak goérmektedirler. Fakat yaraticinin varligin1 kabul edenlere gore bu
uzaklifa mahal yoktur. Ona gore tabiat aleminde canliligin basitlik halinden
ilerledigini kabul edenler basitlik halinden 6nce nasil olustugunu aragtirmalidirlar.
Nitekim o, canliligin kendi kendine ortaya ciktigini1 veya diger araclar yolu ile
yerylizline intikal ettigi yoniindeki iddialarin vehim ve hayalden bagka bir sey
olmadigini sdylemektedir. Ona gore canliligin kendi basina cansiz bir varliktan ortaya
¢iktig1 ve kendi basina tevelliidiin olmas1 Louis Pasteur’iin (61. 1895) meshur tecriibesi

lizerine batil olunca bir yaratici tarafindan yaratildig1 ortaya ¢ikmaktadir.?%°

Bilmen’e gore bitki ve hayvanlarin yesermesi ve iiremesine dikkatlice bakan biri i¢in
canlinin re’sen yaratilabilmesini inkara imkan yoktur. Nitekim bir tohumdan kisa
zaman igerisinde ne kadar da giizel yapraklar ve renkli ¢igekler ortaya ¢ikmaktadir.
Yine rahime diisen bir nutfeden insan gibi bir varligin dogmasi miithis bir tekamiildir.
Bilmen’e gore bunlardaki ilahi adete alistigimizdan dolayr bunlardaki garipligi
hakkiyla takdir edememekteyiz. Yoksa o, boyle bir yeserme ve tireme ile kendi basina
olan yeserme ve lireme arasinda pek bir fark olmadigin1 séylemektedir. Nitekim ona

gore tohumlar ile nutfelerin birer adi sebep olmaktan baska bir 6zelligi yoktur.?’

Delillerden ikincisini ele alan Bilmen, kainatta bir tekdmiil ve tenazu kanununun var
oldugunu, her seyin tekamiil ile ¢calistigin1 ve her zaman zayiflarin giicliilerle hayati
bir ¢arpigmada bulunarak yok olmaya yiiz tuttugunu sdylemektedir. Fakat bu hal,
bitkiler ve hayvanlarin birbirinden tiireme yolu ile ortaya ¢ikmasini neden gerekli
kilsin diye soran Bilmen, ilk basta biitlin bitki ve hayvanlarin en asagisinin
yaratildigin1 daha sonra diger tiir bitki ve hayvanlarin ilerleme sureti ile miistakil
olarak tabiat sahasina ¢ikarilmis olmasinin caiz oldugunu sdylemektedir. Buna gore
de zay1f olan tiirler yok olup yerine gii¢lii olan tiirler gelip ilerlemeye devam etmistir.
Bilmen, bunun gibi ihtimaller varken nasil olur da birtakim varsayimlara ve
tamamlanmamis tecriibelere dayanip yaratilmiglarin en sereflisi olan insanin

hayvanlardan tiiredigine itikat edilebilecegini sorgulamaktadir.?’*

269 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 209.
270 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 210.
271 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 210.
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Bilmen, “bitki ve hayvanlarin ortaya ¢ikisi, tekdmiil kanununun varliginin devamina
baglidir” denildigini sdylemektedir. Ona gore bundan dolay1 bitki ve hayvan silsilesini
olusturan tiirlerin daima gelismeyenlerinin yok olup onlarin yerine gelisenlerinin
gelmesi gerekmektedir. O, bu silsilenin en gelismis olan tiirliniin ise insana en yakin
ve en ¢ok benzeyeni olmast gerektigini soylemektedir. Halbuki ona gore insan tiiriiniin
kadim atalar1 oldugu iddia edilen hayvanlarin birgok gelismemis tiirii giiniimiizde var
oldugu halde gelismis olanlar1 yok olmustur. Nitekim insan ile maymun arasindaki
halkay1 olusturup insana daha ¢ok benzeyen bir hayvan tiirliniin yok oldugu hatta
bunun iskeletlerinin de pek nadir bulundugu iddia edilmektedir. Ona gore bu da
gosteriyor ki, kainattaki ilerleme ve tekamiil 6yle zannedildigi gibi mutlaka birbirinden
nes’et etme yolu ile degildir. O, zamanimizda kesfedilen bazi hayvan ve agag
fosillerine bakildiginda, ayn tiire mensup olan bugiinkii hayvan ve agaclardan daha

fazla gelismis bir halde olduklarinin anlasildigini ifade etmektedir.2’?

Bilmen’e gore sayet bitki ve hayvan tiirlerinin birbirinden silsile halinde tiiremesi ve
gelismesi hakkinda degismez bir kanun var ise zamanimizdaki bitki ve hayvan
tiirlerinin de boyle bir tiireme ve gelisme yasamasi gerekmektedir. Nitekim o, insanlik
tarihinin baglangicindan giiniimiize kadar higbir bitki ve hayvanin degismesi ve baska
bir surete doniismesinin ni¢in olmadigini sorgulamaktadir. Ona gore bitki ve
hayvanlarmin birinin degismesi yiiz binlerce sene tedricen olacag: iddia edilse bile bu
durum onun itirazinin kiymetini azaltmaz. Ciinkii ona gore bu iddia bir tecriibe ve
miisahedeye dayanmamaktadir. Ikinci olarak bu iddia dogru olsayd: gegmisten beri
degismeye baslamis olan bitki ve hayvanlar olurdu. En azindan bunlardan bazilarinin
tekdmiil derecesine ulastig1 zaman insanlik asirlarindan birine denk gelirdi. Halbuki

ona gore insanlik tarihi bdyle bir durumu kaydetmemistir.?”®

Delillerden {igiinciisiinii ele alan Bilmen, bazi1 hayvanlarda goriilen tamamlanmamis
uzuvlarin, tiirlerin degisimine delaletinin pek zayif oldugunu sdylemektedir. Ona gore
bu uzuvlarin faydalar1 olup da biz kesfedemiyor olabiliriz. Nitekim o, bir¢ok seyin
yaratilis gayesini heniiz anlamadigimizi ifade etmektedir. Bunun yaninda ona gore
baz1 hayvanlarda goriilen bir kisim tamamlanmamis uzuvlara bakip da bununla biitiin

hayvanlarda bir tekamiiliin oldugunu iddia etmek dogru degildir. Zira o, bunun bir

272 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 210-211.
273 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 211.
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eksik istikrar hali oldugunu sdylemektedir ki ona gore bununla genel bir hiikiim
verilemez. Muhtemelen bazi yaratiklar hakkinda tekamiil kanununa bir doniisiim

oldugu halde bir kistm hakkinda gecerli degildir.?’*

Dordiincii delil i¢in ise Bilmen, ceninin bazi devirlerdeki tiiylii ve kuyruklu goriilmesi,
hayvanlar ile insanlarin benzerligini ispat edemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore
cenin, kendisindeki yaratilis eksikliginden dolayr hayvanlara benzeyebilir ve bu
haldeki benzemenin bir 6nemi yoktur. Nitekim o insaninin mahiyetinin sadece
bedenden olusmadigini ve bu konudaki benzerligin insan1 hayvan silsilesine

koyamayacagini ifade etmektedir.?’®

Besinci delili ele alan Bilmen, insanin haddizatinda pek miikemmel bir varlik
oldugunu soylemektedir. Ona gore insandaki kemal 6zelliklere bakildiginda ne kadar
miistesna bir varlik oldugu anlagilacaktir. Bilmen, boyle bir durumda insanda bazi
uzuvlarin fazla veya eksik oldugunu iddia etmenin dogru olmadigini ifade etmektedir.
Nitekim ona gore tesrih ilmi (anatomi), insan bedeninin hakkiyla daha tam olarak tahlil
edilmedigini itiraf etmektedir. Bundan dolayr Bilmen, hikmetini anlayamadigimiz bir
uzvun varlik veya yoklugu dolayisiyla insanin yaratilisindaki mitkemmel ve glizel
ozellikleri inkara kalkismanin ve bunu yaraticinin inkarina delil olarak getirmenin

sasirtict bir durum oldugunu sdylemektedir.?’

Bilmen, insanlardaki akil ve zekanin ve bircok giizel 6zelligin varligi, akil ve
hikmetten mahrum olan tabiatin bir ger¢ek yaratici olamayacagmna delil getirilmesi
gerekirken, daha islevinin ne oldugu kesfedilmeyen bir uzvun varlig1 veya yoklugu bir
yaraticinin inkarina delil olarak getirilmesinin sagirtict oldugunu sdylemektedir. O, bu
uzvun insanin bedenine ariz olan zaaf ve noksandan dolay1 doniisiim yolu ile varliga
gelmis olmasi ve bir yaraticinin eseri olmadiginin neden gerektigini sorgulamaktadir.
Bilmen, insanin bu diinyada sorunlardan korunmus olarak yaratilmadigmi ve
insanlarin sorunlardan korunmasinin yaratilmalarindaki hikmete engel oldugunu
sOylemektedir. Nitekim ona gore insan, daima degisime ugrayan bir varlik aleminin

en zayif bir ciizii oldugu halde kendisinin degisimden korunmus olmasi diisiiniilemez.

274 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 212.
275 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 212.
278 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 212.
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Bunun yaninda Bilmen’e gore yaratilis gayesinden haberdar olanlar, biitiin alemde var

olan degisimin hikmetini anlar ve agiklayabilirler.?’’

Altinc1 delili tahlil eden Bilmen, insanlar ile bazi hayvanlar arasindaki zahiri
benzerligin varligi, bunlar arasindaki bir irki yakinligi asla ispat edemeyecegini ifade
etmektedir. Ona gore insan, canli olmasi agisindan hayvanlarla ve cisim sahibi olmasi
acisindan cansiz varliklar ile ayn1 cinsten olsa bile bu durum insan, hayvan ve cansiz
varliklarin bir aileden olmalarim1 gerektirmemektedir. Ciinkii o, insan1 diger
varliklardan ayiran asil seyin akil sahibi olmast oldugunu sdylemektedir. Ona gore
viicut benzerligi ikinci derecede kalmaktadir. Nitekim o, tesrih ilmi ile ilmiinnefsin
insanlarin hayvanlardan neset ettigi iddiasinin yanlisligini1 ortaya koydugunu ifade

etmektedir.2’®

Bilmen’e gore insan ile hayvanlar arasinda bedeni benzerlik olsa da aralarinda hem
bedenen hem de zihin ve akil yoniinden biiyiik farklar goriilmektedir. Nitekim o,
insanlarin beden agisindan hayvanlardan ¢ok farkli olduklarini séylemektedir. Ona
gore en kaba vahsilerin bile kavs-i hacibleri (kas ¢ikintisi) en gelismis
maymununkinden ¢ok daha azdir. Aymi sekilde ¢enelerinin uzunlugu da daha azdir.
Ona gore insana en ¢ok benzeyen bir maymun cenesi iizerinde yapilan tetkik
sonucunda bu hayvanda konusma kabiliyetinin olmadig1 anlagilmistir. Ayrica ona gore
hayvanlarda suur, his ve hayal gibi seylerin varlig1 onlarda bir tiir zihnin varligina
delalet ederse de bu asla insanin zihni gibi kemal 6zelligine sahip degildir. Hatta

Descartes hayvanlarda zihnin varligini tamamen inkar etmistir.?"

Bilmen, insanin akil sahibi olmasindan dolay1 ulvi ve siifli seyleri bildigini ve genel
durumlar (kiilliyat-1 umir) tefekkiir edebildigini ifade etmektedir. Bunun yaninda ona
gore insan, hayati sorunlarla miicadele etme yollarin1 bulur ve hem kendisini hem de
kendisini gevreleyen alemi kesfeder. Ayrica ona gore, insan ilim tedvin edip din ve
medeniyet fikrine sahip olabilirken hayvanlar i¢in ayn1 seyler miimkiin olmamaktadir.
Bilmen’e gore hayvanlarin fiillerini talil etmek i¢in “ilmiinnefs-i infi‘ali” (psikolojik

refleks) yeterli olmaktadir. Ciinkii ona gore hayvanlarin biitiin fiil ve hareketleri,

217 Bilmen, Muvazzah I:lmi Kelam Dersleri, 213.
218 Bilmen, Muvazzah [imi Kelam Dersleri, 213.
219 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 214.
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su‘uriye-i infi‘aliye (suursal tepki) hallerindendir. Halbuki o, insanlarin fiillerini zati
tecriibeleriyle ortaya koyan halleri talil ve agiklamak i¢in “ilmiinnefs-i teemmiili”’ye
(diisiinsel psikoloji) de ihtiya¢c oldugunu sdylemektedir. Nitekim Bilmen’e gore
insanlarin fiillerinin ve hareketlerinin bir kismi tepkisel durumlardan oldugu halde

diger bir kismu diisiinerek yapilan durumlardan ibarettir.?°

Alt1 delili tahlil edip ele aldiktan sonra Bilmen, insan ve hayvanlar arasinda suret
olarak bir¢ok farklar oldugunu ifade etmektedir ki ona gére bu durum, bunlarin baska
tirlerden ibaret olup insanlarin miistakil olarak yaratilmis oldugunu ortaya
koymaktadir. O, bunun aksine inanmak i¢in insan tiirliniin varliklar arasindaki ytliksek

mevkiinden gafil olmas gerektigini sdylemektedir.?8!

Darwin savunucularimin cabalarii da ele alan Omer Nasuhi Bilmen, ge¢misten
giinimiize kadar her zaman icin insanlarin ulviyete meyyal olan ruhunu 6ldiirmek
isteyenlerin oldugunu sdylemektedir. Ona gore onlar ulvi ruhtan mahrum olduklar
icin insanlar i¢in de aynisini istemektedirler. O, bundan dolay1 bunlarin amaglarina
ulagsmak icin her tiirlii esbaba tevessiil edip, gerekirse sabit hakikatleri veya fenni
kanunlar bile degistirmeye ¢alistiklarini soylemektedir. Bilmen, Ernest Haeckel’in de

bunlardan birisi oldugunu eklemektedir.?®?

Bilmen’e gore Haeckel, Darwin faraziyesine dogrulugu kabul edilmis bilimsel bir
onciilmiis (miisellamat-1 fenniye) gibi bir kesinlik vermek istemistir. Ona gore Haeckel
Oyle kesin bir dil kullanmis ki fen erbabi buna sagirmigtir. Haeckel’e gore biitiin alem-
I uzviyetin (organik diinyanin) esas1 batibiyos (u«sx8l) denilen  “hiiveyne-i
iptidaiye”dir (gozle goriilmeyecek kadar kiigiik canli). Genel olarak bitki ve hayvanlar
bu canlidan ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda insan da bu canlinin en miikemmel bir
sonucudur. Bilmen, Darwin’in hi¢ olmazsa ilk canli hiicrenin yaratici tarafindan
yaratildigin1 kabul ettigini soylemektedir. Haeckel ise bunu da kabul etmemis,

canliligin kaynaginin kendiliginden oldugunu iddia etmistir.2%3

280 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 214.
281 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 215.
282 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 215.
283 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 215.
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Bilmen, Haeckel’in bu felsefi faraziyesine bir fenni hakikat rengini verdikten sonra
insanlar hakkinda bir nesep agaci diizenledigini soylemektedir. Haeckel insan ile cedd-
1 a‘la (ilk ata) olarak tanimladigi “hiiveyne” arasindaki vasitalar1 siniflandirip bir¢ok
kuyruklu kuyruksuz maymunlarin ve farkli hayvanlarin isimlerini yazip resimlerini
ortaya koymustur. Buna gore insan ile ilk canli hiicre (huceyre-i hayvaniye) arasinda
yirmi iki mertebe-i nesliye vardir. Fakat o, bu silsileyi olusturan hayvanlardan bir
kisminin tabiat tarafindan yok edildigini soylemektedir. Buna ragmen Haeckel, bu
silsilede yok olmus hayvanlar1 hayal ederek ortaya koymaktadir. Boylelikle canli
silsilesinde kopukluk olmaksizin ilkel, tekdmiil etmemis hiiveyneye (hiiveyne-i

ibtidaiye) kadar gidilmektedir.?84

Bilmen’e gore Haeckel, insanin nesep silsilesindeki vasitalar1 tamamlamak i¢in hayal
ettigi hayvanlardan bahsetmektedir. Bir zamanlar bu hayvanlari gérmiis ve onlarla
yagamis gibi onlar1 iyi bir sekilde tasvir etmektedir. Nitekim insanin atasi diye
tanimladig1 kuyruksuz hayali bir maymun olan “antropoid”in yasam tarzi hakkinda o

kadar kesin bilgi vermektedir ki sanki senelerce bu hayvan ile arkadaslk etmistir.?8

Bilmen, tabakatu’l-arz (jeoloji) ilminin bdyle bir hayvani kaydetmedigini sdylemekte
ve Haeckel’in bdyle bir sonuca nasil ulastigin1 sorgulamaktadir. Ona gore Haeckel, bu
konudaki agiklamalarini ispat etmek zorundadir. Fakat Bilmen, bunun miimkiin
olmadigint da eklemektedir. Nitekim bu hayvanlarin bir¢ogunun fosillerinin
bulunmadigini kendisi de sdylemektedir. Bilmen, fosilleri bulunsa bile bununla bu
hayvanlarin silsile halinde birbirinden tiiremis oldugunu nasil kestirilebilecegini
sorgulamaktadir. Bilmen’e gore Haeckel, burada kendi nazariyesini fenni tecriibelere
dayandirip bir taraftan fenni hakikatleri degistirmeye ¢alisirken diger taraftan kuyruklu
maymunlardan bir kismmin riiseymini (embriyosunu) insana benzeyen kuyruksuz
jibon maymununun embriyosu diye kitabina eklemistir. Ayrica diger hayvan
resimlerinin bir¢ok tarafini kendi faraziyesini destekleyecek sekilde degistirmistir.
Fakat boyle bir ise kalkisinca tabilyyun (natiiralistlerin) ve bilim adamlariin
sorgulamasina ve saldirisina ugramistir. Bilmen’e gore bu baskilar sonucunda sucunu
itiraf eden Haeckel, fikirlerini yaymak i¢in bilimsel gercekleri ve bir¢ok embriyo

resimlerini degistirdigini sOylemistir. Bundan dolayr Bilmen, Haeckel’in kendi

284 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 215-216.
285 Bilmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 216.
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konumunu kaybettigi gibi, Darwin ekoliine de oldiiriicii bir darbe indirdigini

soylemektedir.28®

Yukarida Omer Nasuhi Bilmen’in hayat1 ve Darvinizm’i elestirdigi eseri hakkinda
kisaca bilgi verip ardindan Darvinizm’e dair elestirilerini detaylica ortaya koyduk. Ilk
olarak Adem’in yaratilma meselesini ele alan Bilmen, insanlarimn ilk babasimin Adem
oldugunu soyleyip bunu ayetlerle desteklemektedir. Ardindan Bilmen, kainatta bir
tekamiil kanununun kabul edilebilir oldugunu ifade etmektedir. Fakat bu kanunun
yanlis telakki edilmesi ve yanlis agiklanmasi onun itiraz ettigi durumdur. Sonrasinda
Bilmen, Darwin ve savunuculariin delillerini ortaya koyduktan sonra o delilleri
sirastyla ele alip elestirmektedir. Bu baglamda alt1 delili tahlil ettikten sonra Bilmen,
insan ve hayvanlar arasinda sekilsel olarak bir¢ok farklar oldugunu belirtmektedir Ki
ona gore bu durum, bunlarin baska tiirlerden ibaret olup insanlarin 6zel olarak
yaratilmis oldugunu ifade etmektedir. Devaminda Bilmen, Haeckel’in Darwin
faraziyesine dogrulugu kabul edilmis fenni bir Onciilmiis gibi bir kesinlik vermek

istedigini ortaya koyup bunun kabul edilebilir bir yaklasim olmadigini belirtmistir.

4.6. Boliim Degerlendirmesi

Bu degerlendirmemizde, Darvinizm’e reddiye yazanlarin getirdikleri elestirilerin
benzer ve farkli yanlarini ortaya koymaya calisacak ve buna ilaveten bu elestirilerin
giiclii ve zayif yonlerine deginecegiz. Boylece yukaridaki siralamayir goz oOniinde
bulundurarak sirasiyla elestirileri ortaya koymaya galisacak ve ayni elestiriyi yapanlari
bir arada zikredip farkli elestirileri yukaridaki siralamayi gozeterek belirtmeye

calisacagiz.

Ali Sedad, ilk olarak tabiatgilarin ecsam-1 aliyenin yaratilis bigiminde farkli goriisler
ortaya koydugundan dolay1 onlar1 bu agidan elestirmektedir. Nitekim onlarin mesele
icin yararli olabilecek bir neticeye ulasamadiklarini belirtmektedir. Ay sekilde Ali
Sedad, onlarin tiirleri birbirinden ayirma ve siniflandirmada da farkli goriisler beyan
ettiklerini sdylemektedir. Bunun yaninda Hasirizide de tabiatgilarin 6grencilerinin

kendi hocalarinin diisiincelerini desteklemeyip bagka fikirleri beyan ettiklerini

286 Bijlmen, Muvazzah Iimi Kelam Dersleri, 216-217.
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sOylemektedir. Onlarin bu ihtilaflarint onlara kars1 bir delil olarak kullanarak onlarin
fikirlerinin zayifligina isaret etmek isteyen Ali Sedad ve Hasirizade nin bu yontemleri
giiclii goriilmeyebilir. Nitekim bir konuda ihtilaflarin olmasi1 durumu o meselenin
zayifligina veya yanlisligina isaret etmeyebilir.

Ali Sedad ve Hasirizade’nin Darvinizm’e ortak getirdigi elestiriden bir tanesi, yeniden
bir tiirtin olustugunun hi¢ goriilmedigi diisiincesidir. Onlara gore eger biitlin canlilar
bir asildan geliyor ise hali hazirda bulunan tiirlerin arasinda ara formlarin bulunmasi
gerekirdi. Ayrica Hasirizade, “bir sey tekamiil ede ede bir zaman sonra bir baska sey
olur” fikrinin dogru olmadigina ara formun olmamasi durumunu delil olarak

getirmektedir. Boylece Ali Sedad ve Hasirizade, Darvinizm’in ortak ata fikrini

elestirmektedirler.

Adem’in Allah tarafindan olaganiistii bir sekilde yaratildigini agik bir sekilde belirten
Ali Sedad, Ismail Ferid, Hasirizade Elif Efendi, ismail Fenni Ertugrul ve Omer Nasuhi
Bilmen bdylece insanin baska bir canlidan evrilmedigini ortaya koymaya calisip
insanin ilk atasmm Adem oldugunu savunmuslardir. Ardindan Hasirizade, ismail
Fenni ve Bilmen goriislerini savunmak i¢in Adem’in Allah tarafindan yaratildigia
dair ayetler zikretmislerdir. Onlarin bu tutumu meselenin dini ve itikadi agidan
Oonemini ortaya koymaktadir. Havva’nin da Allah tarafindan olaganiistii bir sekilde
yaratildigini savunan bu kisiler bdylece insanhik i¢in ilk ailenin olustugunu
soylemektedirler. Reddiye yazanlar Adem ve Havva’nin nerede yaratildiklarint
belirtseler de ne zaman yaratildiklarina dair bir malumat zikretmemislerdir.

Hasirizade, Ismail Fenni ve Bilmen tekdmiil fikrini agiklayrp bunun dogada
olabilecegini kabul etmislerdir. Bu fikrin tabiat¢ilar tarafindan kendi goriislerini
desteklemek i¢in kullandiklarimi belirten Hasirizade ve Bilmen tabiatgilarin bu
tutumunu dogru bulmayip tekamiil fikrinin aslinda Allah’in varligina delil olarak

kullanilabilecegini sdylemektedirler. Ali Sedad ve Ismail Ferid ise reddiyelerinde

tekamiil fikrine pek deginmemislerdir.

Reddiyelerinde insanin baska bir canlidan evirildigini kabul etmeyen bu bes kisiden

Hasirizade, maymunun insanin ilk hali olamayacagini belirtmektedir. Ciinkii ona gore

insan kendisine has bazi ayirict 6zelliklere sahipken maymun da kendisine has bazi
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ozelliklere sahiptir. Bu durumdan dolay1 Hasirizade, onlarin birbirinden farkli iki
varlik oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda Hasirizade, insanin maymundan
geldigi fikrinin insan i¢in hakaret mesabesinde bir yakistirma oldugunu belirtmektedir.
Burada Hasirizade, insanin maymundan evirildigi zanni ile boyle bir elestiri yapmis
olsa da aslinda Darvinizm’de insanin dogrudan maymundan evrildigi fikri ortaya
konulmamustir. Ismail Fenni de burada Darwin’in insanin tesadiifen dogal secilim ile
ortaya ¢iktigini iddia etmesini anlamli olmadiginmi1 belirtmektedir. Nitekim ona gore
doganin segme kabiliyeti olmadigi icin istenilen 6zelligi segmede ¢okga engellerle
karsilagacaktir. Bunun yaninda Darvinizm’i savunanlarin ortaya koydugu “insan ile
maymunun bir asildan oldugu ve zamanla farklilastig1” fikri de Ismail Fenni tarafindan
kabul edilmemektedir. Nitekim ona gore her ne kadar bu iki canli birbirine benzese de

aralarinda biiyiik bir fark vardir. Bilmen de Darvinizm savunucularinin bu iddiasim

acik naslara muhalefetinden dolay1 kabul etmemektedir.

Hasirizade, tabiatcilarin esyanin tamaminin birbirinden ¢iktig1 iddiasini kabul etmeyip
buna karsilik hukema tarafindan icma edilmis bir kaide olan “her sey kendi cinsi
disindakini tevlit etmez” kaidesini delil olarak getirmektedir. ismail Fenni burada ilk
tirlerin yaratilmasmin Allah tarafindan oldugunu belirtip konu hakkindaki farkli
goriigleri de zikretmistir. Bilmen de bu baglamda ilk basta biitiin bitki ve hayvanlarin
en agagisinin yaratildigini ardindan diger tiir bitki ve hayvanlarin ilerleme kosulu ile
0zel olarak tabiat sahasina ¢gikarilmasinin miimkiin olacagini belirtmektedir. Ona gore

bundan sonra da zayif olanlar yok olup gii¢lii olanlar varligini siirdiirm{istir.

Reddiye yazan diger kisilerden farkli bir delil ortaya koyan Hasirizade, Darwin ve
savunucularinin insanin maymundan evrildigini savunmalarini akil dairesinden
¢tkmak olarak tanimlamaktadir. Bunun da dalginliktan veya herhangi bir sebepten
degil de zihnin ¢ok mesgul olmasindan dolay1 beyinde olusmus bir hastaliktan
kaynaklandigint belirtmektedir. Ona gore beyindeki bilinmeyen hastalik beynin
diislinlip karar verecegi sirada devreye girip saglikli bir karar vermesine engel

olmaktadir.

Canlilarin uzuvlarinin degistigini ve onlarin arasinda bir uygunlugun oldugunu
belirten Darvinizm savunucularina karsi Ismail Fenni, boyle bir durumun canliy:

dogada tehlikelere karsi savunmasiz bir duruma koyabilecegini ifade etmektedir.

92



Nitekim ona goére degisim esnasinda heniliz tamamlanmamis bir canli diger canlilara
kars1 savunmasiz bir durumda kalmaktadir. Dolayisiyla ismail Fenni, onlarm bu
diisiincesini reddetmektedir. Buna benzer olarak Bilmen de bazi canlilarda goriilen
tamamlanmamis uzuvlarin, tiirlerin degisimine isaret etme konusunda zayif oldugunu
sOylemektedir. Ona gore bu uzuvlarin kesfedemedigimiz bazi faydalar: olabilir ki o,

bir¢ok seyin yaratilma amacini1 daha anlamadigimizi belirtmektedir.

Reddiye yazan diger kisilerden farkl1 olarak ismail Fenni, Darwin’in “sabit bir ortamda
bile degisim olunca bazi fertlerin digerlerinden {istiin olabilmesi i¢in bazi arizalar
ortaya c¢ikmalidir. Bdylece bazi hayvan tiirlerinin degisimi gozlemlenmesi
gerekmekteydi.” fikrini elestirmektedir. Ismail Fenni’ye gére boyle bir degisim
gbézlenmemektedir. Bazi sahislarda siyahlik ve fazla parmak gibi bazi durumlar ortaya
ciksa da bunlar irsiyet ile hayat bulmayip yok olmaktadir. Ismail Fenni’ye gore
canlilardaki rekabet ve dogal secilim kanunlarinin etkileri bir tiiriin degisiminden ¢ok
o tiiriin korunmasinda etkili olmaktadir. Yine Ismail Fenni’yi reddiye yazan diger
kisilerden ayiran bagka bir elestirisi de sudur: Darwin, doganin degismesini de tesadiif
olarak meydana gelen faydalardan saymaktadir Ki ona gore bu degisim tedrici ve
tesadiifidir. Arilarin petek, kovan veya baska bir sekilde farkli durumlarda bal ve petek
yapmasini buna delil olarak getirmektedir. Yukarida buna detayli olarak karsilik veren
Ismail Fenni, tabiatin isleyisinin bazi 6zel durumlarda biraz degismesi her gesit
hayvana 6zel baslangic seviyesinde bir tabiat isleyisinin olmadigii elbette ispat
edemeyecegini belirtmektedir. Bunun yaninda hem Darvinizm savunucularina
getirdigi elestirileri sistemli bir sekilde ortaya koymasi hem de Darvinizm’i elestiren
baska kisilerin goriislerini zikrederek kendi diisiincelerini desteklemesi, elestirilerini
daha giiglii bir sekilde ortaya koymasi, acisindan Ismail Fenni reddiye yazan diger

kisilerden ayrilmaktadir.

Reddiye yazan diger kisilerden farkli olarak Bilmen, ilk canlinin ortaya c¢ikis
meselesini ele alip insanin da re’sen (kendi bagina) yaratildigini ortaya koymaktadir.
Bunun yaninda insan ile hayvanin benzerligi konusunda da reddiye yazanlardan farkli
olarak cenin ornegini ele almaktadir. Ona goére ceninin bazi devirlerde tiiylii ve
kuyruklu goriilmesi, hayvanlar ile insanlarin benzerligini ispat edemeyecegini
belirtmektedir. Son olarak da Bilmen, insanin miikemmel bir varlik oldugu konusunu

ele alarak yine reddiye yazan diger kisilerden farkli bir bakis a¢is1 ortaya koymaktadir.
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Yine Bilmen de Darvinizm’e yaptig1 elestirileri daha sistemli bir sekilde ortaya

koyarak reddiye yazan diger kisilerden biraz daha giiglii elestiriler ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Darvinizm’e reddiye yazan kisiler ¢ogunlukla birbirine benzer elestiriler
yapmislardir. Ismail Fenni Ertugrul ve Omer Nasuhi Bilmen Darvinizm’e daha
kapsamli ve sistemli elestiriler getirmislerdir. Reddiye yazan kisiler cogunlukla akli
deliller ortaya koyarken Adem’in yaratilmasi meselesinde genellikle nakli delillere
bagvurmuslardir. Boylece bu kisilerin gerek itikadi olarak onemli bilgiler ortaya
koymalar1 agisindan gerekse Darvinizm gibi bir akimu tartisip elestirmeleri agisindan

Yeni Ilm-i Kelam’a 6nemli katkilar1 olmustur.
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BOLUM V

SONUC

Darvinizm’in Osmanli’ya girmesinden sonra baz1 Osmanli aydinlar1 bu felsefi akima
reddiyeler yazmuglardir. Bu kisilerden Ali Sedad, tabiat¢ilarin ecsam-1 aliyenin
yaratilis bi¢iminde ihtilafa diismelerini onlara karsi bir elestiri olarak ortaya
koymaktadir. Nitekim o, hi¢birinin meselenin isine yarayacak bir sonuca varamadigini
ifade etmektedir. Bunun yaninda Ali Sedad’in Darwin’e getirdigi onemli elestiri olarak
yeniden bir tiiriin olustugunun hi¢ goriilmemesi durumudur. Burada glinlimiizde gegis
formlarinin olmamasi ve iki farkli tiirden dogan bir canlinin iireme o6zelliginin
olmamasi durumlarini 6rnek veren Ali Sedad, bu durumlarin Darwin’in sistemine bir
elestiri olarak yoneltilebilecegini belirtmektedir. Tabiat¢ilarin bitki ve hayvanlar
siniflandirirken, bu siiflandirmadan higbirine dahil olmayan ara tiirler oldugunu iddia
etmeleri Ali Sedad’a goére genel evrim teorisi agisindan olduk¢a problemli bir
durumdur. Bu bakimdan, tabiat¢ilarin evrim konusundaki goriislerinin pek c¢ok ihtilaf
barindirdigini belirten Ali Sedad, Darwin’in goriislerini kesin bir bilgi olarak kabul
etmek i¢in yeterli veriye ulagilmadigini dile getirmektedir. Her ne kadar Ali Sedad’in
s0z konusu ihtilaflardan yola ¢ikarak formiile ettigi elestiri kendi donemi i¢in giiclii ve
tutarli goziikse de ¢agdas evrim teorisinin geldigi noktada bu itirazlar biiyiik dlgiide

zayiflamigtir. Clinkii su an i¢in her tiir ara tiir olarak kabul edilmektedir.

Darvinizm’i elestirenler arasinda 6ne ¢ikan bir baska diisiiniir Ismail Ferid’dir. Kendisi
Adem’in yaratildig1 lehine nakli ve akli delillerin oldugunu éne siirmiistiir. Nitekim
ona gore Kur’an-1 Kerim’e bakilarak Allah’in bizi yarattig1 anlasilmaktadir. Ayrica
Ismail Ferid’e gore sayet Adem yaratici tarafindan yaratilmanus olup dogal bir sekilde
ortaya ¢ikmis olsaydi, bu durumda {i¢ imkénsiz durumdan birinin olmas1 gerekirdi.
Buna gore ya bitkilerden bitecek ya hayvanlardan dogmus olacak ya da ipek béceginin
kelebege déniismesi gibi herhangi bir tiirden déniisecekti ki Ismail Ferid’e gdre bu
ihtimallerin {igii de imkansizdir. Bunlara dayanarak Ismail Ferid, Adem’in tabiat yolu

ile ortaya ¢tkmadigi icin yaratilmis olmasi gerektigini sdylemektedir. Ismail Ferid’in
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Allah’in Adem’i yarattigina dair ortaya koymus oldugu akli ve nakli deliller, din-bilim
iliskisinin miimkiin oldugunu ortaya koymasi agisindan énemlidir. Bunun yaninda Ali
Sedad ve Ismail Ferid her ne kadar 6nemli elestiriler yapmis olsalar da bu elestirileri

Darvinizm’e reddiye yazan alimlerin elestirileri kadar kapsayici olmamaistir.

Calismamiz baglaminda, Darvinizm’e elestiriler getiren bir baska isim de Hasirizade
Elif Efendi’dir. Kendisinin en 6nemli ¢ikis noktasi tekamiil nazariyesidir. Ona gore
biitiin alemde varligin olusumu tekdmiil kanunlarina bagli olarak gelismektedir.
Tekamiiliin varligi konusunda ehl-i nazar ve ehl-i hikmet arasinda bir tartismanin
olmadigini sdyleyen Hasirizade, asil tartismanin tekamiiliin keyfiyeti ve sekli
hakkinda oldugunu sdylemektedir. Bu bakimdan tekamiil ne aklen ne de ser‘an inkar
edilebilir. Nitekim Hasirizade, Kur’an ve stinnette de tekamilii reddeden bir hiitkmiin

olmadigini dile getirmistir.

Calismamizda gosterildigi tizere Hasirizade, tekamiil nazariyesi i¢in Darwin goriistinii
kabul ve reddeden iki grubun ortaya ¢iktigini dile getirmistir. Ona gore reddedenler
belki dine muhalif oldugu i¢in reddetmektedirler. Kabul edenler ise giiniin teknoloji
ve ilmine aykir1 hareket etmemek i¢in kabul etmektedirler. Bundan dolay1 Hasirizade
iki tarafin da aym taassupla tutumlarini ortaya koyduklarini sdylemektedir. Bunun
yaninda Hasirizade’ye gére Darwin nazariyesi tekdmiil kanununu ispat ve kabul ettigi
icin reddedilemez. Nitekim yukarida degindigi iizere Hasirizade, tekamiil kanununun
akla ve ser‘e aykir1 olmadigini zikretmektedir. Fakat Darwin nazariyesindeki “bir sey
tekamiil ede ede bir zaman sonra bir bagka sey olur” goriisiinii kabul etmemektedir.

Insanin aslen maymun olup tekamiil ede ede sonunda insan oldugu konusu gibi ki

Hasirizade bunun aklen, hikmeten ve dinen dogru olmadigini sdylemektedir.

Hasirizade’ye gore sayet Darwin nazariyesi dogru olsaydi halihazirda insan ve
maymun arasi bir ge¢is tiiriiniin olmasi ve yar1 insan yart maymun bir tiiriin var olmasi
gerekirdi. Fakat ona gore tabiat ayni tabiat ve maymun da ayni maymun olarak
durmaktadir. Bunun yaninda Hasirizade’ye gore insanin hangi tabaka ve siniftan
olursa olsun haline ve derecesine gore bir izzeti nefsi vardir. Nitekim ona gore insan
insanliin1 unutup da “Ben maymunun torunuyum” demeyi ortaya koyan bir felsefeyi

kabul etmez. Fakat Hasirizade burada insanin maymundan geldigini zannetse bile

homo tiirlerini ve sapiensi goz oniinde bulundurmamaktadir veya onlar1 da maymun
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ya da insan olarak kabul etmektedir. Adem’in yaratilis1 meselesinde de nerede ve nasil
yaratildigini ele alirken ne zaman yaratildigini belirtmemektedir. Bununla birlikte
Darvinizm’e kapsayic1 bir sekilde elestiriler yapan Hasirizade, ismail Fenni Ertugrul

ve Omer Nasuhi kadar sistemli ve giiclii elestiriler yapamamustir.

Ele aldigimiz literatiir gergevesinde, insanlarin maymundan geldigi g¢ogunlukla
Darwin’e nispet edilse de ismail Fenni Ertugrul, Darwin’e nispet edilen bu fikrin ona
ait olmadigmi bilmektedir. Bunun yaninda o nispeti yapanlara karsilik insanin
dogrudan maymundan gelemeyecegini de ifade etmektedir. Nitekim ona gore insan
maymuna gore daha fazla faydali 6zellige sahip oldugu i¢cin maymunu yok etmesi
gerekirdi. Ayrica Ismail Fenni, Darwin’e ait olan “insan ile maymunun, sonu gelmis
olan bir asildan geldigi” fikrinin de farkindadir. Bu durumda maymunlar insanlarin
amcazadeleri sayllmaktadir. Fakat ismail Fenni, Darwin’in teorisini saglam deliller
lizerine insa etmemesini elestirir. Nitekim Ismail Fenni’ye gore doganin iradesi
olmayip se¢im yapamadigi i¢in iistiinliik saglayan 6zelliklerin gelisip bir sonraki nesle
aktarilmasinin tesadiifen olmasi imkansizdir. Bunun yaninda evrim teorisinde bulunan
milyonlarca sene gibi kapali olan ifadeler ve ara tiirler hakkinda kesin bir delilin
bulunmamasi Ismail Fenni’ye gére teori icin zayiflik teskil eden durumlardir. Fakat
Ismail Fenni, evrim teorisinin Tanr’’min varligim reddetmeyi gerektirmedigini
belirtmektedir. Ayrica onun maddecilerin amagsiz ve tesadiifi varolus iddialarina delil
olarak evrimi kullandiklar1 yoniindeki tespiti bilim ve din iligkisi agisindan ortaya
konulan tartismalar icin 6nem arz etmektedir. Son olarak Ismail Fenni, Darvinizm’e

sistemli, giiclii ve kapsayici elestiriler yapmustir.

Calismamizda ele aldigimiz bir baska isim Omer Nasuhi Bilmen idi. Kendisi Adem’in
ilahi kudret ile topraktan ve sudan bedenlestirilerek ruhu iiflenmis olup diger
yaratilmislardan iistiin oldugunu sdylemektedir. Insanin evrim siirecinde tesadiifen bir
takim nesil mertebelerini kat ettikten sonra bir doniisiim sonucu olarak insan tiiriine
dontistiigii noktasindaki iddia, Bilmen’e gore hayaller ve tahminlere dayali, canliligin
kaynagini aciklama ve tahlil edebilme 6zelliginden mahrum bir faraziyeden bagka bir
sey degildir. Nitekim Bilmen, pek ¢ok dini nassin, insanin miistakil bir tiir olarak varlik
sahasina geldigini ifade ettigini diisiinmektedir. Ayrica Bilmen, insanlik silsilesinin
geemise dogru sonsuz bir sekilde uzamast miimkiin olmadigindan bir baslangicin

olmasi zaruri oldugunu ifade etmektedir. Zaten ona gore insaniyet devresinin bitkiler
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ve hayvanlar devrelerinden sonra varliga gelmis oldugunu jeoloji ilmi de
gostermektedir. Bilmen, dini naslara dayanarak Allah’in yeryiiziinde insanlardan ilk
olarak Adem’i yarattigini ifade etmektedir. Adem’in yaratilisindan sonra Havva’nin
yaratildigin1 sdyleyen Bilmen, bdylelikle insanligin ilk ailesinin tesis edildigini ifade
etmektedir. Ona gore bunlarin hangi tarihte oldugu kesin olarak bilinmemektedir.
Bilmen, Adem ve Havva’nin yaratildigin, akli ve nakli delillerin giilii bir sekilde
ortaya koydugunu sdylemektedir. Yine de Bilmen, her seyin bir degisim ve doniisiim
gecirdigini; boylelikle kainatta bir tekamiil kanununun kabul edilebilir oldugunu ifade
etmektedir. Fakat bu kanun yaraticinin var oldugu iddiasinin lehine delil olarak
gosterilebilecekken onun var olmadigi iddiasimnin lehine delil olarak gosterilmeye
calisilmaktadir. Bilmen de bu kanunun bdyle yanlis telakki edilmesine karsi
cikmaktadir. Bilmen’in bu yaklasimi din ve bilimin c¢atismadigi goriisiini
desteklemektedir. Ciinkii o, evrimin yaraticinin varligmin ispatina delil olarak

getirebilecegi kanaatindedir.

Sonug¢ olarak Osmanli’nin son déneminde Bati’daki gelismelerden haberdar olan
Osmanl aydinlar1 isldim medeniyetinin ilerlemesi igin Bati’nin bilim ve teknigine
ihtiya¢ duyuldugu konusunda fikir beyan etmiglerdir. Bu baglamda Bati’nin evrim
hakkindaki goriislerini oldugu gibi kabul eden bazi Osmanli aydinlar1 bunlart dini
acidan degerlendirmeden nakletmislerdir. Bu duruma karsilik evrimi dini agidan
degerlendiren bazi Osmanli aydinlari ise Darvinizm’e reddiyeler ortaya koymuslardir.
Darvinizm’e yazilan bu reddiyelerdeki genel kan1 Darwin’in goriislerinin bir varsayim
oldugu yoniindedir. Nitekim Darvinizm’e yazilan reddiyeler kisminda ele aldigimiz
kisilerin beyan ettigi lizere Darwin’in evrim gorlisiinii desteklemek adina ortaya
koydugu deliller kesin olmadig1 i¢in onun goriisleri de ispatlanmis sayilamaz. Bunun
yaninda reddiyelerden ulastigimiz sonu¢ sudur ki: Sayet ileride Darwin’in goriisleri
i¢cin kesin deliller bulunacak olursa da onun goriisii Tanr1’nin varligini ispat etmeye
engel olusturmamaktadir. Dolayisiyla evrim teorisinin dogrulugunun ispatlanmasi
durumunda Tanr’nin var olmadig1 ispatlanmis olmayacaktir. Bilakis evrim teorisinin
varligt Tanr’nin varligt icin delil olarak kullamlabilir. Calismamizin doérdiincii
boliimiinden anlasildigi tizere Osmanli diigiincesini genel olarak etkileyen Darvinizm
akimina kars1 ortaya konulan bu fikirler Yeni [lm-i Kelam dénemindeki tartismalara

zemin olusturmustur.

98



REFERANSLAR

Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi’l-Islam. Istanbul: Necm-i Istikbal
Matbaasi, 1330.

Agra, Coskun vd. “Ertugrul, Ismail Fenni”. Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar
Ansiklopedisi 1. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999.

Ahmed Midhat. “Insan”. Dagarcik 2. Istanbul: 1288, 40-52.
Ahmed Midhat. “Insan”. Dagarcik 4. Istanbul: 1288, 99-114.

Ahmed Nebil vd. Insanin Mensei Nesl-i Beser. sad. Inan Kalayciogullar1 - Ismail
Dingarslan. Konya: Cizgi Kitabevi, 2015.

Ahmed Nebil vd. Nietzsche Hayati ve Felsefesi. sad. Mahmut Arli - Ali Utku. Konya:
Cizgi Kitabevi, 2013.

Akgiin, Mehmet. Materyalizmin Tiirkive'ye Girisi ve Ilk Etkileri. Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yaymlari, 1988.

Akten, Stimeyye. Yeni Im-i Kelam Baglaminda Madde ve Kuvvet Adli Esere Yazilan
Reddiyeler. Istanbul: Ibn Haldun Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021.

Akiin, Omer Faruk. “Hoca Tahsin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim
20 Agustos 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/hoca-tahsin

Ali Sedad. Kava'idu 't-Tahavvulat fi Harekati z-Zerrat. Istanbul: Matbaa-i Osmaniye,
1300.

Alkan, Mehmet O. “Osmanli’da Darvinizm ve Evrim Kuramlarina Ilgi Uzerine...”.
Academia. 15 Ocak 2023.
https://www.academia.edu/36708078/Osmanli_da Darwinizm_ve Evrim Ku
ramlarina_Ilgi {izerine pdf

Alpyagil, Recep. Evrim ve Tasarim Gelen-eksel Cagdas Metinler Seckisi. Istanbul: Iz
Yaymcilik, 2013.

Atsiz, Nihal vd. Tiirk Ansiklopedisi 26. Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1977.
Azamat, Nihat. “Elif Efendi, HasirizAde”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Erisim 25 Ekim 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/elif-efendi-hasirizade
Bayrakdar, Mehmet. “Tekdmiil Nazariyesi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi. Erisim 10 Mayis 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/tekamul-nazariyesi

99


https://islamansiklopedisi.org.tr/hoca-tahsin
https://www.academia.edu/36708078/Osmanl%C4%B1_da_Darwinizm_ve_Evrim_Kuramlar%C4%B1na_%C4%B0lgi_%C3%BCzerine_pdf
https://www.academia.edu/36708078/Osmanl%C4%B1_da_Darwinizm_ve_Evrim_Kuramlar%C4%B1na_%C4%B0lgi_%C3%BCzerine_pdf
https://islamansiklopedisi.org.tr/elif-efendi-hasirizade
https://islamansiklopedisi.org.tr/tekamul-nazariyesi

Berkes, Niyazi. Tiirkiye'de Cagdaslasma. haz. Ahmet Kuyas. Istanbul: Yap1 Kredi
Yaynlari, 2021.

Bilgili, Alper. Darwin ve Osmanlilar. Istanbul: Vadi Yaynlar1, 2018.

Bilmen, Omer Nasuhi. Muvazzah IIm-i Kelam Dersleri. Istanbul: Evkaf-1 islamiyye
Matbaasi, 1339-1342.

Bolay, Siileyman Hayri. “Ismail Fenni Ertugrul”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Erisim 26 Ekim 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ismail-fenni-ertugrul

Bulgen, Mehmet. “Osmanli Yeni ilm-i Keldminda Materyalizm Elestirileri”.
Bilimname Diisiince Platformu XXX/1 (2016), 391-433.

Burkhardt, Frederick. Charles Darwin’s Letters A Selection: 1825-1859. Cambridge:
Cambridge University Press, 2002.

Burkhardt, Richard. “Lamarck, Evolution, and the Inheritance of Acquired
Characters”. Genetics Society of America CXCIV (2013), 793-805.

Biichner, Louis. Madde ve Kuvvet. ¢ev. Baha Tevfik - Ahmed Nebil. Dersaadet:
Dersaadet Kiitliphanesi, [t.y.].

Darwin, Charles. Otobiyografi. ed. Nora Barlow. ¢ev. Serda Brauns. Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2017.

Darwin, Charles. Tiirlerin Kékeni. gev. Oner Unalan. Ankara: Sol Yayinlari, 1970.

Darwin,. Francis. Charles Darwin Yasami ve Mektuplari. ¢ev. Hiisen Portakal.
Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 1996.

Demir, Remzi vd. “Osmanli’da Evrim: Ecdadin Darvin’le Imtihan1”. Bilim ve Utopya
269 (Kasim 2016), 1-42.

Dogan, Atila. Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darwinizm. istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2006.

Dursunoglu, Ismail. “Sosyal Darwinizm”. Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi V1/1 (2016), 210-221.

Edhem Necdet. Evrim ve Kanunlar:. haz. Kudret Emiroglu - Ergi Deniz Ersoy.
Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaplig1, 2022.

Edhem Necdet. Tekdmiil ve Kanunlari. Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1329.
Ethem Bakar. [rade Terbiyesi. haz. Omer Faruk Can. istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023.

Giiltekin, Deniz. Osmanli Diisiince Diinyasinda Evrim Teorisi Tartismalari. Istanbul:
Urzeni Yayinevi, 2022.

100


https://islamansiklopedisi.org.tr/ismail-fenni-ertugrul

Haeckel, Ernst. /nsdmin Menge’i Nesi-i Beser. ¢ev. Ahmed Nebil. Konya: Cizgi
Kitabevi, 2015.

Haeckel, Ernst. Insanin Mensei Nesl-i Beser. gev. Ahmed Nebil. Dersaadet: Matbaa-i
Nefaset, [t.y.].

Haeckel, Ernst. Vahdet-i Mevcud: Bir Tabiat Aliminin Dini. ¢ev. Baha Tevfik - Ahmed
Nebil. Istanbul: Matbaa-i Kader, [t.y.].

Hanioglu, M. Siikrii. “Abdullah Cevdet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Erisim 25 Agustos 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-cevdet

Hartmann, Eduard. Darvinizm. ¢ev. Memduh Siileyman. Istanbul: Gayret Kiitiibhanesi
Necm-i Istiklal Matbaasi, 1329.

Hasirizade Mehmed Elif Efendi. [rsadii I-Gavin bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darwin.
Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, No. 456, 1925.

Hoca Tahsin. Tarih-i Tekvin Ydhid Hilkat. ¢ev. Remzi Demir vd. Konya: Cizgi
Kitabevi, 2011.

Hoca Tahsin. Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat. istanbul: Sirket-i Hayriyye Matbaasi, 1320.
Ibanoglu, Fulya. “Terakki ve Tekamiil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir Ses:
“Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin” Isimli
Risalenin Ceviri Yazis1 ve Tahlili”. Academia. 30 Ocak 2023.
https://www.academia.edu/67788106/Terakki Tekamiil Meselesine Tekked
en_Yiikselen Ses Darvin_e Cevab Irsadu 1 Gavin Bi_Reddi Nazariyeti F

eylesof Darvin_Isimli_Risalenin_Ceviri_Yazis1_ve Tahlili

Ibn Ebi Cumhur. Avdli ’I-leali. IV. 25 Eyliil 2023.
https://ar.lib.eshia.ir/11013/4/98

Inal, Tbniilemin Mahmut Kemal. Son Aswr Tiirk Sairleri 1. Istanbul: Dergah Yayinlari,
1988.

Ismail Fenni. Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali. istanbul: Orhaniye Matbaas1, 1928.

Ismail Ferid. Ibtal-i Mezheb-i Mdddiyyun. sad. Ali Utku - Abazar Sepehri. Konya:
Cizgi Kitabevi, 2012.

Ismail Ferid. /btdl-i Mezheb-i Maddiyyiin. Izmir: Ahmed Celadet ve Siirekasi, 1312.
[zmirli Ismail Hakki. “Yeni [lm-i Kelam”. Sebilu 'r-Resdd XX1/528-529 (1339).
Jordanova, Ludmilla. Lamarck. Oxford: Oxford University Press, 1984.

Kalayciogullari, Inan. “Ahmed Nebil ve insanin Mensei”. Dort Oge Dergisi 6 (2014),
87-130.

101


https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-cevdet
https://www.academia.edu/67788106/Terakki_Tek%C3%A2m%C3%BCl_Meselesine_Tekkeden_Y%C3%BCkselen_Ses_Darvin_e_Cevab_%C4%B0r%C5%9Fadu_l_%C4%9E%C3%A2v%C3%AEn_Bi_Reddi_Nazariyeti_Feylesof_Darvin_%C4%B0simli_Risalenin_%C3%87eviri_Yaz%C4%B1s%C4%B1_ve_Tahlili
https://www.academia.edu/67788106/Terakki_Tek%C3%A2m%C3%BCl_Meselesine_Tekkeden_Y%C3%BCkselen_Ses_Darvin_e_Cevab_%C4%B0r%C5%9Fadu_l_%C4%9E%C3%A2v%C3%AEn_Bi_Reddi_Nazariyeti_Feylesof_Darvin_%C4%B0simli_Risalenin_%C3%87eviri_Yaz%C4%B1s%C4%B1_ve_Tahlili
https://www.academia.edu/67788106/Terakki_Tek%C3%A2m%C3%BCl_Meselesine_Tekkeden_Y%C3%BCkselen_Ses_Darvin_e_Cevab_%C4%B0r%C5%9Fadu_l_%C4%9E%C3%A2v%C3%AEn_Bi_Reddi_Nazariyeti_Feylesof_Darvin_%C4%B0simli_Risalenin_%C3%87eviri_Yaz%C4%B1s%C4%B1_ve_Tahlili
https://ar.lib.eshia.ir/11013/4/98

Kalayciogullar, Inan - Akgiindiiz, Batuhan. “Osmanlilar ve Lamarck”. Bursa Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 114 (2022), 448-465.

Kalayciogullari, Inan. “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adli Eseri”. Academia. 20 Ocak
2023.
https://www.academia.edu/10954271/SUBHI_EDHEM VE LAMARCKIiZ
M_ADLI ESERI INAN KALAYCIOGULLARI

Kaya, Astm. Darwin’in Miisliiman Onciileri -Anakronik Bir Okumamn Felsefi
Elestirisi-. Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2022.

Kur’an Yolu. Erisim 20 Nisan 2023.
https://kuran.diyanet.gov.tr/

Mehmed Miinif Pasa. “Karincalarin Sanat ve Medeniyeti”. Mecmua-i Fiinun 30
(1281).

Okay, M. Orhan. “Ahmed Midhat Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Erigim 20 Agustos 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-midhat-efendi

Okay, M. Orhan. “Besir Fuad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 27
Agustos 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/besir-fuad

Oner, Necati. “Ali Sedad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 26 Ekim
2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ali-sedad

Ozding, Ridvan. Akil [rade Hiirriyet: Son Dénem Osmanli Dini Diisiincesinde Irade
Meselesi. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020.

Ozervarl, M. Sait. Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019.

Packard, Alpheus Spring. Lamarck, the Founder of Evolution: His Life and Work. New
York & London: Dodo Press, 1901.

Ruse, Michael. “Charles Darwin’s Theory of Evolution: An Analysis”. Journal of the
History of Biology VI11/2 (1975), 219-241.

Spencer, Herbert. First Prnciples. Cambridge & New York: Cambridge University
Press, 2009.

Stefoff, Rebecca. Charles Darwin And the Evolution Revolution. New York & Oxford:
Oxford University Press, 1996.

Siiruri, Ahmet. Taskoprizade 'nin el-Medlim’i ve Keldmi Goriisleri. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.

Subhi Edhem. Hayat ve Mevt. Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2014.

102


https://www.academia.edu/10954271/SUBH%C3%8E_EDHEM_VE_LAMARCK%C4%B0ZM_ADLI_ESER%C4%B0_%C4%B0NAN_KALAYCIO%C4%9EULLARI
https://www.academia.edu/10954271/SUBH%C3%8E_EDHEM_VE_LAMARCK%C4%B0ZM_ADLI_ESER%C4%B0_%C4%B0NAN_KALAYCIO%C4%9EULLARI
https://kuran.diyanet.gov.tr/
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-midhat-efendi
https://islamansiklopedisi.org.tr/besir-fuad
https://islamansiklopedisi.org.tr/ali-sedad

Subhi Edhem. Lamarkizm. Dersaadet: Nefaset Matbaasi, 1330.

Taylor, Michael. The Philosophy of Herbert Spencer. London: Continuum
International Publishing Group, 2007.

Ugman, Abdullah. “Baha Tevfik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim
28 Agustos 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/baha-tevfik

Yaran, Rahmi. “Bilmen, Omer Nasuhi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Erisim 25 Ekim 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/bilmen-omer-nasuhi

Yasa, Gokhan. “Herbert Spencer Sosyolojisinde Sosyal Evrimcilik ve Liberalizm
Etkileri”. Akademik Arastirmalar ve Calismalar Dergisi 10 (2018), 593-605.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Kelam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 20

Mayis 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim

103


https://islamansiklopedisi.org.tr/baha-tevfik
https://islamansiklopedisi.org.tr/bilmen-omer-nasuhi
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim

OZGECMIS

Ad ve Soyad: Ramazan Akgiil
lletisim Bilgileri:

E-posta (1):
E-posta (2):

Egitim:
2014 — 2019 [lahiyat Lisans, Istanbul Universitesi, Tiirkiye

2019 — 2023 Temel islam Bilimleri Tezli Yiiksek Lisans Programi (%30

Ingilizce), Ibn Haldun Universitesi, Tiirkiye

104



