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Abstract: One of the main concerns of Islamic philosophy is an emphasis on
finding the most accurate method to lead people to their ultimate goal: the high-
est level of happiness. Ibn Bajjah and Ibn Tufayl—the prominent representatives
of Andalusian Thought—established their philosophical systems in an attempt
to realize this goal. In the following study, it has been determined that although
the philosophies of both philosophers have some minor differences in terms of
discourse and conceptual framework, they demonstrate significant similarities in
terms of scientific content and method toward leading human beings to “ma’rifat
Allah” or "Conjunction with Active Intellect". In this context, the methods of
reaching the heights of philosophical and mystical enlightenment from the levels
of simple knowledge to the highest levels of enlightenment, which draws on the
science and philosophical theories of the period of Ibn Bajjah's "mutawahhid"
and Ibn Tufayl's "Hayy Bin Yakzan" character, is of primary focus in the discus-
sion. In this sense, an attempt has been made to demonstrate that Ibn Bajjah
influenced Ibn Tufayl beyond what is supposed. Thus, it hopes to show how the
developmental stages of the human being, which are built on the other at the
biological, psychological, moral and metaphysical levels, are evaluated within the
framework of religion-philosophy and individual-society relations by both phi-

losophers.
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Girig: Tarihi ve Fikri Arka Plan

Endiilisiin iki énemli Filozofu, Ibn Bacce (6. 1138) ve ibn Tufeyl
(6.1186), su ana kadar bir¢ok arastirmaci tarafindan felsefelerinin c¢esitli
yonleriyle ele alindi. Bilgi teorisi, egitim felsefesi, nefs teorisi, tabiat felse-
fesi, metafizik ve siyaset diisiincesi gibi bir¢ok alanda orijinal katkilar1 olan
bu iki filozof, Endulis’iin entelektiiel ve siyasi ikliminin saglikli bir sekilde
degerlendirilmesi ve Endiiliis sonrasi Bat1 ve Islam diisiincesine etkilerinin
tespiti agisindan tekrar tekrar incelenmeyi ve karsilastirmali olarak ele alin-

may1 hak ediyorlar.!
Bahsi gecen konularda miinferit olarak her iki filozof hakkinda, bu sa-

tirlarin yazarinin da katkida bulundugu hatiri sayilir bir literatiir olmasina
ragmen, ibn Tufeyl ile Ibn Bacce’nin felsefelerinin iliskisi ile ilgili calisma-
larda, Ibn Bacce’ye Ibn Tufeylin kaynaklarindan birisi olmast agisindan
kisa referanslar verilmekte ve siklikla da Ibn Tufeylin Ibn Bacce’ye yonelik
bazi elestirileri zikredilmektedir. Gazali (6. 1111) ve ibn Sina (. 1037)’nin
ibn Tufeyl tizerindeki etkileriyle kiyaslandiginda Ibn Bicce’nin ikincil

6neme sahip bir distiniir olarak sunuldugu gorillmektedir.?

Bu ¢alismada mezkur egilimlere ve Ibn Tufeyl’in 6nceki filozoflarla il-
gili elestirilerine gerektigi takdirde deginilmekle beraber, ibn Tufeyl’in Ibn
Bicce ile ilgili elestirilerinin onun felsefi sistemiyle ilgili olmayip sadece
eserlerinin yarim kalmasindan veya yazilirken 6zenli davranilmamasindan

kaynaklanan sekli elestiriler oldugu vurgulanip, iki filozofun ¢alismalarmin

' Diinyada ve Tiirkiye’de Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl iizerine yapilan ¢alismalar son yillarda sa-
ysal olarak epeyce artmistir. Urdiin Universitesinde 1993 yilinda bitirilen E/-Insin fi Felsefeti
Ibn Bicce baslikh Yiiksek Lisans Tezi (Koroglu, 1993) ve akabinde 1996 yilinda yayinlanan
“Ibn Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Felsefesi” basliklt makale, (Koroglu, 1996) ile Yasar Aydimnlt
tarafindan hazirlanilarak 1997 yilinda yayinlanan Ibn Bicce'nin Insan Giriisii isimli doktora
tezi (Aydinl, 1997) 1990’lar sonrasinda yaymlanan orijinal ¢alismalardir. Tbn Bacce ile ilgili
sonraki ¢alismalar, yabanc dillerde yapilan ¢alismalara ilaveten, Tiirkiye’de 1990 sonrasinda
Tirkge olarak yaymlanan bu iki ¢alismadan dogrudan ve dolayli olarak istifade ettiler. Bu
calismalardan bircogunun alana 6nemli katkida bulundugu siiphesiz dogrudur. Tleriki calis-
malarimizda bu eserleri kullanacagiz. Bununla birlikte bu makale baglaminda, mezkur ¢a-
lismalara ve bazi klasik kaynaklara fazlaca ilavede bulunmayan ¢alismalara mekan darligin-
dan dolay1 deginmedik. Mezkur iki ¢alisma hala orijinal katkilarmnu siirdiirityor. Onun igin
ancak bu makale baglaminda yeni bir sey soylityorsa yeni ¢alismalara atif yapacagiz.
Ozellikle Tbn Tufeylin risalenin basinda dile getirdigi “Ibn Sin#’nin Mesriki Felsefesi’nin
Sirlarint” ortaya koyma iddiasindan yola ¢ikarak Ibn Sin&’nin bir Mesriki (Israki) Felsefe
olusturup olusturmadigt ve Tbn Tufeyl’in felsefesinin bu karakterde olup olmadigt konu-
sunda ciddi bir literatiir olusmustur. Bu konuda bkz. Gutas, 2010: 63-113.
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Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’de Tevahhiid-Hikmet Iliskisi: Karsilastirmali Bir Analiz Denemesi

ashinda birbirini tamamlama gibi bir karakteri oldugu gosterilmeye calisila-
caktir. Makale boyunca, iki filozofun, en yiice felsefi ideal olarak benimse-
dikleri “en yiice mutluluga gotiiren felsefe yapma ve yasama pratiginin tes-
piti” hedefi vurgulanacak, her birinin kendince bu hedefe yonelik kurgula-
diklar1 diisiince metodu karsilikli olarak ve birbirini agimlayacak seklide ele

alimacaktrr.
Ibn Bécce-IbnTufeyl Iliskisi

Iki filozofun eserlerinin dikkatli bir incelemesi, aralarinda giiglii bir
baglant1 ve bir tiir siireklilik bulundugunu gosterir. Zamansal a¢idan her iki
filozof da birbiri ardinca yasamuslar ve aynu tarihsel zaman ve mekanlarda
bulunmuslardir. Bu sosyolojik, tarihi ve siyasal atmosferin diisiinsel a¢idan
iki filozofun felsefi sistemlerinde benzer etkiler yapmus olmast tabiidir. Ay-
rica her iki diisiintiriin de krizli ve gerilimli tarihsel dénemlerde yasamig
olmalarinin felsefi sistemlerine yansimalari da karsilastirmali olarak deger-

lendirilmelidir.

Ibn Bacce, Murabutlar (1056-1147) devletinin yikilis sancilarini miisa-
hede etmis ve bu siirecin aktif bir pargasi olmusken, Ibn Tufeyl Murabatla-
rin adeta bir devami olan Muvahhidler Devleti’nin (1130-1269) yiikselisine
ve aynt zamanda krizlerine sahit olmustur. Ayrica her ikisi de kabaca En-
diiliis’teki felsefe-bilim projesinin Ibn Riisd’le beraber ii¢ 6nemli sacayagin-
dan ikisini olustururlar. Bilindigi iizere Endiiliis diisiincesi, 6nceki Islam
felsefe, kelam ve bilim sistemini tevariis etmis, fakat bunu yaparken bahsi
gecen filozoflar bu birikimi birbirinden farkli niianslarla kendi siizgeglerin-
den gecirmis, zaman zaman da mezkur geleneklerle hesaplasmaktan geri
durmamuslardir (Cébiri, 2015: 179-291; Sarioglu, 1996: 87-100; Alper, 2001:
145-172). Her U¢ filozofun da felsefe tarihinde Sokrates 6ncesinden itibaren
ortaya ¢ikmus felsefe okullari, sistemleri ve goriisleriyle ilgili yaklasimlari ve
ozellikle de Dogu Islam diinyasinda ortaya ¢ikan felsefi goriis ve tartisma-
lara g6sterdikleri ilgi bunun somut bir gostergesidir.

Ibn Béacce’nin Farabi ve Aristoteles’in eserlerine yaptig: serhler, tek
tek bilim alanlarindaki eserleri; mantik, bilgi teorisi, ahlak ve siyaset diisiin-
cesi alanindaki goriisleri, onun bir taraftan eski felsefe mirasini anlama ve

yorumlamadaki yetkinligini, diger taraftan da kendi déneminde hala ¢6zii-
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lemedigini gorduigii problemleri yeni bir bakis agisiyla ele alma ¢abasini or-
taya koymaktadir.? Onun en ¢arpici katkilarindan biri ise siyaset ve ahlak
disiincesi alaninda, kendisinden 6nce Platon’dan baslayarak Faribi’ye ka-
dar gelen siyaset diisiincesi icindeki “Ger¢ek mutlulugun ancak ideal dev-
lette miimkiin olabilecegi” savinin ortaya ¢ikardigi problemi kendine has
yontem gelistirme yoluyla ¢6zmeye c¢alistigi ve Tedbir el-Miitevahhid is-
mini verdigi projesidir.+

Ibn Bacce’nin psikoloji, bilgi teorisi, siyaset diisiincesi gibi alanlardaki
calismalari, kendinden 6nceki felsefe ile bir stirekliligi gosterirken, prob-
lemli gordiigi alanlarda da elestirel yaklasim ve ¢6ziim arama cabalarini da
izhar eder. Ibn Bacce bu baglamda Dogu diinyasindaki felsefi galismalarin
yeni yeni ulastigt Endiilis’te bir taraftan Dogudaki birikimi harmanlama
gayreti icindeyken diger taraftan da Dogu diinyasinin din-felsefe uzlastir-
masi tartismalar1 gergevesinde 6zellikle Tbn Sina ile Farabi'nin temsil ettigi
felasife ile Gazali arasinda yasanan gerilimle i¢ine diistigi krizlerden kur-
tulma yollarint da aramaktaydi. Bu meyanda felsefeyi bilim ve mantik te-
melleri iizerine kurmak i¢in bu alanlarda ¢alismalar yapti. Kendi felsefe
projesine baslangi¢ olarak, bilim ve mantik eserleri serhetti ve yazdi. (Ibn
Bacce, 1978). Ama bunun iistiine 6zellikle kendisinin felsefe tarihinde cok
orijinal kabul edilen Tedbir el-Miitevahhid projesi ve Risdletiil ittisil,
Risaletit'l- veda’ gibi ¢alismalarinda, bahsi gecen krizleri asmaya yonelik gay-
retlere girdi. Bu disiinceyi temellendirmek ve Endiiliis gelenegi i¢inde yeni
bir gelenek olusturmak icin 6nce Ta'ikit, Surihat ve Kitébun-nefs olarak
isimlendirdigi giris metinleri yazd. Sonra da Tedbirul-Miitevahhid, Ittisalu’l-
akl bil-Insinve Risaletiil-veda gibi kurucu metinler hazirlamaya calisti. Fakat
kendisinden sonra Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd’iin de isaret edecegi iizere, bu
projelerini kendi istedigi sekilde nihayete erdiremedi. (ibn Tufeyl, 1986:17;
Cabiri, 1986: 180).

3 Felsefenin her alanindaki eser ve serhlerine ilaveten, hareket ve dinamik alanindaki orijinal
gorisleri, Aristoteles’in Sima et-Tabi'i (Fizika) eserine serhi ve diger eserleri tizerinden ast-
ronomi, tabiat felsefesi gibi alanlarda ve modern fizigin kurulusu asamasinda Avrupa bili-
mine de 6nemli etki yapmustir. (Ziyade, 2014: 102 vd.); E. A. Moody, 1951: 167-193, 375-422);
(S. Pines, 1964: 442-468). Biitiin bu alanlara ilaveten miizik ve siir alaninda orijinal katkilari
vardir. (Aydinli, 1999: 19/348-353).

+ Bu konuda ¢ok genis bir literatiir vardir. Makale baglaminda gerektikce bu literatiire degi-
nilecektir. Cébiri nin bu konudaki makalesi ¢18ir agicidir (Cabiri, 1986: 167-211).

5 Cabiri bu bilgiyi S. Munk’un Ibn Riisd’iin heytilani akalla ilgili bir risalesinin Latince’ye ter-
ciimesinden yaptig: iktibastan aktarir. S. Munk: Melanges de philosophie juive ed arabe. s. 388.
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Bu baglamda Ibn Tufeyl, mezkur ii¢ filozoftan olusan bu zincirin
ikinci halkasi gibi algilanabilir. Her ne kadar bu filozoflar birbirini tam ola-
rak takip etmeseler de birbirlerinden etkilendikleri ve kendilerinde dige-
rinde eksik gordiikleri seyleri tamamlama, yanlis gérdiklerini tashih etme
gibi bir misyon gordiiklerini séyleyebiliriz. Ibn Tufeyl kendisine kadar ge-
len Endiliis bilim ve felsefe gelenegini ozetlerken bir taraftan Ibn
Bécce’nin bu gelenek icinde temsil ettigi ¢cok ozel yeri vurgulamis, diger
taraftan da bu filozofun geldigi nokta itibariyla nihai hedefini tamamlamak-
tan aciz kaldig: seklinde bir vurgu yapmustir (Ibn Tufeyl, 1991: 20). Ibn Tu-
feyl'in Ibn Bacce'yi elestirmesi gibi kabul edilebilecek yaklasimint bu se-

kilde anlamak gerekir.

Ibn Tufeyl diger taraftan Dogudaki felsefe geleneklerine de degin-
mekte ve onlar: elestirel tarzda ele almaktadir. Risalesinin baslangi¢ ciim-
lesinde zikrettigi “Ibn Sin&’nin mesriki felsefesi” vurgusu, son yiizyil icinde
ciddi bir tartisma konusu yapilmis, tizerinde pek ¢ok tez tiretilmis ve calis-
malar yapilmustir. Makalemizin hacmi ve hedefi bu konu ile ilgili yapilmig
tartismalari tekrar ele almaya uygun degildir, fakat en azindan Ibn Sini ile
Ibn Tufeyl'in “Israki” bir felsefe sistemine sahip olup olmadiklari mesele-
sine kisa bir karsilastirma ile deginmek anlaml olacaktir. Bu karsilastirma
bizi Ibn Tufeyl ile Ibn Bécce arasinda bu anlamda “epistemolojik bir

kopma” veya farklilasma olup olmadigi konusunda da aydinlatabilir.

Diger taraftan Ibn Bacce Ibn Tufeyl karsilastirmasint fizik diinyanin
yapisi, insanin bir tabiat varligi, bir canli, akilli bir varlik, sosyal ve siyasal
bir varlik ve tabiat iisti bir varlik olarak kabul eden yaklasimlarini karsilas-
tirdigimizda orijinal benzerlikler ve farkliliklar bulacagimizi tahmin ediyo-
ruz.’

Ibn Tufeyl'in bize ulasan tek felsefe eseri Hayy b. Yakzan oldugu igin?
Ibn Bacce ile karsilastirmada bu eser iizerine ayrintili bir okuma yapacagiz.

Ibn Bécce ise Aristoteles’in eserlerine yaptigi serhler ve Aristoteles siste-

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

mine dayali olarak yazdigi Surithit tarzindaki eserler veya Kitdbu'n-nefs

Bu iki filozofun yaklasimlarinin Ibn Riisd iizerindeki etkileri ve iz diisiimlerini arastirmak
¢ok verimli bagka bir ilgi konusu olabilir.

7 Onun Urciize fi’t-T1bb isimli tip eseri ve 44 beyitten olusan Kaside isimli siir eseri disinda,
kaynaklarda ge¢en ama giiniimiize ulasmamis astronomi ve nefs ile ilgili eserleri de oldugu
soylenir. (Kutluer, 1999: 423-424).
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gibi ¢alismalariyla bize daha analitik bir yaklasim imkani1 sunarken, bircok
eserini ve Ozellikle de Hayy bin Yakzan ile karsilastirmak istedigimiz Tedbir
el-Miitevabhbid isimli eserini tamamlamadigi icin, eksik kalan konular: diger

eserlerinden tamamlamak durumunda kalacagyz.

Ibn Bicce eserlerinde siklikla kendisinden énceki filozoflara referans
verirken, Ibn Tufeyl'in kitabmn giris kisminda 6nceki filozoflarla ilgili yap-
tig1 degerlendirmeler ve referanslar disinda kaynak olarak kullandig: filo-
zoflara, biraz da risalenin karakteri dolaysi ile dogrudan referans vermedi-
gini goriiyoruz. Bununla birlikte Ibn Tufeyl’in isim vermeden kullandigs ar-
gimanlar ve felsefi teoriler satir aralarinda antik felsefenin ve kendisi 6n-

cesindeki Islam felsefesinin birikimi yansitmaktadir.

Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl'in Referans Cergevesi: Yeni Platoncu Cizgiden

Sapma

Genel itibariyle messéi ¢izgi olarak isimlendirdigimiz ve kabaca Kindi
ile baslatip Farabi ve Ibn Sini ve bu ikisinin takipgileriyle devam eden Bag-
dat-Sam-Horasan merkezli okulun referans ¢ergevesi olarak Platon ve Aris-
toteles’i ve sonrasinda ortaya ¢ikan Yeni Platoncu yorumlari dikkate aldik-
larini séylemek yanlis olmaz. Bununla birlikte simdiye kadar bahsi gegen
filozoflar dahil bir¢ok diistiniirin bu ¢izgi i¢inde kendi yorumlarini ve fark-
liliklarin: yansittiklarint séyleyebiliriz.

Dogu Islam messai gelenegi olarak isimlendirebilecegimiz bu gelenege
ilaveten, bu gelenegi elestiren, reddeden veya farkli disiinen, Zekeriya
Razi, Ebubekir el-Bagdadi gibi bagimsiz filozoflar, Siihreverdi ve Sehrezuri
gibi disiiniirlerin temsil ettigi Israki gelenek veya Gazali'nin temsil ettigi
Kelamci-sifi gelenek de s6z konusudur. Endiiliis’e gelindiginde konunun
bizi ilgilendiren yonii Tbn Bécce, Ibn Tufeyl ve daha sonra gelen Tbn Riisd
gibi dissiiniirlerin, konu ve problematik agisindan 6nceki felsefe ekollerine
bigane kalmasalar da, mesela sudir teorisi gibi, Farabi-Ibn Sini ¢izgisinin
en temel teorilerinden birini benimsemedikleri, Faal akil kavramuyla ilgili
yaklasim farkliliklari, din-felsefe iliskisinde farkli yaklasimlar gelistirdikle-
rini de biliyoruz. (Koroglu, 2017: 329-364).

Dolaysst ile Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl gibi diisiiniirlerin referans gerge-
velerini netlestirmek, hedefledigimiz karsilastirmada isimizi kolaylastira-

caktir. ibn Tufeyl Hayy ibn Yakzan risalesinin giris kisminda Endiiliis'teki
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ilmi ve felsefi faaliyetin kendi dénemine kadar olan gelisimini 6zetlerken

su ifadeleri kullanur:

Endiilis ¢evresinde mantik ve felsefe yayginlik kazanmadan 6nce buranin iis-
tiin yaradilish insanlari biitiin 6miirlerini te‘4lim ilimleriyle (matematik ilimle-
riyle) ugrasarak tiikketmislerdir. Bu ilimlerde en yetkin noktaya ulasmayi basar-
muslarsa da orada kalmislar, onu asamamuislardir. Sonra gelenler matematiksel
bilimlere birazcik mantik eklediler, fakat yetkin gerceklige ulasabilecek kadar
yiikselemediler. Daha sonra gelenler 6ncekilere gore felsefeden bir dereceye
kadar tat alarak hakikate biraz yaklasmuslarsa da i¢lerinde Tbnu's-S4ig'i [Tbni

Bacce'yilasan, ondan daha saglam bir diisiinceye ulasan kimse yoktur. (Tbn Tu-

feyl, 1986: 20).

Bu ifadeye gore Ibn Bacce Endiiliis’te tealim Ilimleri dedigimiz mate-
matik, geometri gibi ilimlerin gelismesi akabinde ortaya ¢ikan mantik ¢a-
lismalarm taglandiran ve tabiat bilimleri ile metafizigin adeta kurucusu
olan filozoftur. Nitekim Ibn Bacce, ¢agdasi olan tabip ve astronom Cafer
Yusuf b. Hasday’a yazdig1 mektupta hayatinin erken doneminde miizik,
astronomi ve mantikla ugrastigini ve onlari tamamladiktan sonra tabiat
ilimlerini tahsil ettigini soyler. (Ibn Bacce, 1983: 77).

Ibn Bacce'nin Aristoteles’in tabiat felsefesi ile ilgili eserlerine yaptigt
serhler, Faribi gibi diisiintirlerin mantik kitaplarma yaptig: talikler, tip ve
tabiat felsefesine ait Kitdbu'l-hayevin, Kitibu'n-nebit gibi eserleri ve psiko-
lojiye ait Kitdbu'n-nefs gibi eserleri, onun sonraki ¢alismalar: i¢in saglam bir
tabiat felsefesi ve psikoloji alt yapist olusturdu. (Kéroglu, 2013: 329-365;
Masumi, 1990: 131; Aydinli 39-54). Bu yiizden, Ibn Bacce’nin siyaset felse-
fesi, ahlak ve metafizigini mantik, tabiat disiincesi ve Aristotelesci psiko-
loji tizerine kurdugunu sdylemek yanlis olmaz. Mantik alaninda Faribi’den
yararlanmakla birlikte, tabiat felsefesini Aristotelesci bilim ve bilgi anlayist
iizerine kurmustur. Bu gergevede Ibn Bécce’nin, Aristoteles’i Yeni Pla-

toncu serhler gercevesinden yorumlayan Farabi-Ibn Sini ¢izgisindeki

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

sudircu yaklasimlara iltifat etmedigini goriiriiz.

Mantikta otoritesini kabul ettigi Farabi'nin temsil ettigi Platoncu si-
yaset disiincesi gelenegine Tedbirul-miitevabbid isimli eserinde oldukga
muhtasar olarak degindigini goriiriiz. (Ibn Bacce, 1991: 39-40). Fakat yine

aynt eserde kendi gelistirdigi siyaset teorisini olustururken, bir anlamda,
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Platon-Farabi ¢izgisiyle ters diistiiginii ve onlarm asamadigi, “Erdemli ol-
mayan devlette gercek mutlulugun saglanamayacag: problematigi’ni as-
maya calistigint s6yleyebiliriz (Ibn Bacce, 1991: Kéroglu, 1996: 45-65). Do-
layisiyla Ibn Bécce, Farabi'nin Yeni Platoncu sudir semasini taklid eden
siyasal sistemini de bir sekilde reddetmis oluyordu. Ibn Bacce ayrica Aris-
toteles kozmolojisini Batlamyus (Ptoloemaios) astronomisine dayal: olarak
yorumlayan, felekler teorisi merkezli Messai-Yeni Platoncu ¢izgiyi de eles-
tirerek, daha sonra Ibn Riisd tarafindan gelistirilerek, astronom el-Bitriici
tarafindan olgunlastirilan, matematige dayali yeni astronomiyi ortaya at-
mustir (Cabird, 1986; 192-193). Dolayisiyla Ibn Bacce’nin kozmoloji alanin-
daki referans ¢ercevesi Yeni Platoncu serhlerden azade bir Aristo kozmo-
lojisidir. Fakat o, bu kozmolojiyle yetinmemis kendi yaklasimlarini da ek-
lemistir.

Ibn Bacceyi Islam diisiince gelenegi iginde daha seckin bir seviyeye
tastyan eseri, kendisinden sonra gelen Ibn Tufeyl’in sonunun eksik olma-
sina hayiflandig1 ve Tbn Riisd’in onu serh etmeyi vadettigi eseri Tedbiriil-
miitevabbid'dir (Ibn Bacce, 1991). Her ne kadar eser, kaynak olarak sik sik
Aristoteles, Platon veya Farabi'ye referans verse de derinligine incelendi-
ginde, bu filozoflarin eserlerindeki bilgi maddesini kullansa bile, son tah-
lilde 6zellikle Platon-Farabi cizgisinden uzaklasarak kendi orijinal ¢6zii-
miinii ortaya koymak istemektedir. Ornegin, Tedbiriil-miitevabhid isimli
eserinde, Platon ve Féribi'dekine benzer sekilde erdemsiz devlet tiirlerini
ve erdemli devletin 6zelliklerini sirasiyla sayip agikladiktan sonra son tah-
lilde kendi problematiginin, Platon-Farébi siyaset diisiincesi ¢ercevesin-
deki “Erdemli Devlet” fikrinin bir titopyadan ibaret oldugunu, gergekei ¢6-
ziimiin ise “erdemsiz devlet i¢inde yasayan erdemli insanin, bu mutluluga
erismek i¢in izlemesi gereken tevahhiid yolunu belirlemek” oldugunu vur-
gulamaya calismak oldugunu soyler (Ibn Bacce, 1991: 43-44; Koroglu, 1996:
56; Koroglu, 2013: 341-352).

Miitevahhid filozofun nihai hedefi biitiin Islam felsefesi geleneginin
tizerinde ittifak ettigi, “faal akilla birlesme” ve boylece “mutlak saadeti elde
etme” idealidir. Burada ilk anda akla gelebilecek yorum bu kavramin
Farabi-Ibn Sina geleneginin bir devami olarak anlasilmas: ve faal aklin da
Farabi-Ibn Sina sudir sistemindeki kozmolojik onuncu akla tekabiil etti-

gini sGylemektir. Fakat Ibn Bacce’nin felsefi sisteminde sudiircu ve faal akli
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kozmolojik onuncu akil olarak yorumlayan bir yaklasim gérmiiyoruz. Bu
sebeple Endiiliis’te Ibn Bacce ve sonrasindaki felsefe gelenegini degerlen-
dirirken bu temel yaklasim farkliliklarini géz 6niinde bulundurmak gerek-
mektedir. Nitekim daha 6nceki gesitli galismalarda vurgulandigs iizere, Ibn
Bécce’nin erdemsiz devlette yasayan erdemli insanlari tanimlamak i¢in kul-
landig1 “nevabit” (ayrik otlar) kavramu, aynt kavrami tamamen zit bir an-
lamla “erdemli devlet i¢inde yasayan erdemsiz insanlar”i tanimlamak i¢in
kullanan Firdbinin “nevébit’ine tamamen zit anlamda kullanilmistir
(Cabiri, 1986: 167 vd; Koroglu, 1996: 50 vd.). Farabi ayrik otlarin1 adeta giil
bahgesindeki dikenlere benzetirken onlarin sertligini ve hasinligini benzet-
menin ana unsuru olarak kabul etmistir. Ibn Bacce ise ayrik otlarini bahge-
deki diger bitkilerden ayirirken, kendisine itina edilmeyen ortama ragmen
kendi basina ayakta kalabilmeleri, yalnizlig1 icinde var olabilmeleri cihetiyle
benzetmistir (Ibn Bécce, 1991: 43). Farabi’nin yaklasimu ile kiyaslandiginda
bu yaklasim daha manevi boyut tasimakta ve Ibn Bacce’nin daha sonra te-
mellendirecegi tevahhud teorisi acisindan bakildiginda da daha gergekgi bir
¢izgide durmaktadir.

Burada tekraren, Ibn Bacce agisindan, Tedbirii’l-miitevahhid teorisi-
nin, mantik ve tabiat felsefesinden baslayarak, psikoloji temelli bilgi teori-
sinin tizerine kurulan bir suretler metafiziginin alt yapisini olusturdugu ve
son tahlilde, klasik siyaset felsefesi yaklasimlarinin tikandig bir diizlemde
Ibn Bacce tarafindan ilk defa ortaya atildigini vurgulamak gerekir.3

Ibn Bacce ile Ibn Tufeyl'in felsefe projeleri iste tam da bu “tevahhiid”
kavrami ve kavramin etrafini 6ren bilgi referans cercevesi iizerinde kesisir.
Bu kesismenin nasil miimkiin olabilecegini temellendirmek igin Ibn Tu-
feyl'in tabiatta kendiliginden var olan veya vahsi dogaya bir sekilde atilan
Hayy karakteri tizerinden kurguladigt Hayy bin Yakzan risalesinin giris kis-
mint dogru anlamak ve degerlendirmek gerekir. Akabinde de Tedbirii'l-mii-

tevabhbid risalesi ile Hayy b. Yakzdin risalesinin igerik ve kaynaklar1 agisindan

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

kargilastirmali olarak analiz edilmesi miimkiin olabilir.

8 Burada dogrudan Ibn Bacce’nin felsefesini ele almayacagimizdan, bu arka plani vermeyece-
giz. Fakat bu makalenin kapsami olan Ibn Bécce Tbn Tufeyl karsilastirmasi baglaminda yeri
geldikce kendisinin bilim ve psikoloji temelli felsefe sisteminin ayrintilarina deginecegiz.
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Burhan Kéroglu

Ibn Tufeyl’in Referans Cergevesi: Bilim Temelli Israki Bir Metafizik Kur-
gusu

Ibn Tufeyl'in Hayy I6n Yakzan risalesinin referans gergevesinin tespiti
cetrefil bir konudur. Nitekim risalenin giris bolimiinde kendisinden 6n-
ceki birikime ve 6nemsedigi filozoflara verdigi referanslar, yaptig1 gonder-
meler ve degerlendirmeler bu baglamda ¢ok 6nemlidir. Fakat giristen son-
raki kurgu bolimiinde de dogrudan isaret etmeden cesitli felsefi goriis ve
teorileri dile getirmis, Hayy karakterinin biyolojik, bilgisel ve manevi
tekamiiliini izah etmede sik sik bahsi gecen filozoflarin ¢esitli goriislerine
miiracaat etmistir. Bununla birlikte Ibn Bacce risalenin giris boliimiinde
kendisinden Ibn Sin&’nin bahsettigi “Dogu Hikmetinin Sirlarmn:” (Esrari’l-
hikmeti’l-mesrikiyye) anlatmasint isteyen bir arkadasina cevaben, sanki bu
soruya cevabi Ibn Sina’nin goriisleri temelinde vermeye galisacagi izleni-
mini yaratmaktadir. Bu zor hedefi “giiciiniin yettigi kadar” gerceklestir-
meye calisacagini sOyleyen filozof, aslinda bir belirsizlikle kars1 karsiya ol-
dugunun farkinda gibidir.?

Ibn Tufeylin “giicii yettigince” aciklamay: vadettigi Ibn Sina’nin
“Mesriki Felsefesi”, gerek oryantalist ¢alismalarda gerekse ¢agdas Mislii-
man arastirmacilar arasinda uzun tartismalara sebep olmustur. Bu makale-
nin hedefleri agisindan ayrintili olarak aktarilmas: gerekli olmayan bu tar-
tismalar 6zetle Ibn Sina’nin zirvesini temsil ettigi messai Islam diisiincesi
geleneginden farkli ve ona biraz aykir: bir felsefe gelenegini olusturma ni-
yetinin olup olmadigy, farkls ise ne yonlerden farkli oldugu, bunun niivele-
rinin Ibn Sina’nin diger eserlerinde olup olmadigi, Ibn Sin4 sonrasinda or-
taya ¢ikan [sraki felsefeye ilham kaynag olup olmadigs, Ibn Sind’nin yazdigt
bu eserdeki “Dogu” kelimesinden cografi anlamda dogunun mu anlasila-
cagi yoksa daha sinirli bir bolge olarak Bagdat’m dogusu yani Horasan bol-

esinin mi anlasilacagi, eserin gercekten Ibn Sin&d’nin giris kisminda iddia
g : g1, gerg guris

9 Bu makalede Hayy b. Yakzan risalesinin Beyrut baskisini kullanacagiz (ibn Tufeyl, 1986).
Bununla birlikte Ahmet Emin tarafindan yapilan 6nceki Arapga baskisiyla da karsilastirdik.
Ayrica Tiirkge’ye Serefeddin Yaltkaya tarafindan yapilan ve Ibn Sina ile ibn Tufeyl'in Hayy
b. Yakzan metinlerini igeren terciimenin dilinin giincellestirilerek yapilan nesrini (bkz. Ibn
Tufeyl, 2019) ve daha sonra Ingilizce olarak Goodman tarafindan yapilan terciimenin not-
larinin ve Goodman’in bazi makalelerinin eklenmesiyle olusturulan edit metni de (Ibn Tu-
feyl, 2017) inceledik. Terciime acisindan yer yer sorunlu olan bu metinleri, zaman zaman
karsilastirmalar ve dipnotlardaki akademik birikim agisindan kullanmus olsak da dogru bir
anlayis i¢in metnin Arapga aslina basvurma zorunlulugu her zaman s6z konusu oldu.
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ettigi gibi messai gelenekten farkl bir gelenegi temsil edip etmedigi... sek-
linde, bir kismui sathi ve spekiilatif, bir kism1 da ciddi emek iriinii bir ¢ok

calismaya konu oldu.™®

Ibn Tufeylin referans aldig: filozoflar ve goriisleriyle ilgili ipuglarini
Hayy Ibn Yakzin risalesinin giris boliimiinde bulabiliriz. Ibn Tufeyl; Farabi,
Ibn Bécce ve Ibn Sina gibi filozoflart ve Gazali gibi kelamcilart zaman za-
man Aristoteles ile karsilastirarak ve isim vermeksizin bazi mutasavviflarin
goriislerini de isin igine katarak risaledeki kurgusunun sifrelerini vermeye
calismustir. Ibn Tufeyl'in mezkur disiniirlere atiflari, kimi zaman etki-
lenme kimi zaman da reddetme, elestirme ve kars: durma bi¢iminde olmus-
tur. Biz her ne kadar, Ibn Tufeyl-Ibn Bacce etkilesimini makalenin merke-
zine aliyorsak ta, Ibn Tufeyl'in diger filozoflarin goriislerini degerlendirme-

sini incelemek bu etkilesimin daha saglikli anlasilmasin: saglayacaktir.

Risale’nin hemen basinda, kendisini comert, temiz ve candan gibi s1-
fatlarla andig1 ve kendisi i¢in sonsuz beka duasinda bulundugu, belli ki ¢ok
yakmn bir dostunun “Ibn Sininin Mesriki Hikmet'in Sirlart” ile ilgili soru-
suna cevap olarak bu risaleyi kaleme aldigini ifade edisi, okuyucuya Ibn
Sina’nin bu konudaki goriislerini ele alacagi bir risale ile karst karstya kala-
cag1 intibaini ve eserin tamamen bu hedefe matuf olacag: intibaini uyandi-
riyor. Fakat, takip eden sayfalarda ismini andig1 ve gorislerini degerlendir-
digi diger filozoflar ve mutasavviflar iizerinden meseleye daha genis bir

perspektiften bakmaya calisacagini anliyoruz.

Ibn Tufeyl “Mesriki hikmetin sirlari nedir?” sorusunun kendisinde, bir
sekilde ulastig1 bir manevi mertebede aldigi ruhi lezzeti hatirlattigini séyler
ki bu hal, “lezzeti ve giizelliginin ifade edilmesi miimkiin olmayan yiice bir

haldir”. Burada bir uyar yapar; Bu seviyeye ulasip onun ruhi lezzetlerini

© Konuyla ilgili tartismalar igin ayr. bkz. Gutas, 2010: 63-87. Gutas bu makalesinde Ibn
Sind’nin mistik bir felsefesi olmadig1 seklindeki tezini savunmakta, bu vesileyle 6zellikle
Bat1 Oryantalizmi iginde ve Islam Diinyasinda ayni tezi savunan bazi diisiiniirlerdeki “Ibn
Sina felsefesinde mistik bir temayiil bulma gayretlerini” tek tek elestirmektedir. Bu ¢erge-
vede A,F, Mehren, Seyyid Hiiseyin Nasr, Alamrani-Jamal gibi arastirmacilarin ¢alismalarini
zikreder. Yine bu diisiinceyi savunan Mehren’den 6nceki ve sonraki bilim adamlari hak-
kinda ¢alisma yapan E. Panoussi’'nin La Notion del participation dans la philosophie d'Avicenne
isimli tezi Gutas’in ozellikle isaret ettigi bir ¢calismadir. Konuyla ilgili tartismalara ayrica
Oackley; 1929; Nallino, 1925: 367-433; Corbin, Islam Felsefesi Tarihi 1, 413-416; Goodman,
Ibn Bacce, (2015) Islam Felsefesi Tarihi, (Ed.) H. Nasr, Oliver Leaman, 369-389 .
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Burhan Kéroglu

tadan bazilari, bu sirlar1 koruyamayip, ulastiklart hali saglikli olmayan bi-
¢imde ifsa ederler. Bu kisiler ilimde belli bir seviyeye ulasmadiklari i¢in tec-
riibe ettikleri hali eksik ve yanlis bir sekilde aksettirirler. Bunun 6rnegi ba-
zilarinin “kendimi tesbih ederim benim sanim ne yiicedir”, bazilarinin
“Enelhak (ben Hakk’im), kimilerinin de “Ciibbemin i¢inde Allah’tan baska
bir sey yoktur” gibi satahat kabilinden sozler soylemesidir. Fakat hemen
ayn1 ciimle i¢inde “bu kisilerin bu tiir s6zleri séylemeleri ilimde derinlesmis
kisilerden olmamalari sebebiyledir” seklinde bir uyar1 yapar (Ibn Tufeyl,
1986: 16)." Bu uyar1 ¢ok 6nemlidir, ¢iinkii Ibn Tufeyl'in bahsettigi seviye-
deki bir aydinlanma, ona gére ancak “Ilmi derinlige, yani dini ilimler, ke-
lam, mantik, felsefe gibi ilimlerde belli bir seviyeye ulasildiktan sonra an-
lamli olabilecek, saglikli olarak yorumlanabilecek bir seviyedir. Iste bundan
dolay1 Ibn Tufeyl’e gore Imam Gazili, bu seviyeye geldiginde, bilgisinin
kendisine verdigi terbiye ve ilimdeki derinliginden dolay: sadece sunu soy-
lemekle yetinmistir: “Anlatamayacagim seyler yasadim. Hayra yor (iyi

zanda bulun) ve bana ayrintisini (hakikatini) sorma” (ibn Tufeyl, 1986: 16).”

Burada Ibn Tufeyl, bu tiir bir bilgi ve miisahede seviyesine ulasmanin
yolunun da ancak ilim ve felsefeden gectigi konusundaki gériisiinii vurgula-
maktadir. Ona gore bazi stfilerin bu tiirden bir miisahedeyi tecriibe etme
imkéni olsa da hem o bilgiyi 6ziimseyecek ilmi alt yapidan yoksun olmalar:
bu bilgiyi layikiyla degerlendirmelerini engelleyecek, hem de baskalarina
aktarmada acziyete diismelerine hatta ifadelerinde yaniltict bir asiriliga
kacmalarina sebep olacaktir. Dolayisiyla Ibn Tufeyl, daha bastan kendi
ulastigr bu halin yolunun ancak ilim ve hikmet asamalarindan gecerek

miimkiin oldugunu vurgular.

Bu ¢ergevede vurgulanmasi ve miimkiin oldugunca agiga cikaridmasi
gereken 6nemli bir mesele de Ibn Tufeyl’in, yukarida r7. Dipnotta dile ge-
tirdigimiz “Ibn Sind’nin Mesriki Felsefesi” tartismasinda Ibn Tufeyl'in po-
zisyonu konusudur. Her ne kadar birgok arastirmaci, Ibn Tufeyl'in bu vur-
gusunu ve Ibn Sind’nin el-HikmetuI-mesrikiyye isimli eserini baz alarak Ibn

Sin&’nin Messai felsefeden bagimsiz bir felsefi sistem kurmak istedigini ve

" Ibn Tufeyl'in alintiladig ifadeler Ebu Yezid el-Bistami ve Hallac-1 Mansur gibi sifilere ait-
tir.

* Bu ifadeler Gazzalnin el-Munkiz mine’d-dalél isimli eserinde stfilerden bahsettigi bo-
limde geger. Gazzali (1959: 63) 63, Hilmi Giingdr terciimesi 1960, Maarif Basimevi.
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aslinda bu sistemi eserine uyarlamak istedigini savunsa da, mezkur Ibn Sina
eseri izerinde yapilan ¢alismalar ve ilgili arastirmacilarin bir araya topladigt
ve Ibn Sind’nin mistik felsefesi ile ilgili olarak sunduklar1 diger eserler,
boyle bir iddiay1 saglam bir sekilde desteklememektedir. Bununla birlikte
Ibn Sind’'nin Isirdat ve Tenbibat gibi esetleri ve bazi bagimsiz risaleleri boyle
bir tartismaya miisait bir zemin de sunmaktadir. Makalede bu baglama yeri
geldikge deginilecektir.
Ittisal mi Ittihad mi?

ibn Tufeyl'in ilim ve hikmet yoluna y6nelik yukaridaki tenbihten he-
men sonra Ibn Bacce’nin “ittisal” (Allah ile ittisal) konusundaki goriisiinii
hatirlatmasi da tesadiif degildir. Ibn Tufeyl der ki: “Ebubekir Ibn Bacce’nin
“ittisal”in anlamiyla ilgili goriisiinii incelersen s6yle dedigini gorurstin: Bir
ilmi 6grenmekte olan kimse, o ilim {izerine yazilmis bir kitabmn anlamni
oldugu gibi kavradigi zaman, bilginin bir seviyede, buna karsilik, kendisinin
bilgisinin, o giine kadar bulundugu diger bir seviyede kalmasi miimkiin de-
gildir. Bilginin seviyesi ile bilen kisinin o bilgi sayesinde ulastig1 diizey aym
olur. O bilgi zihninde yerlestikce, heyiilani (maddi) seviyeden azade ve
hatta dogal hayatin (el-hayatii’t-tabiiyye) da tistiinde olup, mutlu (said) ola-
rak isimlendirilen kisilerin hallerinden olan; Allah Teéla’nin seckin kulla-
rina bahsettigi, ulvi haller olarak isimlendirilen bir seviyeye ulasir (Ibn Tu-
feyl, 1986: 17).5

ibn Tufeyl burada said (mutlu) insanlar derken, Ibn Bacce’nin bilgi
diizeyi acisindan insanlar: hiyerarsik olarak siraladig: sistemde, siradan in-
sanlardan (el-Cumhur) baslayarak, teorik bilgi seviyesi yitksek olan bilim
adamlar diye nitelendirilebilecek (en-Nuzzar) seviyesinden gecip son tah-
lilde Miistefad akil diizeyine ulasip, Ibn Bacce’nin tabiriyle “seyleri haki-
katleriyle goren, es-Sueda (mutlu kimseler) seviyesini” kastetmektedir (Ibn

Bacce, 1991: 167).

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Ibn Bicce agisindan bu seviye insanin teorik akli ile ulasabilecegi en
son mertebedir. Bu mertebede esyanin hakikati ile birebir bir 6rtiisme ger-

ceklesir. Burada sorulmasi gereken temel soru sudur: Acaba Ibn Bicce’nin

5 Burada Ibn Tufeyl, Tbn Bicce’nin suedi olarak isimlendirdigi ve kisinin bu diinyada ulasa-
bilecegi en ylice mertebeyi hatirlatmaktadir.
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Burhan Kéroglu

bahsettigi mertebe ve bu mertebeye ulastiran yol, Ibn Tufeyl'in ortaya koy-
mayt iddia ettigi mertebe ve yoldan farkli midir? Ibn Tufeylin Hayy'in sah-
sinda ifade ettigi bu en yitksek mertebede, velayet mertebesinde kisinin sa-
hip oldugu apacik gérii mertebesi Ibn Bacce’nin “Miitevahhid”inin sahip
oldugundan farkli midir? Bu sorularin cevabi bize makalede elde etmeyi is-
tedigimiz neticeyi, yani Ibn Bacce’nin Ibn Tufeyl’e ne dereceye kadar refe-

rans oldugu sorusunun cevabini da verecektir.

Bu asamada temel bir ayrimi vurgulamamiz gerekir: Bizim Ibn
Bacce’nin referans ¢ergevesini belirlerken vurgu yaptigimiz ve onu Farabi-
Ibn Sina geleneginden ayiran yaklasim, “Akil ile ittisal” meselesinde de or-
taya ¢ikar. Burada Ibn Bacce'nin “akil” derken kastettigi sey, Farabi-ibn
Sina gelenegindeki sudrla olusan ve ontolojik karaktere sahip Onuncu
Akl degil, daha sonra Ibn Riisd’iin vurgu yapacagi epistemolojik kavrama
diizeyidir. Bu diizeyde kastedilen; “esyanin mahiyetini her tiirlit maddi bag-
lantidan uzak, ma’kdl ile onu akleden aklin 6zdes oldugu, her seyi mahiyeti
geregi oldugu gibi algilama seviyesidir” (Ibn Riisd, 2007: 90-91).

Ibn Tufeyl, yukarida Ibn Bacce'nin fttisal Risalesinden yaptig1 alint1-
nin hemen sonrasinda sunu séyler: “Ebubekir (Ibn Bacce) siiphesiz bahsini
ettigi bu seviyeye nazari ilim ve ilmi arastirma ile ulasmus fakat ilerisine git-
memistir ({bn Tufeyl, 1986: 17)”.

Bize gore bu ifadeden anlasilmast gereken sudur: Ibn Bécce insanog-
lunun teorik ilim ve fikri arastirma ile ulasabilecegi en yiiksek seviyenin su-
eda seviyesi oldugunu tespit etmis ve ona ulasmistir. Burada Arapca ibare,
“O seviyeye ulagsmustir ve smnirini gecmemistir” seklindedir” (Ibn Tufeyl,
1986:17). Ibare, Ibn Baccenin tercihinin bu seviye oldugunu ve ona ulasti-

g anlatir.

Peki Ibn Bacce’nin “suedi” dedigi seviye tam olarak neye tekabiil eder.
Bunu bilmek, Ibn Tufeylin “insanin nihai hedefi” olarak belirledigi seviye
ile karsilastirma agisindan 6nemlidir.

Sueda seviyesi Ibn Bacce'ye gore ézetle, akil ile ma‘kil (akil ile akle-
den) iliskisinden ortaya ¢ikan bilginin, insanin rasyonel gelisiminin hiyerar-
sik asamalarini, siradan insanlarin temsil ettigi “cumhur” seviyesinden bas-

layarak, teorik disiince kapasitesine sahip bilim adamlari “nuzzar” seviye-
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sinden gecerek, son tahlilde aklin ma‘kdli ile 6zdes olmasiyla ulasilan sevi-
yedir (Ibn Bécce, 1991: 164-169; Aydinl, 1997: 164-173).

Aslinda, goriilecegi iizere, Ibn Tufeyl de risalesindeki karakteri Hayy
b. Yakzan’in bebekliginden baslayan gelisim siirecinde Ibn Bacce’nin fel-
sefi sisteminde izledigi yolu izlemis, biyolojik bir varlik olan insanin salt
maddi ve cismani seviyeden baslattig1 zihni ve ruhsal gelisimini filozofun
gelisimine paralel bicimde salt ruhani seviyeye kadar ¢ikartmistir. Burada
Hayy’in kendi kendine egitimi ile Ibn Bicce’nin ruhani suretler teorisi ara-
sinda ¢ok agik bir paralellik vardir. Bundan dolayt da Ibn Tufeyl, Ibn
Bécce’'nin gorislerine, belki de roman formatindaki risalesinin imkanlar:
elvermedigi igin sik sik ama kaynak géstermeksizin basvurmaktadir. Bu-
nunla birlikte, yukarida Ibn Bacce’den alintiladigs ve aslinda ¢ok yiiksek bir
soyutlama ve “Akil ile birlik” durumuna tekabiil eden mutlu Insanlar (su-
edd) mertebesi ile ilgili olarak ibn Bacce’nin ulastig1 aydinlanma halini,
kendi ulastigt ve ifsa etmeye calistigi seviyeden farklilastirmak i¢in bir

ctiimle eklemek ihtiyacini duyar ve der ki:

Daha yukarida bir yerde isaret ettigim makam, Ibn Bacce’nin bahsettigi ma-
kamdan farklidir (gayruha). Her ne kadar birinci halde kesfedilen seyle ikinci
halde kesfedilen sey arasinda bir fark yoksa da aralarindaki fark birinin dige-
rinden daha agik olmasidir. Burada gerceklesen miisahedeyi ancak mecazi an-
lamda bir gii¢ olarak isimlendirebiliriz. Béyle bir isimlendirmeyi de avamin la-
fizlarinda veya havassin (burada havasstan illa mutasavviflar1 anlamamak lazim.
Havass buradaki baglamda ilim sahibi olanlar seklinde daha genis bir anlam

tasir) istilahlarinda bir karsiligi olmadigs igin yapmak durumundayiz.™

Bu aciklamadan sonra Ibn Tufeyl muhatabina, sorusunun kendisine
hatirlattigi zevk halinden bahsederken Ibn Sina’nin el-Tsarat ve’t-Tenbihat
eserinden, eserin ismini zikretmeksizin alint1 yapar ve tasavvuf terimlerini
de kullanarak: “Riyazette ve iradeye hikimiyette belli bir seviyeye ulasan

insanin uzaktan goriinen 151k gibi bazen parladigint bazen sondiigiinii, ha-

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

kikatin nurundan 151k aldigini, o nuru gérmekten zevk ve lezzet aldigini,

nefsini arindirmaya devam ettikge bu nurlarin ziyalarmmn arttigini, 6yle ki

" Bu son ifade de iki tiirlii bilginin arasinda mahiyet itibariyle bir fark oldugunu gostermez.
Aradaki fark birinin bilgi nesnesini digerine gore daha agik gérdigi seklindedir. Tirkce
tercimelerde “gayruha” ifadesi “¢ok tistiindedir” diye ¢evrilmistir. Dogru terciime “farkli-
dir” seklinde olmalidir krs. (Ibn Tufeyl, 1986. 17; 2017: 12).
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riyazette olmadig1 zamanlarda bile bu nurlarin ona tecelli etmeye devam
ettigini” séyler. “(..) Sonunda kisi 6yle bir noktaya ulasir ki her seyde
Hakk’t gérmeye baslar. (...) Bu asamada her daim Tanrr'y1 miisahede ettigi
icin, Onunla sabit bir birliktelige ulasir, saskinligi dinginlige donisir, cila-
lanmis bir ayna gibi hakikati tam olarak yansitir. Son tahlilde benligini ta-
mamen yitirir ve yalnizca Tanrr'y1 goriir. (...) Iste bu tam bir vuslattir.” (Ibn
Tufeyl, 1986, 17-18). Ibn Tufeyl devamla soyle der:

Burada bahsedilen haller, insanin manevi zevk yoluyla ulastig: hallerdir. Bun-
lar, kiyaslar, onciiller ve bu 6nciillerden elde edilen sonuglara dayanan teorik
bilgilerle elde edilme yolundan (nazar ehlinin yolundan) farklidir. (Ibn Tufeyl,
1986: 18).

Oyleyse oniimiizde iki metod var; birincisi stifiyane zevk metodu,
ikincisi de teorik arastirmanin, mantiksal ¢ikarimlarin, gézlemin, sebep so-
nug iliskilerinin kullanildig1r metot. Bu ayrimi Ibn Tufeyl ayrintilt bir 6r-

nekle agiklar. Bu 6rnege gore:

Bu iki durum, kor fakat tstiin zekali, giicli sezgilere sahip, hafizas: giiclii bir
insanin bir sehri zaman i¢inde biitiin ayrintilariyla tantyip adeta gozleriyle go-
riir gibi kavramasi ile bu insanin gézleri agildiktan sonra, sehri yeniden gezip,
aslinda mezkur yetenekleriyle kesfettigi bu sehrin, hayalindeki sehirle birebir
aynt oldugunu gormesi gibidir. Burada iki durum arasindaki fark, ikinci du-
rumda bilgisinin daha belirgin hale gelmesi ve hissettigi gii¢lii haz ve mutluluk
halidir. Velayet merhalesine ulasamayan nazar ehlinin durumu da kor kisinin
ilk asamadaki durumu gibidir. Bu asamada kisi renkleri, tanim ve a¢tklama yo-
luyla bilir ve anlar. Bu durum Ebubekir’in (ibn Bacce) dogal durum (tabii ha-
yat) un istiinde olan bir seviye olup, bunu Allah insanlardan istediklerine bah-
seder. Yani bu insanlar Allah tarafindan tstiin kabiliyetleriyle se¢ilmis insan-
lardir. Velayet makamina varan nazar sahipleri ise, Allah’m kendilerine, ancak

mecaz yoluyla kuvvet dedigimiz seye sahip olanlardir (Ibn Tufeyl, 1986: 18).

Bu 6rnek, Ibn Tufeylin zihninde iki metodun net bir sekilde soyle
olustugunu gosterir: Evet ikinci durumda bilgi daha agiktir ve ondan elde
edilen haz daha yuksektir, fakat kisi ancak birinci metodu uyguladiktan
sonra ikinci metodu uygulayabilir. Yani kisi 6nce gozlem, deney, teorik ¢1-
karimlar gibi metotlarla bir bilgi elde eder, daha sonra da bu durumdan
azade olarak, ayni bilgiyi bu sefer daha parlak ve daha haz verici bir sekilde

yasar. Yani risalede, su ana kadar, birinci asamanin metodu olmaksizin
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ikinci asamanin metoduyla béyle bir bilgi elde edilebilecegine dair bir for-
miil sunmaz. Ustelik yukarida da vurgulandig1 iizere, bu iki metodun uygu-
lanmasi sonucunda elde edilen bilgiler bir digerinden mabhiyeti itibariyle
farkls degildir. Aksine, birinci asama olmaksizin, yani bilgi ve bilim dona-
nimu olmaksizin elde edilen bilgiler, bilgiyi elde edenin onu ifadede zorla-
naca@1 ve yanlis seyler soyleyecegi bir durumda da birakabilir (Tbn Tufeyl,
1986: 16).

Bu asamada bir kavram kargasasina izin vermemek i¢in sunu vurgula-
mak gerekir: Ibn Tufeyl’e gore velayet mertebesine ulasamayan nazar ehli-
nin (nizirGn) bilgisi, velayet mertebesine ulasanlardan mahiyet itibariyle
farkli degildir. Ciinkii burada nézirGn (ehli nazar), hemen asagidaki parag-
rafta agiklandig: tizere bu bilgilere tabiat ilimleri ile ulasmazlar, aksine ve-
layet makamindakiler de nazar ehli de ulastiklar: seviyeye metafizik bilgi ile
ulagirlar. Nitekim Ibn Bacce bu seviyedeki idrake ulasan (her iki grubun)
bilgilerinin gercek ve dogru oldugunu sdyler. Bu durumda onunla, ayn1 ko-
nularla ilgilenen velayet ehli arasindaki fark velayetle elde edilenin digerin-
den daha vazih (acik) olmasi ve daha haz verici olmasidir (Ibn Tufeyl,
1986:19).

Tekraren soylemek gerekir ki, Ibn Tufeyl hala bu yiice makamlara
ulasmada, mantik, tabiat ilimleri, nefs ilmi gibi ilimlerin gerekliligini yadsi-

AP

maz fakat nihai kertede en son noktada ancak “ilmi ma ba‘dettabia” (meta-

fizik) ilminin gerekliligine isaret eder.
Ibn Tufeyl, bu tespitin hemen akabinde Ibn Bécce 6zelinde baska bir

ayrima gider. Ona gore:

Ibn Bécce, sitfilerin bahsettigi bu zevk halini elestirmis (ayiplamus) ve bu halin
hayal giiciinden kaynaklandigini iddia etmis, aslinda bu en yiice mutluluk du-
rumuna ulasanlarin, (sueda) halini agiklamay1 vadetmistir. Fakat bu vaadini ye-
rine getirmedigini, bunun sebebinin ya vakit darligindan ya Vehran’a gitme

telasindan ya da bu durumu aciklamanin kendi hayatina zarar verebileceginden

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

ve insanlar1 diinyalik ve gecimlik elde edip devsirmede gerekli tuzak ve hileleri
kullanmaya tesvik etmeye zit bazi seyleri ifade etmeye mecbur kalacagindan
ve boylece kendini yalanlayip sirrint herkese duyurmak istememesi oldugunu
soylemistir (Ibn Tufeyl, 1986: 19)

Aslinda Ibn Bacce’nin hem siifilerin bu hallerinde elde ettikleri hazzin
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sebebini ni¢in nefsteki tahayyil giiciiyle agikladigi, hem de en yiice mertebe
olarak kabul ettigi mutlu insanlar (sued4) ile ne kastettigi diger eserlerinde
gayet aciktir. Ibn Tufeyl'in gonderme yaptigt metin, onun I#tisal risalesinin
son bolimiindedir (Ibn Bacce, 1991: 172). Tbn Bicce mezkur risalenin 6n-
ceki sayfalarinda ve Risaletitl-Veda, Fil-vabde vel-vibid ve Tedbiriil-miite-
vabhid gibi eserlerinde insanin kendini gerceklestirme hiyerarsisinin en te-
pesine yerlestirdigi sueda (mutlu insanlar) kavramu ile neyi kastettigini agik-
lar (Ibn Bacce, 1991, 165-166; 130-131; 56 vd).

Ibn Tufeyl burada ayrica, Ibn Bacce’nin Tedbirul-miitevahbid risalesi
ve diger eserlerinde gelistirdigi insani varlik diizeyleri hiyerarsisinde, halkin
geneli icin kullandigi cumhur merhalesinden sonra gelen nuzzar (teorik
bilgi sahibi ilim adamlarr) kavramini kullanmistir. Yalniz burada nuzzar'in,
tekamiilii sonunda yiikseldigi ve Ibn Bicce’nin nihai asama olarak tasnif
ettigi suedi (mutlu insanlar) seviyesi, ibn Tufeyl'in sisteminde velayet mer-
tebesine tekabiil eder (Ibn Bacce, 1991, 164-167; 131; IbnTufeyl, 1986: 19-

20).

Onceki Felsefe Mirasi Elegtirel Okuma ve Marifetullah Igin Yeni Bir
Yoéntem

Ibn Tufeyl ipuglarini vermeye basladig1 felsefe anlayisindaki yaklasi-
min1 daha da agik hale getirmek i¢in muhatabina su ana kadar s6yledikle-

rinden 6niinde iki yontem ve hedef oldugunu soyler:

1- Miisahede, zevk ve huzur ehlinin yolu; Velayet yoludur, ki bu yolu biitiin
gergekligi ile bir kitapta dile getirmek miimkiin degildir. Kim bu bilgiyi bir
s0z veya eserle ortaya koymayi denemisse basarili olamamustir. Tfadeleri nazari
ilimdeki gibi bir hal almustir, ¢iinkii fikirleri harflere ve seslere déniismiistiir;
gorinen dlemin kaliplarina dékiilmistir ve asil maksadint anlatmaktan uzak-
lasmus, ifadeleri diisiincelerine yabancilasmistir ve hatta bazilar1 bu yolda sirat-
1 mistakimden uzaklasmus, 6yle ki kendini dogru digerlerini sapkin sanmaya
bagslamistur.

2- Nazar ehlinin yoludur: Bu yol, bir kitapta ifade edilebilmesi miimkiin olan
yoldur. Fakat bunu yapabilenler de 6zellikle bu bolgede (Endiiliis’te) kibrit-i
ahmerden (¢ok nadir bulunan kirmizi siilfirden) daha nadirdir. Basarabilenler

ise az sayida fertler olup, meramlarini ancak sembolik tasvirlerle ifade edebil-
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mislerdir. Ciinkii Islam seriatt bu konulara girme konusunda insanlari uyar-

mustir.” (Ibn Tufeyl, 1986: 19-20).

Ibn Tufeyl bu tespitin hemen arkasindan, hedefledigi ideal igin refe-
rans olma ihtimali olan filozoflar: siralayarak, onlarla ilgili elestirel bir ana-
liz yapar ve daha ilk ciimlesinde agik¢a o giine kadar Endilis’e ulasan ki-
taplar arasinda ne Aristoteles’in, ne Farabi'nin kitaplarinin ne de Ibn
Sina’nin Sif#’sinin bu hedefi gergeklestirebildigini soyler. Ibn Tufeyl bu-
rada, Ibn Sind’dan bahsederken Sifi eserinin kendi hedefini gerceklestir-
mede ise yaramayacagin kastetmektedir. Bu goriisiinii Ibn Sind’nin Sifa’ya
yazdig1 giristeki bir ifadesine dayandirir. Bu ifadeye gore Ibn Sina, “hakikati
Sifa’da oldugu gibi teferruath ve dolayli yoldan degil de dogrudan anlamak
isteyen kisilerin Mesriki felsefeye dair 6nceden yazdigim kitab: inceleme-
lidir” iddiasindadir (Ibn Sina, 1952: 10-11,17). Ibn Sina’nin konuyla ilgili me-
tinlerini analiz eden Dimitri Gutas’a gore Ibn Tufeyl, hatal1 bir sekilde, bu
ibareden yola kalkarak iki eser arasinda doktrinel bir farklilik oldugunu id-

dia etmistir (Gutas, 2010: 90).

Gutas, Ibn Sina’nin burada sadece iki eseri arasindaki iistup farkliligma
isaret ettigini, eserler arasinda bir goriis farkliligt olmadigin séyledigini 6ne
siirer. Gutas, ayrica ibn Tufeyl'in Ibn Sina tarafindan bu adla yazilmis bir
esere ulasamamis olmasinin ve bugiin elimizde bulunan e/~Hzkmetii'l-mesre-
kiyye kitabinin da Ibn Sina’nin mesriki bir felsefesi oldugu iddiasini igerik
agisindan dogrulamamasinin, aslinda Ibn Tufeyl'in, mistik sezginin etkin
bir rol oynadig: kendi epistemolojisinin otoritesini saglamak i¢in kendi
kurgusunu Ibn Sina sistemine eklemek istemis olabilecegi seklinde bir yo-
rum yapar. Gutas makalesinin devaminda Mehren’in ¢alismalariyla baslayip
bagska oryantalistler ve Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi, paradig-
malarint Tran Irfani ve Israki diisiince iizerinde olusturan arastirmacilarin
zorlamact bir sekilde Ibn Sind’y: mistik bir diisiiniir gibi sunma gabalarini

elestirir ve aslinda Ibn Sin&’nin bilinen eserlerinin bu yaklasimi destekle-
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medigini vurgulamaya ¢alisir (Gutas, 2010: 65-80).

Ibn Sina’y1 rasyonalist Aristotelesgi gizgide tutma gayreti iginde olan
Gutas’in bu ¢abasina karsilik, Endiiliis diisiincesindeki rasyonalist ¢izgiyi
vurgularken, Ibn Sina ve Farabi'nin temsil ettigi Messai ¢izgi i¢indeki Yeni
Platoncu ve mistik unsurlari éne ¢ikarmay1 hedefleyen Muhammed Abid

el-Cabiri ise Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan kitabinda yapmaya galistig1 seyin,
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kendi 6zgiin diisiincelerini esere yansitmak degil, bilakis mesriki hikmet
ismi verilen felsefi sistemi yorumlamak oldugunu soyler. Buna karsilik, Ibn
Sin&’nin “mesriki hikmet” kavramindan bahsettigini, fakat hi¢bir eserinde
tafsilath olarak ele almadigini kabul eder. Zaten ona gére Ibn Tufeyl de e/-
Hikmetiil-mesrikiyye adli bir kitabr goriip eline almis degildir. Bilakis Ibn
Tufeyl, Ibn Sina’nin kendi doneminde tedaviilde olan Sifz, el-Isirat ve't-
Tenbibat gibi eserlerini ve Hayy b. Yakzan ve Absil ve Salaman’m Kussas: gibi

bazi sembolik risalelerini incelemistir (Cabiri, 1986: 118).

Ibn Tufeyl’in tanikligina gore Endiiliis’te bu hedefi ger¢eklestirme po-
tansiyeli olan tek kisi Ibn Bacce’dir. Nitekim Ibn Bacce ile ilgili yukarida
da bahsi gegen yorumu 6nemli delaletlere sahiptir. Ibn Tufeyl kendi done-
mine kadar Endiiliis’te matematik, geometri gibi temel ilimlerden baslaya-
rak, mantik, tabii bilimler ve nihayetinde metafizik ilmi asamalarinin bir-
birini takip ettigini, fakat onun idealine en fazla yaklasanin o zamana kadar
gelmis gecmis en saglam diisiinceli, en zeki ve en isabetli goriise sahip olan
diisiiniiriin Ibn Bacce oldugunu, onun da diinya mesgalesinin fazlaligindan
dolay1 ilminin hazinelerini tam ortaya ¢tkaramadan bu diinya hayatindan
goctiigiinii séyler (Ibn Tufeyl, 1986: 21).

Ibn Tufeyl eserinin girisinde agikga ve istisnasiz olarak biitiin filozof-
lar1 kendi felsefi sistemlerindeki celiskiler ve eksiklikler tizerinden elestir-
mekten cekinmez (Ibn Tufeyl, 1986: 20). Peki Ibn Tufeylin kendi 6zel
hedefi acisindan mezkur filozoflarin fonksiyonu nedir? Yani referans cer-
cevesi agik bir sekilde belli midir? Yoksa bu filozoflar “Yiice Tanr ile itti-
sal” olarak isimlendirdigi nihai hedef i¢in belli bir malzeme mi olusturmak-
tadir?

Bu sorulara cevaben kisaca, filozoflar1 elestirisi acisindan, tersten bir
okuma yaparak, aslinda Ibn Tufeyl'in adeta kendi yaklagimini 6nceki gele-
negi elestiri izerinden olusturmaya ¢alistigini, bununla birlikte yine sec-
meci davranarak bir kismin1 digerlerine tercih ettigini goriiyoruz. Bu filo-
zoflar icinde Ibn Sina mirasinin belli bir etkisi olmakla birlikte, bizim iddi-
amiz Ibn Tufeylin daha genis bir perspektiften biitiin felsefe tarihiyle bag-
lant1 kurdugu, fakat Ibn Bacce irtibatinin dile getirilenden ve hatta Ibn Tu-
feyl'in dile getirdiginden gok daha giiglii oldugu yoniindedir. Burada Ibn

Tufeyl'in kendisinden 6nceki felsefi birikimi kullanmasiyla ilgili genel bir
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elestiriye katilmakta fayda vardir. Evet Ibn Tufeyl énceki mirasi kullan-
makta ve referans vermektedir. Fakat ilgili filozoflarin gérislerine bugtinkii
anlamda bilimsel referanslar vermekten ¢ok, kendi yogun okumalarindan
olusturdugu birikimle, notlarina veya belirli kitaplara dayanmaktan ¢ok ha-
fizasina ve zihninde olusan kanaatlere dayanmaktadir. Bundan dolay: da

yanlis referanslar veya celiskiler s6z konusu olmaktadir (Sami Hawi, 2002:
142-143).
Ibn Bécce’nin Tevahhiidii ve Ibn Tufeyl'in Velayeti

Ibn Bicce adeta biitiin felsefi sisteminin nihai amacini miitevahhid
kavraminin i¢erigine yerlestirmistir. Onun felsefi sisteminde, insanin nihai
amaci olan “mutlak saadet” durumunun ger¢eklesmesinin tek yolu erdemli
devletin vatandasi olmaktir. Fakat Ibn Bacce’nin hayal ettigi ve gercekles-
mesini neredeyse imkansiz gordigi erdemli devletin yoklugunda, erdemli
insanin nihai hedefi olan “faal akilla ittisali” ve biitiin halkin genel yiice
mutlulugunu olmasa da erdemli insanin ciiz’i mutlulugunu gerceklestirebi-

lecek biricik yol “Tedbirir’l-miitevahhid” yoludur.

Bunun nasil miimkiin oldugunu, Tedbirul-miitevabbid de 6nceki eserle-
rine de sik sik referans yaparak agiklamaya calisir. Rasyonel bir zemin {ize-
rine oturttugu bilgi ve ahlak felsefesinin temelinde nazari aklin etkinligine
ilaveten ahlaki erdemler ve pratik bilgelikle donanan erdemli bireyin, ideal
devletten uzakta, erdemli olmayan bir toplumda, bilgelik durumuna, yani

faal akilla ittisale nasil ulasabilecegini temellendirir (Koroglu, 1996: 50).

Ibn Bécce, daha sonra Ibn Tufeyl igin de nirengi noktasi olacak olan
6nemli bir ayrim gelistirir. Bu ayrima gore bilgi alanlar1 temelde “tabii im-
kan” ve “ilahi imkan” olmak tizere iki alana ayrilir. Tabii imkani, duyu id-
rakleri, akli istidlaller ve zihni soyutlamalar araciligiyla insani bilgi olustu-
rur. ilahi imkan ise peygamberlere ulasan vahiyden ibarettir (Iibn Bacce,
1991: 141). Bu iki bilgi tiirii arasindaki ayrim sadece yakini bilgiye varis yol-

lartyla ilgili olup mahiyet acisindan aralarinda bir fark s6z konusu degildir.

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Ciinkii Tbn Bécce tabii bilginin kemale dogru yiikselisinin son asamalarinda
ilahi nitelikli nebevi bilgiye benzer bir hal aldigin: belirtir. Bu ayrima gore
insanin ilahi imkan alanina bir miidahalesi s6z konusu olmadigi i¢in geriye
erdemli insanin veya filozofun en yiice gayesi olan faal akilla ittisil ve buna

baglt olarak elde edilecek tam mutluluga erismesini miimkiin kilacak olan
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Burhan Kéroglu

tabii imkan alan1 kalmaktadir. Ibn Bacce insanin bu yiice hedefe ulasmasi
icin rtihéni stiretler (ruhi formlar) mertebeleri olarak isimlendirdigi bir dizi
duyu, bilgi ve idrak asamasini kat etmesi gerektigini belirtir. Burada ibn
Bicce rihini suretlerin insani eyleme sevkeden tasavvurlar ve distinceler
olarak anlasilmas1 gerektigini vurgular. Ibn Bicce'nin rithani stiretler aras-
tirmasindaki hedefi ise bu siretlerin veya tasavvurlarin hangisinin veya han-
gilerinin insani yiice gayesine, yani mutluluga ulastirabilecegidir (Cabiri,
1986: 186-187).

Ibn Bacce bu hedefi gerceklestirme sadedinde, ruhani suretleri dort
boliime ayirarak her birini detayli bir sekilde agiklar. Bu ayrima gére birinci
bolimde semavi cisimlerin suretleri vardir ki tamamen ruhani olarak kabul
ettigi bu suretleri, “tabii imkan” dairesi disinda tutar. Dolaysi ile bu suret-
ler insan aklinin faaliyet alani disindadir ve insani bilginin olusmasinda bir
rolii yoktur (Ibn Bécce, 1991: 50). Ikinci grup ise madde ile dogrudan temas
halinde olan ii¢ nefs giicti olan ortak duyum (hiss-i misterek), hayal ve ha-
tirlama giiciidiir. Ugiincii grup ise maddi varliklardan zihni soyutlama yo-
luyla elde edilmis, 6zlerinde ruhani olmayan kiilli mana ve kavramlardir. In-
san ve aga¢ kavramlari gibi. Dordiincii ve son grup ise faal akil ve miistefad
akil seviyesi olup, bu seviyede teorik aklin esyanin hakikatiyle birebir 6r-
tiistiigii en yitksek akli soyutlama asamasidir. Iste bu en iist dereceden so-
yutlamayi gerceklestirebilen akil miistefdd akildir. Bu aklin faaliyetini y6n-
lendiren giice ise Ibni Bécce faal akil ismini verir. Bunlar da rithani nitelikte

olup maddilikten uzaktirlar (Ibn Bacce, 1991:50).

Ibn Bacce’nin semavi cisimlerin suretlerini “tabii imkan” dairesi di-
sinda tutmasi onun Yeni Platoncu sudiir doktrinini biitiin sonuglariyla bir-
likte disladigt anlamina gelmektedir. Bununla birlikte faal akilla ittisal ola-
rak isimlendirdigi asama ona duyu algilarinin verilerinden baslayip ti¢ nefis
kuvvetini de kullanarak ve sonrasinda akli soyutlamalar yoluyla manevi yiik-
selisini gerceklestirerek nihai merhalede felsefi hikmet idealine ulasinca,
kendi tabiriyle, adeta ilhi bir kisilik (ilahiyyun fazil) kazanmis olur. (Ibn
Bicce, 1991: 79). Filozof ya da miitevahhidin bu gaye i¢in kullanacag: yol ise
sufi miisihede, ‘ilahi feyz ve sudair’ gibi mistik yollar olmayip Ibni Bacce’nin
ifadesiyle ‘nazari ilimlerdir’. (Ibn Bacce, 1991: 91).

ibn Tufeyl eserinin giris kisminda Ibn Bacce’nin kendisinin de ulastigi
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bu mertebeden bahsetmis, Ibn Bacce’nin ibareleriyle bu mertebenin “su-
edd” mertebesi yani ildhi haller oldugunu s6ylemis, fakat bu mertebenin iis-
tiine ¢ikamadigini dile getirmisti (Ibn Tufeyl, 1986: 18).

Bu asamada, 6ncelikle Ibn Bicce’nin ulastigi mertebeye ulasmada Ibn
Tufeyl'in baska bir metodu var miyd: sorusunun cevaplanmasi gerekir.
Hayy b. Yakzan risalesinin yapisal incelemesi bu konuda bize saglikli bir

cevap imkani sunacaktir.

Giris bolimiini bir tarafa birakacak olursak, hikayenin kendisi bilin-
digi tizere hikaye kahramani Hayy’in diinyaya gelisi ile ilgili meshur iki var-
sayimi dillendirmesiyle baslar. Tkinci rivayet olan ve Kur'an-1 Kerim’deki
Hazreti Musa’nin hikéyesinden esinlendigi anlasilan, bir sepette adaya gon-
derilen bebek rivayetini bir tarafa koyarsak®, insanin tabii sartlarin etki-
siyle topraktan tiiremesi ve sonra da fiziksel ve ruhsal gelisimi ile ilgili riva-
yet iizerinden Ibn Tufeylin tabip ve tabiat filozofu kimliginin belirgin bir
sekilde ortaya ¢iktigint séyleyebiliriz. Ibn Tufeyl'in kaynaklarint kimi za-
man soyledigini ama ¢ogunlukla da referans vermedigini séylemistik. Risa-
lenin giris kisminda ise dikkate aldig1 kaynaklardan bahsetmistir. Ibn Bacce
ile ilgili ifadelerinden ise onun eserlerinin hepsini inceledigini anliyoruz.
Nitekim Hayy’mn gelisim asamalarindan ve sonrasinda Hayy’in etrafindaki
tabiati, cevresini ve evreni kavrama siirecinde, Ibn Bacce’nin cansiz tabiat-
tan baslayarak evrendeki varlik formlarii kademeli bir sekilde ele aldig:
eserleri ve bu eserler tizerinden Aristoteles’in ilgili eserlerini tanimis olma-
lidir. Tbn Bacce, gerek Aristoteles’in Fizik adli eserine yaptigi serh
(Surihatii’s-Sema et-Tabii) gerekse Kitabu'n-nefs ve diger eserlerinde evren-
deki hiyerarsik varlik gériisiinii detayli bir sekilde ele almaktadir. Nitekim
Kitibu'n-nefs'in hemen bas kisminda yaptig1 sinai ve tabii varlik seklindeki
ikili tasnifinin ve akabinde nefs kavramuyla ilgili arastirmasinda nefsin bit-
kilerde, hayvanlarda ve insandaki tezahiirii, hayvan algisi ile insan algisinin
farklilasmasi gibi konularda o da Aristoteles’in Fizik, De Anima gibi eserle-

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

rine ve Fizik kitabina yazdig: serh olan Surithat’a basvurur (Ibn Bacce, 2019:

41-44).

% Bu konuda Giirbtiz Deniz’in Hayy b. Yakzan ve Kur'ini Temelleri makalesi genis bir aciklama
sunmaktadir (Deniz, 2009: 133-158).
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Hayy ve Miitevahhid

Ibn Tufeyl Hayy Ibn Yakzan'in sadece maddi ihtiyaglarinin karsilan-
dig1 bebeklik halinden baslayip risalenin sonraki bolimlerinde Hayy’in
Tanr ile ittisal etmesine kadar gelen siirecte Ibn Tufeyl tarafindan siirekli
vurgulanan 6zelligi, Hayy'in ¢ok 6zel bir istidad1 olmasidir. Bu anlamda
Hayy bu 6zel istidadi ile aslinda daha sonraki stire¢lerde karsilasacagi bir-
cok insandan farkhilasmustir. Ibn Tufeyl insanoglunda genelde onu hayvan-
lardan farkldastiran bir 6z oldugunu savunmakla birlikte, Hayy ve onun gibi
insanlarin da diger insanlar yaninda nadirattan oldugunu da vurgulamakta-
dir (ibn Tufeyl, 1986: 33). Nitekim ileride gorecegimiz gibi Ibn Bécce de
miitevahhid i¢in, onu diger insanlardan ayiran bir iistiin nitelik 6ngérmekte
ve ancak bu tiir Gistiin nitelikleri haiz insanlarin suedd mertebesine ulasaca-

g belirtmektedir.

Hayy’in hayatinin birinci doneminde kendi bedenini tanimas: ve ikinci
doneminde canlilig1 saglayan seyin ruh oldugunu kesfetmesi, Ibn Tufeyl'in
Hayy’in fiziksel ve zihni gelisimi iizerinden, biyoloji, fizyoloji ve psikoloji
ilimlerindeki donanimint gosterdigi, sonrasinda izah ettigi akli siiregler
iizerinden nazari felsefe donanimini ve son tahlilde Hayy’in yasadigi mistik
aydinlanma asamalarini siraladig kisimda da Aristo metafizigi ve mistik te-
oriler konusundaki birikimini gosterdigi bir siirecte gergeklesir (Ibn Tu-
feyl, 1986: 33vd). Bunu yaparken de diger baz filozoflara ilaveten Ibn
Bacce'nin Kitibu'n-Nefs, tabiat felsefesi ile ilgili serhleri, [¢tisal bi'l-akl el-fail
risalesini ve Tedbirii'l-miitevabbid de dahil olmak {izere hemen biitiin eser-
lerindeki bilgileri yogun bir sekilde kullanir. Burada dikkatimizi daha fazla
ceken sey, Ibn Bacce’nin miitevahhidini andirir sekilde Hayy’in bu aydin-

lanmay1 tek basina ve toplumdan uzakta gerceklestirmesi ile ilgili vurgudur.

Ibn Bacce kendi “tedbirii’l-miitevahhid” teorisini agiklarken, su mese-
leyi acik¢a vurgulamustir: Insan eger bozuk bir toplumda yastyorsa, kendi
zatl kemalini elde etme imkani bulamaz. Onun i¢in bozuk (fasid) toplum-
lar, aralarinda belli farkldiklar olsa da bu toplumlarimn tiimii, erdemli olma-
yan toplumlardir. Dolayisi ile neredeyse bir itopya olan erdemli devlet, er-
demli insanin kendi déneminde var olmadigina gore, bu insanin bireysel
kurtulusu i¢in tek yol kendi kendini yonetmesi, yani ‘tedbir’ dir. Bunun
icin de “fiillerin belli bir maksada gore diizenlenmesi” olarak tanimladigi

tedbir kavraminin analizi ile eserine baslar (Ibn Bacce, 1991: 35). Akabinde
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insan1 ‘faal akilla ittisal’ olarak isimlendirdigi en yiice mutluluk durumuna
ulastiran fiilleri analiz ederek devam eder. Ibn Bacce’ye gore eylemin nite-
ligi eylemi gergeklestiren varliklarin tabiatlarina gore belirlendigi icin can-
sizlar, bitkiler, hayvanlar ve en istte de insanin olusturdugu bu hiyerarside
her bir kademede bulunan varligin tabiat ile o varligmn fiilinin uyumlu ol-
masi gerekir. Cansiz varliklarin fiilleri, tasin diismesi, atesin yiikselmesi gibi
esyanin tabiatiyla ilgili zorunlu olma 6zelligi ile temayiiz eder ve her cisim
kendi tabii yerine dogru hareket eder. Fakat mesela tas, eger tabii yerinde
degilse bir zorlamanin etkisi altindadir. Zorlamanin ortadan kalkmast du-
rumunda, tabil olarak asagtya yani tabii yerine dogru hareket eder. Bundan
dolayu, tabii cisimlerin hareketi onlari tabii yerlerinden uzak tutan bir zor-
layicinin ya da engelin ortadan kalkmasina bagldir, yani distan gelen bir
etki s6z konusudur. Yani bu tiir cisimler, iradeli olmayip tamamen tabiatin

zorunlu kanunlarina bagldirlar (Tbn Bécce, 1978: 189; 2019: 46).

Hayvanlar ise, bir maddi varliga sahip olmalar1 nedeniyle cansiz varlik-
larla zorunlu fiillerde ortak olmakla birlikte hayvani nefslerinden kaynakla-
nan icgiidiisel fiilleriyle onlardan ayrilirlar. Insan ise cansiz varliklar ve hay-
vanlarin fiillerine ortak olmakla birlikte iradi ve ihtiyari fiilleri meydana ge-
tiren akilla onlara temayiiz eder. Buna gore insani fiilin 6l¢iisii segmeye da-
yali olmasidir; segmeyse ancak diisiinceyle miimkiin olur. Bu yiizden Ibn
Bicce akli infialler dedigi ilhamlari ve korkuyla verilen tepkileri insani fiil-
ler dairesinin disinda tutar. Dolayisiyla iradi fiil, failinin yapip yapmamakta
Ozgiir oldugu fiil olarak belirlenebilir (Kéroglu, 1996: 45-46).

Ibn Tufeyl'in Hayy'inin gerek kendi biyolojik ve psikolojik gelisimi-
nin, gerekse ¢evresindeki varliklarla ilgili gbzlemlerinin onu bu tiir bir tas-
nife ulastirdigint gérityoruz. Hayy'm ¢evresindeki bitkiler ve hayvanlarin
ozelliklerine iliskin gozlemleri, hayvanlarin bir takim yeteneklerinin i¢gi-
diisel oldugunu ve hatta gelisiminin ilk evrelerinde diger canlilar1 taklit et-

mesinin de sezgisel oldugunu fark etmesi, Ibn Tufeyl'in Hayy’in hayvanlart
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taklit ederken basta attig1 ¢igliklarin bile belli bir amaca yonelik olmadigini,
akla dayanan suurlu bir amaca hizmet etmedigini vurgulamasi, ¢cocugun bu
evrede hala eylemlerini belli bir amaca yonelik yapmadigini dolayzsi ile ic-
gudiisel fiillerde bulundugunu gésterir. Heniiz yedi yasina ulasmamis ¢ocu-
gun gosterdigi duygusal tepkiler, insanla hayvanmn ortak oldugu hallerdir
(Ibn Tufeyl, 1986: 32: Goodman, 2009: 24).
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Hayy’in eylemlerine tam olarak insani fiiller diyebilecegimiz dénem
yedi yasindan sonraki dénemdir. Hayy yedi yast ile yirmi bir yas1 arasinda
fiillerini belli bir amaca gore diizenleyerek, bunlar1 gerceklestirecek vasita-
lar buldugu pratik akil dénemini yasar. Bu donemde Hayy artik, infialler
veya korkular gibi hayvanla ortak tepkileri asarak iradi fiillerde bulunmaya
baslamistir. Artik ¢iplakligina kizmaktan, tepkisel olarak bu durumdan
utanmaktan vazgecip konuyla ilgili bir seyler yapmaya baslar. Ibn Bacce de
bu tavrin, insani hayvandan ayiran eylemleriyle ilgili ahlaki yargilar gelistir-
digi ve sorumluluk aldig: bir anlam diizeyine oturtur ve kendilik bilinci ge-
lismeye baslar ki ayn1 durum Hayy icin de gegerlidir (Ibn Bacce, 1991: 47,
151; Ibn Tufeyl, 1986).

Ibn Bacce ve Ibn Tufeylin insanin manevi yiikselisiyle ilgili yorumla-
rindaki bu benzerlikler iki filozofun eserlerinde de karsilikli olarak rahat-
likla takip edilebilir. Hayy’in ceylanin 6liimii sonrasinda bedene canlilik ve-
ren ruh kavramini kesfetmesi de gok benzer bir sekilde Ibn Bacce’nin Aris-
toteles’in ruh anlayisina uygun olarak nefsi bitkisel, hayvani ve insani olarak
tiglii bir sekilde tasnif etmesine uymaktadir. Ibn Tufeyl de Hayy'in sahsiye-
tinde bu ii¢ asamay1 ifade eder. Nitekim filozof ceylanin 6liimii tizerinden
ruh kavramuna ulastiktan sonra bilgisini gelistirerek ruhun aslinda bir biitiin
oldugunu ve fonksiyonunu organlar: aracilig: ile gérdiigiinii tespit eder.
Ayni sekilde Ibn Tufeyl farkls tiirdeki bitkilerin de fonksiyonlarindaki or-
tak noktalar1 gozlemler. Filozof hayvanla bitkinin beslenme ve biiyiime
gigcleri acisindan ortak oldugunu, hayvanin ise hareket ve idrak agisindan
bitkiye temayiiz ettigini gozlemler (Ibn Tufeyl, 1986: 47-48). Bu gozlemle-
rin aynisini Tbn Bacce’de benzer sekillerde yer aldigini goriiriiz (Koroglu,

2019: 18, Ibn Bécce, 1960, s. 39, 101.)
Uzlet’in ki Tiirii: Egyanin Bilgisinden Tanrinin Bilgisine Giden Yol/lar

Iki filozofu diger filozoflardan ayirarak bir araya getiren asil 6zellik ise
Ibn Béacce’nin miitevahhid (yalniz adam), Ibn Tufeyl’in de Hayy ismini ver-
dikleri kahramanlaridir. Daha énce vurgulandigs iizere Ibn Bacce toplumun
kendisini asli amacindan uzaklastirma tehlikesi dolayist ile kendisini zihnen
de olsa toplumdan soyutlamasin1 6nerdigi miitevahhid ile, zaten kendisini

tek basina bir adada bulan Hayy bircok acidan birbirine benzemektedir.
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Ibn Bicce insan turleriyle ilgili yaptig1 tasnifte “suedd’ (mutlu insan-
lar)” olarak piramidin en tepesine yerlestirdigi fazil insanin nihai hedefi
olan en yiice mutluluga ulasma yolunda yiiriimesi gereken yol haritasini ¢iz-
mis ve basta Tedbiriil-miitevabbid olmak tizere birkag eserinde bu goriisle-
rini ifade etmisti. Aslinda Ibn Tufeyl gibi Ibn Riisd de Ibn Bacce’nin yap-
maya ¢alistig1 seyin farkina varmis ve bu yaklasimi ciddiye almistir. Nitekim
bu tespiti ifade etmek iizere Ibn Riisd soyle der: “Ibn Bacce bu beldede
miitevahhidin (yalniz insanin) kendi kendini yénetmesi i¢in bir metot plan-
lamak istedi. Fakat muhtevasinin kavranmasinin zorlugu disinda kitabini
tamamlayamamis olmast ona bu imkani vermedi. Baska bir yerde kendisi-
nin bu konudaki gayesini agiklayacagiz, ciinkii kendisi bu konuyu béyle bir
tarzda ele alan ilk kisidir. (Cébiri, 1986, 180). Ibn Tufeylin de Ibn Bicce’nin
yarim brrakip tamamlayamadigint sGyledigi konu budur. Bununla birlikte
Ibn Bacce’nin elimizdeki eserlerini birbirini tamamlayacak sekilde okudu-
gumuzda bu metinlerin topluca Ibn Bicce’nin gayesini ve buldugu ¢6ziimii

ortaya koydugunu disiiniiyoruz.

Ibn Bicce miitevahhid teorisine giris babindan Tedbiriil-miitevabhid
risalesinin en basinda tedbir kavraminin yiiklenebilecegi anlam tiirlerini s1-
ralar. Bunlarin birincisi Allah’mn 4lemi yénetmesi anlaminda tedbirdir ki, bu
mutlak anlamda tedbir olup Alemlerin Rabbi’ne hastir ve Ibn Bacce’nin
eserdeki amaci agisindan insani ilgilendiren bir yoni yoktur. Diger tedbir
tuirii ise devlet yonetimi anlaminda tedbirdir ki, Ibn Bécce de bu konuda
da Platon-Farabi ¢izgisindeki literatiire ek olarak fazla bir sey soyleme ih-
tiyact duymaz. Aslinda risaledeki asil hedefi acisindan bakildiginda devlet
yonetimi anlamindaki tedbir’le de ilgilenmemektedir. Mesele devlet yone-
timi olunca Platon’dan beri ifade edilen erdemsiz yonetim bigimleri ve er-
demli devlet konusu agik¢a bellidir ve bu konuda fazla s6ze hacet yoktur.
Fakat onu asil ilgilendiren konu, . Erdemli devletin miimkiin olmadig:

yerde erdemli insana imkan dahilinde mutlu olmanin yollarin1 gésterir.

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Ibn Bacce bu insan1 miitevahhid, miifred, nabit, garib gibi isimlerle
adlandirir. Ibn Bacce’nin miitevahhidi tek bir kisi veya ayn1 6zellikleri tasi-
yan birden fazla kisi olabilir. Fakat sayilarnin ¢ok az oldugu kesindir. Bu
insanlar bozuk devletlerde yasamaktadirlar ve ahaliden diinya gorist, akli
ve ahlaki melekelerinin yitksekligi ile ayrilirlar. Ibn Bacce stfilerin kullan-

dig1 garib kavramini miitevahhid i¢in kullanir. “Onlar garib’dirler, ¢iinkii
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kendi vatanlarinda, akranlariyla ve komsulariyla beraber olsalar bile fikirle-
riyle onlara yabancidirlar, onlardan farklidirlar ve bu durumun farkindadir-
lar. Bu fikirleriyle kendileri i¢in vatan olacak baska bilgi ve idrak mertebe-
lerine yiikselerek zihinsel bir go¢ gergeklestirmislerdir” (Ibn Bacce, 199r:
43). Aslinda erdemli ve akilli insanin “faal akilla ittisali” toplum i¢inde ger-
ceklestirmesi “tabii bir durum” iken, toplumun onun bu durumunu anla-
maktan uzak olmasi, adeta onun bu imkani1 gerceklestirmesine engel olacak
bir durumda olmasi, miitevahhidin zati mutlugunu saglamak igin tabii du-
ruma muhalif olsa da, bu hedefini toplumun olumsuz etkisinden azade bir
sekilde gerceklestirebilmek icin fiilen toplum i¢inde yasamaya devam et-
mek zorunda kalsa bile, zihnen toplumdan uzaklasmali ve bir tiir manevi
uzlet i¢inde kemalini tamamlamali ve zati mutlulugunu gergeklestirmelidir.
Ibn Bacce miitevahhidin bu gayeyi iki tiirlii tavahhiidle gergeklestirebilece-
gini savunur: Birincisi “akli tevahhiid”, yani nazari bilimlerle donanarak ula-
silan yiiksek nazari bilgi donamiyla ve ikincisi de “medeni tevahhiid” yani,

kisinin toplum i¢inde bilingli olarak kendini tecrit etmesi (1991, 56).

Ibn Bécce’nin bozuk toplum igindeki erdemli insanin mutlulugu igin
bu tiir uzletgi bir tavri tavsiye etmesini kimi yorumcular tasavvufi bir yone-
lim, kimileri de toplumsal gorevlere karsi kayitsizlik tavri olarak degerlen-
direrek, bu tavrinin toplum hayatinim diizeni i¢in mazur gérillemeyecek
idealist bir ¢ilecilik (ascetism) in savunulmasi anlamina geldigini iddia eder-
ler (Zey‘tr, 1984: 250). Ibn Bacce bazi insanlarin bu goriisii yanlis anlayabi-
leceklerini tahmin ettigi i¢cin muhtemel itirazlara s6yle bir argiimanla cevap
verir: Insan tabiat1 geregi toplumsal bir varliktir. Siyaset biliminde toplum-
dan uzaklasmanin tamamen kot oldugu da belirtilmistir. Fakat bu kotilik
6ziinde bir kotiiliik olup bazi durumlarda arazi olarak iyi olabilir. Bunu bir
misalle agiklayacak olursak: Ekmek ve et tabiatlari bakimindan faydal: yi-
yeceklerdir. Diger taraftan Ebt Cehil karpuzu ve afyon 6ldiriicti birer ze-
hirdir. Fakat bedenin hastalik gibi gayritabii durumlarinda 6zii geregi za-
rarli olan bu zehirler hastaya deva olurken et ve ekmek gibi 6zii geregi fay-
dali olan gidalar ayn1 hastaya zarar verebilirler. Bedenle ilgili bu durum dev-
let bigimleri igin de gecerlidir (Ibn Bacce, 1991: 91).

Aslinda Ibn Tufeyl de tevahhiidiin bu anlamiyla bir sekilde Ibn
Bacce'yi tersten taklit etmektedir. Ibn Tufeyl'in Hayy't neredeyse ayni Ibn

Bécce’nin miitevahhidi gibi, toplumdan bu sefer bedenen de uzakta kendi
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zéti gelisimini, “dstiin yaratilisina uygun” olarak gerceklestirmektedir. Bu
insanin dstiin yaradilish olmast konusuna iki filozofun da vurgu yaptigini
yukarida gormustiik. Son tahlilde Hayy da dogusundan kirkl: yaslara kadar
gecen stirede, kademe kademe zihnen, ahlaken ve ruhen geliserek ve faal
akilla ittisal iizerinden Tanrr’y1 bilme idealini gergeklestirmistir. Ibn Bacce
toplumun, zihnen ve ahlaken seckin olan insanin bu idealini gerceklestir-
mesine engel oldugu anda bu insanin tek ¢aresinin toplumdan uzaklasmak
oldugunu ve béylece insanin kendi fitratindaki bu 6zel kapasiteyi kullanma
imkani bulacagini savunurken, Ibn Tufeyl bu insan1 daha hayatinin baslan-
gicinda izole tasavvur etmis ve mutlak 6zgirligi icinde, sadece Tanr’'nin
kendisine bahsettigi yetenekler tarafindan belirlenmis insanin 6nce ¢evre-
sinin, sonra kendinin sonra da evrendeki diizen ve bu diizeni saglayan
Tanr’'nin bilincine varmas: asamalarini tek tek izah etmistir. Bu gaye ile
insanin tabii gevresiyle girdigi etkilesim, fitratindaki bilme ve yapma kapa-
sitelerini asama asama gelistirmektedir. Bu epistemolojide gézlem ve de-
ney, fitratta var olan akil yiiriitme kapasitesini harekete gecirmekte, dola-
yisiyla bilginin olusumu icin akil da zorunlu olarak devreye sokulmaktadir.
Gozlem ve deney sonucunda tiimevarim y6ntemine basvurmakla birlikte,
sonsuz Sl¢iide deney ve gézlem yapilamayacagina gore olmasi gereken zihni
sicramada sezgi de kacinilmaz olarak rol oynayacaktir. Nihayet tiimel kav-
rama da bir defa ulasildiginda bu teorik bilginin tek tek olgulara uygulan-

masi da timdengelim yontemini gerektirecektir (Hawi, 5/2002, 157-171).

Burada Ibn Tufeyl’in nigin Hayy’i daha baslangigtan tek basina issiz
bir adada tasavvur ettigi sorusu tekrar hatirlanabilir. Ibn Bicce’nin tecrii-
besi iizerinden okursak, Tbn Tufeyl aslen, Ibn Bacce’nin miitevahhidinin
erdemsiz sehirde yasadig: krizi derinden hissetmis ve insanin bu tiir ikilem-
ler ve krizler cekmeden, dogal hali ve dogal yetenekleriyle manevi yiicelme-
sini saglamasimin imkanlarini tasavvur etmis olmalidir seklinde bir cevap

verilebilir. Nitekim hikayenin son bélimiinde boyle bir tasavvurun isabetli
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oldugu Hayy’in toplumsal, dini ve siyasi kurumlar tarafindan yonetilen di-
ger adaya gittikten sonraki tecriibesi iizerinden de dogrulanacaktr.
Hayy’in esyanin mahiyetine yonelik ¢ikarim ve akil yiriitmeleri za-
manla onun bu evreni tam bir butiinliik i¢inde kavramasini saglayinca, bu
evrenin bir yaratani oldugu diisiincesi de zihninde belirginlik kazanmus ve

yirmi sekiz yasina geldiginde yaratanla yaratilan iliskisini kesin bir sekilde
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kavramistir. Bu iliski iizerinden Tanrrnin varligint Islam diisiincesi iginde
diizen ve gaye delili olarak da ifade edilen, kozmostaki diizen ve gayeliligin
hakim ve rahim olan bir Tanrr'nin varligmna delil teskil ettigi seklindeki an-
lay1st da devam ettirerek Tanr’nin varliginn Hayy’in zihni tekamiili izerin-
den ispatlayan Ibn Tufeyl, bu tespite bagli olarak ‘4lemin kidemi’ tartisma-
larina da girmis ve her tirlii varolusu 6nceleyen ve Tanr’nin gercek an-
lamda kadim olan tek varlik oldugunun, buna bagli olarak da aleme 6nceli-

ginin zat bakimindan oldugunun altini ¢izmistir (Ibn Tufeyl, 1986, 60-63).
Stfinin Miisahedesi ve Miitevahhidin Ittisali

Ibn Bacce’nin miitevahhidi ile Ibn Tufeyl'in Hayy'in1 birbirine yaklas-
tiran diger bir ayrim da Ibn Bacce’nin insanin bilgiye ve son tahlilde Tanr
bilgisine ulasma hedefi ¢er¢evesinde yaptigy, insan aklinin temsil ettigi tabii
imkan alani ile dinin temsil ettigi ildhi imkan alani ayrimu ile, ibn Tufeyl'in
adada kendi basina, Allah’in ona bahsettigi yeteneklerle gerceklestirdigi ay-
dinlanma ile diger adadan Hayy’in yasadig1 adaya gelen Absal aracilig: ile
tanustigi seriatin imkant arasinda yaptigi ayrundir. Bu ayrim iki filozofun
metotta belli ayrismalar yasasalar da temel problematik olarak 6nemli bir

yakinlik i¢inde oldugunun gostergesidir.

Ibn Bacce'nin yukaridaki bolimde bahsini ettigimiz ayrimina benzer
sekilde Ibn Tufeyl’de, gevresinde ve diger hayvanlar iizerinde yaptig: aras-
tirma sonucunda ulastigy, yeryiiziinde Tanrr’nin varliginin bilincinde olan ve
g6k cisimlerine benzeyen, mutedil ruha sahip tek canlinin kendisi oldugu
yoniindeki tespitinden sonra (Ibn Tufeyl, 1986: 62), yaradilisina uygun se-
kilde evrendeki yerini bulma ¢abasmna girismisti. Bu gaye ile 6nce gayri
maddi olduklarint ve mitkemmel hareket ettiklerini gordiigii gék cisimle-
rini taklit etmeye basladi. Gok cisimleri nasil evrendeki diizeni sagliyorsa o
da cevresinde gordiigi eksiklikleri gideriyor, bitkilerin ve hayvanlarin fay-
dasina eylemlerde bulunuyordu. Nasil ki gok cisimleri, saf, temiz ve berrak
gozikiiyor dairevi hareketler yapiyorsa o da bedenini temizliyor adada ve
kendi ¢evresinde doniiyor giizel kokular siirtiniiyordu. Nasil ki gok cisim-
leri onun da varligini kesfettigi vicibu’l-vuctidu miisahede ediyor, onunla
baglant: icinde hareket ediyorsa o da maddi diinya ile bagini koparip sadece
O’nu teemmiil ederek O’nun varligint miisahede etmeye galistyordu (Ibn
Tufeyl, 1986, 71-72).
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Ibn Bécce de benzer bir sekilde ruhani suretler teorisi iizerinden, in-
sanun maddi bilgilerden en yiice varligin bilgisine kadar gegtigi akli ve ruhi
siirecleri aciklamaya ¢alisir. Fakat semavi cisimleri bu suretler zincirinin di-
sinda tutarak Farabi-Ibn Sin#’c1 feyz ve sudiir teorisinin bu yoniine katil-
maz (Koroglu, 1996: 51). Bununla birlikte, mitevahhid, akli soyutlamalar
yoluyla manevi yiikselisini gerceklestirir, cismanilikten ruhanilige yiikselir
ve son asama olan miistefid akil seviyesinde faal akilla ittisal edince en yiice
nazari ve ahlaki erdemleri tatmis ve adeta, Ibn Bicce'nin tabiriyle, “ilahi”
bir kisilik kazanmus olur (Ibn Bacce, 1991: 79). Fakat Ibn Bacce’nin miite-
vahhidinin veya mutlu insanlarinin (szed?) bu gayeye ulasmak i¢in kullandig:
yollar stfi miisahede veya kesf olmayip onun ifadesiyle nazari ilimlerdir
(Ibn Bacce, 1991: 79). Ibn Bécce bu seviyeye ulasmis suedi icin su ifadeleri
kullanir: “Tabiat alimi maddi ve rihini ma‘kdlleri elde ettikten sonra, Gyle
bir mertebeye yiikselir ki artik ma‘kalleri dogrudan idrak eder, esyanin ma-
hiyetini kavrar ve hatta bu merhalede akil ma‘kiliiniin ayni olur. Bu merte-
bede miistefad akil mertebesi idrak edilir ve faal akilla ittisl saglanir, mut-
lak ve ebedi mutluluga erisilir” (Ibn Béacce, 1991: 165). Ibn Bécce agisindan
ittisal ve sonunda ulasilan ebedi mutlulugun yolu ¢ok agiktir: nazari ilimler
ve bu ilimlerle uyum i¢indeki gayeli fiillerle elde edilen akli ve ahlaki er-

demler.

Ibn Bacce bu goriisiiniin hemen akabinde bir konuyu agikliga kavus-
turma ihtiyact duyar. Ona gore sifiler, miitevahhidin gézlem, deney, nefsin
gi¢lerinin kemal seviyesinde kullanidmasi ve nihayet aklin miistefad seviye-
sine yiikselisi sonunda elde ettigi bu hali kendi metotlariyla elde ettikleri-
nin aynisi zannederler. Halbuki onlarin ulastiklart durum, bes duyu ile elde
edilen ortak duyum ile hayal ve hatirlamadan ibaret olan ii¢ duyumun ayni
konu iizerinde birlesmesi sonucu ortaya ¢ikan bir tiir kesinlik duygusundan

baska bir sey degildir (Ibn Bacce, 1991:55). Devamla séyle der:

Stifiler bu hale ulasinca olagan iistii seyler gordiigiinii zanneder. Iste stfiler
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bunu insanin en yiice gayesi sanmuislar ve bu yiizden dualarinda bu birlesmeyi
ifade ederek tizere “Allah seni cem etsin (birlestirsin)” demislerdir. Kendileri
saf ruhani suretleri bilmedikleri i¢in bu ulastiklart halin en yiice mutluluk ol-
dugunu zannederler. Bu duyular birbirinden ayr1 oldugunda yanls bilgi verir-
ken bir araya geldiginde her zaman dogru bilgiyi saglarlar. Bu yiizden de bu
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duyularin bir araya gelmesini en yiice gaye zannederler. Gazili bu yiizden ru-

hani idrake ulastiginda ruhani cevherler miisahede ettigini ve aslinda s6zle izah

edilemeyecegini ima ettigi bu hali aciklamak i¢in sairin “6yle seyler oldu ki
onlart hatirlamiyorum (veya sdylemiyorum)” seklinde bir siir séyledigini akta-

rir (Tbn Bacce, 1991: 55; Aydinli, 1997: 198-199).

Ibn Béacce’nin stifilere yonelik dogrudan elestirisi acaba Ibn Tufeyl ag1-
sindan ne ifade etmektedir? Ibn Tufeyl aslinda eserinin basinda 6nemli bir
noktaya deginmisti. Baz: stfilerin ulastiklar: halleri ifade etme sadedinde,
aklen ve dinen dogru olmayan satahit kabilinden ifadeler kullandiklarin,
bu durumu da bu hale ulasmadan 6nce ilmi bir donanima sahip olmamala-
rina baglamus ve Gazali’yi bu gruptan ayr1 tutmus, onun ilmi donanimi sa-
yesinde boyle bir hata islemedigini dile getirmisti (Ibn Tufeyl, 1986: 19-20).
Bu yorum agik¢a su mesaji verir: Ibn Tufeyl agisindan da en yiice gayeye
ulagsmanin ve ulasilan bu hali insanlara dogru bir sekilde anlatmanin temel
sart1 bu hal 6ncesinde nazari ve ameli ilimler merhalesini ge¢cmektir. Son-
rasinda ise tabii ki miisahede i¢in safi riyazet yolu takip edilecektir. Peki

bu nasil olacaktir?

Eger Hayy’in bu yiice gaye yolundaki yolculuguna geri donersek onun
dis diinya ile ilgili gbzlemlerinin, kesiflerinin, teemmiiliiniin ve tecritbeleri-
nin sonucunda ay alt1 ve ay tistii diinya ile ilgili kesin sayilacak bilgilere ve
semavi cisimlerin niteliklerini taklit ederek belli bir mitkemmelligi ulasti-
g1 goriiriiz. Bitiin bu ¢alismalar ve temrinler onu vacibu’l- viicud’un nite-
liklerini tanimaya gotiirmils, nihai asamada kendisi tizerine diisiinmeye bas-
layarak tiim cismani vasiflardan zatin: arindirmaya baslamisti. Gok cisimle-
rini taklit ederek yaptig: hareketler bunun bir kismini saglamisti. Fakat ni-
hayette istedigi tam miisahedeyi gergeklestirebilmek icin magarasinin en
kuytu kosesine ¢ekilerek tiim cismani etkilerden ve duyulur seylerden yiiz
cevirmesi ve sadece vacibu’l- viiciidu dilsinmeye ¢alismas: gerekti. Giin-
lerce bir sey yemeden bu halde kaldiginda zihninde sadece kendi zati ile
ilgili tasavvurlar kalmisti. Fakat kendi zatimu hala biliyor olmasi onun
Vacibu'l- Viicud’u katisiksiz olarak miisahede etmesini engelliyordu. Niha-
yetinde hem diger zitlar hem de kendi zit: tamamen yok oldu. Bu asamaya
ulasan Hayy, zorunlu varligin ¢agrisin duydu; kelamini anladi; bu durum

icinde kendisini kaybetti ve hi¢bir goztin gérmedigi, hi¢bir kulagin duyma-
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dig1 seylere sahit oldu (Ibn Tufeyl, 1986: 80-81). Hayy'in ulastigi bu miisa-
hede makaminda yasadiklarinin kelimelerle anlatilmasinin imkénsiz oldu-
gunu vurgulayan Ibn Tufeyl, bu halin yasanabilecegini fakat baskalarina bi-
lindik yollarla aktarillamayacagn: ifade eder. Bu makamda yasananlar1 ifade
etmenin tek yolu ise birtakim semboller kullanmaktir. Bunu hakikat kap1-
sin1 ¢almak babindan degil 6rnek vermek babindan yapacagini séyler (Ibn
Tufeyl, 1986: 81).

Ibn Tufeyl’in bu agiklamalarinin akabindeki ifadeleri, gittikge @islup ve
igerik olarak daha mistik bir form almaktadir. O artik muhatabindan bazi
sozler almak ister. Artik bir filozof degil bir mistik konusmaktadir. Muha-
tabina kendisinden bu asamada daha fazla agiklama istememesini talep
eder. Ciinkii s6zler bu hali ifade etmeye kifayetsizdir (Ibn Tufeyl, 1986: 81).

Bununla birlikte, bir filozof i¢giidiistiyle, Hayy’in ulastigi durumu izah
etmeye ¢abalar. Hayy kendi zdtindan ve diger biitiin zitlardan (varliklar-
dan) feni oldugunda (uzaklastiginda) hayy ve kayyum olan Allah’tan baska
bir sey gormedi; gordiigiinii gordii ve sarhosluga benzer o halden ¢ikip ye-
niden diger varliklar1 gordiigii duruma geri déndiigiinde sunu fark etti: Ar-
tik Hakk Teédld’dan ayr: olan bir zat: yoktu ve kendi zitinin hakikati de
Allah’in hakikatinin ayniydi. Daha 6nceleri Hakk’in hakikatinden ayr1 gor-
dugi zat1 da gergek degildi. Aslinda Hakk Teild’nin zatindan baska da
kevnde bir sey yoktu. Bu ayni, Giines 1smnlar1 iizerine distiigiinde goriilen
cisimlerin durumuna benzer. Biz giinesin 1s1gmin cisimden dolay: gorildi-
gunii zannederiz, halbuki cisim kaybolsa bile Giines’in nuru gézilkmeye de-
vam eder, cismin varlig1 ile artmaz, yoklugu ile eksilmez o nur (Ibn Tufeyl,
1986: 81).

Bu tecriibe ile artik evrende Tanr’nin varligindan baska bir sey olma-
digin1 anlayan Hayy aslinda vahdet-i viicid’u (varligin birligini) kesfetmis
oluyordu. Ibn Tufeyl mistik tecriibenin zirvesi olarak kabul edilebilecek bu

hakikatle birlikte kahramanini nihai hedefine ulastirmis oluyordu.

Insanlarin ¢ogu duyulur diinyanin kaliplarma mahkum olduklarindan
birlik ve ¢okluk kavramlari tizerinden fikir yiritiirler. Oysa hakikate ulasan
Hayy, ilahi 4lemde duyulur diinyanin kavram ve varliklarinin hicbir anlami
olmadigint idrak etmisti. Bu durumda Ibn Tufeyl’e gore, sadece duyulur
diinyanin incelenmesi sonucu elde ettikleri tiimel kavramlarla is yapanlar,

bu duyular tstii 4dlemi anlamaktan acizdirler. (ibn Tufeyl, 1986: 82-83).
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Manevi olarak Felek-i-a'ld’ya yiikselen Hayy, buradan asagiya inise bas-
ladi. Once Zuhal felegini ve daha sonra asagisindaki felekleri miisahede
ederek olus ve bozulus dleminin sinirinda olan Ay felegine kadar indi. Daha
sonra da duyulur dleme dondi. En yiice mutluluk olan marifetullaha ulas-
tiktan sonra tekrar geriye donme temast Islam tasavvufunda da sik sik isle-
nir ve makbul kabul edilir. Fakat Ibn Tufeyl’in risaledeki hedefi agisindan
6nemli olan bir baska sey de bu miisahedenin sonucunda duyulur 4leme geri

doénen Hayy’in durumunun ne ifade ettigidir.

Tabii ki bu ilahi dlemdeki mutlak siikun ve huzurun verdigi mutlulugu
tadan Hayy’in duyulur idleme dondiikten sonra o hali 6zlememesi miimkiin
degildi. Bu 6zlem i¢indeki Hayy, eskisine gore daha az bir emek harcayarak
o makama yeniden dondii ve o halde daha uzun siire kald1 ve tekrar duyulur
diinyaya dondii (Ibn Tufeyl, 1986: 87). Hayy bu gidis gelislerinin siireklili-
ginde Gyle bir noktaya ulast1 ki artik miisahede makamina istedigi zaman
ulastyor; istemedik¢e de oradan ayrilmiyordu. Artik zorunlu bedensel ihti-
yaclar disinda hicbir sey i¢in makamindan ayrilmaz oldu. Fakat bu kisa sii-
reli ayriliklarda bile ac1 ¢ekiyor derin iiziintiilere gark oluyordu. Allah’tan
kendisini bu makamdan uzaklastiran bedenden kurtarmasi ve ruhani haz-
lar1 iginde siirekli kalmasini saglamasini niyaz ediyordu (ibn Tufeyl, 1986:
87-88).

Siiphesiz ki, Ibn Tufeyl'in Hayy’s bu mertebeye ulasmak igin insan ak-
linin ge¢mesi gereken biitiin asamalar gegmis, dis diinyanin bilgisi iizerine,
nefs giiclerini kullanarak tabiati ve metafizik dlemi kavramisti. Biitiin bu
birikimin tizerine yeni bir asamaya ge¢mis, adadaki dogal uzleti izerine her
turlit maddi bagdan kurtulmasini saglayan magara uzleti sayesinde her tiirla
diinyevi baglardan kurtulmak suretiyle vicibu’l-viictid olan varligin bilgisine
marifetullaha ulasmis ve tarifi kelimelerle imkansiz manevi hazlan yasa-
mustt. Burada tekrar vurgulanmasi gereken durum, Hayy’in bunu yaparken,
stfilerin iddia ettigi tarzda matematik, mantik gibi giris ilimlerine, tabiat
ilimlerine, akli ilimlere ihtiya¢ duymaksizin degil, bu birikim {izerine bir tiir

manevi riyazetle bu hale ulasmasidur.

Ibn Bacce ise ittisl olarak isimlendirdigi en yiice mutluluk haline
ulasma asamasinda teorik ve pratik hikmetle donanan, tistiin yaradilislt in-

sanlarin, her tiirlii cismaniyetten uzaklasarak akli kapasitelerini en yiiksek

Beytulhikme 11 (4) 2021



Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’de Tevahhiid-Hikmet Iliskisi: Karsilastirmali Bir Analiz Denemesi 1713

seviyede kullanmak ve ahlaki eylemleri de olgun haline getirerek, salt ru-
hani hal diye isimlendirdigi bir hale ulasmalarinin yolunu belirginlestirmis-

tir. Bu cercevede Tedbiriil-miitevabbid risalesinde s6yle der:

Cismaniyetten tamamen siyrilip ruhaniyetini elde edemeyenlerin en yiice ga-
yeye ulasmalari miimkiin degildir. Cismani diizeyde kalan kimse en yiice saa-
deti yakalayamaz. Ancak sirf ruhanilige ulasanlar ger¢ek anlamda mutlu olur-
lar. Bununla birlikte ruhaniyetini ger¢ekestirenler hala cismani eylemlerde bu-
lunurlar. Fakat bu eylemleri kendileri i¢in yapmazlar. Yani eylemin kendisinde
bulunan bir degerden dolay: degil, zaruri ihtiyaglarint karsilamak icin ilineksel
olarak yaparlar. Ruhani eylemleri ise kendileri (lizitiha) i¢in yaparlar. Filo-
zof'un bir¢ok ruhani eylem yapmasi gerekir. Ayni sekilde, ruhani eylemlerden
olan, akli faaliyeti de kendisi i¢in yapar. Cismani fiilleri onun varlig1 igin ge-
reklidir. Ruhani fiilleriyle yiice bir duruma gelir. Ruhani fillerinin en degerlisi
olan akli eylemleriyle ise o ilahi ve fazil olur. Hikmet sahipleri, zorunlu olarak
ildhi ve fazildirlar... ve eger en yiice gayeye ulasirsa, ki bu onun Aristoteles’in

Ma ba'd et-Tabia’ Metafizik), Kitabun-nefs (De Anima) ve el-Hiss ve'l-mabsis ki-

tabinda bahsettigi saf, cevheri akillar1 akletmesi halidir, bu durumda o da diger

akillardan biri haline gelir ve saf anlamda ilahi olur. Artik ondan fanilik (gelip
gegici) sifat1 ve yitkksek ruhanilik vasiflari kalkar ve saf ilahilik sifat: ile anilmasi

uygun olur (Ibn Bécce, 1991: 79-80).

Aslinda Ibn Tufeyl’in de benzer bir sekilde boliimledigi gibi Ibn Bacce
burada insanin bedensel giiglerinin etkisinde oldugu cismanilik halini, ruh-
sal ve ahlaki gii¢lerinin belirledigi ruhanilik halini ve bir de akil giiciiniin en
son noktasindaki ve insanin diger akillardan yani semavi cisimlerin akilla-
rindan biri haline geldigi saf aklilik, ilahilik halini vasfeder. Ibn Tufeyl ile
Ibn Bacce bu boliimlemede istirak etmekle birlikte Ibn Tufeyl bu son hali
mistik bir miisahede hali olarak agik¢a tanimlamustir. Ibn Bacce ise yukari-
daki ifadelerinin hemen akabinde bu durumun Miitevahhid i¢in Erdemli

devlet olmaksizin da miimkiin oldugunu “Biitiin bu durumlar miitevahhidin
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erdemli sehirde olmamasi durumunda da miimkiin olur” (Ibn Bécce, 1991:
80) ifadesiyle belirtmekle aslinda bu mertebeye bireysel olarak ulasma im-
kanini tekrar teyit eder. Ayrica yine 6grencisine yazdig veda risalesinin so-
nunda insanin yikselebilecegi varlik mertebelerini izah ederken en son

mertebede yiikselecegi hali s6yle tanumlar:
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Bu halin giizelligini, yiiceligini, insana verdigi manevi hazzi, sagladigi mutlu-
lugu ifade edecek s6z yoktur(...) bu miistefdd akil her yénden bir oldugu i¢in
maddeden tamamen uzaktir, tabiatta goziiken tiirden bir ikilik yoktur bu
akilda; hayvani nefsin sahip oldugu bir ikilik de yoktur kendisinde. Hatta
natika giiciinde gozlemledigimiz ve maddi makullerden kaynaklanan bir ikilik
de yoktur onda. O tek bir kanuna tabi, mutlak bir haz, mutluluk ve siikiinet

hali icindedir. Allah da ondan tam olarak razidir (Ibn Bicce, 1991: 141).

Gorildigi tizere Mitevahhid ile Hayy’in marifetullaha ulastigr andaki
durumlarmna yonelik vasiflar konusunda iki filozof da neredeyse ayni kelime

ve kavramlar1 kullanmaktadirlar.

Bagka Bir Miitevahhid Prototipi Olarak Absil ve Tersten Tevahhiid (Top-
Ium ile Miitevahhid/Hayy’n iliskisi, Din ve Akil Iliskisi)

Hayy 50 yasina ulasip artik marifetullaha gercek manasiyla ulasip onu
miisahede ettiginde, aslinda Hayy’in dogum yeri olan diger adadan bir insan
geldi adasina. Tbn Tufeyl Absil isimli diger bir erdemli insanin geldigi aday:
tanimlarken, erdemsiz bir toplumken yeni bir din sayesinde erdemli hale
gelen bir ada toplumu olduguna dikkati ¢eker. Bu toplumun 6zelligi iceri-
sinde seriatin zahiren anlasilmasini da batini olarak anlasilmasini da benim-
seyen insanlarin olmasidir. Nitekim dinin zahirine yonelen karakterini
Absal'im arkadasi Salaman temsil etmektedir. Dogal olarak seriatin zahirine
gore amel eden insanlar gogunlukta olmalidir. Bununla birlikte Tbn Tu-
feyl'in dinin batini yorumunu daha 6nemsedigi aciktir. Fakat zahiri yon dis-
lanmaz veya reddedilmez. Ayrica Absal'm aynit Hayy gibi tabii bir yonelimle
dinin batini, ezoterik yorumuna meylettigi de agiktir. Absal ve Salaman’in
egitimleri ayn1 olmakla birlikte tercihler her birinin dogumdan getirdigi ta-
biatlarina gore sekillenmistir. Aralarindaki bu ihtilaf, sonunda onlarin bir-

birlerinden ayrilmasina sebep olur (Ibn Tufeyl, 1986: 89-90).
Toplumdan uzaklasarak, zahidane bir hayat yoluyla marifetullahi daha

derinden hissetmek isteyen Absil, yasadigi topluma ve arkadasina veda
ederek, Hayy’in yasadig1 1ss1z adaya ulasir. Vaktini ibadet, teemmiil ve uz-
letle gecirmek isteyen bir zahid olan Absél, Hayy ile tesadiifen karsilastik-
larinda ondan kagmak ister. Ciinkii bagka bir insanin onu Rabbi’ne ibadet-
ten alikoymas: tehlikesi vardi. Buna karsin tabiatinda esyanin hakikatini

6grenme istegi ¢ok baskin olan Hayy onun pesinden gitti. Bu sahne, ikisi
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de uzlet halinde mutlu olan iki insan arasinda yine de bir fark oldugunu
gosterir. Hayy mistik bir tercriibe i¢inde olsa bile, esyanin hakikatini 6g-
renme konusundaki istegi bitmemistir. Buna karsilik, Absal kendini tama-
men Allah’a ibadete adamak isteyen bir sufidir (Ibn Tufeyl, 1986: 9o-91).
Zira daha sonra gorilecegi iizere, zaten toplumun bu konuda olumsuz et-
kisi oldugu seklinde bir kanaati vardir. Ibn Bacce’nin miitevahhidi ise do-
gustan getirdigi iistiin kabiliyetleriyle ilimler merdiveninde en yukariya,
metafizik bilgi alanina yiikseldikten sonra, ancak toplumdan kendini tecrit
etmek yoluyla nihai hedefi olan faal akilla birlesme (ittisal-tevahhiid) idea-

line ulasmay1 hedefleyen bir karakterdir.

Hayy ve Absél'in iliskilerinin baslangicindaki bir¢ok ayrintiya ilaveten,
asil ¢arpici olan sey, Hayy'in dil 6grendikten sonra Absal’a uzletinde miisa-
hede ettigi seyleri anlatmasi sirasinda, seriat araciligi ile elde edilen, imani
ve ibadete iliskin edinimlerin aslinda Hayy’in tamamen kendi miisahede-
siyle elde ettigi bilgilerin 6rnekleri (emsal) oldugunun, akil ve seriatin bir-
birine mutabik oldugunun ortaya ¢ikmasidir (Ibn Tufeyl, 1986: 92-93). Ni-
tekim Hayy, Absal’dan kendi dinini anlatmasmt istediginde, Absal'm bu
bozulmamus seriatla ilgili anlattiklar: seyler de Hayy’in kendi miinferid akli
ve manevi tecriibesi ile ulastigt hakikatleri dogrulamusti. Farabinin
Kitabu’l-Hurtf'ta (Firabi, 2008: 88-91) vurguladigi ve Hayy ile Absil'in da
burada tespit ettigi bu durum, hakiki dinin dogru akil yiiriitme ile bas basa
yurtimesi gerektigi gercegidir. Fakat bu ideal gibi g6zitken durum insanin
en nihai mutlulugunu tam olarak garanti eder mi? Iste bu durum risalenin
son boliimiinde Hayy’in zihninde ikili bir sorunsal olarak ortaya ¢ikmusti.

Hayy kendisine su sorular1 sordu:

Peygamber nigin bu hakikatleri emsaller (6rnekler) seklinde insanlara izah et-
mis de hakikati oldugu gibi agiklamamistr? Bu tiir benzetmeler insanlarda Al-
lah’in zatini cisimlestirme ve benzeri yanlis yorumlara sebep olabilirdi. Ayn1

sekilde, ni¢in kulun sorumluluklarini birtakim farzlar ve ibadetler ile sinirla-
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mus, yeme i¢gme ve mal miilk edinme konusunda onlar1 bu kadar serbest birak-
must1? Boyle olunca insanlar bos islerle ugrasip, hak olan Allah’in yolundan yiiz
cevirmezler miydi? (Ibn Tufeyl, 1986: 93-94).

Goruldigi tizere Hayy bu sorgulamast ile, dinin giinliik emir ve yasak-

lar boyutunun tstiinde, asil iizerinde durulmas: gerekenin insani dogrudan
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marifetullaha gotiirecek askin bir boyutunun olmas: gerektigini distini-

yordu.

Ibn Tufeyl araya girerek, Hayy ibn Yakzan’in béyle diisiinmesinin se-
bebinin, onun biitiin insanlarin {istiin yaratilisly, ince zekali ve hikmet sahibi
oldugunu zannettigini sdyler. Ona gére Hayy insanlarin akilsizligini, acizli-
gini, dirayetsizligini, kararsizligin1 ve hayvandan da asag seviyelere diisebi-
leceklerini bilmiyordu (Ibn Tufeyl, 1986: 94). Aslinda Tbn Tufeyl'in bu tes-
piti, Ibn Bacce’nin miitevahhid filozof iizerinden, toplumun kokusmushu-
gunun ve topluma hikim olan seviyesizligin miitevahhidin yiice hedefine
ulagsmasmi engelleme tehlikesi yiizinden apolitik bir tavirla toplumdan

uzaklasmasi gerektigi tespitiyle uyumludur.

Ibn Tufeyl béylece daha bastan, seriata zahiren uyuyor goziikseler bile
insanlarin genelinin Hayy’in ulvi hedefleri acisindan yetersiz oldugu tespi-
tini yapmaktadir. Ibn Tufeyl’in bu yaklasimi Ibn Bacce'nin yukarida zikri
gecen ve insanlart cumhur, ilim sahipleri ve hikmet sahipleri seklindeki si-
niflamasinu akla getirir. Zaten Hayy’in insanlar arasina karistiktan sonraki

tecriibesi de bu tespiti dogrulayacaktur.

Nitekim Hayy, arkadas1 Absél’a insanlara hakikati anlatmak ve onlar
uyarmak ve boylece onlarin kurtulusuna vesile olmak i¢in diger adaya git-
meyi teklif ettiginde, Absal onu insanlarin eksik tabiatli olduklarin: ve Al-
lal’in yolundan ayri distiiklerini anlatmist: fakat Hayy onun ne demek is-

tedigini anlamamist1.

Hayy’in 1srar1 iizerine bir sekilde Absél'in adasina gittiler. Absal Hayy1
insanlarm geneline gére biraz daha seckin olan ve Hayy’in hedefini anlaya-
bilecegine inandg: bir toplulukla bulusturdu. Hayy onlara hikmeti kendi
anladig1 bi¢cimde anlatmaya calist1. Fakat bu tslup onlarin kizginliklarini
arttiriyor nefretlerini kazaniyordu. lyiligi sevmelerine ragmen tabiatlarin-
daki eksiklikten dolay hakikati bilinmesi gereken yolla bilmek istemiyor-
lar, arastirmak istemiyorlardi (Ibn Tufeyl, 1986: 95). Anlasilan bu grup bil-
giye felsefe ve hikmet yoluyla degil cedel yoluyla talip olan kesimdi.

Bu toplulugun anlayissizlig karsisinda ye’se diisen Hayy, diger toplum
tabakalarini inceledi ve ¢ok daha umut kiric1 bir tablo ile karsilasti. Bu grup
diinyevi talepleri, bencillikleri ve sadece kendi goriistinii dogru kabul etme-

leri yiiztinden iyice sapkinlasmis bir topluluk idi. Mal biriktirme yarisi,
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diinya hirst onlar1 insan1 ger¢ek anlamda mutlu edecek fiillerden uzaklastir-
mis, tamamen cismani zevklere dalmuslardi. Onlara karst ¢ikmak, onlarla
miicadele etmek ise yaramazdi. Aksine bu durum onlarin inatlarini arttirir,
durumlarinda daha da direnmelerine sebep olurdu (ibn Tufeyl, 1986: 96).
Bu toplulugun durumlarini Kur’dn-1 Kerim’den alint1 yaparak azginlikta ve
kiifiirde ileri giden cahiliye Araplarina benzeten Ibn Tufeyl, risalenin bu

kisminda adeta fésid toplumlarin 6zelliklerini bu toplulukla 6zlestirir.

Boyle bir topluma miisahede yoluyla ulasilan gercekliklerin anlatilma-
sinin mimkiin olmadigini anlayan Hayy, onlara dinin zahirine bagh kalma-
lar1 konusunda tavsiyede bulundu. Ciinkii onlarin daha yiice hakikatleri an-
layacak kapasiteleri olmadigini anlamist. Bu anlayisa ulasan Hayy, dinin
ni¢in hakikatleri 6rneklerle sundugu konusundaki sorusunun cevabini bul-
mustu. Her insan yaratilis1 geregi belli bir anlayis seviyesiyle dogmustu ve
Allab’in bu diinyadaki siinneti boyleydi (Ibn Tufeyl, 1986: 96).

Onlara dinin zahirine sarilmayi tavsiye eden Hayy ve Absél bu sehirde
yerleri olmadigini anlayarak yeniden kendi adalarma dondiiler. Hayy eski
yontemiyle ¢alisarak istedigi makama eristi. Absal da ona yakin bir makama

eristi ve marifetullaha ulastilar (Ibn Tufeyl, 1986: 97).

Ibn Tufeyl'in insanlarin farkli idrak seviyelerine sahip olduklar1 ve bir
seviyede olanin diger bir seviyeye ge¢mesinin miimkiin olmayabilecegi sek-
lindeki yorumu, Ibn Bécce’nin insani idrak diizeyleriyle ilgili yaptigt yo-
ruma ¢ok benzemektedir. Ibn Bécce de insanlari, cumhur (siradan insan-
lar), nuzzar (bilim adamlar1) ve suedi (hikmet sahipleri) seklinde ii¢ gruba
boyle bir yaklasim iizerinden ayirmisti. Tabii mertebe olarak isimlendirdigi
cumhur mertebesindeki insanlar seviyesinde aklin objesi olan sey ancak
“maddi suretleri araciligyla” bilinebilir. Bu seviyede idrake konu olan esya
ile zihindeki karsiliklari tam bir 6rtiisme icinde olmayabilir. Dolayisiyla bu
seviyede bir makuller ve akillar gesitliligi vardir (Ibn Bécce, 1991: 163). Buna

karsilik ikinci seviye olan nuzzar seviyesindeki tabiat Alimleri ibn Bicce’nin
S y y
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deyimiyle “rtihani stretleri cisimlerin idrakleri olarak degil de kendinde
varligi olan ma‘killer olarak idrak eden” alimlerdir. Yine de nuzzir ile
cumhir arasindaki fark 6ze iliskin degildir, ¢iinki her iki grup da ma‘kalleri
maddi ve 6zel riihani siretlere araciliftyla bilirler, dogrudan degil (Altmann,
1965: 86).

Ugiincii sinif olan Sueda seviyesinde tabiat alimi maddi ve rithani

Beytulhikme 11 (4) 2021 ) (



Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Burhan Kéroglu

ma‘killeri elde ettikten sonra, 6yle bir mertebeye yiikselir ki artik ma‘kal-
leri dogrudan idrak eder, esyanin mahiyetini kavrar ve hatta bu merhalede
akil ma‘kdliiniin ayni olur. Bu mertebede miistefid akil mertebesi idrak edi-
lir ve faal akilla ittisil saglanir, mutlak ve ebedi mutluluga erisilir (Ibn
Bacce, 1991: 165).

Ibni Bacce'ye gore insan ancak bu iig bilgi ve idrak mertebesini gegerse
mutlak saadete ve sonsuzluga ulasabilir. Birinci veya ikinci mertebelerden
birinde kalmak, {i¢iincii mertebeye ¢ikamamak durumunda insanin gergek
saadeti elde etmesi miimkiin degildir (K6roglu, 1996: 52). 11k diizeyde bu-
lunan birisinin diger diizeylere yiikselememesi, o kisinin akletme yeteginin
ancak bu diizeyde oldugunu, ya da insani yetkinliginin belirlenmesi baki-
mindan dogru bir se¢im yapmamis oldugunu gésterebilir. Ama, son yetkin-
ligi elde etmis bir kisinin bu akil diizeylerinden ge¢mis olmas: zorunludur.
Bu yaklagima gore Ibn Bacce agisindan bilgi ve dolayistyla mutlulugun elde
edilmesinde bir sicrama yoktur, adim adim ilerlemenin diizenliligi vardir

(Aydinly, 1997: 165).
Sonug

Endiiliis Islam diisiincesinin orijinal iki filozofunun karsilastirmal ola-
rak okunmasi, her iki filozofun felsefi sistemlerinin saglikli bir degerlendir-
mesi igin firsatlar sunmaktadir. Bu vesileyle Endiiliis Islam diisiincesi i¢in-

deki sureklilik ve farkldiklar: da gorme imkani olusmustur.

Islam felsefesi gelenegi icinde, genel kabul gormiis olan “Insanin diin-
yada iken en yiice mutlulugu elde etmesi” idealine y6nelik yaklasimlarn ele
aldigt: toplum-fert iliskisi, ideal devlet-mutluluk iliskisi, ideal olmayan dev-
lette mutlu olmanin imkani, en yiiksek insani bilginin rasyonel mi yoksa
kesfi mi oldugu sorusu gibi temel sorunsallara, biri sembolik digeri felsefi
ve bilimsel dil kullanarak cevap aramaya ¢alisan iki farkli eserin muhteviya-
tinin ve problematiklerinin karsilikli incelenmesi verimli bir arastirma alant

olusturmustur.

Ibn Tufeyl kendi felsefi kurtulus projesini olustururken énceki tec-
ritbe ve yaklasimlar1 degerlendirmis, bu baglamda Ibn Bacce’nin Endiiliis’te
kendisine kadar gelen gelenegin en parlak temsilcisi oldugunu itiraf etmis-

tir. Bununla birlikte Ibn Tufeyl Ibn Bacce’nin bilimsel alt yapisin1 giiglii bir
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sekilde olusturdugu projesinin nihai asamasini yarim biraktigini iddia et-
mistir. Bundan dolayr ayn1 Tbn Riisd gibi 6rtiilii olarak bu projeyi gercek-
lestirmeyi vadetmistir.

Ibn Tufeyl'in eseri Hayy bin Yakzin ile, Ibn Bacce’'nin basta Tedbiriil-
miitevabhbid olmak iizere, baz1 6nemli bilim ve metafizik eserleri incelendi-
ginde aciktir ki bu eserlerdeki ana karakterler olan Hayy ile miitevahhid
ayni1 hedefe yonelik olarak kurgulanmus ideal karakterlerdir. Ibn Bacce’nin
miidevahhidi, nihai hedefi olan faal akilla ittisale, insanin erisebilecegi en
yiice mutluluga, marifetullaha ancak belli rasyonel siire¢lerden ge¢mek su-
retiyle ulasir. Fakat bu rasyonel siireglerin ustiindeki son asamada irrasyo-
nel olmasa bile, rasyonelligi asan baz1 ruhsal siirecler gerekli ve zorunludur.
Ibn Bécce ayrica bu tiir bir mutlulugu elde ettigini savunan stfileri elesti-
rirken bu tir bir rasyonel siirecten ge¢cmeden ayni hedefe hatta daha iis-

tiinde bir hedefe ulasabileceklerini iddia ettiklerini tespit ve tenkit eder.

Ibn Tufeyl Hayy'in adada dogustan getirdigi iistiin yetenekleriyle, ta-
biati, kendisini ve en yiice metafizik hakikatleri 6ncelikle rasyonel ve bi-
limsel siireglerle tanimis ve asmis, son asamalarda ise mistik gii¢lerini kul-
lanarak en yiice mutluluga ulasmistir. Bu baglamda Ibn Tufeyl, insanin bil-
gisel ve ahlaksal yiikselisi yaklasiminda, gérece olarak diger filozoflardan
cok Ibn Bacce’den etkilenmis, bilim ve aklin 6nemini vurgulamus, fakat son
asamanin mistik miisahede olmaksizin miimkiin olmayacag seklindeki yak-

lasimini vurgulamaktan geri durmamugtir.

Iki filozofun garpic1 bir sekilde ele aldigi diger problematik ise, insanin
kemale ulasma ¢abasinin, toplum i¢inde miimkiin olup olmayacag: proble-
midir. Her iki filozof da erdemsiz veya eksik toplumlarda kemale ulasma-
nin mimkiin olamayacag diisiincesinden hareketle, daha gercekgi bir yak-
lasim olarak, kisinin toplumdan bagimsiz olarak kendi ferdi kemalini ger-
ceklestirmesinin yollarin1 bulmaya galismislardir. Tbn Bécce, eserlerinin

icerigi ve metodu itibariyle daha bilimsel ve rasyonel karakterli bir yaklasim
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gelistirmis, Ibn Tufeyl ise insani kemalin felsefi tarzda duyular, bilgi ve akli
stireglerini zorunlu gérmekle mistiklerden ayrilmus, ama nihai aydinlanmay1
stfiyane bir uzlet ve miisahede ile agiklayarak felsefi tasavvufa 6nemli bir

kap1 agmustir.

Ibn Bécce kisinin ferdi aydinlanmasinda toplumdan bedenen uzaklas-
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may1 zorunlu gérmeyip, zihnen uzaklasmay1 yeterli gorir. Ciinkii goster-
mek istedigi sey aslinda kisinin ger¢ek mutlulugunun ancak toplumun ken-
disini sinirlayan yetersizliklerinden, ahlaki zaaflarindan, yénetimsel kisir-
liklarindan kurtulmak yoluyla olabilirligidir ki bu Ibn Tufeyl'in yaklasimimna
kiyasla, daha gercekgi ve umut verici bir yaklasimdir. Ctinkii miitevahhidin
ciizi de olsa hala topluma etki edecek bir mesafesi vardir.

Ibn Tufeyl kisinin kemal siireclerini daha risalesinin en basinda uzlet
iizerinden gelistirirken, Hayy’m toplumla iliskisinde yasadig1 hayal kirikligi
sonrasinda tekrar kendi adasindaki uzletine ddnmesi temasi iizerinden, sufi
tarzinda bir bedensel uzleti gergek aydinlanma igin zorunlu gérmiistiir. Us-
telik Ibn Tufeyl’e gore, Absal'in terciibesi iizerinden okundugunda toplum
icerisinde iken gercek anlamda bir kemale ve marifetullaha ulasmak miim-
kiin gozikkmemektedir. Dolayisiyla Hayy kendi adasma doniip uzlet i¢in-

deki bireysel mutlulugunu yasamay: tercih etmistir.
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Oz: Islam felsefe geleneginin iizerinde 6nemle durdugu temel problemlerden
biri, insani nihai hedefi olan en yiice mutluluga gotiiren en dogru yénteminin bu-
lunmasidir. Endiiliis diisiincesinin baslica temsilcilerinden olan Ibn Bécce ve Ibn
Tufeyl felsefi sistemlerini bu hedefi ger¢eklestirmeye yonelik olarak kurmuslar-
dir. Bu calismada her iki filozofun felsefi sistemlerinin, séylem ve kavramsal ¢er-
ceve agisindan bazi kiigiik farkldiklar tasisa da 6ziinde, insan1 “marifetullah”a veya
“Faal Akilla ittisal”’e gotiiren bilimsel i¢erek ve yontem agisindan 6nemli benzer-

likler gosterdigi tespit edilmistir. Bu gergevede Ibn Bacce’nin “miitevahhid” ve
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Tbn Tufeyl’in “Hayy Bin Yakzan” karakterinin dénemin bilim ve felsefe teorile-
rini kullanarak en basit bilgi dizeyinden felsefi ve mistik aydinlanmanin en yiik-
sek seviyesine ulasma yontemleri karsiliklt olarak ele alinmis ve bu anlamda Ibn
Bacce’nin Ibn Tufeyl’i zannedilenin daha Gtesinde etkiledigi ispatlanmaya galigil-
mustir. Boylece, insanin kendi kemalini gerceklestirmesi yolundaki biyolojik, psi-
kolojik, ahlaki ve metafizik diizeyde birbiri tizerine insa edilen gelisim asamalari-
nin her iki filozof tarafindan din-felsefe ve fert-toplum iliskisi ¢er¢evesinde nasil

degerlendirildigi gosterilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ittisal, ittihad, miitevahhid, faal akil, tedbir, Hayy ibn Yak-

zan.
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