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Islam diinyasi, 19. yiizyildan itibaren maruz kaldig: savaslar, isgaller, somiirgecilik ve
milliyetcilik akiminin etkisiyle siyasi, ekonomik ve sosyal yapisinda biiyiik degisimler
yasamistir. Bu  siiregte, Islam diinyasinin farkli bolgelerinden pekcok diisiiniir
Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmek ve onlarin birlik ve beraberligini tesis etmek
amaciyla bazi dini kavramlar1 anlama noktasinda yeni yaklasimlar gelistirmislerdir. Bu
calismanin amaci; tevhid kavraminin ele alinig bigiminde, tarihi ve toplumsal kosullarin
da etkisiyle nasil bir degisim yasandigini ortaya koymaktir. Bu baglamda, 6ncelikle klasik
donem kelam kitaplarindan Ebli Manstr el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitdbii 't-Tevhid ve
Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115) Kitdbii't-Temhid i Kavdidi’t-Tevhid adli
eserleri, daha sonra klasik donemle modern donem arasinda gegis eseri olarak
degerlendirilebilecek Muhammed Abduh’un (6. 1905) Risdletii 't-Tevhid adl1 eseri ve Said
Halim Pasa’nin “Islamlagmak” kavrami incelenmistir. Son olarak ise XX. yiizyilda
yasamis Miisliiman diisiiniirler olarak Seyyid Kutub (6. 1966), Ali Seriati (6. 1977) ve
Ismail Raci Faruki’nin (1986) ilgili eserleri taranarak onlarin Miisliimanin hayatmin
tamamini sekillendiren temel prensip olarak tevhidi nasil agikladiklar1 gosterilmistir. Zira
Kutub, Seriati ve Faruki, Islami “tevhid” doktrinini yaygin olarak tek tanriya inanma
seklinde anlasilan bakis agisi ile sinirli tutmamis ve onu akidevi bir kavramdan tarih, bilgi,
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insan, toplum, metafizik gibi insan hayatinin biitiin alanlariyla ilgilenen biitlinliikli bir
dinya goriisii olarak yorumlamislardir. Ayrica, tevhidin gercek anlamda hayata
gegirilebilmesi icin bu prensibe dayali bir Islam toplumunun (iimmetin) insasin1 gerekli
gormiislerdir. Ideal iimmet modellerini agiklarken ise hepsi gegmise, yani ilk Miisliiman
nesillere referans yapmis ve sadece Miisliimanlara degil biitiin insanliga hitap eden ve yine
sadece Miisliimanlarin degil insanligin mesele ve problemleriyle ilgilenen, dinamik ve

kapsayici bir iimmet modeli gelistirmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: diinya goriisii, Islam toplumu, tevhid, {immet
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The Islamic world experienced big changes in its political, economic, and social structure
with the impact of wars, occupations, colonialism, and nationalism since the 19th century.
In this process, many thinkers from different regions of the Islamic world developed new
approaches in the understanding of some religious concepts to solve the problems of
Muslims and to ensure their unity and solidarity. The purpose of this study is to show what
kind of change has happened in the way that the conept of tawhid is addressed with the
effect of historical and social conditions. In this regard, first Abii Mansiir al-Maturidi’s (d.
333/944) work Kitab al-Tawhid and Abu al-Mu‘in al-Nasafi’s (d. 508/1115) work al-
Tamhid li-Qawa'id al-Tawhid as classical kalam books; and then Muhammad ‘Abduh’s
(d. 1905) Risalat al-Tawhid that can be considered as a transition work between the
classical and the modern period and Said Halim Pasha’s concept of “Islamlasmak”
(Islamization) were examined. Lastly, Sayyid Qutb (d. 1966), Ali Shariati (d. 1977), and
Ismail Raji Faruqi’s (1986) works were studied, and how they explained the tawhid as the
main principle that shapes a Muslim’s whole life. Qutb, Shariati, and Faruqi, as Muslim
thinkers who lived in the 20th century, did not limit the Islamic doctrine of tawhid to the
common way of thinking about believing in one god, and transformed it from a concept

related to belief into a worldview that deals with all fields of human life such as history,
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knowledge, human, society, metaphysics, etc. Moreover, they considered the construction
of the Islamic society (ummah) based on this principle to bring the tawhid to life in a real
way. While explaining the ideal ummah models, they all referred to the past, in other
words to the first Muslim generations; and they developed a dynamic and inclusive
ummah model that appeals not only to Muslims, but to all humanity, and deals with not
only the problems of Muslims but the matters and problems of humanity.

Keywords: Islamic society, tawhid, ummah, worldview
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BOLUM I

GIRIS

Miisliiman halklarin son {i¢ ylizyildir yasadig: tecriibeler ve maruz kaldiklar1 degisimler,
yasadiklarin1 anlamlandirmak ve karsilastiklar1 problemlere ¢6ziim bulmak amaciyla yeni
arayislara girmelerine sebep olmustur. Topraklar1 isgal edilen, siyasi ve ekonomik
bagimsizliklarini kaybeden Miisliimanlarin bir kismi bagka iilkelere go¢ etmek zorunda
kalmis, bir kismiysa ayni topraklarda kalmaya devam etmesine ragmen yeni bir sosyal
diizende yasamaya baslamistir. Boyle bir ortamda kendi deger sistemleri ve yasam
tarzlarina dair 6zglivenlerini biiyiik dl¢iide yitiren Miisliimanlar, Batili fikir ve ideolojilere
ve yasam tarzina daha acik hale gelmislerdir. Laik ve sekiiler bakis agilarmin
sekillendirdigi uygulamalarin etkisiyle dinin sosyal, iktisadi ve siyasi alanlardaki
goriiniirliigiiniin azalmasi, Islam’1n yer yer sosyal hayata bakan yéntiniin ihmal edilmesine
sebep olmustur. Miisliimanlarin zihin diinyasinda ve pratik hayatlarinda ortaya ¢ikan bu
parcalanmiglik ve Islam’1 sekiiler uygulamalarin sekillendirdigi zamanlarda yasama
noktasinda karsilagilan problemler, cagdas Miisliiman diistiniirleri bu problemleri ¢c6zmek
ve toplumu yeniden harekete gegirmek icin diisiinmeye ve yeni yaklagimlar gelistirmeye
itmistir. Bu amagla Miisliiman fikir adamlar1, Islam tarihini yeniden gézden gegirerek bir
muhasebeye tabi tutmus, Miisliiman toplumlarin maruz kaldiklari bu durumun sebeplerini

tespit etmeye caligmiglardir.

Miisliiman diisiiniirler, ge¢misi degerlendirirken ve bu yolla problemlerin kaynagini tespit
etmeye calisirken bazi dini kavramlar1 da yeniden ele almiglar ve bu kavramlari
muhataplarma yeni bir dil ve {islup kullanarak acgiklamaya ¢alismislardir. Ornegin,
Miisliimanlarin siyasi olarak giiclii oldugu dénemde bagimsizliklar1 farkli Islami
yonetimler tarafindan saglanmustir. Fakat 19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun
zayiflamast ve Miisliimanlarin yasadigi topraklarin biiyiik bir kismimin Avrupali giigler

tarafindan sdmiirgelestirilmesi sonrasinda, ittihad-1 Islam kavrami Miisliiman halklarin
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Avrupa emperyalizmine karsi birlestiren siyasi bir iist kimlik olarak giindeme gelmis,
ayrica iimmet, cihad, daru’l-harb, tecdid ve 1slah gibi dini kavramlar da gii¢lenen islam
birligi fikriyle baglantili olarak jeo-politik diizeyde yeni anlamlarda kullanilmaya
baslanmistir. Bunun yaninda, toplumlarin kriz ve biiylik degisimler yasadigi donemlerde
belli bir alanla alakali kavram ve terimlerin tanimlanmasi, 6nemi, aralarindaki hiyerarsi
ve birbirleriyle iligskisinde degisimler yasandigini, bu nedenle ilim ve diisiince tarihi
caligmalarinda kavramlarin kim tarafindan, nerede, nasil ve hangi amagla kullanildiginin
dikkate alinmasi gerektigini vurgulayan Ismail Kara, ¢agdas Islam siyaset diisiincesinde
mesveret, hiirriyet, adalet, itaat, miisavat, hilafet, Islam devleti, mesrutiyet, ittihad-1 Islam,
cihad, uhuvvet gibi kavramlarin ele alinisinda siire¢ igerisinde degisim ve doniislim
yasandiginm1 ifade etmistir. Ramazan Yildirim ise, Kur’an’da farkli sekillerde gecen
cahiliye kavraminin 20. yiizyilda ortaya ¢ikan yeni dini hareketler ve 6zellikle Muhammed
b. Abdulvehhab, Mevdudi ve Kutub tarafindan Miisliiman birey ve toplumlarda goriilen
problemli davranis ve tutumlar diizeltmek ve Miisliiman toplumlar1 harekete gegirmek
icin itikadi ve sosyo-politik acidan farkli baglamlarda yeniden yorumlandigini
belirtmistir. Kisacasi, son iki yiizyilda dini igerikli pek¢ok kavram ve terimin tanimlanma

ve yorumlaniginda bir degisim gozlemlenmistir.

1.1. Tezin Konusu

Tezin konusu, tevhid kavraminin Kutub, Seriati ve Faruki tarafindan Miisliimanin insan,
Tanr1 ve kainata, yani tiim varlik alemine bakisini sekillendiren bir diinya goriisii olarak
yorumlanmasi ve timmetin de tevhid temelli bir toplum modeli olarak sunulmasidir.
Tevhid ve tmmet kavramlar, ¢agdas Islam diisiincesinde yeniden tanimlanan ve yeni
baglamlarda ele alinan kavramlar arasinda merkezi bir yer isgal etmektedir. Islam’mn temel
inang esast olan tevhid, en genel ifadeyle Allah’tan baska ilah olmadigina, Allah’1n bir ve
tek ilah olusuna inanmak anlamina gelmektedir. Fakat 20. yiizyilda yasamis Miisliiman
fikir adamlar1 Kutub, Seriati ve Faruki tevhidin yalnizca hakkinda kelami ve felsefi
tartismalar yapilan bir mesele olarak ele alinmasina karsi ¢ikmis ve tevhidi Islam’1n biitiin
insan, ahlak, ekonomi, siyaset, sanat, toplum anlayisini sekillendiren bir diinya goriisii

olarak tanimlamuslardir. Tevhid kavramini Kutub Allah in hakimiyeti, Seriati Islambilim
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ve Faruki Islam medeniyeti kavramlariyla iliskili olarak agiklamistir. Burada soyle bir
soruyla karsilagilmaktadir: Neden 1900’lii yillarda yasamis bu ti¢ diisiiniir tevhidi yeniden
tanimlama ve yeni kavramlar etrafinda agiklama ihtiyaci hissetmistir? 18. yiizyildan
itibaren Miisliiman toplumlarin her alanda tecriibe ettigi degisim ve doniistimler tevhidin
yeni yorumlanma bi¢imini nasil etkilemistir ve tevhid Kutub, Seriati ve Faruki tarafindan
nasil bir diinya goriisii olarak agiklanmistir? Bu ¢alismada, Kutub, Seriati ve Faruki’nin

tevhid anlayisin1 anlamak i¢in bu sorulara cevap aranacaktir.

Diger yandan, Kutub, Seriati ve Faruki tevhid ve immet kavramlari arasinda ¢ok siki bir
iliski kurmakta ve tevhide dayali bir toplum, yani iimmet kurulmadan Islam’mn gercek
anlamda yasanmasinin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir. Bu {i¢ diisliniir eserlerinde
{immet kavrami iizerinden Islam’a uygun sosyal diizenin nasil olmasi gerektigi iizerinde
yogun bir sekilde durmus ve ge¢miste ve giiniimiizde var olan sosyal diizenleri ve
toplumlar1 islam toplumuyla karsilastirmistir. Tevhide inanan Miisliimanlarin iimmeti
insa etmesi neden gereklidir? Ummet diger toplum bicimlerinden hangi agilardan
ayrilmaktadir? Ummetin yeniden insa edilmesi Miisliimanlarm ve insanligin kars1 karsiya
kaldig1 problemlerin c¢oziilmesinde nasil etkili olacaktir? Diisiliniirlerin eserleri
incelendiginde bu sorularin cevaplari iizerinde durduklar1 goriilmektedir. Kisacasi, bu
calismada Kutub, Seriati ve Faruki’nin Miisliiman halklarin son iki yiizyildir maruz
kaldiklar1 modern meydan okumaya tevhid ve onunla baglantili olarak {immet kavrami
tizerinden nasil bir karsilik verdikleri incelenecek ve tevhide bakis agilarindaki benzerlik

ve farkliliklar agiklanacaktir.

1.2. Tezin Amaci ve Yontemi

Bu calismanin amaci, Kutub, Seriati ve Faruki’nin tevhidi Misliimanin diisiinme
tarzindan sosyal yasantisina, ahlak anlayisindan ekonomik, siyasi, sanatsal ve felsefi
anlayisina kadar hayatinin biitiin alanlarinda sekillendirici rol oynayan biitiinliiklii ve
kapsamli bir diinya gorlisiine nasil doniistiirdiigiinii, disiiniirlerin ilgili eserlerine
dayanarak, karsilastirmal1 bir sekilde ele almaktir. Fakat bunu yaparken bu kavrama 20.

ylizyila gelmeden tarihsel siiregte hangi tiir eserlerde ve ne sekilde yer verildigi de
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gosterilmistir. Bu baglamda, yontem olarak, dncelikle klasik donem kelam kitaplarindan
Ebl Mansar el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitabii't-Tevhid ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin
(6. 508/1115) Kitdbii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid adli eserleri, daha sonra klasik
donemle modern donem arasinda gegis eseri olarak degerlendirilebilecek Muhammed
Abdub’un (8. 1905) Risdletii't-Tevhid adli eseri ve Said Halim Pasa’nin “Islamlasmak”
risalesi incelenmistir. Bu sekilde, tevhid kavramiin yorumlanig tarzi agisindan hem
klasik dénemden modern déneme gegiste nasil bir degisim yasandig1 ve bu doniisiimiin
ortaya ¢ikisinda etkili olan tarihsel ve toplumsal kosullar, hem de ayni yiizyilda fakat
farkli gelenek ve sartlarda yasamig ii¢ diisliniiriin tevhid prensibine yaklagimlarindaki
benzerlik ve farkliliklar gosterilmeye calisilmigtir. Ayrica bir diinya goriisii olarak
yorumladiklar1 tevhidin Kutub, Seriati ve Faruki’nin toplum anlayisini nasil etkiledigini
ve bu baglamda tevhid toplumu olarak iimmeti ge¢mise referans, dinamizm ve evrensellik
acisindan nasil kurguladiklart yine kendi eserleri incelenerek agiklanmigtir. Diger yandan,
Kutub’un eserleri incelenirken tevhid ve timmet kavramlariyla dogrudan baglantili olsalar
da Tevhid Bilincit, Tevhid Daveti?, Tevhid-Kiifiir-Sirk> ve Ummet Bilinci* adl1 eserlerden
derleme olduklari i¢in yararlanilmamis, bunun yerine Kutub’un kendi eserleri kaynak

olarak tercih edilmistir.

1.3. Literattr Degerlendirmesi

Modern donemde tevhid kavraminin Miisliiman fikir adamlar tarafindan nasil yeniden
ele alindigin1 ve merkezi bir kavram olarak islendigini inceleyen farkli akademik
caligmalar yapilmstir. Ik olarak, Murat Akin “Roger Garaudy’nin Tevhid Yorumu”
baslikli makalesinde Garaudy’nin (0. 2012) tevhidi inangtan eyleme gegisi igeren bir siireg
olarak tanimladigin1 vurgulamaktadir. Yani kisi kelime-i tevhidi tasdik ettiginde ikinci

asama olarak bu inancini hayatinin her boyutuna tagimali ve yeryiiziinde birligi bozan

! Seyyid Kutub, Tevhid Bilinci, der. Abdulkadir Coskun (Ehil Yaymnlar1, 2019).

2 Seyyid Kutub, Tevhid Daveti, cev. Osman Kasadar (istanbul: Ravza Yayinlari, 2016).

3 Seyyid Kutub, Tevhid-Kiifiir-Sirk, der. ismail Hakkr Sengiiler (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1987).
4 Seyyid Kutub, Ummet Bilinci, der. Abdulkadir Coskun (Ehil Yaymnlar1, 2018).



bitun unsurlarla da aktif bir micadele icine girmelidir. Bu nedenle, Garaudy tevhid
prensibinin Miisliimanin ibadet tarzina, kainata bakisina, edebiyat ve sanat anlayisina,
ekonomi, sanat ve kiiltir sahalarina da etki etmesi gerektigini belirtmistir.® Ibrahim
Kaplan ise “M. ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapis1” adh
makalesinde Muhammed ikbal’in (6. 1938) diisiincesinde tevhid kavramini ele almustir.
Kaplan’a gére Ikbal, Miisliimanlarin giiniimiizde yasadig1 sikintilarin asil sebebi olarak
tevhidin yanlis algilanmasini gdstermis ve yine Islam toplumunun harekete gegmesinin de
ancak tevhidin dinamik boyutunun anlasilmasiyla miimkiin olacagini belirtmistir.® Diger
yandan, Abdulhakim Ay “Ebu’l-A’la Mevdudi’nin Tevhid Anlayis1” baslikli yiiksek
lisans tezinde Mevdudi’nin (6. 1979) tevhidi yalnizca Allah’in bir olmasi seklinde degil
ayn1 zamanda tek hakim olmasi, yani emir verme ve yasak koyma yetkisine sahip tek
varlik olmasi seklinde agikladigini, bu sekilde tevhidin anlamini genislettigini belirtmistir.
Tevhid yeni anlamlar kazandiginda dolayisiyla zitti olan sirk kavraminin da anlami

genislemistir.’

Bu calismalar, tevhidin 20. yiizyillda farkli disiiniirler tarafindan
eserlerinde merkezi bir kavram olarak islendigini ve dzellikle Miisliiman bireyin ve islam

toplumunun dinamizmiyle iliskilendirildigini gdstermektedir.

Bu ¢alismanin da konusu olan, tevhid kavramimin Kutub, Seriati ve Faruki tarafindan
yeniden tanimlanip anlaminin doniistiiriildiigiinii savunan gesitli akademik c¢aligmalar da
mevecuttur. Ilk olarak Rabiye Cakmake1 “Ali Seriati’nin Diisiince Sisteminde Merkezi Bir
Kavram Olarak Tevhidin Rolii”® baslikli yiiksek lisans tezinde Seriati’nin Islam’in en
temel ilkesi olan tevhid kavraminin zaman igerisinde halktan ve hayattan kopuk, kelami

ve felsefi bir mesele olarak ele alinmasina karsi ¢ikarak onu dinamik bir diisiinme tarzina

5 Murat Akin, “Roger Garaudy’nin Tevhid Yorumu”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy
14 (2018): 223-44.

¢ fbrahim Kaplan, “M. Ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapist”, Frrat U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12, sy 1 (2007): 83-101.

7 Abdulhakim Ay, “Ebu’l-A’la Mevdudi’nin Tevhid Anlayis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi,
2017), 74.

8 Rabiye Cakmakei, “Ali Seriati’nin Diisiince Sisteminde Merkezi Bir Kavram Olarak Tevhidin Rolii”
(Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2018).



ve kapsamli bir Ogretiye doniistiirdiigiinii belirtmektedir. Cakmakc1 c¢aligmasinda
Seriati’nin tevhid prensibini bir diinya goriisii olarak, insanbilim, toplumbilim ve tarih
felsefesi acisindan dort boyutta nasil ele aldigin1 ayrintili bir sekilde agiklamaktadir.
Elisheva Machlis ise Seriati’nin Sufizm, Siilik ve varolus¢u felsefeden de yararlanarak
tevhidi bir teolojiden diinya goriisiine doniistiirdiiglinli, ve bu yeni tanimlamayla dini

yenilenme, sosyal adalet ve toplumsal degisimin yolunu agtigin1 vurgulamaktadir.®

Benzer sekilde Fadzilah Din, Faruki’nin iman, ilah, ibadet, tevhid, limmet, emanet
kavramlarin1 klasik anlamlari disinda kullanarak bu kavramlar etrafindaki yanlis
anlasilmay1 ortadan kaldirdigini, ve tevhid ve iimmete verilen bu yeni anlamlarin Islam’in
tevhide dayali diinyagdriisiiniin dogru sekilde anlagilmasini sagladigini ve insanin
diisiince tarz1 ve davranislarindaki etkisinin de arttigin1 ifade etmektedir.® Asma Kounsar
ise farkli donemlerde yasamis Miisliiman alimler tarafindan tevhidin nasil islendigini
konu edinen makalesinde Faruki’nin de tevhid yaklaginina deginmis ve Faruki’nin
tevhidin pratik sonuglar1 ve insan hayatina yansimalariyla ilgilendigini belirtmistir. Butun
hayatin ilahi iradeye gére sekillenmesini gerektiren tevhid, aynm1 zamanda Islam
medeniyetinin de merkezinde yer alan bir kavram olmustur. Tevhidi benimseyen
Miisliimanlar biitiin kainata ve insanlifa karsi yeryiiziinde Islami diinya diizenini

kurmakla sorumludur.*!

Ramazan Altintas, Kutub’un diisiincesinde tevhid kavraminin bir tarihsel dénemden
ziyade bir zihniyeti ve yasam tarzini ifade eden cahiliyenin karsisinda yer aldigini ve bu
agidan toplumlarin da tevhid ve cahiliye toplumlart olarak ikiye ayrildigimi

belirtmektedir.!? Ummiihan Yesil ise “Seyyid Kutub’un Siyasi Diisiincesinin Teolojik

° Elisheva Machlis, “Alr Shari‘ati and the Notion of tawhid: Re-exploring the Question of God’s Unity”,
Die Welt Des Islams, sy 54 (2014): 183-211.

10 Fadzilah Din, “The Significance of Religious Key Terms and Their New Meanings in Al-Farugi’s Al-
Tawhid Its Implications for Thought And Life”, Al-Itgan 1, sy 1 (2017): 43-53.

11 Asma Kounsar, “The Concept of Tawhid in Islam: In the Light of Perspectives of Prominent Muslim
Scholars”, Journal of Islamic Thought and Civilization 6 (2016): 107-8.

12 Ramazan Altintas, “Seyyid Kutub’un Cahiliye Anlayis1”, Marife 9, sy 3 (2009): 75-84.



Temelleri” baglikli yiliksek lisans tezinde Kutub’un tevhid anlayisina da deginmekte ve
Kutub’un, Islami hayatin her yoniiyle tevhid ilkesi iizerine insa edilmesi gerektigini ve
eger pratige yansimiyorsa inancin kalpte tam anlamiyla gergeklesmesinin miimkiin
olmadigini vurguladigini ifade etmektedir. Tevhidin uluhiyet ve hakimiyet kavramlariyla
iligkisi tizerinde duran Kutub’a gore, Allah’in birligini ve peygamberin dogrulugunu kabul
ve tasdik eden kisi yalnizca Allah’a ibadet ederek ve onun seriatina teslim olup
hikUmlerini yerine getirerek uluhiyette tevhidi, daha sonra biitiin sosyal hayatini
diizenleme noktasinda Allah’in seriatinin belirleyiciligini kabul ettiginden de hakimiyette
tevhidi gerceklestirmis olmaktadir.®® Bu ¢alismalarin hepsinde, tevhid kavramimin Kutub,
Seriati ve Faruki tarafindan alisilageldik sekilde degil de daha kapsamli ve yeni bir tarzda
yorumlandigi, bu sekilde bu prensiplerin pratik hayata ve toplumsal degisime etkisinin
artirnlmaya calisildigi vurgulanmigtir. Fakat aragtirmacilar bu ¢alismalarinda tevhidin
geemis donemlerde hangi eserlerde hangi meselelerle baglantili olarak ele alindigini ve
geemisten glinlimiize yeni yaklasimlarin ortaya ¢ikisinda etkili olan tarihsel ve sosyal

kosullara ayrintili bir sekilde yer vermemislerdir.

1.4. Tezin Onemi

Her ne kadar onceki kisimda belirtildigi gibi, Kutub, Seriati ve Faruki’nin her birinin
tevhidi bir diinya goriisii ve hayatin her alanini sekillendiren temel prensip olarak nasil ele
aldigim1 agiklayan akademik calismalar varsa da bu tez; Kutub, Seriati ve Faruki’nin
tevhide yaklasimini bir arada ve karsilagtirmali olarak ele almasi1 bakimindan énemlidir.
Bunun yaninda, 20. yiizyilda yasamis bu {i¢ diisiiniiriin tevhid kavramina yaklasimi
incelenmeden once 19. yiizyilda alimler ve miitefekkirler tarafindan bu kavramin hangi
tlr eserlerde ve nasil bir baglamda ele alindiginin da incelenmesi, tarihsel siirecte tevhidi
yorumlama agisindan yasanan degisimi Ve tarihsel ve toplumsal kosullarin bu degisimin
ortaya ¢ikisina etkisini anlamlandirmaya yardime1 olmaktadir. Diger yandan, bu ¢alisma

yalnizca tevhid kavramina odaklanmay1p, ayn1 zamanda tevhidle baglantili olarak Kutub,

%3 Gmmﬁhan Yesil, “Seyyid Kutub’un Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri” (Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2019), 32-37.



Seriati ve Faruki’nin nasil bir immet modeli tahayyiil ettigini agiklamas1 bakimindan da
diger calismalardan ayrilmaktadir. Yani tevhid ve iimmet kavramlari birbiriyle iliskili
olarak ele alinmaya calisilmistir. Son olarak, ayni ylizyilda yasamuis, fakat ayr1 toplum ve
geleneklerden gelen bu iic Miisliman disiliniiriin  tevhid kavrami etrafindaki
diistincelerinin karsilastirilmasi, kullandiklari dil ve ifade bigimlerinde farkliliklar olsa da
I[slam’in bir hayat tarzi olarak anlasilmasi ve yasanmasi noktasinda oldukca benzer

yaklasimlara sahip olduklarini gostermektedir.



BOLUM lI

TEVHID KAVRAMININ ALGILANISINDA TARIHSEL VE
TOPLUMSAL BAGLAMIN ETKIiSi

Kutub, Seriati ve Faruki’nin tevhid kavramina nasil yaklagtigini1 agiklamadan 6nce 19. ve
20. yiizy1lda Islam diinyasinda sosyal, kiltiirel ve siyasi alanda nasil bir tablonun hakim
oldugunu incelemek gerekmektedir. Zira cagdas Islam diisiincesinin sekillenmesinde
biiyiik etkisi olan bu ii¢ diisiiniir 20. yiizyilda yasamis ve Islam diinyasinin son birkag
ylzyildir yasadigi biiylik degisim ve dontigimleri degerlendirerek Miisliimanlarin
karsilastiklar1 problemleri ¢ozme gayreti igerisinde olmuslardir. Bu nedenle, Kutub,
Seriati ve Faruki’nin yasadiklar1 cagi, icinde bulunduklari sartlari, pargasi olduklari
toplum yapisin1 ve dnceki ylizyillardan miras aldiklart mesele ve sorunlar1 goz oniine
almadan fikirlerini saglikli bir sekilde degerlendirmek miimkiin olmayacaktir. Neden
Islam’mn temel inang esasi olan ve yalnizca bir olan Allah’a inanmay1 ve kulluk etmeyi
ifade eden tevhid kavramini bu denli kapsamli ve derin bir sekilde ele alma ihtiyaci
hissetmislerdir? Neden Miisliimanlarin birligine, ideal Islam toplumu ve iimmetin
sekillendirilmesi meselelerine bu denli yogunlasmislardir? islam cografyasinda yasanan
savaslar, isgaller, somiirge tecriibesi, bilimsel ve teknolojik gelismeler, Bat1 diinyasinda
ortaya c¢ikan yeni ideoloji ve felsefeler, sekiilerizm gibi fikir akimlarinin Miisliiman
halklar tizerindeki etkisi incelendiginde bu sorulara baglamina uygun cevap vermek daha

kolay olacaktir.

Kutub, Seriati ve Faruki; Islam’in temel inang esasmni olusturan ve Allah’in mutlak
birligini ifade eden tevhid kavramini, Miislimanin biitiin varlik alemine bakigin
sekillendiren ve hayatinin her alanin1 kusatan bir diinya goriisli ve ana prensip olarak ele
almistir. Aslinda tevhid en basit sekliyle bir olan Allah’a inanmak, yalnizca O’nu ilah

olarak kabul etmek anlamina gelse de tevhidin yansimalarini insan hayatinin bireysel,



sosyal, siyasi, ekonomik, felsefi, kisacasi biitiin alanlarinda gérmemek imkansizdir.
Ciinkii Islam inang ve pratik iliskisine cok &nem veren, kisinin inandig1 gibi yasamasini,
inancini pratige dokmesini isteyen bir dindir. Bu nedenle, tevhid inancin1 benimsemis bir
Miislimanin hayatinin her alaninda tek ilah olarak kabul ettigi Allah’in koydugu
prensiplere uygun sekilde hareket etmesi, yani tevhidi yasamasi gerekmektedir. Nitekim
tarih boyunca da tevhid hep Islam’in 6zii, esas1 olarak anlasilmis ve tevhid inanci
Miisliman toplumlarin diislince diinyalarini, toplum yapilarii, kiiltiir ve sanat

anlayislarini derinden etkilemistir.

Tevhid, Islam tarihi boyunca her zaman Islam’mn temel esas1 ve 6zii olarak anlasilsa da
ozellikle Islam diisiincesinin son iki yiizyillik seriiveni incelendiginde bu kavramin
tanimlanmasi, agiklanmasi ve miielliflerin eserlerinde ele alinis bi¢imi agisindan bir
farklilik g6zlemlenmektedir. Buna gore, klasik donemde tevhid daha ¢ok akidevi bir
mesele olarak ele alinip kelam alanina dair eserlerde ayrintili bir sekilde incelenirken, son
donemde tevhid Islam’1n temel prensibi ve diinya gériisii olarak tanimlanmis ve miiellifler
tevhid baslig1 altinda Islam’in Allah, insan, toplum, aile, ibadet, tarih, siyaset, ekonomi,
kiiltiir ve sanat anlayisin1 bir biitiin olarak ele almaya baslamislardir. Oyle ki tevhid
kavrami iizerine yazilmis satirlart okuyan bir kisi Islam’mn varhigi ve hayati nasil
anlamlandirdig1 ve bir Miisliimanin yasantisini hangi dl¢iilere gore siirdiirdiigii hakkinda
genel bir bakis agisina sahip olabilmektedir. Bu nedenle, bu eserleri igerik ve iislup
bakimindan bir nevi Islam hakkinda daha 6nce hig bilgisi olmayan bir insanin Islam’1

tanimak amaciyla okuyabilecegi Islam’a Giris tarzindaki eserlere benzetmek mimkuindr.

Tevhid kavraminin ele alinis bigiminin siire¢ icerisinde nasil degistigi, bu konuda farkl
donemlerde yazilmig eserler incelendiginde daha kolay anlasilacaktir. Kelam-akaid
literatiiriinde tevhid, yani Allah’in birligi meselesini ele alan ilk kisi Ebu Hanife
olmustur.!* Fetihlerin gerceklesmesi sonucunda Islam toplumunda c¢ok tanrili veya

antropomorfik inanglara sahip gruplarin goriildiigii bir ortamda Ebu Hanife, Allah’in

14 Mevliit Ozler, “Tevhid,” DI4
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birligini vurgulayarak, O’nun esi, benzeri, ortagi, dengi veya zitti olmadigini, ayni

zamanda cevher ve arazlardan da olusmadigini dile getirmistir.™

Diger yandan, Islam tarihinde kelam ilminin ortaya ¢ikip gelismesinde hem i¢ hem de dis
faktorlerin birlikte etkili oldugu goriilmektedir. Nitekim Islam toplumunda siyasi ve
itikadi konular etrafinda ortaya ¢ikan anlagmazliklar, Kur’an ayetlerinin, 6zellikle de
miitesabih olanlarin farkli entelektiiel birikim, goriis ve metoda sahip alimler tarafindan
farkli sekilde yorumlanmasi; ¢esitli din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasilmasi ve farkli
inancglara sahip insanlarla bir arada yasanmaya baslanmasi, terciime faaliyetlerinin de
etkisiyle Yunan ve Helenistik gelenegin felsefi birikiminin Islam diinyasina tagmmasi gibi
faktorler surec icerisinde itikadi sahada yeni tartismalarin ortaya ¢ikmasina ve yeni
firkalarin dogusuna sebep olmustur.’® Yani aslinda o dénemde Miisliimanlarin fetihlerin
de etkisiyle yeni cografyalara yayilmasi ve daha once yakindan yiiz yiize gelmedikleri
inang, sistem ve bakis agilariyla karsilagmalari itikadi konulart ele alma bigimlerini ve

tartismalarin baglamini etkilemistir.

Bu baglamda ilk olarak, tevhid kavraminin klasik donemde miiellifler tarafindan nasil ele
alindigin1 gormek i¢in 6rnek olmasi bakimmdan Ebd Mansdr el-Matlridi’nin (6. 333/944)
Kitabii’t-Tevhid'” ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115) Kitabii’t-Temhid i
Kavaidi’t-Tevhid'® adli eserleri incelenebilir. Matiiridiyye mezhebinin kurucusu olarak
kabul edilen miifessir ve fakih Maturidi’nin kelami goriislerini igeren ve Matiiridiyye
mezhebinin en temel kaynagi olan Kitdbii't-Tevhid’de islenen konular genel olarak su
sekilde dzetlenebilir: 11k olarak basliklar halinde bir boliimlemenin olmadig1 eserdeki otuz

bes kadar mesele basligini bir mukaddime ve ilahiyat, niiblivvet, kaza ve kader, biyuk

15 Ozler, a.g.e.

16 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki
Eden Faktorler”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24, sy 24-25 (2007): 179-227.

17 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi es-Semerkandi? Maturid?, Kitdbii’t-
Tevhid Agiklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu, 6. bs (istanbul: Isam Yayinlari, 2014).

18 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad en-Nesefi Nesefl, Tevhidin Esaslari: Kitabii 't-
Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, ¢ev. Hiilya Alper (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2007).
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giinahlar ve bunlar1 isleyenlerin durumu, iman ve Islam seklinde bes boliim olarak
incelemek mimkindur.'® Oldukca hacimli bir eser olan Kitabii’s-Tevhid’de bilgi
kaynaklari, Kainatin yaratilisi, Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1, ruyetullah, nibivvetin
ispat1 ve geregi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati, kaza, kader, biyuk giinah
islemenin hiikkmii, iman ve Islam kavramlariyla alakali meselele ayrintili bir sekilde ele
alinmig ve o donemde glindemde olan farklt mezhep ve firkalar arasindaki tartigmalara
yer verilmistir. Ayrica tabiatgilar, dehriyye, seneviyye, Hristiyanlar, Kaderiyye, Mutezile
gibi gruplarin karsit goriisleri agiklandiktan sonra onlarin argtimanlari nakli ve akli deliller

kullanilarak ciiriitiilmeye ¢aligilmistir.

Matiiridiyye mezhebini gelistiren ve sistemlestiren Nesefi’nin Kitdbii t-Temhid’i
incelendiginde de benzer sekilde Allah’in varligi, sifatlari, peygamberlik, irade, kaza-
kader, iman gibi meselelere ek olarak imamet konusu da ¢ok ayrintiya girmeyecek sekilde
ele alinmig, kelami tartigmalara, farkli mezhep ve gruplarin goriislerine yer verilmistir.
Imametin dogrudan bir inang¢ meselesi olmamasina ragmen Siinni kelam kitaplarinda
islenmesi, yani daha ¢ok siyasi yonii olan imamet tartismalarinin diger konular arasinda
yer almasi1 dénemin sartlar ve ihtiyaglariyla alakalidir. Imamet bahisleri hicri 4. yiizyilin
baglarindan itibaren akaid-kelam kitaplarinda islenmeye baglamistir. Bu donemin ayni
zamanda Islam diinyasinda Abbasi iktidarmin zayiflayip Sii hanedanlarin iktidarda
olduklart dénem olmasindan dolayr imamet konusunun islenmesinin bir sebebini de
Siilerin arglimanlarina karsilik vermek olarak gormek mumkindir. Hicri 5. yilizyildan
itibaren Sia asr1 bitse bile imamet konusu teorik bir ¢cerceve olarak kelam literatiiriinde yer
almaya devam etmistir.?’ Kisacasi, klasik dénemde tevhid basligiyla yazilmis bu akaid
kitaplarinda Miislimanlarin karsi karsiya bulunduklart meselelerin tevhid kavrami
ekseninde ve inang boyutuna agirlik verilerek agiklandig1 ve Miisliimanlarin kars1 karsiya
kaldiklar1 yeni durum ve problemler karsisinda tartisma konularinin ¢esitlendigi

gorulmektedir.

19 Bekir Topaloglu, “Kitabii’t-Tevhid,” DIA.

2 Ridvan Ozding, Itikat ve Siyaset: Siinni Keldminda Imamet-Hilafet Meselesi, (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2018), 13.
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Diger yandan, tevhid kavraminin klasik donemde 6zellikle akaid ve kelam kitaplarinda
islenmesi onun sadece akidevi bir kavram olarak goriildiigli anlamina gelmemektedir;
clinkli bu donemde kelam, fikih, tefsir, hadis, tasavvuf gibi farkli ilim dallar1 var olsa da
Islami ilimler birbiriyle oldukga irtibatlidir. Nitekim bu donemde kelam kitabina muhatap
olan kisi ayn1 zamanda diger ilim dallarina ait eserlere de muhatap olmaktadir. Bu nedenle
her ne kadar kelam kitabina konu olan bir mesele fikih kitabinda islenmese de zihinlerde
ve glindelik hayatta bu meseleler bir bitiin olarak degerlendirilebilmektedir. Zaten Islam
tarthinin ilk yiizyilina bakildiginda baslangicta sadece dini biitiin yonleriyle ve
derinligiyle bir biitiin olarak kavramak anlamina gelen fikih ilminin var oldugu
goriilmektedir. Imam-1 Azam’1n fikh1 “kisinin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesi”
seklinde tanimlamasi da fikhin o donemde bu genis anlamiyla anlasildiginin géstergesidir.
Zaman icerisinde kavramlar ve konular ¢ogaldikca belli konular etrafinda odaklanmaya
ihtiya¢ duyulmus ve fikh-1 ameli, fikh-1 vicdani (tasavvuf) ve fikh-1 ekber (usulii’d-din,
daha sonra kelam) bu biiyiik fikihtan tesekkiil etmistir. islami ilimler arasinda tefsir ve
hadis ise normatif olmayip fikih, tasavvuf ve kelama dair meselelere kaynak teskil eden
ilimler haline gelmistir.?* Bu nedenle ilimlerin kaynag: bir oldugundan tevhid konusunun
daha cok bir ilim dalinda incelenmesi diger ilim dallarmin bu kavramdan bagimsiz

oldugunu gostermemektedir.

Miislimanlar ilk yiizyilda ayetler ve hadisler 15181nda sekillenen bir hayat goriisiine sahip
olmuslar ve yasadiklar1 her seyi kazandiklari bu hayat goriisiiyle degerlendirmeye
calismiglardir. Daha sonra belli kavramlar ve meseleler etrafinda temel ser’i meydana
gelse de aslinda hepsi Miisliimanlarin yasadiklari olaylarla hayat goriisleri arasinda iligki
kurma ¢abasinin bir liriiniidiir. Yani zamanla ortak idrak ¢cabasinin etrafinda ii¢ idrak alan
olugmustur. Buna gore, kelam ilmi Miisliimanlarin miikellef kilindig: ilahi teklifin tahkik
ve tarifini yaparken, fikih teklifin temsiliyle yani Miisliimanlarmn ilahi hikimleri pratik

hayatlarina nasil gegirecekleriyle ilgilenir. Amellerin zahiri boyutuyla fikih ilgilenirken

2L Asim Ciineyd Ko&ksal, “Fikth Ilminin Diger Ilimlerle iliskisi ve Biitiinlik Sorunu”,
https://www.ide.org.tr/TR/listmenu/isimdusuncesindebilimlerinbirligi/detail/fikihilminindigerilimlerleilisk
isivebutunluksorunuprofdrasimcuneydkoksal.
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tasavvuf ise ilahi teklifin batini boyutunu ele alir. Burada asli idrak cabasi, yani ilmi
faaliyetin neden yapildig1r goéz ardi edilmedigi siirece farkli ilmi disiplinler arasindaki
birlik ve biitiinliik korunmustur.?? Kisacasi ser’i ilimler, aralarindaki birlik bozulmadig:
siirece birbirinden kopuk olmamistir, bu nedenle kelam kitabinda islenen bir konunun
fikih ve tasavvufla alakasiz olmast miimkiin degildir. Yani tevhid kavrami kelamin bir
konusu haline gelmis gibi goriinse de aslinda onun Miisliimanin hayatinda dokunmadigi

hicbir alan yoktur.

Islam diisiincesinde ilimlerin birligi anlayis1 yalmzca ser’i ilimler icin gecerli degildir.
Farabi, Gazzali ve Kutbeddin Sirazi’nin ilimler tasnifini inceleyen Osman Bakar’a gore,
biitlin tasniflerde ilimler arasinda belirli bir hiyerarsi gozetilmis ve din-felsefe, akil-vahiy
gibi ayrimlara yer verilmis olsa da biitiin ilimlerin ayn1 kaynaktan geldigi yani aralarinda
birlik oldugu vurgulanmistir. Bu baglamda, Tanr1 bilgisi yani marifetullah i tasnifte de
en Ustlin bilgi olarak kabul edilmis ve biitiin diger ilimler Tanr1’nin bilgisine ulagmak i¢in
bir vasita olarak gériilmiistiir.® Bu nedenle bitiin ilimler aynm sema igerisine yerlestirilmis
ve ser’i ve felsefi ilimler bir arada ele alinmistir. 17. yiizyildan itibaren varligin 6zii
hakkinda bilgi sahibi olma fikri kaybolmaya basladigindan bunu saglayan metafizik de
Onemini kaybetmeye baglamistir. Bu durum, fikih ve tasavvuf gibi 6nceden bilim olarak
kabul edilen bazi alanlarin artik bilim kapsamindan ¢ikmasina ve bilimin alaninin
daralmasia sebep olmustur.?* 20. yiizyila gelindiginde ise, Kutub Islam’in tevhid
prensibiyle madde ile ruh, iktisadi degerler ile manevi degerler, diinya ile ahiret arasinda
birlik olusturdugunu®, Seriati ise tevhidin diinya goriisiiniin fizik ve metafizik arasinda;

insan, doga ve tarih arasinda birlik saglayarak varligin biitiinciil bir sekilde algilanmasini

22 Ibrahim Halil Ucger, “Tarihsel Agidan Bir Degerlendirme”,
https://www.ide.org.tr/TR/listmenu/isimdusuncesindebilimlerinbirligi/detail/tarihselacidanbirdegerlendirm
e.

23 Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, gev. Ahmet Capku (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2012),
277, 283-84.

24 Ayhan Citil, “Modern Donemlerde Ilimlerde Birlik Arayigmin Mahiyeti ve Temelleri”,
https://www.ide.org.tr/TR/listmenu/isimdusuncesindebilimlerinbirligi/detail/moderndonemlerdeilimlerdeb
irlikarayisininmahiyetivetemelleriprofdrayhancitil.

% Seyyid Kutub, Isidm da Sosyal Adalet, gev. Harun Unal (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 50.
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saglandigini®® belirtirken muhataplarina parcaci yaklasimlardan kaginarak varliga yeniden

bir butlin olarak bakmay teklif ettikleri sdylenebilir.

2.1. Bir Yeniden Yorumlama Girisimi Olarak Muhammed Abduh’un Risdletii’t-

Tevhid’i ve Said Halim Pasa’min Islamlasmak Risalesi

Tevhid kavraminin ele almisinda modern doneme gegiste yasanan degisimi
anlamlandirabilmek i¢in Miisliiman toplumlarin son birkag¢ yiizyildir farkli sahalarda
maruz kaldigi degisimleri degerlendirmek gerekmektedir. Clnkl 19. ve 20. yiizyillar
Miisliimanlarin yasadigi topraklarin savas, isgal, somiirli ve siyasi meydan okumalara
maruz kaldigi bir donemdir. 19. Yiizyila gelinmeden, bir 6nceki ylizyila bakildiginda
Avrupa’nin Miisliiman halklar {izerindeki etki ve kontroliiniin artmaya basladigi
goriilmektedir. Bu baglamda, Hindistan’in Ingilizler tarafindan isgali ve Hollanda’nin
Malezya takimadalarinda gergeklestirdigi fetihler 18. yiizyilda yasanan en Onemli
gelismelerdendir. Hollandalilar 18. yiizyil boyunca, takimadalarin miisliiman liman
kentlerinden Cava ve Sumatra’nmn iglerine dogru ilerlemis ve sonunda, Ingilizlerin
hakimiyetinde olan kuzey boliimler hari¢ Malezya takimadalarinin biiylik boliimiint
kontrol altina almay1 bagarmistir. Ayn1 yiizyilda, Magrib’de Miisliimanlarin faaliyetleri
Hristiyan Magrib Korsanlart tarafindan engellenmeye baglamistir. Bunun yaninda,
Ruslarin Kafkas topraklarina yonelik saldirilar1 1880’lerde baslamis ve bir siire sonra
Ruslar, Kafkas bolgesinin ve Azerbaycan eyaletinin biiylik bir kismini ele gegirmislerdir.
Rus ilerleyisi karsisinda Iran’daki Kagar ydnetimi Avrupali devletlerle anlasma yapmayi
tek gare olarak gdérmiistiir.?’ Diger yandan, 18. yiizyilin sonuna gelindiginde, Balkanlar,

Anadolu ve Arap diinyasinin ¢ogu halen Osmanli Devleti’nin elinde bulunmasina ragmen,

2% Ali Seriati, Islambilim I, ¢ev. Hicabi Kirlangi¢ (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 52.

27 Marshall G. S. ‘Hodgson, Islamin Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, ¢ev. Metin
Karabasoglu, c. 3 (Istanbul: Yeni Safak, 1995), 237-38.
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padisahin bu topraklar iizerindeki hakimiyet ve giicli giderek azalmis, bazi bolgelerde ise

neredeyse kaybolmustur.?

1875 yilindan énceki donemde Ingilizlerin Giiney Asya’daki ve Ruslarin Kafkasya ve
Orta Asya’daki genislemesi, Hollandalilarin Cava’ya ilerleyisi ve Fransizlarin Cezayir’i
kontrol altina almaya yonelik operasyonlar1 Miisliiman cografyay1 derinden etkilemistir,
¢linkli bu olaylar sonucunda yiizbinlerce kisi 6lmiig, bir milyonun iizerinde insan go¢
etmek zorunda kalmis ve Miisliimanlarin yasadigir topraklarin 6nemli bir kismi
Avrupalilarin hakimiyetine ge¢mistir. Bazi bolgelere ise Avrupa iilkeleri tarafindan el
konularak yeni buhar giicliyle ¢alisan gemilere komiir saglamak i¢in kullanilmigtir. 1875-
1914 yillar1 arasinda ise isgaller hem daha genis bir cografyaya yayilmis hem de
yogunlugu artmustir. Oyle ki bu siirecin sonunda, Liberya ve Etiyopya disinda biitiin
Afrika, Avrupa’nin kontroliine ge¢mis; diger yandan Japonya, Tayland ve Osmanli
Devleti’nin Tiirk ve Arap eyaletleri disinda Asya’nin neredeyse tamami Avrupa’nin
egemenligi altima girmistir.?® Dolayisiyla da Islam diinyasinda demografik ve siyasi
anlamda biiylik bir degisim ve doniisiimiin yasandigi goriilmektedir. Bu bdolgelerde
yasayan Miisliiman halklar siyasi bagimsizligin1 biiyiik oranda kaybetmis, topraklari
Batili giicler tarafindan isgal edilmis ve pekg¢ok insan yasadigi topraklar terk edip baska
yerlere go¢ etmek zorunda kalmistir. Yani artik farkli siyasi giicler tarafindan iggal altinda
olan, dagilmus, birlik ve biitiinliigiinii kaybetmis bir islam cografyasi vardir. Boyle bir
ortamda Miisliimanlar eski giiclerine kavusmak, siyasi bagimsizliklarin1 kazanmak ve
yeniden birlik olabilmek i¢in yeni arayislara girmislerdir. Ozellikle tevhid ve iimmet gibi
birlik ve biitiinliige vurgu yapan kavramlarin Miisliiman disiiniirler tarafindan yeniden
giindeme getirilmesi ve vurgulanmasi, biitiin bu degisimler 1s181inda degelendirildiginde

aslinda tesadif degildir.

28 Eric Jan Zircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, cev. Yasemin Saner, 32. bs (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2016), 25.

29 Vernon O. Egger, A History of the Muslim World Since 1260: The Making of a Global Community (the
United States of America: Pearson Prentice Hall, 2008), 316.
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19. yiizyilda Islam diinyasinm biiyiik bir kisminda bdyle bir manzara hakimken, geride
biraktig1 yiizyilda her alanda pekcok yenilesme adimini hayata geciren Osmanlt Devleti
ise yasanan toprak kayiplar1 ve ekonomik sikintilara ragmen ayakta kalma miicadelesini
halen devam ettirmektedir. III. Selim’in, Avrupa ordularinin gelismis teknikleriyle
rekabet edemeyen Osmanli ordusunu iyilestirme ¢abalari, I[I. Mahmud’un yenigeri ocagini
kaldirtp modern tarzda yeni bir ordu kurmasiyla devam etmis, ayn1 zamanda devletin idari
yapist ve egitim mekanizmasinda da koklii degisikliklere gidilmistir. 1839 yilinda ilan
edilen Tanzimat Fermani’yla idari, askeri ve mali reformlarin daha etkin bir sekilde hayata
gecirilmesi ve yayginlastirilmasi amaglanmistir. Biitiin  Osmanli tebaasini  hukuki
bakimdan esit vatandaglar olarak kabul eden Islahat Fermani’yla ise yabanci devletlerin
gayrimiislim azinliklar1 bahane ederek Osmanli’nin i¢ islerine karismasina engel olunmasi
ve azinliklarin imparatorluga olan bagliligini artirarak milliyet¢ilik akiminin olumsuz

etkilerinin azaltilmas: hedeflenmistir.*

93 Harbi olarak da bilinen 1877-78 Osmanli Rus Savasi sonrasinda yasanan toprak
kayiplari, imparatorlugun demografik yapisinda ¢ok biiyiik degisimlere sebep olmustur.
Oyle ki Berlin Konferansi’'nda alman kararlara gore, imparatorluk yaklasik olarak
topraklarinin {igte birini ve niifusunun %20’sini kaybetmistir. Ayrica, 18. yiizyilin
sonlarindan beri Kafkasya’dan gelen miiltecileri agirlayan Osmanli Devleti, bu savasin
neticesinde yeni bir go¢ dalgasinin etkileriyle miicadele etmek zorunda kalmustir.3! Biitiin
bu toprak kayiplar1 ve gogler neticesinde, Osmanli artik Arap ve Misliman unsurun daha
fazla 6n plana ¢iktig1 bir demografik yapiya ulasmustir.®? Kisacasi, 19. yiizyilin sonlarina
gelindiginde bir taraftan toprak kayiplar bir taraftan goclerin etkisiyle yorgun diismiis ve

biiylik gii¢c kaybetmis bir Osmanli’yla karsilagilmaktadir.

% Giil Biilbiil, “Islahat Fermani’m1 Hazirlayan Sebepler ve Islahat Fermani”, Selguk Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (1989): 175.

31 Zlrcher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, 127-28.

32 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4 (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 1991), 96.
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Osmanli yasadig1 biitiin kayiplara ragmen halen ayaktadir ve eski giiciine ulasmak,
toparlanmak igin de miicadele etmektedir. Yani aym dénemde Osmanli imparatorlugu
ayaktayken Hint alt kitas1 gibi cografyalarda Miisliimanlar bagimsizligin1 neredeyse
tamamen kaybetmis durumdadir. Ayn1 donemde Osmanli’da devletin merkezinde yasayan
diistintirlerle topraklar1 isgal edilmis diger bolgelerdeki diisiiniirlerin yasadiklar1 tecriibe
farkli oldugundan Miisliman diinyasinin karsilastigit meydan okumalara gelistirdikleri
¢oziimler de farkli olmustur. Buna gore, ilk gruptaki miitefekkirler daha ¢ok devletin ve
kurumlarin 1slah edilmesine yonelik ¢c6zim 6nerilerinde bulunurken, ikinci grup daha ¢ok
dini kavram ve uygulamalar1 sorgulama yaklasiminda bulunmustur.®® Bir diger ifadeyle,
devletin merkezindeki diisiiniirler zayiflasa bile yikilmamis bir sistem ve medeniyetin
pargasi olmaya devam ettiklerinden ¢6ziimii sistemin kendi i¢inde ¢6zmeye calismislardir.
Fakat digerleri dayandiklar1 bir temel kalmadigi i¢in ¢6ziimii daha derinlerde aramay1
tercih etmislerdir. Tahsin Gorgun ise somiirgeci iilkelerin Islam hakkindaki
degerlendirmeleri s6z konusu oldugunda Osmanli gibi hala bagimsizligin1 kaybetmemis
bir devlette yasayan fikir adamlarinin tavriyla sémiirgelestirilmis tilkelerdeki aydinlarin
tavirlarinin  farkli olusuna dikkat g¢ekmistir. Bagimsizligimi kaybetmis iilkelerdeki
Miisliimanlar Islam’a kars1 iiretilen argiimanlar1 daha fazla ciddiye alip, konum ve
tavirlarin1 oraya gore belirlerken, merkezdeki aydinlar kendi asli giindemlerini daha gok
korumus ve daha az reaksiyoner bir tavir igerisinde olmuslardir.* Bu nedenle, ¢agdas
Islam diisiincesini incelerken Osmanli ve diger bdlgelerdeki tecriibe farkini géz dniine

almak faydali olacaktir.

Miisliiman halklarin siyasi ve askeri giiciiniin giderek zayiflamasi, Miisliiman aydin ve
entelektiielleri Islam catis1 altinda birlik cagrilarina itmistir. Ornegin, Mehmet Akif (6.
1936) Osmanli’nin ve Miisliimanlarin Avrupa karsisinda yenilgi durumundan kurtulup

yeniden eski haline donebilmesi igin Islam birliginin tesis edilmesini elzem gdrmiistiir.

3 Vahdettin Isik, “II. Mesrutiyet Donemi Tiirk Diisiincesinde Dogu ve Bati Algisi: Ictihad ve Sirat-1
Miistakim Dergileri Ornegi” (Doktora Tezi, Ibn Haldun Universitesi, 2018), 51-52.

3 Tahsin Gorgiin, “Islam ve Modernizm: islam Modernizmi Neye Tekabiil Ediyor?-1II-Farkliliklarin
Siyasallagtirilmasi ve Siyasallasmanin Asilmasi”, Rihle, sy 5-6 (2009): 20.
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AKkif, timmet icerisindeki parcalanma ve ayriliklarin bu krizi daha da derinlestirdigini
diisinmis, bu nedenle irk¢ilik boyutuna yiikselen ve siyasal bir ideoloji haline gelen
kavmiyetciligin karsisinda olmustur.®® Akif imparatorlugun ayakta kalmasi igin ayrilik¢i
hareketlerin karsisinda dururken bir taraftan diinya iizerindeki diger Miisliimanlarin
selametinin Osmanli’nin giiciinii ve varligini devam ettirmesine bagli olduguna inanmis
ve saltanatin yikilmasi durumunda diinya Miislimanlarin bagina gelebilecekler igin
endiselenmistir.® Cemaleddin Efgani ise her ne kadar bir donem Islam birliginin
gerceklestirilmesi yolunda II. Abdulhamid’le ortak hareket etmis olsa da Efgani’nin Islam
birligi yaklasiminin Abdulhamit ve Osmanli aydinlarininkinden farkli oldugu
anlasilmaktadir, ¢iinkii Osmanli aydinlar1 islam birligiyle aslinda Osmanli Devleti’nin
birligini saglamay1 hedeflemislerdir. Efgani’nin zihninde ise Osmanli birligini asan daha
farkli bir ideal devlet ve ittihad-1 Islam anlayis1 vardir. Bu ideali gerceklestirmek igin bir
donem Osmanli halifesine destek olurken baska bir donem Mekke merkezli bir Arap
hilafeti kurmak icin Arap emirlerine destek vermistir.>” Kisacasi, her ne kadar ittihad-
Islam vurgusunu pek¢ok Miisliiman diisiiniiriin fikirlerinde gérmek mimkiinse de birligin

kapsami, i¢cinde bulunulan siyasi kosullara bagli olarak farklilik gosterebilmektedir.

Islam diinyas: bir yandan bu denli bir siyasi ve askeri ¢okiisle karsi karsiyayken diger
yandan da dini ve fikri sahada pozitivizm gibi yeni ideolojilerin ve oryantalist bakis
acisinin olumsuz etkileriyle yiizlesmek zorunda kalmistir. Bu durum, Miisliimanlarin
kendi diigiince diinyalarina yabancilagmalarina ve 6zgilivenlerini kaybetmelerine sebep
olmustur. Islam diinyasinda her alanda yasanan bu problemleri ¢dzmek igin aydimlar ve
diisiiniirler farkli yollara bagvurmuslardir. Bu baglamda ortaya ¢ikan Baticilik ve

milliyetcilik gibi fikir akimlarma ek olarak, islami referanslar1 6n plana alan ve ihya,

% Kemal Erol, “Mehmet Akif’in Siirlerinde iki Anahtar Kelime: ‘Cehalet’ ve “Kavmiyet"”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7, Sy 32 (t.y.): 104.

% Mehmet Akif Ersoy, “Bayezid Kiirsiisiinden Vaaz (Islam Birligi ve Milliyetgilik)”, icinde Tiirkiye 'de
Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kigiler I, kitap editorii Ismail Kara (Istanbul: Risale, 1986), 379-80.

37 Abdullah Alperen, “Cemaluddin Afgani’nin Islam Birligi ile lgili Goriislerinin Giiniimiiz Miisliiman

Diinyasindaki Parcalanmuslik Sorunsali Agcisindan Degerlendirilmesi”, Bozok Universitesi Iahiyat
Fakultesi Dergisi 7, sy 7 (2015): 85.
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tecdid, 1slah ve Islamcilik gibi kavramlarla ifade edilen gesitli gayretler ortaya ¢ikmustir.
Kaynaklara doniis, ictihatin gerekliligi, Batidan ne olgiide istifade edilecegi, Islam’a
uygun siyaset modelinin nasil olmas1 gerektigi gibi pekcok meselede farkli fikirler 6ne
siiren diisiiniirler, Ittihad-1 islam yani immetin birliginin tesisi hususunda da &nemli
yaklasimlar gelistirmislerdir.®® Diger yandan, Islam diinyasinda, dzellikle de Osmanli’da
imparatorlugu eski giiciine yeniden kavusturmak icin gelistirilen yaklagimlar genelde
Baticilik, Tiirkeiiliik ve Islameilik olarak adlandirilsa da® farkl: tasniflerle karsilasmak da
mimkiindiir. Nitekim Vahdettin Isik, bu yaklasimlar1 Osmanli miitefekkirlerinin Bati
diinyas1 ve Islami kaynaklarla iliski kurma bigimleri ve tercihleri baglaminda Islami

Tecdid Hareketi, Garbeilar ve Te’lifciler seklinde smiflandirmustir.*

Ekonomik ve siyasi iistiinliigii ele ge¢irmis Bat1 diinyasi karsisinda Miisliiman halklar
yenilmisglik ve geri kalma psikolojisiyle miicadele etmek zorunda kalmislardir. Yiizyillar
boyunca bagli olduklart anlam diinyasini kaybeden Miisliimanlar, dini ve fikri sahada bir
kaosu yasamaya baslamislardir. Cokils ve kaosun yasandigi bu ortamda ge¢cmis
sorgulamaya tabi tutulmus, Miisliimanlarin zihin ve anlam diinyalarin1 yeniden kuracak
yaklasimlar gelistirilmeye ¢alisilmistir. Miisliiman toplumlar yeni ideoloji ve akimlarla
yiizlesirken diger yandan Islam da her yoniiyle mercek altna alinmaya baslamistir. Bu
suregte hem Miisliiman toplumlarin kendi iglerinde hem de disarida Islam’in gelisme ve
ilerlemeye engel olup olmadigina dair tartigmalar giindeme gelmistir. Bu nedenle, ¢agdas
Islam diisiiniirleri bu siiregte hem Miisliimanlara hem de Bat1 diinyasina Islam’1n ne olup
ne olmadigini anlatmak zorunda kalmislardir. Yani bir yandan Miisliiman olan ama islami
diisiiniis ve yasam tarzindan uzaklasan zihinleri tazelemeyi amaclarken bir yandan da

Miisliiman olmayan zihinlere Islam’in 6ngérdiigii inang ve yasam bicimini sunmaya

% Mehmet Ali Biiyiikkara, “Arayislar Donemi’nde Meydan Okumalar ve Cevaplar”, iginde Islam Diisiince
Atlasi: Muhasebe Dénemi-Arayislar Dénemi, ed. ibrahim Halil Uger, c. 3 (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlart, 2017), 1259-61.

% Bkz., Niyazi Berkes, Tiirkive 'de Cagdaslasma (istanbul: Yap1 Kredi, 2003), 410-12.

40 Tsik, “II. Mesrutiyet Dénemi Tiirk Diisiincesinde Dogu ve Bati Algist: Ictihad ve Sirat-1 Miistakim

311

Dergileri Ornegi”, 3.
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calismislardir.** Bunu yaparken aslinda tamamiyla yeni olmayan Islami meseleleri ve
kavramlari yeni bir baglamda, ve yeni bir dil ve tGslup kullanarak anlatmiglardir. Nitekim
tevhid ve immet gibi kavramlar aslinda her donem dini literatiirde islenmis olsa da ileride
aciklanacagi lizere son donemde hem bu kavramlar daha sik vurgulanmis hem de ele

alindiklar1 eserler ve bu eserlerde ele alinis tarzlar1 degismistir.

20. yiizyila gelindiginde ise, biiyiik imparatorluklarin yikilisi ve yeni tlilkelerin dogusuyla
sonuglanan I. Diinya Savas1, Islam cografyasinin siyasi kaderinin belirlenmesinde oldukca
etkili olmustur. iki diinya savas1 arasindaki siirecte, Islam diinyasmimn bir béliimiinde
bagimsiz devletler kurulurken, bazi Miisliimanlarsa biiylik bagimsiz devletlerde
Miisliiman azinliklar olarak yasamaya baslamislardir. Artik Miisliimanlarin ¢ogunlugu
emperyal giiclerin egemenligi altindadir. Miisliiman toplumlarin her biri bu surecte
kendine 0zgii bir tecriibe yasamistir. Modern teknolojilerin yayginlasmasi, koylerden
sehirlere go¢ ve fabrikalarda ¢alisilmaya baglanmasi, radyo ve gazete gibi basin-yayin
organlari sayesinde habere ulasmanin ve propagandanin artisi, pekgok 6grencinin sekuler
okullarda egitim gormeye baslamasiyla geleneksel dini egitim kurumlarindan oldukca
farkli miifredatlarla karsilagilmasi gibi faktorler Miisliiman toplumlarin sosyal, kiiltiirel,
fikri ve ekonomik yapilarinda biiyiik degisikliklere sebep olmustur. Ayrica bu slrecte,
Miisliman toplumlarda bagimsizlik, dini yenilenme, kadin haklari gibi amaglar igin
miicadele eden cesitli kitlesel organizasyonlar ortaya ¢ikmistir.*? Goriildiigii gibi
Miisliiman halklar artik yeni kosullar, sistemler, kurumlar, akimlar, diisiinme ve yasam

tarzlar1 igeren yeni bir cagda yasamaya baslamislardir. Calisma diizenleri, egitim

yontemleri, bagli olduklari siyasi, sosyal ve kiiltiirel diizen tamamiyla degismistir.

20. yiizyilin baslangicinda Islam diinyasinda yasanan en biiyiik gelismelerden biri,

yaklasik alt1 asir boyunca hiikiim siirmiis olan Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasi ve

4 Isik ulema ve aydimlarin Avrupa’nin meydan okumalari karsisinda, islami miras ve modern Avrupa
diislincesi arasinda, kendini ve Avrupa’y1r anlamlandirma g¢abasini “Kendini ve Muhatabini Yeniden
Tanmimlama Ihtiyaci” seklinde ifade etmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz., Isik, a.g.e., 39-56.

42 Egger, A History of the Muslim World Since 1260: The Making of a Global Community, 369-70.
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29 Ekim 1923 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasidir. itilaf devletlerine kars1 dort
yil boyunca siirdiiriilen Milli Miicadele’nin neticesinde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti ise
bir ulus devlettir ve 3 Mart 1924 yilinda Halifeligin de kaldirilmasiyla Islam diinyasindaki
son hilafet merkezinin ortadan kalktig1 sOylenebilir. Bu donemde, Tiirkiye’nin yaninda
[ran ve Afganistan gibi bazi Miisliiman iilkeler Batili gii¢lere karsi bagimsizliklarin
nispeten korumus olsalar bile Avrupa hegemonyast bu devletler lizerindeki etkisini bir
sekilde devam ettirmistir. Ayrica bu iilkelerde milliyetci modernistlerin dnciiliiglinde
cesitli modernlesme reformlar1 hayata gegirilmis ve bu degisimlerin etkileri 6zellikle sehir
hayatinin her alaninda goriilmeye baslanmistir. Avrupa hegemonyasinin etkisini daha
derinden hisseden sOmiirgelestirilmis bolgelerde ise modernizasyon bir kiiltiirel
asimilasyona doniiserek, 6zellikle segkinlerin kullandiklari dili, benimsedikleri kultir( ve
hayat ve toplum goriislerini énemli 6lgiide sekillendirmistir.*® Hilafet merkezlerinin de
ortadan kalkmastyla Miisliiman halklar, inan¢ birligini degil kan ve toprak bagimi
birlestirici unsur olarak goren, milliyet¢i politikalarla sekillenen ulus devletlerin sinirlar
icerisinde yasamaya baslamistir. BOyle bir ortamda bazi1 Miisliimanlar, {istlinliigiin bir
etnik koken veya irkta olmadiginin, bir Miisliiman i¢in asil belirleyici ve biitiinlestirici
unsurun din kardesliginde oldugunun vurgulanmasi ihtiyacint duymuslardir. Misliman
toplumlar arasindaki birligin ve timmetin nasil olmasi gerektigine dair gelistirilen

modellerin arkasinda boyle bir motivasyonun da oldugu unutulmamalidir.

II. Diinya Savasi, bir yandan uzun yillardir diinyayr etkisi altina alan Avrupa
hegemonyasini kirarken, diger yandan savastan sonra diinyada iki kutuplu yeni bir diizen
kurulmaya baglanmistir. Bu savas, Miislimanlarin yasadigi topraklari I. Diinya
Savasi’nda oldugu kadar dogrudan etkilemese de biitiin Miisliiman halklarin yasantisi
tizerinde biiyiik etkileri olmustur. Yasanan onca baski, ac1 ve insan gogiiniin yaninda,
halklarin Batinin somiirgesinden kurtulup siyasi bagimsizliklarini elde etmelerini

kolaylastirmistir.** Bagimsizligin1 kazanan Miisliiman iilkelerin yeni yoneticileri ise

3 Hodgson, Islam in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, 3:382-84.
4 Hodgson, a.g.e., 3:385-86.
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topraklarini somiirgelestiren emperyal giiglerin dilini konusan ve daha ¢ok bu kiiltiire
hayranlik duyan kimselerdir. Bu liderler yerel geleneklerin mirasini siirdiiren, ayni
zamanda da Avrupa diisiincesini ve teknolojisini destekleyen bagimsiz devletler kurmak
istemisler, fakat cok biiyiik ekonomik ve siyasi problemlerle karsilagsmiglardir. Ayrica,
Avrupalilar yerel ekonomileri kendi ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde sekillendirmis ve
siyasi gUgclerinin yerel organizasyonlar tarafindan kirilmasina imkan vermeyen bir sistem
kurmuglardir. Bu da, yeni devletlerin siyasi ve ekonomik sorunlarinin devam etmesine

sebep olmustur.®

Miisliiman iilkeler uzun siiren somiirge donemi sonrasinda
bagimsizliklarini kazanmis gibi goriinse de halen siyasi, ekonomik ve kultirel olarak tam
bagimsiz hareket edememektedirler ¢linkii karsilarinda 6zellikle ekonomi ve teknolojisi
cok giiclii bir Avrupa vardir. Buna karsilik Miisliiman diisiiniirler, Avrupanin maddi
olarak cok gugcli gorinmesine ragmen ahlaki degerler agisindan biiyiik bir ¢okiis
yasadigini ifade etmislerdir. Ayn1 zamanda Miisliimanlar bu sahalarda gii¢siiz olsa bile bu
sorunlarm sebebinin Islam’da degil Miisliimanlarda oldugunu siirekli vurgulamislardur.
Son olarak, bazi Miisliman diisiiniirler, diinyanin Dogu ve Bati blogu olarak ikiye
ayrildig1 bu silirecte ne komiinizmin ne de kapitalizmin bir sistem olarak insanligin
sorunlarin1 ¢dzmede yeterli olamayacagini dile getirmislerdir. Ornek olarak Seriati
Oziinden uzaklasmis olan insanligin kapitalizm ve komiinizmin disinda {giincii bir yol
aradigim ve aradig1 ruhu ve kurtulusu Islam’1n énerligi sayesinde bulacagini belirtmistir.*®
Kutub ise kapitalizm ve komiinizmin degil, ancak islam’in bir ugurumun kenarinda olan

insanlig1 kurtaracak degerler sistemine sahip oldugunu vurgulamigtir.*’

Kisacasi, 19. ve 20. yiizyilda Islam diinyasmin genel durumuna bakildiginda oldukca
olumsuz bir manzarayla karsilagilmaktadir. Topraklar1 Avrupali gii¢ler tarafindan isgal
edilen ve somiirgelestirilen Miisliiman halklar birkag¢ ylizy1l boyunca siiren biiyiik bir

yikim ve c¢okiisle kars1 karsiya kalmiglardir. Miisliimanlar bu siirecte yalnizca siyasi ve

4 Egger, A History of the Muslim World Since 1260: The Making of a Global Community, 455.

4 Ali Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, ¢ev. Fatih Selim (Istanbul: Bir Yayincilik, 1985), 111-
13.

47 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, cev. Salih Ugan (Istanbul: Hicret Yaymnlari, 1980), 3-4.
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ekonomik bagimsizligini kaybetmemis, ayn1 zamanda kiiltiirel, dini ve fikri sahada da
blylk meydan okumalarla karsilagsmislardir. Misliiman topraklarda bagimsizligin
kazanilmasindan sonra ulus devletler kurulmaya baglansa da, ticari ve siyasi bakimdan
Batili gii¢lere olan bagimlilik devam etmistir. Islam diinyasinin dagilip parcalandigi,
Misliiman halklarin hem kendi i¢lerinde hem de Bati diinyasiyla iliskilerde pekgok
sorunlarla bogustugu bu siiregte diinyanin dort bir yaninda Misliiman alimler ve
diisiiniirler bu sorunlara ¢6ziim bulmak, Miisliimanlarin birlik ve biitiinl{igiinii saglamak

i¢cin yeni arayislara girmisler ve gesitli yaklagimlar gelistirmislerdir.

Bu kriz ortaminda halen varligimi devam ettirme savasi veren, hilafetin son temsilcisi
konumundaki Osmanli’da alim ve miitefekkirlerin elestiri siizgecinden ge¢irdigi
alanlardan biri de dini ilimlerdir. Mevcut din anlayisinda bir giincelleme ihtiyaci oldugu
varsayildigi igin fikih, tefsir ve kelam ilminde bir degisimin yani tecdidin
gerceklestirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu baglamda din-bilim iligkisi, fetva, mezhep,
fikih, hadis gibi konularla baglantili pekgok tartisma giindeme gelmis, gelinen noktada
kelam alaninda yeni kavramlar kullanilarak yeni bir metafiziksel ¢ergevenin olusturulmasi
ihtiyac1 dile getirilmistir.*® islam inancinin korunmasi agisindan ¢ok énemli bir konumda
bulunan kelam ilmi i¢in yenilenme ihtiyact daha ¢ok dile getirilmistir, ¢linkii kelamin
dayandigi ilmi-felsefi birikim yeni ¢ikan fikir akimlari ve felsefe anlayisi karsisinda ¢agin
ithtiyaclarma cevap verememektedir. Vahye dayali inanglar1 ve aydinlarin dine bakisini
tehdit etmeye baslayan bu akimlar karsisinda kelam alaninda yeni bir anlayisla yeni eserler
kaleme alinmas1 ve acilen bu gidisatin durdurulmasi gerekmektedir. Osmanli ve Islam

diinyasinda bu amagla ortaya ¢ikan hareket “Yeni Ilm-i Kelam” olarak adlandirilmigtir.*°

Yeni {Im-i Kelam yonelisi dogrultusunda, hem Osmanli’dan hem de Islam diinyasinin
farkli bolgelerden alim ve miitefekkirler, ¢agin Miisliimanlarinin inanc¢larini koruma ve

yasama noktasinda karsilastiklar1 zorluklar1 agmalarina yardime1 olmak gayesiyle cesitli

48 [smail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Kelam Tartismalari, haz. Meliksah Sezen (Istanbul: Cizgi Kitabevi,
2020), 17-18.

49 M. Sait Ozervarli, “Yeni Ilm-i Kelam,” DIA.
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kelami eserler kaleme almistir. Abdiillatif HarpGti’nin (6. 1916) Tenkihu I-Kelam, izmirli
Ismail Hakki’nin (6. 1946) Yeni [Im-i Kelam, Arapgirli Hiiseyin Avni’nin (6. 1954) im-i
Kelam, Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) Muvazzah IIm-i Kelam Dersleri, Konyali
Mehmet Vehbi’nin (6. 1949) Akaid-i Hayriyye; Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin
(6. 1914) Uss-i Islam adli eserleri Osmanli ulemasi tarafindan Osmanli’nin son doneminde
kaleme alinmis Yeni Ilm-i Kelam donemi eserlerine ornek olarak verilebilir.>°
Hindistan’dan Sibli Nu’mani’nin (6. 1914) f/im-i Kelam-i: Cedid ve Sevanih-i Mevlana-y:
ROm eserleri, Misir’dan Muhammed Abduh’un (6. 1905) Riséleti’t-Tevhid’i ve
Suriye’den Huseyin el-Cisr’in (0. 1909) el-Risaletii’I-Hamidiyye fi Hakikati’'d-Diyaneti’l-
Islamiyye ve Hakkiyeti’s-Seriati’l-Muhammediyye adli kitab1 ise Islam diinyasinin diger
bélgelerinden  diisiiniirlerin ~ Yeni Ilm-i Kelam hareketine katki  saglayan

calismalarindandir.™!

Kelam ilmini yenileyerek ¢agin ihtiyaclarina cevap verecek hale getirme amaciyla yazilan
eserlerin igeriklerinde ve bu meseleleri tartisirken kullandiklar1 yontemde bir degisiklik
cabas1 goze carpmaktadir. Oncelikle teorik ve spekilatif konularda uzun felsefi
tartigmalara girmek yerine positivizm ve materyalizmin reddine agirlik verilerek, daha ok
Allah’in varliginin ispati, kainatin nasil isledigi, canlilarin ve tiirlerin nasil ortaya ¢iktigi,
gezegen ve gok isimlerinin nasil meydana geldigi, mucizelere ve gaybi varliklara inancin
akli zemini gibi konular {izerinde durulmustur. Bu baglamda, Aristo mantig1 elestirilmis
ve modern bilimin verilerinden de yararlanarak bir metafizik varlik alan1 olusturulmaya
calistimustir.®? Nitekim Yeni Ilm-i Kelam literatiirii iiciinde en ¢ok dne ¢ikan eserlerden
biri olan Izmirli Ismail Hakk: Yeni [im-i Kelam eserinde klasik kelam konularmin bir
kismina artik gilincel olmadig1 ve ihtiya¢ duyulmadigi i¢in yer vermemis, epistemoloji ve

ontoloji kisimlarimi biiyiik oranda ¢ikartmis, bunun yerine yeni ortaya ¢ikan felsefi ekol

5% Osmanlr’da Yeni {lm-i Kelam literatiirii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.; Ridvan Ozding, “Son Dénem
Osmanli Diisiincesinde Yeni iIm-i Kelam Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 14, sy. 27

(2016), 233-248.
51 {zmirli, Yeni [lm-i Kelam Tartismalari, 24.

52 {lyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam IIminde Konu Problemi”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 28 (2005), 29, 32-33.
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ve anlayislar1 kisaca tanitmis ve degerlendirmistir.>® Gériildiigii gibi, klasik donemde
Miisliimanlar nasil yeni din, inang ve felsefelerle karsilastik¢a kelam alaninda buna uygun
bir pozisyona gecmislerse, modern donemde degisen felsefi zemin ve yeni c¢ikan
pozitivizm ve materyalizm gibi akimlar, Misliiman alimleri bu yeni meydan okumaya

kars1 ona uygun bir zeminde kars1 koymaya yoneltmistir.

Kelam alaninda yazilan eserlerin igerik ve yapisinda boyle bir degisim glindeme gelirken,
mevcut tarihsel ve toplumsal kosullarin da etkisiyle kelamin temel konusu olan tevhid
kavraminin eserlerde ele alinis bi¢iminde de bir farklilasma gozlemlenmeye baslamistir.
Tevhid kavramini ele alan eserlerde gozlemlenen bu degisimin ilk 6rneklerinden biri
Muhammed Abduh’un (6. 1905) Risdletii’t-Tevhid adli eseridir. Abduh’un diger bitln
ilimlerin temeli olarak gordiigli tevhid ilmini 6gretmek amaciyla kaleme aldig1 bu eser
icerik, tislup ve kapsam bakimindan klasik kelam kitaplarindan farklilasmaktadir. Zaten
Abduh kelam kitaplarindan muhtasar olanlarin 6grencilerin bu ilmi 6grenmesi igin yeterli
olmadigini, genis olanlarin seviyelerine uygun olmadigini, digerlerinin ise donemin
ihtiyaglarina cevap vermedigini ifade ederek kelam alaninda zamanin sartlarina uygun
yeni bir ¢alismanin ortaya konulmasi gerektigini belirtmistir.>* Eserin ilk kisimlarinda
diger kelam kitaplarina benzer sekilde bilginin tiirleri, Allah’in varligi ve birliginin
delilleri, Allah’in sifatlari, peygamberlik, vahiy gibi konular islenmis; fakat konular
aciklanirken mezhepler arasindaki tartigmali hususlara gerekmedik¢e girilmemis ve
akidevi meseleler miimkiin oldugunca kisa ve 6z bir sekilde aciklanmaya ¢alisilmistir. Bu
anlamda eserde konularin o donemin okuyucusunun ihtiyag¢larina cevap verecek sekilde
islendigi, gereksiz ayrintilara yer verilmedigi goriilmektedir. Bu baglamda, “cevher ve
arazlarin yaratilis1” gibi gegmiste giindemde oldugu igin ¢ok tartisilmig, fakat yeni
dénemde gundemde olmayan meseleler ya ele alinmamig ya da tartismalara ¢ok kisa bir

sekilde deginilmistir.

58 {zmirli, a.g.e., 66-68.

54 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinevi, 1986), 70.
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Kitabin ilerleyen boliimlerinde ise diger kelam kitaplarindan farkli olarak yeni konu ve
kavramlara yer verildigi goriilmektedir. Mesela Islam’in akla, din ve vicdan hiirriyetine,
insanlar arasindaki esitlife 6nem veren bir din oldugu siklikla vurgulanmis; ayrica
Islam’m son ve en miikemmel din oldugu ifade edilerek insanligin maddi ve manevi
problemlerine sundugu ¢ozlimler, insanin bireysel ve sosyal hayatina yaptigi katkilar, Bat1
medeniyetinin Islam medeniyetinden nasil etkilendigi agiklanmistir. Bunun yaninda
namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin iizerinde durulmus, Islam’n temel esaslar1 ve bir biitiin
olarak insana nasil bir diinya goriisii sundugu anlatilmistir. Son olarak 6zellikle Islam’a
yoneltilen elestiriler degerlendirilmis, Islam’in  biitiin  giizelliklerine ragmen
Misliimanlarin son dénemde iginde bulunduklar1 kétii durumun nedenleri agiklanmaya
calisiimis ve problemin Islam’da degil Miisliimanlarda oldugu ifade edilmistir.>> Aslinda,
Islam’1in modern toplumun ihtiyaclarini biitiin insanlik icin karsilayabilecek kusursuz bir
yaptya sahip oldugu yaklasimi ¢agdas Islam diisiincesinin en temel argiimanlarindan
biridir. Diisiiniirler ayrica Islam’mn akilla celismeyen ve terakkiye de engel olmayan bir
din oldugunu, yani problemin dinin kendisinde degil, dine sonradan eklenen ve degisime
engel olan bazi unsurlardan kaynaklandigini vurgulamiglardir. C6ziim olarak ise ilk
kaynaklara doniip degisen sartlar1 da géz 6niine alarak yeni hikiimler verilmesini, yani
yeniden igtihat yapilmasini dnermislerdir.>® Ornegin, Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942)
Paris’te gerceklesen Kuzey Afrika toplantisnda Mosyd Rinye Milye’nin Islam
medeniyetinin yikilisinin sebebi olarak Hristiyan diinyasiyla iliskilerin kopmasini
gostermesine ve Miisliimanlarin durumunu asisiz yabani zeytin agaglarina benzetmesine
kars1 ¢tkmistir. Ona gore, Islam’in aslinda bir problem olmadigi i¢in Miisliimanlarin asiya
ihtiyac1 yoktur, yalnizca her yanmi saran mikroplardan kurtulmasi gerekmektedir.>’

“Stileymaniye Kiirsiisiinde” siirinde bir milletin gelisimini biiylik bir agacin

% Genis bilgi igin bkz., Abduh, a.g.e., 190-229.
5% Mehmet Ali Bliyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik, 2018), 26.

5 Elmalih M. Hamdi Yazir, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, icinde Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler, ed. A. Ciineyd Koksal ve Murat Kaya (Istanbul: Klasik, 2019), 95.
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ciceklenmesine benzeten Mehmet Akif Ersoy ise, agacin hastalanmasi durumunda nasil

bir yol izlenmesi gerektigini su dizelerde agiklamigtir:>®

Hastalanmissa agac, gosteriniz bir bilene;

Bir de en ¢ok koke baksin o bakan kimse yine.
Asilarken de vurun kendine kendinden asi.
Sayet isterseniz agacin donanip {istii, basi,
Benzesin taze ¢igeklerle bezenmis geline;
Gecmesin, dikkat edin, balta cocuklar eline!
Iste dert, iste deva, bende ne var? Bir teblig...
Size aid sizi tahlis edecek sa’y-i belig.

Kisacasi, Mehmet Akif’e gore, Islam medeniyetinin eski ihtisamima kavusmast i¢in bir as1
gerekiyorsa da o as1 yine kendi ruhundan olmalidir. Koklere asla zarar verilmemelidir,
clinkii dinin &ziinde bir problem yoktur. Inhitatin sebebi Islam’da degil
Mduslimanlardadir. Eger Miisliimanlar kendi hallerini yine kendi koklerinden beslenerek

diizeltirlerse o agag yine ¢icek acip meyve vermeye devam edecektir.

Mehmet Zeki Iscan’a gére Abduh, islam ahlakinin temeline tevhid prensibini yerlestirerek
Allah’m birligine ve O’nun kainatin tek hakimi olusuna dayali bir ahlak felsefesi
olusturmaya ¢alismistir. Bu nedenle Abduh’un diisiincesinde tevhid ve ahlak arasinda ¢ok
sik1 bir bag vardir. Ayrica 0, tevhid kavramim ele alirken klasik kelamcilarin yaptigi
yogunlukta felsefi tartismalara girmek yerine, tevhidin ic¢timai ve ferdi-psikolojik
boyutuna daha ¢ok agirlik vermistir. Diger yandan, Allah’1 tek ilah ve hakim olarak kabul
eden kisi O’nun disinda bagka bir seye esir olmaktan kurtuldugu icin gercek itibar ve
serefini elde etmekte, temel hak ve hiirriyetlerine kavugmakta ve bu yolla biitiin insanlarin
hiir ve esitligi saglanmis olmaktadir.>® Bu nedenle, Abduh’un aslinda ¢ok zengin ve genis
anlamlar igeren, fakat zamanla mekanik bir formiil haline gelen tevhid kavramina yeni bir

canlilik ve agilim getirdigini sdylemek miimkiindiir.%° Zaten Abduh’un Risdletii ’t-Tevhid

58 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, ed. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1987), 188.

59 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998),
93-94.

8 fscan, a.g.e., 103.
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kitabinda ele aldig1 yeni konular g6z 6niine alindiginda tevhidin hayatin pek¢ok boyutuyla
alakali, ahlakin ve insan hiirriyetinin temelinde, harekete gegirici bir prensip olusuna

vurgu yaptig1 goriilmektedir.

Abduh’un Risaletii’'t-Tevhid’inde klasik kelam kitaplarma kiyasla konu yelpazeninin
olduke¢a genisledigi ve Miisliimanlarin hem igeride hem de disarida karsilastigi sorunlara
yonelik okuma ve degerlendirmelerin yapildigi gérilmektedir. Abduh, bu eserini klasik
kelamin mezhepler arasindaki ve felsefi konulardaki tartismalara ¢ok yer vermesinden
dolay1 elestirildigi bir donemde yazmistir. Eserde akla 6nem verilmesine ragmen Selefi
bir gizgide nakle de vurgu yapildigindan dolay: eser ilmi gevrelerde buyik 0Olgtide kabul
gbérmiis ve yanki uyandirmistir. Risdletii't-Tevhid’de ilahiyat bahislerinde icerik klasik
olsa da anlatim tarzi ve planinda farklilik gériilmektedir. NUbuvvet konusu doyurucu bir
sekilde islenirken, ahiret bahislerine kisaca yer verilmistir.®? Isledigi yeni konular ve
kullandig1 yeni dil de goz online alindiginda Risdletii’'+-Tevhid’in hem klasik kelam
kitaplarinin hem de modern dénemde tevhid konusunda yazilmis eserlerin 6zelliklerini
ayni anda barindirdig1 goriilmektedir. Bu nedenle Abduh’un Risdletii 't-Tevhid’ini tevhid
kavramini ele alma agisindan bir yeniden yorumlama girisimi olarak degerlendirmek
mumkandur. Eserin igerik ve iislubundaki bu degisimi, ilerideki boliimlerde ayrintili bir
sekilde agiklanacagi tizere Kutub, Seriati ve Faruki’nin tevhidi yorumlama bi¢ciminde daha

yogun bir sekilde gormek miimkiin olacaktir.

Muhammed Abduh’la yakin donemde yasamis olan Osmanli devlet adami1 ve miitefekkiri
Said Halim Pasa (6. 1921)’nin Islamlasmak tanimi ise; Kutub, Seriati ve Faruki’nin
tevhidi Miisliimanin inancini, ahlak anlayisini, bireysel ve toplumsal yasantisinin biitiin
alanlarmi kusatan bir diinya goriisii olarak tanimlamasina ¢ok benzemektedir. Pasa’ya
gore, Islam tamamen kendine 6zgii inang esaslar1, bu esaslar iizerine kurulu ahlak anlayist,
bu ahlaki prensiplerden neset eden toplum yapist ve bu toplum tahayyiiliinden

kaynaklanan siyaset anlayisiyla son ve miikemmel dindir. Ayni zamanda, islam 6yle bir

61 Muhammed Arugi, “Risaletii’t-Tevhid,” DIA.
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dindir ki icerisinde madde ve manay1, insanin idrak edebildigi ve edemedigi hakikatleri,
idealizm ve pozitivizmi, yani birbirine tamamen zit gibi goriinen unsurlart ¢ok uyumlu bir
sekilde bir araya getirir ve ahenkli bir biitiin olusturur. Islam olusturdugu bu uyum ve
biitlinliikk sayesinde insan hayatinin her alaninin en miikemmel sekilde yasanmasini ve

co, 1 A 1°

ahlakiyatini, ictima’iyatini, siyasiyatini daiima zaman ve muhitin ihtiyacatina en muvafik

bir stiretde tefsir ederek bunlara geregi gibi tevfik-i hareket etmekden ibaretdir.”®3

Said Halim Pasa tevhid konusunda Abduh gibi miistakil bir eser kaleme almamasina
ragmen iizerinde siklikla durdugu Islamlasmak kavrami incelendiginde tevhidi bir diinya
gortisii olarak ele aldigi sdylenebilir. Said Halim Pasa’nin tevhid ve immet gibi birlige
vurgu yapan kavramlari Kutub, Seriati ve Faruki kadar yogun bir sekilde
kullanmamasinda zayiflasa da hala yikilmamis Miisliiman bir devletin mensubu olmasinin
etkisi olabilir. Said Halim Pasa, Islam’mn inancyla, ahlakiyla, toplumuyla, siyasetiyle bir
biitiin olduguna ve par¢alanamayagina isaret ederken aslinda Kutub, Seriati ve Faruki de

tevhid kavramini kullanarak ayni hakikati vurgulamistir.

62 Vahdettin Isik, Said Halim Pasa Kiilliyat: (Istanbul: Ketebe Yayinlar, 2019), 328-29.
83 Isik, a.g.e., 329.
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BOLUM l1i

BiR DUNYA GORUSU OLARAK TEVHID: KUTUB,
SERIATI VE FARUKI ORNEGI

Kutub, Seriati ve Faruki’nin ¢esitli konularda kaleme aldiklar1 eserler incelendiginde
tevhid kavraminin ¢ok merkezi bir kavram olarak islendigi goriilmektedir. Tevhidin yani
Allah’in varligmma ve birligine inanmanin ne demek oldugu uzun uzun agiklanmis,
Islam’in hayatin diger alanlarindaki yaklasimlari ve prensipleri tevhid kavramiyla iliskili
olarak ele alinmistir. Bu ii¢ diistiniiriin tevhid kavramuyla iligkili olarak kullandiklar1 diger
kavramlar isim olarak farkli olsa da aslinda temelde vurgulamak istedikleri tevhidin
insani, hayat1 ve kainati kusatan bir hakikat ve yine insana, hayata ve kainata bakisi
sekillendiren bir diinya gériisii oldugudur. ilk olarak, Kutub’da tevhidle beraber Allah n
hakimiyeti kavrami 6n plana ¢ikmaktadir, yani tevhid ancak Allah’in hakimiyetinin
hayatin her vechesinde ger¢eklesmesiyle ger¢ek anlamda kabul edilmis ve yaganmis olur.
Kutub’da tevhidin karsisinda yine bir diinya goriisii olarak goriilen cahiliye kavrami yer
almaktadir. ikinci olarak, Seriati’de tevhid Islambilim kavramiyla baglantili olarak ele
almmistir. Islambilim’i Islam ideolojisi olarak tanimlayan Seriati’ye gére, tevhid bu
ideolojinin temelini olusturan diinya gortsiidiir. Seriati’nin diisiincesinde tevhide dayal
dinya goriisiiniin karsisinda sirke dayali diinya goriisii yer almaktadir. Inang ile pratik
diizen arasinda cok siki bir iliski oldugunu vurgulayan Kutub ve Seriati’ye gore din zaten
pratik diizenin inanca dayali olarak sekillendirilmesidir. Bu nedenle Kutub cahiliyeyi,
Seriati de sirki ayr bir din olarak kabul etmektedir. Son olarak Faruki ise tevhidi Islam
medeniyetinin temel esas1 olarak gérmektedir ve tevhidin Islam’1n tarih, bilgi, metafizik,
ahlak, toplumsal dizen, Ummet, aile, siyasal diizen, ekonomik diizen, diinya dizeni ve

estetik anlayisini sekillendirdigini ifade etmektedir.
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3.1. Kutub: Allah’in Hakimiyetinin Esas1 Olarak Tevhid

[k olarak, Kutub tevhidi en dzet sekilde “...Yiireklerde inang, davranislarda ibadet ve

764 seklinde

pratik hayatta seriat olarak bu konularda O’nun tekligine inanmak...
tanimlamaktadir. Bu tanim, Kutub’un tevhidi hem bireyin vicdanini, hem ibadet olarak
degerlendirilebilecek biitiin davraniglarini, hem de pratik hayatinda uymasi gereken biitiin
prensip ve kurallar1 ilgilendiren bir mesele olarak ele aldigin1 gostermektedir. Kutub’a
gore, Islam tevhid, yani vahdet ve birlik dinidir, ve temelinde tek bir ilahin varligini kabul
etmek vardir. Aslinda tarih boyunca Allah tarafindan gonderilmis biitiin peygamberlerin
temel ve ortak mesaj1 tevhid olmustur. Bu yiizden tevhid, biitiin dinleri Allah’in dininde
birlemek anlamina da gelmektedir.®® Ayrica, islam’da tevhid dyle bir prensiptir ki varlik
aleminde bu prensibin niifuz etmedigi tek bir alan dahi yoktur.%® Kisacasi, Allah’tan baska
ilah olmadigina inanmak, Islam’1n en temel ilkesidir ve bu ilkenin benimsenmesi yalnizca

vicdani bir mesele olarak kalmayip kisinin davranislarina ve pratik yasantisina da

yansimaktadir.

Kutub’a gore, Islam’in asil amaci, biitiin varligi Allah’in gii¢ ve hakimiyetine boyun
egdirmek; biitiin arzu, istek, gii¢, kuvvet, hedef ve amaglar1 birlestirmektir. Bu baglamda
tevhid; kainat, hayat ve insan arasinda bir vahdet gerceklestirir.®” Aymi sekilde, kainat,
hayat ve insanin kendi icerisindeki giicler agisindan da bir birlik s6z konusudur. Mesela,
kainat diizleminde goriiniir alem ve gayb alemi arasinda, hayati olusturan maddi ve
manevi gii¢ler arasinda ve son olarak insan yapisindaki semavi arzular ve diinyevi istekler
arasinda bir birlik ve biitlinliik vardir. Bu parcalar1 birbirinden ayirmak ve bu biitiinliigii

bozmak miimkiin degildir.® Kisacasi, tevhid biitiin varliga biitiinciil bir gézle bakmay1

64 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 31.

85 Kutub, Isldm 'da Sosyal Adalet, 50.

8 Seyyid Kutub, Isidm Diisiincesi 1, ¢ev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yayincilik, 2020), 308-9.
87 Kutub, Isldm da Sosyal Adalet, 47-48.

88 Kutub, a.g.e., 48.
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saglar ve bu bakis yakalandiginda varlik diizlemleri ve bu diizlemleri inceleyen ilim dallari

arasindaki keskin ayrimlar da ortadan kalkmis olur.

Islam’da hayatin ve insanin tek yonlii bir sekilde degerlendirilmesi séz konusu degildir.
Bilakis Islam, hayata bakarken din-diinya ayrimi yapmaz ve hayatin maddi-manevi,
bireysel-toplumsal boyutlarindan higbirini ihmal etmez. Bu sekilde hayat, biitiin
unsurlariyla ele alinmis ve hayatin ger¢ek degeri ortaya c¢ikmis olur.®® Benzer sekilde
Islam, insanin sadece maddi veya manevi ydniine odaklanmaz, bunun yerine maddi ve
manevi ihtiya¢ ve arzulartyla onu bir biitiin olarak ele alir. Bu sayede kainat, hayat ve
insan hakkinda parcaci bir yaklasimdan uzaklasilmis, biitiinliiklii ve kapsayici bir bakis
acisina ulasilmis olur. Islam’1 komiinizm ve Hristiyanlik’tan ayiran da bu genis bakis
acisidir.”® Gergekten de hayati sadece madde diizeyinde yorumlayan komiinizm ve
maddeyi kotiileyip sadece maneviyata yonelen Hristiyanlik’in aksine Islam, bu iki alani
birbirinden kopuk goérmez. Islam’in nazarinda din ve diinya islerinin birbirinden ayri
degerlendirilmesi veya beden-ruh catismasina gidilmesi miimkiin degildir, ¢iinkii tevhid
prensibi bu birbirine zitmis gibi goriinen alanlar1 birlestirir, ve hayata ve insana birlik

go6ziyle bakabilmeyi saglar.

Kutub Islam’daki tevhid prensibini uluhiyat, rububiyet ve hakimiyet kavramlartyla
baglantili olarak agiklamistir. Oncelikle Islam, ilah ve rab olarak yalnizca Allah’1 tanimak
ve sadece O’na kulluk etmek demektir.”* Nitekim Kutub “Dogrusu ‘Rabbimiz Allah’tir’

deyip sonra da dosdogru gidenlere korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir”’2

ayetinin
tefsirini yaparken, Allah’1 rab olarak kabul etmenin yalnizca dille sdylenen veya gonilde
inang olarak benimsenen bir sey degil, bilakis kisinin biitiin diisiince, heyecan, karar ve
hareketlerinde belirleyici rol oynayan eksiksiz bir hayat diisturu olusuna isaret etmistir.

Bir kere bu diistur kabul edildikten sonra ikinci adim olarak kisinin i¢ diinyasindan ve dig

89 Kutub, a.g.e., 59.
0 Kutub, a.g.e., 51.
1 Kutub, a.g.e., 20.

2 Al-i imran, 3/13.
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diinyadan onu bu yoldan sapmaya cagiran biitiin kiskirticilardan uzak durmasi ve

kararhlikla, dosdogru yolda yiiriimeye devam etmesi gerekmektedir.”

Allah’n uluhiyeti ve rububiyeti kabul edildikten sonra ise hakimiyet meselesi gelmektedir
ki Kutub, uluhiyet ve hakimiyeti birbiriyle neredeyse es anlamli ve ayrilmasi miimkiin
olmayan iki kavram olarak gormektedir.”* Yani Allah tek ilah ve rab olarak kabul
edildikten sonra hakimiyetin de tamamen ona mahsus oldugu kabul edilmis olmaktadir.
Zaten Islam’1 diger dinlerden ayiran da budur. Diger dinlerin sistemlerine bakildiginda ise
birden ¢ok ilah ve rab edinildigi goriilmektedir. Bu durumda ise bu dinlerin mensuplari
deger Olciilerini, ahlak sistemlerini, usul ve yontemlerini Allah diginda baska varliklardan
almis olmaktadirlar.” Oysa aslolan énce Allah’1 tek ilah olarak tanimak, daha sonra bu
inanct hakimiyet alanina yansitmaktir. Boylece tevhid ilkesi insanin pratik hayatinin her
alanina etki etmeye baslar.’® Kisacasi, Allah’m uluhiyeti ve rububiyeti, hakimiyetinden
ayrilamaz ve Allah’in tek hakim oldugu kabul edilmeden inancin pratige gegirilmesi

miimkiin degildir.

Insan disinda kainatta var olan her sey Allah’in otorite ve hakimiyetine teslim olmustur.
Islam, insam tiim varlik alemini yoneten otoriteye boyun egmeye davet etmektedir.”’
Insan1 diger varliklardan ayiransa, diger tiim varliklar Allah’in hakimiyetine zorunlu
olarak boyun egerken, insanin irade sahibi bir varlik olarak kendi tercihiyle ayn1 otorite
kaynagina tabi olmasidir. Aslinda insan vicdaninin 6zgiirliige kavusabilmesi ancak bu
sekilde miimkiin olmaktadir, ¢linkii insan yaraticisini kendi tizerindeki tek hakim olarak
kabul ettiginde bagka hic¢bir varliga veya insana boyun egmez. Kendisine rizik verecek

olanin, yasatan ve Oldiirenin yalnizca Allah oldugunu kabul ettiginde ve yalnizca O’na

78 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur an, gev. Salih Ugan... [ve 6te.], c. 9 (Istanbul: Diinya Yaymlari, 1991), 206-
207.

" Kutub, Islam da Sosyal Adalet, 435.

7> Seyyid Kutub, Istikbal Isldam indir, gev. H. Fehmi Ulus (istanbul: Beka Yayncilik, 2019), 12.
6 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 55.

7 Kutub, a.g.e., 30.
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kulluk ettiginde de gercek dzgiirliigii elde etmis olur.’® Zaten ibadet yani Allah’a kulluk
etmenin anlami ¢ok genistir. ibadet yalnizca belirli sembolik hareketleri tekrarlamakla
sinirlt degildir, insanin Allah’in halifesi oldugunun suurunda olarak yaptigi her davranis
aslinda ibadettir. Kisi biitiin ruhuyla kendini kul, Allah’1 ise rab olarak kabul ettiginde
ikinci asamada biitiin davranislarin1 O na yoneltir ve sadece O’nu razi etmek icin ¢alisir.”
Allah’1in hakimiyetine tamamen boyun egdiginde ise kullarin kullar {izerinde egemenlik
ve otorite kurmasi miimkiin olamaz.®® Bu durumda insanin kalbine, ruhuna, malina,
davranis ve tutumlarina hakim olan sadece Allah olmus olur.?! Iste Islam’daki tevhid
prensibinin gergek anlamda benimsenip hayata gegirilmesi i¢in insanin Allah’in
hakimiyetini hayatinin her alaninda hissetmesi ve O’nun ilke ve prensiplerine uygun

tarzda bir hayat stirmesi gerekmektedir.

Tevhidi Miislimanin hayatinin her alanin1 diizenleyen kapsamli bir prensip olarak ele alan
Kutub, sirkin yani Allah’a ortak kosmanin ortaya ¢ikisini ise soyle aciklamaktadir:
Oncelikle Kutub’a gére, tarih boyunca insanlarin ¢ogu tarafindan Allah’mn varligi inkar
edilmemistir, fakat problem insanlarin peygamberlerinin onlara teblig ettigi tevhid
inancindan giderek uzaklasmalar1 ve Allah’a ¢esitli sekillerde ortak kosmalaridir. Sirke
bulasma, inan¢ ve ibadet alaninda Allah’tan bagska ilahlar edinme ve onlara tapma seklinde
veya baglilik ve egemenlik agisindan Allah’a ortak kosma seklinde gergeklesmistir.82 Bu
nedenle, Allah’tan bagka ilah olmadigina inanilsa ve yalnizca ona ibadet edilse bile
baglilik ve hakimiyet yalnizca O’na has kilinmadiginda tevhidden uzaklasilip sirke
diisiilmektedir. Burada Kutub’un yine hakimiyet kavramina 6zel bir vurgu yaptigi

gorulmektedir.

8 Kutub, Islam da Sosyal Adalet, 67.

® Kutub, Fi zilali’l-Kur an, 385.

80 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imann flkeleri, 17.
81 Kutub, a.g.e., 20.

82 Kutub, a.g.e., 30.
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Kutub tevhidin yalnizca {izerinde teorik tartigmalar yapilan bir inan¢ meselesi olarak ele
alinmasina karsi ¢ikmaktadir. Bilakis tevhid Islami hayatin nasil olmasi gerektigini
belirleyen ve onu diger hayat tarzlarindan ayiran temel ilkedir. Eger tevhid yalnizca bir
inang ilkesi olarak kabul edilir ve hayata tatbik edilmezse o zaman inanc olarak da gercek
anlamda var olmasi miimkiin olmayacaktir.?® Nitekim Kur’an, Mekke’de on ii¢ yil
boyunca Islam inancini sadece teorik bir diizeyde ele almamis, bunun yerine insanlarin
vicdanlarindan biitlin cahiliye kalintilarin1 temizleyip yerine tevhid inancini yerlestirmek
i¢in canli ve pratik bir miicadele vermistir. Bu anlamda Islam inanci, tevhid akidesini
benimseyenlere bu miicadelenin nasil verilecegini gosteren pratik bir hayat metodunu da
icermektedir. Miisliiman cemaat bu hareket metodunu takip ederek inang temelli Islami
bir nizam kurma yolunda ilerlemistir. Bu siirecte inang, hareket ve cemaat ayrilmaz bir
biitiin olusturmustur.®* Ozetle, Kutub’a gore tevhid, esas olarak Allah’mn birligine inanmak
olsa da yalnizca bireyin vicdaninda var olan bir inan¢ olarak kalmamakta, bu inanci
tagtyan bir toplulugun eliyle bireysel ve sosyal hayatin her alanini doniistiiren pratik bir

diinya gortisiine dontismektedir.

Kutub Islam’1n temel prensibi ve diinya goriisii olan tevhidin karsisina cahiliye kavramini
koymaktadir. Buna gore cahiliye, en temelde bir grup insanin baska bir grup insan
tarafindan olusturulan hiikiimlere boyun egmesi suretiyle insanin insana kulluk etmesi
seklinde gerceklesirken, tevhid ise insanin yalmizca Allah’a kul olmasi anlamina
gelmektedir. Islam ve cahiliyeyi “iigiinciisii olmayan iki sik” olarak tanimlayan Kutub’a
gore, insan ya inanglarini, fikirlerini, deger olciilerini, hukuk sistemini ve hayat tarzini
belirlerken Allah’in hiikiimlerini esas alir ya da O’nun hiikiimlerini gdzard1 ederek kendi
nefsinin arzularma gore hareket eder, yani cahiliye anlayisini benimsemis olur. Bu
bakimdan, kisi eger Allah’in egemenligini yani tevhid yolunu benimsemigse cahiliye

diisiincesi ve yasam tarzindan tamamen siyrilmasi gerekir.®® insanin karsisinda her zaman

8 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, gev. Salih Ugan, Vahdettin ince, Mehmet Yolcu, c. 2 (Istanbul: Diinya
Yaylari, 1991), 37.

84 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imann Ikeleri, 24-26.
8 Kutub, a.g.e., 101.
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“biri hidayet digeri dalalet”, “biri hak digeri batil”, “biri Islamiyet digeri cahiliyet” olmak
tizere iki yolun belirdigini vurgulayan Kutub’a gore, hak yol birdir ve bu yolda ancak
Islam’m ortaya koydugu hayat tarzini biitiiniiyle benimsemek suretiyle yiiriiniir. Diger
yandan, tiirii ne olursa olsun cahiliye de birdir, ve cahiliye biitiin sekilleriyle haktan
uzaklagmay1, inkar1 ve nefsin arzularina esir olmayi ifade eder.®® Kisacasi Kutub, tevhid
dairesinin disinda kalan biitiin alanlar1 cahiliye olarak adlandirmakta ve cahiliyeyi

tevhidin tam zitt1 olan diinya goriisii olarak konumlandirmaktadir.

Kutub cahiliye kavrami {izerinde dururken onun tarihsel bir siireci degil, tarih boyunca
var olmus ve giiniimiizde de varligini siirdiiren bir tutum, bir diigiince tarzi ve diizeni ifade
ettigini vurgulamaktadir. Buna gore, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonraki zamanlarda
cesitli sekillerde topluma hakim olan cahiliye anlayisi, giiniimiiz toplum yapisinda da ¢cok
derin bir sekilde hissedilmektedir. Giiniimiiz toplumunda her ne kadar maddi anlamda ¢ok
biiyiik gelismeler yasansa da bu gelismeler, bu anlayisin toplumda olusturdugu olumsuz
tesirleri bastirmaya yetmemektedir. Bugiin insanlik, Allah’in diinya hayatinda gegerli
olmasini istedigi prensipler, hiikiimler ve yasam tarzi yerine kendi olusturdugu deger ve
prensipleri hayata gegirmeye calisarak Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini ve uluhiyetini
hice saymaktadir. Diinya hayatinin ve toplumsal diizenin sekillendirilmesinde Allah’in
koydugu metod izlenmeyip O’nun hakimiyeti ortadan kaldirilmaya ¢alisildiginda, bu defa
kapitalist ve sosyalist toplumlarda da goriildiigii gibi bir grup insan diger insanlar iizerinde
hakimiyet kurmakta ve insanlar hakim grubun baski, horlama ve zulmiine maruz
kalmaktadir.®” Aslinda tarih boyunca biitiin peygamberler de “insan1 varlik biitiiniinii
cekip ceviren gelenekten ayri farz eden, insan hayatinin iradi ve fitri kesimleri arasinda
celisme oldugunu kabul eden cahiliye diisiincesi”® ile miicadele iginde olmuslardir. Bu
nedenle, cahiliye gegmiste yasanmis ve bitmis bir tarihi donem degildir, bilakis ne zaman

Islami yasam tarz1 terk edilirse o zaman topluma hakim olan zihniyeti ve yasam tarzini

8 Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 140.
87 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 6.
8 Kutub, a.g.e., 31.
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ifade etmektedir.®® Yani tarih boyunca her zaman iki zit yasam tarzi arasinda bir miicadele
yasanmugtir. Bir yanda insan1 ve yasadigi hayati bir biitiin olarak ele alan tevhid
diisiincesine dayali yagam tarzi yer alirken diger yanda Allah’in hakimiyetinin her alanda
gecerli olmadigi, insana ve hayata pargaci bakan cahiliye diisiincesine dayali yagam tarzi
zihinlere ve toplumlara hakim olmustur. Aslinda bu miicadele giiniimiizde de devam
etmektedir ve Miisliimanlar giiniimiizde de cahiliye diisiincesiyle miicadele etmeye devam

etmelidir.

Kutub’un tevhid baglaminda toplumlari nasil siniflandirdigina gegmeden dnce onun din
kavramini nasil ele aldigini agiklamak gerekmektedir. Kutub Islami bakis agisina gore
dinin ne anlama geldigini su sekilde agiklamaktadir: “Islami kavram olarak ‘din’ hayata
hiikiimran olan ve hayati yoneten evrensel bir nizamdir.”*® Bu tanimda dinin bir sistem ve
diizen olusuna vurgu yapilmaktadir. Kutub’a gore, Islam’da din kavrami modern
kavramlar olarak “nizam, sistem ve diizen” kavramlarina karsilik gelse de aslinda bundan
daha kapsamlidir. islam dininin inang, ahlak ve seriat olmak iizere {i¢ yonii vardir: Ilk
olarak, Islam insanin kalbinde tasidig1 inanctir. ikinci olarak, insan yasantisinda Islam
ahlakina uygun olarak hareket etmelidir. Son olarak, sosyal hayatin diizenlenmesinde
Islam seriat1 esas alinmalidir. Allah ancak inang, ahlak ve seriat olarak, yani bir biitiin
olarak Islam dininin yasandig1 bir diizeni kabul etmektedir. Islam nizamu igerisinde
yasayan insanlar yalnizca Allah’1 ilah ve rab olarak gérmeli, ve bu sistemde yasa koyma
ve kanun yapma yetkisi yalmzca Allah’a ait olmalidir.®! Yani Kutub’a gére, din
denildiginde ilk akla gelen inang olsa da aslinda inan¢ onun yalnizca bir boyutudur. Kalpte
taginan inang insanin bireysel ve sosyal hayatina ahlak ve seriat boyutlariyla tasginmalidir
ki din tam olarak anlasilmis ve yasanmis olsun. Iste ancak o zaman tevhid inanci kisinin

biitiin hayatin1 yonlendiren bir diinya goriisiine dontigebilir.

8 Kutub, a.g.e., 112.
90 Kutub, Isldm’da Sosyal Adalet, 176.
%1 Kutub, a.g.e., 176-77.
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Kisinin sahip oldugu inangla yasadig1 sosyal diizen arasinda ¢ok siki bir iligki vardir, hatta
inan¢ bir insanin biitiin hayatini, yagam tarzin1 her yoniiyle etkilemektedir. Bu agidan
bakildiginda bir itikadi diisiinceden beslenen, bu diisiince iizerine gelisen sosyal diizeni ve
dolayisiyla insanin biitiin faaliyetlerini insa eden din olgusu aslinda bir hayat sistemidir.
Eger her din bir hayat sistemiyse tersinden diisiiniildiigiinde her hayat sistemi de aslinda
bir dindir. Eger bir toplumun sosyal diizeni ve yasam tarzi beseri bir felsefe veya doktrin
tarafindan sekilleniyorsa o toplum bu diislince ve sistemi gelistiren kisilerin dini {izere
olmus olur. Fakat eger toplum Allah inancina dayali bir sistemi yasiyorsa, yalnizca O’nu
rab olarak kabul ediyorsa o toplum artik Allah’in dinini benimsemis olur. Diger yandan,
her seyin sahibi ve hakimi olan Allah tarafindan gonderilen bir dinin sadece kisilerin
bireysel ibadet ve eylemleriyle ilgilenmesi miimkiin degildir, O’nun hayata gegirilmesini
istedigi prensipler hayatin her alanini ilgilendirir ve insana hayat yolculugunda attig1 her
adimda onciiliik eder.®? Bu nedenle, Allah’mn dinini yasamak tevhidi benimseyip O’nun
hakimiyetinin her alanda gegerli oldugunu kabul ederek buna uygun bir hayat nizaminda
yasamaktir.

Kutub’a gore, “Allah’m uluhiyetinin gokte oldugu gibi yeryiiziinde de gergeklesmesi”®
icin O’nun gonderdigi seriatin insan hayatinin her alanina niifuz etmesi gerekmektedir.
Kutub seriata teslim olan bir toplumda yasa koyma ve kanun yapma yetkisinin sadece
Allah’a ait olmas1 gerektigini vurgularken aslinda bu, toplum hayatini diizenleyen biitiin
kurallarin tek tek seriattan alindigi anlamina gelmemektedir. Kutub “...insanlar Allah’in
seriatindan faydalanmaksizin yasa koyamazlar”® derken yasalarin insanlar tarafindan
seriat temel almarak olusturuldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda seriat Islami diizenin
kurulmasi igin sabit prensipleri saglarken fikih seriata dayanarak zaman ve mekanin
sartlarina uygun kural ve diizenlemelerin olusturulmasini saglamaktadir. Nitekim Kutub

seriat ve fikih arasindaki bu ayrimi su sekilde dile getirmektedir: «...Islam tiim yasama ve

92 Kutub, Istikbal Isldm indir, 16-19.
% Kutub, Isldm da Sosyal Adalet, 438.
% Kutub, a.g.e., 432.
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diizenlemelerinde insanlik i¢in gayet kapsamli prensipler belirlemis, bircok seyi de
tatbikat agisindan zaman ve ihtiyaglarin ortaya ¢tkmasina birakmustir.”®® Bu nedenle seriat
degismezken fikih degisebilmektedir. Bu ayrim goz oOniine alinmadan Kutub’un

diisiincesini dogru bir sekilde anlamak miimkiin degildir.

Kutub’a gore, bir toplumun sosyal yapisi ile ona temel teskil eden inang yapist arasinda
asla kopmayacak ¢ok giiclii bir bag vardir.% itikadi diisiince ile sosyal diizeni bir elmanin
iki yaris1 gibi diisiinmek miimkiindiir. Inang ve pratigi ayirmayan bu biitiinciil bakis agis1
aslinda tevhide dayali diinya goriisiinden kaynaklanmaktadir. Tevhid prensibine gore, din
kisinin vicdanina hapsedilmeyip inang tarafindan temellenen ve pratikle temsil edilen bir
gercege doniistiiriilmektedir. Oyle ki din gergek anlamiyla tek bir birey olarak degil de bir
sosyal diizende, baska insanlarla birlikte yasanir. Bu nedenle, Kutub toplumlar1 baglh
olduklar1 akideye ve bu akidenin sekillendirdigi sosyal diizene gore islam ve cahiliye
toplumu olarak ikiye ayirmaktadir. O zaman bir sosyal diizen ya Islam akidesine baglh
olarak insa edilmistir ya da cahiliye nizamidir. Akide, ibadet ve seriat olarak dinin her
yoniiyle yasandigi, Islami esaslarin gecerli ve etkili oldugu toplum Islam toplumuyken
Islam inancinin, hayat tarzinin, Islami diizen, deger ve dlgiilerin gegerli olmadig1, yani

Islam toplumu disinda kalan biitiin toplumlar cahiliye toplumudur.®’

Islam ve cahiliye toplumlarm karsilastiran Kutub’a gore, cahiliye toplumlarinda fertleri
bir arada tutan, kendi istekleriyle se¢cmedikleri, fakat i¢ine dogduklari irk, milliyet ve
toprak pargasidir. islam toplumunda ise cahiliye toplumlarindan farkli olarak fertler, kendi
iradeleriyle benimsedikleri inan¢ etrafinda bir araya gelmektedir. Ahlak ve deger
dlgiilerinin en yiice deger olarak kabul edildigi ve seriat 6niinde herkesin esit oldugu islam
toplumunda ustiinliigii belirleyen ancak takva, yani Allah korkusudur. Diger yandan,

cahiliye toplumunda ise madde en ylice deger olarak kabul edilmektedir ve maddi gelisme

% Kutub, a.g.e., 179.
% Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 37.

7 Seyyid Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, gev. Ahmet Pakalin (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2019), 5.
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ugruna biitiin degerlerin kurban edilmesi miimkiindiir. Islam toplumu ise maddi iiretime
onem vermesine ragmen maddi gelisme ugrunda insan hiirriyetinin, serefinin, aileyi ve
toplumu ayakta tutan degerlerin defa edilmesine asla miisaade etmemektedir. Yine
Kutub’a gére, sadece Islam toplumu medeni ve 6zgiir toplumdur, ciinkii sadece Islam
toplumunda Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunun bilincinde olan insanlar kula kul
olmaktan kurtulup yalnizca Allah’a kul olmaktadirlar.?® Son olarak, cahiliye toplumunun
temel prensipleri, ana unsurlar1 insanlar tarafindan belirlenitken Islam toplumu ilahi
kaynaklidir, c¢ilinkii toplumu olusturan temel de§er ve prensipler seriat tarafindan

belirlenmektedir.®®

Kutub cahiliye toplumlarima hem ge¢misten hem de giinlimiizden pekc¢ok 6rnek
vermektedir. Avrupa tarihinde toplumlarin gelisimini inceleyen Kutub’a gore, Avrupa
sirasiyla ilkel komiinal, kolelik, derebeylik (feodalite), kapitalist, sosyalist ve komunist
toplum asamalarindan ge¢mistir. Islam ortaya ¢iktiginda Arabistan toplumunda giiclii bir
sekilde var olan kolelik sistemi, Islam’mn getirdigi prensipler ve diizenlemeler sayesinde
zamanla kaynaklar1 kurutularak yok olmustur. Derebeylik zihniyetine ve diizenine ise
Islam toplumlarinda hicbir zaman rastlanmamustir.2%° Her ne kadar kapitalizm, sosyalizm
ve komiinizmle Islam arasinda benzerlikler oldugu diisiiniilse de yakindan incelendiginde
I[slam toplumunun hepsinden farkli, kendine 6zgii bir yapisi oldugu gériilecektir.
Oncelikle, Islam biitiin bu sistemlerden daha once ortaya gikmistir ve diger sistemler
Islam’m bazi prensiplerden yararlansa da Islam onlardan etkilenmemistir. Yine Islam
toplumu Avrupa’nin gegirdigi siyasi, ekonomik ve tarihsel kosullardan etkilenerek ortaya
¢ikmamustir. 1% Diger yandan Kutub, giniimiizde 6zellikle Misir toplumunda var olan
kapitalist sistemin sebep oldugu problemlere dikkat ¢ekmis, Misir’da zenginlik ve giicii
elinde bulunduran kesimle a¢ ve sefil halkin arasindaki ugurumun giderek arttigini ve

insani degerlerlerin alt iist oldugu bu sistemin devamli olmasinin miimkiin olmadigini dile

% Kutub, a.g.e., 8-11.

% Kutub, a.g.e., 75-76.
100 Kutub, a.g.e., 91-92.
101 Kutub, a.g.e., 95-96.
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getirmistir.1% Yani Kutub cahiliye toplumlarmi elestirirken aslinda bir agidan da Maisir

toplumunda var olan sorunlar1 da elestirmektedir.

Kutub Islam toplumunun kapitalist, sosyalist ve komiinist diizenlerden nasil farklilastigini
su sekilde aciklamaktadir: Ilk olarak, kapitalizm ve Islam arasindaki benzerlikler ancak
yiizeyseldir. Mesela Islam’da kapitalizmden farkli olarak faiz ve vurgunculuk ¢ok kesin
bir sekilde yasaklanmustir. islam toplumlarmin ulus devletlere ayrilarak bazi iilkelerin
kendi c¢ikarlar1 i¢in baska {ilkelerin pazarlarim1 ve hammaddelerini somirdigi
milliyet¢ilik ve emperyalizm anlayisindan uzaktir. Islam’da kapitalizmde oldugu gibi
siirsiz bir ferdi miilkiyet hakkindan bahsedilemez. Miilk sadece Allah’indir, fakat fertler
seriatin koydugu sinirlara riayet ederek ve topluma kars1 vazifelerini de ihmal etmeyerek
Allah’a ait olan bu miilkii bir siire i¢in kullanirlar.°® Bunun yaninda, islam insanin maddi
ve manevi yanlarini bir arada ele alan bir bakis agisina sahipken komiinizm ve sosyalizm
insana ve topluma bakis1 tamamen maddecidir ve bu teoriler tarihsel doniisiimlerin de
yalnizca ekonomik kosullar neticesinde ortaya ¢iktigmi savunmaktadir. Son olarak, islam
biitiin zamanlara ve mekanlara hitap edebilecek evrensel prensiplere sahipken diger sosyal
sistemler belli bir zamana ve belli toplumlara hakim olmustur.%* Kisacas1 Kutub’a gore
Islam disindaki toplumsal sistemler Avrupa tarihini etkileyen tarihsel, sosyal ve ekonomik
sartlarla baglantili olarak yasanan sosyal evrimler sonucu ortaya c¢ikmistir ve bu
diizenlerin hepsi de cahiliye diizenidir, ¢iinkii higbirinde Allah’in yerytiziindeki halifesi
olan insan ve onun kuracagi toplumsal diizen maddi-manevi biitlin unsurlariyla beraber

ele alinmamustir.

Kutub, komiinist toplumlari, halen varligini siirdiiren putperest toplumlari, Yahudi ve
Hristiyan toplumlar1 ve kendilerini Miisliiman sanan toplumlart gliniimiizdeki cahiliye

toplumlarma érnek olarak vermektedir. Bir toplumun Islam toplumu olabilmesi i¢in hem

102 Seyyid Kutub, Isldm Kapitalizm Catismasi, gev. Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Bir Yaymcilik, 1990), 9-
11.

103 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 96-98.
104 Kutub, a.g.e., 101-4.
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inang ve diisiince tarzini, hem her tiirlii ibadet bi¢imini, hem de hukuk diizenini tevhid
prensibine dayandirmasi gerekmektedir. Buna gore komiinist toplumlar Allah’in varligini
inkar etmek suretiyle; putperest, Yahudi ve Hristiyan toplumlar ise ¢esitli sekillerde Allah
yaninda bagka ilahlar edinerek inang diizeyinde tevhidden uzaklasmaktadir. Yine Yahudi,
Hristiyan ve putperest toplumlar ibadet sayilacak davraniglarini yalnizca Allah’a has
kilmayarak sirke diismektedirler. Son olarak, bu toplumlarin higbiri sosyal diizenlerini ve
hukuk sistemlerini olusturacak prensipleri seriata dayandirmadigindan cahiliye toplumu
sinifina girmektedir. Bu nedenle, kendilerini Miisliiman sanan toplumlar yalnizca Allah’a
inanip ona ibadet ederek ilk iki diizeyde tevhidin gereklerini yerine getirirken hukuk
sistemlerini ve sosyal diizenlerini insa etmede yalnizca Allah’t hakim olarak
gormediklerinden ve baska kaynaklara dayandiklarindan cahiliye toplumu haline
gelmektedirler.1% Kisacas1 Kutub’a gore; akide, ibadet ve seriat olarak dinin yasanmadig;
yani tevhidin bir dlnya goriisii olarak anlasilip yasanmadigi gunimuizdeki batin

toplumlar aslinda cahiliye toplumudur.

Nurullah Cakmaktas’a gore, Kutub’un Islam’1 hayatin biitiin alanlarmni sekillendiren bir
hayat nizami olarak ifade etmesi ve pratige bu denli vurgu yapmasi, onun Abdiinnasir’in
Batili degerler etrafinda yeni kurulan ulus devletine karsi ¢ikisinin da bir gostergesidir.
Diger yandan, Kutub’un pratik hayatin herhangi bir vechesinde Islam diginda bir kaynaga
referans yapilmasini Allah’in uluhiyet ve hakimiyetine karsi koyma olarak
degerlendirmesi, kendisi buna dair acik bir ifadede bulunmamis olsa da, sonradan bazi
gruplarin devlet yéneticilerini Islam dis1 olarak konumlandirmasinda ve tekfirci
yaklagimlarin olusmasinda etkili olmustur.'0® Ayrica, Misir’da cezaevlerinde kalan ihvan
mensuplari i¢inde bulunduklar: psikolojinin de etkisiyle Kutub’un diisiincelerini aslinda

onun kastetmedigi sekilde yorumlayarak kendilerini cahiliye olarak gordukleri toplumdan

105 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 60-63.

106 Nurullah Cakmaktas, “Misir’da Selefi Diisiince’nin Seyri”, icinde Miisliman Diinya’da Cagdas
Diistince: Misir Diistincesi, ed. Liitfi Sunar, ¢. 2 (Ankara: Yurt Dis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Bagkanligi, 2020), 167-168.
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uzaklastirmis ve bir kismi siddet iceren eylemlere karismustir.}%” Yani aslinda Kutub
cahiliye kavramiyla Miisliman olsalar da inanglarin1 pratige aktarmayan, yani tam
anlamiyla Islam’1 yasamayan insanlar1 kastetmektedir. Bunun i¢in cahiliyeyi benimsemis
toplumlara Islam dogru sekilde teblig edilmeli, fakat ncelikle bu tebligi yapacak olanlar

cahiliyeden tamamen styrilmalidir.

3.2. Seriati: Islambilim’in Dayandigi Temel Olarak Tevhid

Seriati, tevhid kavrammi Islambilim kavramiyla baglantili olarak agiklamaktadir, bu
nedenle onun tevhide nasil yaklastigini anlayabilmek i¢in ilk olarak zihnindeki ekol,
diinya goriisti, ideoloji, insanbilim, toplumbilim ve tarih felsefesinden olusan diisiinsel
semanin anlasilmasi gerekmektedir. Seriati, ekolii veya 6gretiyi kisaca “inang sahibi bir

insani yetkin diisiinsel yapis1”!®

olarak tanimlamaktadir. Ona gore, eger bir kisi belirli
bir ekole bagli ise, onun iktisadi, siyasi, toplumsal, dini, felsefi, sanatsal, edebi, kisacasi
biitiin meselerdeki yaklasimi ve tavir alist uyumlu ve birbirine benzerdir. Bu bakimdan
Marksist, fasist veya egzistansiyalist kisi bir ekole sahiptir ve farkli konulardaki goriisleri
bu ekole gore sekillenir. Fakat eger bir kisi belirli bir alanda uzman dahi olsa bir 6gretiye
bagl degilse, onun farkli alanlardaki yaklasimlarini kestirebilmek miimkiin degildir.%®
Dilinya goriisii ise bir 6gretinin temel altyapisini teskil eder, yani o gretiyle ilgili biitiin
inanglar diinya goriisii lizerine bina edilir. Maddi de olsa ilahi de olsa her 6gretinin

dayandig1 bir diinya gériisii mutlaka vardir.’® Bu anlamda ekol veya dgreti gdvdesi ve

dallariyla biiyiik bir agaca benzetilirse, diinya goriisii bu agacin ana gévdesi olmaktadir.

Dlinya goriisii Seriati’nin tanimiyla “insanin kendi varlik ya da varolusuyla ilgili sahip

oldugu algilama cesidi”'!! dir. Yani hem kendi varligimizi hem de biitiin varlik alemini

197 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 167.
198 Seriati, Islambilim I, 26.

109 Seriati, a.g.e., 25-26.

110 Seriati, a.g.e., 29.

11 Seriati, a.g.e., 31.
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nasil telakki ettigimiz ve kendimizi bu alemde nasil konumlandirdigimiz sahip oldugumuz
dinya goriisiine gore sekillenmektedir. Bunun yaninda, diinyayr zihnimizde nasil
algiladigimiz, yani diinya gorlislimiiz; inan¢larimiz, davranislarimiz, bireysel ve
toplumsal yasantimiz lizerinde biiylik bir belirleyicilige sahiptir. Bu nedenle, bir insanin,
akimin, grubun veya milletin yapisin1 ve 6zelliklerini anlayabilmek icin sahip olduklari
diinyagoriislerini incelemek gerekir.}'? Diger yandan, diinya gériisiimiiz de aslinda ait
oldugumuz smnif ve toplum tarafindan sekillenmektedir.*® Bu anlamda, icinde bulunulan
toplum ve sahip olunan diinya goriisti arasinda iki tarafli bir iliski oldugu gortilmektedir.
Bir yandan dunya gorisiimiiz toplumsal yasantimizi belirlerken, diger yandan
yasadigimiz toplum nasil bir diinya goriisiine sahip olacagimizi etkilemektedir. Bagka bir
ifadeyle bir toplum nasil diisiiniip inaniyorsa ona uygun bir hayat tarzi insa ederken bir

yandan da yasadig1 gibi diisiinmeye ve inanmaya baglamaktadir.

Seriati’ye gore, her ekoliin, altyapisi olan diinya goriisiinii temel alan insan, toplum ve
tarih olmak tizere ii¢ temel esas1 vardir. Bir diger ifadeyle, sahip olunan diinya goriisii
temelde kisinin insan, toplum ve tarih anlayisin1 olusturur. Bu baglamda, insanbilim, bir
Ogretiye gore insan olmanin anlamini, sorumlulugunu ve degerini ortaya koyan alandir ve
her 6greti kendi diinya Qoriisiine dayanarak insanin gergekligini ve anlamini farklh
sekillerde agiklar.'* Ikinci olarak, toplumbilim, ekoliin temeli olan diinya gériisii uyarinca
toplumun ne oldugu ve ne olmasi gerektigine dair inanci belirleyen alandir. Bu anlamda,
toplumbilim sadece var olan toplumu tanimlama ve incelemeye odaklanmaz, ayni
zamanda Ogretiye uygun tarzda bir yone dogru hareket etme ve sorumluluk alma 6zelligi
tasir. Bu nedenle, toplum konusunda elestirme, yargilama ve degerlendirmeye de yer
verir.!? Son olarak, tarih felsefesine gore, insanligin baslangicindan beri tarih siirekli
devam eden bir seyir i¢indedir ve onun hareketini belirleyen yasalar1 kesfederek,

benimsenen Ogreti uyarinca toplumlarin gelecegini tahmin edebilmek miimkiin

12 Ali Seriati, Diinyagériisii ve Ideoloji, gev. Kenan Camurcu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 14.
113 Seriati, a.g.e., 13.
114 Seriati, Islambilim I, 32.

115 Seriati, a.g.e., 34.
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olmaktadir.}1® Ozetle, diinya gériisii bir agacin gévdesi olarak kabul edilirse insanbilim,

toplumbilim ve tarih felsefesini bu gévdeden ¢ikan ii¢ blylk dal gibi gormek mimkindur.

Seriati’nin diisiince diinyasinda, diinya goriisiine dayanan insanbilim, toplumbilim ve tarih
felsefesinin tzerinde ideoloji yer almaktadir. Ideoloji en basit anlamiyla inangtir, fakat
bilin¢li bir inanc1 ifade etmektedir. Seriati’nin ifadeleriyle “ideoloji, insanin toplumsal,
ulusal ve simifsal yoniinii, ayn1 sekilde bireyin, toplumun ve insanlik hayatinin degerler
sistemini, yasam bi¢imini ve ideal konumunu biitiin boyutlariyla yorumlayan, “Nasilsin?”
“Ne yaptyorsun?” “Ne yapmal1?”’ ve “Ne olmali?” sorularini cevaplayan bir inangtir.”!’
Insan sahip oldugu diinya goriisii uyarinca kendisiyle, hayatla ve diinyayla ilgili bir biling
kazanmakta ve bunlar iizerine insa edilen ideoloji sayesinde ideal insan ve ideal topluma
ulagsma yolunda kendisine bir hedef ve yon tayin etmektedir. Bu baglamda, ideolojinin {i¢
asamas1 bulunmaktadir: ilk olarak, ideoloji kisiye insan, hayat ve diinya hakkinda bir
tasavvur, yani diinya goriisii verir. ikinci asamada, kisi bu diinya goriisiine gore
cevresindeki meseleleri algilar, elestirir ve degerlendirir. Son asamada ise, ideolog tespit
edilen sorunlar igin ¢6ziim yollar1 6nerir, ideal 6rnekler sunar ve ayn1 zamanda bu idealleri
gerceklestirmekle sorumludur.® Bu nedenle, ideoloji hem kisinin bu diinyadaki
konumunu ve durusunu belirleyen bir inang olmakta, hem de bu inan¢ dogrultusunda
harekete gegmeyi ve degisimi gergeklestirmeyi igermektedir. Kutub gibi Seriati de inancin

mutlaka pratik diizende temsil edilmesi gerektigini belirtmektedir.

Seriati Islam’1n bir ideoloji olarak benimsenmesi ve yasanmasi gerektigine inanmaktadir.
Ona gore, bir ekolii bilmek ve tanimak arasinda ¢ok biiyiik bir fark vardir. Kisi bir 6greti
hakkinda en detayli bilgilere de sahip olsa onun ruhunu ve anlamini en derinden

hissetmedigi siirece o dgretiyi tanimis olmaz.!*® Buna gére islambilim kavrami islam

116 Seriati, a.g.e., 41.
17 Seriati, a.g.e., 43.
18 Seriati, Diinyagériisii ve Ideoloji, 69.

119 Seriati, Islambilim I, 20-21.
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ideolojisi anlamina gelmektedir ve Islam’1 bilmeyi degil tanimay1 ifade etmektedir.!?
Islam’1 bir ideoloji olarak tanimak yani Islambilim, onu bir kiiltiir veya ilim olarak
tanimaktan ¢ok farklidir. Islam bilimlerini veya Islam kiiltiir ve medeniyetini tanimak
isteyen kisi bilimsel bir 68renim siirecinden gecerek gerekli bilgileri edinir ve o alanda
uzmanlasir. Islam’1 bir ideoloji olarak tanimak igin ise Islam kiiltiirii, medeniyeti ve
bilimlerine dair bilgilenmekten ziyade Islam’1 bir inang ekolii olarak kabul etmek ve bu
inancin ruhunu kavramak gerekir. Islam’in ruhu kavrandiginda onun insan zihni, hayat ve
tarih {izerinde nasil hareket ettirici bir giice sahip oldugu da anlasilmis olur.*?! islam bu
sekilde bir ideoloji olarak benimsendiginde, artik zihindeki duragan bilgiler olmaktan
cikip hayatla i¢ ige, canli, hareketli bir 6greti haline gelir, ve hayati degistirmeye ve
doniistiirmeye baslar. Kutub’un da belirttigi gibi Islam kisiye insan, hayat ve kainat
hakkinda nasil bir bakisa sahip olmasi gerektigini ve bunlarla nasil bir iligski kurmasi

gerektigini gosterir ve bu dogrultuda yasamasini ister.

Seriati’nin Islam’1 neden bir ideoloji olarak degerlendirdigini anlayabilmek i¢in onun din
kavramina nasil yaklastigina daha yakindan bakmak gerekmektedir. Seriati dinin gelenek
olarak ve ideoloji olarak olmak iizere iki tiirii bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore
ideoloji olarak din; bir birey, sinif veya millet tarafindan bilingli olarak segilir ve bu
akidenin tercih edilmesinde bireyin mevcut durumu, ihtiyaglari ve yasadigi anormallikler
etkilidir. Iginde bulundugu sosyal, siyasi ve iktisadi konum hakkinda biling kazanan birey,
yasadig1 problemleri ve anormallikleri benimsedigi akide ¢ergevesinde degerlendirmeye
baslar ve hosnut olmadig1 mevcut durumu bu dogrultuda degistirmeye ve doniistiirmeye
yonelir. Yani artik benimsenen din, bireyin veya grubun ideallerini gerceklestirmesi i¢in
yiirliyecegi yolu gdsteren bir ideoloji haline gelmistir. Diger yandan gelenek olarak din
ise; dinin ilk halini, 6zilinii ifade eden ve katilanlar1 bilinglendiren bir hareket olarak ortaya
cikan ideolojik dinin tarihsel siire¢ igerisinde kurumsallagarak bir sosyal gelenek, milliyet

ve kiiltiire dontismesidir. Bu asamada artik din bilingli olarak se¢ilmez, bilakis bireyler bu

120 Seriati, a.g.e., 22.

121 Seriati, a.g.e., 24.
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dine bagl olarak diinyaya gelirler. Kisacasi, baslangicta peygamberlerin liderliginde bir
hareket olarak ortaya ¢ikan ve iyeleri i¢in bir ideoloji halini alan dinler zamanla aslindan
ve amacindan uzaklasarak toplumsal bir kurum hiiviyetine biiriinmiistiir.'?? Seriati’ye
gore, Hristiyanlik ve Zerdiistliik gibi dinlerin gegirdigi bu doniisiim, Islam dini i¢in de
gegerlidir.!?® Kisacasi, din kurumsallastiginda ve bir gelenek haline geldiginde hareket

ettirici ve doniistiirii gliciinii kaybetmektedir.

Seriati tevhidi bir diinya goriisii olarak tanimlamakta ve karsisina onun zitt1 olarak sirk
diinya goriisiinii koymaktadir. Kutub gibi Seriati’ye gére de Islam’mn ortaya koydugu
tevhid prensibi yalnizca dini-felsefi bir goriis olarak Allah’in birligini kabul etmeyi
amaglamaz, bilakis tevhid insanin tiim varliga ve evrene bakisini yeniden sekillendirir. Bu
baglamda, tevhidi diinya gériisiine sahip olan kisi, varlik alemini madde-mana, cisim-ruh,
dunya-ahiret, fizik-fizikotesi gibi kategorilere ayirarak incelemez, onun goziinde varlik
tek bir hedef, irade, akil ve duyguya sahip bir biitiindiir. Bu agidan tevhidi bir
imparatorluga benzetmek miimkiindiir. Sirk ise yine bir diinya goriisii olarak tevhidin tam
karsisinda yer almaktadir. Yani tevhid diinyay1 bir vahdet ve diizenli bir biitlin olarak
algilarken sirk tam tersine diinyanin farkli hedefler, iradeler, 6zler ve ilkeler tasiyan,
birbirinden bagimsiz ve birbiriyle uyumsuz kutuplardan olusan diizensiz bir yap1
olusturduguna inanir. Bu nedenle sirkin diinya griisii feodal bir yapiya benzemektedir.1?*
Kisacasi, var olan her sey hiikiimdar1 Allah olan varlik imparatorlugunun bir pargasi
olarak kabul edildiginde, varlik hakkinda insan zihninde higbir zitlik ve uyumsuzluga yer

kalmamaktadir.1?®

Tevhide dayali diinya goriisiine gore varlik, insan duyularinin algilamasina ve incelemeye
acik olma bakimindan, yani epistemolojik agidan sehadet ve gayb olarak iki itibari kisma

ayrilmaktadir. Buna gore, sehadet duyularin algilamasina agik olan, hissedilebilen ve

122 Seriati, Diinyagériisii ve Ideoloji, 75-76.
123 Seriati, a.g.e., 71.
124 Seriati, Islambilim I, 48-49.

125 Ali Seriati, Dinler Tarihi I, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 311.
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tecriibe edilebilen aleme karsilik gelirken; gayb ise duyumsanamayan, hissedilemeyen,
inceleme ve tecriibeye kapali olan alemi ifade etmektedir.®® Gayb da halihazirda
bilinmiyor olsa bile bilinebilir olan ve bilinemez olan seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Sehadet alemi ise ayetler ve siinnetlerden olusmaktadir. ilk olarak ayet kelimesi; diinyada
var olan, goriilebilen, hissedilebilen yani duyumsanabilen ve bu sekliyle mutlak gaybi
varliga isaret eden biitlin maddi ve manevi olgulari ifade etmek i¢in kullanilir. Bu agidan
sunnet, Arapga’daki “mezahir” ve Batidaki “fenomen” kavramlarina karsilik gelmektedir.
Siinnet kavrami ise bu olgular yani ayetler arasindaki iliskileri ifade eder.'?’ Baska bir
ifadeyle, insanin, toplumun, doganin ve diinyanin isleyisini saglayan bilimsel yasalarin
tiimii stinnet olarak adlandirilmaktadir. Bu baglamda Kur’an; hem yer, gok, yagmur, 151k,
sivrisinek gibi maddi olgular1 hem de vahiy ve peygamberlerin mucizeleri gibi metafizik
olgular1 ayet olarak gostermektedir.!?® Yani tevhide dayal diinya goriisiine gore, varlik
alemi madde-mana, fizik-metafizik, bilimsel-bilimdisi, cisim-ruh gibi ayrimlara

gidilmeden, tevhid catis1 altinda bir biitiin olarak degerlendirilmektedir.

Seriati, tevhidin varliga yonelik biitlinciil bakis a¢isinin modernizmin dogaya ve varliga
bakisindan tamamen farkli oldugunu, hatta onun tam karsisinda yer aldigimi israrla
vurgulamaktadir. Gilinlimiizde yalnizca duyularla algilanabilir ve hissedilebilir olan
unsurlar bilimin sinirlar igerisine dahil edilmekte, duyularla algilanamayan biitiin diger
unsurlar ise fizikotesi olarak kategorize edilerek bilimsel alanin digina itilmektedir. Oysa
tevhidin diinya goriisiine gore, bunlarin hepsi Allah tarafindan var edilmistir ve O’nun
ayetleri olarak goriilmelidir. Diger yandan, madde ve mananin, ve diinya ve ahiretin
keskin sinirlarla ayrilmasi, insan zihninde Allah’in maddi alemde, yani bu diinyada var
olmadig1 ve yalnizca 6liimden sonra ahiret aleminde O’na ulasilabilecegi seklinde bir
inanisin olugsmasina sebep olmaktadir. Varhiga birlik goziiyle bakan tevhid ise bu

diisiinceye karsi ¢ikmaktadir. Tevhidi diinya goriisiine gore, Allah’a ulasmak, O’nun
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baska bir alemde var oldugunu diisliniip yasadigimiz maddi alemi kotiileyerek degil,
bilakis Kur’an’in da siklikla igaret ettigi gibi dogaya, yani maddi aleme bilingli bir sekilde
yoOnelip derinlemesine incelemelerde bulunarak, yani dogayir kesfederek miimkiin
olmaktadir. Bagka bir ifadeyle, fizikle ugrasmadan metafizige, maddi aleme ugramadan
mana alemine ulasabilmek s6z konusu degildir.!?® Bu nedenle, tevhide dayali diinya
goriisiinde madde ve mana ayrimi yoktur, maddeden manaya, tabiattan gayba dogru bir
stireklilik ve yolculuk vardir, ve yolculugun amac1 Allah’a ulagsmaktir. Bu baglamda, kisi
ister biyolog olsun, ister teolog; eger amaci Allah’in ayetlerini ve slinnetini kesfetmekse

her iki alanda gergeklestirilen faaliyet de gerekli ve ¢ok degerlidir.

Varlik hakkinda biitiinciil bir bakis acisina sahip olan tevhide dayali diinya goriisii, varlik
alemini olusturan ii¢ temel alan olan Tanri, doga ve insan arasinda bir birlik insa
etmektedir, ¢linki tevhide gore, ayr1 gibi goriinen bu unsurlar, aslinda tek bir kaynaktan
meydana gelmekte ve tek bir ruh ve iradeyle hayat bulmaktadir.*3® Tevhide inanmak yani
kainattaki canli ve cansiz biitiin varliklarin Allah tarafindan yaratildigini ve biitiin bu
varliklar tizerinde tek hakimin Allah oldugunu kabul etmek, kainatta ilahi birligin varligini
tasdik etmektir. Eger kainatta ilahi birlik varsa, yani kainati ¢ekip ¢eviren ve yoneten tek
bir gii¢ varsa, yeryiiziinde de beseri birligin var olmas1 gerekir. Tevhid inancina sahip kisi
icin biitiin insanlar tek bir maddeden ve kaynaktan yaratilmis, tek bir irade tarafindan
yonetilmekte ve tek bir hedefe dogru hareket etmektedir; dolayisiyla hepsi esit degere
sahiptir. Kisacasi, Allah’in birligini kabul etmenin dogal sonucu kainatin birligini kabul
etmek, kainatin birligini kabul etmenin dogal sonucu ise insanlarin birligini, yani biitiin
insanlarin bir ve esit oldugunu kabul etmektir.’** Bu sekilde tevhid, varlik alemini tek ve
biitiin bir varlik imparatorlugu olarak gérmeyi saglamakta ve zihinlerde diinya, tarih ve

insan birligini insa etmektedir.3 Seriati’ye benzer sekilde Kutub da tevhidin kainat, hayat
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ve insan arasinda birlik sagladigini ifade ederken insanin tevhid sayesinde varlik hakkinda

nasil biitlinciil bir bakis kazandigini ortaya koymustur.

Seriati’ye gore tevhidin aslinda dort boyutu vardir. Birincisi diger ii¢ boyuta temel teskil
eden ve simdiye kadar tizerinde genis bir sekilde durulan diinya goriisii olarak tevhiddir.
Ikincisi, tevhidin toplumsal boyutudur yani tevhidin smifsal bir altyapi olarak ele
alinmasidir. Tarihsel bir goriis ve felsefe olarak tevhid, tevhidin {igiincli boyutunu
olusturur. Fakat burada tarih denildiginde, ge¢cmiste yasanmis olaylarin anlatildigi
giiniimiizdeki tarih dersleri ve kitaplar1 anlasiilmamalidir. Bilakis tarih felsefesi olarak
tevhid, insanin olus siirecini anlamay1 ve onun seriiveninin kesfedilmesi yoluyla insanin,
belirli bir toplumsal sinifin, grubun ve tiim insanligin gelecegine dair isabetli tahminlerde
bulunmay1 saglar. Son olarak, tevhidin dérdiincii boyutu olan insanbilim yani insani ve
ahlaki bir etken anlaminda tevhid, insan1 konusan hayvan yerine “tanrisal hayvan” olarak
tanimlar ve onu Oliimiin yani bu diinyanin Gtesine tasir. Ayrica tevhid sayesinde insan,
biitiin varligin tek kaynagina dayanmaya baslar ve hayatindaki bosluktan ve
anlamsizliktan kurtulur. Bu sayede, hayat yolculugunda karsilagsacag: biitiin zorluklara ve
tehlikelere kars1 direnip ayakta kalabilir. Artik insan en kiigiik esintide yerinden sarsilan,
gili¢siiz bir varlik olmaktan ¢ikip bagkalarinin sirtin1 dayayip ondan gii¢ aldig: bir varlik
haline gelir.!® Seriati tevhidi bir diinya goriisii olarak benimseyen insan1 ve bu insanin
durumunu “biitin varhigm dayandigi duvara dayanan bir insan...bitiin varligi simsiki
sarmis bulunan hayat ipine sarilmak”®** seklinde tanimlarken Kutub tevhidin zitt1 olan
cahiliye anlayisim1 “insan1 varlik biitiiniinii ¢ekip geviren gelenekten ayri farz eden”!®
ifadeleriyle agiklamaktadir. Bu ifadelerden Kutub ve Seriati’nin tevhidi “varligin ayrilmaz
bir pargast olmak ve biitlin varliklar gibi yalnizca Allah’a dayanmak™ seklinde nasil benzer

sekilde agikladiklar1 goriilmektedir.
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Seriati, tevhide dayali diinya gOrUsiiniin insana ger¢ek 6zgiirliik ve yiiceligi sagladigin
vurgulamaktadir. Ona gore, varligin merkezinde tek bir salt irade, biling ve gii¢ vardir, ve
biitiin varliklar bu manevi merkezin etrafinda, ona bagli olarak hareket etmektedir. Tevhid
sayesinde varlik aleminin bir par¢asi oldugunun farkina varan insan, ayn1 zamanda biitiin
varliklarin merkezinde yer alan ve hepsinin bagli bulundugu bu biiyiik giice de baglanmis
olmaktadir. Aslinda Kabe etrafindaki tavaf, kainattaki her seyin varligin merkezi
etrafindaki doniisiinii gézler oniine sermektedir. Bu sekilde tek bir merkeze baglanan, tek
bir kibleye yiiziinii donen ve tek bir giigten korkup sadece ona karsi kendini sorumlu
hisseden insan, biitiin diger baglilik ve yonelislerden kurtulmus olur. Allah’tan bagka
kimseye teslim olmayan, korku ve aggozliiliige esir olmaktan kurtulan kimse ise tevhid
sayesinde gergek ozgiirliik ve yiiceligi elde eder.'® Kutub’un da vurguladig1 gibi 6zgiir
insan ancak tevhide inanan insandir, yine 6zgiir toplum da ancak kula kulluktan kurtulup
sadece Allah’1 rab, ilah ve hakim olarak kabul eden toplumdur. Bu nedenle, hem Kutub

hem de Seriati’ye gore, tevhid ve 6zgiirliik arasinda ayrilmaz bir bag vardir.

Kutub tevhide dayali diinya goriisiiniin karsisinda cahiliye zihniyetini ve yasam tarzini
koyarken Seriati tevhidin karsisina sirk zihniyetini ve yasam tarzini1 koymaktadir. Yani
Seriati’ye gore tevhid ve sirk birbirine tamamen zit iki diinya goriisiidiir. Bu ayrima gore,
diinya goriisii tevhid olan kisi biitiin varliga ve varligin biitiin katmanlaria birlik goziiyle
bakarken, diinya goriisii sirk olan kisi her diizeyde ikilik ve ¢okluk gormektedir. Onun
g6zinde bu dinya ile ahiret, maddi alem ile manevi alem, bilim ile din, bu diinyada
gecimini saglamak icin ¢alismakla Allah i¢in ¢alismak arasinda veya farkli irklardan,
mesleklerden, toplumsal diizeylerden gelen kisiler arasinda hep bir zitlik ve geliski sz
konusudur. Yani sadece Allah yaratici ve ilah olarak kabul edilmediginde ilahi diizeydeki
bu gokluk toplumsal diizeyde de goriilmeye baslamaktadir.’*” Bu nedenle, Seriati’ye gore,
rksal veya toplumsal sirk mesruiyetini tanrisal sirkten yani sirke dayali diinya goriisiinden

saglamaktadir. Daha ayrintili agiklamak gerekirse, sirkin hakim oldugu bir toplumda
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farkli toplumsal smiflar veya irklar vardir ve her smifin tanrist o smifin semboli
konumundadir. Nasil Tanrilar birbirleriyle catisma halindeyse ayni sekilde onlari ilah
olarak kabul eden irklar ve toplumsal siniflar da birbiriyle ¢atisma halindedir. Tanrilarin
ezeli ve ebedi olmasi toplumsal siniflarin da sayginliklarinin ve aralarindaki farklilik ve
¢ekismenin devam etmesine, ve dolayisiyla sinifli toplum yapisinin da devamina neden

olmaktadir.1®®

Kisacasi, Kutub ve Seriati’ye gore, her diinya goriisii bir diinya diizeni kurmakta ve o
diizen o diinya goriisiiniin yeryliziindeki yansimasi haline gelmektedir. Varliga tevhid
gozligiiyle bakan temelini birlik ve esitlikten alan bir diinya tahayyiil edip kurarken, sirk
gbzIligiinii takan hem kainatta, hem toplumda hem de insanin kendi yapisinda hep bir
ikilik ve catisma goérmekte ve kurmak istedigi diinya da bu bakisa gore sekillenmektedir.
Burada aslinda dinin kamusal alanda goriiniir olmasini istemeyen, kiginin inancini sadece
kendi 6zel hayatina hapseden, sosyal diizenin ise tamamen insanlar tarafindan bagka
prensiplerle sekillendirilmesini gerekli goren sekiiler bakis acis1 elestirilmektedir. Kutub
ve Seriati gibi diisiiniirler bir Miisliiman i¢in bdyle bir bakisa sahip olmanin imkansiz
oldugunu, ¢iinkii tevhid inancinin Miisliimana yepyeni bir diinya goriisii kazandirdigini
ve bu diinya gorlisiinde insana, hayata ve kainata ayni gozliklerle bakildigini
vurgulamaktadirlar. Ne var ki sekiiler bir diizende, sekiiler bir egitim sistemiyle, sekiiler
bir zihniyetle yasamaya baglayan Miisliimanlar da artik bu bakis acisin1 kaybetmeye
baglamiglardir. Bu nedenle, Miisliman disiintirler bir yandan Miusliman olmayan
muhataplara Islam’in diinya goriisiinii anlatirken bir yandan da Miisliimanlara

kaybettikleri dinya goriislerini hatirlatmak zorunda kalmiglardir.

Seriati insanlik tarihini Kur’an’daki Habil ve Kabil kissasini temel alarak tevhid ve sirk
miicadelesi baglaminda degerlendirmektedir. Seriati’ye gore, insanlik tarihinde topluma
once tevhid inanci hakimken daha sonra sosyal smiflarin ortaya ¢ikisina bagli olarak

insanlar sirke yonelmistir. Sirk tarihsel siirecte ¢ok farkli sekillerde inanglari ve yasayislari
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sekillendirirken tevhid diislincesi de sirkin igerisinde bir sekilde varligini devam ettirmis
ve hicbir zaman tamamen kaybolmamistir.!3® Kur’an’da Habil ve Kabil kissasma yer
verilmesinin sebebi yalnizca bagka bir insanin canina kirymanin ahlaki bakimdan ne kadar
kotii bir davranis oldugunu anlatmak degildir, bilakis bu kissa insanlik tarihinde esitlik ve
paylagimin hakim oldugu ilkel komiin doneminden 6zel miilkiyetin ortaya ¢iktig1 sinifli
toplum yapisina gegis siirecini anlatmaktadir. Hayvancilikla ugrasan Habil ve cift¢i olan
Kabil’in caligma sekilleri onlar1 farkli toplumsal ve iktisadi kosullara sokmus ve toplumsal
konumlari sosyal psikolojilerini ve davranislarini sekillendirmistir.}4° Bu baglamda, Habil
toplumun biitiin {iyelerinin tiretim faaliyetine beraber katildig1, esitlik ve adaletin hakim
oldugu hayvancilik donemi insanini temsil ederken Kabil ise liretim kaynaklarinin belli
bir grubun miilkiine gectigi ve bu grubun toplumun diger iiyelerini tahakkiim altina alip
sOmiirdiigii ve zulmettigi ciftcilik donemi insanini simgelemektedir. Kabil’in Habil’i
oldiirmesiyle insanlik tarihinde kolelik, serflik, feodalite, burjuvazi gibi 6zel miilkiyetin

ve simifli toplum yapisinin hakim oldugu diizenlerin ortaya cikis siireci baglamistir.!4!

Seriati’ye gore bir toplum ya Habilci ya da Kabilci altyapiya sahiptir. Farkli iiretim
kaynaklarina, araglarina ve iiretim iliskilerine sahip olan kdlelik, serflik, feodalizm,
burjuvazi ve Kkapitalizm diizenleri toplumlarin {dstyapisini olustururken bu sosyal
diizenlerin hepsinin altyapis1 Kabilci altyapidir. Bu toplumlarda {iretim araglarinin ve
kaynaklarin miilkiyetine sahip olan grup toplumun diger iiyeleri iizerinde istiinliik
kurarak onlart kendi kurduklar1 diizende calistirmaktadir. Yine Habilci altyapiya sahip
toplumlarda da avcilik, esnaflik, tarim ve endiistri gibi farkli {iretim bigimlerinin
goriilmesi miimkiindiir. Fakat bu toplumlarda biitiin iiyeler toplumun gelecegini
sekilendirmek igin beraber ¢alismakta ve ortak hareket etmektedir.1*? Seriati bireysel
miilkiyet anlayisinin gelismesini simifli toplum yapisinin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli

sebebi olarak gormektedir. Ayn1 zamanda miilkiyet ve gilic arasinda ¢ok siki bir iligki
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oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore giicii elde eden grup miilkiyeti ele gecirmis ve sahip
olduklarini artirdikga giiciine gii¢ katmis ve bu durumu dogallastirip mesrulastirmigtir. 143
Seriati’nin bireysel miilkiyete siddetle kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. Fakat dikkat edilirse
aslinda Kutub da kapitalizmin ferdi miilkiyet anlayisinin Islam’in miilkiyet anlayisindan
farkl1 oldugunu ve islam’da miilkiin yalnizca Allah’a ait olup insanlar icin bir emanet
olarak goriilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu nedenle, Seriati ekonomik diizeni ve
bireysel milkiyeti toplumlar1 tevhid ve sirk toplumu olarak siniflandirmada temel etken
olarak kabul etse de miilkiin asil sahibini Allah olarak gérme agisindan Kutub’la benzer

bir yaklasima sahip olduklar1 anlasilmaktadir.

Bireysel miilkiyeti siddetle elestiren ve Habilci altyapiya sahip toplumu yani tevhid
toplumunu simifsiz bir toplum olarak betimleyen Seriati, ilk basta sosyalizm ve
komiinizme Kutub kadar olumsuz yaklagmiyor gibi goriinmektedir. Fakat aslinda
Seriati’nin Marksizm i¢in de ¢ok onemli elestirileri vardir. Seriati ayrica her ne kadar
birbirlerine zit iki sistem gibi goriilse de insanin maddeyi asan manevi yoniinii tamamen
gormezden gelip yalnizca maddi ihtiyaglar1 olan bir varlik gibi gérme bakimindan
kapitalizm ve komiinizm ayni bakis agisia sahip oldugunu ifade etmektedir.}** Ayrica
Seriati’ye gore, Marksizm kendi kendisiyle gelisen bir diinya gériisiine sahiptir. Oncelikle
Marksizm insan hayatinin biitiiniiyle iktisadi iliskilere ve maddeye dayandiginm
varsaymaktadir, fakat diger yandan da esitlik ve adaletin hakim oldugu toplumu insa
etmek i¢in insanlar1 sorumluluk almaya, miicadeleye ve bu ugurda biiyiik fedakarliklar
yapmaya cagirmaktadir. Oysa materyalist bir diinya goriisiine sahip olan ve her seyi bu
diinyayla ve bu diinyadan elde edecegi maksimum faydayla sinirlandiran birinden
toplumun c¢ikarlar1 ve yiice bir hedef i¢in gerekirse canini bile verecek kadar fedakarlikta
bulunmasint beklemek mantikli degildir, ¢iinkii felsefede materyalist olmak ahlakta

bireysel olmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle materyalizm ve idealizm arasinda kalmis
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Marksist felsefede bir tutarsizlik ve celiski vardir.}*® Kisacasi, her ne kadar Seriati
toplumsal diizenin sekillenmesinde ekonominin ve maddi iligkilerin temel oldugunu
vurgulasa da tevhide dayandirdigi diinya goriisiinde madde ve mana arasinda bir birlik
kurulmakta ve ¢eliskilerden uzak bir sekilde yiice ve ahlaki bir hedef i¢in miicadele

edilmektedir.

Seriati’nin toplum tahayyiiliinii anlayabilmek i¢in onun din kavramina yaklagimini da
incelemek gerekmektedir, ¢linkii Seriati Kutub’a benzer sekilde din ve toplum kavramlari
arasinda c¢ok siki bir iligki kurmaktadir. Seriati’ye gore modern donem disinda insanlik
tarihine bakildiginda biitiin insanlar ve toplumlar dindardir. Oyle ki din bir toplumun hem
maddi hem de manevi hayatinin tam merkezinde yer almakta; felsefeyi, ahlaki,
maneviyati, kiiltiirii ve ekonomik yapiy1 biitiiniiyle etkilemektedir. Ozellikle bir toplumun
sembolii konumunda olan biiylik sehirler incelendiginde hepsinin merkezinde dini
yapilarin oldugu ve diger yapilarin bu merkez etrafinda yine dini motiflerle bezenmis bir
sekilde yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica tarih boyunca biitiin peygamberler dinsizlikle
degil, gonderildikleri toplumun mevcut diniyle miicadele etmistir. Yani insanlara dinin
neden gerekli oldugunu degil, benimsedikleri dinin yanlis din oldugunu anlatmislar ve hak
dini teblig etmislerdir. Modern donemde ise rasyonalizmin de etkisiyle Allah’1 ve ahireti
tamamen inkar eden insanlar olsa da tarihte bdyle insanlar hicbir zaman mustakil bir
toplum olusturmamuglardir. Dolayisiyla, aslinda dinsiz bir toplum olmadigindan tarihte
din dinsizlikle degil hep baska bir dinle miicadele etmistir.!*® Seriati’nin “dine kars1 din”
sOylemi, Kutub’un her dinin bir hayat sistemi, bu nedenle her hayat sisteminin de bir din
oldugunu ifade eden bakis agisina cok benzemektedir. Her iki diisiiniir de dinin toplumun
ve toplumsal diizenin ayrilmaz bir parcast oldugunu siirekli vurgulamistir. Bu bakis
agisina gore, bir Miisliiman eger Islam dinini benimsemisse icinde yasadig1 sosyal diizenin
sartlarint da gozden geg¢irmeli ve yasadigi toplum inancinin ilkelerine gdre

diizenlenmediyse bunun farkina vararak inancina uygun toplumsal diizeni insa etmek igin
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calismalidir. Aksi takdirde yasadigi hayat sistemi onun dini haline gelmekte ve tevhid

dinine zit bir dini yasamaya baslamaktadir.

Tarihte biitiin toplumlarin dini bir inanci ve yasayist oldugunu belirten Seriati, din
kavramiyla baglantili olarak kiifiir ve sirk kavramlar {izerinde durmaktadir. ilk olarak,
kelime anlami Ortmek olan kiifiir kavrami, her insanin fitratina yerlestirilmis olan
hakikatin veya hak dinin iizerinin ¢esitli sebeplerle bagka bir din ile ortiilmesi anlamina
gelmektedir.'*” Buna gore, higbir dini olmayan kisi degil, dogru olmayan bir dini yasayan
kisi kafir olarak adlandirilir. Sirk ise tarih boyunca ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikmis, farkl
tezahiirleri olmustur. Sirk genelde putlara tapmak olarak algilansa da bu aslinda sirkin
sadece bir ¢esididir. Kur’an’in hitap ve ikazlari incelendiginde onun yalnizca putlara tapan
miisriklere degil sirkin biitiin tiirlerine karst oldugu anlasilmaktadir. Zaten tarih boyunca
tevhid ve sirk dinleri arasinda daima bir miicadele siiregelmistir, ve sirk dini tarihin higbir
doneminde tamamen etkisini kaybetmemistir.!*® Sirki agiklarken tagut kavramina da
deginen Seriati’ye gore, halkin Allah disinda kulluk ettigi ve teslim oldugu tagutlar bazen
Lat ve Uzza gibi gortnur putlarken bazen para, erdem, kan, soy ve sinif da birer taguta
doniismiistiir.*® Burada Kutub’un tevhid toplumu disindaki biitiin toplumlari cahiliye
toplumu olarak smiflamasina benzer sekilde Seriati de tevhid dini disindaki biitiin
diizenleri sirk dini olarak adlandirmaktadir. Kisacasi, Kutub ve Seriati cahiliye ve sirk

kavramlarini ¢ok yakin anlamda tevhidin zitt1 olarak kullanmaktadir.

Seriati’ye gore, sirk dininin toplumda siyasi, ekonomik ve uhrevi olmak iizere ii¢
yansimasi vardir. Kur’an’da bahsedilen Firavun sirkin siyasi yoniinii, Karun ekonomik
yoninu, Belam Baura ise uhrevi yoniinii temsil etmektedir. Bu baglamda, Firavun siyasi
baski1 yoluyla, Karun halki ekonomik agidan somiirerek ve Belam Baura ise dini duygulari

kullanarak halki tevhid dininden uzaklastirmistir.1° Seriati tarih boyunca ortaya ¢ikan sirk

147 Seriati, a.g.e., 16.
148 Seriati, a.g.e., 16-18.
149 Seriati, a.g.e., 25.

150 Seriati, Dinler Tarihi I, 313.
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dinlerine peygamberler tarihi ve Islam tarihinden 6rnekler vermektedir. ilk olarak, Hz.
Musa Tur Dagi’na ¢iktifinda halki buzagiya tapmaya tesvik ederek onlar1 tevhidden
uzaklastiran Samiri ve yine aym1 donemde toplum iizerinde dini agidan biiyiikk bir
saygmlig1 olan ve Hz. Musa’ya karsi ¢ikan Belam Baura dinsiz kimseler degildir. Ikinci
olarak, Hz. Isa’ya en biiyiik diismanlig1 gosteren, her firsatta baski, iftira ve zorlamalarla
onu yolundan dondiirmeye calisan Ferisiler de aslinda kendi dinlerine ¢ok bagl
kimselerdir. Benzer sekilde, Hz. Muhammed’in getirdigi dini reddeden ve ona siirekli
diismanlik besleyen Araplara bakildiginda onlarin kendi dinlerine bagliliktan dolay1 bu
tavr sergiledikleri goriilmektedir. Son olarak, Islam tarihinde Ehli Beyt’in karsisinda yer
alan kesim de Allah’a inanmaktadir ama tevhid dininden uzaklasmistir. Insanlik tarihinin
baslangicindan itibaren siiregelen bu iki din arasindaki miicadele kiyamete kadar da
devam edecektir.*®* Burada Seriati’nin Islam tarihi hakkindaki degerlendirmelerinde Sii
bakis agisinin etkili oldugu goriilmektedir. Fakat Seriati kadar erken baglatmamis ve onun
kadar sert olmamis olsa da Kutub da Hz. Osman doneminden itibaren Miisliiman
toplumlari, 6zellikle de yonetimleri elestirmis ve olmasi gerekenden uzaklasildigini ifade

etmistir.

Seriati’ye gore tevhid dininin en ayirici 6zelligi “inkilapgr” olmasiyken sirk dini tam tersi
olarak “mesrulastiric’”dir. Ilk olarak, tevhide inanan kisi yalmizca kalbinde bir inang
tasimaya baslamaz, aynm1 zamanda bu inan¢ dogrultusunda yasadigi hayati, iginde
bulundugu toplumu biitiin yonleriyle goézlemlemeye ve analiz etmeye baslar. Bu
degerlendirmeler neticesinde eger i¢cinde bulundugu diizen inancina uygun degilse higbir
mesrulastirma ¢abasina gitmeden derhal bu diizeni kaldirip yerine inancina uygun diizeni
insa etmek i¢in caligmaya bagslar. Bunun Ornegini peygamberlerin hayatinda gérmek
miimkiindiir, ¢linkli peygamberlerin hepsi gonderildikleri toplumu hakka uygun sekilde
yeniden insa etmek i¢in ugrasmislardir, yani bozuk diizene hicbir sekilde teslim

olmamuslardir.®® Buna karsilik, sirk dininde ise halkin iginde bulundugu toplumsal diizen

151 Seriati, Dine Karsi Din, 21-24.
152 Seriati, a.g.e., 25-26.
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ilahlara, ahirete ve gayba dair inancglar kullanilarak mesru ve dogru gosterilir, bu sekilde
kimsenin sistemi elestirmesine ve degistimesine miisaade edilmez. Bu sekilde ezilen ve
mazlum smif hep asagi tabakada kalmaya, ezen ve zalim ileri gelenler ise iistlin ve serefli
sinif olarak goriilmeye devam eder. Kader ve iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak
kavramlar1 ise dyle bir carpitilir ki degisime sebep olacakken aksine zulme ve haksizliga
boyun egmeye sebep olur.’> Bu nedenle Seriati, tevhid dinini ask, giizellik, askin ve
miikemmel olana yonelis, biling, anlama, fitrat, siinnetullaha teslim olmak, adaletin ve
hakkin tesis edilmesi kavramlariyla baglantili olarak aciklarken; sirk dininin korku,
cehalet, kolelik, zillet, zuliim, zorbalik, baski, vahset kavramlariyla iligkili oldugunu ifade
etmektedir.®® Kisacasi, tevhid dini her zaman iyiligin, giizelligin, hakkin, adaletin ve

mazlumun yaninda yer alirken sirk dini zulmiin ve adaletsiziligin temsilcisi olmustur.

Seriati’ye gore, tarih boyunca tevhid safinda hep halk yer almis, kars1 safta, yani sirkin
safinda ise toplumun ileri gelenleri olup peygamberlerin miicadelesine karsi ¢ikan, taguta
kulluk eden ve sefahat i¢inde yasayan “mele ve miitrefin” siifi yer almistir. Bu sosyal
simiflandirmada Allah ise halkin tarafinda yer almaktadir. Tarih boyunca biitiin
peygamberler halka hitap etmis ve toplumda adaletin yeniden tesis edilmesi i¢in insanlari
mele ve miitrefin ziimresine ve onlarin dini olan sirke kars1 ¢tkmaya gagirmislardir.’>® Bu
nedenle tevhid, halki tevhide ¢agirdig: i¢in halkin dini ama aym1 zamanda kendisine
cagrilan Allah oldugu igin Allah’n dinidir.*® Aym sekilde Ibrahimi peygamberlerin hepsi
de iimmidir, yani immetten, halkin i¢inden gelen, ¢coban veya sanatkar insanlardir. Okuma
yazma da bilmezler, ¢linki tarihte okuma yazma bilen kesim ekonomik, siyasi ve dini
giicii elinde bulunduran iist smiflar olmustur.’>” Seriati toplumsal acidan siyaset, ekonomi
ve din arasinda ¢ok gii¢lii bir bag oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle, siyasi ve

ekonomik giice sahip olanlar toplumun dini yasantisini da kendi istedikleri dogrultuda

158 Seriati, a.g.e., 27-28.
154 Seriati, a.g.e., 36-38.
1%5 Seriati, a.g.e., 38-40.
1%6 Seriati, a.g.e., 49.

157 Seriati, Dinler Tarihi I, 314-15.
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sekillendirmekte ve bozuk diizenin mesruiyet zeminini olusturmaktadirlar. Bu nedenle,
tevhid miicadelesi bu zulmiin karsisinda mazlum olan halk tarafindan halktan bir

peygamberin Onciiliigiinde gerceklestirilmektedir.

3.3. Faruki: Islam Medeniyetinin Esas1 Olarak Tevhid

Faruki’ye gore Islam, Allah’tan baska ilah olmadig fikrine dayanmaktadir, yani tevhid
Islam’1n temel esasidir. Miisliimanlar Allah’1 bir ve tek ilah olarak kabul ederler ve O’nun
varligma higbir sekilde bagka bir varligin ortak olmasinin miimkiin olmadigina
inanirlar.’® Tevhid en basit ve geleneksel anlamda bu sekilde ifade edilse de aslinda islam
tarihini, kiiltiiriinii, medeniyetini ve bilimini; kisacas: Islam’in biitiin zenginlik ve
cesitliligini La ilahe illallah s6ziiyle 6zetlemek miimkiindiir. Bu nedenle Faruki’ye gore,
“tevhid genel bir gerceklik, hakikat, dinya, zaman ve mekan, insan tarihi ve kader
goriigiidiir.” Islam’da tevhid ilkesi ortadan kalktiginda diger emirlerin higbir
baglayiciligi kalmamaktadir, ¢iinkii Allah’in varlik ve birliginden emin olunmadiginda
O’nun emirlerine baglilik ve itaatten s6z etmek miimkiin degildir. Bu nedenle tevhid
Islam’1n olmazsa olmazidir ve bir kisi kelime-i sehadet getirerek Miisliiman oldugunda
aslinda biitiin varlik aleminin, hayatin ve dinlerin temel ilkesi olarak tevhidi benimsemis
olmaktadir. Ayn1 zamanda tevhid prensibine dayanmadan bir kimsenin dindar ve takvali
bir Miisliiman olmasi da miimkiin degildir.160 Kisacasi Faruki, Kutub ve Seriati’ye benzer
sekilde tevhidi Islam’mn kalbinde yer alan ve dinin her alaniyla iliskili olan bir diinya
goriisii olarak tanimlamaktadir.

Tevhidi “Islam’m, kiiltiiriiniin ve medeniyetinin ilk belirleyici ilkesi”®! olarak aciklayan

Faruki’ye gore tevhid Islam’m 6zii, islam da Islam medeniyetinin 6ziidiir. Bu nedenle

158 {smail Raci Faruki, Isldm Aydinlatiyor, gev. Abdullah Davudoglu (istanbul: Inkilab Basim Yaymm, 2008),
81-82.

159 {smail Raci Faruki, Tevhid, cev. Dilaver Yardim ve Latif Boyac1 (Istanbul: Insan Yaynlari, 2006), 20.
180 Faruki, a.g.e., 29-30.

161 Faruki, a.g.e., 27.

60



tevhid ve medeniyet kavramlar1 arasinda ¢ok siki bir iliski vardir. Islam medeniyetinin
esast olan tevhid, medeniyeti olusturan unsurlarin dogalar1 bozulmadan diizenli ve uyumlu
bir birlik olusturmasini saglar, ayn1 zamanda da onlara kimlik kazandirir. Tevhidin bu
birlestirici ve biitiinlestirici dogasindan dolayr Miislimanlar tevhid ilmini temel ilim
olarak kabul etmisgler ve epistemoloji, metafizik, mantik, ahlak gibi diger ilmi disiplinleri
tevhid ilmi altinda kategorize etmislerdir.'®? Zaten dine gore yasanan bir toplum hayati
sonucunda kiltiir ve medeniyet ortaya ¢ikmaktadir. Yani Islam medeniyeti islam {immeti
tarafindan olusturulan yasam tarzinin adidir. Dinin &ziinde tevhid ilkesi oldugundan Islam

kalturd ve medeniyeti de tevhid prensibi etrafinda sekillenmektedir.

Faruki’ye gore, Islam’in 6zii olan tevhidin temelini olusturan bes temel ilke vardir ki bu
apagik gercekler hem Allah tarafindan insanlarin fitratina yerlestirilmis, hem de Allah’in
tarih boyunca gonderdigi peygamberler bu gergekleri insanlara hatirlatmak ve 6gretmek
icin miicadele etmislerdir. Yani kokleri insan dogasinda olan bu ilkeler ayn1 zamanda
disaridan vahiyle desteklenmis, bdylece din ve vicdan insan1 ayni sarsilmaz hakikate davet
etmistir. Diger yandan; Miisliimanlarin bilgi, ahlak, estetik anlayislar1 ve tum yonleriyle
bireysel ve sosyal hayatlari tevhidin dziindeki bu prensipler etrafinda sekillenmistir.1%® Bu
nedenle, bu bes temel ilkeyi bilmek bir Miisliimanin diinya goriisii olan tevhidi anlamak
icin gereklidir. Her ne kadar Faruki bu ilkeleri sirasiyla “ikilik”, “kavrama”, “amaglilik”,
“insanin kapasitesi ve doganin biikiilebilirligi” ve “sorumluluk ve yarg1” olarak yeni

kavramlarla ifade etse de icerige bakildiginda aslinda bilinen gergeklerin yeni bir dil

kullanilarak ¢agin idrakine sunuldugu goriilmektedir.

[lk prensip olan “ikilik” e gore, var olan her sey yaratici ve yaratik olmak iizere iki gruba
ayrilabilir. Yaratict olan sadece Allah’tir ve Allah yiicedir, esi ve benzeri yoktur, zaman
ve mekandan miinezzehtir. Diger biitiin varliklar ve onlarin varoluslari ise ikinci grubu

olusturmaktadir. Bu iki smnif, sahip olduklar1 biitiin 6zellikler agisindan birbirinden

182 Faruki, a.g.e., 27-28.

163 Faruki, a.g.e., 24.
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tamamen farklidir ve hi¢bir sekilde birbirleri arasinda bir gegis, karisim ve doniisiim
miimkiin degildir.!®* Yani Islam’da Tanr1 ve kullar1 arasinda ¢ok net ve belirgin bir ayrim
vardir, diger baz1 dinlerde oldugu gibi Tanriya donlisme veya yar1 Tanr1 yar1 insan olma
gibi durumlar asla s6z konusu degildir. Ayni1 sekilde Allah yaninda ona ortak olan baska
bir ilahin veya Allah ve kullar arasinda araci bagka bir varligin kabul edilmesi de mimkin
degildir. Faruki’ye gore, gergekligin bu iki sinifi yani Allah ve kul arasindaki iligki
tevhidin 6zilindeki ikinci prensip olan “kavrama” yoluyla kurulur. Anlama Allah’1in biitiin
insanlara liitfettigi bir kabiliyettir. Insanlar ya Allah tarafindan gonderilen ilahi vahye
muhatap olarak veya kainati gozlemleyip buradaki diizenin olugsmasini saglayan doga
kanunlarini inceleyerek Allah’in iradesini kesfedebilir. Kisacas1 Yaratici ve Yaratilan
arasindaki iliski ancak bu iki yolla kurulabilir.®® Burada Faruki aslinda bilgi edinmenin
lic yolu olan duyular, akil ve vahyi aciklamistir. Insan duyularini kullanarak mahlukat:
g6zlemler ve gozlemleri Gizerine akil yiiriiterek Allah’in koydugu sistemi kesfeder. Benzer
sekilde insan, peygamberlerin getirdigi haber {izerine de akil yiiriiterek mesajin Allah
tarafindan gonderildigini anlar ve ona tabi olur. Yani akil veya Faruki’nin ifadesiyle
“kavrama” melekesi, duyular ve vahiy youyla elde edilen bilgiyi isler ve insan bu sekilde

Yaraticisini tanimis ve onunla iliski kurmus olur.

Faruki tevhidin 6ziindeki {igiincii prensibi “amaclilik olarak tanimlamaktadir. Amaglilik
ilkesine gore, kainatta hi¢cbir sey bosu bosuna yaratilmamistir. Evrende muhtesem bir
uyum ve diizen vardir, ¢iinkii Allah’in evreni yaratmasinin arkasinda biiyiik bir amag
vardir. Aslinda kainat Allah’in iradesinin her anlamda tezahiir ettigi bir yerdir. Allah’in
iradesi insan digindaki biitiin varliklarin eylemlerinde doga kanunlarina uygun olarak,
zorunlu bir sekilde gergeklesirken; insanin ahlaki deger iceren fiilleri ise 6zgiir iradenin
kullanilmast sonucunda zorunluluk olmadan ger¢eklesmektedir. Nitekim bir eylemin

ahlaki olarak nitelenmesini saglayan da insanin iradesini kullanarak yaptigi secimler

184 Faruki, a.g.e., 20-21.

185 Faruki, a.g.e., 21.

62



sonucunda olusmasidir.®® Burada Faruki 6zgiirliik, irade ve ahlak arasinda ¢ok siki bir

iliski kurmaktadir.

Faruki ilk olarak gercekligi Allah ve diger biitiin varliklar olmak tlizere iki gruba ayirmistir.
Bu iki varlik kategorisi arasindaki smir ¢ok keskindir. ikinci gruptaki varliklar arasinda
insanin 6zel bir yeri vardir, ¢linkii sadece kendisine 6zgiir irade verilen insanin eylemleri
ahlaki olarak tanimlanmaktadir. insan Allah’in iradesini yani Allah’in O’ndan insa
etmesini istedigi ilahi modeli zorunlulukla degil kendi se¢imiyle insa etmek iizere
vazifelendirilmistir. Allah insan1 fitraten bu gercegi kabul edecek ve bu sorumlulugu
yuklenecek sekilde yaratmis, ayni zamanda da vahiyle bu siireci desteklemistir. Aslinda
kisi Islam’daki tevhid anlayisin1 benimsediginde dogal olarak bu ilkeleri de benimsemis
olmaktadir. Bir diger ifadeyle Kutub ve Seriati’nin de vurguladig1 gibi tevhid ilk basta
insanin Yaraticist hakkinda kabul ettigi bir yargi gibi goriinse de diger her sey Yaraticiya
bagli oldugu i¢in aslinda kisinin kendisini, diger insanlari, ¢gevresinde yasanan olaylar1 ve
biitiin kainati nasil algiladigini sekillendirmektedir. Bir diger ifadeyle Tanri’y1
tanimlamak varlik hakkindaki biitiin diger tanimlamalar1 etkilemektedir. Zihinde kabul
edilen Allah’in varligi ve birligine dair bu yargi neticesinde insanin zihin diinyasinda ¢ok
radikal bir degisim ve doniisiim yasanmaktadir. Bu degisim ve doniisiim sadece zihinde,
yani teori diizeyinde kalmamakta, ayn1 zamanda insanin pratik hayatinin her alanina da
yansimaktadir. Bu nedenle Kutub, Seriati ve Faruki tevhidi bir diinya goriisii olarak
tamimlamaktadir. Oyle ki diinya goriisii olarak tevhid, her insanin kendine sordugu “nasil

(13

var oldum?”, “nerden geldim, nereye gidiyorum?”, “yasamin amaci ne?”’ gibi varolussal

sorularia cevap bulmasini saglamaktadir.

Tevhidin 6ziindeki iiglincili prensibe gore eger evrenin ¢ok dnemli bir yaratilis amaci
oldugu gercegi kabul edilirse 0 zaman bu amacin zaman ve mekanla kayith olan bu
diinyada gerceklestirilmesi gerekmektedir. Nitekim insanin Allah’in kendisinden istedigi

modeli yeryuziinde uygulama ve O’nun emirlerinin bu diinyada tatbik edilmesini saglama

186 Faruki, a.g.e., 21-22.
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gibi ¢ok &nemli bir sorumlulugu vardir. Insanin yeryiiziinde birtakim degisimler
yapmadan bu gorevi yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu nedenle, Allah hem insana
basta kendisi olmak tizere ¢gevresini ve i¢cinde yasadigi toplumu degistirme gilicii vermis
hem de diger insanlar1 ve dogay1 degisim ve doniisiime acik bir sekilde yaratmistir.
Dordiincii prensip olan “insanin kapasitesi ve doganin biikiilebirligi” tam da bu gercegi
aciklamaktadir. Zaten eger insanda degistirme ve sekillendirme kabiliyeti, evrende de
degisebilme 06zelligi olmazsa insanin ahlaki eylemlerinden ve sorumlulugundan
bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Son olarak, eger insana yeryuziinde bir sorumluluk
yiiklenmigse ve ayni zamanda insanin ve doganin yapisi buna gore diizenlenmisse
sonunda kisi mutlaka gérevini yerine getirip getirmedigi konusunda hesaba gekilmeli ve
yargilama sonucunda ya cezalandirilmali veya 6diillendirilmelidir. Sorumluluk varsa
yargilama da olmalidir Ki ahlakilikten soz edilebilsin.*®” Tevhidin 6ziindeki bu bes prensip
bir zincirin halkalar1 gibi birbirini izlemekte, bir prensip benimsendiginde digeri de onunla

baglantili olarak kabul edilmektedir.

Islam aslinda insam fitratina ¢agirmakta, kendi gercekligini bulmasim saglamaktadir.
Tevhidi bir diinya goriisii olarak benimseyen ve bu prensipleri gercekten kendine ilke
olarak edinen insan varolus sancist ¢ekmekten kurtulmakta, hayatin amacina ulagsmakta
ve neden dunyada oldugunu ve bundan sonra nasil bir hayat yasamasi gerektigini
bildiginden amagsizca dolagsmaktan, varolus sancisi ¢gekmekten kurtulmaktadir. Kutub,
tevhidin kainat, hayat ve insan arasinda birlik sagladigini ifade ederken, Seriati bir diinya
goriisti olarak tevhidin insanbilim, toplumbilim ve tarih felsefesinin 6ziinde yer aldigini
anlatirken aslinda farkli kavramlar ve kelimelerle ayni gergegi dile getirmektedir. Kisi
Allah’m varligini ve birligini kabul ettiginde artik hayatinin merkezinde bu hakikatler yer
almaktadir ve biitiin yasam tarzini bu temeller iizerine insa etmektedir. Kisacasi, kisi artik

Allah’1n onu yarattig1 fitrat lizere yasamaya baslamaktadir.

167 Faruki, a.g.e., 22-24.
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Tevhidi benimsemek insan ve kainat hakkindaki deger yargilarimizi da su ii¢ sekilde
doniistiirmektedir: ilk olarak, Islam’da Hristiyanliktaki gibi diinya degersiz goriiliip
kotiilenmemistir. Bilakis tevhidi bakis agisina gore, kainat Allah’in iradesinin tecelli ettigi
ve insanin da ahlaki eylemlerinin gerceklestigi yer olmasi bakimindan iyidir ve degerlidir.
Bu nedenle Allah tarafindan eksiksiz ve miikemmel sekilde yaratilmistir. Ikinci olarak,
Islam asli giinah anlayisina karsidir, yani insanm dogustan gelen ve birinin araciligtyla
kurtulmasi gereken bir giinah1 yoktur. insan bazen arzularinin pesinden gider ve giinah
isler, fakat ayn1 sekilde sorumlulugunun bilincinde bir hayat yagsamasi1 da miimkiindiir. Bu
nedenle islam’da &nemli olan ruhbanlar gibi bir kdseye ¢ekilip topluma karismamak degil,
Allah’in insa etmesini istedigi modeli yeryiiziinde gergeklestirmek igin durmadan
cabalamaktir. Ne kadar ¢abalarsa ve giizel amellerde bulunursa o oranda degerli ve
basaril olacaktir.’® Kisacas1 insan Islam inancina gore hayata giinahsiz, yani bir anlamda
sifirdan baslamaktadir. Sifir noktasindan itibaren hayati boyunca gosterdigi ¢aba ve
isledigi iyi amellerle derecesi artmaktadir. Burada Faruki, Miisliimanin bu diinyay1 iyi ve
degerli goriip pasif bir tavirdan ziyade c¢ok aktif bir tavir takinmasi gerektigine isaret
etmektedir. Her iki diilnyada da gergek basar1 ve huzur kisinin bu diinyada yapip ettiklerine
baglidir. Son olarak, biitiin varliklar tek bir varliga, yani Allah’a bagh olarak varligini
stirdirmektedir. Bu sebeple, ahlaki yukimlilikler yerine getirilirken belirli bir yer, zaman
veya insan toplulugu digerlerinden iistiin gériilemez. Ozetle, ahlaki ilkelere uygun hareket
etmek belirli bir ziimre i¢in degil, biitlin insanlarin omzuna yiiklenmis bir sorumluluktur,
bu acidan biitiin insanlar esittir.’®® Aslinda insanin Allah’in halifesi olmas1 bu biiyiik
sorumlulugu yiiklenmesi demektir ve Allah’in halifesi olmak bakimindan biitiin insanlar

esittir.

Faruki tevhidin zitt1 olarak gordiigii sirki ahlaki degerlerin nereden elde edildigine bagl
olarak aciklamaktadir. Buna gore, Misliimanin dogal diizeni uygun bir sekilde

stirdirebilmesi icin eylemlerine kilavuzluk etmesi gereken ahlaki degerlerin kaynagi askin

188 Faruki, a.g.e., 41-42.
189 Faruki, a.g.e, 42-43.
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olan Allah’tir. Eger bu degerler ilahi kaynak disinda baska bir kaynaktan elde edilmeye
caligilirsa, mesela daha fazla haz elde etmek hayatin amaci ve degeri olarak belirlenirse
bu durumda hayata rehberlik etmesi i¢in bagka ilahlar da devreye girmis oldugundan
Allah’a sirk kosulmus olur. MUsliiman Allah tarafindan kendisine yiiklenen sorumlulugu
tasirken ona rehber olan ahlaki degerler disinda baska bir yardimcist ve onu bu
sorumluluktan azat edecek bir kurtaricis1 yoktur. Ona kurtulusu garantileyecek bir aractya
dayanmasi miimkiin olmadigindan zorlu ve riskli bir yolda yiirimektedir ama inancini
pratige dokerek bu yiiriimekten baska da caresi yoktur.>’® Faruki burada, tevhide inanan
Miisliimanin korkmadan, ama sorumluluktan da ka¢madan, iradesini en iyi sekilde
kullanarak ve ahlaki eylemlerinde rehber olarak yalnizca Allah’a giivenip dayanarak insan

olma sorumlulugunu sonuna kadar tagimasinin énemine vurgu yapmaktadir.

Faruki’ye gore Allah’in hem iradesi hem de arzusu vardir. Kainat incelendiginde dogadaki
her seyin Allah’in koydugu degismez kanunlara gore isledigi ve bu sekilde O’nun
iradesinin yerytzlnde gerceklestigi goriilmektedir. Tabii ilimler veya doga bilimleri
Allah’m iradesini kesfetmek icin vardir. Insan da tabiatin bir parcasi olarak doga
kanunlarina uymak zorundadir. Fakat insan ayni1 zamanda en Ustln ve nihai iyilik olan
Allah’in arzusunu yeryiiziinde gerceklestirmekle sorumludur. Allah, arzusunun ne
oldugunu insanlara vahiy aracilifiyla bildirmekte ve dgretmektedir. Allah’in arzusunu
kesfetmenin bir diger yolu da beseri ilimlerle mesgul olmaktir. Allah’1n irade ve arzusu
doga ve insan bilimleriyle mesgul olunarak kesfedildiginde veya vahiy araciligiyla
ogrenildiginde Allah’a ibadet edilmis olur, yani ibadetin anlami aslinda budur. Kesfedilen
ve dgrenilen arzu gerceklestirildiginde ise insan Alah’a kulluk etmis olur.}’* Bu nedenle,
bir Musltman igin dini ilim-dini olmayan ilim ayrim1 yoktur, ¢iinkii bir insan ister nakli
ilimlerle mesgul oldugunda Allah’in irade ve arzusunu vahiy aracilifiyla 6grenmeye
caligmaktadir. Diger yandan, eger tabii ve beseri ilimlerle mesgul oluyorsa yine Allah’in

irade ve arzusunu kesfetmekle mesgul olmaktadir. Bu durumda, giiniimiizde modern bilim

170 Faruki, a.g.e., 25.

1 Faruki, Islam Aydinlatiyor, 81-82.
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olarak goriilen ve dinle baglantis1 kesilen calisma alanlar1 bile bir Miisliimanin diinya
goriisiine gore aslinda dinle ¢ok baglantilidir. Burada Faruki, tevhidin dinya goriisii

sayesinde Islam’da din-bilim ¢atismasinin olmadigini vurgulamaktadir.

Faruki’ye gore, Islam cemiyetcidir; ciinkii insanin halife sifatiyla Allah’in iradesini
kesfetmesi ve arzusunu zaman-mekan diizleminde gergeklestirebilmesi igin bir sosyal
diizene ihtiya¢ vardir. Allah’in arzusunu gergeklestirmek ise kainatin ve varligin buna
uygun sekilde sekillendirilmesine ve biitiin insanlarin bu dlnyada fitratlarina uygun
sekilde yasamalarma baghdir. Bu agidan Islam, deger dinlerden farkli olarak saglikli bir
toplumun gerekliligini vurgulamakta ve her ne kadar fert olmadan toplum olmak miimkiin
olmadigindan ferde 6nem verse de toplumu bir adim 6nde gormektedir. Nitekim Islam
hukukunun biiyiik bir kism1 toplumsal diizenle ilgilidir ve namaz, orug gibi en bireysel
gdriinen ibadetlerin bile toplumsal yansimasinin olmasi beklenmektedir.1’2 Bu nedenle,
Islam’da diger dinlerden farkli olarak insanin tek basina mutluluga ulasmasi veya biiyiik
manevi tecriibeler yasamasi yeterli degildir, mutlaka toplumsal faydayi gézetmek ve bu
dogrultuda diinyay1 sekillendirmek igin ¢alismak gerekir.!”® Faruki siirekli kainatm,
insanligin ve diinyanin doniistiiriilmesinden bahsetmektedir. Dikkat edilirse Kutub da
tevhidin insan, hayat ve kainat birligini sagladigin1 vurgulamistir. Yani kainat, hayat ve
insan Allah’in halifesi olan insanin ilgi alanindadir ve bu alanlarla ilgilenirken tevhidin
diinya goriisiinden ayrilmamak gerekir. Yine hem Kutub hem de tevhid dinini “inkilap¢1”
olarak niteleyen Seriati pasif ve bireysel diizeyde kalan dindarlhigi elestirmis ve
Miisliimanin ¢evresinde olup biten her seyden sorumlu oldugunu ve onlara miidahale

etmesi gerektigini ifade etmistir.

Islam’1n “iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak™ gibi cok énemli ve siirekli tekrar edilen
bir emri oldugu i¢in de Miisliiman bir toplumun gerekliligi kaginilmazdir. Bu emir inanan

herkesin vazifesidir ve onu hakkiyla tatbik edebilmek ancak bir toplumda miimkiindiir.

172 Faruki, Tevhid, 97-98.

173 fsmail Raci Faruki, Islam, ¢ev. Yusuf Yilmaz (Istanbul: Risale, 2017), 64.
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Iyiligin onu yapan kisi sayisi1 arttikga giicii ve etkisi de artmaktadir. Nitekim Islam
muhatap olarak biitiin insanlig1 aldig1 ve biitiin kainatin ilahi iradeye uygun sekilde
sekillendirilmesini hedefledigi i¢in toplumu Onemsemesi ve giiciinden yararlanmasi
gerekmektedir. Bu nedenle, iyilik 6nce biitiin insanlara tanitilmali ve anlatilmali, daha
sonra onun bitin insanlar icin hayata gecirilmesi saglanmalidir.}’* Miisliimanin &nce
bdyle bir toplumun mutlaka var olmasi gerektigini kabul etmesi gerekir, fakat bu tek
basina yeterli degildir. Kisi gercek anlamda Miisliiman olmak i¢in ayni1 zamanda bu
toplumun kurulmas i¢in elinden geleni yapmalidir.}”® Kutub ve Seriati’nin de vurguladig1
gibi eger kisi kendi dini goriisiine uygun bir toplumun ingasi i¢in calismazsa i¢inde
bulundugu toplumun dizeni, yani cahiliye veya sirk diizeni onu i¢ine almaya ve dini
goriisiinii sekillendirmeye baslar. Bu nedenle, ti¢ disiindr de Masliman toplumunun

kurulmasi i¢in ¢alismanin 6nemini vurgulamastir.

Faruki Islam toplumunu, degerlerin tanitilip herkes tarafindan kesfedildigi bir okula
benzetmektedir. Oncelikle, bir fiilin ahlaki olabilmesi i¢in onun zorla degil, insanin 6zgiir
iradesiyle gerceklestirilmesi gerekir. Biitlin insanlar ahlaki degerleri idrak edip hayatinda
uygulamakla yikimlidur, fakat bunun icin kimse zorlanamaz. Bunun yerine, insanlara
ancak Islami degerleri tanima ve idrak etme noktasinda yardime1 olunabilir, sonugta fiilin
gerceklestirilmesi kisinin kendi karar1 olmalidir. Iste Islam toplumu biitiin fertlere degeri
kesfetmek, dini prensiplerin yerine getirilip getirilmediginde hangi sonuglarin ortaya
ciktigin1 gdstermek ve degeri hayata gegirmek i¢in uygun bir ortam saglar, bu nedenle
Islam toplumunu 6gretmen ve dgrencilerin beraber dgrenip uyguladigi bir okul olarak
g6rmek mimkiindir.t’® Burada Faruki, Islam’m éngérdiigii toplumun totaliter bir yapida
olmadigini, insanlara tepeden inme kurallarla baski kurmadigini1 vurgulamaktadir. Boyle
bir toplumda, insanlara once seriatin getirdigi prensipler en dogru ve diizgiin sekilde

anlatilmakta ve bu degerler temelinde kurulan sosyal diizenin nasil bir diizen oldugu

174 Faruki, Islém Aydmnlatryor, 35-36.
17 Faruki, a.g.e., 127.
76 Faruki, a.g.e., 33-34.
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gosterilmektedir. Ayrica, bu toplumda teori ve pratik bir arada islemektedir, yani degerler
bir yandan beraberce kesfedilmekte, bir yandan da hayata gecirilmektedir. Aslinda vahyin
indirildigi 23 yillik silire¢ géz Oniine alindiginda, Miisliimanlarin bir yandan dini
prensipleri ayetler ve Hz Muhammed’in (s.a.v.) ornekliginde 6grenirken bir yandan da
ogrendiklerini uyguladiklari, bu sekilde toplumsal diizenin yavas yavas insa edildigi

gorulmektedir.
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BOLUM IV:

TEVHIDE DAYALI BiR TOPLUM MODELI OLARAK
ISLAM UMMETI

Kutub, Seriati ve Faruki Islam dinini tevhid prensibi ekseninde sekillenen ve insan
hayatin1 biitiin yonleriyle sekillendiren bir yasam tarzi ve sistemi olarak agikladiktan sonra
Islam’in tevhid diinya goriisiine dayali bir toplumsal diizen ve {immet olmadan tam
anlamiyla yagsanmasmin miimkiin olmadigini1 ifade etmislerdir. Onlarin zihnindeki
ummet; hicbir sekilde kan, toprak, irk ve renk bagina indirgenemeyeck; ortak inang, hedef
ve yasam tarzina sahip insanlarin olusturdugu insan toplulugudur. Kutub, Serati ve Faruki
mutlaka Islami prensiplere uygun bir sosyal diizenin gerekliligini vurgularken hem toplum
hem de mmet kavramlarin1 kullanmiglardir. Her ne kadar immet daha ¢ok ayni amag
etrafinda bir araya gelen, ayn1 hedefe yonelen insan toplulugunu; toplum ise bu insanlarin
kurdugu sosyal yapiy1 ve diizeni ifade etse de diisiiniirlerin eserlerinde bu iki kavramin
genellikle i¢ ice gectigi, ¢ok yakin hatta ayni anlama gelecek sekilde kullanildigi
gorilmektedir. Tevhid ve timmet kavramlari arasindaki iliskiyi strekli vurgulayan
diisliniirlere gore, tevhid nasil insan hayatinin maddi-manevi, bireysel-sosyal bdtiin
yonlerini tek bir diinya goriisti altinda birlestiriyorsa, immet fikri de tevhidi bir diinya
goriisii olarak benimsemis insanlar1 bir araya getirip onlarin hem kendi hayatlarinda hem
de insanligin kaderinde Allah’in birligi prensibinin gegerli olmasini saglamak i¢in beraber
calismasini saglamaktadir. Bu nedenle tevhid prensibi olmadan immetin, immet olmadan

da tevhidin gercek anlamda var olmasi ve hayatlarimizi sekillendirmesi miimkiin degildir.

[k olarak Kutub’a gore, Islam toplumu insanlarin kendi hiir iradelerini kullanarak
sectikleri inang, diisiince ve yasam tarzini iimmetin birliginin temel tas1 olarak goriir ve
bu a¢idan insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle segemedikleri 1k, renk ve toprak bagina

dayali olarak sekillenen diger toplumlardan tamamen ayrilir. Herkesin kula kulluktan
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kurtulup yalmzca Allah’a kul olmay1 sectigi islam toplumunda iimmetin biitiin fertleri
seriat oniinde esittir ve aralarinda Gistiinliigii belirleyen yalnizca takvadir. Ancak boyle bir
toplumda insana gercek degeri verilmis olur.!”” Kutub’a gore iimmet biitiin kavim, 1rk ve
renk farkliliklarina ragmen ayni bayrak altinda toplanmis ve Allah tarafindan secilmis
halktir. Nitekim ilk Islam immetinde de hem Habes diyarindan, hem Bizans’tan, hem
Iran’dan, hem de Arap cografyasindan pekcok insan bir araya gelerek deger dl¢iisiiniin
yalnizca iman oldugu bir birlik olusturmustur. Boyle bir toplumda “milliyet, inang; vatan,
“Dar-iil Islam” (Isldm Yurdu); egemen gii¢, sadece Allah ve temel yasa da sirf
Kur’an’dir.”*"® Kisacasi, insanlar Islam iimmetinde ayni kani tasidiklari igin degil ayni
inanc1 tasidiklar icin bir araya gelirler. Islami prensiplerin uygulandig: yer, onlar igin
vatandir. En yiice otorite Allah’tir, yani hakimiyet O’nun elindedir. Deger 6lg¢iileri ve

prensipler Kur’an’a yani seriata dayanir ve insan hayati bu prensipler etrafinda sekillenir.

Ikinci olarak Seriati {immeti “Islam’in insa etmek istedigi toplum”!’® olarak
tanimlamaktadir. Benzer sekilde Kutub da Islam’m “kendine mahsus hususiyetleri olan
bir iimmet teskil etmek ve onu yeniden ortaya ¢ikarmak™ i¢in geldigini belirtmistir. Yani
immet Islam’1n gergeklestirmek istedigi en biiyiik hedeflerden biridir ve olmas1 gereken,
ideal islam toplumunu ifade etmektedir. Burada Seriati ve Kutub’un {immet ve toplum
kavramlarini ayn1 anlamda kullandig1 gorilmektedir. Seriati’ye gore, “Gmm” kokiinden
tiireyen timmet; yol, hedef, ilerleme, hareket gibi manalar1 i¢inde barindiran bir kelimedir.
Seriati iimmetin bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilan millet, kabile, kavim, sube, sinif,
camia, taife, irk, kitle, halk gibi kavramlardan ayrilmaktadir, ¢linkii yalnizca immet
kavrami kendisini olusturan insanlarin ortak bir hedef dogrultusunda, sabit bir yonde
devamli surette hareket edisini ifade etmektedir. Bir diger ifadeyle, iimmetin birligini
saglayan ayni topragi, kani, maddi ¢ikar1 veya hayat tarzin1 paylagsmak degil, ayn1 yolda

birlikte yiirimek ve ilerlemektedir. Yoniin sabit, hareketinse sonsuza dogru olmasi

7 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 73.
178 Kutub, a.g.e., 98-99.

179 Ali Seriati, Dinler Tarihi Il, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 48.
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Islam’1n sabitlik ve degisimi bir araya getiren yoniinii olusturmaktadir.8® Gériildiigii gibi
hem Kutub hem Seriati immeti bir arada tutan bagin inan¢ oldugunu vurgulamaktadir,
fakat bu inang bilingli bir inangtir, yani Seriati’nin deyimiyle Islam ideolojisidir. Ummet
Islam’1 bir ideoloji olarak benimseyen ve bu ideoloji dogrultusunda insan, toplum ve tarih

anlayisini sekillendirmeye ¢alisan fertlerden olusmaktadir.

Faruki ise iimmeti en kisa tabirle “Islam’in sosyal diizeni” olarak tanimlamakta ve bu
sosyal diizeni kurmak icin calisip cabalamayi ise “limmetgilik” olarak adlandirmaktadir.
Kutub ve Seriati gibi Faruki de Islam’da iimmet kavraminin biricikligini vurgulamakta ve
onun 1rk, toprak, dil veya tarih birligine dayanan ulus, halk, devlet gibi sosyal yapilardan
tamamen farkli bir temele dayandigini belirtmektedir. Ona gore immet, saglam bir
ideolojiye dayanmakta, biitiin insanlig1 hedef almakta ve var olus sahasimi da varlik
aleminin tamami olarak belirlemektedir. Bu nedenle, halk ve ulus gibi kavramlarin immet
kavramini karsilamasit miimkiin degildir. Ayni sekilde iimmet bir devlet yapilanmasi
olarak da tanimlanamaz, ¢iinkii iimmeti olusturan fertlerin ayni devletin idaresi altinda
yasamasi sart degildir, farkli devletler Birlesmis Milletler tarzi bir yapilanmayla bir araya
gelerek immeti kurabilirler.8! Kisacas1, Faruki de iimmeti Islam’n 6ngérdiigii ve kurmak
istedigi ideal toplum olarak gérmekte, bu agidan immetin diger biitiin sosyal diizenlerden
tamamen farkl1 bir diizene sahip oldugunu ve biitiin farkliliklar1 bir kenara birakarak Islam

ideolojisi yani tevhid temelinde bir araya gelen insanlardan olustugunu ifade etmektedir.

Ozetle; Kutub, Seriati ve Faruki’ye, iimmetin en dnemli 6zelligi diger toplumlardan farkl
olarak kan, 1rk veya toprak birligine degil inang ve gaye birligine dayanmasidir. Boyle bir
toplumun yeniden kurulabilmesi icin ilk olarak ge¢mise, yani 6rnek toplum olan Medine
toplumuna bakmak ve o tecriibeden yararlanmak gerekmektedir. Kutub, Seriati ve
Faruki’ye gore {immet dinamik bir toplumdur, biitiin fertler Islami prensiplere dayali ama

ayni zamanda mekan ve zaman diizleminde kendini yenileyen bir sosyal diizenin

180 Ali Seriati, Ummet ve Imamet, gev. Ahmet Sait (Ankara: Fecr Yayinlar1, 1990), 25-29.
181 Faruki, Tevhid, 117-18.
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stirdiiriilebilmesi i¢in ¢alismalidirlar. Son olarak, timmet tiim insanligi muhatap alan bir
tekliftir; bu nedenle igerisinde farkli dil, din ve irklardan fertleri barindirir ve biitlin
insanlar i¢in adaletli bir diizenin kurulmasini hedeflediginden insanlig1 ilgilendiren biitiin

meselelerle ilgilenir.

4.1. Ge¢mise Referans

Kutub, Seriati ve Faruki Medine toplumunu, tevhidin bir diinya goriisii olarak benimsenip
yasanmas! agisindan &rnek ve model Islam toplumu olarak gormektedir. Zaten ana
kaynaklar olan Kur’an ve slinnete yonelmek ve sonraki donemlerde ortay ¢ikan ve
Islam’1n ruhuna aykiri olan bid’at, gelenek ve hurafelerden uzaklasarak dini 1slah etmek
Islamc1 aydmlarin iizerinde tartisigi meselelerden biridir.'®? Yasin Aktay’a gore, Hz.
Muhammed (s.a.v.) donemindeki toplumu, bir diger ifadeyle Asr-1 Saadet olarak
isimlendirilen donemi ideal bir model olarak gérmek ve bu modelin sonraki bitun
zamanlarda uygulanmadig1 takdirde yasanan biitlin tecriibelerin eksik olacagini 6ne
sirmek problemli bir bakis acisidir. Eger bugiiniin goziiyle okunan ve zihinde
sekillendirilen tarihi bir doneme kutsallik atfedilirse, Muslimanlar gergeklikten koparak
anakronizme diismekte ve bu durum onlarin buglinkii kosullarda en 1yisini olusturmak i¢in
calismaktan geri durmalarina sebep olmaktadir.'® Fakat Medine toplumu Kutub, Seriati
ve Faruki tarafindan ilk ve ideal islam toplumu olarak tanimlansa da onlara gore bu,
ulasilamaz bir ideallik degildir, ¢iinkii Islam gergekgi bir dindir ve her dénem ideallere
uygun bir toplumun kurulmas1 miimkiindiir. Kutub, Seriati ve Faruki her ne kadar Medine
toplumunu bir 6rnek olarak ¢ok vurgulasalar da o toplumun aynmiyla bugiine
tasinamayacagini ve yapilmasi gerekenin bugiin Islami prensiplere uygun bir sosyal
diizeni insa etmek i¢in ¢alismak oldugunu ifade etmislerdir. Hedef ne kadar uzak olursa

olsun, ayn1 hedefe hareket etmenin kendisi de hedefe ulasmak kadar degerlidir.

182 Biiylikkara, Cagdas Islémi Akamlar, 25.

183 yasin Aktay, “Islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Dén(eme)mek”, Milel ve Nihal 5, sy 3 (2008):
17-19.
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Kutub, Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde Medine’de kurulan toplumu diisiince bi¢imi
olarak yalnizca Kur’an’a ve onun pratik hayata yansimasi olan sunnete dayanan ve bu
sekilde Kur’an’1 hayata geciren ideal toplum olarak tanimlamaktadir. Oyle ki insanlik
tarihi boyunca baska higbir zaman ve mekanda boyle bir iimmet var olmamustir. Nitekim,
Ummetin ortaya ¢ikisi insanligin gidisatini tamamen degistirecek ¢ok Onemli bir
gelismedir.’®* Ciinkii insanligmm hem fitratina uygun hem de bir olan Yaraticisinin
kendisinden uymasini istedigi prensiplerin gecerli oldugu bir toplumsal diizende, izzetli
ve serefli bir hayat stirmesi gerekmektedir. Bu ideal hayat tarihte yalnizca Muisliman
{immet tarafindan yasanmis ve insanliga da bu acgidan liderlik etmistir.!% Bu nedenle
Kutub, Medine toplumunu ideal Islam toplumu olarak tanimlamakta ve insanliga hala
ornek olmaya devam eden bu Ummetin tarihte gercek anlamda yalnizca bir defa

gerceklestigini vurgulamaktadir.

Kutub’a gére, i1k Islam iimmetinin diger ayiric1 6zelligi hareket metodu olarak da yalnizca
Kur’an’a dayanmasidir. Kur’an’in hareket metoduna gore, oncelikle yalnizca Allah’a
inanan ve O’nun hakimiyetini kabul etmis fertlerden olusan bir toplulugun var olmasi
gerekir. Nitekim risaletin Mekke donemine bakildiginda, boyle bir toplulugun var oldugu
ve bu donemde onlarin imanlarini daha da gili¢lendirmek ve iyice kalplerine yerlestirmek
i¢in inang ve ahlak esaslarina dair ayetlerin indirildigi goriilmektedir. Daha sonra Medine
doéneminde oldugu gibi bu toplum giclenip devlet kurdugunda, yani istedigi toplumsal
diizeni olusturabilecek bagimsizlik ve egemenlige sahip oldugunda, Allah Musliiman
topluma sosyal diizen ve hukukla ilgili prensipleri vahyetmistir. Bu sekilde Islami
prensiplerin bir toplumda tatbik edilmesi ve islerlik kazanmas1 miimkiin olmustur.'8®
Islam yalnizca kuru bilgiyi ve teoriyi dSnemsemeyip inancin pratige dokiilmesini mutlaka

gerekli gordiigiinden boyle bir hareket metodu vardir ve nasil islam dini Allah tarafindan

gonderilmisse, bu dinin gercek anlamda yasanabilmesi i¢in gerekli olan diisiince bigimi

184 Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 7-8.
185 Kutub, a.g.e., 13-14.

186 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 22.

74



ve hareket metodu da ayni sekilde ilahi kaynaklidir. Bu nedenle, Miisliimanlar tarihin
hangi devrinde olursa olsun boyle bir iimmet teskil etmek istediklerinde yine ayn1 diigiince

tarzin1 benimsemeli ve ayni ¢alisma metodunu takip etmelidirler.'®’

Kutub’a gore, Islam’in ilk devrinde sahabenin olusturdugu 6rnek neslin Islam tarihi
boyunca bir daha ortaya ¢ikmamasinin ana kaynak, kaynaktan yararlanma bigimi ve
cahiliyeden kopus suuru olmak iizere ii¢ temel sebebi vardir. ilk olarak, Roma, Iran,
Hristiyanlik ve Yahudilik diisiincesine dair kaynaklara da ulasma sanslari olmasina
ragmen sahabe neslinin inang, diisiince, davranig ve tutumlarini sekillendiren ana kaynak
Kur’an olmustur. Buna karsin, daha sonraki dénemlerde Kur’an disindaki kaynak ve
diisiince sistemleri Islami ilimlerin sekillenisini de derinden etkilemeye baslamistir. Ikinci
olarak, sahabe nesli Kur’an’a prensiplerini hayata ge¢irmek ve o prensiplere uygun bir
yasam tarzi olusturmak gayesiyle yaklagirken sonraki nesillerin asil hedefi uygulamaktan
cok bilgi ve kiiltiir seviyelerini artirmak olmustur ki bu durum Kur’an’dan bir hayat
kilavuzu olarak istifade edilmesini imkansiz hale getirmistir. Son olarak, sahabe nesli
Islam’1 kabul ettiklerinde kavram, gelenek, gdrenek, diisiince ve yasam tarzi olarak
cahiliye anlayisindan kalan ne varsa hepsini terk edip hayatlarin1 her yoniiyle tevhid
esasina gore yeniden sekillendirmek icin cok biiyiikk bir gayret gostermislerdir.
Gunumuzde ise Muslimanlar kendi cemiyetlerini kurarak cahiliye dizeninden

uzaklasmak igin yeterince calismamaktadirlar.1®

Kutub Kur’an’1 birincil kaynak olarak gérme, onu kuru kuru degil de yagamak i¢in okuma
ve biitiin bunlar1 yaparken her anlamda cahiliye yasayisindan uzaklagma suuruyla hareket
etme noktasinda Miisliimanlar1 sahabe donemi sonrasinda, 6zellikle de giliniimiizde ¢ok
problemli gormektedir. Ona goére, Misliimanlarin baska medeniyetlerle etkilesime
girmesi ve farkli diisiince sistemlerinin toplumun ilmi bakis acgisin1 ve diinya goriisi

tizerinde biiylik bir etkiye sahip olmaya baglamasi, tevhide dayali diinya goriisiinden

187 Kutub, a.g.e., 27.
188 Kutub, a.g.e., 8-12.
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uzaklasilmasina sebep olmustur. Bu nedenle, Kutub’un Islam medeniyetinin basaris
olarak addedilen bu etkilesimi olduk¢a zararli gordiigii anlagilmaktadir. Oysa her ne kadar
bir inang¢ sistemi ilk defa kalplere yerlestirilmeye calisilirken yabanci kaynaklarla
zihinlerin bulanmasi 6nlenmeye calisilsa da daha sonraki siirecte yeni toplum ve
kiiltiirlerle karsilagildik¢a onlardan etkilenilmesi ve istifade edilmesi aslinda dogal bir
sUrectir. Fakat eger bu kaynaklardan yararlanma noktasinda Kur’an bagucu kaynagi olma
vasfini kaybederse, bu durumda Islam’in 6ziinden uzaklasilma ihtimali artacaktir.
Kisacas1 Kutub’a gore, Kur’an Miisliimanlar i¢in diinyagoriislerini sekillendiren ve ona
gore yasam tarzlarini olusturduklari temel kaynak olmali, aym1 zamanda Kur’an’
okuduklarinda onun rehberliginde hayatlarini biitiin cahiliye kalintilarindan temizlemeyi

ana gaye edinmelidirler.

Kutub gibi Seriati de Medine’de Hz. Muhammed’in (S.a.v.) 6nderliginde sahabe eliyle
kurulan toplumu ideal Islam toplumu olarak gérmektedir. Seriati’ye gore insanlik tarihinin
elli bin y1l oldugu varsayilirsa yalnizca on yil boyunca Medine’de tamamen Islam dininin
esaslarina uygun bir toplum var olmustur. Bu toplumda ekonomik ve sosyal diizen,
bireyler ve sosyal gruplar arasindaki iliskiler, egitim tamamen Islami prensipler temelinde
sekillendirilmistir. Fakat on yil gibi kisa bir siirede yalnizca immetin temelleri atilmus,
yeni diizen oturup gelismeden yeniden sirk zihniyeti topluma hakim olmaya baglamistir.
Bu nedenle Medine toplumunu ileride en gelismis sekliyle insa edilmesi gereken Islam
toplumu i¢in bir baglangic, sembol ve model olarak gérmek miimkiindiir. Allah’in ve
halkin dini olan tevhid dininin gergek anlamda topluma hakim kilinabilmesi ise ancak halk

yeterli bilince ve gelisim seviyesine ulastiginda, halkin eliyle gerceklesecektir.'®

Seriati Islam’1 bir ideoloji olarak gériip bu ideolojinin dayandigi diinya goriisii olan
tevhide uygun bir hayat yasayabilmek i¢in temel kaynaklar olan Kur’an ve Siinnete
yeniden dénmek gerektigini belirtmektedir. Ona gore Islam, su an bir kiiltiir olarak fikih,

kelam, felsefe gibi farkli ilim dallarinda alimler tarafindan ¢aligilsa ve bu caligsmalar ilmi

189 Seriati, Dine Karsi Din, 53-54.
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acidan degerli olsa da bundan ¢ok daha &nemli olan, Islam’in Miisliimanlar tarafindan bir
ideoloji olarak yasanmasidir.!®® Islam’1 anlamak i¢in 6nce Allah’1 tanimak gerekmektedir
ki bunun i¢in de bagvurulacak ilk kaynak Kur’an’dir. Buna ek olarak, mutlaka Hz.
Muhammed’in (S.a.v.), ashabin ve 6rnek insanlarin hayatinin model olarak incelenmesi
gerekmektedir. Ideal toplum modeli olarak ise Medine &rnegine mutlaka bakilmalidir.
Fakat bitun bu insan ve toplum modelleri Kur’an ve Siinnet 1s1ginda incelenirken kisisel
yargilar bir kenara birakilmali ve inancin toplumsal diizeni nasil degistirip
doniistiirdiigiine odaklanilmalidir.’®® Seriati Sii bir arkaplandan geldigi icin &rnek
gosterdigi sahabiler Ali ve Ebuzer gibi kisilerdir, 6rnek insanlar ise imamlardir. Bu agidan
biitiin sahabileri 6rnek gosteren Kutub’dan ayrilmaktadir. Diger yandan, Seriati Islami
koklere donmeyi savunurken onun ge¢mise takilip kaldigi ve gegmisi mitlestirdigi
diistiniilmemelidir, aksine Seriati bugiine donmeyi ve bugiiniin meseleleriyle yiizlesmeyi
savunmakta, Marksizm ve sekilerizm gibi ideolojilerle hesaplagsmakta ve fikirleriyle

aslinda kentli Iran genglerine seslenmektedir.%?

Seriati ilk kaynaklara donmenin yaninda ayni zamanda bu kaynaklar1 Aristo mantigi
yerine diyalektik yontemi kullanarak incelemek gerektigini vurgulamaktadir, ¢linkii ancak
bu yéntem kullamldiginda islam’in hayata getirdigi dinamizm ortaya ¢ikmaktadir. Buna
gore, sahabilerin ve imamlarin gercek kisilikleri ve miicadeleleri ancak karsilarina onlara
z1t olan gehreler konuldugunda anlagilmaktadir. Ornek olarak, Hz. Ali’nin hayati tarihsel
baglam gbz Oniine alimadan sadece kuru bir bilgi olarak okunursa ve onun diger tarihsel
kisiliklerle iliskisi ve miicadelesi incelenmezse o dogru bir sekilde taninmis olmaz. Bu
nedenle, tarihsel okuma yapilirken Ali’nin karsisina antitez olarak Muaviye, Hiiseyin’in
karsisina Yezit, Ebuzer’in karsisina Osman konuldugunda bu rakip ¢ehreler iizerinden
tarih boyunca devam eden adalet ve zuliim, cesaret ve korkaklik, ozgiirlik ve esaret

arasindaki miicadele gbz oniline serilmis olur. Miisliimanlar aslinda Doguya ait olan bu

190 Seriati, Islambilim I, 82.
191 Seriati, a.g.e., 164-65.

192 Mehrzad Boroujerdi, [ran Entelektiielleri ve Bati, ¢ev. Fethi Gedikli (Istanbul: Yénelis, 2001), 155.
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diisiinme tarzin1 ok uzun siiredir terk ettigi icin Islam’mn hayat1 sekillendiren dinamik
yonii unutulmus, aksine Islam degismeyen sabit kurallar ve kaliplar seklinde
anlasiimistir.’®® Dikkat edilirse hem Kutub hem de Seriati Islam’n dogru sekilde anlasilip
yasanmasi i¢in ilk kaynaklara yeniden donilip orada Hz. Muhammed’in, ashabin ve diger
ornek sahsiyetlerin hareket tarzini inceleyip giiniimiiz i¢in dersler ¢ikarmak gerektigini

belirtmektedir.

Faruki de Hz. Muhammed’in (S.a.v.) ve ashabin Kur’an’1 hayata tatbik etme agisindan
sonraki nesillere ornek teskil ettigini vurgulamaktadir. Buna gore, ilk basta Hz.
Muhammed (s.a.v.) daha sonra da sahabiler Kur’an’i hayatlarinda en iyi sekilde
somutlastirmislardir. Zaten onlar Kur’an hakkinda teorik tartismalar yapmak yerine
Islam’1n hayatin bir parcasi haline gelmesi icin ugrasmislar ve bunu yaparken de aslinda
biitiin insanliga Kur’an’1 hayata gecirmenin ydntemini gdstermislerdir.!®* Faruki’ye gore
Islam Mekke’de bir ideoloji olarak dogmus, Medine’de ise biitiin insanliga hitap eden
evrensel bir hareket haline gelmistir. Bu nedenle, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mekke’den
Medine’ye hicret ettigi tarih insanlik i¢in bir doniim noktasidir. Hicretle beraber biitiin
insanlig1 icine alan Islam devletinin temelleri atilmistir.®> Medine Vesikasi’n1 ise yeni
devletin anayasasi olarak gérmek mimkiindir.t® Faruki de Kutub ve Seriati gibi hem
kaynak hem de metot agisindan gegmise donmeyi ve 6zellikle Kur’an’a ilk nesillerin
yaklastig1 gibi uygulama amaciyla yaklagmay: tavsiye etmektedir. Bunun yaninda, Faruki
de Islam’m bir ideoloji olusuna ve Medine toplumunda {immet tarafindan biitiin insanlig
kucaklayan bir harekete doniisiisiine isaret etmistir. Kisacasi, diisiiniirlerin {i¢ii de Islam’in
pratik hayata bakan dinamik y&niinii ve bu dinamizmin ortaya ¢ikisinda ilk Islam

timmetinin oynadig1 liderlik roliinii vurgulamiglardir.

193 Seriati, Zslambilim 1, 165-68.
194 Faruki, Islam, 114.
195 Faruki, a.g.e., 63.

196 Faruki, Isldam Aydinlatiyor, 143.
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Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde Medine’de kurulan toplumu ideal Islam toplumu
olarak tanimlayan Kutub, onun vefatindan sonraki siiregte Miisliiman timmetin durumunu
su sekilde degerlendirmektedir: Kutub’a gore Dort Halife doneminde Islam toplumu
oldukca iyi bir seviyededir, fakat Hz. Omer doneminde iyi niyetlerle baslayan ve Hz.
Osman doneminde devam eden ilk Miisliimanlara, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yakinlarina
ve dzellikle risaletin ilk yillarinda Islam ugrunda savasan ve miicadele edenlere devletin
gelirlerinden daha fazla pay ayrilmasi ve hediyeler verilmesi uygulamasi toplumda gelir
dengesizliginin olusmasina sebep olmustur. Hz. Ali, Hz. Ebubekir gibi esit dagilima
yeniden donmek icin g¢abalasa da bu strecte toplumun bir kesiminin serveti katlanarak
artmig, bu avantajlardan yararlanamayan fakirler ise dezavantajli duruma diismiistiir.
Kutub toplumda liikksiin ve israfin artmasina ve smiflasmanin olusmasina zemin
hazirlayan bu uygulamalar hakkinda Ebu Zer’in Hz. Osman’a uyarilarda bulunduguna da
deginmistir.!®” Aslinda bu vurgularma bakildiginda Kutub’un 6zel mulkiyet, servet sahibi
olma ve toplumda gelir dengesinin saglanmasi noktasinda Seriati’ye ¢ok yakin
gorislerinin oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Siinni ¢izgiden geldigi i¢in halifeleri cok
sert elestirmese ozellikle Hz. Osman déneminden itibaren Islam toplumunda bazi
problemlerin ortaya ¢ikmaya basladigini dile getirmis ve Ummetin kars1 karsiya kaldigi

bu problemlerin sebeplerine parmak basmayi ihmal etmemistir.

Kutub’a gore, Dort Halife doneminden sonra Emeviler ve Abbasiler déneminde
Miisliiman toplumda 6nemli problemler goriilmeye baslamustir. Ozellikle Abbasiler
doneminde devletin Tiirkler ve Cerkezler gibi yeni Miisliiman olmus, yani heniiz cahiliye
zihniyetinden tamamen styrilamanmis gruplara dayandigi igin Islam bu siiregte biiyiik bir
darbe almistir. Daha sonra uzun yillar siiren Tatar istilalar1 toplumun disaridan gelen
gelenek, gorenek ve torelerin etkisinde kalmasina sebep olmustur. Haglilarla miicadeleden
zaferle ¢ikan, fakat Endiiliis’te yenilen Islam {immeti aldig1 biitiin bu darbelere ve dis
etkilere ragmen 1200 y1l boyunca kendi temellerine dayali bir sekilde ruhunu ve varligin

korumay1 bagarmistir. Modern ¢agda ise bir yandan Avrupa’nin baskisi bir yandan da

197 Kutub, Isldm 'da Sosyal Adalet, 402-13.
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iimmetin kendi igindeki problemler immet igin ¢okiisii beraberinde getirmistir.®® Fakat
varligint bir sekilde devam ettirse de Kutub yine de Endiiliis toplumunun veya Hach
Seferleri &ncesindeki Miisliman toplumun 6rnek Islam toplumu olmadigini
vurgulamaktadir. Bu toplumlar her ne kadar tamamen Islami esaslara uygun insa
edilmemis olsa da bu halleriyle bile Avrupa’y:r derinden etkilemistir.!®® Kisacas1 Kutub
Medine toplumunu ideal Islam toplumu gormekte ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
vefatindan kisa bir slire sonra immetin ciddi problemlerle karsi karsiya kaldigimi
belirtmektedir. Bir diger ifadeyle, Islam tarihine elestirel bir gdzle bakmakta, fakat
modern ¢aga gelene kadar biitiin eksiklerine ve kusurlarina ragmen immetin bir sekilde

ayakta kaldigini ifade etmektedir.

Seriati’nin Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam {immetinin durumu hakkindaki
degerlendirmelerinde Sii bakis agisinin etkili oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Kutub
da Hz. Osman doéneminden itibaren Islam toplumunda sorunlarin ortaya c¢iktigmni dile
getirse de Seriati degerlendirmelerinde hem daha serttir hem de sorunlarin ortaya ¢iktigi
suireci Hz. Ebubekir donemiyle baslatmaktadir. Onun Islam tarihini incelerken Sia ve
karsisindakiler seklinde diyalektik bir okuma yaptig1 goriilmektedir. Bu baglamda, Seriati
Sia’y1 en ozet sekilde “Islam tarihindeki hakim ve faydaci smifin Islam’1 karsisinda

’17200 olarak tanimlamaktadir. Ayrica islam’1 bir ideoloji

mahrum ve mahk{im sinifin islam
ve bu ideolojinin meydana getirdigi hareket olarak incelediginden, bir diger ifadeyle
Islam’1n bu yoniine ¢ok vurgu yaptigindan Sia’y: agiklarken de onun fikri, felsefi veya
kelami yoniinden ziyade Islam tarihinde toplum diizeyinde ortaya cikarttigi harekete
odaklanmakta ve Sia’y1 bu agidan degerlendirmektedir.?® Yani Seriati Sia’dan soz
ettiginde aslinda bu su an algilanan Sia anlayisindan farklidir, zaten Seriati’yi klasik bir
Sii gibi gérmek de miimkiin degildir. Seriati’nin tevhid ve sirk dini ayriminda Sia, sirk

dininin karsisinda tevhid dinini, yani gergek Islam’1 temsil etmektedir.

198 Kutub, a.g.e., 437-40.
199 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 53-54.
200 Seriati, Dinler Tarihi 11, 19.

201 Seriati, a.g.e., 17.
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Seriati’ye gore, i¢inde bulunduklar toplumsal diizende zulme, baskiya, hor goriilmeye ve
ezilmeye maruz kalan alt kesimler, kéleler, Iran ve Roma halklar1 Islam’a onun adalet,
esitlik ve hiirriyet sdyleminden dolay1r girmislerdir. Nitekim Medine toplumu da bu
esaslarin uygulandigi bir toplumdur. Fakat bu mazlum halk kitleleri Emevi ve
Abbasiler’in baskenti olan Sam ve Bagdat’ta kactiklar1 diizenin baska bir versiyonuna
yakalanmislardir, ¢iinkii bir zamanlar islami harekete karsi ¢ikanlar daha sonra giicii ve
hakimiyeti ele gec¢irmis; fakat ayrimciliga, esitsizlige dayali; israfin ve liikksiin hakim
oldugu bir diizen kurmuslardir. Yani halk nasil Medain’de din adamlarinin ve devlet
yoneticilerinin aldatma ve baskisina maruz kalmigsa bu defa da hilafet merkezinde ayni
muameleyle karsilagsmis ve yine adalet ve esitlikten yoksun bir sosyal diizende yasamak
zorunda kalmustir. Disaridan bakildiginda Islami bir diizen gibi goriinse de Seriati’ye gore
aslinda bu diizen 6nceki diizenlerden farksizdir. Oyle ki halk 6nce Sasani zulmiinden
kagip Islam’a sigmmis ama sirasiyla Emeviler, Abbasiler, yerli yoneticiler ve Tiirk
devletlerinin yonetimi altinda ezilmis ve her defasinda onlarla miicadele i¢ine girmistir.
Iste Sia hep bu bozuk diizene kars1 ¢ikan, bu ugurda katledilen, zulme ugrayan devrimci
halkmn itikadi olmustur. Bir diger ifadeyle aslinda Islam’in ruhuna uygun olmayan,
insanlar1 uyusturan ve mevcut diizeni mesru gdsteren Islam’in karsisma dikilen hep
Islam’1n ana esaslari olan adalet ve imametin destekgisi Sia Islam’1 olmustur.?%? Kisacas,
insanlik tarihi boyunca oldugu gibi Islam tarihi boyunca da din hep dine karsi miicadele
etmigtir. Kutub da ise bu tevhid ve cahiliyenin micadelesi olarak

kavramsallastirilmaktadir.

Faruki’ye gore, Islam’m toplum hayat ve toplumsal diizenle ilgili yerlestirmek istedigi
prensipler her ne kadar ¢ok idealist ve gercekten uzak gibi gériinse de Islam tarihine
bakildiginda Miisliimanlarin bu prensiplere goniilden baglandig1 ve onlar1 hayata gecirdigi
goriilmektedir. Ozellikle Islam tarihinin ilk dénemine vurgu yapan ve Hz. Omer’i bu

acidan en iyi orneklerden biri olarak gdsteren Faruki’ye gore, bu dénemde Islami

202 Seriati, a.g.e., 30-35.
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prensipler dyle bir sekilde toplumda tatbik edilmistir ki hala bu uygulamalar insanliga
ornek olmaya devam etmektedir. Islami ideallerin somutlastirilmasi Islam’in realizm ve
idealizmin sentezinden olustugunu gostermektedir.?’® Yani Islam hayata uygulanabilen,
pratik ve gercekci bir dindir; bunun en biiyiikk kaniti ise Islam tarihindeki Hz. Omer
donemindeki toplum gibi adaletin hakim oldugu toplum 6rnekleridir. Faruki ayrica, Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Harun er-Resid’i 6rnek idareciler olarak zikretmektedir.?** Faruki
bu isimleri 6rnek idareciler, onderlik ettikleri toplumu da 6rnek toplumlar olarak
gostermis, fakat diger halifelere, 6zellikle de Emevi ve Abbasi halifelerine 6zel olarak
deginmemistir. Fakat bu durum, o donemleri tamamen problemsiz olarak gordiigii

anlamina gelmemelidir.

Faruki bir stre sonra Ummete liderlik eden halifeler eski otorite ve sayginliklarini
kaybetmeye basladigini ve hem devletin yapisinda hem de Miisliiman toplumda boliinme
ve parg¢alanmalar goriildiglinii belirtmektedir. 13. yiizyilda, immet tam da boyle bir
durumdayken gergeklesen Mogol Istilasi Islam diinyasinda biiyiik bir yikima sebep
olmustur. Mogollarin ilerleyisinin durdurulmasinda biiyiik rol oynayan Ibn Teymiye
kaleme aldig1 eserlerle de miisliimanlarin yasadig1 problemlerin nedenlerini tespit etmek
i¢in ugrasmustir. Ozellikle 11. yiizyildan itibaren etkisini artiran tasavvufun insanlari
gercek hayattan, toplumdan uzaklastirdigina ve yalnizca igsel tecriibeye yonelttigini ifade
etmistir. Daha sonra Osmanli Devleti’nin kurulusuna ve Islam diinyasina yaptig1 biiyiik
katkilara deginen Faruki 18. yiizyildan itibaren ise Islam diinyasmim Avrupa’nin
somiirgeci politikalarmin da etkisiyle yeniden parcalanarak birlik ve biitiinligiini

kaybettigini belirtmistir.2%

Gilintimiize gelindiginde ise Kutub, Seriati ve Faruki; tevhidin dogru sekilde algilanmasi

ve yasanmasi gerektigini belirterek ayni zamanda immetin de bu prensibe dayanarak

203 Farukd, Isigm Aydwnlatryor, 166-67.
204 Faruki, a.g.e., 146-48.
205 Faruki, Islam, 116-18.
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yeniden dirilmesi ve insanlig1 diistiigii batakliktan kurtarmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ilk olarak Kutub’a gére, su an ne kapitalizm ne de komiinizm insanlig1 diistiigii batakliktan
kurtaracak, insan fitratina uygun sekilde yasamasini saglayacak degerler sistemine sahip
degildir. islam hem maddi kalkinmay1 gerekli gdrmekte ve tesvik etmektedir, hem de
diger diizenlerden farkli olarak insanlig1 kurtaracak ve ona onderlik edecek bir degerler
sistemine sahiptir. Bu onderligin saglanabilmesi i¢in ise iimmetin yeniden dirilmesi ve
Islam’m bir sosyal diizende nasil yasandigin1 gdstermesi gerekmektedir. Kutub, immetin
dirilisi i¢in ¢alismaya baslamay1 mutlaka gerekli gorse de uzun yillardir diinya diizenini
baska sistemler sekillendirdigi i¢in Miisliman iimmetin gercek anlamda insanliga
onderlik etmeye baslamas1 uzun zaman alacagini da belirtmektedir.2%® Zaten Kutub’a gére
giiniimiizde Miisliiman toplumlar da cahiliye diizeninde yasamaktadir. Bu onderligin
gerceklesebilmesi i¢in dnce Miisliimanlar i¢inden oncii bir grubun c¢ikip cahiliyenin
tozundan tamamen siyrilmasi ve bu yolda Oniine ¢ikacak biitiin engellere karsi sabirla
micadele etmesi gerekmektedir.?®’ Yani degisimin once hala cahiliyeyi yasayan
Miisliimanlardan baslamasi, daha sonra onlarin 6rnekliginde biitiin insanliga yayilmasi
beklenmektedir. Kutub cahiliye diizenlerine dair bu elestirileri yaparken aslinda sekdler
bakis acisinin ve milliyet¢ilik gibi akimlarin etkisinde kalan ve dini degerlerini

kaybetmeye baslamis Misir toplumunu da elestirmektedir.

Seriati Sia’nimn tarih boyunca egemen smifin, aristokrasinin Islam’1 karsisinda gercek
Islam’1, yani sirk dini karsisinda tevhid dinini temsil ettigini vurgulamistir. Fakat zaman
igerisinde asil hedefinden uzaklagmis ve karsisinda oldugu zulmiin, israfin, adaletsizligin
bir pargasi haline gelmeye baglamistir. Bu nedenle, Seriati Safevi Siasi’nin Ali Siasi’ndan
tamamen farkli oldugunu ifade etmektedir. Hatta Seriati’ye gore giinlimiizde Siinniler
gercek Sia olan Ali Siasi’na Siilerden daha yakindir. Normalde Hz. Ali’yi sevmek ve
imamet anlayisin1 benimsemek diinyada gergeklestirilmesi gereken biiyiik insani hedefler

icin bir ara¢ durumundayken zamanla birilerini sevmek ve birilerinden nefret etmek asil

206 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 3-5.
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hedefmis gibi algilanmaya baslamis ve bu bakis acgisindan dolay1 insanlarin canina bile
kiytlmistir. Sia’nin zulmiin her turlisiiniin karsisinda olmasi gerekirken sirf Ali’yi ve Ehli
Beyt’i seviyor diye Sah Abbas’in yaptigi zulim ve haksizliklar mesru goriilmiistiir.
Sonunda Sia yalnizca ahiret meseleleriyle ilgilenen, diinyevi problemlerin ¢6ziimiine
hicbir katkisi olmayan, eski diizenlerden farkli bir diizen ortaya koyamayan bir firka
haline gelmistir.?®® Glnimizde Ehli Beyti anmak icin diizenlenen merasimlerin ise
devrimci bir ruhu yoktur, yalnizca var olan diizeni mesruastirmak icin bir propaganda
aract halini almistir.??® Buradan Seriati’nin kendi toplumunun din anlayisini yani fran
Siiligini ¢ok ciddi bir sekilde elestirdigi goriillmektedir. Bu nedenle Seriati’yi klasik bir
Sii olarak tanimlamak miimkiin degildir, bilakis o insanlar1 bozuk diizenleri
degistirmekten uzaklastiran ve insanligin problemleriyle ilgilenmekten alikoyan, yalnizca

ahirete odaklanmis din anlayigina kars1 ¢ikmaktadir.

4.2. Dinamizm ve Kapsayicilik

Kutub, Seriati ve Faruki’nin 6rnek olarak gosterdigi Islam toplumu dinamik bir
toplumdur, toplumun fertleri ayni hedef dogrultusunda siirekli hareket ederler. Bu
nedenle, Islam toplumu degisime agiktir, statik bir toplum degildir. Bu dinamizm
toplumun sabit esas ve degerlere dayanip bu temel prensipler etrafinda siirekli degisime
acik olmasiyla alakalidir. Burada diistintirler farkli kavramlari kullansa da aslinda hepsi
sabit prensipler agisindan seriata degisim acisindan ise fikha vurgu yapmaktadir. Seriat ve
fikih bu acidan daima etkilesim halindedir. Fakat zamanla Miisliiman toplumlarda fikhin
bu dinamikligi kaybolmus ve bir donuklagsma yasanmis, bu da hayatin ve toplumun da
donuklasmasina sebep olmustur. Ummetin topluma bu dinamizmi yeniden kazandirmasi

gerekmektedir.

208 Seriati, Dinler Tarihi 11, 36-39.

209 Ali Seriati, Sia, ¢ev. Hicabi Kirlangig (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2012), 184.
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Kutub’a gore, Islam toplumunun dinamikligi islam diisiincesinin dinamik yapisindan
kaynaklanmaktadir. Oncelikle, Kur’an insan hayatmin ve diisiincesinin {izerine bina
edilmesi gereken sabit ilkelere kaynaklik etmektedir. Bu ilkelerin baska bir kaynaktan elde
edilmesi miimkiin degildir. Daha sonra bu ilkeler iizerinde Islami diisiince bigimi
gelismektedir.?!® Toplumsal diizeni de sekillendiren bu prensipler sosyal evrim sonucunda
olusmamustir, Allah tarafindan on dort asir 6nce gonderilmis, toplumlarin ilerlemesi igin
itici bir gii¢ olmus ve hala da olmaya devam etmektedir.?!! Bu agidan, Islam’da sosyal
evrimin amaci yeni prensip ve hedeflere ulagsmak degildir, asil amag zaten ilahi kaynakl
olan ve degismeyen bu prensip ve hedeflere daha ¢ok yaklasmaktir.?’? Bu nedenle,
giiniimiizde de Islam’in yeni ilkelere ulasmak igin bir reforma ihtiyaci yoktur, ciinkii
Islam’in ortaya koydugu sistem her yéniiyle miikemmeldir. Muslimanlarin
problemlerinin ¢6zimi zaten var olan ilkelere doniip onlart yeniden yasanilir kilmaktan
gecmektedir. Baska kiiltiirlerden bazi noktalarda yararlanmak mimkiin olsa da fikri,
Kiiltiirel ve sosyal alanda temel prensipler mutlaka Islam’dan alinmalidir.?*® Burada yine
cagdas Islam diisiincesinin temel argiimanlarindan biri olan “su¢ Islam’da degil
Miisliimanlardadir” anlayisinin dile getirildigi goriilmektedir. Miisliimanlarin dini degil

dini algilama ve yasama bigimlerini, yani kendilerini degistirmeleri gerekmektedir.

Islam diisiincesinin ve Islam toplumunun dinamik ve degisken yapisin1 anlamak icin seriat
ve fikih arasindaki iliskiye odaklanmak gerekmektedir. Oncelikle Kutub’a gore seriat
kavrami yalnizca yasal diizenlemeler ve kurallar olarak anlasilmamalidir. Aslinda seriat
gelenek ve gorenekleri, diisiince bigimlerini, deger dlgiilerini de kapsayan ¢ok genis bir
kavramdir.!* Bir diger ifadeyle seriat; insanmn diisiinme tarzini, davranislarini, hayat
tarzin1 ve ahlak anlayisini belirleyen sabiteleri saglamaktadir. Kutub seriatin dort temel

ozelligini ise su sekilde agiklamaktadir: ilk olarak seriat insan dogasini en iyi bilen Allah

20 Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 22-23.

211 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 100.
212 Kutub, a.g.e., 87-88.

213 Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 149.

214 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 8.
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tarafindan gonderildigi icin daima insan fitratiyla uyumlu olacaktir. ikinci olarak, seriatla
kulli ve genel prensipler kastedilmekte ve zaman icerisinde ortaya ¢ikan ciizi meseleler
bu kiilli prensipler géz Oniine alinarak seriatin aslini ve gayesini bozmayacak sekilde
cOziimlenmeye ¢alisiimaktadir. Ugiincii olarak, seriatin kapsam alan1 yle genistir ki insan
hayatinda dokunmadig1 hi¢bir alan yoktur. Son olarak. seriatin toplumsal meselelerle ilgili
prensipleri insanlar1 ve toplumu daima gelismeye ve ilerlemeye tesvik eden bir yapidadir.
Gegmiste bir toplumda bu prensipler hayata gecirildiyse giiniimiizde veya gelecekte baska
bir toplumda uygulanmasmin 6niinde higbir engel yoktur.?'® Gériildiigii gibi Kutub,
seriatla yonetilen Islam toplumu dendiginde asla degismeyen kurallarla yonetilen, statik,
durgun ve kat1 bir toplum yapisinin anlasilmasina karsi ¢ikmaktadir. Aksine seriat, kendisi

sabit olmasina ragmen toplumun siirekli dinamik olmasina imkan saglamaktadir.

Kutub’a gore, her ne kadar seriat insan hayatinin siirekli gelismesini tesvik eden
prensiplerden olussa da onun ortaya ¢ikardig1 hareket mutlak bir hareket degildir. Aslinda
kainata bakildiginda biitlin varliklarin belli bir yoriingede daima hareket halinde oldugu
gorilmektedir. Benzer sekilde insan hayatindaki hareketin de belli bir ¢izgide ilerlemesi
gerekmektedir, aksi halde toplumda kaos ve kargasanin ¢ikmasi kaginilmazdir. Seriat,
zamanla sartlar ve imkanlar degisse de toplumun kiilli ve sabit prensipler etrafinda belli
bir ¢izgide hareket etmesini saglamaktadir. Bir diger ifadeyle, prensipler tum zaman ve
mekanlarda degismezken, onlarin tatbik alani gerektigi dl¢lide genislemekte ve insan
hayatim sekillendirmeye devam etmektedir. Insan fitratina da tamamen uyumlu olan bu
sistemde insanlarin yeteneklerine ve fitratlarina en uygun olacak sekilde daima
gelismeleri, ama aym zamanda ilahi sinirlar1 da asmamalar1 saglanmaktadir.?® Iste islam
toplumu bu degisim ve gelisimin saglandig1 toplumdur, fakat ihtiyag¢ ve sartlar siirekli
degistigi i¢in hi¢bir zaman bu prensiplere gore insa edilen farkli zamanlardaki toplumlar
birbirinin aynis1 olmayacaktir. Benzer sekilde higbir toplum icin ‘artik Islam toplumu

nihai seklini aldi, bundan sonraki biitiin toplumlar tamamen bu toplum gibi olmali” demek

215 Kutub, a.g.e., 80-81.

216 Kutub, Isldm Diisiincesi 1, 67-68.
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miimkiin degildir. Yani, her cagda genel prensipler ve degerler degismese de ortaya ¢ikan
Islam toplumu farkli bir toplum olacak, siirekli yenilenecektir. Zaten bir toplumun Islami
olarak tanimlanabilmesi i¢in siirekli degisime agik olmasi gerekmektedir.?!” Bu nedenle,
Islam toplumu Once teorisi insa edilip sonra bu teoriye uygun sekilde pratige
dokiilebilecek bir yapida degildir. Bu toplumda teoriyle pratik bir arada islemektedir.
Siire¢ igerisinde yeni meseleler ortaya ¢iktigi icin bunlari ¢ézmek iizere kendini siirekli

yenilemektedir.

Kutub, Islam toplumunun degisen ihtiyac ve sartlara gore seriat ekseninde
sekillenmesinde fikhin roliine vurgu yapmaktadir. Kutub’a gore fikhin uygulama alaninin
gelismesiyle Islam toplumunun ilerlemesi arasinda dogru orant1 vardir. Islam tarihine
bakildiginda, fikih genel olarak hicri 8. yilizyila kadar 6zellikle ceza hukuku, medeni
hukuk ve ticaret hukuku olmak Uzere neredeyse hayatin her alanina temas ederek biiyiik
gelisme goOstermis, hatta bu alanlarda Avrupa’yr da derinden etkilemistir. Fakat ayni
zamanda Muaviye déneminden itibaren fikth donuklasmaya baslamistir. Bu siirecte Islam
toplumlarinin basindaki yoneticiler ibadet alaninda fikhin gelismesini desteklerken
toplumsal, siyasi ve iktisadi sistemle ilgili meselelerde yapilacak fikhi atilimlara engel
olmus, bu nedenle fikih bu alanlarda kisir kalmustir. Zaten hicri 8. yiizyildan itibaren Islam
toplumlarinda da fikhin yeni ¢oziimlerine ihtiya¢ duyulacak biiyiikk degisiklikler
yasanmamistir. 17. ylizyildan itibaren ise yasanan bilylik degisimler Miisliimanlarin
hayatin1 derinden etkilemis, fakat durgun olan fikih degisen sart ve ihtiyaclara cevap
verememistir. Gliniimiizde de bu problem devam etmektedir. Kutub’a gore, tek ¢ozim
yolu bu olmasa da bu problemi ¢dézmenin en makul yolu dogrudan Islam seriatina
yOnelerek ve orada kiilli ve genel prensiplerden yola ¢ikarak giiniimiiziin meselelerini
¢ozmeye ¢alismaktir. Yoksa fikih ile ihtiyaclar arasinda olusan boslugun doldurulmasi
cok zaman alacaktir.?’® Buradan Kutub’un dogrudan ana kaynaklara doniis fikrini

onemsedigi goriilmektedir. O bir donemin fikhinin aslinda o donemde seriatin

217 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 56.
218 Kutub, a.g.e., 68-71.
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uygulanmasi i¢in gosterilen insani ¢abalarin iiriinii oldugunu ve bu insani ¢oziim ve
yorumlari 0 dénem ve zamanla sinirli oldugunu belirtmistir. Bu nedenle; zaman, mekan,
sartlar ve ihtiyaclar degistiginde yine Oncelikle seriata donmek gerekmektedir, fakat bu
durum gegmis fakihlerin goriislerinden higbir sekilde yararlanilmayacak anlamina da
gelmemektedir.?’® Kisacas1 Kutub, seriatla bag koparmadan zamanmn ruhunu

yakalamanin yollarin1 aramaktadir.

Kutub’a gére, islam toplumu dinamik oldugu i¢in bu toplumun iiyeleri de daima hareket
halindedir. Ummetin amaci tevhide dayali bir toplumsal diizen kurmak ve insanliga
onderlik etmektir. Bu amacin gerceklestirilebilmesi iginse Islam toplumunun iyelerinin
hem kendi hayatlarinda hem de bagkalarinin hayatini etkileyen kisimlarda cahiliye
anlayis1 ve diizeniyle biitiin boyutlariyla miicadele etmesi gerekmektedir. Bu nedenle
tevhide inanan Miisliiman daima hereket halindedir, ¢iinkii cahiliyeyle miicadele kiyamete
kadar devam edecektir. Bu miicadelede toplumun iiyelerinden kimin hangi gérevle mesgul
olacaginin teorisini simdiden ¢izmek miimkiin degildir, toplumun insas1 ve gelisimi
sirasinda herkesin rolii dogal olarak ortaya ¢ikacaktir.??® Kutub’un devamli vurguladigi
gibi biitiin detaylar1 6nceden belirlemek miimkiin degildir. Hayat siirekli degistigi i¢in su
an bir gorev dagilimi yapilsa bile buna tamamen uymak mimkin olmayacaktir. Diger
yandan, cahiliyeyle miicadelenin yalnizca sdylemle yapilmasi yeterli degildir, ¢iinki
cahiliye insanlara bir diinyagdriisii ve yasam tarzi sunmaktadir. Oyleyse Insanlar Islam’a
davet edilirken bir yandan sozlii tanitim yapilmali, diger yandan cahiliye diizeniyle aktif
bir micadeleye girilmelidir. Nitekim Peygamberlerin tevhid micadelesi incelendiginde

hem bildiri hem de hareketi bir arada yiirittiikleri gorillmektedir.??

Seriati’de ise Islam toplumunun dinamizmi; insan, toplum ve tarihin dogasinda yer alan

celiski ve diyalektik yapidan kaynaklanmaktadir. Buna gore, insan iki ucu sonusuza dogru

218 Kutub, a.g.e., 66-67.
20 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Iikeleri, 79.
221 Kutub, a.g.e., 40-41.
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giden bir diizlemde siirekli bir ¢eligki ve miicadele halindedir. Kuran’daki Adem
kissasinda insanin dogasindaki bu ¢eliski sembolik bir dille anlatilmaktadir. Bu kissada
insanin kokusmus balgiktan yaratilmasi onun bir yaninin mutlak asagili§a, duraganliga,
cirkinlige, cehalete dogru; Allah’in ruhundan yaratilmasi ise diger yaninin mutlak iyilige,
giizellige, yiicelige dogru sonsuza kadar hareket etme potansiyeli tasidigina isaret
etmektedir. Bu nedenle insan dogasinda biri Tanrisal, digeri seytani olmak Uzere iki 6z
vardir ve o irade sahibi bir varlik olarak bu iki ger¢eklik arasinda gidip gelirken aym
zamanda siirekli bir se¢im yapmak zorunda kalmaktadir. Hem iyilikte hem de kotulikte
insanin ulasabilecegi noktaya baska hicbir varligin ulagmast mimkiin degildir. Ayni
zamanda insan Allah’a dogru bir yolculukta oldugu i¢in ve diger yan1 onu siirekli asagilara
cektigi igin kendi iginde, kendi kendiyle siirekli bir savas halindedir.??? Kisacas1, insanin
siirekli Allah’a, yani mutlak kemale dogru hareket etmesi gerekmektedir. Ummet veya
Islam toplumu ise sonsuza agilan bu hedefe dogru ayni yolda yiiriiyen insanlar tarafindan

olusturulmaktadir.

Seriati insanin balciktan Allah’a dogru yol alist sirasinda yiiriidiigii yolu din olarak
adlandirmaktadir. Ona gore, dinin yol olarak anlasilmayip ulasilmasi gereken hedef haline
getirilmesi ise ¢ok biyuk bir problemdir. Eger insan yolda yiirlimeyi birakir da yalnizca
onu sevmeye, kutsallagtirmaya ve Ovmeye baslarsa; yani artik yol onu harekete
gecirmeyip daha da duraganlastirirsa bu durumda yola duyulan sevgi ve muhabbetin
hi¢bir anlam1 kalmamaktadir. Sia’nin giintimiizde geldigi noktay1 elestiren Seriati, insana
yuriidiigli yolda rehberlik etme konumundaki imamin yalnizca yiiceltilen ve
kutsallagtirilan insaniistli bir sahsiyete doniistiiriilmesine, insan1 kotiiliiklerden korumak
i¢in bir vesile olan namazin ise kendisinin hedef haline getirilmesine kars1 ¢ikmaktadir.
Seriati’ye gore, bu agidan bakildiginda Miisliiman ve Sii de olsa yol kisiyi hedefe
ulastirmamaktadir. Hatta eger bir Miisliiman yolu dogru olsa bile orada yanlis hareket

ediyor veya hi¢ hareket etmiyorsa, yani hatalarini diizeltmek icin hi¢bir sey yapmayip

222 Seriati, Islambilim I, 54-58.
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dylece duruyorsa inege tapan birinin gerisinde kalabilmektedir.??® Burada Seriati, Allah’mn
yeryiiziindeki halifesi olan insanin dogru yolda olduguna giivenerek inandig1 degerleri
somutlastirmak adina miicadele etmemesine siddetle kars1 ¢cikmaktadir. Ug diisiiniiriin de
vurguladig1 gibi, Islam gergekei bir dindir. Dini agidan drnek gosterilen sahsiyetler,
toplumlar, dini inanglar ve emirler yalnizca sevip baglanmamiz ve nostalji haline
getirmemiz gereken olgular degildir, bilakis bunlarin hepsi onlara benzemememiz igin,
benzer bir toplumu bizim de insa etmemiz i¢in gosterilen drneklerdir. Mesela, Asr-1 Saadet
olarak adlandirilan Medine toplumu eger bir daha asla ger¢eklesmeyecek bir dénem
olarak goriillip yalnizca 6zlem duyulan ve Oviilen bir zaman haline gelirse, Miisliimani
daha iyi bir diizen insa etmesi i¢in tesvik etmezse ve onu duraganlastirirsa asil

fonksiyonunu icra edememektedir.

Seriati; tarihin her doneminde felsefelerin, dinlerin ve 6gretilerin ulagsmak istedikleri ideal
toplumlarin, yani iitopyalarin var oldugunu belirtmektedir. Ideal toplum tasavvurlarmin
olmasi insanin kemale ulagma arzusunun bir gostergesidir. Degismeyen kurallar ve
standartlarin olmasi toplumlar1 duraganliga sevk ederken belli bir yone dogru hareket
etmemek, basibos hareket etmek de yararsizdir. Fakat, zihinde bir ideal insan ve toplum
tasavvurunun olmasi kisiye hareket edecegi bir yon ve hareket etmesi i¢cin motivasyon
saglamaktadir. Eger gidecegi yonii bilmiyorsa, ulasmay1 arzuladigi bir hedef yoksa 0
zaman mevcut dizeni ideal olana dogru yavas yavas yaklastimak igin ¢abalamasina da
gerek kalmamaktadir. Iste bu nedenle ideallerin varlig1 degisim ve gelisim igin sarttir.
Diger yandan ideal insan ve toplum gercek hayatta asla gergeklesmesi miimkiin
olmayacak, yalnizca hayal edilebilen insan ve toplum degildir. Bilakis su anda var olmasa
da var olmas1 miimkiin olan, gergeklestirilmesi zorunlu olan insan ve toplumdur.??* Yani
Islam’mn idealleri gerceklikten uzak degildir. Zaten gergeklesmesi miimkiin olmasa

pesinden kosulmasi da anlamsiz olacaktir. Aslinda Kutub’un diisiince sisteminde seriatin

223 Seriati, a.g.e., 59-61.
224 Seriati, a.g.e., 43-47.
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sagladigr kiilli prensipler nasil hareket icin yon ve motivasyon kaynagi oluyorsa

Seriati’nin diigiince sisteminde de ideal insan ve toplum ayn1 fonksiyonu yiiriitmektedir.

Seriati’ye gore, Islam’1n son din olmas1 ve sonrasinda baska bir vahyin gelmeyecek olmasi
insanin tekamiile ulastig1 anlamma gelmemektedir. Insan, hayat: boyunca daima yeni
mesele ve problemlerle karsilagacaktir, fakat bu problemleri ¢6zmek icin yeni bir vahyin
gelmesine ihtiyaci yoktur. Bilakis yapmasi gereken oncelikle vahyi yani tevhid 6gretisini
1yi bir sekilde tanimasi, hayatina uygulamak i¢in ¢alismasi ve gerektiginde de 6gretinin
esaslaria uygun sekilde igtihat yapmasidir. Bu sekilde, insanin miikemmellik yolundaki
ilerleyisi devam edecektir.??® Seriati toplumun dinamizmi i¢in fikhin yenilenmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Miisliiman toplumlar her ne kadar bilimsel agidan geri
kalmis olsa da dinin ve fikhin yenilenmesi sadece giindeme yeni gelen meseleler hakkinda
hiikiim vermekle gerceklesmeyecektir. Din bir toplumun duygu, diisiince ve hareket ve
ideallerinde belirleyici etken olmaya basladiginda, toplumun fikri agidan geri kalmigligi
ortadan kalkmaya baslayacaktir.??® Kisacas1 Seriati’ye gore fikhin gercek fonksiyonunu
yerine getirebilmesi i¢in dine bakisimizin, diinya goriisiimiiziin degismesi gerekmektedir.
Yani aslinda problem yine bizim bakisimizdadir, Miisliimanlardadir, islam’da degildir.
Dinin yenilenmesi aslinda dine bakisin yenilenmesi ve dinin toplumun iyiye dogru
hareketini yeniden tesvik etmeye baglamasidir. Hem Seriati hem de Kutub isin 6ziine
inilmesi gerektigini ifade etmektedir. Once inanmanin, tevhidin, dinin ve seriatmn anlami
kalplere iyice yerlesmeli; sonra tevhide dayali diinya goriisiine gore biitiin hayat
sekillendirilmelidir. Eger temel saglam bir sekilde insa edilmeden ikincil meseleler

cOziilmeye calisilirsa bir yerden sonra tikanmanin ger¢ceklesmesi muhtemeldir.

Seriati dinin dogru sekilde anlasilmasinda ve yasanmasinda aydinlara biiylik bir
sorumluluk yiiklemektedir. O 6ncelikle aydinlarin aslinda tevhid ve sirk olmak iizere iki

ayr1 din oldugunu ve yiizyillar boyunca, diinyanin her yerinde 6zgiirliige, esitlige, gelisme

225 Seriati, Dinler Tarihi I, 316-17.
226 Seriati, Dinler Tarihi 11, 18-19.
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ve ilerlemeye engel olan dinin sirk dini oldugunu fark etmelerini istemektedir. Ona gore,
alimler veya aydinlar peygamberlerin varisleridir, yani gecmiste peygamberler nasil sirk
dinine kars1 tevhidin safinda miicadele vermislerse su an aydinlar da ayn1 miicadeleyi
vermekle yukiimludir.??” Insanlik tarihi incelendiginde peygamberlerin hep toplumun
onde gelenlerinden degil halkin i¢inden ¢iktiklari ve her tiirli zuliim ve haksizligin
karsisinda yer aldiklar1 goriilmektedir. Onlarin sOmiirii diizenini devam ettirmek
isteyenlere karsi baslattiklart bu hareket aydinlarin onciiliigiinde devam ettirilmeli ve
tarihte ger¢ek anlamda hi¢ gergeklesmemis olan tevhid dininin gergeklestirilmesi igin
calisilmalidir. Fakat bunun i¢in 6ncelikle Miisliiman toplumlarin aydinlari tevhid ve girk
dini arasindaki farki anlamal1 ve dolayisiyla tevhid dininin kargisinda olmay1 birakmalidir.
Bunun iginse okuyup arastirarak kendi toplumlarinin yapisini ve dinin toplum tizerindeki

etkisini tespit etmeleri gerekmektedir.??

Kutub’un 6ncii Kur’an nesliyle Seriati’nin aydin grubu birbirine gok benzemektedir. Her
iki grup da tevhide hem inang olarak ¢ok giiglii bir sekilde inanip hem de hayatina bilingli
bir sekilde tatbik eden ve ayn1 zamanda igtihatta da bulunan kesimi temsil etmektedir.
Aslinda bu fakihin tanmmudir, fakat Seriati bu oncti grubu fukaha veya ulema yerine
aydmlar diyerek tanimlamayi tercih etmektedir, ¢iinkii ulema dediginde Iran toplumunda
mollalar anlagilacaktir, fakat Seriati zaten mollalarin temsil ettigi din anlayisina tamamen
karsidir. Abdulkerim Surus ise Seriati’nin dini yenilenme igin alimler yerine aydinlari
tercih etme sebebini su sekilde agiklamaktadir: Ona gore, din bilimciler dine iceriden
baktilar1 i¢in ona diismanlik ediyorus gibi algilanacagindan bir doktor gibi dini ameliyat
masasina yatirip tesrih yapmalart miimkUn degildir. Fakat aydinlar dine disaridan
baktiklar1 icin dini yenilenme i¢in gerekli degisiklikleri daha cesurca

gerceklestirebilirler.??® Bir diger ifadeyle, sirk dinine kars1 miicadelede aydinlarm alimlere

227 Seriati, Dine Karsi Din, 66-67.
228 Seriati, a.g.e., 71-74.

229 Abdulkerim Surus, Dini Diisiincenin Yeniden Kurulmas: ve Dr. Ali Seriati, gev. Sabah Kara (Ankara:
Kiyam Yayincilik, 1989), 64-65.

92



kiyasla daha dinamik davranmalar1 miimkiindiir. Her hallikarda, Seriati ve Kutub’un

mubhataplarina mesajlarini iletirken yeni kavramlar kullanmay1 tercih ettigi gortilmektedir.

Faruki’ye gore ise insan kendisi de dahil olmak {izere biitiin kainati ilahi iradeye gore
sekillendirmekle gorevli oldugu i¢in hem kendisinin hem de Miisliiman toplumun dinamik
olmasi gerekmektedir. Ilk olarak, Hristiyan ve Dogru dinlerinin aksine Islam’da insanin
kurtulusunun yalnizca kendi ¢cabasina bagli olmasi ve diinyanin kurtulunmak istenen koti
bir yer olmamasi kisileri bu diinyadan el etek ¢ekmeyip belli hedefler dogrultusunda
calisip gabalamaya itmektedir. Islam’m pasif bir ahlak anlayisi yoktur, yani insanin
mutlulugu hem inanip hem de iyi ameller islemesine baglidir.?3° Benzer sekilde, bir fiilin
ahlaki olabilmesi icin niyet ve irade de tek basina yeterli degildir. Allah’in rizasini
kazanmak i¢in niyet edildikten sonra kisi 6zglir iradesiyle ahlaki degeri yeryiiziinde
somutlagtirmali ve tabiati ilahi iradeye uygun sekilde sekillendirerek tarihin akisini
yonlendirmelidir. Hristiyanliktaki ruhban sinifinin yaptigi gibi toplumdan uzaklagarak
yalnizca kendi igsel gelisimine odaklanmak ve hayatin hareketliliginden uzaklasmak
Islam’da higbir sekilde makbul gériillmemektedir.?®* Ayrica, ancak baskalarmin da ahlaki
degerleri hayatlarina gecirmesine yardimci olundugunda ve bu sekilde baskalarinin
mutluluguna vesile olundugunda kisinin mutlulugu garanti altina alinacaktr. insan énce
niyet etmeli, sonra ¢aligmali ve en sonunda da basarmalidir.?®? Ozet olarak, tevhide dayal1
diinya goriisiine gore diinya ahiretin tarlas1 oldugu icin ve Allah’in halifesi olan insanin
ebedi saadete ulasmasi ahlaki degerleri hayata gecirmesine bagli oldugu icin hayati

boyunca daima aktif olmali ve bu yolda somut basarilar elde etmek i¢in ugragsmalidir.

Faruki, Islam toplumunun kendini siirekli yenileyen ve kapsayici yapismi “icma-ictihad

diyalektiginin sonsuz dinamizmi”?*® ne de baglamaktadir. islam toplumunu, fertlerin

ozgiir iradelerini kullanarak Islam’1 degerleri en dogru sekilde anlamak ve zaman-mekan

230 Faruki, Islam Aydinlatiyor, 23-24.
231 Faruki, Tevhid, 87-88.

232 Farukd, Islam Aydwnlatryor, 32.

233 Farukd, Tevhid, 161.
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dizleminde hayata gegirmek igin siirekli ¢alistiklar1 bir okula benzeten Faruki’ye gore,
ictihat ve icma bu okulun egitim sisteminin dayandig: iki temeli olugturmaktadir. Buna
gore, bireyin ahlaki hareketin ortaya ¢ikmasi i¢in onun dayandigi degerin anlamini idrak
etme yolunda ugrasarak ulastig1 kanaate ictihat denmektedir, ki her yetiskin Miisliimanin
boyle bir caba icerisine girmesi gerekmektedir. Bu goriisiin Ummet tarafindan kaale
alinabilmesi i¢in alimlerin ortak kanaatine de sunulmasi gerekmektedir. Eger kisi ilim
ehlinin karsisinda gergekten ilme dayanan isabetli bir sonuca ulastigini kanitlayamazsa bu
goriisiiniin bir degeri yoktur. Fakat eger icma siizgecinden gecebilirse 0 zaman goriisiinii
tescillemis olmaktadir.?®* icmaya cok biiyiik bir dnem atfedilse de ictihat kapis1 her zaman
acik oldugu i¢in, bu durum dogmatizmin olusmasini engellemekte, ve icma ve igtihat

birlikte Islam diisiincesinde ve dolayisiyla toplumunda dinamizm olusturmaktadir.?%

4.3. Tiim Insanh@ Muhatap Alan Bir Teklif

Kutub, Seriati ve Faruki tevhid temeline dayali olarak insa edilen Islam toplumunun
muhatabinin biitiin insanlik oldugunu ve immetin kendini belli bir grup insanla ve belli
bir cogarfi bolgeyle sinirlandiramayacagim dile getirmektedir. Ilk olarak Kutub’a gére,
Islam’in sosyal sistemi ilahidir ve yalnizca Miisliiman toplumlar1 degil tiim insanlig
mubhatap alan evrensel bir sistemdir. Ayni zamanda, hangi ¢agda olursa olsun insanligin
biitiin ihtiyaclarina cevap verebilecek, insanlik igin en uygun ve miikemmel sistemdir.23
Islam diisiincesinde herhangi bir irkin, dilin, rengin digerlerinden {istiin gdriilmesi sdz
konusu olmadigindan ve iistiinliikk ancak takvaya bagli oldugundan, biitiin insanlarin bir
araya gelip ayni prensipler etrafinda kardesce yasayabilecegi tek toplum Islam

toplumudur.” Nitekim Kutub’a gére, “Islam tiim insanlig1 esit bir sekilde ve birbirleriyle

kardes olarak tek bir bayrak altinda birlestirmek isteyen bir dindir.”?% Yani Islam yalnizca

24 Faruki, Islam Aydinlatiyor, 34-35.
235 Farukd, Tevhid, 158.

236 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 25.
237 Kutub, a.g.e., 107-8.

238 Kutub, Isldm 'da Sosyal Adalet, 173.
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kapilarini isteyen herkese agmamakta, ayn1 zamanda evrensel bir birligi hedeflemektedir.
Fakat Kutub insanligin birligi derken biitiin insanlarin siyasi olarak tek bir devletin altinda
toplanmasini kastetmemektedir. Onun Islam toplumu algis1 klasik devlet anlayisindan
farkl1 ve onun Gtesinde bir diisiincedir. Buna gore, belli prensipler sosyal diizeni

sekillendirdigi siirece insanlarin farkli siyasi idareler altinda yagsamasi miimkiindjir.

Islam toplumuna dahil olabilmek i¢in Miisliiman olmak sart degildir, ¢iinkii Kutub’a gore,
inang ve din birbirinden farkli kavramlardir. Din Islam inancina dayali olsa da aslinda
Islam’n sosyal diizeni ve hayat sistemi anlamina gelmektedir, yani inanctan ¢ok daha
genis bir kavramdir. Bu nedenle farkli inanglar1 benimsemis insanlarin islam’in hayat
sistemini kabul edip o toplum igerisinde yasamas1 miimkiindiir.?® islam toplumunun bir
{iyesi olmanin yalnizca dort sart1 vardir. Diinya iizerindeki biitiin fert ve toplumlar “Islam
davetine karsi ¢tkmamalari, Miisliimanlarin inang esaslarini rencide etmemeleri, insanlara
zulmetmemeleri ve yeryiizinde bozgunculuk yapmamalari”?*® durumunda Islam
toplumuna dahil olabilirler. Kisacasi, Kutub “Islam’m sosyal hayati diizenleyen
kanunlarina boyun egmek sartiyla”?*' herkesin bu toplumun bir pargasi haline
gelebilecegini belirtmektedir. Islam toplumunda yasamaya baslayan gayrimiislimler, yani
zimmilerin canlari, mallar1 ve horriyetleri emniyet altina alinmaktadir. Miisliimanlar gibi
saygin bir vatandas kabul edilen zzmmiler toplumun ¢ok Onemli bir pargasi haline
gelmekte ve Miisliimanlarla iyi iliskiler kurmalar1 da tesvik edilmektedir.?*? Kisacasi,
sadece Allah’a kul olma ilkesine gore yonetilmeyi kabul ettigi siirece gayrimiislimlerin
Islam toplumunda yasamas1 miimkiindiir. Nitekim, Islam tarihine bakildiginda, her dSnem

bunun 6rnekleri de gérilmektedir.

Kutub Islam iimmetinin cihatla sorumlu tutuldugunu, ¢iinkii kapisini biitiin insanliga agan

[slam {immetinin gorevinin yalnizca kendi toplumunun giivenligini saglamak,

239 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 42.
240 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 148.
241 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 149.

242 Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, 136-37.
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Miisliimanlarin sorunlariyla ilgilenmek ve insanlar1 Islam’a ¢agirmakla siirli olmadigim
belirtmektedir. Ummetin giiclii ve gii¢siiz arasinda adaletin tesis edilmesi, insanlar
arasinda zulmiin ortadan kaldirilmasi, herkesin inancini rahatga segebilecegi bir ortamin
olusturulmasi, inananlarin imanlarina zarar vermek isteyen her tirli c¢abanin
engellenmesi, yeryliziinde kotiiliigiin her tiirliistiyle miicadele edilmesi gibi biitiin
insanlig1 ilgilendiren biiyiik gérevleri vardir.?*® Kutub cihadin yalmzca Islam yurdunun
korunmasi, yani vatan savunmasi gibi goriilmesine siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Islam
yurdunun, yani tevhid ilkesinin gegerli oldugu, islam’in hareket metoduna gore hareket
eden toplumun korunmasi ¢ok 6nemli olsa da bu yalnizca immetin evrensel hedefleri igin
bir aragtir. Ummetin en biiyiik hedefi, yeryiiziinde yasayan biitiin insanlara Islam’mn
mesajinin higbir engelle karsilasmadan, en dogru sekilde ulastirilmasi ve daha sonra 6zgiir
iradelerini kullanarak inang tercihinde bulunmalarinin saglanmasidir. Bu ise ancak kula
kullugun esas oldugu bir sistemde degil, yalnizca tevhide dayali diinya goriisiiniin hakim
oldugu bir ortamda miimkiindiir. Boyle bir ortamin olusturulabilmesi i¢inse gerektiginde
siyasi otoritelerle ve sosyal diizenlerle miicadele igine girmek, ve kuvvet kullanmak da
zorunludur. Bunun yaninda, Miislimanlar hem kendilerini cahiliye toplumundan uzak
tutmakla, hem de insanlarin fitratlarim1 bozan ve saglikli bir sekilde diisiintip karar
vermelerini engelleyen cahiliye diizenlerini ortadan kaldirmak i¢in ¢alismakla
sorumludur.** Fakat immetin béyle bir cihadla sorumlu olmasi i¢in dnce kendi halini
diizeltmesi ve dnceki merhaleleri tamamlamas1 gerekmektedir.?*® Yani 6ncelikle akide
ingas1 tamamlanmali ve cahiliyenin biitiin unsurlarindan uzak duran bir cemaat ortaya
cikmali, daha sonra bu cemaat insanligi da bu sisteme davet etmek icin calismaya

baslamalidir.

Ummetin diinya birligini saglamasi ve biitiin insanlarin tevhide dayali sosyal bir diizen

altinda yasamasini temin etmesi, biitiin toplumlarin ayni siyasi devletin catis1 altinda

243 Kutub, a.g.e., 115-16.
244 Kutub, Yoldaki Isaretler: Imanin Ilkeleri, 51-53.

245 Seyyid Kutub, Islam Davasinin Stratejisi, gev. Akif Nuri (Istanbul: Cigir Yayinlari, 1997), 204.
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yasamak zorunda oldugu anlamina gelmemektedir. Eger Miisliiman olmayan toplumlar,
baska bir dinin mensubu olsun veya hig¢bir inanci olmasin, Miisliimanlarla savagmiyor ve
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmiyorsa, bu durumda Islam toplumu bu toplumlara
diismanlik beslemez ve onlara karsi kuvvet kullanmaz. Bunun yerine onlarla 6zel
anlasmalar yaparak iliskiler dostane bir sekilde devam ettirilir.?*® Yine bir devlet
Miisliiman olmasa bile eger Islam’in diinyada adalet, baris ve huzuru saglayip kétiiliikleri
ve zulmii engellemeye yonelik evrensel hedeflerini paylasirsa, bu tutumunu siirdiirdigt
stirece iki devlet arasinda dayamisma ve yardimlasma Ozel anlasmalar yoluyla
surdirilir.*” Buradan Islam devletlerinin otoritesini kabul ettikleri ve yapilan
anlagmalara bagh kaldiklar1 siirece farkli toplumlarin kendi varliklarini devam
ettirmelerine izin verildigi anlasiimaktadir. Yani hedef tek bir Islam devleti kurup biitiin

insanlarin bu devletin sinirlar1 i¢ine dahil olmasini saglamak degildir.

Kutub’a gére, Islam’1n vatan anlayis1 modern ulus-devlet anlayisindan tamamen farklidir.
Islam toplumu farkli renk, ik ve dilleri biinyesinde barindirdig gibi kendini belli bir
toprak pargasiyla da smirlamamaktadir. Allah her seyin yaraticisi oldugu gibi
yeryiiziindeki her seyi biitiin insanligin istifadesine sunmustur. Bu nedenle, islami bakis
acisinda bir tilkenin bagka bir iilkeyi kendi ¢ikarlari ugruna sémiirmesi gibi bir durum asla
s6z konusu degildir. Islam’da savas ancak biiyiik hedefler ugruna yapilmaktadir. Eger bir
iilkede veya bir toprak pargasi iizerinde Islami prensipler gegerliyse orasi biitiin
Miisliimanlarin vatani haline gelmektedir. Bir diger ifadeyle, bir yeri vatan yapan topragin
kendisi degil, orada yasayan insanlarin kardeslik ve dayanisma bilinciyle, ortak hedefler
ugruna bir araya gelmesidir.?*® Ayrica, bir kisinin Islam iilkelerinin tamamma higbir
sinirlamayla karsilagmadan serbest bir sekilde girip ¢ikabilmesi i¢in Miisliiman olmasi
degerlidir.?*® Kisacasi, iimmetin oldugu her yer Miisliiman igin vatan haline gelmektedir.

Kutub’a gore, biitiin Miisliimanlarin cografi sinirlar1 net bir sekilde belirlenmis tek bir

246 Kutub, Isldam Toplumuna Dogru, 140.
247 Kutub, a.g.e., 149.

248 Kutub, a.g.e., 110-12.

249 Kutub, a.g.e., 148.
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Islam devletinde yasamasi gerekmemektedir. Nitekim, Islam tarihi incelendiginde de
aslinda ayn1 zamanda diliminde farkli bdlgelerde Osmanli, Safevi ve Babiir imparatorlugu
gibi farkli Miisliman devletler var olmustur. Diger yandan, bir Miisliiman seyyah

Anadolu’dan ¢ikip seriatin hakim oldugu biitiin cografyalara rahatca seyahat edebilmistir.

Faruki de islam toplumunun veya iimmetin tiim insanlia kapilarini agan ve tiim insanligin
meseleleriyle ilgilenen bir sosyal diizen 6nermesi noktasinda Kutub’la hemfikirdir.
Faruki’ye gore, insanin yeryliziinde Allah’in halifesi olmasi, omuzlarma evrensel bir
sorumluluk yiiklemektedir. Hem kendisinin hem de diger insanlarin ortak sorumlulugu
olan yeryliziinii ilahi iradeye uygun sekilde doniistiirmeyi hem kendisinin yerine getirmesi
hem de diger insanlarin potansiyellerine uygun sekilde sorumluluklarini yerine
getirmesine yardimer olmast i¢in biitlin diinyayla etkilesim halinde olmasi
gerekmektedir.*® Miisliimanlar Allah’m her seyin sahibi ve Rabbi olduguna inandiklari
icin diinyay1 icindeki her seyle birlikte ahlaki fiilin nesnesi olarak gérmektedirler. Islam’mn
tevhide dayali bu bakis acis1 diinyanin Islami prensiplere uygun sosyal diizene sahip
kisminin Daru’l-Islam, bunun disinda kalan kisminin ise Daru’l-Harp olarak
siiflandirilmasina sebep olmustur.?®* Miisliiman fiillerinin nesnesi olarak biitiin diinyay?,
muhatap olarak da biitlin insanlig1 aldig1 i¢in hedefi ¢cok biiyiik, kapsamli ve evrenseldir.
Insanin hem kendisi halifedir, hem de diger insanlara halife olduklarmni hatirlatmak ve
onlara en iyi sekilde halife olmalari i¢in yardim etmek, bir diger ifadeyle onlar1 bu hususta

zorlamak degil ama yollarin1 agmak, kolaylastirmak, yol géstermek zorundadir.

Faruki timmetin biitiin insanlar1 i¢ine alabilen ve onlarin bir arada baris igerisinde
yasamasini temin edebilecek yegane sosyal diizeni, yani “Pax Islamica”y1 olusturdugunu

su sekilde agiklamaktadir:?%2

250 Faruki, Islam, 17.
251 FarukT, Tevhid, 90.

252 fymail Raci Faruki ve Luis Lamia Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, gev. Mustafa Okan Kibaroglu ve Zerrin
Kibaroglu (Istanbul: Yeni Safak, 1999), 101.
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...Ummet, bilginin, ahlakin, insanin halifeliginin, diinya isteginin gerceklestigi ortamdir. Ummet
inanmayanlari bile igine alan Alemsiimul bir diizendir. Ozgiirliik prensibinin gercege ve gergegin
ona gotiirdiigiinii kabul eden, fikirlerin, esyanin, zenginliklerin veya insanlarin dolagsmakta serbest
olduklari bir diinya diizeni arayan sahislara ve gruplara sonsuza dek acik bir baris diizenidir, bir
Pax Islamica’dr. ..

Faruki’ye gore, Islam savas temelli bir sosyal teoriye sahip oldugu diisiiniilse de aslinda
insanlik i¢in barig ortaminin olusturulmasi noktasinda en uygun sistemi onermektedir.
Islami sosyal diizende insanlar ii¢ gruba ayrilmaktadir. Ik grup Miisliimanlardir. Kutub’a
benzer sekilde Faruki de yeryiiziindeki biitiin Miisliimanlarin tek bir iilke veya hiikiimette
yasamasinin zorunlu olmadigini ifade etmistir. Fakat farkli Miisliiman {ilkeler olsa ve
aralarinda zaman zaman anlagsmazliklar ¢iksa da higbir durumda birbirlerine savas
acamazlar. Miisliiman bir lilkenin digerine savas agmasi durumunda ise biitiin Miisliiman
tilkeler bir araya gelerek duruma el atmali ve dnce barisla olmazsa da mecburen savasla
bu saldirty1 dnlemelidir. Ikinci grup olan, gayriimiislim olup Miisliimanlarla anlasma
icinde olan zimmiler ise anlagsmalarini siirdiirdiikleri siirece Miisliimanlarla ayn hak ve
vazifelere sahip olurlar ve onlar anlagsmazligi bozmadigi siirece Miisliiman toplumlar da
bu anlagmalara sadik kalmak zorundadir. Miisliiman veya zzimmi kategorisine girmeyen
liclincli grubun ise bu iki gruptan birine dahil olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de bu

insanlara farkli yollarla daima ¢agr1 yapilmaktadir.?®3

Muslimanlar insanlar1 Islam’a girme konusunda zorlayamazlar ama bu yola devamli
surette davet etmekle sorumludurlar. Zaten islam’in insa etmek istedigi sosyal diizen,
insanlarin akillarinin onlara baski yapan biitiin unsurlardan kurtarildigi ve hakikate
cagrinin 6zglir bir sekilde yapildig bir ortamdir. Eger Allah tarafindan kendisine se¢im
yapma hakki verilmis insan, inanmasi i¢in zorlanirsa, bu durum kendisine yiiklenen ilahi
sorumluluk ve taninan 6zgiirliik alaniyla gelismektedir.?®* Diger yandan, insanlar islam’1
kabul etmeye davet edildiklerinde ¢agrildiklari sey potansiyel olarak bilmelerinin

miimkiin oldugu bir ger¢egin bilgisidir ve zaten yaratilis olarak da bu ger¢ek iclerine

253 Faruki, Islgm Aydwnlatryor, 161-63.

24 [smail Raci Faruki, Islam ve Diger Inanclar, ¢ev. Ejder Okumus (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 342-
43.
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yerlestirilmistir. Bu nedenle, Islam davetini insanm fitratina yerlestirilmis olan hakikati
ona tekrar hatirlatma ve hatirlamasini saglama olarak ifade etmek miimkiindiir.?® Ozetle,
{immet insanlarin fitrat dini olan islam’a en miisait bir ortamda ¢agrilmasini ve bu ¢agrinin
kabuliine engel olan en kuclk bir fiziki engel varsa bile bu engellerin ortadan

kaldirilmasini saglamakla gorevlidir.

Islam toplumunda yasayan gayrimiislimler pek¢ok alanda Miisliimanlara benzer hak ve
Ozgiirliiklere sahiptir, fakat ozellikle siyaset, ekonomi ve kiiltiir sahalarinda gerekli
durumlarda bazi sinirlamalara gidilmektedir. Faruki, Islam toplumunda zzmmilere taniman

ozgiirliik alanini su sekilde 6zetlemektedir:2>®

Kisaca denilebilir ki Islam devletinde, terimin Bati Hristiyan anlaminda (yani ibadet, ritiiel, sahsi
ahlak, sahsi statii anlaminda) ‘din’, her ne sekilde olursa olsun kesinlikle sinirlama olmaksizin
serbesttir. Siyasal ve ekonomik alanda da zimmi, Miisliiman gibi serbesttir; tek sinirlama Islam
devletinin giivenligi ve basarisiyla ilgilidir. Zimmi, Ummetin basari, refah ve giivenligi onun
kararlarma bagli olmadik¢a kamu biirosunu isgal edebilir veya ekonomik tesebbiise girisebilir.
Kdltlrel alanda zimmi, sadece evinin 6zelinde, tamamen gayri Muslim olan memleketinde
serbesttir. Onun aktivitesi kendi inancindan olmayan baskalarmi bagliyorsa, dzgiirliigii islam
devletinin kultlrel normlar: tarafindan sinirlandirilir.

Bir diger ifadeyle, Islam toplumunda yasayan bir gayrimiislim siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel alanlarin disinda kisisel olarak diledigi sekilde inanmak ve bu inancina uygun
hareket etmekte serbesttir. Siyaset ve ekonomi alaninda ise yalnizca dogrudan Islam
toplumunun bekasii etkileyecek kararlar alan pozisyonlara getirilmemektedir. Kiiltiir
alaninda ise toplumun ahlak anlayisinin degismesine sebep olacak tavirlardan uzak
durulmasi gerektigi icin bazi sinirlamalara uygun hareket etmesi gerekmektedir. Aksi
durumlar s6z konusu oldugunda ise bu faaliyetler1 kendi 6zel hayatinda ve diger
gayrimiislimlerle beraberken gerceklestirmesi istenmektedir. Biitiin bunlarin sebebi ise,

Islam toplumunda sosyal diizenin Islami prensiplere gore siirdiiriilmesini saglamaktir.

25 Faruki, a.g.e., 347-48.
2% Faruki, a.g.e., 336.
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Faruki Kutub gibi Islam ¢agrismin oniinde higbir engel kalmamasi igin cihadin belli
durumlarda kaginilmaz oldugunu dile getirmektedir. Eger iimmet insanlari fitrat dini olan
Islam’a davet ettiginde, yani bir fikirle bu toplumlarin kapisin1 c¢aldiginda eger
karsilarinda onlara kuvvetle karsilik veren bir giicle karsilasirlarsa ve bu gii¢ insanlarin
akil ve kalplerine bu ¢agrinin ulasmasina engel oluyorsa bu durumda iimmetin de sessiz
kalmay1p kuvvete kuvvetle karsilik vermesi gerekir. Biitiin insanlig iyilige davet etmek
Miisliimanlarin gérevidir ve bu gorevlerini yerine getirmeleri i¢in gidisata teslim olmayip
harekete ge¢mek zorundadirlar. Bu Islam’da cihadin en temel gerekcesidir. Fakat bu
gii¢lere kars1 diismanlik ve savas durumu kars1 tarafin Islam toplumuyla anlasmaya raz
olmasi ve koydugu iletisim engellerini kaldirmasina kadardir. Bu durumda bu devletle

savas sona erdirilerek baris ve anlasma yoluna gidilmelidir.?®’

Seriati, Islam toplumunun evrensel yapisina, farkli dil, din ve renkten insanlar1 iginde
barindirmasina, gayrimiislimlerle ve gayrimiislim toplumlarla iligkilerine dair Kutub ve
Faruki kadar ayrintili aciklamalarda bulunmasa da onun Islam, insanlik ve ideal toplum
hakkindaki goriisleri incelendiginde evrensel bir bakis agsina sahip oldugu
anlagilmaktadir. Oncelikle Seriati’nin diinya tarihine ve dinler tarihine bakis1 evrensel ve
biitlinciildiir. O, peygamberlerin tarih yalnizca Sami halklarina génderildigi anlayisina
kars1 ¢cikmakta ve diinya iizerinde ¢ok yliksek kiiltiir ve medeniyetler kurmus diger
toplumlara da peygamberler gonderildigini belirtmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ise
diinyanin farkli bolgelerine ve halklarima gonderilmis biitiin bu peygamberlerin
sonuncusudur ve biitiin insanlik icin génderilmistir.?°® Dolayisiyla, mesaj1 biitiin insanliga
gonderilmis olan Islam’in kurmak istedigi toplumun biitiin insanliga hitap etmemesi
diisiiniilemez. Ayrica Seriati’nin sirk dinine karsi tevhid dinini anlatirken kullandig1 su

3

ifadelerde de insanlik ve evrensellik vurgusunu goérmek miimkiindiir: “...Yani

Ozgurligiin, askin adalet talebinin, askin diisiince ve niyazlarin, insani {ilkii ve

257 Farukd, Islgm Aydwnlatryor, 163-65.
258 Seriati, Dinler Tarihi Il, 210-211, 215.
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hareketlerin, esitligin, insanlar arasinda adaleti ddim ve hakim kilmanin ve her tiirlii

kotiiliigii, cirkinligi ortadan kaldirmanin iiriinii olan bir dine kulluk...”%>®

Seriati, gliniimiizde etkili olan ideolojilerin insan1 tanima, ihtiyaclarini karsilayip
problemlerini ¢ozme noktasinda ne kadar eksik oldugunu su sozleriyle dile

getirmektedir:2®°

Marksizm’den baska bu ideolojilerin tiimii, dini olsun olmasin, parcali, tek boyutlu ve yanl
ideolojiler niteligindedir ve her birini 6zel boyutu i¢inde karsilayabilecek olan da yalnizca
Islam’dur. islam, Hristiyanlik ve Dogu’lu mistik dinleri tiimiiyle din olarak karsilar; materyalizme
felsefi yonden karsi ¢ikarken, ekzisyansiyalizm’le ise antropolojik ve ahlaki agidan kavga eder.
Liberalizm’le sosyal ve ekonomik sorunlar iizerinde doviisiir. Nihilizm’le herhangi bir iliskisinin
olup olmadigini belirtmege gerek bile yok, ¢iinkii nihilizm her seyi reddeder.

Biitiin diger dinler arasinda yalnizca Islam’in insan hayatinin maddi-manevi, bireysel-
sosyal, teorik ve pratik vb. biitlin yonlerini ele alan biitiinciil bir ekol oldugunu vurgulayan
Seriati’ye gore insan hayatini her yonden kapsama agisindan yalnizca Marksizm’in bu ¢ok
yonliiliige sahip oldugunu ifade etmektedir. Fakat tevhide dayali diinyagoriisiine sahip bir
ideoloji olarak Islam, her acidan materyalist diinya goriisiine sahip olan Marksizm’e zittir
ve bu ikisinin hicbir sekilde uzlastirilmasi miimkiin degildir.?®! islam eger aslina doniip,
batil inanc¢lardan ve donukluktan kurtulup, canli ve dinamik bir ideoloji olarak diinya
sahnesinde yer almaya baslarsa, ki bunu gergeklestirmek aydinlarin gérevidir, o zaman
insanligin kurtulusu i¢in en basta ve merkezi bir konumda, insanlifa 6nderlik etmesi
mimkin olacaktir. Bu liderligi tstlenmek Miisliiman immet ig¢in bir tercih degil
zorunluluktur. O zaman Islam’in énderliginde insanligin gelecegi yeniden sekillenmeye

baslayacaktir.?%?

29 Seriati, Dine Karsi Din, 69.

260 Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, 98.
261 Seriati, a.g.e., 99-100.

%62 Seriati, a.g.e., 113-14.
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BOLUM V

SONUC

Tevhid, Islam’in temel inang esas1 olarak Allah’in varlik ve birligine inanmak olsa da
tarihsel siiregte bu kavramin tanimlanmasi ve eserlerde ele alinig tarzinda bir degisim
gozlenmektedir. ilk olarak, Kitdbii’t-Tevhid ve Kitabii't-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid
eserleri 6rnek olarak incelendiginde klasik dénemde tevhid kavraminin, kelam alanina
dair eserlerde daha ¢ok Allah’in varligi ve birligi, sifatlari, niibiivvet, ahiret, kader gibi
inang konulariyla baglantili olarak islendigi goriilmektedir. Fakat buradan klasik donemde
tevhidin sadece inanca dair bir mesele olarak algilandig1 sonucu ¢ikarilmamalidir, ¢linkii
bu donemde ilimlerin birligi anlayis1 gozetildiginden farkli ilim dallar1 arasinda modern
donemde oldugu kadar keskin ayrimlar yoktur. Bu nedenle, tevhid bir Miisliimanin
zihninde, modern zamanlara kiyasla, hayatin her alanini etkileyen temel prensip olarak

goriilmeye biiyiik 6l¢iide devam etmistir.

Modern doneme gelindiginde ise Ozellikle sekiiler bakis agisinin etkisiyle din-diinya
ayriminin ortaya ¢ikmasi ve dinin sosyal hayattaki etki ve gorindrligiinin ortadan
kalkmaya baglamasi; Kutub, Seriati ve Faruki gibi Miisliiman diistiniirlerin, zihinlerdeki
ve yasam tarzindaki bu kopuklugu gidermek adina tevhid kavramina vurgu yaparak
tevhidi benimseyen bir Miislimanin madde-mana, din-dlnya, fizik-metafizik gibi
ayrimlar gozetmeden biitiin hayatin1 bu ilkeye gore sekillenmesi gerektigini ifade
etmesinde etkili olmas1 muhtemeldir. Abduh’un Risdletii 't-Tevhid adli eserinin ise isledigi
yeni konular ve kullandig1 yeni dil géz 6niine alindiginda hem klasik kelam kitaplarinin
hem de modern dénemde tevhid konusunda yazilmis eserlerin 6zelliklerini ayn1 anda
barindirdigi goriilmektedir. Bu acgidan bir gecis donemi eseri olarak goriilmesi
miimkiindiir. Ayrica, dogrudan tevhid kavramini kullanmasa bile Said Halim Pasa’nin

“Islamlagmak” kavrami da islam’in itikadi, ahlaki, toplumsal ve siyasi prensipleriyle bir
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biitiin teskil ettigini vurgulamasi agisindan tevhid kavramina ¢ok benzer bir sekilde

kullanilmistir.

Kutub tevhidi, ilahi prensiplerin hayatin her alanim1 sekillendirmesi agisindan “Allah’in
hakimiyetinin esas1”, Seriati Islam ideolojisi anlamina gelen “Islambilim’in esas1”, Faruki
ise Miisliimanlarmn ortaya koyup gelistirdigi yasam tarzinin, yani “Islam medeniyetinin
esas1” olarak gormiistiir. Onlara gore, diinya goriisii olarak benimsenmesi gereken tevhid,
Misliimana varlik hakkinda biitiinciil bir bakis agis1 kazandirmakta, zihin diinyasinda ve
yasantisinda madde-mana, dunya-ahiret, fizik-metafizik, inanc-pratik gibi keskin
ayrimlara gitmesini engellemektedir. Clinku tek ilah ve rab olarak kabul edilmesi kainat,
hayat ve insan arasinda bir birlik olusturmaktadir. Varlik aleminin bir pargasi olan insant
diger varliklardan ayiran nokta ise diger biitiin varliklar Allah’in koydugu prensiplere
kosulsuz itaat ederken insandan bunu kendi iradesiyle yapmasinin istenmesidir. Bu
nedenle, tevhide inanan ve Allah’in halifesi oldugunun bilincinde olan Miisliimanin ilahi
prensip ve degerlere, yani seriata uygun bir sosyal diizeni hem kendisi hem de diger

insanlar i¢in olusturmasi gerekmektedir.

Tevhidin yalnizca hakkinda teolojik ve felsefi yorumlar ve tartismalar yapilan bir inang
meselesi olarak ele alinmasina kars1 ¢ikan Kutub, Seriati ve Faruki, aslinda insan1 inandig1
degerin gergeklestirilmesi ugrunda harekete gegmeye sevk etmeyen bir din anlayisina
kars1 cikmaktadir. Bu noktada, Kutub ve Seriati’nin yasadiklar1 dénemdeki Misir ve iran
toplumunun dini yasayis tarzina da elestiriler getirdigi muhakkaktir. Diger yandan,
I[slam’m bir hayat sistemi ve ideoloji olarak benimsenmesi gerektigini ifade eden
diisiiniirler; komiinizm, sosyalizm, kapitalizm, varolusguluk, hiimanizm, materyalizm gibi
ideoloji ve akimlarin Islam’in tevhide dayanan diinya goriisii karsisinda ¢ok eksik
kaldigini ve insanhigin Oziine en uygun yasam tarzisinmn Islam’da oldugunu
vurgulamislardir. Bu s@ylemlerinin arkasinda, yasadiklari gagin hakim ideolojilerine kars1
Miisliimanlari daha bilingli hale getirmek, ayn1 zamanda da Islam’1 Musliiman olmayan

diinyaya tanitmak amacinin olmast muhtemeldir.
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Tevhidi bir diinya goriisii olarak kabul eden ve tevhid prensibine dayali bir toplum insa
edilmesi gerektigini vurgulayan Kutub, Seriati ve Faruki’nin toplum goriisleri
incelendiginde, Kutub’da tevhid-cahiliye toplumu, Seriati’de de tevhid-sirk toplumu
ayrimi varken Faruki’nin bdyle bir karsilastirmaya girmedigi goriilmektedir. Yani Faruki,
Miisliiman toplumun nasil olmasi gerektigi tizerine yogunlasirken tevhid inancina dayali
olmayan toplumlar {izerinde Kutub ve Seriati kadar ayrintili durmamis, bu toplumlar igin
ayr1 bir isimlendirmeye de gitmemistir. Bu yaklagim farkinin olusmasinda her ii¢
diisiiniiriin i¢inde bulunduklar1 toplum yapis1 6nemli rol oynamaktadir. Misirli olan
Kutub, cogunlugu Miisliiman olan bir toplumda yasamakta ama halkin yasam tarz1 islam’a
uygun olmadigi i¢in cahiliye kavrami lizerinden hem Miisliimanlarin hem de Miisliiman
olmayanlarin i¢inde bulundugu durumu agiklamaya calismaktadir. Benzer sekilde Seriati
de sirk kavrami iizerinden aslinda &ncelikle iran toplumunun dindarlik anlayisini
elestirmekte ve Islam’in diinya goriisiine uygun dini yasayis bi¢iminin nasil olmasi
gerektigini tevhid kavrami izerinden agiklamaktadir. Faruki’nin tecriibesi ise Misir’da ve
Iran’da, yani ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu bir toplumda yasayan Kutub ve
Seriati’den ¢ok farklidir. Faruki Filistinli olmasina ragmen Bati’da yasayan bir diisiiniir
oldugundan ilk hedefi Islam’1 Miisliiman olmayanlara anlatmaktir. Dolayisiyla hedef
kitlesi farkli oldugundan konuyu ele alig tarz1 ve tislubu da farklidir. Kisacasi, Faruki
olumsuz 6rneklerin Gzerinde durmak yerine olmasi gerekeni Batili insanin anlayabilecegi
sekilde anlatmaya caligsmaktadir. Fakat her ii¢ diisiiniir de Miisliiman olsun veya olmasin
modern insana hitap ettiginden yeni kavramlar ve yeni bir dil kullanarak muhatabina

ulagmaya caligmaktadir.

Kutub, Seriati ve Faruki tevhid ve iimmet kavramlar1 arasinda da siki bir iligki kurmustur.
Tevhidi diinya goriisii olarak benimseyip hayatinin bireysel ve toplumsal biitiin yonlerini
bu anlayisa gore sekillendirmek isteyen Mislimanlarin bir araya gelerek tevhid
toplumunu yani {immeti kurmalar1 gerekmektedir. Ummet, dzetle tevhide dayali Islam
toplumudur. Ummet kelimesinin bagka bir dile cevrilmesi veya baska bir kavramin onu
karsilamas1 miimkiin degildir. Ummet biitiin diger sosyal diizenlerden farkl1 olarak inang,
ideoloji ve yasam tarzi birlikteligine dayanir. Bunun yaninda iimmet kendine muhatap

olarak biitiin mevcudati alir ve mekan olarak biitiin mevcudata ulagsmay1 hedefler. Yani
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uzaya gitmek mimkinse Ummet oraya gitmek icin de mucadele etmelidir, hedefini
yerylziyle de sinirlamamalidir. Ummet, insamin halife olusunun gereklerini yerine
getirmesi igin mutlaka kurulmasi gereken sosyal diizendir. Ummet, kapsam olarak
devletin de cok iistiinde bir kavramdir. Ummeti olusturan fertleri bir araya getiren ayni
hedefi ve ideali paylagsmalari, ayni ideolojiyi benimseyip bu dogrultuda var giigleriyle
calismalaridir. Bu nedenle iimmet pasif bir toplum degildir, hareketli bir toplumdur.
Ummetin ilk ve en giizel drnegini Hz. Muhammed’in (s.a.v.) déneminde gormek
mimkunddr, bugln Gmmeti insa ederken referans noktasi yine orasi olmalidir. Hareketli
olmasinin yaninda timmetin goérev alani da ¢ok genistir, yani immet kapsayicidir ve
insanli@1 ilgilendiren her tiirlii sorunla ilgilenmek zorundadir. Islam toplumunun evrensel
olusunun vurgulanmasi, islam’m belli bir 1rkin iistiin ve cikarlarin 6ncelikli oldugu

milliyetcilik ve irk¢ilik diislincesine karsi ¢iktiginin da en biiyiik gostergesidir.

Ummetin dinamik olmas1 gerektigine vurgu yapan Kutub, Seriati ve Faruki’nin
diisiincesinde bu dinamizmi saglama noktasinda fikih 6nemli bir rol oynamaktadir. Seriati
sabiteleri, yani ilahi deger ve prensipleri saglarken, zaman ve mekanin gerektirdigi
degisim bu sabitelerin etrafinda, yani belli bir eksen iizerinde fikhin olusturdugu esneklik
sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Zaman igerisinde bu esnekligin kayboldugunu ve fikhin
donuklastigin1 belirten diisiliniirlere gore, iimmeti eski dinamizmine kavusturacak olan
Kutub’un deyimiyle oncii Kur’an nesli, Seriati’nin deyimiyle aydinlardir. Her ne kadar
yeni bir gruptan bahsediyorlar gibi goriinse de, Kutub ve Seriati bu ifadeleriyle aslinda
gercekten bilingli bir imana sahip ve bu inancina uygun sekilde yasayan ve insanlari

yasamaya tesvik eden, topluma onderlik eden alim ve fakihleri kastediyor olmalidir.

Sonug olarak; Kutub, Seriati ve Faruki dinin biiyiik bir meydan okumayla kars1 karsiya
kaldigr ve kisinin 6zel hayatiyla sinirlandirildigi ve bir toplumsal dizende tevhid
kavramina yogunlasarak islam’in hayatin siyaset, ekonomi, toplum, tarih, ahlak, sanat gibi
biitlin boyutlarin1 sekillendiren prensiplere sahip oldugunu ve sosyal diizenin de bu
prensiplere dayali olarak insa edilmesi gerektigini belirtmislerdir. Onlarin tevhid ve
timmet kavramlarina getirdikleri bu vurgu ve yaklasim, aslinda modern insana, yani yeni

muhataplara Islami kavramlarin yeni bir dil ve iislupla agiklanmasinin bir rnegidir.
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Kutub, Seriati ve Faruki’nin eserleri tevhid ve {immet kavramlari baglaminda
karsilagtirmali olarak okundugunda, her ne kadar farkli gelenek ve toplumsal
tecriibelerden gelseler ve muhataplari farkl olsa da Islam’1 anlama, anlatma ve Misliiman
toplumlarin problemlerini ¢6zme noktasinda birbirlerine ¢ok benzer yaklasimlara sahip

olduklar1 goriilmektedir.
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