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Alevilik-Bektasiligin temel yapi unsuru Hak-Muhammed-Ali inancidir. Bu inancin
kendine has yapisi onun anlagilmasini problemli hale getirmektedir. Bu sebeple pek
cok yerli ve yabanc1 arastirmaci bu inancin temelinde Hiristiyanligin teslis 6gretisinin
yattigint iddia etmektedir. Ancak tarihi siire¢ ve bu inancin olusumunda etki eden
unsurlar biitiinliiklii olarak incelendiginde bunun boyle olmadig: fark edilecektir. Iste
bu ¢alismanin amaci da, Hak-Muhammed-Ali inancinin ortaya ¢ikis seriivenini gozler
Online sermek ve bu inanci teslis Ogretisiyle mukayese etmek suretiyle onun
Hiristiyanligin teslis inancinin bir kopyasi olmadigini ortaya koymaktir. Bu ¢aligmanin
yontemi ise literatiirde Alevilik-Bektasilik tarihi ve inanci hakkinda yazilmis ¢esitli
kaynaklar1 incelemek ve onlari analiz etmektir. Bu analiz sonucu ortaya ¢ikan
bulgularsa su sekildedir; Alevilik-Bektasiligin olusumunda Tiirkmenlerin yasantilart
ve onlarin Islam &ncesi inanglar1 etkili olmustur. Islam’a yeni girmis bu topluluklar,
eski inanglarinin mirasi tizerinde Hak-Muhammed-Ali inancini insa etmislerdir. Bu
yoniiyle Hak-Muhammed-Ali inancinin Hiristiyanligin teslis 6gretisinin bir kopyast
olmadig: bilakis Alevilik-Bektasiligin kendi i¢ dinamikleri ile olustugu sdylenebilir.
Ikinci olarak vahdet-i viicid dgretisinin etkisinde bir hayli kalan Hak-Muhammed-Ali
inancinin tevhid akidesine de ¢okca vurgu yaptigi goriilmektedir. Bu yoniiyle de teslis

ile arasinda bir farkin oldugu goriilmektedir. Ortaya konan bu bulgular ise, Alevilik-



Bektasiligi 0zlinden kopararak degerlendirmek isteyenlere karsit bir temel diregi
vazifesi gergeklestirmeyi ve Alevilik-Bektasiligin daha dogru anlagilmasini

saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Babai, Hak-Muhammed-Ali, Kalenderi, Teslis, Tiirkmen Inanci,
Vahdet-i Viicid.
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The basic structural element of Alevism-Bektashism is the belief of God-Muhammad-
Ali. The peculiar nature of this belief makes its understanding problematic. For this
reason, many domestic and foreign researchers claim that the trinity doctrine of
Christianity lies at the root of this belief. However, when the historical process and the
factors affecting the formation of this belief are examined as a whole, it will be noticed
that this is not the case. The aim of this study is to reveal the adventure of the
emergence of the belief of God-Muhammad-Ali and to show that this belief is not a
copy of the trinity belief of Christianity by comparing it with the doctrine of the trinity.
The method of this study is to examine and analyze various sources written about the
history and belief of Alevism-Bektashism in the literature. The results of this analysis
are as follows; The lives of the Turkmens and their pre-Islamic beliefs were influential
in the formation of Alevism-Bektashism. These communities, which have just
converted to Islam, have built the belief of God-Muhammad-Ali on the legacy of their
old beliefs. In this respect, it can be said that God-Muhammad-Ali belief is not a copy
of the trinity doctrine of Christianity, on the contrary, Alevism-Bektashism is formed
by its own internal dynamics. Secondly, it is seen that the belief of God-Muhammad-
Ali, which is highly influenced by the doctrine of unity of existence, also emphasizes
the creed of tawhid. In this respect, it is seen that there is a difference between the
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trinity and the trinity. These findings, on the other hand, will serve as a pillar against
those who want to evaluate Alevism-Bektashism by detaching it from its essence and
will provide a more accurate understanding of Alevism-Bektashism.

Keywords: Babai, God-Muhammad-Ali, Kalenderi, Trinity, Turkmen Belief, Unity of

existence.
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BOLUM I
GIRiS
1.1. Cahismanin Konusu

I[slam Kkiiltiiriinin en ©nemli mozaiklerinden bir tanesi, Alevilik-Bektasilik tir.
Alevilik-Bektasilik inan¢ motifleri ve uygulamalariyla Islam medeniyetinde kendine
has bir yapiya sahiptir. Bu yapimin kilit tas1 ise Hak-Muhammed-Ali inancidir. Bu
sebeple Hak-Muhammed-Ali inanc1 Alevi-Bektasi kiiltiiriinde basat rolde yer alan bir
inanci ifade etmektedir. Bu inanca gore Allah, her seyin sahibi ve yaraticisi olarak en
kutsal olandir. Hz Muhammed ve Hz. Ali de kutsal olmakla birlikte Allah’a nazaran
daha az bir kutsalliga sahiptirler. Alevi-Bektasilerce bu inan¢ ¢okga 6nemli olmakla
birlikte anlasilmasi da bir o kadar giigtiir. Konunun getrefilligi ve biiyiilii yapis1 dogal
olarak pek ¢ok kisiyi bu alanda arastirma yapmaya yonlendirmektedir. Bununla
birlikte yerli ve yabanci pek ¢ok arastirmacinin dikkatini ¢eken bu mesele hakkinda
cesitli spekiilatif yorumlar yapilmis ve hala da yapilmaktadir. Bu yorumlardan en ¢ok
goze ¢arpani Alevilik-Bektasiligin kilit tag1 olan Hak-Muhammed-Ali inancinin bir
nevi teslis oldugu iddiasidir. Teslis ise Baba Ogul ve Kutsal Ruhun her birisinin de
Tanr1 oldugunu ifade eden inanci belirtmektedir. Baz1 yerli ve yabanci yazara gore
Hak-Muhammed-Ali inanci teslis inanciyla birebir Ortiismektedir. Bu inang onlara
gore Hiristiyanliktan miras alman bir inan¢ unsurudur. Sonug¢ olarak soylemek
gerekirse bu minvalde diistinen arastirmacilara gore Alevilik-Bektasiligin temelinde
Hiristiyanlilk ve onun en Onemli unsuru olan teslis vardir. Ancak tevhid
anlayislarindaki farklilik ve her iki inancin olusum siireci incelendiginde bunlarin

birbirinden ayr1 iki yap1 oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Yukarida goriilecegi iizere Hak-Muhammed-Ali inancinin teslis ile eslestirilmeye ve
bir nevi onun bir kopyasi haline getirilmeye calisildigindan bahsedildi. Ancak durum
pek de Oyle gortinmemektedir. Nitekim Aleviligin ve Bektasiligin dogusu, bu iki
diistince yapisin1 ortaya ¢ikaran dinamikler ve Hak-Muhammed-Ali inancinin

temelinde yatan unsurlar incelediginde bu durumun hi¢ de iddia edildigi gibi olmadig1



gortilecektir. Hak-Muhammed-Ali inanci derinlemesine incelendiginde nadide ve
tektir. Clinkii o bir nevi ekmegin mayalanarak olustugu gibi yillar icinde yavas yavas
mayalanarak ortaya ¢ikmis bir inanci ifade etmektedir. Iste bu tezin konusu da bu
inancin kendine has yapisini ortaya ¢ikarmak ve onun nadide yapisini gozler 6niine
sermek olacaktir. Bu yoniiyle Hak-Muhammed-Ali inancinin Hiristiyanligin teslisinin
bir kopyasit olmadigi, onun kendine has yapisinin oldugu ortaya koyulmaya
calisilacaktir. Kisaca bu tezin konusu Hak-Muhammed-Ali inancinin Hiristiyanligin

teslisinin bir kopyasi olmadig1 ve onun etkisi altinda kalarak olugsmadigidir.

1.2. Cahsmanin Onemi

Giintimiizde Alevilik-Bektasilik hakkinda yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan
pek cok galisma yapilmaktadir. Bu arastirmacilar Alevilik-Bektasiligi ¢esitli agilardan
incelemeye tabi tutmaktadirlar. Oregin sosyal boyutu, tarihi arka plani1 ve inang
unsurlar1 arastirmacilarca inceleme konusu yapilmaktadir. Arastirma yapilan bu
alanlardan en spekiilatif olani ise inang boyutu olmaktadir. inancin temelinde ise Hak-
Muhammed-Ali inanc1 yatmaktadir. Ancak bu konunun anlagilmasi zor oldugundan
dolay1 aragtirmacilar konu hakkinda kafa karisikligi yasamakta ve yanlis yorumlara
diismektedirler. Bu yorumlardan en dikkat gekici olanmi ise, Hak-Muhammed-Ali
inancinin Hiristiyanlarin teslis inancindan etkilenerek ortaya ciktig: hatta teslisin bir
kopyasi oldugu seklindedir. Bu calisma 6ncelikle bu inancin teslis inanct olmadigini
ortaya koymaya c¢alisacaktir. Boylece rotasi boyunca denize akan bir irmagin,
yataginin yanlis tespit edilerek oraya kaydirilmasinin engellenmesi amaglanmaktadir.
Bu sayede Alevilik-Bektasilik inancinin temeli Hak-Muhammed-Ali, dogru bir akis
icerisinde degerlendirilecek ve nehrin akisi dogal halinde muhafaza edilerek onun

yipranmamast adina énemli bir adim atilmis olacaktir.

Ikinci olarak bu konu hakkinda literatiirde ¢esitli ¢alismalar olmasinda ragmen,
konuyu derli toplu isleyen ve olaya biitiinliiklii yaklasan bir calismaya rastlanmamustir.
Cogu kitap veya makalede konuya yalnizca bir satir, bir paragraf veya bir iki sayfa
olarak deginildigi gbzlemlenmistir. Yine yalnizca Hak-Muhammed-Ali inancinin ne
oldugu konusu iizerine yogunlasilmis onun teslise benzetilmesi hakkindaki yorumlara
cok ciizi olarak cevap verilmistir. Iste bu calismanin ikinci amaci da &ncelikle bu

daginik yapiy1 toplayarak biitiinliiklii bir yap1 olusturmaktir. Bununla birlikte Alevilik-



Bektasiligin tarihi arka planini inceleyerek ve teslis ile karsilagtirmalar yaparak

konuyu derli toplu ve bir biitiin olarak sunmaktadir.

Son olarak Alevilik-Bektasiligin yazili kaynaklardan ziyade sozlii kiiltiire dayanmasi
sebebiyle onun temellerini bulmaya c¢alisan bazi arastirmacilar baska baska
medeniyetlerde Alevilik-Bektasiligi arama yoluna gitmislerdir. Ancak c¢alismada da
goriilecegi iizere Alevilik-Bektasilik Islam medeniyetinden ve Tiirk kiiltiiriinden
dogmus bir inang yapisidir. O bizzat Islam ve Tiirk kiiltiiriiniin temelleri iizerinde
yiikselmistir. Hak-Muhammed-Ali inanci da bu temellerin en 6nemli yap1 tasidir.
Binay1 kuranlarin zamanla Tiirk kiiltiir ve Islam geleneginden aldiklar1 harg ile Hak-
Muhammed-Ali inanct meydana gelmistir. Bu caligma iste bu seriiveni ortaya
koymaya ve inancin temellerinin disarda degil bilakis iceride oldugunu gostermeye

calismaktadir.

1.3. Literatiir Calismasi

Bu c¢alismanin amagclarindan ilki Bektasi inancinin olusumunda etki eden tarihi siireg
oldugu i¢in, konu ile ilgili yazilmis tarih kitaplarina ¢okg¢a atifta bulunulmustur.
Oncelikle Tiirklerin tarihine odaklanmak gerektiginden dolayr Osman Turan’in
eserlerinden yararlanmak elzem durumdadir. Ornegin Osman Turan’a ait, Tiirk Cihan
Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi,* Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam-Medeniyeti? ve son
olarak Selcuklular Zamamnda Tiirkiye® adli eserler Tiirklerin Anadolu’ya intikali,
buradaki yasantilar1 ve yasam bigimleri hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedirler.
Alevilik-Bektasiligin olusum doneminde Anadolu’da Islam’in ne durumda oldugunu
ogrenmek ve diger tasavvuf akimlarina da deginmek gerektiginden dolay1 bu konular
hakkinda da basvurulmasi gereken sahsiyetlerin basinda Mehmet Fuad Koprili
gelmektedir. Onun, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar* adli eseri dénemin tasavvufi
akimlarmi ve yagantilarinin gdézlemlemek adina énemli bir kaynaktir. Ikinci olarak,
Selguklular doneminde Anadolu’ya Siiligin hakim olduguna yonelik iddialara kars1 ve
bu déonemde Anadolu’da ki Islam’in neye benzedigini gérmek adma basvurulmasi

gereken eser, Mehmet Fuad Koprili'niin bir diger eseri olan Anadolu’da

Y Osman Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014).

2 Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009).
8 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye, (Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1971).

4 Mehmet Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, (Istanbul: Alfa, 2020).



Islamiyet’tir®. Son olarak Tiirklerin, Selcuklular ve sonrasi dénemde tasavvufi
yasantilarina gdz atmak istenildiginde Ahmet Yasar Ocak’m Tiirk Sufiligine Bakislar®

adl1 eserine miiracaat etmek gerekmektedir.

Anadolu’da Islam’mn ve o dénem inanislarmin genel portresine baktiktan sonra,
spesifik olarak Alevilik-Bektasiligin ortaya ¢ikis seriivenlerini incelemek
istedigimizde bagvurabilecegimiz kaynaklarin basinda Ahmet Yasar Ocak’in Babailer

" ve Kalenderiler® adli eserleri gelmektedir. ilk eserde Ocak, Selguklular

Isyani
doneminde Anadolu’ya gelen ve burada isyana karigan Babai olarak adlandirilan
kisilerin sonrasinda nasil bir siire¢ gecirerek Alevilik-Bektasiligin temelini
olusturdugunu yazmaktadir. Yine ikinci eser olan Kalenderiler ile de kalender denen
kisileri ve bu kisilerin yasam tarzini incelemekte devaminda da bu yasam tarzinin
Alevilik-Bektasilik’teki kuvvetle muhtemel etkilerini gézler oniine sermektedir. Bu
yonilyle her iki eser de hem tarih hem de inan¢ konusunda Alevilik-Bektasiligin
temeline 151k tutmaktadir. Alevilik-Bektasilik hakkinda Riza Yildirim’in eserleri de
onemli bir yer teskil etmektedir. Ornegin Aleviligin Dogusu® adli eser Osmanli-Safevi
cekismesine de deginerek Aleviligin ortaya ¢ikisini ve bu stiregte Tiirkmenlerin nasil
bir tavir sergilediklerini ortaya koymaktadir. Ayni yazarin bir diger eseri Bektasiligin
Dogusu®® da, Bektasilik tarihi agisindan 6nemli bilgiler icermektedir. Ancak
unutulmamalidir ki bu eserler ayn1 zamanda inan¢ boyutuna da deginmektedirler. Yine
bu minvalde hem inan¢ hem de tarihi arka plani inceleyen 6nemli eserlerden birisi de
Halil Ibrahim Bulut ve Harun Yildiz’in yazmis oldugu Alevilik-Bektasilik'! adli
eserdir. Yine Halil Ibrahim Bulut’un editorliigiinii yaptig1 Anadolu’da Aleviligin diinii
ve Bugiinii*? adli eser, pek ¢cok baglamda Aleviligi degerlendirmesi agisindan dikkate

deger durmaktadir. Alevilik-Bektasiligi hem tarih hem de inang¢ boyutunda inceleyen

5 Mehmet Fuad Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, (Istanbul: Alfa, 2017).

® Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, (Istanbul: Tletisim, 2018).

" Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020).
8 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatoriugu’nda Marjinal Sifilik Kalenderiler, (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2020).

® Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Sivasal Temelleri, (Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2018).

10 Riza Yildinm, Haci Bektas Veli’den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu, (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 2019).

1 Tbrahim Bulut - Harun Yildiz, Alevilik Bektasilik Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla,
(Ankara: Bilay, 2021).

12 Halil Ibrahim Bulut (ed.), Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, (Sakarya: Sakarya Universitesi
Yayinlari, 2010).



en Onemli eserlerden birisinin de Ethem Ruhi Figlali’ya ait Tiirkiye'de Alevilik
Bektasilik*® adl1 eser oldugunu séylemek gerekmektedir ve bu minvalde incelenmesi
gereken eserlerin basinda gelmektedir. Son olarak Bektasi tekkeleriyle Hiristiyanlarca
Ozel kabul edilen bazi mekéanlar1 karsilastirarak baglantilar kuran John Birge’nin
Bektasilik Tarihi** adli eseri de Alevilik-Bektasilik tarihini anlamak agisindan 6n plana

cikmaktadir.

Alevilik-Bektasiligin daha ¢ok inang baglamina odaklanan eserlere geldigimizde ise
oncelikle Ahmet Yasar Ocak’in ve Irene Melikoff’un eserlerine miiracaat etmek
gerekmektedir. Onlarin bu konudaki eserleri Aleviligin ve Bektasiligin temelinde
yatan eski inang umdelerini ortaya ¢ikarmay1 amaglamaktadir. Ornegin Ocak’1n, Alevi
ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri®® adli eseri, Irene Melikoff’un Uyur
Idik Uyardilar'® ve yine Efsaneden Gergege Haci Bektas'! adli eserleri Alevilik-
Bektasiligin Islam 6ncesi inang umdeleriyle olan iliskilerine 151k tutmalar1 agisindan
onemli bir yere sahiptirler. Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriinde Alevilik-Bektasiligin izlerini
aramasi acisindan 6nemli bir eser de Mehmet Erdz’tin Eski Tiirk Dini ve Alevilik-
Bektasilik'® adh eseridir. Bu eserde eski Tiirk dini ile Alevilik-Bektasilik’teki pek cok
ritliel ve inan¢ motifi arasinda baglanti kurulmaktadir. Alevilik-Bektasiligin inang
umdelerini hakkinda yazilmis olan diger eserlerden bazilari, Riza Yildirim’in
Geleneksel Alevilik,*® Ahmet Yasar Ocak’m editorliigiinii yaptig1 Islam Inan¢larinda
Hz. Ali,° Cenksu Uger’in Geleneksel Alevilik?* ve Ali Selguk’un Tahtacilar®® adli
eserleridir. Yildirim’in eseri uzun bir saha ¢alismasina dayanmaktadir ve eserde Alevi
dedelerinin goriislerine sik¢a yer verilmektedir. Ocak’in eseri Hz. Ali hakkinda genis

capli bir portre ¢izmesi agisindan dnemlidir. Uger’in eseri ise belirli bir bolgeyi

13 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Selguk Yaynlar1, 1996).

14 John Kingsley Birge, Bektasilk Tarihi, gev. Reha Camuroglu (istanbul: Ant Yaynlari, 1991).

15 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, (istanbul: Iletisim
Yayinlar, 2018).

16 frene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, gev. Turan Alptekin (Istanbul: Demos Yaynlari, 2019)

7 frene Melikoff, Efsanaden Gercese Haci Bektas, ¢ev. Turan Alptekin (Istanbul: Cumbhuriyet
Kitaplari, 2010).

8 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) ve Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Tiirk Diinyasi
Arastirmalart Vakfi Yayinlari, 1992).

19 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik Inang, Ibadet, Kurumlar, Toplumsal yapi, Kolektif Bellek,
(istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018).

2 Ahmet Yasar Ocak (ed.), Tarihten Teolojive: Islam Inanglarinda Hz. Ali, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2014).

21 Cenksu Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015).

2 Ali Selguk, Agageri Tiirkmenleri Tahtacilar, (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008).



incelemesi agisindan dikkate degerdir. Selguk’un eseri ise Alevi-Bektasiler igerisinde
Tahtacilar ismiyle anilan bir grubu incelemesi agisindan 6n plana ¢ikmaktadir. Son
olarak yukarida zikredilen eserlere ilaveten, Hak-Muhammed-Ali inancini vahdet-i
viictd diisiincesi ile iligskilendirerek agiklama yoluna giden Stimeyra Yakar’in yiiksek

lisans tezi de incelenmeye degerdir.?®

Alevi-Bektasi inancinin en onemli sahsiyeti Haci Bektas-1 Veli hakkinda tarihi
malumata sahip olmak ve onun yasantisini (menkibevi de olsa) Ogrenmek igin

% adli eserdir. Bu eserde Haci

basvurulmasi gereken Oncelikli eser Veldyetname
Bektds’in  Anadolu’ya ulasmasindan itibaren vefatina dek onun basma gelen
olaylardan ve yasam oykiisiinden bahsedilmektedir.?® Alevilik-Bektasilik’teki dort
kap1 kirk makam 6gretisini ana kaynaktan 6grenmek istedigimizde ise, Hac1 Bektas-1
Veli’ye atfedilen Makadldr®® adli esere basvurmanmuz gerekmektedir. Alevilik-
Bektasilik’teki usul ve erkani 6grenmek igin ise Buyruk adli esere basvurulmasi
elzemdir.?” Bunun yani sira Riza Yildirim’m Mendkib-1 Evliyd adli eseri pek ¢ok
Buyruk yazmasindan yararlamlarak hazirlanmis olmasi agisindan énemlidir.?®

Son olarak, Hiristiyanligin olusumu ve gelisimi hakkinda baslica bazi eserlere
deginmek gerekmektedir. Oncelikle, Tiim boyutlar1 ile Hiristiyanlig1 ele alan Sinasi
Giindiiz’iin Huristiyanhik adli eseri incelenmelidir.?® Ardindan Hiristiyanlik’taki
onemli figiirlerden birisi olan Pavlus hakkinda yazilmis olan eserine miiracaat etmek
gerekmektedir.®® Spesifik olarak teslis ogretisini incelemek igin ise Mehmet

Bayrakdar’in eserine bakilmalidir.3

2 Siimeyra Yakar, Alevilikte Hak, Muhammed, Ali Inanci, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).
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2% Ali Y1lmaz vd. (ed.), Alevi-Bektasi Klasikleri Makdalat, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 27.
27 Fuat Bozkurt, Buyruk (istanbul: Salon Yayinlari, 2020), 15.
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(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 36.
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BOLUM II

TARIHSEL ARKA PLAN VE ALEVILIK-BEKTASILIK

2.1. Tiirklerin Islamlasmas

Tiirkler ve Islamiyet bir insanin ruhu ve bedeni kadar yakin bir iliskiye sahiptir. Bu
iliski ayn1 zamanda genis bir cografyaya ve uzun bir zaman dilimine yayilmustir.®
Nitekim bu konu miistakil bir ¢alismanin konusu olacak kadar genistir. Bu sebepledir
ki asagida ele alacagimiz Tiirklerin Islamlasmas: siireci genel hatlariyla 6zet olarak

verilecektir.

Yukarida da belirtildigi iizere Tiirklerin Islamlasmasi siireci genis bir zamana
yayilmustir, ancak Tiirkler Islamiyet ile peygamber vefat ettikten ¢ok kisa bir siire
sonra tamgmuslardir. Bu erken sayilabilecek karsilasma Hz. Omer (5. 23/644)
zamanindaki faaliyetler araciligi ile gerceklesmistir. Sonrasinda bu durum diger
halifeler tarafindan da siirdiiriilecek ve Tiirklerin Islamiyet’e girisleri durmaksizin
devam edecektir. Durum bdyle olmakla beraber Tiirklerin bu dénemdeki Islam ile olan

iliskilerinin daha ¢ok bireysel boyutta olduguna dikkat ¢ekilmektedir.®

Islam devletinin Sasanilere son vermesi ile Tiirkler ve Araplarm komsu oldugu ifade
edilmektedir. Bu komsuluk siirecinde Tiirk-Arap ¢ekismeleri sebebiyle Tiirklerin
Islam’1 benimsemelerinin ayni sekilde bireysel boyutta kaldig1 belirtilmektedir. Ancak
bir doniim noktast olan Talas Savast (751), riizgdr1 tam tersi istikamete
yonlendirecektir. Bu sayede Tiirklerin, Islam’t benimsemeleri daha da
kolaylasacaktir.3* Nitekim Emevi hiikiimetinin yerine Abbasilerin gelmesiyle Tiirkler,
askeri ve siyasi alanda etkin bir konuma geleceklerdir. Boylece Tiirkler artik bireysel

olarak degil topluca Islam’1 benimsemeye baslayacaklardir.®®

32 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 30.

3 Bulut - Y1ldiz, Alevilik Bektasilik 40.

34 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 40-42.
% Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 45-47.



Tiirklerin bireysel ve topluca Islam’1 benimsemeleri devam etmekle birlikte artik bu
durum ikinci bir boyuta gececek ve devlet olarak resmiyette Islam dini
benimsenecektir. Bu sekilde Islam dinini benimseyen ilk Tiirk devletinin idil Bulgar
Hanligi oldugu ifade edilmektedir. Ikinci olarak Islam’i benimseyen devlet ise
Karahanlilardir. Onlarin  Islamiyet’i se¢melerinin, Tiirkler arasinda islam’in
yayllmasinda biiyiik bir katkisi olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu iki Tiirk devletinin
yani sira Islam’1 benimseyen diger bir devlet ise Gazneli Devleti olacak ve boylelikle
Islam’m niifuz alan1 Hindistan’a kadar ulasacaktir. Son olarak Islam’1 benimseyen
Tiirk devletleri arasinda Selguklular ve Osmanlilar1 zikredebiliriz. Bu iki devlet
sayesinde Islam genis cografyalara yayilacak ve artik sadece Tiirkler degil pek cok

milletten insan Islam’1 benimsemeye baslayacaktir.*®

2.1.1. islam’m Benimsenmesinin Sebepleri ve Boyutlar

Insanlarin dinlerinin zorla degistirilmesi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim zorla
degistirilse bile bu durum sadece goriintiide kalacak, temelsiz bir bina gibi en kiigiik
sarsintida yikilacaktir. Ancak Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinin bu sekilde temelsiz
olmadig1 yani zorla Islam’1 benimsemedikleri ifade edilmektedir. Tiirklerin Islam’1
benimsemeleri zorla olmamakla birlikte onlar1 bu yeni dine ¢eken bazi etmenler de
mevcuttur. Oncelikli olarak Tanri tasavvurundaki benzerlik, Tiirklerin Islam’1 ve
dolayisiyla tevhit inancin1 benimsemelerinde biiyiik bir etken olarak zikredilmektedir.
Ikinci olarak Tiirklerin arasinda peygamber inancinin yaygin olarak bulunmayis,
onlarin Islam’m peygamberine kolayca baglanmalarim saglamistir. Ugiincii bir etmen
ise ahiret inanci, yani ruhun ebediligi konusunda paralel fikirlerin bulunmasidir.
Dérdiincii olarak, Tiirklerin ve Islam’m igerisinde barindirdiklar “cihan hakimiyeti”
fikri Tiirklerin Islam’a bakis acilarini olumlu anlamda etkilemistir. Tiirklerin “tdre”
yani bir nevi ahlak anlayislari ile Islam’in getirdigi kural ve kaideler arasinda bag
kurmalart da diger bir etken olarak ifade edilmektedir. Son olarak saman-kam
kiiltiiriiniin varhi@ onlarin Islam’a girislerinde yabancilik cekmemelerini ve Islam’1

benimsemelerini saglamigtir.3’

36 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 47-52.
37 Bulut - Y1ldiz, Alevilik Bektasilik, 56-61.



Tiirklerin islam’1 benimsemelerinin kolayliklarindan bahsedilmekle birlikte bu
benimsemenin ne boyutta oldugu ve nasil bir hiiviyette giin yliziine ¢iktigi meselesi
akla gelmektedir. Ancak bu konuyu anlayabilmek i¢in Oncelikle Tiirklerin eski

dinlerinin ne oldugu sorusu ile ilgilenmek gerekmektedir.

Islam 6ncesi Tiirk dini hakkinda yapilan ¢aligmalarin ilki olarak Wilhelm Radloff’un
(6. 1918) Blatter aus Sibirian adli eseri gosterilmekte ve bu ¢alismanin sonraki
arastirmacilar icin temel bir kaynak oldugu ifade edilmektedir.®® Ona gore
Islamiyet’ten &nce Tiirklerin mensup oldugu en eski dinin Samanizm oldugu
belirtilmektedir. Ancak bu goriisiin daha sonraki ¢alismalarda elestiri konusu oldugu
soylenmektedir.®® Tiirklerin dini hakkinda arastirma yapan kisilerden birisi de Ziya
Gokalp’tir (6. 1924). Ona gore, Tiirklerin Toyunizm adi verilen bir dine mensup
olduklar zikredilmekle beraber, onun Tiirklerin dini olarak Samanizm’i de kabul ettigi
ifade edilmektedir. Samanizm tezinin savunuculari arasinda bulunan diger 6nemli
sahsiyetler, Abdulkadir Inan (6. 1976), Fuad Kopriilii (6. 1966) ve Osman Turan’dir
(6. 1978).4

Yukarida da belirttigim tizere bu tez zamanla aragtirmacilar tarafindan elestiri konusu
olmustur. Bu arastirmacilar arasinda oncelikle Wilhelm Schmidt (6. 1954) ve Hilmi
Ziya Ulken (8. 1974) zikredilebilir. Daha sonra Ibrahim Kafesoglu (6. 1984) ve Jean-
Paul Roux (6. 2009),Samanizm tezi hakkinda elestiri getirenler arasinda sayilmaktadir.
Onlara gore Tirklerin en eski dini Samanlik degil tabiat kiiltleri, atalar kiiltii ve Gok
Tanr kiiltinden meydana gelen bir dindir.** Ancak Tiirkler arasinda Samanizm
Ogelerinin varligi da inkar edilemez bir gergektir. Bu durumda Tiirklerin ilk dininin
Samanizm olmadigl, ancak Samanizm’in IX. yiizyil ve sonrasinda Tiirkler arasinda

yogun bir sekilde etkili oldugu ifade edilmektedir.*?

Tiirklerin dinleri hakkinda zikredilen bilgiler 15181nda 6ncelikle sunu belirtmek gerekir
ki, insanlar yeni bir dine girdiklerinde ve hatta bu dine girmelerinin lizerinden uzun

yillar gegse bile, onlar ge¢cmis kiiltiirleriyle baglarini kesin olarak koparmazlar. Ciinkii

38 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 56.
39 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, T1.
40 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 57-58.
41 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 58-59.
42 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 72-74.



yasam keskin hatlarla ¢izilmis homojen bir yapiya sahip degildir. Insan yasantisi her
konuda birbiriyle i¢ ige gegmis unsurlardan meydana gelmektedir. *® Tiirkler de Islam
dinini kabul ettiklerinde dogal olarak eski dinlerinden, kiiltiirlerinden ve yasam
tarzlarindan tamamen kopmamis ve cesitli unsurlar1 islam’a tasimislardir. Ornegin,
Saman karakterini Islam’a uyarlayarak onu tasavvuf icerisinde yeni bir boyutta ele
almiglardir. Yine bu sekilde pek ¢ok Samanist 6ge tasavvufun halka bakan tarafinda
yeni bir boyutta uygulanarak devam ettirilmistir. Nitekim Irene Melikoff’un bunu

“Islamlasmis Samancilik” olarak ifade ettigi zikredilmektedir.*

Goriilecegi iizere Tiirklerin Islamlagmasi tek bir boyutta gerceklesmemistir. Onlarin
Islamiyet’i kabul etmelerini kolaylastiran unsurlar onlarin yeni dine girerken bu
unsurlarin da beraberlerinde getirilmesine sebebiyet vermistir. Yukarida zikredilen
kolaylastirict sebepler ayni sekilde yeni dine girdikten sonra uzun yillar dahi gegse,
eski geleneklerin ve gesitli kiiltiirel 6gelerin Islam icerisinde tekrardan yorumlanarak

yasamasina ortam hazirlamistir.

2.2. Anadolu’da Islamiyet

Yukarida Tiirklerin islamiyet’e girisleri, konumuzdan sapmamak adina ve bu mesele
basli basina bir makale konusunu teskil ettiginden dolayi kisaca 6zetlenmistir. Bununla
birlikte ileride Tiirklerin eski dinlerine ve Islamliklarina gokga atif yapilacak ve
konunun aydinlatilmasi saglanacaktir. Simdi Tiirklerin Anadolu’yu nasil Tiirk yurdu

haline getirdikleri ve buray1 nasil Islamlastirdiklar1 anlatilacaktr.

2.2.1. Anadolu’ya Akan Nehir: Tiirkmenler

Miislimanlarin Anadolu ile olan ilk irtibatlart Hz. Peygamber (s.a.v) (6. 11/632)
donemine kadar uzanmaktadir. Bu irtibatin ise, Herakleios‘a (6. 20/641) bizzat Hz.
Peygamberce génderilmis olan bir mektup ile saglanmis oldugu ifade edilmektedir.*
Ancak Anadolu’nun gercek anlamda Miisliimanlikla irtibat1 ve islamlasmas1 Tiirkler

araciligi ile olmustur. Nitekim bu irtibatlarin gegmisinin, Abbasi halifeleri

43 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 53.

4 Melikoff, Efsanaden Gergege Haci Bektas, 31-36.

4 Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2, (Haziran-2003), 250.
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Haraniirresid ve (6. 193/809) Mu‘tasim (6. 227/842) zamanina dek geriye

gotiiriilebilecegi ifade edilmektedir.*®

Anadolu’nun Islamlasmasmin Tiirkler aracihigi ile oldugunu yukarida belirttikten
sonra, bu beldenin Islamlasmasindaki asil unsurun Tiirk gécleri oldugunu ifade etmek
gerekmektedir.*” Ancak Anadolu’ya yapilan goclere gegmeden dnce Selguklulara dek

orta Asya’da vuku bulan go¢ hareketlerine kisaca deginmek gerekmektedir.

Tiirkmenlerin go¢ hareketlerinin baslangic1 Goktiirk devletinin yikilisina dek
gotiiriilebilir. Bu devletin yikilmast ile ilk go¢ dalgasmmin fitili yakilmistir.
Goktiirklerin yerine gegen Uygurlarin da hakimiyeti kaybetmesi ile yeni yakilan bu
gbc atesi yavas yavas palazlanmaya baglamistir. Ancak ilk biiyiikk Tiirkmen
muhacereti, Kitaylar’in yaptiklart baski sonucu ortaya ¢ikmis ve bu baskinin yarattigi
go¢ dalgasinin ucu Balkanlara dek uzanmistir. Bununla birlikte ortaya ¢ikan yeni bir
gelisme, go¢ yolunun kollarinin genigslemesine ve Miisliman iilkelere dogru
yonelmesine sebebiyet vermistir. Bu yeni gelisme Samani Devleti’nin 999 yilinda
ortadan kalkmasidir.*® Go¢ hareketleri boylece devam etmekle birlikte, 1040 senesinde

Selguklu devletinin kurulmasi artik yeni bir safhanin habercisi olmaktadir.*®

Memleketim sizin oturmaniza imkan verecek kadar genis degildir. Bu sebeple dogrusu
sudur ki Rim (Anadolu) gazasina gidiniz; Tanr1 yolunda cihad yapiniz ve ganimet aliniz;
ben de arkanizdan gelip bu hususta size yardim edecegim.*

XI. yiizyilda kurulan Selguklu devleti®® yukarida Ibrahim Yinal’mn (6. 451/1059)
zikrettigi onemli bir mesele ile kars1 karsiya bulunmaktaydi. Bu mesele Tiirkmenlerin
go¢ii meselesidir.’? Onlar1 gdce zorlayan unsurlarin basinda, niifuslarmin ve
hayvanlariin ¢ogalmasi sebebiyle topraklarinin yeterli gelmeyisi zikredilmektedir.
Bununla beraber cesitli baskilar sonucu topraklarinda sikisan Tiirkmenlerin batiya

dogru mecburi olarak hareket etmek zorunda kaldiklar1 ifade edilmektedir.®® iste boyle

46 F1glah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 92.

4 Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, 180.

* Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 1-7.

4 Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, 184.

50 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 114.

51 Ahmet Yagar Ocak, “Anadolu”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye TDV
Yaynlari, 1991), 3/110.

52 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 114.

5 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 117-118.
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bir durum ile kars1 karsiya bulunan Selguklu sultanlari, bu yogun go¢ dalgasin
Anadolu’ya yonlendirmekte ve onlara bdylece yurt saglamaya calismakta idiler.

Nitekim boylece, Anadolu zamanla hem Tiirklesecek hem de Islamlasacakti.>

Anadolu’ya yapilan gd¢lerin yani sira, yapilan gaza hareketleri Sivas’a hatta Konya’ya
kadar uzanmisti ancak, Malazgirt zaferine dek Anadolu Tiirkmenler adina giivenli bir
mesken olmaktan ¢ok uzakti. Ciinkii Bizans gibi bir kuvvete kars1 Tiirkmenler kendi
baslarina tam manasiyla mukabele edemiyorlardi.®® Nitekim Bizans Imparatoru
Romanos Diogenes (6. 465/1072) Tiirkleri Anadolu’dan atmak i¢in biiylik bir ordu
hazirlamis ve 13 Mart 1071 tarihinde Istanbul’dan yola ¢ikmust:.®® Tarih 24 Agustos
Carsamba giinlinii gosterdiginde iki ordu karsi karsiya gelmisti ancak daha savas
baslamamisti. 26 Agustos Cuma giinii ilk fitil ateslendi ve savas biitiin hiziyla basladi.
Selguklu ordusu Bizans giiglerine karsi tistlinliigii kurmaya baslamis ve kazanan taraf
oldugu barizce ortaya c¢ikmaya baslamisti. Nitekim Cumartesi giinii Bizans
Imparatorunun esir edildiginin haberi ile de artik Selguklularin Malazgirt zaferi

tescillenmis oluyordu.®’

Malazgirt zaferi Oncesi yukarida da belirttigim tizere Anadolu’da giivende
olmadiklarii hisseden Tiirkmenler, artik burasinin kendileri i¢in gercek manada bir
yurt oldugunun farkina varmiglardir. Boylece Tiirkmen gogleri, adeta bir nehir halini
alarak Anadolu’nun her bir kosesinde akmaya baslamislardir. Bu biiyiik Tiirkmen
nehri, Siileyman Sah’m (6. 479/1086) 1075 yilinda Anadolu Selguklu devletini
kurmasiyla daha da genislemistir. Sonug¢ olarak, pek ¢ok Orta Cag yazarinin da
belirttigi lizere, Malazgirt zaferi sonrasi1 Tlrkmenler yogun bir sekilde Anadolu’ya

akin etmislerdir.%®

Yukarida bahsettigim bu go¢ dalgasi, siddeti degiskenlik gostermekle beraber XIV.
yiizyila kadar devam etmistir. Ancak Anadolu’nun dini ve i¢timai hayatin1 kdkten
etkileyen iki go¢ dalgasi daha vardir ki bunlardan birisi, Harizmsahlar ve Karahitaylar

arasindaki miicadele sonucunda ortaya ¢ikan go¢ dalgasi, digeri ise Mogol istilalarinin

S Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 115-116.
5 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 20-21.
6 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 23-24.
S Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 28-30.
8 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 36-39.
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ortaya ¢ikardig1 goc dalgasidir.®® Bu goc hareketleri pek ¢ok insanin Anadolu’ya
akmasint saglarken, icerisinde barindirdigi tasavvuf erbabinin da Anadolu’ya
gelmesini saglamistir. Bu kisiler arasinda konumuz bakimindan en 6nemli olanlari ise,
eski samanlarm bir benzeri olan ve geleneksel inanclarmni Islam icerisinde devam

ettiren Tiirkmen babalaridir.®® Simdi asagida Tiirkmen babalar ele alinacaktir.

2.2.2 Tiirkmen Babalanr

Islam’m Tiirkler arasinda yayilisinda etkili olan iki unsurdan birinin medrese,
digerinin ise Tiirk stfiler oldugu ifade edilmektedir. Medreseler, daha ¢ok yerlesik
hayat tarzin1 benimseyen insanlarin islam anlayisini sekillendirirken, Tiirk sfiler
gocebe yasam tarzim1 benimseyen insanlarin Islam anlayisim sekillendirmistir.®!
Bdylece Islam anlayisi iki farkli hiiviyete biiriinmiis, ortodoks ve heterodoks Islam
anlayis1 seklinde kavramsallastirilmistir. Ancak bu tarz bir kavramsallagsmanin dogru

olmayacagm ifade eden yazarlar da mevcuttur.®?

Islam’1 Tiirk stfiler aracilig: ile grenen bu gégebe Tiirkler, aslen eski inanglarini terk
etmemekle birlikte onlar1 Islam potasi iginde eritmislerdir. Boylece kendi yeni
dindarliklarin1 olusturmuslardir.® Bu dindarlik, medresenin kelam tartismalarindan
uzak,% eski inanglaryla i ice girmis, basit ve sade, son olarak da Ismaili (Batini) bir
kimlik tastyan anlayis1 ifade etmektedir.%® Bu tarz bir anlayigin Tiirkmenler arasinda
nesviinema bulmasinin baslica birkag¢ sebebi vardir. Bu sebeplerden ilki, onlarin zorlu
gbcebe hayatlar1 arasinda medrese ile olan irtibatlarmin zayif olmasidir.%® ikincisi
XIII. ylizy1l Anadolu’sunda siyasi ¢alkantilarin, medrese alimlerini bu bdlgeden uzak
tutmasidir. Ugiincii ve son olarak ise, medrese ¢evresinde olusan Islam anlayisinin

yayilmasini saglayacak siyasi bir giiciin bulunmamasidir.®’ Iste yukarida zikrettigim

5 Ocak, “Anadolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 111.
80 K priilii, Anadolu’da Islamiyet, 31-33.

61 Ocak, Babailer jsyanl, 66.

82 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 39-40.

83 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 38; Ocak, Babailer fsyam, 66.

84 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 24

65 Ocak, Babailer fsyam, 67.-69.

% Ocak, Babailer Isyani, 67.

7 Yildirim, Bektagiligin Dogusu, 44.
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sekilde bir inang sistemine sahip olan ve bunu teblig eden Tiirkmen babalar1 akin akin

Anadolu’ya gog etmislerdir.®®

Anadolu’ya dalgalar halinde go¢ eden bu Tiirkmen babalar1 yukarida zikrettigim
tarzda bir inan¢ pratigini insanlara sunmakla beraber ¢cogunun mensup oldugu bir
tasavvuf zlimresi de vardir. Onlar, Anadolu’ya gelirken dogal olarak yanlarinda bu
Ogretileri de getirmis ve Tirkmenler arasinda, bu inanglar1 sayesinde kolayca
tutunabilmislerdir. Bu o6gretilerden ilki Kalenderiliktir. Cemaleddin-1 Savi (0.
630/1232-33) tarafindan kurulan bu tarikat, Mogol istilasindan kagan dervisler
araciligi ile yogun bir sekilde Anadolu’da Tiirkmenler arasinda yayilmaya baslamistir.
Ikinci &greti ise, Ahmed Yesevi’nin (6. 562/1166) kurmus oldugu Yeseviliktir. Ancak
Anadolu’ya o donem gelmis olan dervisler arasinda Yesevi ziimresine bagli olan
derviglerin sayisinin az oldugu, hatta pek fazla Anadolu’yu tercih etmedikleri
sOylenmektedir. Bunun yani sira, bu goriisiin tam tersi olarak Yesevi dervislerinin
Anadolu’da mevcudiyetinin oldugu da ifade edilmektedir. Yine iigiincii olarak,
Anadolu’ya gé¢ eden dervisler arasinda, Kutbiiddin Haydar’in (6. 618/1221) kurmus
oldugu Haydarilik tarikatina mensup dervislerin de var oldugu belirtilmektedir. Son
olarak, Anadolu’ya gb¢ eden bu dervislerden bir kismimin da, Ebii’l-Vefa el-
Bagdadi’nin (6. 501/1107) kurmus oldugu Vefiiyye tarikatina mensup olduklari ifade

edilmektedir.%®

2.3. XIII. Yiizy1l Anadolu’sunun Siyasi Durumu ve Tiirkmenler

XIII. ylizyilin ilk donemlerinde Anadolu, hem iktisadi hem de siyasi anlamda pozitif
yonde potansiyeli bulunan ve Selguklu sultanlarinca da bu potansiyelin akillica
kullanildig1 bir yerdi. Oncelikle 1205°te tahta gegen |. Keyhusrev (6. 607/1211)
Anadolu’nun ekonomik anlamda gelismesi i¢in caba sarf etmeye basladi. Nitekim
Antalya’y1r topraklarina katmasi ve Venedikliler ile ticari bir anlagsma yapmasi
Anadolu ticaretini gelistirmeyi amagladigin1 gostermektedir. Vefatinin ardindan tahta
gegen oglu I. Keykavus da (6. 616/1220) ayn1 politikalart devam ettirmistir. Onun
Oliimiine miiteakip tahtin yeni sahibi olan |. Keykubad da (6. 634/1237) devleti

iktisadi, sosyal ve askeri anlamda zirve noktaya ulastirmistir. Hatta kendi donemi

8 Ocak, Babailer Isyani, 78.
8 Ocak, Babailer Isyani, 83-97.
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igerisinde Mogol tehlikesini iilkesinden uzak tutarak biiyiik basar1 elde etmistir. Lakin
onun Olimi ile basa gelen Il. Keyhusrev (6. 643/1246) bu kudretli devletin

temellerinin derinden sarsilmasina sebebiyet vermistir.”

Devletin siyasi olarak portresinin yukaridaki gibi oldugu bir zamanda, Tiirkmenler
esas olarak hayvancilik ile ugrasan ve derin kabile baglarina sahip bir topluluk olarak
yasamlarin siirdiirmekteydiler.”* Onlar i¢in hayvanlari hayati derecede 6neme sahipti.
Nitekim hayatlarin1 bagladiklar1 yegane sey hayvanlaridir. Hal bdyle olunca onlar,
hayvanlarini besleyebilmek ve korumak icin yaz kis gogmek zorunda kalmislardir.”
Hatta gdgler sirasinda yerlesik hayat tarzi stirdiiren diger yurttaslara kars1 da cogu kez
biiyiik zararlar vermislerdir.”® Onlarm bu zorlu yasam tarzlarina ilave olarak,
ekonominin gerilemesi, toprak sisteminin bozulmasi ve Mogol baskis1 sonucu siirekli
artan go¢ hareketleri ile de biisbiitiin ekonomik ve sosyal olarak zor bir duruma
diismiislerdir.”* Ekonomik ve sosyal olarak igine diistiikleri bu durum ve bazi siyasi
amiller onlarin Baba Resiil 6nderliginde devlete kars1 biiyiik bir isyan diizenlemelerine

sebebiyet vermistir.” Bu isyanin ismi Babailer isyanidir.

2.3.1. Baba Resiil-lyas (6. 637/1240)

Baba Ilyas Anadolu’ya go¢ etmis Tiirkmen babalarindan birisidir. Onun, muhtemelen
Mogol istilalart sonucunda Anadolu cografyasina geldigi ifade edilmektedir. Buraya
geldikten sonra, bazi1 kaynaklarda onun, Amasya’ya yerlestigi ve burada faaliyetlerde
bulundugu belirtilmektedir.”®

Baba Ilyas bu bolgeye yerlestikten sonra, bolgede gobanlik yaparak ve karin tokluguna
gecinerek hayatini siirdiirmekle beraber, kisa siirede halk tarafindan sevilen bir
sahsiyet haline gelmistir. Onun kisa siirede sevilen bir sahsiyet olmasina yardimci olan

bazi amiller vardir. Bunlar, onun sihir ve bilyii bilmekle ¢esitli kerametler gostermesi,

0 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 293-296.

M Ocak, Babailer jsyam, 80.

2 Ocak, Babailer jsyam, 61.

s Mehmet Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu (Ankara: Akgag, 2009), 76-77; Ocak,
Babailer jsyam, 61.

" Ocak, Babailer fsyam, 57-62.

> Ocak, Babailer Isyani, 70-72.

6 Ocak, Babailer Isyam, 117-118.
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halkin arasindaki anlagmazliklar1 gidermesi ve derdi olup ¢are arayan pek ¢ok kiginin
derdine derman olmasi olarak zikredilmektedir. Onun, bu 6zellikleriyle (bilhassa sihir

ve biiyii kullanmast ile) adeta bir samani andirdig1 ifade edilmektedir.”’

Yukarida ifade ettigim iizere, o Samanist ozellikler gostermekte ve halkin ilgisini
kendisi iizerine toplamaktadir. Bununla birlikte onun, halk arasindaki konumunu
gosteren baska bir unsur daha vardir ki o, isminden de anlasilacagi iizere restl olarak
adlandirilmaktadir. Bu da bize gostermektedir ki, halk ona kutsal bir kurtaric1 olarak
bakmaktadir.”® Buraya kadar anlattiklarimizdan Baba Restl’iin ne kadar giiclii ve etkin
bir karakter oldugunu anlamis bulunmaktayiz. Simdi onun isyani nasil ¢ikardigi ve

nasil devam ettirdigi kismina gecebiliriz.

2.3.1.1. Isyan

Baba Ilyas, ilahi Kkarakteri ile halk arasinda genis bir niifuz alanma sahip olmakla
beraber, yiiriittiigli propaganda sayesinde de genis kitlelere ulagsmakta ¢ok basarili
oluyordu.’® Nitekim onun ¢agrisi, genis bir cografyaya yayilarak Orta Anadolu’dan
(Tokat, Corum, Sivas, Yozgat) Giineydogu Anadolu’ya (Adiyaman, Maras, Kefersad,
Malatya, Elbistan) kadar ulasmisti. Ancak Baba ilyas bu faaliyetlerini yalniz basina
yiiriitmiiyordu. Onun en birinci yardimcist Baba Ishak adinda bir kisiydi. Baba
Ishak’1n kisiligi, ailesi ve gegmis hayat1 hakkinda bilinenlerin gok sinirli oldugu ifade
edilmekle birlikte, onun Baba ilyas’in en &nemli halifesi oldugu ve propaganda
faaliyetleri igin bizzat Baba Ilyas tarafindan Giineydogu Anadolu bolgesine

gorevlendirildigi bilinmektedir.®

Baba Ishak bolgede isyan faaliyetlerini incelikle vyiiriiterek, artik fiilen isyanin
baglayacagi tarthi beklemektedir. Tarihler 1240 yili Agustos’unun ilk giliniini
gosterdiginde, Baba Ishak isyani baglatarak oncelikle Keferstid’u isgal eder. Oradan
devam ederek Malatya’ya geger ve yolu lizerindeki insanlardan, propaganda ettigi
davasina inanmayanlari 6ldiiriir. Boylece olusturdugu Tiirkmen ordusunun sayisi giin

gectikce artar. Yaklasan tehlikenin farkina varan Malatya valisi onlara kars1 durmak

7 Ocak, Babailer jsyam, 118-120.
8 Ocak, Babailer fsyam, 123-126.
™ Ocak, Babailer Isyam, 139-140.
8 Ocak, Babailer Isyam, 142-150.
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icin harekete gecer ancak basarisiz olur. Selguklularin bu basarisiz bastirma girigimi,
Baba Ishak ve taraftarlarinin giiclerinin daha da artmasina sebep olur. Bdylece daha
da kuvvetlenen Tiirkmen ordusu, (Baba ilyas’m, onlarin Canik tarafina gitmelerini
istemesine ragmen) Amasya’ya dogru hareket etmeye baglar. Sivas’a ulasan
Tiirkmenler burada da basariya ulagirlar ve kendilerine olan gilivenleri kat kat artmaya
baslar. Bu sirada isyani kontrol altina almak isteyen Selguklu yonetimi, o esnada
Amasya kalesinde bulunan Baba Ilyas’in iizerine saldirir ve onu &ldiiriirler. Baba
Ilyas’in 6liimiinden sonra Amasya’ya varan Baba Ishak ve Tiirkmenler onun 6ldiigiine
inanmazlar ve goge yiikseldigini sodylerler. Nitekim inanglar1 dyle kuvvetlidir ki,
teslim olmak yerine Selguklular ile biiyiik bir miicadeleye girerek onlari bir kez daha
yenilgiye ugratirlar. Bu art arda gelen basarilar artik onlarin zafere olan inanglarini
pekistirir ve baskent Konya’ya dogru nihai zaferi elde etmek i¢in yola ¢ikarlar. Nihayet
iki ordu Malya ovasinda kars1 karsiya gelerek son sdzii sdylemek i¢in bulusurlar. Iki
ordu arasinda gerceklesen bu cetin savasin, savas meydanindaki kesin galibi Selguklu
ordusu olur ve pek ¢cok Babai o6ldiiriiliir. Ancak bu zafer, aslinda Selguklu devletinin o
donemdeki zayifliginin bir gostergesi olarak Mogollarca fark edilir ve Anadolu’nun

Mogollarca istilas1 baslar.5!

2.4. Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271)

Hac1 Bektas’in kimligi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi mevcut degildir. Onun
hakkinda yazilanlarin ¢ogu, vefatindan yillar sonra kaleme alinmistir.8? Gerek
Hiinkar’in doneminde, gerekse daha sonraki donemlerde onun hakkinda verilen
bilgilerin gogunun da menkibevi oldugu ifade edilmektedir.®® Bu sebeplerden dolay,
Hac1 Bektag’in gergek tarihsel kimliginin saptanmasi hususunda zorluklarla

karsilasilmaktadir.34

Hac1 Bektas’n, Asikpasazide’den rivayetle Horasan’dan Anadolu’ya go¢ etmis bir
Tiirkmen babasi oldugu nakledilmektedir. Onun Anadolu’ya geldikten sonra Baba
[lyas miiridi oldugu, hatta onun kardesi Mintas’in Babailer isyanina katildig1 ve orada

oldiigii ifade edilmektedir. Hac1 Bektas bu isyana katilmamistir, ancak isyandan sonra

81 Ocak, Babailer jsyam, 152-164.

82 Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 136.
8 Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, 140.
8 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 95-96.
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Babai cevrelerinin Selguklular tarafindan takibata alinmasi dolayisiyla, bugiinkii
Suluca Karahdyiik’e yerlesmis ve burada hem gizlenmis hem de faaliyetlerine devam
etmistir.?® Onun buraya yerlestikten sonra kendi déneminde bizzat tarikat kurup
kurmadig1 ve miiritlerinin olup olmadig1 meselesi tartisma konusu olmustur.®® Ancak

bununla birlikte o, tarikatin baskisisi olarak tarih sahnesindeki yerini almistir.

Yukarida da ifade edildigi iizere Hac1 Bektds Anadolu’ya gog ettikten sonra Baba
Ilyas’a intisap etmistir. Buna ek olarak onun, Ahmed Yesevi’nin miiridi olarak
Anadolu’ya geldigi belirtilmektedir. Ancak, Haci Bektas’in tarihi olarak Ahmed
Yesevi’nin miridi olamayacagi iddia edilmektedir. Bununla birlikte onun, Ahmed
Yesevi gibi Tirkmenler arasinda faaliyetlerde bulunarak, Ahmed Yesevi’nin
misyonunu devam ettirdigi soylenmektedir. Sonug olarak Hiinkar, bir sekilde Ahmed
Yesevi’ye baglanmaktadir.®” Bu iki durum birlikte diisiiniildiigiinde ise onun,
Anadolu’ya gelmezden 6nce Yesevi Ogretilerini devam ettiren Haydarilik isimli bir
tarikata mensup oldugu, sonrasinda ise Baba Ilyas’a intisap ederek Vefailige gectigi
seklinde bir agiklama bulunmaktadir. Nitekim Velayetname’nin de, onu Haydarilikle
iligkilendirdigi ifade edilmektedir. Boylelikle o, bir yandan Haydarilige diger yandan
da Vefiilige baglaniimaktadir.% Bu bilgilere ek olarak onun, Alevi-Sii oldugu
yoniinde bazi iddialar da mevcuttur, ancak bu iddianin lehinden ziyade aleyhine pek

¢ok unsurun varligi zikredilmektedir.®

Yukarida zikredilen hususlara ek olarak Haci1 Bektas’in seyyid olabilecegine ve onun
Mevlana ile iligkilerinin olduguna dair bazi iddialar mevcuttur. Yine Hiinkar’in seriata
baglt bir kisilik oldugu, hatta hac vazifesini bizzat yerine getirdigi bildirilmektedir.
Yukarida da bahsettigim gibi Haci Bektas, Ahmed Yesevi ekoliine mensup oldugu i¢in
Bektasi tarikatinin da bu yoniiyle Naksibendiyye tarikati ile bir irtibatinin var oldugu
ifade edilmektedir.®® Son olarak Hac1 Bektas’in karakteri ve fikri diinyasin1 anlamak

adina onun eseri oldugu bildirilen Makaldt adl1 kitaba bakilmas1 gerektigi ve buraya

8 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 60-61.

8 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 62-66.

8 Irene Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri Bektasi-Kizilbag (Alevi) Boliinmesi ve
Neticeleri”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, ed. Ismail Kurt
vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1999), 18.

88 Ocak, Babailer fsyam, 212-213.

8 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 102-107.

% Necdet Yilmaz (ed.), Hac: Bektds-1 Veli ve Bektdsilik (Istanbul: Server Iletisim, 2013), 92-101.
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bakildiginda ise onun miitedeyyin karakterde bir sifi oldugunun ortaya g¢ikacagi
belirtilmektedir.”! Buraya kadar Hiinkar hakkinda edindigimiz bilgilerden sonra, simdi

onun ismiyle anilan tarikatin1 anlatmaya gecebiliriz.

2.4.1 Bektasi Tarikati

Yukarida da bahsedildigi iizere Hacit Bektas, isyandan sonra Suluca Karahdyiik’e
gelerek yerlesir. Veldyetname’nin bildirdigine gore, burada idris ve Kutlu Melek
(Kadincik) adinda bir kar1 kocanin yanina misafir olur. Ozellikle burada Kutlu Melek,
yani Kadincik Ana 6nemli bir doniim noktasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
Velayetname’de anlatildigina gore, bir giin Haci Bektas abdest alirken burnunun
kanamasi iizerine, bu abdest suyunun tenha bir araziye dokiilmesini Kadincik Ana’dan
istemistir. Ancak Kadincik Ana bu suyu dokmek yerine i¢mistir. Bunun farkinda olan
Hiinkar, ona nasibin verildigini ve iki evlat cocuk doguracagini haber vermistir. Bu
menkibeye gore, Hiinkar evlenmemis ve miicerret olarak vefat etmistir. Buradaki
evlatlarin ise, yol evladi veya nefes evladi manasina geldigi ifade edilmektedir. Haci
Bektas’in miicerret olmadigini, yani evli oldugunu 6ne siirenler de vardir. Bunlar ise
Kadmeik’in Idris Hoca’nin kizi oldugunu ve Hiinkar’m onunla evlenmek suretiyle
evlatlarinin oldugunu iddia etmislerdir. Bu durum ileride, tarikat i¢erisinde Babagan
(Hac1 Bektas’1 miicerret kabul edenler) ve Celebiler (Hac1 Bektas’1 evli kabul edenler)

isminde iki grubun olusmasina sebebiyet verecektir.%

Asikpasazade’den rivayetle, Hac1 Bektas’in dgretisini Kadincik Ana’dan miras alan
kisinin Abdal Miisa oldugu ifade edilmektedir.%® Bununla birlikte, bu mirasin Kadincik
Ana’dan degil de Hacim Sultan’dan da alinmis olma ihtimali {izerinde durulmaktadir.
Ancak her haliikarda Bektasi ogretisini Hac1 Bektas’in dliimiinden sonra yasatan ve
yayan en 0nemli birinci kisi Abdal Miisa’dir. Onun, Osmanli’nin kurulus déneminde
gazalara katilarak askerler arasinda Bektasi 6gretisini yaydigi iddia edilmektedir. Bu
yoniiyle o, Hac1 Bektas ogretisinin en Onemli yap1 taslarindan birisi konumuna
yiikselmistir. Nitekim daha sonra onun halifelerinden sayillan Seyyid Ali Sultan

araciligiyla bu 6greti ikinci bir safhaya ulasacaktir.%*

9 Yilmaz, Haci Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, 139-142.
92 F1glali, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 151-153.

9 Ocak, Babailer Isyani, 240.

% Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 110-112.
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2.4.1.1. Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) (6. 815/1412den sonra)

Seyyid Ali Sultan’in diger adiyla Kizildeli’nin, Horasan’dan Balkan fetihlerine
katilmak i¢in gelmis olan bir sahsiyet oldugu ifade edilmektedir. Celebiler onun, Haci
Bektds ve Kadincik Ana’nin evladi oldugunu iddia etmektedirler. Ancak, Haci
Bektas’in miicerret, yani evlenmemis oldugu kanaati tarihgiler arasinda yaygin olan
goriistiir. Yine onun, Horasan’dan geldikten sonra Haci Bektas ile goriistiigli ve aldigi
emir ile Osmanl topraklarina gittigi belirtilmektedir, ancak bu durumun tarihi olarak
gerceklik payinin olmadigi bilinmektedir. Bu tarz bir yaklasim, onun tarikat
icerisindeki konumunun yiiksekligine isaret etmektedir. Onun, Osmanli topraklarina
asil olarak Bursa’nin fethedilmesinden once, Abdal Musa ile birlikte geldigi ifade
edilmektedir. Sonrasinda Seyyid Ali Sultan’in, Abdal Masa emriyle Balkan fetihlerine
istirak ettigi belirtilmektedir.%®

Seyyid Ali Sultan gaza faaliyetlerinin ardindan, Dimetoka bolgesinden Kizil Deli
denilen bir irmagin yakinlarina tekkesini kurmustur. Bu tekkenin ihtiyaglar1 icin
Yildirim Bayezid tarafindan, baz1 koyler tekkeye temlik olarak yazilmistir. Onun
Osmanli sultanlari ile olan irtibatt yalnizca Yildirim ile de sinirh degildir. Seyyid Ali
Sultan, daha 6ncesinde Orhan Gazi ve I. Murad devirlerine de sahit olmus ve onlarla
birlikte gazalara katilmistir. Tekkeye yerlesmeden onceki durumu da goz Oniine

alindiginda, onun gazi-dervis oldugu ifade edilmektedir.%®

Seyyid Ali Sultan’m pek ¢ok kerametinin var oldugu rivayet edilmektedir. Ornegin,
kayadan su ¢ikarmasi, kilici ile kayayi ikiye bolmesi bunlardan bazilaridir. Bu yoniiyle
onun, dogalistli giiclere sahip 6nemli bir karakter oldugu vurgulanmak istenmistir.
Bununla birlikte, daha da Onemlisi onun, Bektasi tarikatinin en Onemli
sahsiyetlerinden birisi oldugu bilinmektedir. Seyyid Ali Sultan, Bektasilik igerisinde
on iki posttan ikincisi, yani ag¢1 postunun sahibi olarak goriilmektedir. Yine onun
Dimetoka’da kurdugu tekke, en onemli dort Bektasi tekkesinden biri olarak kabul
edilmektedir. Onun kurmus oldugu tekke sayesinde Bektasilik Balkan cografyasinda

nesviinema bulmustur.®” Bu anlatilanlarin yani sira, onun en carpici dzelligi tarikatin

% Hasim Sahin, “Seyyid Ali Sultan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 49/48-49.

% Sahin, “Seyyid Ali Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 49.

97 Sahin, “Seyyid Ali Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 50.
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kurucular arasinda sayilmasidir. O, Hac1 Bektas ve Abdal Misa ile birlikte tarikatin
kurucusu olarak zikredilmektedir.® Bektasi tarikati igerisinde en Onemli
sahsiyetlerden biri olan Balim Sultan’in da, Dimetoka’daki tekkede yetismis olmasi

Seyyid Ali Sultan’in tarikat icerisindeki konumunu agiklar mahiyettedir. %

2.4.1.2. Balim Sultan (6. 992/1516 ?)

Balim Sultan ismi, Bektasi tarikat1 i¢erisinde énemli bir yere sahiptir. Nitekim onun,
ikinci pir olarak adlandirilmasi bunun en giizel 6rnegidir. Balim Sultan’in hayati
hakkinda, doneminde yazilmis hicbir eser bulunmadigi i¢in, onun hakkinda detayli
tarihi bilgiye ulagilamadigi ifade edilmektedir. Onun hakkindaki bilgilerin tamaminin
Bektasi kaynaklarina dayandigi belirtilmektedir. Bu kaynaklara gbére o, Miirsel
Bali’nin ogludur. Hacibektas evlenmedigi icin de onun yalnizca “yol evladi”
olabilecegi kabul edilmektedir. Ancak bu durum Celebilere gore dogru degildir ve o,
bizzat Hac1 Bektag’in soyundan gelmektedir. Bu bilgilere ek olarak, onun Sersem
Ali’nin Sirp birisi ile evliliginden dogdugu yoniinde, Baha Said’in bir iddias1 oldugu

ifade edilmektedir.1°

Yukarida anlatilanlar bir yana, onun bizim igin asil 6nemi Bektasi tarikati i¢erisindeki
konumudur. Yukarida da ifada ettigim iizere o, tarikatin ikinci piri olarak
adlandirilmaktadir. Bunun sebebi onun Dimetoka’dan getirilerek, Suluca
Karahoyiik’deki tekkenin basina getirilmesidir. Onun, Sultan II. Bayezid zamaninda,
devlet tarafindan getirtilerek Suluca Karahoytik’deki tekkenin basma gegirildigi
bilinmektedir. O, buraya geldikten sonra, tarikatin sekillenmesi onun eliyle olmustur.
Tarikatin sistemlesmesini ve nesviinema bulmasini saglamistir. Yine pek ¢cok 6gretinin
onun déneminde sistemlestirildigi belirtilmektedir. Bunlardan birisi Hak-Muhammed-
Ali 6gretisidir. Bu 0greti onun zamaninda sistemli bir yapiya kavusmustur. Onun,
tekkede yaptig1 bu faaliyetler dylesine etkili olmustur ki, bazilar1 Bektasiligin onunla
birlikte gayri Siinni bir yap1 kazandigin1 iddia etmektedirler. Ancak bu iddia kabul

edilmemektedir. Bu bilgilere ek olarak, onun tarikatin basma gecirilmesine sebep

98 Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 123-135.

9 Yildirim, Bektagiligin Dogusu, 225.

100 Ahmet Yasar Ocak, “Balim Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/17-18.
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olarak, o donemde ortaya ¢ikan Safevi tehlikesine karsi devletin Bektasileri kendi

tarafinda tutmak istemesi gosterilmektedir.

Boylece yukaridan itibaren tarikatin kurulusunda 6nemli olan kisiler anlatildiktan

sonra simdi de, tarikatin kapatilmasi ve gizlilige ¢ekildigi donem anlatilacaktir.

2.4.1.3. Bektasi Tarikatimin Kapatilmasi

Bektasilik tarikati, 1826 yilina gelindiginde biiyiik bir darbe almistir. Yenigeri
ocaginin kapatilmasi Bektasi tarikatinin da resmiyette kapatilmasina sebep olmustur.
Ciinkii Sultan II. Mahmud (6. 1255/1839) Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasi emrine ek
olarak, Bektasi tarikatinin da kapatilmasini emretmistir. Kirsal bolgedeki pek ¢ok
Bektasi tekkesi bu durumdan bir hayli etkilenerek kapanmustir. Ancak Suluca
Karahoyiik’teki tekkenin durumu diger tekkelere nazaran farkli olmustur. Devlet bu
tekkeyi korumus ancak basina bir Naksibendi seyhi (Mehmed Said Efendi) atamistir.
Devlet bunu yapmakla, tekkenin ve tarikatin dontisiimiinii saglamak istemistir. Ancak
II. Mahmud’un o6limiiyle birlikte, tekkeye ve tarikata uygulanan baski azalinca
tekrardan tekkede Bektasiler etkin olmaya baslamislardir. Hatta bu durum tekkenin
icerisinde Babagan ve Celebiler arasinda bir gii¢ miicadelesine doniismiistiir.19?
Boylece yeniden toparlanma siirecine giren tarikat, Il. Mesrutiyet’in ilanindan sonra
da faaliyetlerini slirdiirmiistiir. Ancak tarihler 1925 yilim1 gosterdiginde artik diger tiim
tarikatlar gibi devlet nezdinde taninmayan bir yap1 konumuna diismiistiir. Lakin diger
tim tarikatlar gibi o da varligmi gizli veya agik bir sekilde giinlimiize kadar

stirdiirmiistiir.1%3

2.5. Alevilik

Alevi kelimesi oncelikle Ali’ye mensup olanlar manasia gelmektedir. Yine Alevi
kelimesi Hz. Ali’nin soyundan gelenler i¢in de kullanilagelmistir. Bu kelime Islam
tarihi icerisinde ilk olarak, ortaya ¢ikan halifelik tartismalarinin akabinde kullanilmaya

baglanmistir. Hz Ali’nin sehit edilmesiyle, onun taraftarlart igin Alevi terimi

101 Ocak, “Balim Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 18.

192 Y1ldirim, Bektasiligin Dogusu, 313-320.

103 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/374.
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kullanilmistir. Abbasi devletinin gii¢ kaybettigi yillarda ise, iktidara karsi gelenler
kendilerini Hz. Ali’ye nispet etmek adina bu kelimeyi kullanmiglardir. Bunlara ek
olarak, bir tasavvuf terimi olarak Hz. Ali’ye baglanan tarikat silsilesi sebebiyle bazi
tarikatlar, Alevi tarikatlar olarak isimlendirilmislerdir. Son olarak ise, bu terim

Nusayriler ve asil konumuz olan Kizilbaslar i¢in kullanilmaktadir.1%4

Kizilbas teriminin kokleri eski Tiirk geleneklerine dayanmaktadir. Bilindigi lizere
Tirkler, bork denilen, ¢esitli renklerde bir bas giysisi kullanmislardir. Hatta bu bas
giysisi baz1 Tiirk kabilelerinin ayirici niteligi olmustur. Ornegin siyah baslik giyen
Tiirk grubu i¢in Karakalpak veya Karapapak terimi kullanilmistir. Goriilecegi iizere
bu terim, insanlarin giydikleri bas giysisi sebebiyle kullanilagelmistir. Bununla birlikte
Kizilbas terimi, genel kaniya gére Sah Ismail’in (8. 930/1524) babas1 Seyh Haydar (6.
894/1488) tarafindan kullanima sokulmustur. Nitekim anlatilana gore Seyh Haydar,
kendine mensup olan Tiirkmen ¢evrelerini digerlerinden ayirt etmek igin kirmizi ve on
iki boltimlii bir bork giyilmesini emretmistir. Bu bas giysisinin adina “Téc-1 haydari”
denilmektedir. Boylece bu giysiyi basina takanlara da Kizilbas unvani verilmistir.
Anlatilanlara ek olarak, Kizilbas isminin Islam’mn ilk devirlerinden bu yana
kullanildigina yonelik bazi rivayetler varsa da bunlarin, kutsallik kazandirma amaciyla

ortaya atildig1 ve tarihsel bir gercegi olmadigi ifade edilmektedir.1%

Kizilbag terimi yukarida anlatilanlar 1s18inda, Seyh Haydar’in miiritleri igin
kullanilmistir denilebilir. Ancak sonrasinda, Sah Ismail dnderliginde kurulan Safevi
devletinin genis ¢aptaki miintesipleri i¢in kullanilmaya baslanmistir. Safevi devletinin
destekgileri, yani Kizilbaglar bu adlandirmayr memnuniyetle karsilarken, bu devlete
ve miintesiplerine muhalif olanlar ise koétiileyici bir anlam yiikleyerek kullanmislardir.
Nitekim Osmanli devleti, bu terimi genellestirerek kendisine isyan eden gruplar i¢in
de kullanmistir. XX. yiizyila gelindiginde ise bu terim artik yerini Alevi kelimesine
birakmigtir. Sonralari bu terim Bektasiligi de icine alacak sekilde bir anlam
genislemesi yasamistir. Ancak bazi aragtirmacilar, Bektasiler ve Aleviler arasindaki

baz1 farkliliklara dikkat gekmek igin, Alevilere koy Bektasileri demislerdir.!% Buraya

104 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/368-369.

105 flyas Uziim, “Kizilbas”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/546-547.

196 Uziim, “Kizilbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 547.
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kadar Alevi ve Kizilbas terimlerine isaret edildikten sonra, asagidaki boliimde artik

Aleviligin tarihi seyrini takip etmeye baslayacagiz.

2.5.1. Tiirkmenler ve Osmanh

Yukarida anlatildig: lizere Tiirkmenler, akinlar halinde Anadolu’ya go¢ etmisler ve
Anadolu’yu Islamlastirarak sonrasinda da burada Selguklu devletinin temellerini
atmiglardir. Yine aym1 gocebe Tiirkmenler, Osmanli devletinin de kurulusunda etkili
olmuslardir. Onlar, Osmanli devletinin ilk doneminde etkin bir sekilde rol almislardir.
Onlarin etkinlikleri pek tabi olarak Osmanli devletinin ilk déonemlerde kabile temelli
bir anlayis ile yonetilmesine sebebiyet vermistir. Lakin bu yonetim tarz1 ¢ok da uzun
stirmemistir. Nitekim Osmanli devleti, kisa siirede yerlesik hayati benimseyen bir
politika seyretmeye baslamistir. Yerlesik hayat ile birlikte artik biirokratiklesme
yoluna gidilmeye baslanmistir. Bu durum, Tiirkmenler ve Osmanli arasinda yavas

yavas bir kopusun ger¢eklesmeye basladiginin ilk emaresini olusturmaktadir.2’

Osmanli devletinin, kurulusunun akabinde giristigi biirokrat sisteme gecis hareketi
yalnizca yonetimle sinirli kalmayarak, askeri ekonomik ve dini alanda da kendini
gostermeye baslayacaktir. Nitekim Onceleri diizensiz askeri birliklere sahip olan
Osmanli, zamanla diizenli orduya gececektir. Yine egitim alaninda da gelismeler
yasanarak, medrese temelli bir yap1 olusturulmaya baslanacaktir.® Devlet olma
bilinciyle, kontrol mekanizmasini her alanda eline almaya ¢alisan Osmanli beyligi, bu
sebeple zamanla Tiirkmenler ile olan iliskisini kaybetmeye baslayacaktir. liskinin bu
sekilde zayiflamasi Tirkmenlerin, Osmanli devletine karsi muhalefetlerinin
baslamasina sebebiyet verecektir. Bu muhalefetin ana merkez dayanagi ise

Karamanogullar1 olacak!®®

ve bu merkez dayanak XV. yiizyilla dek Osmanli ile
miicadeleye devam edecektir.'’® Ancak bu miicadele XV. yiizyilin sonlarina dogru
Osmanlilar lehine sonuglanacaktir. Bu durum ise yeni bir donemin baglangic

olacaktir. Artik kendilerine giiclii bir dayanak noktasi bulamayan Tiirkmenler,

W7 y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 71-74.
18 Y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 105.
109 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 128.
10 yildirim, Aleviligin Dogusu, 135.
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Safeviler tarafina gecmeye baslayacaklardir.'! Simdi Safevi devletinin tarihsel

kurulus seyrini inceleyebiliriz.

2.5.2. Seyh Safiyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334) ve Safeviyye Tarikati

Safeviyye tarikatinin kurucusu Seyh Safiyyiiddin’dir. Seyh Safiyyiiddin, tarikati
kurmadan 6nce, Seyh Zahid-i Geylani’nin (6. 700/1301) tarikatina mensuptu ve onun
egitimi altinda bulunmaktaydi. Onun 6liimii ile seyhlik postuna ge¢cmistir ve oradan da
faaliyetlerini siirdlirecegi Erdebil’e gelmistir. Burada siirdiirdiigii faaliyetler sayesinde
pek cok kisi tarafindan sevilmistir. Hatta bu sevgi sadece halk kitleleri arasinda
kalmayp iist sinif insanlar ve ydneticiler arasinda da kendini gostermistir.*2 Kisacasi
pek ¢ok kisi tarikatin mensubu olmus ve tarikat genis cografyalara yayilmigtir. Nitekim
bunu daha iyi anlamak i¢in tarikatin yayildig1 bolgelere bakmak gerekmektedir. Bu
bolgeler Azerbaycan’dan baslayarak, Gilan, Taberistan, Horasan, Buhara,
Tiirkmenistan, Tiirkistan, Karahitay, Cin Tiirkistan1, Hindistan, Serendib, Iran, Irak,
Suriye, Liibnan, Hicaz, Anadolu ve son olarak Rumeli bélgeleridilr.113 Bununla
birlikte, tarikatin karakterine baktigimizda ise, onun Siinni bir yapisinin oldugunu
sOylemek gereckmektedir. Hatta Seyh Safiyyiiddin’in amelde Safii oldugu ifade
edilmektedir.}'* Ozetle tarikatin kurucusu da dahil olmak iizere, baslangicta tarikatta
Sil ogelere rastlanilmadigr ve tarikatin her anlamda Siinni bir karakterinin oldugu

belirtilmektedir.}t®

Safeviyye tarikatinin silsilesi, Seyh Safiyyiiddin’den baslayarak geriye dogru Zahid-i
Geylani, Cemaleddin-i Tebrizi, Sehabeddin Mahmid, Rukneddin-i Siicasi,
Kutbiiddin-i Ebheri, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Ciineyd-i Bagdadi, Hasan-1 Basri ve
son olarak Hz. Ali seklindedir. Tarikatin silsilesi yukaridaki gibi olmakla birlikte, Seyh
Safiyyliddin’in 6liimiinden sonra yerine oglu, Sadreddin-i Erdebili (6. 794/1392)
gecmigstir. Onun gercgeklestirdigi faaliyetler tarikatin daha da kuvvetlenmesine katki

saglamistir. Bir ara, siyasi baskilar sebebiyle Gilan’a giden Sadreddin, sonrasinda geri

M y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 140.

Y12 y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 144-151.

113 Resat Ongoren, “Safeviyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/460.

14 yildirim, Aleviligin Dogusu, 144-145.

15 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 157.

25



Erdebil’e donmiis ve burada vefat etmistir. Onun vefat1 {izerine, Hace Ali namiyla
bilinen, Aldeddin-i Erdebili tarikat postuna ge¢mistir. Onun zamaninda tarikat en
giiclii donemini yagamistir. Nitekim bazi1 kaynaklara gére Hace Ali’nin, Timur ve oglu
ile iyi iliskiler icerisinde oldugu ifade edilmektedir, bu da onun tarikati ne kadar
yiiksek bir seviyeye cikardiginin gostergesidir. Hace Ali’nin hiikkiimdarlar ile olan
iligkileri ve tarikati ¢ikardigi yiiksek konumun yani sira, Anadolu’da da faaliyet
gostermesi adina halifeler gonderdigi bilinmektedir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni,
Somuncu Baba’dir. Nitekim Somuncu Baba’nin silsilesi Molla Fenari’ye ulasmakta
ve tarikatin Anadolu’daki subelerinden birini olusturmaktadir. Hace Ali’nin 6liimiiyle
birlikte bu sefer de posta, Seyh Sah unvaniyla bilinen, Ibrahim (6. 851/1447) gecmistir.
Onun zamaninda da tarikat pek ok bolgede etkinligini siirdiirmeye devam etmistir.!1®
Tarikat bu dort seyh zamaninda Siinni bir karakter {izere yonetilmistir. Ancak Seyh
Ciineyd (6. 864/1460) zamaninda tarikatta koklii degisiklikler ortaya ¢ikmugtir.!t’

Simdi Seyh Ciineyd ve ondan sonra tarikatin tarihsel yapisi incelenecektir.

2.5.2.1. Seyh Ciineyd (6. 864/1460)

Tarikatin yukarida da anlatildig: iizere ilk doneminde Siinni bir karakterinin oldugu
bilinmektedir. Ancak Seyh Ciineyd’in posta gegmesi tarikat icerisinde bir kirilmaya
isaret etmektedir. Bu kirilma tarikatin yapisim1 kokten ve doniilemez bir sekilde
degistirecektir. Nitekim Seyh Ciineyd’in tarikati doniistiirdiigi hakkinda pek cok
kaynagin agiz birligi yaptig1 ifade edilmektedir. Ornegin Asikpasazade, Idris-i Bitlisi
ve Kemalpasazade gibi yazarlarin tiimiiniin Safeviyye tarikatinin degisiminde sorumlu

olarak Seyh Ciineyd’i gosterdikleri belirtilmektedir.!'8

Seyh Sah’mn 6liimiiyle birlikte, tarikat postuna Ciineyd ge¢mistir. Ancak Ciineyd, posta
gectiginde diinyevi bir hiikiimdarlik kurmak arzusu igerisinde olmus ve buna binaen
pek cok kisiyi yanina ¢ekmeye baglamigtir. Bu durumun farkinda olan amcasi Cafer
ise bu girisime kars1 ¢ikmis ve aralarinda bir ¢ekisme meydana gelmeye baslamistir.
Bu duruma ek olarak, Ciineyd’in gii¢lendigini goren Karakoyunlu hiikiimdar
Cihansah (6. 872/1467) da, onun kendisine kars1 bir tehdit olabilecegini diisiinmeye

116 Resat Ongdren, “Safeviyye”, 460-461.
W7 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 157.
118 yildirim, Aleviligin Dogusu, 160-170.
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baslamistir. Bunun {izerine, Cilineyd’e bir mektup yazarak emellerinden vazge¢mesi
gerektigini bildirmistir. Bu mektuba karsilik olarak Cilineyd, Cihangah’a aralarinda bir
husumetin olmadigim1 ve hiikiimranligina kars1 tehdit olusturmadigini1 bildiren bir
mektup gondermistir. Ancak Cihansah bunu kabul etmeyerek, Ciineyd iizerindeki
baskisini daha da artirmistir. Amcasinin ve Cihansah’in baskisi sonucu Ciineyd,
Erdebil’de daha fazla duramayarak buray1 terk etmistir. Ondan bosalan tarikat postuna

ise amcas1 Cafer ge¢mistir.'*°

Ciineyd, Erdebil’den ayrildiktan sonra, rotasinit Osmanli topraklari olarak belirlemistir.
Ciinkii Osmanli’nin Safeviyye tarikatina eskiden beri iltifatinin oldugunu bilmektedir.
Buna ek olarak, tarikatin 6nceden beri Anadolu’ya gonderdigi mensuplarinin varligi,
onu Osmanli topraklarina yonlendirme hususunda ikinci bir etken olmustur.
Ermenistan ve Karabag yolunu takip ederek Anadolu’ya giren Ciineyd, derhal II.
Murad’a elgi yollamistir. Bu elgi yaninda hediye olarak, bir seccade, bir Kur’an ve bir
tespih bulundurmaktadir.’?’ Bu hediyelerin 6nemi, onlarin dervis yasamina isaret eden
semboller olmasidir ve Osmanli topraklarina savas i¢in gelmediginin nisanesi olarak
hiikiimdara sunulmalaridir.!?! Bu hediyelerle birlikte el¢i hiikiimdardan Kurtbeli’nde
onlara yasayacaklari bir yer tahsis edilmesini istemistir. Ancak elginin bu istegi
padisah tarafindan reddedilmistir. Ciineyd’e cevap olarak da “bir postta iki padisah
olmaz” cevabi verilmistir.}??> Ciinkii padisah, Ciineyd’in fikirlerinin farkindadir ve
onun hinterlandinda genis¢e bir Tiirkmen kitlesinin varligindan haberdardir. Bu
durumun agikc¢a kendisine bir tehdit olusturacagini fark eden hiikiimdar Ciineyd’in

isteklerini geri gevirmistir.1?

Istekleri geri ¢evrilen Ciineyd, burada barinamayacagini anlayarak Karaman
hakimiyetindeki Konya iline gitti. Burada, Sadreddin Konevi tiirbesine yerlesti.
Tekkeye yerlestikten sonra bir siire burada kaldi, ancak tekkenin seyhi olan Abdiillatif-
i Kudsi onunla goriismekten imtina ediyordu. Bir zaman sonra tekkenin seyhiyle bir

araya geldiler ve bir goriisme gerceklestirdiler. Bu goriismenin iizerinden de belli bir

19 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 170-173.

120 Tahsin Yazici, “Ciineyd-i Safevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/123-124.

2L y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 174.

122 Yazicy, “Ciineyd-i Safevi”, 124.

123 yildirim, Aleviligin Dogusu, 175-176.
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zaman gectikten sonra ikinci bir goriigme gerceklesti. Bu ikinci goriismede, Clineyd’in
goriislerinin Ehl-i Stinnet akidesine zit oldugunu ve hatta asir1 oldugunu fark eden
tekkenin seyhi onu kafirlikle itham etti. Bu sonug {izerine, burada da barinamayacagini

anlayan Ciineyd, Varsak iilkesine dogru yol ald1.*?*

Varsak iilkesine varan Ciineyd, burada da rahat bir ortam bulamayacaktir. Clinkii Seyh
Abdillatif, Karaman hiikiimdarina bir mektup yazarak Ciineyd’in sapkin birisi
oldugunu ve yakalanmas1 gerektigini bildirecektir. Bunun iizerine Ciineyd takibata
alinacaktir.}? Karaman’in miittefiki olan Varsak beyleri, Karaman iilkesinin baskisina
dayanamayarak, goniilsiiz de olsa Ciineyd’in yakalanmasi i¢in c¢alismalar
baslatacaklardir. Ancak Ciineyd, kazandig1 biiyiik¢e bir miirit toplulugunu arkasinda
birakarak bu bolgeden Halep civarindaki Arus Dagina gececektir. Daha sonra, burada
elde ettigi bir kaleye yerleserek halifeleri araciligiyla propaganda faaliyetlerine devam
edecektir. Bu faaliyetler oyle etkili olacaktir ki, bu bolgede yogun bir niifusa sahip
olan Bedreddin Simavi’nin (8. 823/1420) miiritleri de Ciineyd’e tabi olacaklardir.1?
Ancak bu durum boélgenin ileri gelen bazi din adamlar1 tarafindan hosnutsuzlukla
karsilanacak ve bunun iizerine Memliik sultanina mektup yazilarak, Ciineyd’in
yakalanmasi istenecektir. Hiikimdarin emriyle Halep valisi, Ciineyd’in iizerine
yiiriiyecektir. Boylelikle Ciineyd, burada da kendisi i¢in yasam alani olmadigini

gorecek ve buradan Canik bolgesine gegecektir.'?’

Osmanli hakimiyetinde bulunan Canik’e gelen Ciineyd, faaliyetlerini burada
stirdiirmeye devam etmistir. Nitekim burada pek ¢ok miirit elde etmis ve giiglenmeye
baslamistir. Ciineyd boylece tekrar eski emellerine ulasabilmek icin yeni girisimlere
baslamistir. Niksar emirinin de yardimini alarak Pontus Rum devleti iizerine saldiriya
gecmigstir. Pontus Rum devleti kendisini savunmaya caligmakla beraber, Cilineyd’e
kars1 cok da fazla bir direnis gosterememistir. Ancak Pontus Rum devletinin imdadina
Osmanli devleti yetismistir. Ciinkii Pontus Rum devleti, o donem Osmanli’ya harag
vermektedir. Bunun iizerine, Osmanli devletinin emriyle Hizir Bey Ciineyd’in iizerine

yiirtimiistiir. Clineyd daha fazla burada kalamayacagini anlayarak bolgeyi terk etmistir.

124 Yazicy, “Ciineyd-i Safevi”, 124.
125 Yazicy, “Ciineyd-i Safevi”, 124.
126 y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 188-189.
127 Yazicy, “Ciineyd-i Safevi”, 124.
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Canik’ten ayrilan Ciineyd, Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’a sigmmstir. Onceleri
Uzun Hasan, ondan siiphe ederek onu tutuklatmistir. Ancak Ciineyd, Uzun Hasan’in
Karakoyunlular ile miicadelesinde ona yardim teklif etmis ve bdylece giivenini
kazanmustir. Aralarindaki dostlugun bir nisanesi olarak da Cilineyd ve Uzun Hasan’1in
kiz kardesi evlenmistir. Boylece Ciineyd, aradig1 siyasi destegi bularak faaliyetlerine
hiz vermistir. Nitekim Diyarbakir bdlgesinde Uzun Hasan’in da destegini alarak
fikirlerini rahatlikla yaymistir. Giiciinii tekrar kazanmaya baglayan Ciineyd, tekrar
Erdebil’e donmek iizere 1459 yilinda Akkoyunlular devletini terk etmistir. Erdebil’e
tekrar donen Ciineyd, amcast Cafer ve Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihan Sah’in
baskilarina ikinci kez yenik diiserek buradan ayrilmak zorunda kalmistir. Bunun
izerine Ciineyd, kuzeyde bulunan Cerkezler iizerine sefere ¢ikmistir. Seferden sonra
Karabag’a gecen Ciineyd, bu sefer de Sirvansah Halil ile miicadele etmek zorunda
kalmustir. Nitekim Sultan Halil, onun Karabag’1 terk etmesini istemistir ancak Ciineyd,
kendisine gonderilen elgiyi 6ldiirerek bunu reddetmistir. Bu davranisin {izerine Sultan
Halil, Ciineyd’in {izerine sefere ¢ikmistir ve onu 6ldiirmiistiir. Onun 6liimii ile birlikte
bassiz kalan miiritleri kisa siirede yeni bir lider bularak onun birligi altinda toplanmaya
baslamislardir. Bu yeni liderin ismi Haydar’dir. Haydar, Clineyd’in Uzun Hasan’in
kardesi Hatice Begiim ile evliliginden dogan en kii¢iik ogludur ve bu ¢ocuk ileride Sah

Ismail’in babasi olacaktir.'?®

Yukarida Ciineyd’in Safeviyye tarikatinda ne denli 6nemli bir kisi oldugundan ve
tarikatta doniisiim yaptigindan bahsetmistik. iste bu doniisiime sebebiyet veren seyin
Ciineyd’in nezdinde Tiirkmen dindarlig1 oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii yukarida
da goriilecegi iizere Clineyd, Erdebil’den ayrilarak pek ¢ok bdlge gezmis ve buralarda
Tirkmen c¢evrelerle i¢ ice olmustur. Onun bu ¢evreler ile olan iliskileri, diisiince
yapisin1 ve dini karakterini de etkileyerek doniistiirmiistiir. Yani tarikatin bir seyh
araciligiyla yukaridan asagiya sekillenmedigi bilakis asagidan yukariya sekillendigi
ifade edilmektedir. Bu durum Ciineyd’in oglu Haydar’a gelindiginde daha da keskin
bir hal alacaktir. Ciinkii Haydar, babas1 6ldiigiinde daha dogmamuistir ve dogdugunda

onun egitimi ile ilgilenecek kisiler ise iste bu Tiirkmen gevreleridir.'?°

128 Yazicy, “Ciineyd-i Safevi”, 124.
129 y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 180-187.
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2.5.2.2 Seyh Haydar (6. 894/1488)

Babasinin 6liimiiniin ardindan diinyaya gelen Seyh Haydar, daha kiigiiciik bir cocuktu.
Ancak tarikatin miintesipleri, Seyh Ciineyd’in Haydar’dan biiyiik baska bir oglu
olmasina ragmen ona intisap ettiler. Bunun sebebi Akkoyunlular ile olan irtibatin
varhigidir. Nitekim Haydar, yedi yasmma dek dayisi Uzun Hasan himayesinde
bliylimiistiir. Sonrasinda daha yedi yasinda iken, Erdebil’de ikamet ederek posta
gecmesine izin verilmistir. Erdebil’de iken babasi gibi onun da aras1 Seyh Cafer ile
acilmis ve hatta onun tekkeye girmesini yasaklatmistir. Boylece o, gilinden giine
giiclenmeye ve kontrolii ele almaya baglamistir. Nitekim onun, dayist Uzun Hasan’1n
kiz1 Halime Begiim Aga ile evlenmesi otoritesinin artmasinda yeni bir doniim noktas1
olmustur. Boylelikle artik her tabakadan insanin girip ¢iktig1 bir tekkenin seyhligi
konumuna yiikselmistir.**® Bunlara ek olarak Haydar, aldig1 bir karar ile tekkenin ve
miiritlerinin 6nemli bir 6zelligi tizerinde degisime sebebiyet vermistir. Bu degisim
Tiirkmenler tarafindan giyilen klasik bas elbisesinin birakilarak, yerine kirmizi bir
baslik giyilmesi lizerinedir. Bu bagligin degistirilmesi ise Haydar’in gordiigii bir
rliiyaya dayandirilmaktadir. Rivayete gore Haydar, rityasinda ulu kisilerle goriismiis ve
bu kisiler ona kirmizi ve on iki dilimli bir ta¢ giymesini 6nermiglerdir. O da derhal eski
basligin1 birakarak yerine kirmizi bir baslik takmis ve miiritleri de aynen onu takip
etmislerdir. Boylece artik, kendi miintesipleri digerlerinden ayrilmis ve ileride bu

durum kendilerine Kizilbas denilmesine sebebiyet vermistir.t3!

Seyh Haydar, tekkenin seyhi olmasi yaninda énemli askeri niteliklere de sahip bir
insand1.'*? Nitekim o, tekkenin hem dini hem de diinyevi giiciinii tek basina elinde
bulundurmaktaydi. Onun bu 6zellikleri ve dayist Uzun Hasan’in destekleri, tekkesi
etrafinda kiimelenen Tiirkmenlerin sayisinin her gegen giin ¢ogalmasina sebebiyet
veriyordu. Giinbegiin ¢ogalan Tiirkmenler, Haydar’in kafirler iizerine sefer arzusunu
artirtyordu. Bunun {izerine maiyetiyle goriisen Haydar, Dagistan ve Cerkesya {lizerine
sefere ¢cikmaya karar verdi. Seyh Haydar ve miiritleri ii¢ defa olmak iizere yaptiklar
seferlerden basar1 ve bolca ganimetle dondiiler. Ancak bu durum, Uzun Hasan’in

Oliimiinden sonra tahta gecen Sultan Yakup’u rahatsiz etmeye basladi. Bunun iizerine

130 Y1ldirim, Aleviligin Dogusu, 198-202.
181 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 203-204.
182 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 201.

30



Seyh Haydar’it Tebriz’e c¢agirarak diinyevi islerle ugrasmamasini, tekkesinde
kalmasin1 emretti. Hal boyle olmakla beraber, Haydar yeniden bu iilkelere sefere
¢ikmak i¢in Sultan Yakup’tan izin istedi ve iznini de aldi. Ancak o sefere ¢iktiktan
sonra, Cerkesya’ya gitmek yerine, Sirvana yoneldi ve oraya saldirdi. Haydar’in
Sirvan’a saldirmasi lizerine, Sirvangah Farruhyasar b. Sultan Halil Sultan Yakup’a bir
mektup yazdi ve yardim istedi. Sirvansah’in damadi olan Sultan Yakup bu haberi alir
almaz ordusunu Sultan Halil’e gonderdi. Nihayet iki ordu, Tabarsaran bolgesinde kars1
karstya geldi. Ardindan ordular cetin bir savasa tutustular ve savas Haydar’in
Oldiiriilmesi ile Sirvansah-Akkoyunlu ittifaki lehine sonuglandi. Savastan sonra,
Haydar’m ¢ocuklar1 Sultan Ali, Ibrahim ve Ismail ile anneleri Alemsah Begiim Istahr

Kalesi’ne hapsedildi.**?

2.5.2.3. Sah Ismail (6. 930/1524)

Sah Ismail, babas1 6ldiikten sonra istahr Kalesi’nde dért yil hapis kalmistir. Sultan
Yakup’un 6liimii ile birlikte Istahr Kalesi’ndeki hapis hayati son bulmustur. Ciinkii
yeni hiikiimdar Riistem Bey, kardesi ile giristigi miicadelede Safevilerin destegini
almak igin onu Istahr’dan Tebriz’e getirtmistir. Ancak siyasi emellerine ulastiktan
hemen sonra Safevilerin basinda bulunan Sultan Ali’yi 6ldiirmiistiir. Bu durum
karsisinda Safeviler, Tebriz’de bulunan Ismail’i kagirarak oradan Erdebil’e
getirmiglerdir. Ismail Erdebil’e geldiginde kiigiik bir cocuktur ve Safeviler iste bu
kiiciik cocuk etrafinda toplanmislardir. Fakat Akkoyunlular, kacirilan Ismail’in pesini
birakmamislardir. Bunun iizerine Safeviler, Ismail’in giivenligini saglamak i¢in onu
Erdebil’den Lacihan’a gétiirmiislerdir. Ismail burada gesitli alanlarda egitim almaya

baslamis ve tekrar ortaya ¢ikacag1 zamana kadar egitimini siirdiirmiistiir.***

1498 yilinda Akkoyunlu hiikiimdar1 Sultan Yakup &ldiikten sonra Iran bdlgesini bir
karigiklik sarmaya basladi. Pek ¢ok bey bagimsiz bir sekilde davranarak kendi
niifuzunu artirmaya calisti. Boylece bolge siyasi olarak calkantili bir siirecin i¢ine
girdi. Bu durumu firsat bilen Kizilbas beyleri daha on iki-on ii¢ yaslarinda olan

Ismail’in Erdebil’e geri gelerek kontrolii tekrar ele almasina karar verdiler. Ancak

138 Yildirim, Aleviligin Dogusu, 205-212.
134 Tufan Giindiiz, “Sah Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/253.
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buradaki seriiveni yine kisa siirecekti. Ciinkii Cekirli Ali Bey’in baskilar1 onu burada
kalmaktan men ederek yeniden ayrilmasina sebebiyet verdi. Ismail buradan ayrildiktan
sonra, Erzincan iline gitti ve buraya yerlesti. Pek ¢ok bolgeden Tiirkmenler gelerek
onun ¢evresinde kiimelenmeye basladilar. Bu durumu goren diger Tiirkmen birlikleri
de akin akin gelerek onun etrafinda biiyiik bir giic olusturmaya basladilar. lyice
giiclenmis olan Ismail, Erzincan’dan ayrilarak 6ncelikle Sirvansahlar iizerine yiiriidii,
ardindan Akkoyunlular1 maglup ederek tahta gecti ve iilkenin biiyilik bir kismini eline
gecirdi. Bu sirada pek cok faaliyet yapti. Ulkede Siiligi resmi mezhep yaparak onu
yayginlagtirmak i¢in gayret sarf etti. Ezan1 degistirdi ve kendi adina para bastirdi.
llerleyen yillarda pek ¢ok bdlgenin kontroliinii eline gecirmek icin seferler diizenledi
ve boylece hakimiyet alanini genigletti. Bu sirada Osmanli devleti onun faaliyetlerini
izlemekle birlikte, kendi topraklarindan Tiirkmenlerin Ismail’in tarafina gitmesini
engellemek i¢in de siki tedbirler aldi. Bunun iizerine Ismail, II. Bayezid‘e Seybani
Han’in kesik basini gondererek hem Tirkmenlere karsi uygulanan politikadan
memnuniyetsiz oldugunu belirtti, hem de boylece hitkiimdar1 tehdit etti. Ancak Sultan
bu duruma cevap vermedi. Lakin durum, Yavuz Sultan Selim’in baga gegmesiyle farkli
bir hal alacakti. Nitekim Yavuz, sultan olduktan sonra ismail’e kars1 sert tedbirler
alarak savas hazirliklarina basladi. Daha sonra Osmanli ordusu Sah Ismail iizerine
sefere ¢ikti. Bu durumu haber alan Sah da hazirliklarin1 tamamlayarak karsi durmak
i¢in yola koyuldu. Iki ordu Caldiran ovasinda kars: karsiya geldi. Burada gergeklesen
savasta Sah Ismail agir bir hezimete ugradi. Sonrasinda devlet islerinden elini etegini
cekerek kendini eglence hayatina kaptirdi. Seneler 1524’1 gosterdiginde ise hayata

gdzlerini yumdu. 1%

135 Giindiiz, “Sah Ismail”, 253-255.
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BOLUM III

HAK-MUHAMMED-ALI INANCININ OLUSUMU

3.1. Tiirkler ve inanclar1

Tiirkler yukarida da isaret edildigi {izere diinyanin pek ¢ok bdlgesine goc etmisler ve
cesitli farkli dinden insanlar ile etkilesim halinde olmuslardir. Bu etkilesim, kiiltiirel
sanatsal ve pek ¢ok farkli boyutta olmakla birlikte dini anlamda da gerceklesmistir.'*
Ornegin Budizm, Maniheizm, Nesturi Hiristiyanlik ve Musevilik etkilesime girdikleri
dinlerden bazilaridir.*3” Ancak Tiirklerin kendilerine has 6zel bir dinleri de mevcuttur.
Bu dinin ismi Samanizm veya Totemizm degil, Gok Tanr1 inancidir. Iste Tiirkler,
Islamiyet’i benimsemeden once asil din olarak bu inang sistemini benimsemislerdir.'
Tiirklerin benimsedikleri bu dinin temel bazi karakteristik 6geleri bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Gok Tanri inancidir. Bu inanca gore, her seyden istiin, esi benzeri
olamayan bir tanr1 mevcuttur ve tiim her sey onun kontrolii altindadir.**® Tanr1’nin gok
ile iliskilendirilmesi onun yiiceligine bir isarettir ve gége tapinma mevcut degildir. Bu
tanrinin yeryliziiyle iliskisi dogrudan ve dolayl olarak iki tiirliidiir. Dogrudan
yaptiklart bizzat kendi tarafindan yapilirken, dolayli olarak yaptiklari ise hakanlar
eliyle yaptiklaridir. Ancak 6zetle sunu séylemek gerekir ki Tiirklerin inandiklar1 bu
tanr1 her seye giicii yeten bir tanridir. Bu 6zellikse ileride Tiirklerin Islam’a girmelerini
kolaylastiracaktir.2*% Bu inang siteminin ikinci parcasi ise atalar kiiltiidiir. Buna gore
atalar kutsal birer varliklardir. Sayet onlar dlse bile, onlarin gizli bazi giiglerinin
olduguna inanilir ve onlara saygida kusur etmemek gerekmektedir.**! Bununla birlikte
atalar kiiltiine gore dlen kisinin ruhu yok olmaz bilakis o canli ve diridir.}*? Bu inancin
son pargasi ise tabiat kiiltleridir. Bu inanca gore dogada bulunan neredeyse her seyin

gizli bazi gii¢lerinin olduguna inanilir. Bu sebeple dogada bulunan varliklara karsi ayni

136 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 74.

137 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 15.

138 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 74-75.
139 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 75-76.
140 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 16-17.

141 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 76.

1492 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 22.
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atalara oldugu gibi saygi gosterilmesi gerekmektedir.*® Ornegin daglar, tepeler,
kayalar ve agaglar gibi dogal unsurlar Tiirkler igin kutsal varliklar olmuslar, onlar canlt
birer birey gibi muamele gérmiislerdir. Ancak onlara karsi gosterilen bu saygi bir

tapinma anlami icermemektedir.1#

Son olarak yukarida da ifade ettigim iizere Tiirklerin inang sistemi GOk Tanr1 inancidir.
Ancak Tirklerin, Samanizm’e inandiklar1 ve saman olduklar1 yoniinde iddialarin var
oldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte Samanizm bir din degil bilakis bir ritiieller
biitiiniidiir. Bu yoniiyle Tiirklerin dininin direkt olarak Samanizm oldugu sdylenemez,
fakat Tiirkler bu inan¢ sisteminden ¢ok fazla etkilenmislerdir. Bu Ogretilerini de

peslerinden Anadolu’ya dek yanlarinda getirmislerdir.'*®

3.1.1. Tiirklerin Mensup Olduklar: Diger Dinler

Tiirkler yasadiklar1 ve devlet kurduklari alanlarda, Cin, Hint ve Iran kiiltiirlerine
komsu olmuslardir. Bu komsuluk iligkileri onlarin yeni Kkiiltiirlerle etkilesime
girmelerine sebep olmustur. Ozellikle bu bolgelerden dini anlamda etkilenmislerdir.
Bu etkilenme Goktiirk hanliginin yikilmasi ile daha da artmis ve boylelikle Tirkler
Budizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerden etkilenmeye
baslamislardir. Ancak Tiirkler bu dinlerin etkisi altinda ¢ok da fazla kalmamislardir.
Nitekim bu dinler daha ¢ok sehirli halk arasinda yayilmis, gé¢ebe Tiirkler arasinda ise
varligini ¢ok fazla siirdiirememislerdir.}*® Gogebe Tiirkler asil dinleri ve gelenekleri
olan Gok Tanr1 inancin1 muhafaza etmisler ve onu yasatma gayretinde olmuslardir.
Nitekim Islamiyet’i kolayca benimseyebilmelerinin sebebi de, onlarm eski
inanglarindan pek ¢ok unsuru islamiyet’i benimsedikten sonra da yasatabilmeleri

olmustur.*¥’

Tiirklerin etkisi altinda kaldiklar1 dinlerin basinda Budizm gelmektedir. Budizm’in
miladi II. yiizyildan baglayarak X. yilizyila kadar Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar

arasinda yayildig1 ve onlart etkisi altina aldigi ifade edilmektedir. Ancak bu etki

143 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 76-77.
144 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 18-20.

15 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 23-24.

146 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 78.

47 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 25.
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saydigim devletler nezdinde farkli farkli olmustur. Oncelikle ifade etmek gerekirse,
Budizm Hunlar ve Goktiirkler arasinda etkinligini yonetici sinif arasinda gostermistir.
Bu din halk arasinda pek fazla tutunamamistir. Ancak durum Uygurlara geldigimizde
ise degisiklik gostermistir. Uygurlar bu dini yerel halk da dahil olarak
benimsemislerdir. Bunlara ek olarak Tiirkler arasinda bdylece yayginlik gdsteren
Budizm’in konumuz agisindan da 6nemli olan bir doktrini mevcuttur. Bu doktrin
tenasith inancidir. Nitekim bu doktrin Tirklerin Misliman olmasindan sonra da,

onlarin inanglarinda hala etkili oldugu ve bu inanci yasattiklar1 goriilmektedir. 48

Tiirkler arasinda etkili olan dinlerden birisi de Zerdiistiliktir. Bu din iran kiiltiir
havzasinda dogmus ve sonrasinda Tiirkler arasinda da etkinlik gostermistir. Cesitli
sebepler (Iran’dan gelen gocler, ticaret vb.) vasitasiyla Zerdiistilik Tiirkleri etkisi altina
almis ve bazi Tiirkler de bu dini benimsemisleridir. Buna ek olarak Tiirkleri etkisi
altina alan dinlerden birisinin de Mazdeizm oldugu sdylenebilir. Son olarak dikkat
cekilmesi gereken husus ise Tirklerde yaygin bir sekilde var olan ates kiiltiiniin
menseinin yukarida saydigim bu dinler olmadigi belirtilmektedir. Nitekim ates
Zerdistiligin aksine, Tiirklerde kutsal olmasimna ragmen ona tapilan bir nesne

olmamusgtir.14°

Tiirklerin etkisi altinda kaldiklar1 dinler, yukarida da ifade ettigim iizere cesitlidir. Iste
bu etki altinda kalinan dinlerden bir digeri de Maniheizm’dir. Bu dinin Orta Dogu ve
Uzak Dogu dinlerinin karisimi olarak Mezopotamya’da ortaya ¢iktigr belirtilmektedir.
Yayginlik alani olarak ise Anadolu, Suriye, Orta Asya ve Cin olarak gosterilmektedir.
Son olarak bu dinin Tiirkler arasinda kabul gérmesinde, bu dinde yer alan tenasiih
inanci ile Tiirklerin inanglarinda bulunan atalar kiiltlinlin birbirine yakinliginin etkili

oldugu soylenmektedir.>

Tiirklerin benimsedikleri dinlerden bir digeri ise Hiristiyanliktir. Tirkler kavimler
gocii ile Orta Asya’dan goc ettiklerinde iki farkli koldan yol almislardir. Bunlardan
birisi Anadolu’ya akan kol digeri ise Balkanlar ve Avrupa’ya yonelen koldur. iste

Tirkler aslen bu ikinci kolun yoneldigi Avrupa topraklarinda Hiristiyanlig

148 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 79.
149 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 28-30.
150 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 79.
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tammuglardir. Aslen Hiristiyanlik Orta Asya’da pek yaygmlik gosterememistir.!®
Yalnizca belli zaman ve bolgelerde Nesturi Hiristiyanlifin Orta Asya’da yayildigi
soylenebilir.'® Bu bilgilere ek olarak Selguklu déneminde Bizans topraklarinda
yasayan Tiirk Hiristiyanlarin, Seluklu topraklarma go¢ ederek burada Islamiyet’i

sectikleri de ifade edilmektedir.'>®

Tiirklerin benimsemis olduklar1 dinlerden burada zikredecegimiz son din Yahudiliktir.
Tirkler tarafindan Yahudiligin sinirli bir sekilde yalnizca Hazarlarca benimsendigi
ifade edilmekte, Hazarlarda da bu dini benimseyenlerin yalnizca aristokrat gevre ve
devlet yoneticileri oldugu belirtilmektedir. Halk ise Yahudilikten uzak durmus ve

bolgede var olan diger bazi dinleri benimsemislerdir.'>*

3.2. Alevilik-Bektasilik’te Eski Inanclarin izleri

Bilindigi tizere Tiirkler, Anadolu’ya go¢ dalgalari ile gelip burayi ilerleyen siirecte
kendilerine yurt edinmislerdir. Nasil ve ne sekilde geldikleri yukarida ilk boliimde
anlatildig1 icin burada daha fazla iizerinde durulmayacaktir. Yine ilk boliimde
gosterildigi {izere bu gogmen topluluklar araciligiyla Alevilik ve Bektasiligin temelleri

atilmstir.

Alevilik ve Bektasiligin temellerini atan bu Tiirkmenler Anadolu’ya geldiklerinde
coktan Miisliman olmuslardir. Ancak gogcebe bir yasam siirdiikleri icin
Islamlagmalari, sehir merkezinde yasayanlara oranla farkli olmustur. Nitekim onlar
uzun yillar eski gelenekleri ve inanglari ile bas basa kaldiktan sonra bu yeni din ile
karsilastiklarinda onu kabul etmelerine ragmen, eski inanglarindan bazi unsurlar
pesleri sira getirmislerdir. Clinkii insani olarak da pek tabiidir ki, uzun yillar belli bir
pratigi devam ettiren ve bu pratikleri ayrilmaz pargalar1 haline getiren bu insanlarin,
yeni bir dine girdiklerinde eski inanglarini tamamen silip atmalar1 imkansizdir. Bu
nedenle goglerle Anadolu’ya gelen Tiirkmen ziimrelerinin inanglar1 arasinda iste bu

eski geleneklerinin ve inanglarmin izleri vardir.?® Ancak burada son olarak sunu da

151 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 80.
152 Bulut - Yildiz, Alevilik Bektasilik, 34.

153 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 80.
154 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 80.
155 Bulut - Y1ldiz, Alevilik Bektasilik, 62-63.
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belirtmek gerekir ki, bu eski geleneklerin yeni dinin ana inang umdeleriyle ¢atisanlari

pek tabi olarak siirdiiriilmemis ve geride birakilmistir.'>®

Gogler ile Anadolu’ya gelen Miisliman Tiirkler, Anadolu’yu yavas yavas Islam
beldesi haline getiriyorlardi. Ancak buraya geldiklerinde kendilerine ve dinlerine
yabanci unsurlarla karsilastyorlardi. Karsilastiklart bu unsurlar, Bizans ve Ermeni
miraslariydi. Bununla birlikte, pek tabi olarak yeni komsulari1 olan Hiristiyanlarla da
yiiz yiize geliyorlardi. Fakat eski geleneklerine siki sikiya bagli bulunan gocebe halk,
bu yeni komsularinin inang ve geleneklerine kars1 mesafeli duruyorlardi. Bu durum
sehirli halk tarafinda da pek farkli degildi. Ancak, sehirli halkin Hiristiyan yeni
komsularina mesafeli duruslart eski geleneklere baglilik degil, bilakis yeni
medeniyetleri olan Islam medeniyetine siki sikiya bagli bulunmalarrydi. Nitekim onlar
derin bir medrese egitiminden gecerek, Arap ve Iran medeniyetinden aldiklari
unsurlarla ilmek ilmek islenerek yeni bir form almiglardi. Girdikleri bu yeni formun
da Hiristiyan komsularinda bulunandan daha incelikli bir yapisinin oldugunu
diigiinerek onlara iltifat etmiyorlardi. Sonug olarak bu durum Tiirkler ve Hiristiyanlar
arasinda etkilesim en asgari seviyede kalmasina sebebiyet veriyordu.’®” Etkilesimin
asgari seviyede olmasi higbir etkilesimin olmadigi anlamina gelmemektedir ve bu
baglamda etkilesme Ornek verecek olursak kutsal bazi Hiristiyan mekanlar1 veya
azizleri Tiirkmenlerce Islamilestirilerek kendi kutsal mekéanlar1 veya (azizleri)
evliyalar1 haline doniistiiriilmiislerdir.®®® Ancak bu etkilesimin ne Hak-Muhammed-
Ali inancina etki edip etmedigi ve bu inancin temelinde neyin yattig1 asagida ayrmntili

bir sekilde ele alinacaktir.

3.2.1. Alevilik-Bektasilik ve Eski Tiirk Dini

Eski Tiirk dininin en 6nde gelen inang unsuru, yukarida da zikredildigi tizere Gok
Tanr1 inancidir. Ancak bu inancin ihtiva ettigi en onemli unsurlardan birisi de,
gokyliizlinlin ve burada bulunan diger unsurlarin kutsal olarak algilanarak bunlara

hiirmet gosterilmesidir. Nitekim giines, ay ve yildizlar eski Tiirkler tarafindan

156 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 92.

87 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, 238.

158 Burhan Oguz, Tiirk Halk Diisiincesi ve Hareketlerinin Ideolojik Kokenleri II, (Istanbul: Simurg,
1997), 301-304.
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kendilerine tazim ve hiirmet gosterilen varliklar olmuslardir.®® Aym sekilde bu tiir
goksel varliklar, Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde de kutsal varliklar olarak yer
bulmuslardir. Ornegin, Pir Sultan Abdal’in (8. 998/1589-90) bilinen bir siirinde “Ay
Ali’dir, glin Muhammed, baliklar da suya hasret” seklinde bir ciimle bulunmaktadir.
Boylece Pir Sultan’in Hz. Ali’yi ay, Hz. Muhammed’i de giines olarak telakki ettigi
belirtilmektedir. Buradan hareketle de Tiirklerin eski inancinda var olan Gok kiiltiiniin,
Alevi-Bektasi inang yapisi igerisinde devam ettigi ifade edilmektedir.’®® Buna ek
olarak giines motifine ayr1 bir parantez agmak gerekmektedir. Bilindigi {izere pek ¢ok
inanista gilines, ¢ogunlukla tanr ile 6zdeslestirilmektedir. Giines motifinin Alevi-
Bektasi gelenekte de ayr1 bir yerinin oldugu ifade edilmektedir. Buna gore Ali ve giines
arasinda ¢ok siki bir bag kurulmaktadir. Nitekim bazi kdylerde sabah kalkip Alevilerce
giinese (bu minvalde Ali’ye) dua edildiginden bahsedilmektedir.'®*

Gok kiiltii icerisinde yer alan unsurlardan birisinin de yildiz oldugu bilinmektedir. Bu
inan¢ yapisina gore Tiirklerin yildizlara da saygi gosterdikleri ve onlar1 kutsal
saydiklar1 ifade edilmektedir. Bu yildiz inancina gore Colpan-Coban veya Ziihre
isminde bir y1ldiz kutsal sayilmaktadir. Bu Ziihre yildizinin ayn1 sekilde Alevi-Bektasi
gelenegi icerisinde de dénemli bir yerinin oldugu ifade edilmektedir. Ornegin, Hz.
Fatima’nin isminin Alevi-Bektasi kitleler arasinda Fatimatii’z-Zehra yerine
Fatimatii’z-Ziihre seklinde yer aldigr belirtilmektedir. Yine Pir Sultan’in siirlerinde
Zihre kelimesinin varligina isaret edilerek, yildiz motifinin Alevi-Bektasi inang

yapisindaki dnemine isaret edilmeye calisiimaktadir. 62

Eski Tiirk dininin 6nde gelen diger 6nemli inang unsuru ise atalar kiiltiidiir. Bu inanisa
gore, 6lmiis atalar ile yasayanlar arasinda kuvvetli bir bag vardir. Bu bag 6liim ile
kopmamis bilakis devam etmektedir. Nitekim 6len atalarin, yasayan insanlarin isleri
tizerinde 1yi veya kotii tasarruflarinin olduguna inanilmaktadir. Hal boyle olunca
Tiirkler 6len atalarina saygida kusur etmemislerdir. Ayni sekilde, Alevi-Bektasi inanci
ierisinde de 6lmiis atalara biiyiik sayg1 gosterildiginin &rnekleri mevcuttur. Ornegin

Erdz’iin naklettigine gore, Tahtacilardan olan Feltes Emmi isimli bir kisi “Oliimiiz ¢ok

159 Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanci) ve Alevilik Bektasilik, 108-113.
160 Brdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanci) ve Alevilik Bektasilik, 116-117.
161 Melikoff, Efsaneden Gergege Haci Bektas,57-58.

182 Bxdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanct) ve Alevilik Bektasilik, 119-121.
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giymathidir beyim” diyerek, Olmiis atalarma karsi gosterdikleri biliyiik Onemi
vurgulamaktadir. Bununla birlikte, yine Tahtacilar arasinda mezarliklarin bir nevi
piknik alan1 gibi kullanildigi, oralarda atalarin da istifade etmesi i¢in yemekler
yenildigi ve buralarin birer ¢igek bahgesi haline getirildigi ifade edilmektedir. Bunun
sebebi ise 0lmiis atalara sayg1 ve sevginin devam ettirilmesini gerekli kilan atalar kiiltii

inancidir. 16

Eski Tiirk inancinin son unsuru ise tabiat kiiltleridir. Tabiat kiiltleri i¢erisinde daglara,
tepelere, taslara, kayalara, agaclara ve diger dogal unsurlara kutsallik atfedilir.
Oncelikle, dag-tepe kiiltiinii ele alacak olursak, bilindigi iizere eski medeniyetlerin pek
cogunda dag, biiyiikliigiinden etkilenilen yiice bir varlik olarak kutsal bir obje seklinde
diisiiniilmiis veya orada kutsal varliklarm olduguna inamlmistir. Ornegin Tiirklerde,
Otiiken Dag1 diger daglardan ayr1 bir yere sahiptir. Yine Tiirkler’in neredeyse her
boyunun kendine ait bir kutsal daginin bulundugu ve bu boylarin hep birlikte ortaklasa
takdis ettikleri bir daglarinin oldugu da ifade edilmektedir. Nitekim Han-yoan isminde
bir dagin, her sene Hunlar tarafindan tanriya kurban kesilen bir yer olarak kullanildig1
belirtilmektedir. Dag tepe kiiltii ile ilgili 6rnekler ¢ogaltilabilmekle birlikte, asil
konumuz olan Alevi-Bektasi etkilesimi iizerinde duracak olursak karsimiza bazi
ornekler gikacaktir. Ilk olarak, Hac1 Bektas’in Suluca Karahdyiik’e geldiginde Arafat
Dag1 isimli bir yerde siirekli ibadet ettigi i¢in burasinin kutsal sayildigindan
bahsedilmektedir. Yine Hacim Sultan’in miitemadiyen yiiksek tepeler bularak oralarda
ibadet ve taatle ugrastig ifade edilmektedir. Bu bahsettiklerime ek olarak Anadolu’da,
Kirikkale’de Denek Dagi, Bingdl Daglar1 {izerinde yer alan Kaskar Tepesi Alevi-
Bektasi ¢evrelerce kutsal sayilan yerler olarak 6rnek gosterilebilir. Bu daglarda, kutsal
varliklar oldugu veya bizzat bu daglarin kendi gii¢lerinin oldugu diisiiniilerek hala

buralarda cesitli trenlerin yapildig1 ifade edilmektedir.'®*

Eski Tiirk dininde kutsal kabul edilen objelerden bazilar1 da taglar ve kayalardir.
Ornegin, Uygurlar ile ilgili anlatilan bir hikdyeye gore, Uygurlarin kutsal saydiklari
bir tastan bahsedilir. Bu tasin kutsal sayilmasinin sebebi, Uygurlarin onu bereket ve
bolluk kaynagi olarak gormeleridir. Uygur iilkesi bu kaya sayesinde felaketlerden ve

kotiiliiklerden korunmaktadir. Ancak bu durumu fark eden Cinliler, bu kayay1 almak

193 Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr fnar;cz) ve Alevilik Bektasilik, 67-68.
164 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 113-120.
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icin bir entrikaya bagvururlar. Uygur hiikiimdarinin ogluna imparatorlarmin kizini
gelin olarak vermek karsiliginda bu kayay1 istemektedirler. Halkin kars1 koymasina
karsin, hiikiimdar teklifi kabul eder. Ancak kaya Cinlilere gecer gegmez pargalanir ve
iste 0 zaman Uygur iilkesine felaketler yagmaya baslar.’®® Aym sekilde kaya ve
taglarin kutsalligi konusunda, Alevi-Bektasi inanci igeriSinde de pek ¢ok farkl
menkibeye rastlanmaktadir. Oregin bir menkibeye gore, bir giin Seyyid Muhammed
Hayrani isimli bir kisi aslani binek yapip eline de bir yi1lan1 kamg¢1 yapmis oldugu halde
Hac1 Bektas-1 Veli’yi ziyarete gelmistir. Bunu goren Hiinkar kizil bir kayay1 kendisine
binek yaparak, gelen kisiyi karsilamaya gitmistir. Iste bu kayanin giiniimiizde tekkenin

yakinlarinda bulundugu ve onun kutsal kabul edildigi belirtilmektedir.®

Eski Tiirk dini ve Alevilik-Bektasilik arasinda kuracagimiz baglardan sonuncusu ise
agac kiiltii tizerinedir. Bilindigi tizere Eski Tiirk inancinda bazi agaclar mukaddes
saytlmistir. Onlarin etrafinda ¢esitli kutsal torenler yapilmistir. Agacin kutsal
say1lmas1 yaninda Uygurlar arasinda, insanin dahi agactan tiiredigine yonelik bir inanig
vardir. Bu inanca gore fusuk ve naj isimli iki agag, gokyliziinden gelen bir 151k
vasitastyla ¢ocuk sahibi olmuslardir. Iste bu ¢cocuk Uygurlara gore kendilerinin ilk
atasidir ve Uygurlar bir agactan tiiremislerdir.'®” Agac kiiltiiniin Alevi-Bektasi inanc1
icerisindeki yerine gelecek olursak karsimiza pek cok menkibe ¢ikmaktadir. Oncelikle,
Hac1 Bektas’in Suluca Karahdyiik’ten ayrildiginda onu takip eden halktan kurtulmak
i¢in bir agactan yardim istedigi, agacin da ona yardim ederek onu sakladigi bildirilir.
Bu agacin isminin Devcik Agac oldugu ve Alevi-Bektasi cevrelerce kutsal kabul
edildigi bilinmektedir.!®® Son olarak, agag kiiltiiniin Tahtacilar arasinda énemli bir
yerinin oldugu sdylenilebilir. Nitekim onlar, agaca kars1 yiirekten baglidirlar. Ornegin,
Muharrem ayinda ve Sali giinleri aga¢ kesmezler. Yine bir ise baslayacaklar1 zaman

agaclara dua ederek ise baslarlar.®

Buraya dek anlattiklarim, Alevi-Bektasi inanglarinin bazilarinin Eski Tirk diniyle
nasil irtibatl oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ancak asil 6nemli

olan, Eski Tiirk inancinda var olan bazi kutsal objelerin (giines, yildiz, ay gibi), Alevi-

185 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 123-124.
166 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 122.
167 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 130-131.
168 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 128.
169 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 135.
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Bektasi ozanlarca Hak, Muhammed ve Ali ile iliskilendirilis bi¢imleri dikkate
degerdir. Ileride daha pek ¢ok kez ele alacagim iizere, Hak-Muhammed-Ali inancinin

olusumunda bu tarz geleneksel inanglarin etkili oldugu ifade edilebilir.

3.2.2. Alevilik-Bektasilik ve Samanizm

Samanizm’in bir din olmadigini bilakis ritiieller biitiinii oldugunu yukarida ifade
etmistim. Ancak Samanizm bir din olmamakla birlikte, Samanist uygulamalar Tiirkler
arasinda kendine yer bulmustur. Bu uygulamalar, Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinden
sonra da onlarla birlikte var olmus ve izleri silinmemistir.!’® Pek tabi olarak bu
uygulamalar, Alevi-Bektasi ¢evrelerde de izlerini devam ettirmektedir. Asagida bu
izlerin bazisina deginmekle birlikte asil konumuzla ilgili olabilecek boliimlere dikkat

cekilecektir.

Saman’in Oncelikli faaliyetlerinden birisi, ti¢ katmanli evrende gezinerek oralarda
ruhani varliklarla ve tanriyla baglanti kurmasidir. O, bu sekilde oradan pek ¢ok bilgi
ve fayda elde etmektedir. Saman inancinda, onun goéklerden getirdigi bu bilgiler
sayesinde gelecege yon verdigine inanilmaktadir.”* Bu tarz bir davranisin benzerini
yukarida Bektasiler ile iliskisini ortaya koydugumuz Baba ilyas’ta da gdrmekteyiz.
Bilindigi iizere Babailer ayaklandiklarinda Baba Ilyas Amasya’da bulunmaktayd.
Ancak Baba llyas, Selcuklu askerleri tarafindan Amasya kalesinde kusatma altina
alinmisti. Bu sirada yenilginin kaginilmaz oldugunu goren taraftarlart ona durumun
neden bdyle oldugunu sorduklarinda, Baba Ilyas’tan gelen cevap ise su sekilde
olmustur: “Yarmn hepiniz huzurunda Tanr ile konusacagim ve neden bu talihsizligin
basimiza geldigini soracagim”. Goriilecegi iizere Baba ilyas tipki bir saman gibi
hareket ederek gége ¢ikip oradan Tanri’dan haber getirecegini bildirmistir.’? Baba
Ilyas’in ikinci bir Samanist 6zelligi ise, onun boz renkli bir at ile hapisteyken goge
yiikselmesi hikayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim samanlar da boz renkli bir at ile

gokyiiziinde tanriyla goriismeye gitmektedir.!’3

170 Melikoff, Efsanaden Gergege Haci Bektas,35-36.
171 Melikoff, Efsanaden Gercege Hact Bektas,41.
172 Ocak, Babailer Isyani, 129.

178 Ocak, Babailer Isyani, 157-158.
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Saman’n bir diger ¢arpici 6zelligi ise kug formuna girerek ugmasi ve bir bolgeden bir
bolgeye gidebilmesidir. Samanizm’in bu kus figiirii Tiirkler lizerinde de genisge bir
etkiye sahip olmustur. Nitekim onlar cennet i¢in u¢mak kelimesini kullanmisglardir.
Yine bazi Tiirklerin, bir insanin 6liimiinden sonra onun i¢in 6ldii demek yerine, kus
oldu dedikleri ifade edilmektedir. Iste bu kus figiirii Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde
de kendine yer bulmustur. Ornegin torenlerde semah donen insanlar, turna kusunun
Tiirkler arasinda Onemli bir yeri olmasi sebebiyle bir nevi turna kusuna
benzetilmektedir. Yine anlatilana gére, Ahmed Yesevi (6. 562/1166) Haci1 Bektas’
Anadolu’ya irsat i¢in gdnderdigi zaman, Hac1 Bektas bir kus olup Horasan’dan ucarak
Suluca Karahdyiik’e gelmistir.!’® Kus motifinin (bilhassa turna kusunun) Alevi-
Bektasi gelenekte bu kadar 6nemli olmasinin bir diger sebebi de, turna kusunun
tanrinin diinya iizerindeki tecellisi olarak goriilmesidir. Ornegin bir siirde:

Gitme turnam gitme, nerden gelirsin

Sen sah-1 hiibana benzersin turnam

Her bakista beni mecnun edersin

Hem Al-i Imran’a benzersin turnam

denilmekle, tanrinin (bu minvalde Ali’nin) yeryiiziinde turna kusu ile tecelli ettigi

ifade edilmektedir.1®

Samanizm’in 6nemli unsurlarindan birisi de, tanrinin insan seklinde kendini
gostermesi inancidir. Ancak bu inancin hulul ile karistirilmamasi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu inancin izleri Tiirkler arasinda da kendisini gdstermistir. Ornegin bir
Tiirk masalinda, ismi olmayan bir ¢ocuga tanr1 tarafindan ismi konulacagi haber
verilir. Bunun tizerine kiiclik cocuk, tanriyr aramaya baslar. Ararken bir agacin
dibinden ona seslenildigini fark eder. Bunun iizerine agaca dogru yonelir. Agacin
yanina geldiginde ise yasli bir adamin orada oturdugunu goriir. Adam ile sohbet
ettikten sonra, yasli adam ona isim verir ve ona kendisinin insan olmadigini tanri
oldugunu haber verir. Bunun gibi tanrimin insan seklinde goriinmesi motifi Alevi-
Bektasi gelenek igerisinde de kendisini gostermistir. Ornegin, Imam Cafer
Buyrugu’nda bu inancin izlerinin oldugu ifade edilmektedir. Bu kitapta bahsedildigine
gore tanri, gencecik bir bakire kiz suretinde goriinebilmektedir. Yine tanr1 Kizilbag

dervislere, kendi sureti, iistat sureti, pir sureti (yani ihtiyar), kendinin sevdigi bir suret,

174 Melikoff, Efsanaden Gercege Haci Bektas,43-44.
175 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 120-121.
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on dort yaginda masum pak sureti, muhabbeti sureti ve otuz {i¢ yasinda cennet ehli

sureti olmak iizere yedi farkli sekilde kendini gdsterebilmektedir.1’®

Yukarida goriilecegi tizere, pek ¢ok Samanist 6ge Alevi-Bektasi gelenekte kendisine
yer bulmustur. Gerek insanin tanr1 katina ¢imasi, gerek bir kus olup u¢gmasi seklindeki
Samanist inang Ogeleri, sonrasinda Alevi-Bektasi gelenek igerisinde de kendine yer
bulmustur. Ancak burada konumuz agisindan dikkat edilmesi gereken en Onemli
unsur, tanrinin insan veya hayvan seklinde goriinmesi inancidir. Goriilecegi tizere bu
inancin tasiyicilari (Tirkmen gevreler) tanrinin bir insan veya hayvan suretinde tecelli
edip goriilmesine yabanci degillerdir. Bu sebeple zaman igerisinde ortaya koyduklari
Hak-Muhammed-Ali inancini olustururken de iste bu geleneksel inanglar1 sayesinde
zorluk cekmemislerdir. Asina olduklar1 bu inang, Islamiyet ile birlikte yeni bir kalip
igerisinde (Hak-Muhammed-Ali) kendine yer bulmustur.

3.2.3.Alevilik-Bektasilik ve Uzak Dogu Dinleri (Budizm-Zerdiistilik-Maniheizm)

Birinci boliimde bahsettigim tizere, Anadolu’ya goclerle ilerleyen Tiirkmen ziimreleri
eski inang¢larinin izlerini de bir yadigar misali yanlarindan ayirmamislardir. Onlar yeni
dinleri Islam’a girmis olsalar dahi bu dinin igerisinde eski inan¢ motiflerini ilmek
ilmek ormiisler ve geleneklerini bir sekilde yasatmislardir. Tiirkmenlerin attiklari bu
ilmeklerden {i¢ tanesi diger ilmeklere nazaran 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ilmekler
sirastyla, hulil, tenasiih ve don degistirme inanglaridir. Onlarin genel karakteristik
ozellikleri iste bu {ic énemli inang¢ umdesi cevresinde kendini gdstermektedir.l’’
Asagida bu inanglarin her birisi ayr1 ayr ele alinarak incelenecek ve Alevi-Bektasi

inancinda nasil bir sekil aldiklar1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

3.2.3.1. Tenasiih (Reenkarnasyon)

Tenastih, kelime anlamiyla bir seyi kopyalamak veya onun yerine bagka bir seyi
koymak anlamina gelmektedir. Terim olarak ise tenasiih, dliimden sonra ruhun
tekrardan bagka bir beden icine girerek diinyada yasantisina devam etmesi anlamina

gelmektedir. Bu inancin temellerinin nerede atildigi tam olarak bilinmemekle birlikte,

17 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 160-161.
Y7 Ocak, Babailer Isyani, 105.
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onun ¢ok eski zamanlardan beri varligini siirdiirdiigii ifade edilebilir.1”® Ancak bununla
beraber sunu séylemek gerekir ki tenasiih, Budizm dini igin ¢ok 6nemli bir inangtir.
Tirklerde goriilen tenasiih anlayisinin temellerinin de, etkisi altinda kaldiklari
Budizm’e dayandigi ifade edilmektedir.!”® Bu inancin Tiirkmenler araciligi ile
Islamiyet’ten sonra da devam ettirildigini yukarida ifade etmistim. Simdi ise asagida
reenkarnasyonun, Alevi-Bektasilerin inan¢ motiflerinde nasil ve ne sekilde kendisini

gosterdigini inceleyebiliriz.

Bu inancin Alevi-Bektasi ¢evrelerce ¢ok onemli bir yerinin oldugu, Alevi-Bektasi
yazili kaynaklar1 incelendiginde hemen gdze carpacaktir. Ornegin Alevi-Bektasi yazili
kaynaklarindan olan Mendkib-1 Hact Bektds-1 Veli’de sOyle bir olaya yer verildigi
anlatilmaktadir. Haci Bektas’in hocasi olarak ifade edilen Lokman-1 Parende’nin,
hacdan gelmesi miinasebetiyle Horasan erenleri bir araya toplanmislardir. Bu sirada
heniiz o zamanlar kii¢ilik bir cocuk olan Haci Bektas’in gosterdigi kerametler de dillere
destan olmustur. Ancak bu kerametlere kiigiik bir cocugun erisemeyecegini diisiinen
Horasan erenleri inanmamaktadirlar. Hal boéyleyken Haci Bektds mecburen Hz.
Ali’nin sirr1 oldugunu onlara sOylemistir. Zaten kerametlere inanmayan Horasan
erenleri pek tabii olarak bu sdze de inanmamuglardir. Ancak bir sart ile dedigi seye
inanabileceklerini Hiinkar’a s6ylemislerdir. Bu sarta gore, Hz. Ali’nin birisi avucunda
digeri de alninda olmak {iizere iki yesil beninin Hiinkar’da da goériinmesidir. Bunun
tizerine Hiinkar onlara avucundaki ve alnindaki yesil benleri gosterir ve onlar da Haci
Bektas’in gergekten Hz. Ali’nin sirr1 olduguna inanirlar. Buradaki sirdan maksat ise
Hz. Ali’nin bizzat Hiinkar’mn bedeninde viicut buldugu manasina gelmektedir.'8°

Hz. Ali’nin, Hiinkdr Haci Bektas’in bedeninde viicut bulmasiyla ilgili yukarida
zikrettigim menkibenin yani sira, asagida zikredecegim siir de bu konuya 151k tutmasi
acisindan 6nem arz etmektedir.

Giivercin donuyla Urum’a u¢an
Imamlar evinin kapusun agan

Ciimle evliyalar iistiinden gecen

Var midir hi¢hir er Ali’den gayri*®

178 Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/441-442.

179 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 194-195.

180 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 185.

181 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 104.
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Yukarida bahsedilen giivercin donuna girmek, sonrasinda Urum’a u¢gmak bilindigi
tizere Hac1 Bektas’in basindan gegen olaylardir. O, anlatilana gére Ahmed Yesevi’nin
isareti iizerine gilivercin donuna girerek Horasan’dan Anadolu’ya gelmistir. Ancak
burada onu karsilayan diger erenler ona ilk olarak kuskuyla bakmislardir. Nitekim
onun bir giivercin donuyla gelmesine karsilik, erenlerin temsilci olarak segtikleri Haci
Dogrul onu bir sahin donuyla karsilamistir. Boylece ona karsi olan kuskularini
gostermislerdir. Ancak sonrasinda Haci Dogrul ve Haci Bektas arasinda gecen
miicadelede Hiinkar’in biiyiikliigiinii anlayan erenler ona saygiyla davranmaya
baslamislardir.'®? Burada goriilecegi iizere, siirde zikredilen olaylar Hac1 Bektas’in
basindan gecmesine ragmen onun ismi zikredilmeyerek, yerine Ali ismi konulmustur.
Buradan hareketle de Horasan’dan gelen Hiinkadr’in aslinda Hz. Ali’nin mazhari

oldugu ifade edilmektedir.'®®

Yukaridaki inanca dair diger giizel bir 6rnek de, asagida zikredilecek olan Asik
[lhami’ye ait olan su siirdir:
Iki turnam gelir basi cigali
Eglen turnam eglen Ali misin sen
Birisi Muhammed birisi Ali

Eglen turnam eglen Ali misin sen

Yoksa Haci Bektas Veli misin sen*®*

Vilayetname-i Abdal Misa’dan rivayetle bir giin Hac1 Bektas’in oturdugu bir esnada,
sayet beni bulmak isteyen Genceli’de Abdal Misa adinda bir gence gitsin beni onda
bulsun seklinde sozler sarf ettigi belirtilmektedir. Yine bu menkibenin devaminda da
Haci Bektas’in 6liimiiniin ardindan Genceli’de Abdal M{isa’nin ortaya ¢iktig1 ifade
edilmektedir. Buradan anlasilacagi iizere bu sefer de Haci Bektas’in ruhunun, Bektasi
geleneginde onemli bir sahsiyet olan Abdal Miisd’da tecelli ettigine yonelik vurgu

vardir.18°

Yukarida Haci1 Bektds c¢evresinde anlatilan menkibelerin yani1 sira, asagida

zikredecegim Bektasi gelenekteki dnemli kisilerin de tenasiih inancina konu edildigi

182 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 151-152.

183 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 104.

184 {smet Cetin, “Tiirk Halk Edebiyatinda Hz. Ali“, Tarihten Teolojive: Islam Inanglarinda Hz. Ali, ed.
Ahmet Yagar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 211.

185 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 186.
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goriilmektedir. Oncelikle Viladyetndme-i Sultan Siicaiiddin’den nakledildigine gore bir
giin Sultan, erenlerine eskiden Seyyid Battal Gazi donunda yasadigini ve degerli bazi
esyalariin gémiilii oldugu bir yerin bulundugunu sdyler. Onlarla birlikte gidip o yeri
actiklarinda dedigi esyalar giin yiiziine ¢ikar. Boylelikle onun eskiden Seyyid Battal
Gazi oldugu simdi ise Sultan Siicaiiddin donunda yasadigi anlagilmis olur. Bu kitapta
bahsedilen ikinci menkibeye gore, Sultan’in bir asasinin ve sapkasinin oldugu
anlatilmaktadir. Ancak sultan bunlar1 pek de kullanmamaktadir. Bunu bilen birisi de
gelip ona neden bu iki nesneyi kullanmadigi halde kendinde bulundurdugunu
sormaktadir. Sultan’da ona cevaben cennetten Adem donuyla diinyaya geldiginde bu
asay1 kullandigin1 sdylemistir. Yine bu sapkanin da Ali donuyla sehit oldugu esnada
yiiziinde ortiilii olan esyadan oldugunu ifade etmistir. Buradan anlasilacagi iizere
Sultan’in hem Adem’de hem Battal Gazi’de hem de Hz. Ali’de zuhur ettigine yonelik
bir vurgu bulunmaktadir. Vildyetndme-i Otman Baba’ya geldigimizde ise Oncelikle
gdziimiize garpan sey Otman Baba’nin tanitilma seklidir. Bu kitapta onun hem Adem,
hem Miusa, hem Isa hem de Muhammed olarak tanitildig1 goriilmektedir. Bununla
birlikte bizzat onun kendisinin de bu sahsiyetler oldugunu iddia ettigi belirtilmektedir.
Nitekim onun bir tartisma esnasinda karsi tarafa ben bu aleme yiizlerce kez geldim
dedigi ve yine benzer bir tartismada da karsisindakilere ben Muhammedim dedigi
nakledilmektedir. Otman Baba’nin Hz. Muhammed olarak tanitilmasina ek olarak bu
kitaptaki bir menkibeye gore yine o Hz. Ali olarak da tanitilmaktadir. Menkibeye gore
onun bazi miiritleri devrin hiikiimdarinca hapse attirilir. Bunun {izerine o da elinde
Zilfikar kilict oldugu halde hiikiimdarin ve emri veren hakimin riiyasina girer. Onlara
hitap ederek Hasan ve Hiiseyinlerini hapisten ¢ikarmalarini emreder, aksi takdirde her
ikisinin de canini alacagini bildirir. Boylece kendisi Hz. Ali, miiritleri de Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin konumuna yerlesir. Son olarak onun vakti zamaninda Sar1 Saltik olarak

yasadig1 da rivayet edilmektedir.*8®

Yukarida anlatilan menkibelerin {i¢ ana baslik altinda toplandig: ifade edilmektedir.
Bunlardan ilki, bir tek ruhun Hz. Adem’den beri tiim peygamberlerde tekrar tekrar
ortaya ¢ikmasidir. Ikincisi, Hz. Ali’nin 6ncelikle Hiinkar seklinde ve buna ek olarak

bazi 6nemli sahsiyetlerin bedenlerinde tekrar diinyaya gelmesidir. Sonuncusu ise,

186 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 18-6-187.
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onemli bazi1 sahsiyetlerin yine diger bazi Onemli sahsiyetler seklinde viicut
bulmasidir.’®” Simdi asagida bunlar ile ilgili verilen baz1 6rnekler nakledilecektir.
Inceleyecegimiz ilk tenasiih ogretisi, tek bir ruhun Hz. Adem’den bu yana diger
peygamberlerde tekrar tekrar viicut bulmasi seklinde olanidir. Bu inancin XV.
yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi siirlerine de ¢okca yansidigi belirtilmektedir.
Ormegin Kaygusuz Abdal’a ait olan asagidaki siirde:
Geh olur alemiilesrar olursun
Gehi Ahmed gehi Haydar olursun
Gehi Adem gehi Sit i geh Eyyiib
Gehi Musd olursun geh Suayyub
buyurularak bu inancin nasil da Alevi-Bektasi siirinde yasadig1 gosterilmektedir. Yine
daha geg bir doneme (XVII. yiizyil) dayanan bir siirde de Muhyiddin Abdal bu inanc1
su sekilde ifade etmistir:
Adem ’in sulbiinden Sit olub geldim
Nuh ile beraber tufana girdim
Bir zaman bu milke Ibrahim oldum
Yaptim Beytullah'1 tas tasidim ben'®®
Inceleyecegimiz ikinci tenasiih 6gretisi ise, Hz. Ali’nin Hiinkar Hac1 Bektas ve diger
onemli bazi kisilerin donuna girerek tekrar diinyaya gelmesi seklinde olanidir. Bu
inanca gore Hz. Ali, Hiinkar Hac1 Bektas veya diger bazi 6nemli sahsiyetler seklinde
diinyaya tekrar gelmistir. Ornegin Kul Hasan’1n:
Aslan olup yol iistiine oturan
Selman idi ana nergis getiren
Kendi cenazesi kendi gotiiren
Hiinkdar Haci Bektas, Ali kendidiir
seklindeki siiri Hz. Ali’nin Hiinkar olarak tekrardan diinyaya geldigini bize
gostermektedir.®® Bu inanca &rnek teskil edecek diger bir &rnek ise yukarida
zikrettigim ve asagida tekrardan nakledecegim su siirdir:
Giivercin donuyla Urum’a ugan
Imamlar evinin kapusun agan
Ciimle evliyalar iistiinden gecen

Var midwr hicbir er Ali’den gayrllgo

187 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 188-191.
188 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, 188.

189 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 189.

190 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 104.
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Hiinkar donunda diinyaya gelen Hz. Ali, Alevi-Bektasilerce dnemli kabul edilen pek
cok sahsiyette tekrardan diinyaya gelmistir. Asagida bununla ilgili baz1 6rneklere yer

verilecektir.

Zikredecegimiz ilk ornekte Hz. Ali, Otman Baba kalibinda tekrardan diinyaya
gelmektedir. Nitekim Muhyiddin Abdal’a ait olan asagidaki siir, bu inanci gozler
Oniine sermektedir.
Ala gozlii Sultan Baba (Otman Baba)
Ululardan ulusun sen
Yedi iklim dort kosede

Ars’a Kiirs e dolusun sen

**k*%

Yiiziin goren yoksul bay olur
Kdfirler imana gelir
Seni sevmeyenler n’olur

Sah-1 Kerem Ali’sin sen*®
Yine asagida zikredecegim ornekte Hz. Ali bu sefer de Pir Sultan Abdal donuna girmis
olarak goriinmektedir.
Pir Sultan1m su diinyaya
Dolu geldim dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni
Ben Ali’yim Ali benim
Son olarak Hz. Ali’nin, Balim Sultan olarak diinyada yasadigina dair agagida
nakledecegim bir 6rnek, bu inancin ne derece Alevi-Bektasiler arasinda etkili
oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Balim Sultan gergek sirr-1 Ali’sin
Miiminlerin kanadisin kolusun
Pirim Hiinkar Hacit Bektas Veli’sin
Cansiz duvarlar yiiriiten meded
Hz. Ali’nin, gerek Hiinkar, gerekse Alevi-Bektasilerce dnemli kabul edilen bazi
sahislarda tekrar diinyaya gelmesine yonelik bu inan¢ hulul inanci da

cagristirmaktadir.!®? Ancak bu konuya daha derinlikli olarak hulul konusunu

incelerken deginecegiz.

191 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nanglarmln I:slam anesi Temelleri, 189-190.
192 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 190.

48



Ugiincii ve son tenasiih inanisina gore, drnegin Abdal Musa veya Otman Baba gibi
onemli sahsiyetlerin diger baz1 6nemli kabul edilen kisilerin bedenlerinde tekrardan
diinyaya geldigine vurgu yapilmaktadir. Nitekim yukarida zikrettigimiz bazi
menkibelerde Seyyid Battal Gazi’nin Sultan Sicaiiddin kalibinda ve yine Sar
Saltik’in, Otman Baba kalibinda diinyaya tekrar geldikleri géze carpmaktadir. Bunlara
ek olarak dedelerin veya babalarin bizzat kendi torunlarinda ve ¢ocuklarinda da zuhur
ettiklerine yonelik Alevi-Bektasi inancinda vurgular mevcuttur. Ornegin asagidaki
misralara gore:
Beli hem daki gelem bellii
Rum icinde 1yan olan bellii
Kimse bilmeye beni ille meger
Beni ben bildiirem beni bileler
*okk
Bize dogmusidi saddet ay1
Gotiiriin didi on yili sayt
On birinci yil olacak varinuz
Ta Arabkir’e surrint gériiniiz
buyurularak, Muhlis Pasa’nin oglu Asik Pasa olarak tekrardan diinyaya geldigine
isaret edilmektedir.'®® Yine asagidaki 6rnege gore de Seyh Bedrettin aslinda dedesinin
ve babasinin ruhlarinin tekrardan diinyaya gelmis, bedenlenmis seklidir.
Iki ata sirr1 iyi din eri
Ogul oglunda zuhur etti giri
Sen’a-i seyydre gibi pes bular
Bu cihana togiban tolindilar'®*
Yukarida zikredilen siirlerin yan1 sira, Bektasi tarikatin1 derinden etkileyen Kizilbaglik
inancinda da tenasiih 6gretilerine sik¢a rastlanmaktadir. Ornegin Sah Ismail’in pek gok
siirinde bu inanca rast gelinmektedir. Ornegin:
Hayati’m teslim et 6ziin ustada
Elinde Ziilfikar hem ehli gazd
Bin bir dondan bas gosterdi Murtaza
Bir miirsid belinden geldik eyvallah

**k*k

Hayati’yem al atlyyam

198 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nanglarmln I:slam anesi Temelleri, 184-185.
194 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 191.
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Sozii sekerden datlyyam
Murtaza Ali zatlhiyam

Gaziler deyin Sah benem

*k*k

Ezelden agk ile divdne geldim
Yerim meyhdnedir mestane geldim
Hezdran dona girdim ben dolandim
Bugiin hasm ile ben meyddna geldim
buyrularak bu inancin Kizilbas g¢evrelerde nasil bir konuma sahip oldugu
gosterilmektedir.!® Yine bu inanca érnek teskil edebilecek ikinci bir drnek de, Sah
Ismail’e atfedilen asagidaki siirdir:
Ismail’em geldim cihana
Yire goge dolanu menem
Bilmeyenler bilsiin beni

Men Ali’yem Ali menem

Men Hakk’am Hakk dan gelirem
On iki Imam in biriyem

Cahar koseyi men aliram

Zat-1 Kudret Ali menem*®
Son olarak sunu sdylemek gerekir ki Alevi-Bektasilerce tenasiih yalnizca insanda
meydana gelen bir sey degildir. Daha agik sdylemek gerekirse, ruhun yalnizca bir
insandan diger bir insana gegmesiyle onun seriiveni bitmez. Bilakis ruh bazen insandan
hayvan bedenine geger. Bunun sebebi ise 0 insann omriinii kotii bir birey olarak
gecirmesidir. Kotii bir insan olarak yasayan kisiler, bu inanca gore 6ldiikten sonra ceza
olarak hayvan bedeninde yaratilirlar. Ornegin, Tahtacilar arasinda bu sekilde bir

inancin var oldugu ifade edilmektedir.%’

Tenasiih inancinin ne derece Alevi-Bektasiler iizerinde etkili oldugunu yukaridaki
orneklerle gdstermis olduk. Simdi ise asagida hulul inancinin bu c¢evrelerce nasil

algilandig1 ve benimsendigi lizerinde durulacaktir.

195 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 192-193.
196 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 60-61.
197 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 193-194.
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3.2.3.2. Hulul (Enkarnasyon)

Oncelikle, hulul kelimesinin sozliik anlamina baktigimizda karsimiza, bir yere
konmak, bir seyi ¢6zmek ve bir yere intikal etmek manalar1 ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte genel manada kabul gérmiis kullanim sekli ise, Allah’in bizzat kendinin veya
stfatlarinin maddi varliklara izafe edilmesidir. Daha agik soylemek gerekirse hulul,
Allah’n insanda, hayvanda veya bitkide, kisacas1 yaratilmis canlilarda ortaya ¢ikmasi,
onlarla bir olmas1 manasina gelmektedir.'®® Bu inancin menseine baktigimizda ise, 6n
plana ¢ikan iki din goze ¢arpmaktadir. Bu dinler Budizm ve Zerdiistilik’tir. Bu iki
dinin metinleri incelendiginde bu inancin hemen gériilecegi asikardir.!® Ayn1 sekilde
Alevi-Bektasi eserleri incelendiginde de bu inancin izlerine ¢okca rastlanacaktir.

Simdi asagida bu konuyla alakali baz1 6rnekler zikredilecektir.

Bu inancin izlerine oncelikle Mendkibii’l-Kudsiyye ve Vildyetndame-i Otman Baba
isimli iki eserde rastlanildig: ifade edilmektedir. Bu eserlerin ilkine baktigimiz zaman
karsimiza Asik Pasa ile ilgili asagidaki su carpic sdzlerin ¢iktigi belirtilmektedir:
Ciinki takdir var idi ezeli
Gor ki ne kildi lLitf-i Lem Yezeli
Diledi kudretin kila zahir
Mdlum ola habis ger tahir
Diledi kenduyi kila malum
Ademi suretin kilur merkum
Yukaridaki metinde ilk etapta Allah’in kendini bildirmek, kudretini aciga ¢ikarmak
i¢cin insan1 kendi suretinde yarattifi seklinde bir mananin oldugu ifade edilmektedir.
Ancak yine bu sézlerin, biitiinciil bir bakis agisi igerisinde degerlendirildiginde Asik
Pasa’dan bahsettigi belirtilmektedir. Boylece de Asik Pasa, Allah’in bu diinyadaki

mazhar1 olmus olmaktadir.2%

Eserlerden ikincisi olan Vilayetndme-i Otman Baba’ya geldigimizde ise, karsimiza
daha dikkat cekici birkag drnek ¢ikmaktadir. Bunlardan ilkinde, Otman Baba bir giin

Turanci Baba isimli bir kisiyi tekkesinde ziyarete gider. Turanci Baba, Otman Baba’y1

198 Kiirsat Demirci, “Hulul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/340.

19 Ocak, Alevi ve Bektast Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 200.

200 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 197-198.
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goriince onun Allah’in mazhari oldugunu anlar ve hemen Oniinde egilerek secdeye
kapanir. Yine ikinci Ornekte ise Otman Baba’nin, Varna Kadisinca tutuklanan
takipgilerine hitaben: “Korkman, korkman kim boynuzlu koyundan boynuzsuz
koyunun hakkini aliverici dest-i kudret benim” dedigi bildirilmektedir. Ugiincii ve son
ornekte ise Fatih’in emri iizerine Otman Baba ve takipgileri tutuklanarak Istanbul’a
getirilir. Istanbul’da tutuklu bulundugu yerde Kazasker Otman Baba’ya su soruyu
sorar: “Babacigim Tanr1’y1 bilir miisiin?” Bunun iizerine Otman Baba da ona: “Simdi
Tanr ile sOylesiir gelirim” cevabini verir. Ancak Kazasker bu sefer Otman Baba’ya:
“Gel imdi ol sdyledigin Tanr1’y1 bana goster” der. Otman Baba bu s6zlere sinirlenerek
Kazaskere hitaben: “Ya bu sOyleyen kimdir” cevabimi verir. Goriilecegi tizere
yukaridan beri Otman Baba ile ilgili verilen 6rneklerde onun, hep Allah’in mazhari

oldugu vurgulanmaktadir.?%!

Yukaridaki zikrettigimiz bu iki eserin yani sira, yine pek ¢ok siirde ve menkibede Hz.
Ali’nin tanrisalligina, onun Allah’in mazhari olduguna dair isaretler bulunmaktadir.
Simdi asagida bu 6rneklere yer verilecektir.
Oncelikle Sah Ismail’e ait olan su nefese baktigimizda ilk olarak Hz. Ali’nin
tanrisalligina sonrasinda gelen nefeste ise bizzat kendisinin tanrisalligina isarette
bulunuldugu goriilecektir.

Ld fetd illa Ali saninda olmugtur niizul

Hadd iginde sikke vii dinarsin sen ya Ali

Evvel ii Ahir de sensin Zahir ii Batin da sen

AKl-1 Evvel’den hiiveyda yarsin sen ya Ali

Yer yogiken gok yogiken ta ezelden var idim
Gevherin yek danesinden ilerii perkdr idim
Gevheri ab eyledim tuttu cihani ser be-ser
Ins ii cinni Ars u Kiirs i yaradan Settar idim
Girdim dadem donuna sirrimi kimse bilmedi
Men o beytullah icinde ta ezelden var idim®*
Yine Sah Ismail’e ait asagida zikredecegim ikinci bir siirde, Hz. Ali’nin tanrisalligna
yonelik inang carpici bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Yunusi sensin salan deryada balig karnina

201 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nanglarmln I:slam anesi Temelleri, 199-200.
202 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 202.
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Sen ¢thardun Yusufi ez-¢ah-1 Ken ‘an ya Ali
Gortilecegi iizere normal sartlarda Allah’m yapmis oldugu bazi eylemler, Ali ismiyle
ozdeslestirilmektedir. Béylece Ali’nin tanrisalligina isarette bulunulmaktadir.?®® Hz.
Ali’nin tanrisalligima isaret eden cok carpict bir diger 6rnek de Dervis Ali’ye ait
asagidaki su siirdir:
Yeri gogii ars-1 kiirsii yaradan
Men Ali’den gayri Tanrt bilmezem
Yaradup kulunun kismetin veren

Men Ali’den gayri Tanrt bilmezem

Bin bir ismi vardir bir ismi Allah
Eger inanmazsan hem vallah billah
Ademi gormiisiim elhamdiilillah

Men Ali’den gayri Tanrt bilmezem

Cennet-i dlanin altundur tast
Her ne goriir isen hikmetdir ici
Yiizyiigirmi dort bin nebiler basi

Men Ali’den gayri Tanrt bilmezem

Ali gibi er gelmedi cihdne
Ana da buldular diirlii bahdne
Yedi kez ugradim ulu divine

Men Ali’den gayri Tanrt bilmezem

Dervis Ali’'m bu ikrara beli dir
Dilim soyler ama kendim delidir

Allah bir Muhammed Tanri Ali'dir
Men Ali’den gayri Tanr1 bilmezem®®*

Sefil Ali isimli bir kisiye atfedilen asagidaki su siirde, Hz. Ali’nin tanrisalligin1 doga
olaylari tizerinden ortaya koyulmaya caligilmaktadir.

Sah-1 merdan cusa geldi, sirrt asikar eyledi

203 Giiliizar Aydogan, Seyyid Nesimi ve Sah Ismail Hatdyi’'nin Siir ve Kelamlarinda Tenasiih, Hulil,
Tecsim” (Nevsehir: Hac1 Bektas Veli Universitesi, Hac1 Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 44-45.

24 frene Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, Tarihten Teolojive: Islam
Inanglarinda Hz. Ali, ed. Ahmet Yasar Ocak, Dipnot 6, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 78-79.
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“Yagmuru yagdiran menem diye” Omer’e soyledi
Ol demde simsek yalabildi yedi sema giirledi
Hem sakidir hem Bakidir Nur-i Rahman 'tm Ali!*®
Asagida gececek olan siirlerde ise Allah’in sifatlar1 bizzat Hz. Ali’ye yiiklenmistir.
Allah’in sifatlarinin Hz. Ali’de tezahiir etmesiyle de onun tanrisallifina bir isarette
bulunulmustur. Zikredecegim ilk siir Pir Sultan Abdal’a atfedilmektedir.
Gafil kaldir su génliinden giiman
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmustir on sekiz bin dlemi
Riziklary veren Ali degil mi
Bu ikinci siir ise Virani’ye aittir.
Ezel ebed Ali derim
Diistiim meded Ali derim
Yoktur aded Ali derim
Ali Ali Ali Ali

*k*k

Evvel O’dur Ahir O’dur
Batin O’dur Zdhir O dur
Tayyib Ol’dur Tahir Ol
Ali Ali Ali Ali0¢

Hz. Ali’nin tanrisalligina isarette bulunan bazi siirlere yukarida degindikten sonra

simdi asagida bu konu hakkinda bazi menkibelere yer verilecektir.

Oncelikle Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesi esnasindan olanlara baktigimizda Hz.
Ali’nin diinyada Tanr1’nin bir mazhari1 oldugu anlasilacaktir. Nitekim bu hadiseye gore
Hz. Muhammed mirag¢ vakti, Allah’1t perde arkasindan duymak yerine gérmek
istemistir. Bunun {izerine Allah perdeyi kaldirmis ancak, Hz. Muhammed orada Hz.
Ali’yi gdrmiistiir.?®” Yine anlatilana gére Hz. Muhammed miraca ¢ikarken yolda
karsisina bir aslan ¢ikmistir. Hz. Muhammed aslam1 gordiigiinde korkmus ve ne
yapacagini bilememistir. Lakin yardimina yetisen bir ses ona parmagindaki yliziigii

aslanin agzina atmasimi emretmistir. Bu gaipten gelen sesin yardimiyla aslan yoldan

205 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 79.

206 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 202-203.

207 Frederick de Jong, “Bektasilik’te Ikonografi: Dini Kiyafetlerde, Ayinlerde Kullamilan Esyalarda ve
Resim Sanatinda Sembolizm ve Temalar Uzerine Bir Inceleme”, Tarihten Teolojive: Islam
Inanglarinda Hz. Ali, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 270.
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¢ekilmis ve boylece Hz. Muhammed yolculuguna devam etmistir. Sonrasinda miragtan
donecekken bu sefer de Hz. Muhammed’in dikkatini bir kubbe cekmistir. Hz.
Muhammed hemen onun yanma gittiginde bu kubbeli yapmin igerisinden sesler
geldigini duymus ve hemen iceri girmek igin kapiyr ¢almustir. Iceriden onun kim
oldugu soruldugunda, peygamber oldugunu sdylemistir. Lakin iceriden gelen cevap,
bir peygamberin onlarin arasmna giremeyecegi seklindedir. Bunun {izerine Hz.
Muhammed ikinci bir deneme daha yapar ama yine basarisiz olur. Bu basarisizliktan
sonra tglincii bir deneme yapar ve bu sefer kendisinin yoktan yaratilmis bir kul
oldugunu sdylemesi iizerine kap1 kendisine agilir. Kapi agildiginda iceride otuz dokuz
kisinin sohbet ettigini goriir. Bu sohbet edenlerin igerisinde Hz. Ali de vardir. Hz.
Muhammed Hz. Ali’nin yanina oturduktan sonra bu kisilere donerek sizin ulunuz
kimdir diye sorar. Gelen cevap ise biz hepimiz biriz, kiigliglimiiz ve biiyliglimiiz yoktur
seklindedir. Hz. Muhammed’in dikkatini ¢eken bir husus da odada otuz dokuz kisinin
olmasina ragmen igerdekilerin kendilerine kirklar demesidir. Bunun {izerine Hz.
Muhammed kirkiner kisinin kim oldugunu ve nerede oldugunu sorar, onlar da
kirkincimiz Selman’dir ve su an burada olmasa da o da bizdendir ve birdir, seklinde
cevap vermislerdir. Hz. Muhammed bu sefer hepsinin gercekten nasil bir olduklarin
merak eder ve onlardan bunu gostermelerini ister. Bunun tizerine Hz. Ali kolunu uzatir
ve iglerinden birisi onun kolunu bigakla keser. Onun kolunu kestigi an diger kisilerin
hepsinin kolundan kanlar gelmeye baslar ve hatta pencereden de igeri bir kan sizintist
olur (bu gelen kan da Selman’in kanidir). Sonra i¢lerinden birisi Hz. Ali’nin kolunu
baglar kanini durdurur ve diger kisilerin hepsinin kani durur. Bu esnada igeriye Selman
girer ve elinde bir liziim tanesi ile ¢ika gelir. Bu iiziim tanesi Hz. Muhammed’in 6niine
konur ve ondan bu {iziim tanesini herkese pay etmesi istenir. Bu durumda ne
yapacagini bilemeyen Hz. Muhammed’in yardimina bu sefer de Cebrail kosar ve o
iziim tanesini serbet yapmasini sdyler. Cebrail’in dedigini yapan Hz. Muhammed 0
serbeti herkese sunar. Bunu miiteakip serbeti icen herkes ayaga kalkar ve donmeye
semah etmeye baglar. Daha sonra Hz. Muhammed tekrar kirklara pirlerinin kim
oldugunu sorar ve onlar da pirlerinin Hz. Ali oldugunu séylerler. O zamana kadar Hz.
Ali’yi gorse de fark etmeyen Hz. Muhammed onun farkina varir. Sonra bir sey daha
dikkatini ¢eker ki miraca ¢ikarken aslanin agzina attig1 yiiziik Hz. Ali’nin parmaginda

duruyordur. Bunun {izerine Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin 6niinde egilerek ona yer
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gosterir.?% [ste buraya kadar anlatilan menkibe hem bugiinkii semahin bir ilk érnegini
olusturur, hem de Hz. Ali’nin tanrisalligina yonelik igerisinde bazi isaretler
barindirr.?®® Sonug olarak sdylemek gerekirse miracta karsilasilan bu olaylar, Hz.
Ali’nin Tanr’nin diinyadaki mazhari olduguna dair birer isarettirler. Ciinkii Hz. Ali
diinyada yasar iken, Hz Muhammed’in Tanri ile miragta yasadig1 olaylarin diger

tarafinda hep Hz. Ali karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Ali’nin tanrisalligina isaret eden 6rneklerden birisinin de zikredecegim su menkibe
oldugu ifade edilmektedir. Rivayete gore Hz. Ali, 6lecegi i¢ine dogdugunda ogullar
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirir. Sonra onlara sayet oliirsem beni almaya
gelecek yiizii ortiiyle kapali bir kisi olacaktir, ona kim oldugunu sormayin ve cenazemi
ona teslim edin buyurur. Hatta buna ek olarak da ogullarina o adamin yaptig1 hicbir
seye karismamalarint emreder. Zaman geger ve Hz. Ali vefat eder. Vefatinin ardindan,
ogullarina soyledigi sey aynen gergeklesir ve bir kisi cenazeyi almaya gelir. Cocuklar
cenazeyi ona teslim eder ancak meraklarindan o adamin pesine diiserler. Sonrasinda
dayanamayip o adama kim oldugunu sorarlar ve yiiziinii agmasini isterler. O adam
yiiziinii agtiginda Hz. Hasan ve Hiiseyin’in karsilarinda gordiikleri kisi Hz. Ali’dir. O

kendi cenazesini kendisi almaya gelmistir.?1°

Bu olayin bir benzeri de ayn1 sekilde Hac1 Bektas ve Sari Ismail arasindaki menkibede
gecer. Bu menkibeye gore Haci Bektis olecegi vakit, Sar1 Ismail’e bir vasiyette
bulunur. Bu vasiyete gore Hiinkar’in 6liimiiniin ardindan boz atli, yesil elbiseli ve yiizii
ortiilii olarak gelecek kisiye, Sar1 Ismail engel olmayacak ona hig karismayacaktir. O
gelen kisi Hiinkar’1in cenazesini yikayacak ve namazinmi kildiracaktir. Zaman geger ve
Hiinkar vefat eder. Ardindan tam da dedigi gibi olur. Boz atly, yesil elbiseli, yiizii ortiilii
biri ¢ikagelir. Hiinkar’in vasiyeti iizerine Sar1 Ismail o gelene saygida kusur etmez ve
Hiinkér’in cenazesini yikamasina yardim eder. Sonra yine o kisi Hiinkar’in cenazesini
kildirir ve atina binip yola diisecekken Sar1 Ismail merakina yenik diiserek o kisinin

kim oldugunu sorar. Nice 1srar ettikten sonra boz ath kisi yiliziindeki ortiiyii agar ve

208 Bozkurt, Buyruk, 22-27.
209 Jong “Bektasilik’te Tkonografi «, 270-271.
210 Jong “Bektasilik’te Tkonografi «, 271-272.
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Sar1 Ismail karsisinda Hiinkar’1 goriir. Bu menkibeye gore Hiinkar kendi cenazesini

yikamaya ve onu defnetmeye gelmistir.?!!

Hac1 Bektas’in ultihiyetine yonelik menkibenin yansira, onun ulithiyetine yonelik
yazilmis siirler de mevcuttur. Oncelikle yazari bilinmeyen su siire baktigimizda onun

Tanr1’nin yeryliziindeki mazhari oldugu ortaya ¢ikacaktir.
Pirim Hiinkdar Hact Bektas Veli’sin
Ciimlenin muradn verici sensin
Giimanmim yok sek getirmem Ali’sin
Miiminin namazi orucu sensin
.

Kizi oglan etdin boyle velisin
Ismin dlemlerde gezer dolusun
Abdal Mdsa Sultan, Kizil Deli’sin
Miinkiri kahredip kirict sensin
**k*k
Nuru vardir Muhammed’in nurunda
Ikisi bir oldu Ali sirrinda
Sirat ta Mizan’da Mahser giiniinde
Aleme suali sorucu sensin

Yine Perisan Baba’ya ait olan su siiri inceledigimizde de, Haci1 Bektas’in Tanri

mazhar1 oldugu hemen anlasilacaktir.
Evvel gelip Ali olan
Sonra gelip Veli (Haci Bektds) olan
Ebedi Ezeli olan
Hak Muhammed Ali Hak’dir
Haci Bektas Veli Hak’dir

Perisan pes ol ebed kdam
Nefes bulsun bunda temam
Evvel ahir vesseldm
Hak Muhammed Ali Hak’ dir
Hac: Bektas Veli Hak du?'?

2 Duran (ed.), Alevi-Bektasi Klasikleri Velayetndme, 614-643.
212 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 203-204.
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Yukaridan beri anlatilanlar kisaca 6zetlemek gerekirse, Tanr1 6ncelikle Hz. Adem’in
bedeninde diinyaya gelmistir. Ardindan diger tiim peygamberlerin bedeninde zuhur
ederek en sonunda Hz. Muhammed olarak ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’den sonra
ise Hz. Ali kisvesinde diinyada var olmus ve ardindan Hz. Ali’nin evladi olarak
bedenlenmeye devam etmistir. Yine ardindan Siilerce o6nemli kabul edilen
sahsiyetlerin bedenlerinde var olduktan sonra, Haci Bektds Veli olarak ortaya
cikmistir. Haci Bektas’tan sonra ise Alevilik-Bektasilik’te onem atfedilen bazi

sahsiyetlerin bedeninde viicut bulmustur.?*®

Goriilecegi lizere Tanr1 sadece
Muhammed ve Ali’de zuhur etmemis diger pek ¢ok sahista da zuhura gelmistir. Durum
boyle olunca Hak-Muhammed-Ali inancini bir nevi Hiristiyanligin teslisi gibi okumak
yerine, Hak ile birlikte Muhammed ve Ali’ye biiyiik dnem verilmesinden kaynaklanan
bir olgu olarak bakabiliriz. Simdi asagida Uzak Dogu dinleri baglaminda inceledigimiz

konulardan olan don degistirme inancina deginilecektir.

3.2.3.3. Don Degistirme

Don degistirme inanct, kisinin sekil degistirme olanaginin var oldugunu ifade eden bir
inanctir. Bu inanca gore kisi beden degistirse bile 6z itibariyle degismez ve ayni kisi
olarak kalir. Bu inancin sadece Tiirklerde degil, degisik baska milletlerde de izlerine
rastlanir.?!* Ancak simdi asagida konumuzla ilgili olan boliim, yani Alevi-Bektasilerde

bu inancm izleri incelenecektir.

Bu inancin Alevi-Bektasi menkibelerinde karsimiza ¢ikan en karakteristik 6zelligi
hayvan donuna girmek seklinde olanidir. Bu hayvanlardan oncelikli olarak
zikretmemiz gerekeni geyik veya onun tiirinden diger varliklardir. Nitekim Alevi-
Bektasilerce ¢cok meshur olan bir menkibeye gore bir giin Gaybi Bey isimli birisi
maiyetindekilerle birlikte ava ¢ikar. Av esnasinda ¢ok giizel bir ceylan goriir ve hemen
pesinden giderek ona bir ok atar. Ok ceylana isabet eder etmesine ama ceylan birden
kagmaya baglar ve Abdal Misa’nin tekkesine girerek orada gdzden kaybolur. Ceylanin
pesinden gelen Gaybi Bey tekkeden igeri girerek tekkenin miiritlerinden vurmus
oldugu ceylani ister. Ancak miiritler boyle bir sey gormediklerini, eger meramina ¢are

artyorsa da seyh ile goriismesi gerektigini ifade ederler. Gaybi Bey de denileni yaparak

213 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nanglarmln I:slam anesi Temelleri, 204.
214 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 206-207.
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seyh ile goriismek i¢in iceriye seyhin bulundugu yere girer. Orada Abdal Misa’y1
postunda oturmus halde bulur. Sonrasinda seyhe meramini tek tek anlatir. Bunun
lizerine seyh ciibbesini acarak koltugunun altinda sapli olan oku gosterir. Oku goren
Gaybi Bey yaraladig1 ceylanin Abdal Miisa oldugunu anlar, ondan af diler ve onun

miiridi olur.?®

Geyik motifinin Alevi-Bektasilerce bu kadar 6nemli bir unsur oldugunu gésteren diger
bir 6rnek ise, Hact Bektas’in iinlii tablolarindan birisidir. Bu tabloda Haci Bektas,
elinde bir karaca ile resmedilmistir ve bu resim Hacibektas’taki miizede
bulunmaktadir. Yine Alevi-Bektasi evliyalarindan olup, Geyikli baba ismiyle bilinen
bir kisinin daglarda geyiklerle birlikte bir yasam kurduguna dair kaynaklarda pek ¢ok
bilginin var oldugu ifade edilmektedir. Son olarak Pir Sultan Abdal’in asagidaki su
siiri bu motifin ne derece 6nemli oldugunu agiga ¢ikarmaktadir:
Haberim duyarsin geyikier ile
Yarami sararsin sehidler ile
Kirk yil dagda gezdim geyikler ile
Dost senin derdinden ben yana yana?

Bu konunun mensei ile ilgili meseleye geldigimizde ise karsimiza Samanizm ve
Budizm ¢ikmaktadir, ancak Budizm’in bir adim daha 6nde oldugu ifade edilmektedir.
Nitekim bu inan¢ motifinin Budizm’de yayginligin1 gosteren pak ¢ok menkibe vardir.
Burada yalnizca birisini zikretmemiz konumuz agisindan yeterli olacaktir diye
diisiiniiyorum. Bu inang¢ motifi ile islenmis bir menkibeye gore bir giin Kral Dantipala
ormanda iken karsisina birden genis bir ceylan siiriisii ¢ikar. Bunun iizerine kral hemen
onlarin pesine diiser. Ancak bu siiriiniin igerisindeki ceylanlardan birisi Buda’dir ve
ceylan donunda gezmektedir. Kralin bu ani saldirisint géren Buda, diger ceylanlari
korumak adina kendini 6n plana atar ve siiriiden ayrilir. Bunun iizerine kral bu ceylanin
pesine diiser. Amansiz bir kovalamacadan sonra ceylan bir yerde kagmaya son verir
ve dile gelerek krala canlilarin 6ldiiriilmemesi gerektigi sdyler. Ancak kral bu duruma
cok sinirlenir ve kiliciyla ceylanin yani Buda’nin basini kesmeye calisir. Ancak tam
elini kaldirmistir ki eli tag kesilir ve ardindan da yerin yarilmasi sonucu kral igine

diiserek oliir.?t’

215 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nang:larmln I:slam anesi Temelleri, 207-208.
21 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 215-216.
27 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 211.
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Yukarida don degistirme inancinin Alevi-Bektasilerde karakteristik 6zelliginden
bahsetmis ve ardindan geyik motifini islemistik. Simdi ise yine ¢ok onemli bir figiir
olan kus motifi incelenecektir. Bu kus motifinin de aym sekilde Budizm kokenli

oldugu ifade edilmektedir.?*®

Kus imgesinin en ¢arpici 6rneklerini 6ncelikle Hac1 Bektas ile ilgili olan menkibelerde
gormekteyiz. Nitekim menkibede anlatildigi iizere Ahmed Yesevi’nin kagirilan oglunu
kurtarmak i¢in gorevlendirilen Hac1 Bektas bu goreve giderken bir sahin donuna
girmistir. Yine bilindigi iizere Hac1 Bektas Anadolu’ya gonderildigi zaman gilivercin
donuna girerek gelmistir. Ikinci olarak Haci Bektis’m miiritlerinden Sar1 Ismail
savagsmaya giderken bir dogan kusunun donuna girerek savasa gitmistir. Son olarak da

Sultan Siicaiiddin ile ilgili menkibede Sultan sahin donuna girdigi anlatilmaktadir?!®

3.2.3.4. Ozet ve Degerlendirme

Yukarida Uzak Dogu dinleri ve Alevilik-Bektasilik boliimii altinda tenasiih, hulul ve
don degistirme inanclar1 incelenmistir. Oncelikle bu inanglarin her birisinin mengei
gosterilmeye ve ardindan da Alevilik-Bektasilik’le olan iliskileri ortaya konulmaya
calisilmistir. Yine bununla birlikte verilen 6rnekler tizerinden bu inanglarin Alevilik-
Bektasilik’te ne tiir bir sekle biirtindiikleri incelenmeye ¢alisilmistir. Kisaca yukarida
bu ii¢ inancin Alevi-Bektasilige nereden gelmis olabilecegi ve sonrasinda bu

inanglarin miintesiplerce nasil algilandig tizerinde durulmustur.

Asil meselemize (yani Hak-Muhammed-Ali) gelecek olursak bu bolimde aktarilan
bilgileri oncelikle bundan Onceki bolim (tarihi arka plan) ile birlikte
degerlendirmemiz gerekmektedir. Yukarida tarihi arka planin anlatildigi boliimde
dikkate deger 6nemli bir unsur géziimiize ¢arpmaktadir. Bu unsur Tiirkmenler ve
onlarin yasam bigimleridir. Onlar hayatlarini go¢ebe olarak daglarda ve hayvanlarinin
pesinde gec¢irmiglerdir. Haliyle onlar Miisliiman olduktan sonra medrese egitimi
alacak veya dini bilgileri derinlemesine 6grenecek imkanlardan uzak kalmiglardir. Bu
durum onlarin yeni dine girseler dahi eski dinlerindeki bazi inanglarini yanlarinda

saklayip onu devam ettirmelerine olanak saglamigtir. Boylelikle tenasiih, hulul ve don

218 Ocak, Alevi ve Bektasi I:nanglarmln Islam Oncesi Temelleri, 222-223.
29 Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 220-221.
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degistirme gibi inanislar onlarimn pesi sira gelmis ve islami bir hiiviyet kazanmislardur.
Tabi ki bu Islami hiiviyet kazanma konusu pir ¢irpida olan bir sey degildir ve uzun
yillar igerisinde meydana gelmistir. Yukarida anlatilan iste bu ii¢ inan¢ umdesinin de
zamanla Hak-Muhammed-Ali inanc1 formunda kendilerine bu yeni din igerisinde bir
yer bulduklar1 s6ylenebilir. Nitekim yukaridaki 6rneklerde de goriilecegi lizere Hak-
Muhammed-Ali inanci ile bu {li¢ inan¢ umdesi arasinda biiyiik benzerlikler vardir.
Sonug¢ olarak sdylemek gerekirse Hak-Muhammed-Ali inancinin temellerini
Hiristiyanlik’ta aramaktan ziyade bu ii¢ inan¢ umdesinde aramak daha makul
goriinmektedir. Clinkii bu ii¢ inang umdesi Tlirkmenlerin gegmisten beri uzun yillardir
yanlarinda tasidiklar1 birer cevherdir ve yeni dinleri Miisliimanlikla birlikte bu cevheri
yeniden isleyerek kendi 6zlerinden olan ve ¢ok kiymet verdikleri bagka bir sekle, yani
Hak-Muhammed-Ali sekline dontistiirmiislerdir. Simdi asagida Hak-Muhammed-Ali
inancinin olusumunda etki eden baska bir unsura, yani Alevilik-Bektasilik ve tasavvuf

konusuna deginecegiz.

3.3. Alevilik-Bektasilik ve Tasavvuf

Bektasilik bilindigi iizere Hac1 Bektas Veli'nin sahsiyeti etrafinda orgiitlenen bir XIII.
yiizy1l diisiince hareketidir. Bu hareket zamanla daha da giliglenmis ve hatta kendine
Osmanlilar tarafindan da destek bulacak bir seviyeye gelmistir. Bu destekle birlikte
Bektasiler ayriyeten baska bir fonksiyonun da yiiklenicisi konumuna ge¢misglerdir. XV
ve XVI. ylizyillarda Osmanli-Safevi ¢ekismesi bas gosterince Osmanli topraklarindaki
Kizilbaslarm ve diger bazi dini gruplarin bir nevi sigmagi olmuslardir. Ornegin,
Babailer, Haydariler, Hurtfiler, Kalenderiler, Isiklar, Torlaklar vb. diger baz1 diisiince
ekollerinin neredeyse hepsi Bektasiler i¢erisine siginmiglardir. Zamanla da bu gruplar
Bektasilik icerisinde eriyerek ortadan kaybolmuslardir, ancak 6gretilerini miras olarak
Bektasilige birakmislardir. Bununla birlikte Alevilik kavrami, XIX. yiizyilda
doniisiime ugrayarak Bektasiligi de iceren yeni bir kavram haline gelmistir.?? Simdi
asagida, konumuzla ilgisi olmasi hasebiyle bu diisiince gruplarindan bazilarm

inceleyecegiz.

220 Bulut - Y1ldiz, Alevilik Bektasilik, 95.
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3.3.1. Kalenderiyye

Diinya yasantisina pek Onem vermeyen, bunu da bizzat kiyafetleri, tutum ve
davraniglariyla sergileyen kisilere kalender, bu insanlarin olusturduklari topluluga da
Kalenderilik denilmektedir. Bu toplulugun olusumunda eski Hint ve Iran kiiltiirlerinin
etkili oldugu iddia edilmektedir. Bunun yani sira bu toplulugun ¢ok siki iligkiler
icerisinde oldugu diger bir olusumun da Melametilik oldugu ifade edilmektedir.??:
Kalenderiligin kurucu ismine geldigimizde ise karsimiza Cemaleddin-i Savi (0.
630/1232-33) adinda sifi bir karakter ¢ikmaktadir. Kendisi tasavvuf yolunu Seyh
Osman Rumi isimli bir kisi vasitasiyla benimsemistir. Sonrasinda muhtemel Mogol
baskilar1 sebebiyle Dimask’a gelip yerlesen Cemaleddin-i Savi, burada Celal-i
Dergezini adl1 birisinin tekkesine yerlesmis ve onunla dostluk kurmustur. Bu dostluk
sebebiyle dini kaidelerden uzaklasmis, sa¢ ve sakalini kestirerek, kiyafetlerine dikkat
etmeyerek genel kaidelere muhalefet etmistir. Bir siire sonra Dimask halkinin tepkisini
alarak tekkeden ayrilmis ve Dimyat’a giderek orada bir siire mezarlikta hayatini

stirdiirmiistlir. Sonrasinda orada onun i¢in bir tekke yaptirilmasiyla artik 6lene dek

burada yasamistir.???

Cemaleddin-i Savi hakkinda ve dolayisiyla Kalenderi tarikati hakkinda yukaridaki
verilen bilgilere ek olarak hem Cemaleddin-i Savi’nin hem de Kalenderiligin Siinni
karakterlerine dair bilgileri zikretmemek bir eksiklik olacaktir. Yakin zamanda bazi
vakfiyeler ile ilgili yapilan ¢alismalar sonucunda tespit edilen bilgilere gore
Cemaleddin-1 Savi’nin Tokat Zile’de meftun olan Cemaleddin Musa Zili ile ayn1 kisi
oldugu saptanmistir. 222 Cemaleddin’in Siinni bir kisi olan Seyh Osman’dan bagini
kopardig1 iddia edilmesine ragmen bu zaviyede bulunan bilgilere gére Cemaleddin
Seyh Osman’in miiridi ve Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848 ?) soyundan gelen bir
sahsiyet olarak zikredilmektedir.??* Cemaleddin’in torunlarmin Siinni olan bu seyh

(Seyh Osman) ile olan iliskilerinin ve irtibatlarinin da yiizyillarca devam etmis olmasi

221 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/253.

222 Demirci, “Kalenderiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 254.

223 Vedat Turgut, “Cemaliiddin Musa Savi/Zili ve Seyh Osman-1 Veli ile Ahfadina Dair Vakfiyeler ve
Diistindiirdiikleri (Vahdet-i Tarikat)”, Vakaniivis-Uluslararast Tarih Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2020),
1055.

224 Turgut, “Cemaliiddin Musa Savi/Zili ve Seyh Osman-1 Veli ile Ahfadma Dair Vakfiyeler ve
Diistindiirdiikleri (Vahdet-i Tarikat)”, 1031-1032.
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Kalenderilerin Siinni ydniine isaret etmesi agisindan 6nemlidir.?”® Yine Kalenderi
tavirlariyla dikkat ¢eken Barak Baba (6. 707/1307) isimli bir sahsiyetin de sanilanin
aksine Siinni bir cizgide olduguna dair ortaya konulan bulgular, Kalenderiligin

yadsinamaz sekilde Siinni bir karakterinin de bulunduguna isaret etmektedir.?

Kalenderiligin o6gretilerine geldigimizde ise oncelikle fakr ve tecerriit anlayislari
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki terime gore insan diinyadan elini etegini ¢ekmeli tiim
varligiyla Allah’a yonelmelidir. Bu diinyadan hi¢bir sey beklemeden hayatini
stirdiirmelidir. Kalenderi dervisler bu inanisa ek olarak evlenmemeyi de fakr ve
tecerriidiin bir geregi olarak gormiiglerdir. Bu doktrine gore bir yasam siiren Kalenderi
dervisler, daglarda, magaralarda, {istleri yar1 ¢iplak, ayaklar1 yalinayak gezmisler; ne
buldularsa onu yemisler ve boylece Allah’a yakin olacaklarina inanmislardir. Ancak
bu durumun, XIII. yiizy1lin sonlarina dogru bozulmus oldugu ve Kalenderi dervislerin
yozlagmasiyla neticelendigi ifade edilmektedir. Yine fark ve tecerriit anlayislarina ek
olarak melamet Ogretisinin de yozlagmis bir versiyonunun bu dénemde Kalenderiler

arasmda var oldugu belirtilmektedir.??

Kalenderiligin 6ne ¢ikan diger énemli Ogretilerinden birisi de vahdet-i viicad’dur.
Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) zirveye ¢ikarmis oldugu bu &greti pek tabii olarak
Kalenderiligi de etkilemistir. Ancak bu 6greti Kalenderilik icerisinde kendine has bir
yorumla bazen panteizm seklinde de yer bulmustur. Nitekim pek ¢ok Kalenderilik
mensubu kisi vahdet-1 viicidu biraz daha farkli yorumlayarak onu zaman zaman
panteizme ¢evirmislerdir. Boylece bu bireylerin eskiden beri yanlarinda getirdikleri
hulul tenasiih ve devir gibi inanglar kendilerine vahdet-i viiciid sayesinde yeni bir
zemin bulmuslardir. Simdi asagida kendisini zaman zaman bir Kalenderi olarak
takdim eden?® ve Alevi-Bektasilerce de &nem atfedilen bir kisi olan Kaygusuz
Abdal’in (6. 848/1444 ?) eserlerinden boliimler nakledilecektir.

25 Turgut, “Cemaliiddin Musa Savi/Zili ve Seyh Osman-1 Veli ile Ahfadima Dair Vakfiyeler ve
Distindiirdiikleri (Vahdet-i Tarikat)”, 1055.

226 Mustafa Kog, “Eski Anadolu Tiirkgesi Karigik Dilli Metinlerden Barak Baba Manzunmesi”,
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 28 (2018), 227-292.

221 Ocak, Kalenderiler, 203-208.

228 Ocak, Kalenderiler, 209-210.
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“Zira bu viiciid bir diikkandir. Sana kiraya verilmistir. i¢inde oturub rencberlik idesin
ve ol diikkan iginde gizlii hazine vardur. Imdi diikkan elde iken kazub ol hazineyi bul”
climlesinde hazineden maksadin Allah oldugu ve boylelikle vahdet-i viiciida atifta
bulunuldugu ifade edilmektedir. Yine diger bir 6rnekte vahdet-i viiciid inancina daha
bariz bir vurgu gozler oniine serilmektedir. Nitekim “pes imdi tahkik bil kim Hak
Telala’nin evveli ve ahiri ve iisti ve alt1 ve sag1 ve solu ve 6ni ve ard1 yoktur. ibtida ve
intihas1 yoktur. Bir bahr-i bi-kenardur ki climle alemi kaplayubdur. Yani climle
mevcudatin viicudunda Hak mevcuddur” buyrularak Kaygusuz Abdal tarafindan
vahdet-i viicid telakkisi agikga belirtilmektedir. Son olarak, onun “Bu ¢olde neyin
pesindesin? Eger Allah’1t bulmak istiyorsan, O senin biitiin viicudunu kaplamistir...
Senin disinda hi¢bir sey yokdur, ne varsa sendedir” seklindeki sozleri vahdet-i viicid
Ogretisinin Kaygusuz Abdal’da ne derecede etkin bir diisiince oldugunu bize

gostermektedir.??°

Kaygusuz Abdal vahdet-i viiciid diisiincesini manzum sekilde de dile getirmistir.
Ornegin asagida nakledecegimiz siir buna giizel bir &rnektir:
Hakk 'a minnet canum kiilli nur oldi
Iciim tasum nir ile ma ‘mir old
Uyand: devletliim gaflet habindan
Bir ile varligim kiilli Bir old:

Hak’a minnet ki Hak ctimlede mevciid
Kamu seyde gérinen nir-i Ma ‘biid
Yine Kaygusuz Abdal’in diger manzum Orneklerine bakacak olursak ayni telakki
ontimiize ¢ikacaktir. Bunlardan ilkinde:
Bakan her yana Sultan’1 goriir pes

Dahi hi¢ gayri yok k’ani goriir pes

Dahi hi¢ gayri goriinmez cihanda
Hemdn Hak’dur gérinen her mekanda
denilmekte ve boylece goriinen her yerde ve mekanda Tanri’ya rastlanilacagi
bildirilmektedir. Yine ikinci 6rnekte:

Kamu esya iginde doludur Hak

229 Ocak, Kalenderiler, 210-212.
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Eger gormek dilersen gozin a¢ bak

Neye baksan gorinen ol Kadim diir
Dahi kim var heman Hayyii'l-Alim diir
buyrularak yukaridaki telakkinin tipatip aynis1 gdzler &niine serilmektedir.?%
Kaygusuz Abdal’in eserlerine bakildiginda onun vahdet-i viicadu bazen de bir hulul
gibi aks ettirdigi ifade edilmektedir. Asagidaki siir buna gilizel bir 6rnek teskil
etmektedir:

Kamu seyde menem ayn-1 hakikat
Sifat-1 Zat-Mutlak bahr-i hikmet

Muhit-i zevrak menem Hak menemdiir Hak menem

Tamu vii ugmag menem ctimle mekan bendediir

Ewvel ii Ahir menem Gani ve Fakir menem

Zakir i Mezkiir menem kiifr ii iman bendediir

Ciimleye ma ‘bud menem Ka ‘be menem put menem
Adem’e maksiid menem igde fulin bendediir®*
Son olarak da Kaygusuz Abdal’in eserlerinde vahdet-i viicidun bazen de devir inanci
seklinde ortaya ¢iktigr ifade edilmektedir. Asagida nakledecegim Ornek bu inanca
orneklik teskil etmektedir.
Halik’un emri beni kiize-ger bal¢ig1 gibi devranin ¢arhi iizerine koyub dolab gibi
dondiirdi (...) Gah beni kiize dizdi (...) Gah saraylara kerpi¢ eyledi (...) Gah
insan eyledi, gah hayvan eyledi. Gah nebat, gdh ma‘den eyledi. Gah yaprak, gah

toprak eyledi. Gah pir, gah ciivan eyledi (...) Nice bin kerre isimler ve lakablar

urundum. Nice bin kerre diirlii suretlerden goriindiim. ..?%

Buraya kadar ekseriyetle vahdet-i viicid seklinde (bazen hulul ve tenasiihe kagsa da)
goriilen inanis artik yerini Otman Baba ile birlikte tamamen hulul ve tenasiih inancina
birakacaktir. Nitekim Otman Baba’nin miiritleri pek ¢cok yerde Otman Baba hakkinda
Allah’m bu diinyadaki mazhart olarak bahsetmislerdir. Hatta bu sebeple miiritlerden
yargilananlar olmustur. Ciinkii onlar bu inanglarini, gériinmeyen Tanri’dan ziyade

bizzat kanli canli goriinen Tanr1’ya inandiklarin ifade ederek ortaya koymuslardir. Iste

20 Ocak, Kalenderiler, 211.
231 Ocak, Kalenderiler, 212.
232 Qcak, Kalenderiler, 213.
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bu goriinen Tanr1 da, Otman Baba’nin kendisi olmaktadir. Yine onun 6zelliklerinden
bahsedilirken, her seye giicli ve kudreti yeten seklinde ifadeler kullanilarak, onun
tanrisalligina atif yapilmaktadir. Son olarak bizzat Otman Baba’nin kendi agzindan bu
inanisa yonelik pek ¢ok gonderme yapilmaktadir. Nitekim yukaridaki ilgili boliimde
orneklerle ifade edildigi tizere Otman Baba, kendisini Allah’in bu diinyadaki mazhari
olarak gormektedir. Yine o kendisini bazen Hz. Muhammed’in bazen de eski

evliyalarin bedenlenmis hali olarak gérmektedir.?®

Kalenderiligin bahsedecegimiz son inang umdesi de cemalperestliktir. Cemalperestlik,
giizellige tapinma manasina gelmektedir ve vahdet-i viicid Ogretisinin bir uzantisi
olarak Allah’in giizel yiizlii (yani sakali olmayan giizel geng) erkeklerde tecelli edecegi

seklindeki inanc1 ifade eder. Bu inanisin da Zerdiistliikten, Kalenderilige gectigi ifade

edilmektedir.23*

Goriilecegi tlizere vahdet-i viicad ile birlikte panteizm (yani hulul ve tenasiih)
Kalenderiligin 6nemli inan¢ umdelerindendir. Bu inan¢ umdelerinin Tiirklerin eski
dinleri vasitasiyla Tiirkmenler arasinda da varligina yukarida dikkat ¢ekmistik. Yine
bu vasitayla Alevilik-Bektasilik’te de bu inanglarin izlerini gormiistiik. Tam da burada
sunu da sdylemek gerekir ki Kalenderilerin Bektasilik i¢erisinde erimesiyle birlikte bu
inanislar kaybolmak yerine daha da gii¢lenerek varliklarini siirdiirmiislerdir.?*® Simdi
ise asagida Bektasilik igerisine girerek Bektasiligi derinden etkilemis, dini diisiince

ekollerinden biri olan Hurlfilige deginecegiz.

3.3.2. Hurifilik

Hurdfilik, harflerin derin manalara sahip olduguna inanilan bir diisiince ekoliidiir ve
bu 6gretinin kokleri cok gerilere kadar gitmektedir. Tahminen kdklerinin milattan 6nce
III. veya IV. yiizyila kadar dayandig1 soylenen Hur(filik, pek ¢cok meseleyi harflere
verilen anlamlar sayesinde agiklamaya ¢aligmaktadir. Bu gretinin islam diinyasinda
da daha hicri II. yiizyildan itibaren bazi kisileri biiylisiine kaptirdigi bilinmektedir.
Ornegin asir1 Sif oldugu sdylenen Mugire b. Said el-icli adinda birinin Allah ile harfler

238 Ocak, Kalenderiler, 213-214.
234 Ocak, Kalenderiler, 215-217.
235 Ocak, Kalenderiler, 213.
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arasinda iliski kurdugu ifade edilmektedir. Sonrasinda bu 6greti Islam diinyasinda
daha da etkisini artirarak pek ¢ok dnemli sahsiyeti etkisi altina almistir. Nitekim ibn
Haldun (6. 808/1406) ve Katip Celebi (6. 1657) gibi 6nemli sahsiyetlerin, bu 6gretinin
etkisi altina giren kisilerden olduklar1 sdylenmektedir. Ancak bu dgretinin Islam
diisiince tarihi igerisinde yer almasini saglayan, bu diislinceyi sistemlestirip kuran
Fazlullah-1 Hurtfi’dir (6. 1394). Onun sayesinde bu diisiince Miisliimanlar arasinda

yayginlik kazanmis ve kabul gormiistiir.?*

Fazlullah diisiincesini Timur (6. 1405) doneminde Hasan-1 Ciri (6. 1342-43) isimli
Batini bir kisinin ve takipgilerinin yardimiyla sistemlestirip yayginlastirmaya
calismistir. O bdylece, yaymaya calistigi 6gretisini kurarken Batiniyye’den ¢okca
faydalanmistir. Onun kurdugu bu sistemde sayilarin ve harflerin ¢ok biiyiik bir 6nemi
vardir. Nitekim onlar bir seyi agiklamak istediklerinde bunu, yirmi sekiz veya otuz iki
sayisina gonderme yaparak agiklarlar. Ancak Fazlullah’in kurdugu bu 6greti kisa
zamanda alimler tarafindan tepki toplamaya baslar ve Timur’un emriyle Fazlullah
yakalanarak hapsedilir. Hapsedildikten sonra mahkemede hakkinda verilen idam
karar1 {izerine 6ldiiriiliir.2?” Onun &liimiiniin ardindan ayn1 sekilde miintesipleri de
yakalandiklar1 yerde cezalandirildiklar1 i¢in kacarak kendilerine yasam alani
saglamaya c¢aligmislardir. Onlarin baglica gelip yerlestikleri yerlerden birisi de
Anadolu cografyasi olmustur. Nitekim Sivas, Eskisehir, Ak¢ahisar ve Tire gibi sehir
ve 1ilcelere gelip yerleserek Hurlfiligin Anadolu’da yayginlik kazanmasini
saglamislardir. Hatta Anadolu’yla da sinirhi kalmayan Hur(filer, Balkanlara kadar

uzanarak dgretilerini oraya da tasimiglardir.?®

Hur(filerin harflere verdikleri biiylik 6nemin yani sira, 6ne ¢ikan diger bir 6zellikleri
de vahdet-i viicid Ogretisine sahip olmalaridir. Bu 6gretinin karsimiza oncelikle
harfler meselesinde ortaya ¢iktigim1i goérmekteyiz. Nitekim onlara gore harfler
birbirinden ayr1 seyler degildir. Hepsi zatlari itibariyle bir ve biitiindiir. Bir harfi bilen
diger tiim harfleri bilmis olur ve bir harf diger harflerin hepsini icerir. Bu harflerle

birlikte bir de Allah’in kelami olan otuz iki kelime vardir. Bu otuz iki kelime Allah’in

2% Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/408.

231 Aksu, “Hur(filik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 408-409.

238 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020),
184-185.
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zatiyla birdir ve ondan higbir sekilde ayrilamazlar. Yine bu otuz iki harf ve kelime
Allah’mn nuruna igaret etmektedir ve bu nur da aslinda Allah’1n ta kendisidir. Yani ayni
harfler ve kelimeler gibi bu nur da Allah’tan ayr1 diisliniilemez. Nur kelimesiyle ilgili
dikkat ¢ekici bir husus da, peygamberimizin rivayet ettigi “Ben ve Ali bir nurdaniz”
hadisinden hareketle Hz. Peygamberin ve Hz. Ali’nin aslinda Allah’in mazhar

olduklarina yonelik isarettir.?%

Vahdet-i viicid 6gretisine sahip olan Hurtfilerde Allah ve evren harflerin bilinmesi ile
anlasilabilir. Cilinkii bu harfler, Allah’in ilk mazharlaridir. Bu harfler de tiim evreni
kusatmiglardir ve boylece evrende bulunan her sey bir nevi Allah’in mazhari olmus
olmaktadir. Buna gore Allah ile tiim mevcudat arasinda ayrilmaz bir biitiinliik oldugu
sOylenebilir ve birini digerinden ayirmak miimkiin degildir. Vahdet-i viicid 6gretisinin
bu denli hayati bir konum teskil ettigi Hurtfilik te, bu diislinceyi yansitan pek ¢ok siire
de rastlanmaktadir.?*’ Simdi asagida bunlardan bazilarin1 zikredecegiz. Bu siirlerden
ilkinde:

Bizsiz var olamaz ey ogul

(Gokteki) Aydan (denizdeki) baliga dek bir zerre dahi.
Hakkiyla Ene’|-Hak dedigimizden

kanmimizla sehadet verdik

buyurulmaktadir. Yine bu siirlerden ikincisinde de:
Ey Naimi, mana géziiyle bakarsan kendinden gegersen,
gordiigiin her seyde Allah’t gériirsiin.
buyurularak?*! vahdet-i viictid 6gretisine dikkat ¢ekilmektedir.
Vahdet-i viicid’un Hurdfilik’te kendini gosterdigi yerlerden bir digeri de, Fazlullah’in
kendisidir. Nitekim Fazlullah’in Allah’in mazhar1 olduguna yonelik pek ¢ok ornek
mevcuttur. Nitekim:
Ma ‘liim ola tad ki zdat-1 mutlak
Giydikte libas-1 sekl-i insdn
Fazl idi gelip kilan tecelli

Emr eden ezel namazi elli

2% Fatih Usluer, Hurufilik Ik Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, (istanbul: Kabalc1 Yayievi,
2009), 221-225.

240 Usluer, Hurufilik Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, 234-239.

241 Usluer, Hurufilik Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, 241.
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buyurularak, HurGfilerce bu inanca yonelik bir diisiince ortaya konulmus

olmaktadir.?*?

Hurafilik’te dikkat ¢eken ogretilerden birisinin de insan merkezli tanr1 anlayiginin
oldugu ifade edilmektedir. Anlayisa gore insan tanrilastirilmaktadir, yani insan artik
bir tanr1 olmaktadir. Bu durum Melikoff tarafindan, insanin Tanri’ya dogru
yiikseltilmesi degil de Tanri’nin insana indirilmesi seklinde ifade edilmektedir.?*®
Nitekim bu telakki pek ¢ok Hurlfi sairin siirinde kendisini gostermektedir. Asagida
bu inanca yonelik ifadeler barindiran siirlere deginilecektir.
Asagidaki zikredecegimiz ilk siir Nesimi’ye (6. 1417) aittir.
Mutlak hi¢ oldum ben
Tanri ile, Tanri oldum...

...Kusku yok, esi olmayan Tanrt ile birim ben
hem Temel Oz 'iim, hem onun ozellikleriyim®**
Yine asagida zikredecegimiz Nesimi’ye ait olan siir, bu sefer de Fazlullah’in
tanrisallig1 iizerinden bu inanca atifta bulunmaktadir.
Fazlullah Dost oldu, neyime gerek baska dost?
Nesimi Fazl Tanrimin hakir kolesi oldu
Fazl Tanridir, Fazl Tanridir, bizim yaradamm12245
Bu inancin izleri Fazlullah {izerinde goriinmekle birlikte, ikinci olarak da Hz. Ali
tizerinde goriiniir olmaktadir. Bu telakkiye gore Fazlullah yerine, Tanri olarak Hz. Ali
konumlandirilmistir. Nitekim Virani (6. ?) bunu bir siirinde su sekilde ifade
etmektedir:
Ey beniim Sahiim penlum Fazl-i Rahman’im Ali!
Es selam ey Sah-i merdanum Ali
Es selam ey Fazl-i yezdanim Ali!
Ikinci olarak bu inanca yénelik asagida zikredecegim 6rnek, Hilmi Dede Baba’ya (.
1907) ait olan siirdir.
Tuttum aynay yiiziime
Ali goriindii goziime

Nazar eyledim oziime

242 Usluer, Hurufilik Ik Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, 253-254.
243 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 87.
244 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 87.
245 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 90.
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Ali goriindii goziime®*®
Ozetle ister vahdet-i viiciid olsun, ister insan merkezli tanr1 tasavvuru olsun bu inanglar
Hurtfiler’in Bektasi tarikati i¢erisine girmesiyle birlikte artik seyirlerine bu yeni yol

icerisinde devam etmislerdir.?*’

Ozet ve degerlendirme kismia ge¢gmezden dnce son olarak hem Kalenderilik hem de
Hurdfilik boliimiinde bahsettigim vahdet-i viicid inancinin hangi sekilde Alevilik-
Bektasilik’te anlasildigi iizerinde durmak gerekmektedir. Alevilik-Bektasilik
icerisindeki vahdet-i viiciid Ibnii’l-Arabi’nin ve onun agiklayicilarinin ortaya koymus
oldugu vahdet-i viicid degildir. Alevilik-Bektasilik i¢erisindeki vahdet-i viicid biraz
daha ylizeysel ve felsefilikten uzak bir yap1 sergilemektedir. Her donem ve tiim Alevi-
Bektasiler i¢in bu yargi gegerli olmasa da ¢ogu Alevi-Bektasi diisiiniiriinde vahdet-i
viictd diisiincesi Ibnii’l-Arabi’nin sundugu derinlikli yapidan ziyade daha iptidai

seviyede bir goriiniim sergilemektedir.?*8

3.3.3. Ozet ve Degerlendirme

Kalenderilik ve Hur(ifilik yukarida da bahsedildigi tizere baglamis olduklar1 yolculugu,
Anadolu baglaminda diistindiigiimiizde Alevilik-Bektasilik icerisinde
sonlandirmiglardir. Onlar gordiikleri gerek siyasi gerekse ilmi tepkiler sonucunda buna
mecbur kalmis ve kendilerine yeni bir yasam alan1 olarak Alevi-Bektasiligi
se¢mislerdir. Ancak onlar zamanla yavas yavas eriyerek Alevilik-Bektasilik kalibi
icerisinde kaybolmuslardir. Bunun sonucu olarak kendileri kaybolsalar dahi

ogretilerini Alevi-Bektasilere miras birakarak onlar1 derinden etkilemislerdir.

Yukarida bahsi gecen bu etkilesim sonucunda Alevi-Bektasilerin, bu tarz diislince
gruplarindan aldiklar1 6gretiler, agina olduklari hulul ve reenkarnasyonla birlikte
vahdet-i viicid olmustur. Miras aldiklar1 vahdet-i viicid Ogretisi, sahip olduklar
inancglart iizerine eklenince yukarida kendisine yer bulan sekliyle ifade edilen
inanglarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Yukarida kendisine yer bulan bu

inanglarin baslicast da goriilecegi lizere Hak-Muhammed-Ali olmustur. Nitekim

246 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 91.

247 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 87.

28 Salih Cift, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viiciid ve Ibnii’l-Arabi”, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-2) 23 (2009), 258-278.
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olusumunda Tiirkmenlerin eski dinlerinin etkisinin oldugu Hak-Muhammed-Ali
inanc1 simdi de yeni bir miras olan vahdet-i viicld ile birlikte kendine has seklini
almaya baglayacaktir. Boylelikle bu inang¢ bir hamur misali yavas yavas katilan yeni
iirlinlerle kendine has yapisini olusturacaktir. Sonug olarak bu inancin izlerini bazi
benzerlikler kurarak tesliste aramak yerine, bizzat Alevi-Bektasilerin kendi 6z
yasantilarinda ve o yasantiya zaman icerisinde kattiklari yeni inan¢ umdelerinde

aramak daha dogru bir yol olacaktir.?4

3.4. Hak-Muhammed-Ali inanc1

Yukarida simdiye kadar hem tarihi arka plan (sosyal ve kiiltiirel anlamda) verilmek
suretiyle hem de inang boyutuna deginilmek suretiyle, Hak-Muhammed-Ali inancinin
ortaya cikis seriiveni ortaya konulmaya calisilmistir. Simdi ise asagida bu inancin

ortaya ¢ikisindan sonra nasil algilandigina yonelik bakis agilari anlatilacaktir.

Bu bakis agilarindan ilki, Hak-Muhammed-Ali inancinin Hiristiyanlik’taki teslise
benzetilmesi yoniindedir. Nitekim batili arastirmacilardan Hasluck (6. 1920) ve
Birge’nin (6. 1952) Alevilik-Bektasilik ile Hiristiyanlik arasinda bag kurma gayretinde
olduklar ifade edilmektedir. Hatta Birge’nin, Hak-Muhammed-Ali inancinin Alevi-
Bektasilige Hiristiyanliktan gelen bir inang oldugunu ifade ettigi belirtilmektedir.?%°
Ancak Melikoff, Bektasiler’in Balkanlara gelmelerinden ¢ok énce Hz. Ali hakkindaki
inanct olusturduklarini belirterek bu inancin Hiristiyanlik’taki teslisle bir baginin

olmadigmi ortaya koymustur.?!

Batili arastirmacilarin  yan1 sira bazi Tirk
arastirmacilar da teslis ile Hak-Muhammed-Ali inanci arasinda bir miinasebet oldugu
yoniindeki iddiay1 siirdiirmiislerdir. Ornegin, Liitfi Kaleli burada gegen Hak
kavraminin Allah manasina gelmeyecegini bilakis bu kavramin ana manasina
gelecegini ifade etmektedir. Bunun ardindan naklettigi bir hikdye {lizerinden de bu
inancin birebir teslis ile benzer oldugunu ortaya koymaya calismistir.®? Yine Ismet

Zeki Eyliboglu da (6. 2003) Hak-Muhammed-Ali inancinin, Hiristiyanlik’taki teslisin

249 Bengzer diisiinceler icin bkz., Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 229-248.

250 Qaffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plami (XI-XIII. Asiwrlar), (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2003), 96.

251 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali’nin Tanrisallasmasi®, 97.

252 1 iitfi Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, (Istanbul: Can Yayinlari, 1996), 20.
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farkl1 bir yorumu oldugunu iddia etmektedir.?>®Ancak bu goriislerin aksine bizzat
Bektasi dedebabasi olan Bedri Noyan (6. 1997) ise Hak-Muhammed-Ali inancinin
teslis ile bir baginin olmayacagini ifade etmektedir. Zira ona gére Hak-Muhammed-
Ali inancinda teslisteki Baba Ogul Kutsal ruh arasindaki iliskinin bir benzeri
bulunmamaktadir. Hiristiyanlik’taki bu ti¢ unsur arasindaki iliski, Hak-Muhammed-

Ali inancinda mevcut degildir.?>*

Bu bakis agilarindan ikincisi ise Hak-Muhammed-Ali inancinin, ulihiyyet, niibiivvet
ve velayet kapsaminda incelendigi bakis agisidir. Hak-Muhammed-Ali kavramlari bu
baglamda degerlendirildiginde, Hak kavrami Allah olarak, Muhammed kavrami
Allah’in elgisi peygamber olarak, Ali kavrami ise velayet sahibi ve peygamberin
damadi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore her li¢ unsurun da dzellikleri
bu sekilde birbirinden ayrilmak suretiyle her ii¢liniin de bu vasiflari kesinlestirilmistir.
Yani sonug olarak sdylemek gerekirse her li¢ unsurun da yalnizca kendine has

ozellikleri mevcuttur ve bu 6zellikler birbirine karismamaktadir.?®®

Bu bakis agilarindan bir digeri de Hak kavramimin Allah Muhammed Ali kavraminin
ise nur olarak degerlendirildigi bakis agisidir. Bu bakis agisina gore Allah bir nurdur
ve kendi nurundan oncelikle Muhammed Ali nurunu yaratmistir. Yaratilan bu nur
Abdiilmuttalib’e kadar geldikten sonra ogullar1 Abdullah ve Ebl Talib’e gegerek ikiye
ayrilmistir. Bu ayriliktan sonra, bu iki evladin soyu tekrar (Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin
evlilikleri sayesinde) birleserek bu nur tekrardan bir tek nur haline gelmis ve Ehl-i
Beyt mensuplarinca tasinmaya devam etmistir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken unsur
ise, bu bakis agisina gore Hak kavraminin Allah manasinda, Muhammed Ali
kavraminin ise bir tek varlik anlaminda kullanilmasidir. Nitekim Muhammed ve
Ali’nin ruhlari, bedenleri, 6zellikleri kisacasi her seyleri bir ve aynidir. Yani onlar tek
bir varlik olarak degerlendirilir ve birbirinden ayrilamazlar. Hatta bu inancin Alevi
cevrelerce hadis olarak kabul edilen “Ey Ali, etin etim, kanin kanim, cismin cismim,

ruhun ruhumdur.” seklinde sdylenmis olan sozle desteklendigi ifade edilmektedir.?*

253 [smet Zeki Eyiiboglu, Alevilik Siinnilik “Islam Diisiincesi”, (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1979), 64.
25 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, (Istanbul: Ant Yayinlari/Can Yayinlari, 1995), 62-63.

25 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 230.

26 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 231.
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Son bakis agisina gore ise Hak Muhammed ve Ali kavramlarinin ii¢li de bir manaya
gelmektedir. Bu ii¢ unsur birbirinden ayrilmaz olarak degerlendirilir. Nitekim bir
siirde:

Men dahi nesne bilmezem

Allah bir Muhammed Ali

Oziim gurbete salmazam

Allah bir Muhammed Ali

Anar birdir bir olubdur
Yerden gége nur olubdur
Dort kosede sirr olubdur
Allah Bir Muhammed Ali

buyurularak bu bakis agisina atifta bulunulmustur. Son olarak sunu sdylemek gerekir

ki bu bakis acisinda hulul inancina kagan bazi unsurlarin bulundugu ifade
edilmektedir.?’

%57 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 232-233.
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BOLUM IV

TESLIS VE HAK-MUHAMMED-ALI INANCI

4.1 Teslisin Tarihgesi

Kelime manasi zi¢leme anlamina gelen teslis Hiristiyanlarin ti¢ uknumlu tanr1 inancini
ifade etmek icin kullanilir.?®® Bu kullanim Arapcadan tiiretilmistir, ancak bu inancin
Yunanca karsihg trias, Latince karsiligi ise trinitas seklindedir.?®® Bu inancin iig
unsurlu Tanri tasavvuru, Hiristiyanlik dogmadan 6nce de bazi dinlerde farkl: sekillerde
de olsa mevcut bulunmaktadir. Ornegin bu tasavvur Misir’da Isis, Osiris ve Horus
seklinde kendini gosterirken, Hint cografyasinda kendini Brahma, Visnu ve Siva
seklinde gostermektedir.?®® Yahudilige geldigimizde ise tesliste kullanilan baba ve
ogul seklinde bazi kullanimlara rastlanmakla birlikte bu kullanimlarin mecazi manada
ele alindig1 ifade edilmektedir. Ornegin Yahudilerin Allah’a mecazen baba, Hz.
Adem’e de Allah’m oglu seklinde hitap ettikleri belirtilmektedir. Nitekim bu
kullanima gore kendilerine de Allah’m ogullar1 demislerdir.?®* Teslis kelimesinin
gectigi yerlere geldigimizde ise, bu kelimenin Kitab-1 Mukaddes’te higbir sekilde yer
almad11,%%? hatta bu kelimenin bizzat sahih (kanonik) kabul edilmeyen, yani apokrif
(sahte) diye adlandirilan metinlerde dahi bulunmadig1 belirtilmektedir.?®® Bununla
birlikte Baba, Ogul ve Kutsal Ruh kelimelerinin Ahd-i Cedid’de kendilerine ayr1 ayri
da olsa yer bulduklari, ancak bunlarin ti¢liniin birlikte kullanimina ise yalnizca Matta

kitabinin son bdliimiinde ve Pavlus’un bir mektubunda rastlandigi ifade

edilmektedir.254

258 Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2011), 40/548.

259 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 42.

260 Waardenburg, “Teslis”, 548.

261 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 88.

262 Waardenburg, “Teslis”, 548.

263 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 44.

264 Waardenburg, “Teslis”, 548.
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Yukarida da goriilecegi iizere teslis kelimesi kutsal metinde yer almamaktadir. Bu
kelimenin ve inancin zaman igerisinde ortaya c¢iktig1 belirtilmektedir. Nitekim
Hiristiyanlik, ortaya ¢iktig1 birinci yilizyillda Antik Yunan Felsefesinin ve Putperest
Roma Hiikiimdarliginin etkisi altinda oldugu bdlgelerde yayilim gostermistir. Bu
bolgelerde yayilim gosteren Hiristiyanlik dogal olarak bu boélgelerin kiiltiiriinden
etkilenmis ve kendini hem savunma hem de bazi durumlarda doniistiirme ihtiyaci
duymustur. Bu baglamda donemin Hiristiyan bilginleri inanglarin1 korumak ve daha
1yi ifade etmek adina inanglar1 iizerinde daha derin diisiinmeye baglamislardir. Boylece
onlar teslis fikrinin temellerini bu donemde atmaya baslamisladir.2®® Temellerini
attiklart bu teslis kelimenin ilk olarak ikinci yilizyilda, Antakya patrigi olan Teofilos
tarafindan kullanildig1 bilinmektedir. Ancak Teofilos bu kelimeyi teslis manasinda
degil de Tanr1 veya Tanr1 Ruhu manasinda kullanmistir. Yine ayni donemde yasayan
ve Kilise babalarindan olan irenaeus ise Baba ve Ogul kavramlarimin Tanr1’nin bir gesit
goriinimiinii teskil ettiklerini 6ne slirmiigtiir. Latin kilise babalarinin ilki olan
Tertullian (6. 225) ise bu ii¢ kavramdan ayr1 ayr1 bahsederek, aslinda onlarin bir 6ze
sahip ayr1 ayr1 sahsiyetler olduklarini ifade etmistir. Ona gore bu li¢ sahsiyetin de
birbirinden farkli ii¢ gorevi bulunmaktadir. Baba’nin gorevi yaratmak, Ogul’un gorevi
kurtarmak, Kutsal Ruh’un gorevi ise kutsamaktir. Onlar bu sekliyle yaratilis
hususunda ayr1 ayr1 gorevlere sahiptirler. Son olarak yine ayni yiizyilda yasamis olan
Orijen (0. 254) ise bu ii¢ unsur arasindan hiyerarsik bir yapinin var oldugunu
belirtmistir. Bu anlayisa gére Ogul evrenin yoneticisi konumunda bulunmaktadir,

kutsal ruh ise bir nevi azizlere ilham vermekle gorevlendirilmistir.%®

Hiristiyanligin en o6nemli figiirlerinden birisi olan Pavlus (6. 67 ?) sonrasi
Hiristiyanligin  Roma Imparatorlugu igerisinde hizli bir sekilde yayildig
gbzlemlenmistir. Anadolu’dan Avrupa’ya ve Afrika kiyilarina dek Hiristiyanlik pek
¢ok bolgede kendine hissedilir derecede taraftar toplamaya baslamistir. 267 Bu durum
Konstantin (274-337) zamaninda Hiristiyanligin Roma tarafindan hosgorii ile
karsilanmaya baglamastyla birlikte ikinci bir safthaya ge¢mistir. Nitekim Konstantin
iilkesindeki birligi saglamak adina yaptigi caligmalar igerisine dini de dahil ederek,

dinde de bir birlik saglanmasini istemistir. Bu sebeple Hiristiyanlik igerisinde bir

265 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 80-81.
266 Waardenburg, “Teslis”, 548.
257 Giindiiz, Huristiyanlik, 41-42.
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birligin saglamasi amaciyla bir konsil toplama karar1 almistir. Tiim piskoposlarin
istirak ettigi bu konsil 325 yilinda Iznik’te gerceklestirilmistir. Bu konsilde tartisilan
en onemli mesele teslis olmustur. Burada Arius ve taraftarlarinin teslis gortsleri ile
Iskenderiyeli Alexander, Athanasius ve Batili piskoposlarin teslis hakkindaki fikirleri
kars1 karsiya gelmistir. Arius ve taraftarlarinin savunduklar1 tez, Baba ve Ogul
arasinda bir farkliligin olduguna isaret etmektedir. Nitekim onlara gére Baba ezeli olan
tek varliktir, Isa Mesih ise Baba gibi ezeli degildir. Onun 6zii Baba ile ayn1 ve esit
degil, yalmzca benzerdir. Baba, Isa Mesih gibi dogurulmus da degildir. O yukarida da
belirtildigi iizere tek ezeli varliktir. Ancak bu goriis Batili piskoposlar tarafindan kabul
gérmemistir. Onlara gore Baba ve Ogul ayn1 ve bir 6ze sahiptirler ve bu yoniiyle isa
Mesih de Tanr1 olmus olmaktadir. Bu tartismalarin sonucunda ise galip gelen taraf
Batili piskoposlar olmus ve Ogul’un tanriligi dogru inang olarak belirlenmistir.2%8
Nitekim bu inang asagidaki sekilde ifade edilmistir:

Yerin ve gogiin, goriinlir gériinmez biitiin seylerin yaraticisi, kudretli Baba olan Tanr1’ya
inaniriz. Kutsal Rah ile Bakire Meryem’e inkarne olan ve insan olan, biz insanlar ve
kurtulusumuz i¢in goklerden inen, her seyin kendisiyle oldugu, yaratilmayan ve Baba ile
ayni Cevherden dogmus, gercek Tanri’dan ¢ikmis gergek Tanri, 15181 15181, Tanri’nin
Tanr1’s1, asirlardan 6nce Baba’dan dogan, Tanr1’nin Tek Oglu, Isa Mesih olan bir Rabba
inaniriz. Bizim i¢in ¢armiha gerildi... mezara kondu, kutsal yazilara gore ii¢lincii giin
oliimlerden kurtuldu; goklerde yiikseldi ve orada Baba’nin sagina yerlesti. . .25

Yukarida da goriilecegi lizere Ariuscu tez Batili piskoposlar tarafindan reddedilerek
bertaraf edilmistir. Konstantin’in ardindan basa gelen hiikiimdarlar Konstantios ve
Valens, Ariuscu tezi kabul ettiklerini belirterek bu tezi destekleseler dahi artik kabul
edilmis olan goriis, yani Ogul’un tanrilig1 goriisli esas goriis olarak benimsenmistir.
Ariuscu tezin savunuculari olarak ilerleyen yillarda Ebionitler ismiyle anilan bir grup
ortaya ¢ikmis olsa da onlar da en fazla VI. yiizyilla kadar varliklarim

sirdiirebilmislerdir.?™

Roma Imparatorlugu’nun basina I. Theodosios gegtikten sonra Huristiyanlik devletin
hosgorii ile baktig1 bir din olmaktan ziyade artik devletin resmi dini haline gelmistir.?’
Hiristiyanlik, devletin resmi dini haline gelmesine ragmen teslis konusundaki

tartigmalar devam etmistir. Bu baglamda oncelikle 381 yilinda Istanbul’da ikinci bir

268 Waardenburg, “Teslis”, 548.
269 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 51.
270 Waardenburg, “Teslis”, 548.
271 Waardenburg, “Teslis”, 548.
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konsil tertiplenmesine karar verilmistir.?’?> Bu konsilde Kutsal Ruhun da tipk1 Ogul
gibi Tanrisal bir varliginin oldugu kararlagtirtlmistir. Bu iki konsil sayesinde Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh ayr1 ayr1 sahsiyetlere sahip ancak bir tek cevherden olusan
varliklar olarak kabul edilmislerdir. Bu yoniiyle de her bir sahsin Tanr1 oldugu ifade
edilmistir. Nitekim Tertullian bu durumu “i¢li birlik” veya “li¢ sahsiyete ve tek 6ze
sahip ilahlik” olarak tarif etmektedir.2”® Bu konsilden sonra 431 yilinda Efes’te yeni
bir konsil daha diizenlenmistir ve bu konsilde Isa’nin tek bir tabiata sahip olarak var
oldugu, yani sadece Tanri tabiatina sahip oldugu belirtilmistir. Boylece Meryem de
Tanr1 doguran kisi konumuna yiikselmistir.2”* Yine bu konsilde yukaridaki goriise
kars1 ¢ikan Istanbul Patrigi Nestorious aforoz edilmekten kendini kurtaramamugtir.?”
Ancak meseleler daha da cetrefilli bir hal aldig1 icin bu sefer de Istanbul’da 451 yilinda
Kadikdy konsili tertip edilmistir. Bu konsilde Isa’min iki tabiata sahip oldugu
vurgulanmistir. Bu konsilden ¢ikan karara gére Isa hem Tanri tabiatina sahiptir hem
de insan tabiatina sahiptir. O bu yoniiyle ¢ift tabiatl bir varlik seklini almistir.2’® Bu
goriisiin kabulii ile de artik Isa’nin insani tabiatinin ilahlik tabiati icerisinde eridigini
savunan goriis de bertaraf edilmis olmaktadir.?’” Kadikdy konsilinin bu konudaki

karar ile ilgili asagidaki yazi kararin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir:

Ayni ve bir Ogul Rabbimiz isd Mesih’e inaniriz, tanrilikta ve insan olmada ayniyla
kamildir, ayniyla Tanri’dir, ayniyla insandir; bir akli rih ve bir bedenden yapilmistir,
tanriliginda Baba ile ortak cevherliligi, insanliginda bizimle ortak cevherligi vardir;
giinah diginda her seyde bize benzer, ilah olarak asirlar dncesi Baba’dan dogmustur; fakat
insan olarak son giinlerde bizim ve bizim kurtulusumuz icin Bakire Meryem’den
dogmustur; bu iki tabiatinda ne karigma ne degisme, ne ayrilma vardir; tabiatlarin
farkliligr birlesme ile asla ortadan kalkmaz; fakat aksine her tabiatin nitelikleri
korunmustur ve bir tek sahis veya cevherde (hypostase) bulusurlar; iki sahista bolinmiis
ve pargalanmis bir Ogul degil, fakat bir tek Ogul...?’

Sonug olarak sunu sdylemek gerekirse teslis yukaridaki siire¢ igerisinde peyderpey
olusturularak temelleri altmistir. Nitekim Ogul Tanrisal hiiviyetine ilk olarak 325
yilinda iznik’te kavusmustur. Sonrasinda 381 yilinda toplanan Istanbul konsilinde ise
Kutsal Ruhun tanrilifina karar verilmistir. Boylece teslis inancinin temeli bu iki

konsilde atilmistir. Daha sonrasinda ise bu temel {izerine gesitli goriisler ortaya

212 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 51.

213 Waardenburg, “Teslis”, 548.

214 Giindiiz, Huristiyanlik, 40.

275 Waardenburg, “Teslis”, 548.

278 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 51-52.
277 Waardenburg, “Teslis”, 548.

278 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 51-52.
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konularak teslisin tanim1 ve anlami ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.?’® Simdi asagida

teslisin anlamina yonelik bazi goriislere deginilecektir.

4.2. Teslis

Oncelikle teslisin genel manasiyla tanimim yapmak gerekmektedir. Yukarida da
belirtildigi tizere Hiristiyanligin en 6nemli inan¢ unsuru olan, Tanri’nin {i¢ unsurlu
algilanig bigimi teslis olarak adlandirilmaktadir. Bu {i¢ unsurun birbirleri ile ve Tanr1
kavramu ile iliskileri ele alindiginda teslisin ne anlama geldigi daha iyi anlasilmis
olacaktir. Bu sebeple asagida Teslis Kalkan: veya Scutum Fidei diye adlandirilan yap1

incelenecektir.28

Yukarida teslisin olusumunun anlatildigr boliimde ilk olarak Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un her tg¢iiniin de 6z olarak ayni cevhere sahip olduklar1 séylenmisti. Bu su
sekilde ifade edilebilir: “Baba Tanr1’dir, Ogul Tanr1’dir, Kutsal Ruh Tanr1’dir”. Teslis
Kalkan1 dedigimiz bu yapida her unsur merkezi konumda yer alan Tanr1 kavrami ile
iligki icerisindedir. Bu iliski yukarida naklettigim sekildedir. Yani her ii¢ unsur da
Tanrr’dir. ikinci olarak bu ii¢ unsurun ayr birer sahsiyet olduklarindan bahsedilmisti.
Bu ii¢ unsurun ayr birer sahsiyet oldugu da sOyle ifade edilebilir: “Baba, Ogul
degildir, Baba Kutsal Ruh degildir; Ogul, Baba degildir, Ogul Kutsal Ruh degildir;
Kutsal Ruh, Baba degildir, Kutsal Ruh, Ogul degildir.” Burada da her {i¢ unsurun
birbirinden farkli sahsiyet olduklarina isarette bulunulmaktadir. Bu {i¢ unsur ayni
zamanda bir 6ze sahiptir ancak yine ayn1 zamanda da ii¢ ayr1 sahsiyete sahiptirler.?8!

Yukarida genel tanimini verdigimiz teslisin her bir unsurunun sahip olduklari
ozellikler ve birbirleri ile olan iliskileri biraz daha ayrintili ele alinmasi gerekmektedir
ki teslisin yapisi iyice aydinlatilmis olsun. Bu minvalde 6ncelikle sunu soyleyebiliriz:
Bilindigi iizere teslis zaman i¢erisinde kademeli olarak kilise babalari tarafindan ortaya
c¢ikarildigi icin teslis konusunda farkli yaklagimlara rastlamaktayiz. Bu yaklagimlardan
ilki “ezeli teslis anlayis1” olarak isimlendirilmektedir. Bu yaklasim giliniimiizde
Katolik, Ortodoks, Protestan ve Anglikan Kkiliselerinin benimsedikleri teslis

anlayisidir. Bu anlayisa gore her ii¢ unsur da ezelden beri mevcuttur. Ancak bu ezeli

219 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 52.
280 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 53.
281 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 54.
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teslis anlayis1 hakkinda da iki farkli yaklasim ortaya konulmustur. Bunlardan ilki
Yunan kilise babalarinin ortaya koydugu “Birde Ugliik” teslis anlayisi, ikincisi ise
Latin kilise babalarmin ortaya koydugu “Ucte Birlik” teslis anlayisidir. Yunan kilise
babalar1 denilen bu kisilerin ortaya koydugu ezeli teslis anlayisina gore, Baba Tanr1 ile
diger iki tanr1 arasinda bir nevi alt iist iliski mevcuttur. Baba Tanr1 asil Tanri’dir ve
diger iki unsur ondan neset etmislerdir. Onlar yalnizca Tanri’dan gelmekle tanrilik
vasfina sahiptirler. Onlarin tanrisalligi Baba Tanri’dan sonra, yani ondan zuhur
etmekle baslamaktadir. Bu anlayisa gore Tanrilik tektir ve diger iki unsur bu tanriliktan
pay almakla Tanr1 olmaktadirlar. Latin kilise babalari denilen kisilerin tanimina
geldigimizde ise onlar, her ii¢ unsurun da ezeli ve ayr1 birer sahsiyet olarak var
olduklarini ancak bununla birlikte bu {i¢lii yapinin aslinda bir Tanriya isaret ettigini
ifade etmislerdir. Daha agik bir sekilde ifade edecek olursak bu ii¢ unsur arasinda alt
tist iligkisi yoktur. Her unsur ayr1 birer sahistir ve bu ii¢linlin toplami aslinda birlige
isaret etmektedir. Bu birlik Tanrilik olarak ifade edilmektedir. Bu yaklagimin
giiniimiizde Katolik ve Protestanlarin teslis anlayisina temel teskil ettigi ifade

edilmektedir.282

Ezeli teslis anlayisi ile ilgili Yunan ve Latin kilise babalar1 arasindaki fikir ayrilig
yukaridakilerle sinirlt degildir. Teslisin her ii¢ unsuru hakkinda Yunan ve Latin kilise
babalarmin farkli goriisleri vardir. Bunlardan ilki Baba hakkinda olan farkliliktir.
Yukarida da isaret edildigi tizere Yunan kilise babalarina gore tanriligin ve her seyin
kaynag1 Baba’dir. Diger iki unsur ise ondan yalmizca pay almakla tanrilik vasfina
erismektedirler. Kisacas1 Baba, tanriligin1 diger iki unsurla ortaklasa kullanir ancak
onun asil sahibi kendisidir. Latin kilise babalarina gore ise durum boyle degildir. Onlar
her ti¢ unsurun da tanrilik konusunda esit olduklarini iddia ederler. Buna gére Baba da
Tanri’dir, Ogul da Tanri’dir ve Kutsal Ruh da Tanri’dir. Yine her birisi de ezeli
varliklardir. Yunan ve Latin kilise babalarinin diger bir goriis ayriliklar1 da Ogul
hakkindadir. Yunan kilise babalarma gore Ogul, Tanri’dan ezeli olarak dogmus ve
onun suretini temsil etmektedir. Her ikisi arasinda tabiat olarak aynilik olmasina
ragmen sahsiyet olarak birbirlerinden farkhidirlar. Latin kilise babalar1 ise Ogul’un
Logos oldugunu soylerler. Yani Ogul, Tanri’nin kelamidir. Yine onlara gore Ogul tek

tabiatli degil, bilakis birisi insan birisi de Tanr1 olmak flizere iki tabiatlidir. Onun

282 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 56-58.
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tanrisalligit Baba’dan, insaniyeti ise Meryem’den kaynaklanmaktadir. Kilise
babalarinin arasindaki fikir ayriliginin son halkasi da Kutsal Ruh hakkindadir. Yunan
kilise babalarina gére Kutsal Ruh’un ortaya ¢ikisi yalnizca Baba sayesindendir. Ancak
buna ek olarak Ogul’un da dogrudan olmasa dahi buna bir katkisinin oldugunu iddia
ederler. Latin kilise babalarina géreyse Kutsal Ruh’un varligi hususunda Baba’nin da,
Ogulun da dogrudan kaynaklik teskil ettikleri ifade edilmektedir. Bunula birlikte
Kutsal Ruh’un da diger iki unsur ile her yonden ayni ve denk olduklar1 kabul

edilmektedir.283

Tanrinin fiilleri konusuna geldigimizde ise yine kilise babalar tarafindan iki farkl
tutum sergilendigi gozlemlenmektedir. Yunan kilise babalarina gére her unsurun
kendince gorevleri vardir. Her birisi ayr1 ayri isleri yiiriitmekle gorevlidirler. Ornegin
Baba yaraticidir, Ogul kurtaricidir ve Kutsal Ruh da takdis edicidir. Latin kilise
balarina geldigimizde ise ortaklik s6z konusudur. Yani her hangi bir fiil meydana
getirilecegi zaman her {ic unsur bunu ortaklasa bir karar ve irade ile yaparlar.
Aralarinda bir is béliimii s6z konusu degildir.?3* Son olarak sunu ifade etmek gerekir
ki, yukarida anlatilan iki grubun fikirleri zamanla Dbirisinin galibiyeti ile
sonuglanmistir. Bu galibiyeti elde eden grup Latin kilise babalart olmuglardir. Ciinkii
onlar Roma Devleti’nin destegini arkalarina almislar ve bu sayede baskin grup olmay1
basarmislaridir. Yunan kilise babalarinin mirasg¢ilar1 olarak Ortodokslarin ortaya
ciktiklar ifade edilmektedir. Ancak Kutsal Ruh’un mensei hakkindaki Ortodokslar ile
Katolikler arasindaki fikir ayrilig1 disinda, teslis ile ilgili aralarinda pek bir farkliligin

olmadig1 belirtilmektedir.?%

Yukarida simdiye kadar verilen bilgiler ezeli teslis anlayis ile ilgilidir. Ezeli teslis
anlayiginin yani sira teslis ile ilgili diger bir yaklasim da “zamansal teslis” anlayisidir.
Bu anlayisa gore Baba disindaki diger iki unsur ezeli degillerdir. Bu anlayisin 6nde
gelen iki temsilcisi olarak Ankarali Marcellus ve Nestorius zikredilmektedir.
Marcellus’a gore Baba Tanr1 ezeli olarak mevcut iken kendisinde ickin bir sekilde
bulunan Logos’u yaratmis ve bu Logos her seyin yaratici giicli olarak var olagelmistir.

Sonrasinda bu Logos, Isa’nin bedenlenmis hali olarak Meryem’den dogmus ve

283 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 60-61.
284 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 61.
285 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 59.

80



bdylece teslis olugsmustur. Bu anlayisa gore ezeli olan tek unsur Baba’dir. Ezeli teslis
anlayisina muhalif kisilerden bir digeri olan Nestorius’a geldigimizde, o da Isa’nin
yalnizca insan tabiatli oldugunu savunmustur. Ona goére Meryem bir Tanri
dogurmamus bilakis sadece insan tabiatl Isa’y1 dogurmustur. Bu sebeple Isa’nin Baba
Tanr ile cevhersel olarak bir baglantis1 yoktur. Sonrasinda Isa’ni Mesih kilinmasi ile
Isa Tanrisal bir tabiata daha kavusmustur ancak onun Tanr ile ortak cevhere sahip
oldugu disiiniilmemistir. Buradaki tanrisal kimligin manevi oldugu ifade

edilmektedir.286

Buraya kadar teslisin tarihgesi ve teslisin anlami iizerinde durulmaya g¢alisiimistir.
Simdi ise asagida teslisi olusturan Ogelerin ortaya ¢ikis seriiveni daha ayrintili

incelenecektir.

4.2.1. Teslisin Ortaya Cikis Seriiveni ve Kokleri

Yukarida tarihi seriivenini konsiller 1s1¢inda ortaya koydugumuz teslisin simdi de
diger bir yanina 151k tutmamiz gerekmektedir. Isik tutup aydinlatmaya calisacagimiz
bu mesele oncelikle teslis fikrinin ortaya ¢ikis sebepleri hakkindadir. Sonrasinda ise
bu inancin kaynaklanmis oldugu iddia edilen diger bazi inang ve felsefelerle olan
iligkilerine deginilecektir. Yukarida da ifade ettigim tlizere Baba ve Ogul kavramlari
Yahudilikte de mecazi anlamda bulunmasina ragmen Hiristiyanlik igerisinde ortaya
¢ikmis olmasinin pek tabi bazi sebeplerinin olmasi gerekmektedir ve simdi asagida bu

sebepleri zikredecegim.

Teslis inancinin, ayni kavramlara sahip olan Yahudilikte ortaya c¢ikmayip
Hiristiyanlik’ta ortaya c¢ikma sebeplerinden ilki “dini sebep” olarak adlandirilan
sebeptir. Buna gore ilk Hiristiyanlar Roma vatandasi olan eski putperest sahsiyetlerdir.
Bunlar Hiristiyanlikla karsilasmadan dnce Baba, Anne ve Ogul diye adlandirdiklar ti¢
biiyiilk tanriya inanmaktaydilar. Bu ii¢ tanrili inan¢ yapis1 Hiristiyanlik ile
tanistiklarinda, zaman igerisinde olusturacaklar1 teslis akidesinin temelini
olusturacaktir. Putperest iken asina olduklari ti¢lii tanr1 fikrini yeni dinleri icerisinde

tekrardan yorumlayarak ona son seklini vereceklerdir.?®” Tiirkmenlerin eski inanclarin

286 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 75-77.
287 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 171.
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anlattigim yukaridaki kisimda da goriilecegi lizere, bazen eski inanglar yeni inanglarin
icerisinde eriyerek veya yeni inanca farkli bir boyut kazandirarak varliklarini

siirdiirmektedirler. Burada olan durum da bir nevi ayn1 tiirdendir.

Teslis inancinin Hiristiyanlik’ta ortaya ¢ikis sebeplerinden bir digeri de “psikolojik ve
siyasi sebep” olarak adlandirilan sebeptir. Hiristiyanligin ortaya c¢ikip yayilmaya
basladigi bolgede o donem egemenlik siiren devlet Roma Imparatorlugu’ydu.
Roma’nin elinden bulundurdugu “Akdeniz Havzas1” igerisinde yayilmaya baslayan
Hiristiyanlik cok gecmeden devletin batisina kadar ulasacakti. Vatandaglarinin birer
birer Hiristiyanlagtigin1 géren Roma, buna bir sekilde mani olmak veya onu kontrol
altina almak istiyordu. Bunun silahli miicadele ile olmayacagini anlayan Roma, farkl
bir yol segerek onu ehlilestirme yoluyla kendisine tehlike olusturmaktan ¢ikarmayi
tercih etti. Clinkii Dogu kiiltiirii altinda gelisen ve ortaya ¢ikan bu din, Bati topraklarina
geldiginde Roma bunu hem siyasi hem de kiiltiirel bir tehdit olarak algiladi. Bunu
onlemek i¢in de yukarida belirttigim sekliyle tedbirler almaya basladi. Bu minvalde
Hiristiyanlik daha ilk dénemlerinden itibaren Roma’nin Yunan kiiltiiriiniin gii¢lii bir
sekilde etkisi altina girdi. Hiristiyanlik Roma tarafindan Yunan kiiltiiriine uygun bir
hale getirilmeye calisildi ve bunda da basarili olundu. Nitekim Pavlus’un Bati’ya
gitmesi sonrast Hiristiyanliktan bazi tavizler vermeye basladigi bilinmektedir. Bu
tavizlerden ilki siinnet uygulamasinin kaldirilmasi seklinde olmustur. Hatta bu sebeple
Pavlus, Barnabas ve Petrus ile tartismis ve bu iki sahis onun bdyle bir sey yapmasina
yetkili olmadigini beyan etmislerdir. Ilerleyen siirecte Bat1 Hiristiyanligi Roma’ nin da
glicinii arkasina alarak, Dogu kokenli Hiristiyanligi doniistiirmiis ve bunun yerine
bugiinkii teslisi ana unsur haline getirmis olan Hiristiyanlig1 ikame etmistir. Boylece
teslis siyasi olarak da desteklenmek suretiyle ortaya cikarilmistir.?8® Buraya kadar
teslisin ortaya ¢ikis sebeplerinden, ikisini zikrettim. Simdi ise, Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh kavramlarmi ayrintili olarak inceleyerek onlarin nasil olusturuldugunu

aciklamaya ve teslis inancinin kdkenlerine 151k tutmaya calisacagim.

288 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 172.
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4.2.1.1. Teslisin Kokleri

Hiristiyanliin ana inan¢ umdesi olan teslis ve onun ii¢ unsurlu yapisin1 aydinlatmak
bir ¢irpida olacak bir ¢aba degildir. Bu sebeple onun her yonden ayr1 ayri incelenmesi
gerekmektedir. Iste bu sebeple simdi de asagida teslis diisiincesinin ilk defa olusumunu
daha sonra baba ve ogul diisiincesini ardindan da kutsal ruh fikrini inceleyecegiz. Bu
yapilarin her birisinin kdkenleri hakkinda ileri siiriilen iddialar zikredecegiz. Bununla

birlikte son olarak da teslisin felsefe ile olan iliskisine deginilecektir.

Un unsurlu tanr1 inancinin neredeyse tiim putperest kavimlerde mevcut oldugu ifade
edilmektedir. Putlara inanan kavimler inandiklari putlar arasinda cogunlukla bir
hiyerarsi bulundugunu diistinerek bazi putlar1 6n plana almislardir. Béylece onlar ii¢
tanrinin veya putun diger put (veya tanrilardan) daha iistiin olduguna inanmislardir.
Nitekim Hint cografyasindaki putperestlige baktigimizda ti¢lii tanr1 inanct “Timdrti”
kavrami ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramin igerdigi tanrilar Brahma, Visnu ve
Siva seklinde isimlendirilen tanrilardir. Yine Arap putperestliginde de {i¢lii tanr1 (veya
put) anlayisina rastlanmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu konuyla alakali ii¢ tanrinin
varligindan haber vermektedir. Bu tanrilarin ismi Lat, Uzza ve Menat seklinde
siralanmaktadir. Misir’da da aymi sekilde iiclii bir tanr1 (veya put) inanigina
rastlanmaktadir. Dénemin Misir putperest inancina baktigimizda insanlar, Osiris, Izis
ve Horus denen ii¢ tanriya tapinmaktadirlar. Yolumuza Misir’dan devam ederek
Yunan-Roma medeniyet havzasina geldigimizde ise karsimiza yine benzer bir sahne
cikmaktadir. Bu medeniyetin putperest inanigina gore Zeus, Jiipiter ve Apollo isimli
li¢ tanr1 mevcuttur ve bu ii¢ tanr1 Yunanli putperestlerin {iglii tanr1 inanglarin1 meydana
getirmektedir. Iste bu havzada biiyiiyiip gelisen Hiristiyanligin bdlgede bulunan bu
{iclii tanr1 inancindan etkilendigi belirtilmektedir.?®® Nitekim yukarida Roma devleti
igerisinde yasayan ilk Hiristiyanlarin eski Yunan putperestleri olduguna isaret
etmistim. Bu pek dogaldir ki yeni bir dine gegen insanlarin eski dinlerinden bazi
unsurlart yeni dinleri icerisinde muhafaza etmelerine sebebiyet vermektedir. Bu
sebeple teslisin bu eski inanislarin etkisi altinda gelistigini sdylemek yanlis

olmayacaktir.

289 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 85-86.
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Putperestlikte yukarida goriildiigli lizere {¢lii tanri inancinin bazi Orneklerini
zikrettikten sonra simdi de neden bu ii¢ sayisinin 6nemli olduguna deginmek
gerekmektedir. Bilindigi {izere bir seyi sayilarla yani matematik ile ifade etmek en
rasyonel ve tutarli sonuclar bize verecektir. Insanlik uzun yillar boyunca matematiksel
aciklamay1 glivenilir bir kaynak olarak kullanagelmistir. Bununla birlikte {i¢ sayisinin
felsefi olarak diger sayilardan iistiin oldugu iddia edilmistir. Bu soyledir ki, bir sayisi
her sayinin kaynagidir ve baslangicidir. Bir sayisinin tekrar edilmesi ile iki sayis1 elde
edilir. Ancak bu iki say1 da tek basina miikemmel degildir. Ug sayisina geldigimizde
ise, bu say1 hem igerisinde bir sayisini, hem de bir sayisinin tekrart olan iki sayisini
igerir. Bu sebeple ii¢ sayis1 diger sayilara oranla daha istiin bir sayidir. Kisaca o “ilk
ve tek miikemmel say1” olarak isimlendirilir. Nitekim Aristo’nun soyle dedigi
nakledilmektedir: “Her sey iigtiir ve ii¢ kere biitiindiir.”?®® Buraya kadar teslis
diistincesinin olusumunun ilk asamasindan bahsedilmis oldu. Simdi de teslisin bir
diger kavrami olan baba ve ogul diisiincesinin ortaya ¢ikis seriivenine deginecegim.

Teslisin en 6nemli iki unsuru bilindigi {izere Baba ve Ogul’dur. Bu iki kavram sahih
kabul edilen Incillerde kendilerine yer bulmuslardir. Ancak bu kavramlarin incillerde
zikredilmesinin iki sebebinin oldugundan bahsedilmektedir. Bunlardan ilki, Yahudi
kutsal kitabinda ve toplumunda baba ve ogul kavramlarinin yer almasidir. Bu
diisiinceye gore Incillerde gegen bu iki kavram Yahudilikten miras alinmistir. Bu
kavramlarin Incillerde gegmesinin diger bir sebebi olarak da Yunan kiiltiiriiniin etkisi
oldugu zikredilmektedir. Bu diisiinceye gore baba ve ogul kavrami Yunan kiiltiiriiniin
bir mirasidir. Ancak dogruya daha yakin diisiincenin ilk gorlis oldugu ifade
edilmektedir. Yani buna gore baba ve ogul kavramlari Yahudi mirasi olarak

Hiristiyanlik igerisinde kendine yer bulmustur.?%!

Yukarida buraya kadar zikrettiklerimiz bu kavramlarin kékeni hakkinda bazi fikirler
verse de asil mesele bu kavramlarin nasil teslisteki kullanilan anlamina kavustugudur.
Oncelikle bu kavramlarin Yahudilikte mecazi olarak kullamldigini yukaridaki
boliimlerde zikretmistim. Ancak bu kavramlar Hiristiyanlik icerisinde kullanilmaya
basladiginda hakiki anlamiyla kendilerine yer bulmuslardir. Bunun sebebi Roma
memleketlerinde Hiristiyan olan kisilerin yine eski dinleri olan putperestlik etkisi

altinda kalarak bu kelimelere ger¢ek anlam yiiklemeleridir. Nitekim eski Yunanlar

290 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 86.
291 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 87.
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Zeus’un gercekten ogullarinin olduguna ve bunlarin insanlardan da olabilecegine
inanirlardi. Bilindigi lizere Zeus insanlarla da evlenir ve onlardan dogan ¢ocuklar1 da
Tanr olurlardi. Hal bdyle olunca miras aldiklar1 baba ve ogul kavramlarina gercek
anlam yiiklemeleri ve bugiinkii teslis anlayisini olusturmalar1 dogal bir siirectir. Ozetle
ifade edecek olursak onlar, bu kavramlar1 mecazi olarak kullanan Yahudilerden alarak
gercek anlamda kullanarak bugiinkii teslis fikrini olusturmuslardir.?®? Simdi ise

asagida teslisin diger bir unsuru olan Kutsal Ruh’un seriivenine deginecegim.

Kutsal Ruh’un seriivenine baktigimizda, 6ncelikle onun Matta haricinde diger kutsal
kitaplarda, Baba ve Ogul ile birlikte zikredilmedigi ifade edilmektedir. Buna gore
Kutsal Ruh ii¢lincii unsur olarak sadece Matta’da zikredilmektedir. Ancak onun
teslisin {ligiincii unsuru haline gelip tanrilasmasi ise Roma-Yunan putperest inancinin
etkisiyle olmustur. Yahudilikte var olan bu kavram Hiristiyan olmus ancak hala
putperest inancinin etkisindeki kisiler tarafindan miras alininca teslisin ti¢iincii unsuru
olacak sekilde yeniden yorumlanmis ve ona yeni bir kimlik kazandirilmistir. Béylece
teslisin iigiincii unsuru olan Kutsal Ruh tanrisal hiiviyetine kavusmustur.?®® Kutsal
Ruh’un seriivenine degindikten sonra son olarak teslisin felsefe ile olan iliskisine

deginecegim.

En 6nemli filozoflardan birisi olan Platon’un felsefesinde bilindigi lizere ide kavrami
bulunmaktadir. Bu idelerden en Ustiiniiniin 1yi idesi oldugu, bu idenin akli yarattig
aklin ise ruhu yarattig1 ifade edilmektedir. Sonrasinda da bu {i¢ varligin evreni ortak
bir sekilde meydana getirdikleri ifade edilmektedir. Bu diisiince daha ileride Aristo
tarafindan gelistirilmistir. Ona gore akil en 6nemli olan seydir ve evreni yaratan sey
de aslinda “diisiinen diisiince” olarak ifade edilmektedir. Stoacilar ise Platon’un ruh
kavram tizerinde durmuslar ve daha sonra da panteizm tarafina dogru yonelmislerdir.
Ancak ilerleyen siirecte tekrardan Platon’un diisiincesinin yayginlik kazandig: ifade
edilmektedir. Iste yaygmlik kazanan bu diisiinceler Kilise Babalarimi da etkileyerek
onlarin miras aldiklar1 baba ogul ve kutsal ruh kavramlarini yeniden yorumlamalarina
sebebiyet vermistir. Boylece teslis bir nevi felsefenin bir uzantis1 olarak ortaya

ctkmistir. 2%

292 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 90-91.
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Buraya kadar gosterildigi lizere teslis inanci hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz. Teslis
denen sey sonradan kilise babalar1 tarafindan olusturulan bir inang umdesidir. Bu inang
umdesi hem putperest inancin hem de Yunan felsefesinin etkisiyle kendine yeni bir
kimlik kazanmistir.?®® Konumuz teslisin kokenlerini ayrintili incelemek olmadig icin
burada genel semasi verilen teslisin anlatimina bir son vererek artik teslis ve Hak-

Muhammed-Ali inancinin karsilastirilmasina gegecegim.

4.3. Teslis ve Hak-Muhammed-Ali

Bu bolimde Hak-Muhammed-Ali kavramlari ile Baba Ogul ve Kutsal Ruh arasinda
mukayeseler yapilarak bunlarin birbirinden farklilig1 otaya konulmaya calisilacaktir.
Ancak buna baglamadan 6nce asagida kisaca say1 mefthumuna ve bazi ii¢ unsurlu tanri

tasavvurlarina deginilecektir.

Sayr mefhumu pek ¢ok dinde ve felsefi sistemde 6nemli bir yere sahiptir. Insanlar
sayilar araciligiyla inanglarini ve diislincelerini ifade etme yoluna gitmislerdir.
Ornegin Pisagor’un evrenin temel tagmin sayilar oldugunu sdyledigi belirtilmektedir.
Pisagor’a gore evren sayi lizerinde yiikselmektedir ve her sey sayilarin nizami
icerisinde var olagelmistir. Sayilarin dinler agisindan kullanimina baktigimizda ise
ornegin, Hinduizm’de tanr1 tasavvuru t¢ unsurlu olarak ifade edilmektedir.
Hinduizm’in tanr1 inancina gore Brahma, Visnu ve S$iva isminde ii¢ tanr
bulunmaktadir. Bu tanrilardan Brahma’nin gérevi yaratmak iken Visnu’nun gorevi ise
korumaktir. Uglii tanr1 inancinin son unsuru Siva’nm gorevi ise yok etmektir.
Yontlimiizii bir bagka biiylik medeniyete yani Roma medeniyetine ¢evirdigimizde bu
sefer de ayn1 manzara ile kargilasmaktayiz. Roma medeniyetinde Jupiter olarak bilinen
GOk Tanrisina, Neptiin olarak bilinen Deniz Tanrisina ve son olarak Hades ismini
tasiyan ve yer alt1 ile ilgili olaylarla ilgilenen bir tanriya rastlamaktay1z.?% Y oniimiizii
Orta Asya’ya gevirdigimizde ise Altay Tiirklerinin arasinda da ii¢ tanrili bir inang
yapisina rastlamldigindan bahsedilmektedir.?®” Dinlerdeki say1 mefhumu yalnizca ii¢

sayist ile sinirlt degildir. Ornegin Yahudilikte alt1 sayisinin ve Hiristiyanlik’ta da yedi

29 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 92.
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sayisinin Onemli oldugu ifade edilmektedir. Yine kirk sayisinin pek ¢ok dini inanig ve

felsefi sistemde 6nemli bir yere sahip oldugu belirtilmektedir.?%®

Buraya kadar say1 diisiincesinin dinlerdeki 6nemine dair baz1 6rneklere degindikten
sonra ortaya ¢ikmaktadir ki say1, bir diisiinceyi ve inanis1 anlatirken ¢ok 6nemli bir
fonksiyona sahiptir. Ayni sekilde sayr methumu Alevilik-Bektasilik icerisinde de
onemli bir yere sahiptir2®Ancak Hak-Muhammed-Ali inancinin  dogrudan
Hiristiyanligin ii¢ unsurlu tanr1 inancina bakarak bu inang ile teslis arasinda direkt bir
bag kurmak ¢ok dogru gériinmemektedir. Nitekim sayt mefthumu her din ve diisiincede

kendisine yer bulmaktadir.

Batili bazi yazarlar sayr mefhumu iizerinden Alevilik-Bektasilik’teki inaniglarin
temellerini Hiristiyanlik ve Yahudilikte aramaya yonelmislerdir. Ornegin Babinger,
Hasluck, Birge ve Jakop gibi yazarlarin Hiristiyanlik’taki {i¢lii tanr1 inancina bakarak
Hak-Muhammed-Ali inancinin da bir nevi teslis oldugunu iddia ettikleri ifade
edilmektedir. Bunun yani1 sira Alevilik-Bektasilikte bulunan on iki imam inanct ile on
iki havari arasinda baglanti kurmaya ¢alisilmistir. Yine pek ¢ok konuda Alevilik-
Bektasilik ile Hiristiyanlik arasinda hep bir bag kurulmaya ¢alisilmistir. Hiristiyanlik
ile kurulmaya calisilan bu bag ayni sekilde Yahudilikle de kurulmaya calisilmistir.
Ancak yalnizca sayr mefthumu iizerinden Alevilik-Bektasilik igerisindeki inang ve
ritiiellerin temellerini Hiristiyanlik ve baska bir dinde aramak cam gibi berrak bir
suyun cam oldugunu iddia etmeye benzemektedir.*®® Konumuzun 6zii say1 mefhumu
olmadigindan buraya kadar verilen bilgilerin ardindan simdi asil konumuz olan Hak-
Muhammed-Ali ve Baba-Ogul-Kutsal Ruh arasindaki farkliliklara deginmeye

gegecegim.

4.3.1. Hak ve Baba

Hak ve Baba arasinda oOncelikle temelde bir farklilik oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Bu fark tevhid anlayis1 tizerinde gerceklesmektedir. Bilindigi tizere

Islam’in kabul etmis oldugu tanri tek ve birdir. Béliinme, parcalanma gibi tiim

298 | ala, Arnavutlukta ki Bektdsi I:nang: ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi, 187-188.
299 | ala, Arnavutlukta ki Bektdst Inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi, 188.
300 |ala, Arnavutlukta ki Bektdsi Inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi, 188-190.
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eksikliklerden wuzaktir. Ayni sekilde bu inang Alevi-Bektasi c¢evrelerce de
paylasilmaktadir. Onlara gore Allah tiim kdinatin yaraticisi olarak tek ve birdir. Bu
yoniiyle Alevi-Bektasilerin tek ve bir olan Allah’a inandiklarin1 ifade etmek
gerckmektedir. Nitekim ilki Pir Sultan Abdal’a ve ikincisi Hatayi’ye ait olan asagidaki
misralar bu inanca giizel bir 6rnek teskil etmektedirler:

Pir Sultan 1m kulhiivallahuehad / Can cesetten ayrilmiyor bir saat

Diin ii giin zikrimdir Ali Muhammed | Seher vakti on iki imam sen yetis

Can Hatai’'m! Tevhid derya denizidir! | Tevhid etmeyenler bizim nemizdir?

Pirim Seyh Safi’den sermayemizdir | On iki imamin erkdamdur tevhid®®*
Hiristiyanlarin Baba dedikleri tanriya geldigimizde ise Baba’y1 tek ve bir olarak ifade
etmek zor goziikmektedir. Yukarida da degindigim iizere Hiristiyanlarin tanri
anlayisinda birde tgliikk veya tigte birlik denilen bir inanig bulunmaktadir. Her iki
anlayista da Baba igin bir veya tek kelimelerini ger¢ek anlaminda kullanmak ger¢ekei
durmamaktadir. Ornegin elimizde bulunan bir kalem igin gercek anlamda bir veya tek
denilememektedir. Nitekim onun pargalarinin olusu 6zii itibariyle onun bir ve tek
olarak ifade edilmesini engellemektedir. Ayni sekilde Hiristiyanligin Baba kavrami
icin de bir ve tek denilmesinin imkan dahilinde olmadig1 ifade edilmektedir.3%? Yine
tevhid baglaminda ezeli ve ebedi olan yalnizca Allah’tir, ancak Hiristiyanlar igin ii¢
unsur da birlikte ezeli ve ebedidir bu durum ise Kadi Abdulcebbar’in da (6. 415/1025)
bildirdigi {lizere li¢ unsurun birbirinden ayr1 degerlendirilmesini imkansiz kilar ve bu
da teslisi iptal eder. Aymi yazarin diger bir elestirisine gore de ti¢ unsur ezeli ve
ebediyse nasil ki Baba i¢in Ogul ve Kutsal Ruh gerekli oluyorsa, ayn1 sekilde Ogul ve
Kutsal Ruh i¢in de birer Ogul ve Kutsal Ruh gerekli olacaktir. Bu durum da ¢ok tanrili
inancin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verecektir.2®® Bu yoniiyle Baba ve Hak arasinda

daha temelden bir ayrim s6z konusudur ve bu ayrim da tevhiddir.

Tevhid konusunda yukaridaki farkliligi gordiikten sonra sunu da ifade etmek
gerekmektedir. Hiristiyanlar tanr1 konusunda ona cevher demektedirler. Bunun sebebi

cevherin tanimindan kaynaklanmaktadir. Bu tanima gore “cevher kendi basina

9304

bulunan ve degismeyen seydir seklinde tanimlanmaktadir. Onlar da buradan

301 Yakar, Alevilikte Hak, Muhammed, Ali Inanci, 22-23.

302 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 201-203.

303 Fikret Soyal, Keldmcilarin Tevhid Miidafaasi, (Ankara: Tksad, 2020), 155-156.
304 Soyal, Keldmcilarin Tevhid Miidafaast, 148.
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hareketle cevher ve tanriy1 bir tutmaktadirlar. Teslis inancini bir cevher ve ii¢ unsur
seklinde tanimlamaktadirlar. Ancak Islam Kelamcilar1 bu konuda gesitli elestiriler
getirmislerdir.®® Bununla birlikte Alevilik-Bektasilik icerisinde Hak igin cevher
denildigine dair bir agiklamaya rastlanmamaktadir. Sayet Alevilik-Bektasilik’te boyle
bir kabul olmus olsa bile cevherler arazlar1 kabul ettiklerinden ve yine cevherler de
Allah’mn yarattig1 bir varlik olduklarindan dolay1 Allah’a cevher demek ona bir acziyet
atfedecektir ve bu durum pek tabi olarak higbir Alevi-Bektasi tarafindan kabul

gormeyecektir.

Hiristiyan teolojisinde yukarida da bahsettigim iizere Tanr1’nin fiilleri konusunda iKi
farkli goriis vardir. Bunlardan ilki Baba’nin, Ogul’un ve Kutsal Ruh’un her birinin ayr1
ayr1 gorevlerinin oldugu seklindedir. Buna gore Baba yaraticidir, Ogul sevgi ve
merhametin kaynagidir, insanlarin islerini kontrol etmek ve yonlendirmek ise Kutsal
Ruh’a aittir. Ikinci goriise gore ise {ic Tanri, biitiin fiillerde ortaklasa
calismaktadirlar.3% Alevi-Bektasi Allah inancina geldigimizde ise bdyle bir telakkinin
olmasi imkan dahilinde goriinmemektedir. Cilinkii onlara gére Buyruk’ta da ifade
dildigi iizere Allah’m “giicii sonsuzdur.”®®’ Onun yukarida Hiristiyan inancinda
goriildiigi tizere giiciinii ve fiillerini paylastigi sdylenemez. Nitekim Bedri Noyan’in
da ifade ettigi iizere Muhammed ve Ali’nin insaniyetleri bellidir.3° Bu minvalde insan
olan kisilerin de tanrinin fiillerine ortak olmasi diisiiniilemez. Sonug olarak Alevi-

Bektasi inancinda yer alan Hak, giicii sonsuzdur ve tek kudret sahibidir.

Baba Tanri’nin baba sifatin1 almasi konusuna geldigimizde sunu ifade etmek gerekir
ki, Baba Isa’y1 dogurmas: suretiyle bu sifatt kazanmstir. Teslis inancina gére Baba,
Ogul’u dogurmak vasitastyla yaratmistir.®® Ancak Alevi-Bektasi inancinda Hak her
hangi bir dogurma veya dogurulmaya maruz kalmamistir. Nitekim Allah’in
dogurmayan ve dogmayan olusuna dair Nesimi’ye ait asagidaki misralar giizel bir

ornek teskil etmektedir:
Fazlima bel bagladim ya vahid ii ferd ii ehad

305 Soyal, Keldmcilarin Tevhid Miidafaasi, 148-154.

306 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 208.

307 Bozkurt, Buyruk, 26.

38 Ethem Ruhi Figlali, “Alevi-Bektasi Teolojisinin Temel Tas1: Alevi-Bektasi inanglarinda Hz. Ali “,
Gegmisten Giliniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 244.

309 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 211-212.
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Ciimlenin mabudu sensin daima hayy ii ebed
Okurum isminde Bismillahirrahmanirrahim
Ciin sifatindwr sifatin kul hiivallahii ehad
Evvel ii ahir hiive’l-hayyii l-lezisin la yemiit
Zahir i batin hiive’l-bakisin Allahii’s-samed>1
Teslis ve 6zelde Baba konusunda bir diger olguya geldigimizde karsimiza hangi
tanriya ibadet etmenin yeterli olacagina dair bir problem ¢ikmaktadir. Bu probleme
gore her li¢ tanr1 da Hiristiyanlarca esit kabul edildiginde, hangisine ibadet etmenin
yeterli olacagi hususunda bir tartismanin var oldugu belirtilmektedir. Ancak bu
tartismanin sonucu olarak her {i¢iine de ibadet edilmesi ve birbirlerinden ayrilmamasi
gerektigi ifade edilmektedir. Nitekim vaftiz esnasinda her {ic Tanr1’nin da ismi anilarak
kisi vaftiz edilmekte ve bdylece vaftiz ibadeti gereklestirilmektedir.®!* Ancak Alevi-
Bektasi inancina baktigimizda boyle bir birlikteligin olmadig1 géze carpmaktadir.
Sayet bazi durumlarda Hz. Ali’nin tanrisalligindan bahsedilmis olsa bile Hz. Ali’nin
bu tanrisalliginin bilinemeyecegi ifade edilmektedir. Hatta neredeyse hicbir Alevi-
Bektasi’nin bdyle bir inanca sahip olmadigi ve Hz. Ali’yi direkt tanr1 olarak kabul
etmedikleri séylenmektedir.>!2 Bunun yan1 sira Buyruk’ta “Tanr1’dan baska tapilacak
yoktur” buyurularak ibadete layik olanin yalnizca Allah olabilecegi ortaya

konulmustur.33

Yukarida buraya kadar Hak kavraminin Hiristiyanhk’taki Baba kavrami ile olan
farkliliklarina deginilmeye ¢alisilmistir. Goriilecegi lizere daha temelde Hak ile Baba
arasinda bir farklihik mevcuttur. Bu temel fark tevhid inancinda kendini
gostermektedir. Ciinkii Alevi-Bektasi inancinda Hak, Hiristiyanligin tanrisina benzer
bir sekilde li¢c unsurlu degildir, islerinde ve fiillerinde bagkasina ihtiya¢ duymaz veya
islerini ortaklasa yapmaz, dogmamistir ve dogurulmamistir ve ibadete tek layik
olandir. Bu sebeple yalnizca say1 veya bazi yanlis anlagilmaya miisait sdzler (0zanlara
ait siirler vb.) sebebiyle Hak-Muhammed-Ali’nin Hiristiyanligin teslisi oldugunu
s0ylemek mantikli durmamaktadir. Ciinkii derinlemesine bakildiginda yazilmis olan

bu siirlerin veya inancin temelini olusturan eserlerin altinda yatan itici giiciin

310 Yakar, Alevilikte Hak, Muhammed, Ali Inanci, 21-22.

311 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 211.

312 F1glali, “Alevi-Bektasi Teolojisinin Temel Tast: Alevi-Bektasi Inanclarinda Hz. Ali «, 245.
313 Yakar, Alevilikte Hak, Muhammed, Ali Inanc, 22.
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Hiristiyanligin teslisi olmadigi anlasilacaktir. Simdi asagida diger bir kavram

karsilastirmasina gecerek Ogul ve Ali arasindaki farkliliga deginilecektir.

4.3.2. Ogul ve Hz. Ali

Hiristiyanligin teslis akidesinin ikinci dnemli unsuru Ogul’dur. Ogul’un tanriliginin
yukarida da ifade ettigim iizere kararlastirildigi konsil 325 Iznik konsilidir. Bu
konsilden sonra Isa da artik tanrisal bir hiiviyet kazanmistir. Ancak problem burada
¢oziilmiis degildir. Bu problemin bir uzantis1 olarak Isa’nin insan olan Meryem’den
diinyaya gelmesi baska bir problemin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu
problem Isa’nin tabiati problemidir. Nitekim konsilde Isa’nm tanrisal kimliginin
belirlenmesiyle birlikte ilerleyen siiregte, onun insan olan Meryem’den dogmasi bir
kafa karisikligina sebebiyet vermistir. Bu kafa karisikligi ile de onun iki tabiathi
olduguna yonelik baz1 tartismalar giin yiiziine ¢ikmistir. Béylece onlar Isa’nin hem
tanrt hem de insan olarak iki tabiatinin var oldugunu kararlastirmislardir. Hatta bunun
bir uzantis1 olarak Meryem’in de tanriy1 doguran oldugu kararlastiriimistir.3*4 Ancak
Alevilik-Bektasilige geldigimizde Hz. Ali hakkinda boyle bir tartigmanin olmadigini
gormekteyiz. Nitekim Alevilik-Bektasilik’te Ali’nin yaratilist ve 6zii konusunda
karsimiza bu tarz bir ikilikten ziyade yine tevhid inanci ¢ikmaktadir. Bu tevhid

inancinin dziinde ise nur metaforu ve vahdet-i viicid yatmaktadir.

Nur metaforunu anlatmaya ge¢meden 6nce Hz. Isa hakkinda yukarida bahsedilen
kutsallikla birlikte Hiristiyanlarca onun tanrinin kelami oldugu ve tanrtyla Hz. Isa’nin
bir sekilde birlestigi ifade edilmektedir. Ancak bu durum Islam Kelamcilar1 nezdinde
elestiriye tabi tutulmustur. Sayet Allah ve Hz. Isa bir varlik olarak degerlendirilirse,
ezeli ve ebedi olan Allah (bir zamanla sinirli da olsa) insan bedenine hapsolmus
olacaktir. Ancak Allah’in madde olmas1 ve sonra da madde olmaktan ¢ikmasi imkan
dahilinde degildir. Cilinkii madde Allah icin bir eksiklik demektir. Yarattig1 seyin
Allah’1 simirlamas1 manasi icermektedir.!> Bu yoniiyle de Islam’in tevhid anlayisina
ve dolayisiyla da tevhid inancin1 benimsemis Alevilik-Bektasilik’e ters diismektedir.

Simdi asagida Alevilik-Bektasilik’teki nur metaforu ele alinacaktir.

314 Waardenburg, “Teslis”, 548-549.
315 Sovyal, Keldmcilarin Tevhid Miidafaast, 162-170.
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Alevi-Bektasi inancinda nur ¢ok onemli bir kavramdir. Bunun sebebi Tanri’nin
yarattig1 ilk seyin nur olmasidir. Ancak bu nurun 6zel bir ismi vardir: Muhammed Ali
nuru veya Ehl-i Beyt nuru. Nitekim bu nur metaforu iizerine kurulu olan yaratilis
hikayeleri mevcuttur. Bu hikayelerin cesitli versiyonlari olmakla birlikte genel hatlari
su sekildedir. Allah evreni yaratmaya bagladiginda evren bir derya seklinde idi.
Sonrasinda yarattig1 varliklar sinavi gegemeyerek bir nevi denizde bogulup yok
olmaktadirlar. Ancak Cebrail yaratildig1 vakit ona sorulan “Sen kimsin ben kimim?”
sorusu lizerine Cebrail hemen cevap vermedi ve deniz tizerinde bir kus misali ugmaya
bagladi. Senelerce burada ugtuktan sonra yorgunluktan bitap olmus halde gérmiis
oldugu bir yesil kubbeye gelip kondu. Orada yine ayni ses ve soru duyuldu. Cebrail bu
sefer “Sen sensin ben de benim” dedi. Ancak bunun iizerine yesil kubbe kayboldu ve
Cebrail yine ugmaya, denizin lizerinde konacak bir yer aramaya basladi. Senelerce
uctuktan sonra yesil kubbeyi tekrar bulan ve oraya konan Cebrail ayn1 soruyla karsi
karsiya kalinca bu sefer ikinci bir ses ona, “Ya Cebrail, sen haliksin, ben mahlikum
sen yaraticisi, ben yaratilmigim de; de kurtul, yoksa suya gark olacaksin” diyerek onun
kurtulmasini sagladi. iste bu ses Muhammed Ali nurunun sesidir ve Cebrail’i kurtaran
bu nur olmustur. Burada goriilecegi tizere her seyden hatta meleklerden bile 6nce
yaratilan ilk sey Muhammed Ali nuru olmaktadir. Ayni sekilde Adem peygamberin
bile bu nurdan sonra yaratildigina dair hikayeler mevcuttur. Bu hikdyeye gore Hz.
Adem Cebrail ile cennette dolasirken bir kubbe gorerek oraya giderler ve igeriye
girdiklerinde Hz. Fatima’nin orada oldugunu goriirler. Igerideyken Cebrail’in
dikkatini, Hz. Fatima’nin basindaki ta¢ ¢eker ve onun ne oldugunu sorar. Hz. Fatima
da bunun Hz. Muhammed oldugunu ifade eder. Sonra Cebrail kiipelerin ne oldugunu
sorar, Hz. Fatima da bunlarin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin oldugunu ifade eder. Son
olarak Cebrail, belindeki kusagi sorar ve bunun da Hz. Ali oldugu cevabini alir. Bunun
tizerine Cebrail peki siz ne vakit diinyaya gideceksiniz diye sordugunda, Hz. Fatima
ona Hz. Adem yaratildiginda gideceklerini sdyler. Buna ek olarak sunu ifade eder:
“Yer gok yokken bes Esma bir kandilde nur idi”. Iste buradaki bes isim ise Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hiiseyin’dir. Iste bu kandilde yanan

Ehl-i Beyt veya Muhammed Ali nuru her seyden dnce yaratilmistir.31®

316 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 160-162.
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Yaratilmis olan Muhammed Ali nurunun Hz. Adem ile dleme ineceginden yukarida
bahsetmistik. Hz. Adem’in yaratilmasiyla diinyaya inen bu nur anlatilana gore Hz.
Adem’den oglu Sit’e gegmistir. Ondan da intikal ederek Hz. Nuh’a gelmistir. Daha
sonra bu nur Hz. Ibrahim tarafindan miras alinmistir. Hz. Ibrahim’deki bu nur daha
sonra evladi Ismail’e, oradan da Abdiilmuttalib’e intikal etmistir. Ancak
Abdiilmuttalib’den sonra bu nur iki kola ayrilmistir. Bir parga Abdullah’a bir par¢a da
diger oglu Ebt Talib’e gecmistir. Abdullah’taki bu nur Hz. Peygamberin dogumu ile
ona gecmistir. Ebl Talib’deki nur ise evladi Ali’ye ge¢mistir. Bu nur Hz. Fatima ve

Hz. Ali’nin izdivaci ile tekrardan birlesmistir.3!’

Buraya kadar anlatilan nur metaforu aslinda daha 6nemli bir yere isaret etmektedir.
Isaret edilen sey aslinda Hz. Ali'nin ve Hz. Muhammed’in Allah karsindaki
konumlaridir. Ciinkii Hz. Ali hakkinda bizzat tanri oldugu seklinde ithamlar
bulunmaktadir ve yukarida anlatilanlar aslinda bu ithamlarin yersiz oldugunu
gostermektedir. Yukarida da goriilecegi lizere Alevi-Bektasi inanisinda Allah’in ilk
yarattigt sey Muhammed Ali nurudur. Bu nur kutsal olanin ilk olarak kendini
gosterdigi seydir ve bu yoniiyle kutsala en yakin olandir. Sonrasinda kutsalin asagiya
dogru bir nevi “koni” misali acilarak ilerledigi ifade edilmektedir. Buna gore en
yukarda bulunan Tanr1 kendini ilk olarak Muhammed Ali nuruyla gostermistir. Daha
sonra asagiya inildik¢e kutsaldan uzaklasilmis ve maddi alem meydana gelmistir.
Burada O6nemli olan husus kutsal varlikla olan iliskinin yakinhigidir. Nitekim
Muhammed Ali kutsaldan var olan ilk unsurlar olarak diger tiim canlilardan en iistiin
olmuslardir. Sonra gelen tiim canlilar ise onlara gore kutsal varliktan aldiklar1 paylar
oraninca konumlanmiglardir. Anlatilan bu inancin temelinde ise vahdet-i viicid
Ogretisinin yattig1 ifade edilmektedir. Alevi-Bektasi inancini biiyiik 6l¢iide etkileyen
bu 6greti, Hak-Muhammed-Ali kavramlarinin olusumunda basat role sahiptir. Yine
sunu sOylemek gerekir ki Allah’tan ¢ikan bu nur ikiye ayrildiginda bu nurun bir
parcasina niibiivvet nuru diger pargasmna da velayet nuru denilmistir. Bu nurlar
arasinda da kesin ¢izgilerin olmadig1 ifade edilmektedir.3!® Son olarak yukarida

anlatilanlar s6ylece 6zetlenebilir:

Ali (Muhammed’le beraber) Allah’in kendi nurundan yaratildig: ilk nur olduguna gore
kutsal hiyerarsisinde Allah’tan hemen sonra gelir. Dolayisiyla o, c¢ok daha alt
basamaktaki yaratilmislarla ayni diizlemde, onlarla 6zdes bir kul olarak kabul edilemez.

817 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 164-165.
318 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 165-168.
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Ote yandan Allah da degildir, zira Allah, Muhammed-Ali nurundan daha yukarida, daha
kapsamli ve daha “tek” olarak viicut sahibidir. Muhammed-Ali Nuru ile Hak ayn1 degildir
ancak birbirinden ayr1 da degildir.3'°

Yukarida da goriilecegi iizere Hz. Ali hakkinda, Hz. Isa gibi ¢ift tabiatli olup olmama
konusunda bir tartisma mevcut degildir. Hz. Ali’nin Hak karsisindaki konumu da
vahdet-i viictid 6gretisi baglaminda anlasilmasi gerckmektedir. Aksi takdirde onun
tanr1 olduguna yonelik imalar ortaya atilmaktadir ve bunlar da konunun tam manasiyla
anlasilmasina mani olmaktadir. Simdi asagida son olarak Hz. Muhammed ve Kutsal

Ruh’a deginilecektir.

4.3.3. Kutsal Ruh ve Hz. Muhammed

Teslis akidesinin son halkasin1 da yukarida da ifade edildigi tizere Kutsal Ruh
olusturmaktadir. Kutsal Ruh da, diger iki unsur gibi Hiristiyanlarca tanri olarak kabul
edilmektedir. Bu inancin ne sekilde ve ne zaman ortaya ¢iktigina dair yukarida bilgi
verdigim i¢in buna tekrardan deginmeyecegim. Ancak, asil meselemiz olan Kutsal
Ruh’un Hak-Muhammed-Ali i¢liisiinde nereye konumlanacagi meselesine deginmek
gerekmektedir. Oncelikle onun Hak-Muhammed-Ali inancinda nereye konumlanacagi
acik degildir. Sayet Allah ile Baba, Ogul ile Hz. Ali ve Kutsal Ruh ile Hz. Muhammed
denk diisiiriilse bile bu son ikisi arasinda bag muglak kalmaktadir. Hatta temelde bu
son iki kavram arasinda biiyiik farkliliklar vardir. Gortilecegi tizere Kutsal Ruh Hz. Ali
ile mi yoksa Hz. Muhammed ile mi denk diismektedir belli degildir. Konumlandirma
problemine degindikten sonra simdi asagida (sayet Kutsal Ruh ve Hz. Muhammed

denk ise) bu unsurlar arasindaki bazi farkliliklara deginilecektir.

Alevi-Bektasi inang esaslari incelendiginde goziimiize ¢arpan en dnemli unsurlardan
birisi peygambere iman mevzusudur. Alevi-Bektasi inan¢ diinyasinda temelde
Allah’tan hemen sonra peygambere iman edilmesinin gerekliligi yatmaktadir. Onlara
gore bir insan sayet peygamberlerden birisini inkadr etse bu onun Alevilik-
Bektasilik’ten ¢ikmis oldugunu gosterir. Nitekim bir Alevi-Bektasi klasigi olan Kitdb-
1 Cabbdr Kulu adli eserde bununla ilgili s6yle buyuruldugu ifade dilmektedir: “Allah
biitiin nebilerine, velilerine, kitaplarina, emrine ve nehyine inanan kisinin sahidligini

tutacaktir; nebilerden birine inanmayan kafirdir.” Burada agik¢a peygamberlerin

319 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 174.
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tiimiine inanilmas1 gerektigi belirtilmektedir. Peygambere iman etmek dyle 6nemli bir
konumdadir ki Alevi-Bektasi inancinin temelinde Allah’a iman etmekten hemen sonra
peygambere iman etmek yatmaktadir. Nitekim Alevi-Bektasilerce muteber pek ¢ok
eserde Allah ismi anildiktan hemen sonra Hz. Peygamberden baglayarak tim diger
peygamberlere salavat getirildigi ifade edilmektedir. Bu durumun onlarin inang
diinyalarinda peygamberlere iman1 ne denli 6nemli bir mertebeye oturtturduklarini
gostermesi agisindan Onemlidir. Goriilecegi tizere Alevi-Bektasiler peygamber
inancina sahiplerdir ve Hz. Muhammed de bir peygamber olarak kabul edilmektedir.
Ancak onun konumu hem diger tiim canlilardan hem de diger peygamberlerden

320 ve yukarida da ifade ettigim sekliyle bir konumlandirmaya sahiptir.

ayridir
Kutsal Ruha’a geldigimizde ise onun Oncelikle teslisin diger iki unsuru gibi Tanr1
olarak kabul edildigini ifade etmek gerekmektedir.>** Ancak yukarida gordiigiimiiz
tizere Hz. Muhammed’in sahsinda bir tanriliktan s6z edilmemektedir. Bilakis onun,
niiblivvetin Hz. Ali’nin de velayetin sahibi olduguna yukarida deginmistik. Bu bize
gostermektedir ki Alevi-Bektasilerce Hz. Muhammed bir peygamberdir,
Hiristiyanlarca da Kutsal Ruh bir tanridir ve bu ikisi arasinda kokten bir farklilik
mevcuttur. Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin Hak ile olan iliskisine geldigimizde ise
onlarin Allah ile ne tiir bir bag ile bagli olduklarina yukarida isaret edilmistir. Sonug
olarak bir peygamber ve bir tanr1 arasinda temelde bir farklilik mevcuttur, bu da

birlikte degerlendirilmelerine manidir.

Ikinci olarak sunu ifade etmek gerekmektedir ki Hiristiyanligin peygamber anlayisi ile
Miislimanlarin peygamberlik anlayiglar1 farklidir. Hiristiyanlar i¢in peygamber
aslinda Hz. Isa degildir. Onlara gére Peygamber, insanlarin aydimlaticist olarak
havarilere veya veli kisilere denilir. Onlarin Hz. Isa’ya yiikledikleri misyon aslinda
Islamiyet’te Kur’an-1 Kerim ile aynidir. Kur’an bilindigi iizere Allah’in bir kelamidir
ve Hiristiyanlar igin de aslinda Allah’in kelami olan sey Hz. Isa’dir.3%2 Ancak Alevilik-
Bektasilik’te peygamber kavrami tam da Siinni gevrelerde oldugu gibidir.®?® Bu da

bize gdstermektedir ki bu iki inang arasinda daha peygamberlik konusunda bile anlay1s

%20 Hiiseyin Dogan, “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Niibiivvet Inanc1”, Kafkas Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 6/12, (2019), 129-132.

321 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 52.

322 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 218.

323 Dogan, “, Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Niibiivvet Inanc1”, 132.
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farkliligt mevcuttur. Birisinde Hz. Muhammed peygamber olarak kabul edilirken
digerinde havariler veya ermis kisiler peygamberlik sifatina uygun goriilmiislerdir. Bu
da bize gostermektedir ki Alevi-Bektasilerde peygamber kabul edilen Hz. Muhammed
sayet imkan varsa belki havariler ile iliskilendirilebilir, ancak bir tanr1 olan Kutsal Ruh

ile iliskilendirilemez.

Kutsal Ruh hakkinda diger bir tartisma da onun sadece Baba’dan mi yoksa hem
Baba’dan hem de Ogul’dan m1 zuhur ettigi hakkindadir. Yunan kilise babalarina gore
onun ortaya ¢ikisinda asli unsur sadece Baba’dir. Ogul ikinci planda bir konuma
sahiptir. Ancak Latin kilise babalar1 diye adlandirilan kilise adamlarinin®?* ve bugiinkii
Katolik, Protestan ve Anglikanlarin goriisiine gore ise, Kutsal Ruh’un yaratilmasinda
hem Baba hem de Ogul asli olarak yer almislardir. Bu goriise gore Kutsal ruh bu
ikisinden birden “iifleme yoluyla” meydana gelmistir.3*® Hak-Muhammed-Ali
inancinda ise Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin Allah’in bir nuru olarak yaratildigina
yukarida deginmistik. Hz. Muhammed tesliste oldugu gibi hem Allah’tan hem de Hz.
Ali’den zuhur eden bir varlik degildir. O, Hz. Ali ile birlikte Allah’in yarattig: ilk
varliktir ve o bir peygamberdir, Kutsal Ruh gibi bir Tanr1 degildir. Sonu¢ olarak
yaratilmalar1 hususunda da goriilecegi iizere Kutsal Ruh ve Hz. Muhammed arasinda

farklilik bulunmaktadir.

Kutsal Ruh’un yukaridan beri ifade ettigim iizere teslisin diger iki unsuru gibi Tanr1
oldugu bilinmektedir. Onun bir Tanr1 olmas1 hasebiyle de dogal olarak ezeli olmasi
gerektigi diistincesi akillara gelmektedir. Hiristiyanlarca tartisma konusu olan bir diger
husus iste bu ezelilik tartismasidir. Bu tartismanin taraflarindan olan Katolik,
Protestan, Ortodoks, ve Anglikanlara gbre Kutsal Ruh da Baba ve Ogul gibi ezeli
olmalidir. Kutsal Ruh’un ezeli oldugunu kabul ettigimizde ise teslis anlayisinin
ezelden beri var oldugu fikrini de kabul etmemiz gerekmektedir.®® Ancak Hak-
Muhammed-Ali inancina geldigimizde boyle bir ezelilige rastlamamaktayiz. Vahdet-i
viicid anlayis1 goz Oniine alindiginda belki boyle bir ima ortaya atilabilse de, Hz.

Muhammed ve Hz. Ali’nin sahis olarak ezeli olduklarindan bahsedilemez. Onlar

324 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 60-61.
325 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 212.
326 Bayrakdar, Bir Huristiyan Dogmasi Teslis, 56.
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yukarida da ifade edildigi lizere Allah’in nuru olarak yaratilmis ilk varliklardir.

Yaratilmis varliklarin da pek tabi olarak ezeli oldugu sdylenemez.

4.4. Ozet ve Degerlendirme

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki teslis fikri zaman igerisinde ortaya ¢ikmis ve
tamamlanmus bir diisiincedir. Bilindigi {izere Hz. Isa’dan sonra ortaya ¢ikan goriisler
donem donem konsiller toplanmak suretiyle tartismaya agilmis ve bu tartigmalar
sonucunda belli bir karara varilmistir. Nitekim 325 yilinda toplanan iznik konsilinde
oncelikle Hz. Isa’nin Baba gibi aym dze sahip bir tanr1 olduguna karar verilmistir.
Daha sonra Istanbul’da 381 yilinda gergeklestirilen ikinci bir konsilde ise Kutsal
Ruh’un tanrilig1 kabul edilmistir. Daha sonra devam eden konsillerde sirayla Isa’nin
hem tanr1 hem de insan olarak iki tabiatinin olduguna karar verilmistir. Boylelikle

teslisin ana yapist olusturulmustur.

Teslisin her {i¢ unsuru da tanr1 olarak kabul edilmektedir. Her birisinin ayn1 6ze sahip
ancak ayr1 birer sahsiyet olduklari ifade edilmektedir. Bu ii¢ unsur hakkinda ezeli ve
zamansal olmalar1 agisindan iki farkli goriis ortaya atilmistir. Bu baglamda Tanri’nin
ayni anda nasil hem bir hem de {i¢ oldugu, her bir unsurun ne sekilde ezeli oldugu ve
Tanrt’nin fiilleri gibi meseleler tartisilmistir. Bu meselelerin tartisilmasi yani sira asil
bu tartigmalarin altinda yatan en Onemli soru, teslis fikrinin nasil ortaya ¢iktig
meselesidir. Yukarida da ifade ettigim iizere teslis, kilise babalar1 eliyle zaman
igerisinde ortaya ¢ikarilmis ve son sekli verilerek olusturulmus bir inanci ifade eder.
Ancak onlar bu inanci olustururken eski bilgi birikimlerinin, yani felsefe ve eski
Yunan inanglarinin tesiri altinda kalmiglardir. Ciinkii teslisi olusturan bu Hiristiyanlar
aslinda dine yeni girmis eski putperestlerdir. Bu sebepledir ki eski inanglarin etkisi
altinda kalmislardir. Boylece teslis kilise babalarinin elinde c¢esitli eski inang ve
felsefelerin de katkilariyla zaman igerisinde olusturulmustur. Teslis inancinin kisaca
olusumuna dair 6zet buraya kadar verildikten sonra Hak-Muhammed-Ali ii¢lemesi ile

olan farkliliklarina gecerek kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

Hak-Muhammed-Ali inanci ile Teslis arasinda temelde bazi farkliliklar mevcuttur.
Oncelikle Baba ve Hak kavramlari temelde birbirinden farkli iki unsurdur. Bu ikisi

arasinda tevhid inanci baglaminda bir farklilik bulunmaktadir. Bu durum iki unsurun
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benzetilememesi acisindan yeterli bir delil teskil etmektedir. Ikinci olarak Ogul ve Hz.
Ali arasindaki iliskinin de temelden saglam olmayan bir yapida oldugu gozler 6niine
serilmektedir. Nitekim Hz. Ali’nin insaniyeti bellidir ve bununla birlikte onun neden
kutsala daha yakin oldugu vahdet-i viiciid 6gretisinde kendisini géstermektedir. Son
olarak Kutsal Ruh ve Hz. Muhammed arasindaki iligkiye gelecek olursak burada da
bir bagin olmadig1 goriilmektedir. Nitekim bunlardan birincisi bir tanr1 iken digeri bir
peygamberdir. Bu da bize gostermektedir ki bu ikisi arasinda bir bag

bulunmamaktadir.

Buraya kadar teslisin olusumu ve sonrasinda Hak-Muhammed-Ali ile olan iliskisi
incelenmistir. Oncelikle sunu ifade etmek gerekmektedir teslis denen inang umdesi
kendi igerisinde bir olusum siirecine tabidir. Onun olusumunda yayildig1 cografya ve
onu olusturan insanlarin diislince diinyasinin ¢ok bliylik etkisi vardir. Ayni sekilde
ikinci ve lgilincli boliimde de goriilecegi tizere Hak-Muhammed-Ali inancinin da
olusumunda cografya, kiiltiir ve insanlarin diisiince diinyasinin ¢ok biiyiik etkisi vardir.
Iste tam da burada sunu sdylemek gerekir ki bu iki inan¢ umdesi de farkl: iki diisiince
diinyasina ve birikime dayanmaktadir. Birisi Yunan kiiltiirii ve felsefesine dayanirken
digeri eski Tirk kiiltliriine, gocebe yasantisina ve sonrasinda derin bir felsefi yapisi
olan vahdet-i viicid 6gretisine dayanmaktadir. Bu da bize gostermektedir ki teslis ve
Hak-Muhammed-Ali inanct arasinda kurulmaya c¢aligilan bag sadece say1
benzerliginden 6teye gitmemektedir. Ote yandan inanglarin birbirlerine belli oranda
benzemeleri de o0 inanglarin birbirini kopyaladigini veya tamamen birinin digerinin
etkisi altinda kaldigin ifade etmez. Bu sebepten dolayi teslis ve Hak-Muhammed-Ali
inanci arasinda bazi benzerliklerin bulunmasi bunlarin direkt birbirinden etkilendigi
veya Hak-Muhammed-Ali inancinin teslisten etkilenerek olusturuldugu anlamina
gelmez. Nitekim hem teslis inancinin hem de Hak-Muhammed-Ali inancinin olusum
seriivenlerine yukarida deginilmistir. Sonug olarak soylemek gerekirse her iki inang
umdesi de farkli ge¢mislere sahip olan ve ayr1 ayri olugsmus birer yapidirlar, bunlar
arasinda bazi benzerliklerin olmasi da birinin digerinin bir nevi tiirevi veya kopyasi

oldugu anlamina gelmez.
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BOLUM V

SONUC

Alevilik-Bektasiligi anlamak o©ncelikle onun olusumunu ve tarihi arka planmi
ogrenmekle baglar. Alevilik-Bektasiligi bir kazaga benzetirsek sayet, onun her bir
ilmeginde gec¢misin izlerini bulmak kolay olacaktir. iste bu sebeple 6ncelikle onun
tarihine odaklanmak gerekmektedir. Tarihi siirece baktigimizda ise bu durum
Tiirklerin Miisliiman olmasmna kadar uzanmaktadir. Bilindigi tizere Tirkler
Miisliimanhigi ¢ok erken devirlerde se¢mislerdir. Pek cok devlet kurmuslar ve
yasantilarin1 devam ettirmisler, Sonrasinda ise cesitli sebeplerden dolay1 yasadiklar
bolgelerden akin akin Anadolu’ya gelmeye baslamislardir. Anadolu’ya gelen bu
topluluklarin kimisi sehirlere yerlesmis kimisi de eski adetleri olan gogebeligi devam

ettirmislerdir. Boylece Anadolu seriiveni baglamistir.

Anadolu’ya gb¢ eden bu topluluklar arasinda, cesit ¢esit insanlar yer almaktadir. Bu
topluluklar arasinda gesitli meslek grubundan insanlar, ¢iftciler, askerler vb. yer
almakla birlikte tasavvuf erbabi pek cok kisi de Anadolu’ya akin etmistir. Tasavvuf
erbabi kisiler arasinda Tiirkmen Babalar1 denilen bir grup insan dikkat ¢ekmektedir.
Bunlar Islam’1 tasavvufi ve eski Tiirk inanclar1 cercevesinde yorumlayan kisilerdir.
Yine bunlar Tiirklerin Islamlasmasi hususunda c¢ok etkili olmuslardir. Bu kisiler
medrese egitiminden uzak halk arasinda Islam’1 yayan 6nemli figiirler olmuslardir. Bu
onemli kisilerden birisi Ahmet Yesevi miiridi olarak Anadolu’ya geldigi sdylenen
Hac1 Bektas-1 Veli’dir. O Babai isyanindan sonra Suluca Karahoyiik’e yerlesmis ve
orada irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Onun 6gretileri miintesipleri tarafindan devam
ettirilmis ve Bektasi tarikati meydana getirilmistir. Bu miintesipler arasinda en
onemlileri olarak Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan ve Balim Sultan sayilmaktadir.
Baktasi tarikatindan ayr1 olarak deginilmesi gereken diger bir husus da, Sah Ismail
onderliginde kurulan Alevilik’tir. Sah Ismail’in kurdugu bu kurum Tiirkmenler
arasindan pek c¢ok miintesip saglamayl basarmistir. BOylece onun miintesipleri
yayilarak pek cok bolgede Alevilik varligini gostermeye baslamistir. Ancak Sah’in

Osmanli’ya kars1 aldig1 yenilgi sonras1 miintesiplerinin bir kism1 Anadolu’da kalmis

99



ve burada yasamlarini stirdiirmiislerdir. Fakat ugradiklar1 takibat onlar1 Bektasilik
icerisinde yasamlarin1 siirdirmeye zorlamistir. Bdylelikle Alevilik-Bektasilik

kaynagmasi gergeklesmistir.

Alevilik-Bektasiligin ve onun inang sisteminin olusumunda yukarida bahsettigimiz
Tiirkmen babalar1 ve Tiirkmenler ¢ok etkili olmuslardir. Yukarida da gorildiigii iizere
akin akin Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen niifus geldikleri cografyalarin izlerini de
heybelerinde getirmislerdir. Gerek kiiltiirel gerekse inan¢ boyutunda gesitli motifler
onlarla birlikle Anadolu’ya ulagmistir. Getirmis olduklar1 bu motifleri yeni yeni adapte
olduklar1 Islam ile yeniden boyayarak veya ona sekil vererek kendine has bir yapimin
ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermislerdir. Bu yapinin temel taslarindan birisi Hak-
Muhammed-Ali inancidir. Hak-Muhammed-Ali inancinin olusumunda Anadolu’ya
gelen bu Tirkmen cevrelerin eski inanglarinin ve tasavvufi diisiincelerin biiyiik bir
etkisi vardir. Bu Tiirkmen cevrelerinin Islam’a ge¢gmeden &nce inandiklari dinler
arasinda Eski Tiirk Dini, Samanizm, Budizm, Maniheizm gibi dinler mevcuttur. Bu
dinlerin ortak bazi inanglar1 mevcuttur. Bu inanglardan ilki tenasiih inancidir. Bu
inanca gore bir kisi 6liimiinden sonra tekrar baska bir bedende diinyaya gelmektedir
ve yasantistna bu yeni sekliyle devam etmektedir. ikinci olarak bu dinlerin ortak
kullandiklar1 inang, hulul inancidir. Bu da tanrinin insanda veya baska bir varlikta
viicut bulmasini ifade etmektedir. Son olarak bu dinlerin ortak olarak kullandiklari
inan¢ motifi don degistirme inancidir. Bu inanca gore de insan Oziinden bir sey
kaybetmeksizin seklini degistirip doniistiirebilmektedir. Iste bu {i¢ inan¢ motifi
Tiirkmenlerin hafizasinda canliligini1 Miisliiman olsalar dahi korumaya devam etmistir.
Boylelikle onlar bu motifleri Islam igerisinde de kullanmaya devam etmislerdir.
Nitekim Hz. Ali, Hac1 Bektas ve pek ¢cok Alevi-Bektasi biiyiigii hakkinda bu motiflerin
izleriyle bezenmis menkibeler mevcuttur. Bunun sebebi ise hem yukarida
bahsettigimiz Tiirkmen babalaridir hem de, Tiirkmenlerin sehirden uzakta daglarda ve
kirsalda hayat siirmeleridir. Nitekim onlar Miisliiman olsalar da ¢aligma ortamlari
geregi sehirden uzakta yasamlarini siirdiirmiisler ve klasik medrese egitiminden uzak
kalmislardir. Bu sebeple kendi inan¢ formlarin1 olusturmada daha esnek bir ortama
sahip olmuslardir. Durum bodyle olunca onlar ge¢misten getirmis olduklar1 inang
formlarinin iizerine Islami bir boya ekleyerek yeni inang formlarmi ortaya
cikarmuslardir. Iste Hak-Muhammed-Ali inancinin kisaca ortaya cikisinda etki eden

birinci sebep Tiirkmenler ve onlarmn eski dinleridir. Ikinci bir sebep ise tasavvufi
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diisiinceler ve akimlardir. Bu tasavvufi diislincelerin basinda ise vahdet-i viicid
gelmektedir. Vahdet-i viicid diisiincesi donemin en etkili diisiince akimlarindan
olmas1 hasebiyle Alevilik-Bektasiligi de etkisi altina almistir. Nitekim bu 6gretiye
sahip Kalenderiler ve Hurufiler yasamlarini Alevilik-Bektasilik i¢erisinde siirdiirmeye
baglamasiyla vahdet-i viiclid Ogretisinin ¢esitli formlar1 da Alevilik-Bektasilik
icerisinde kendini gdstermeye baslamistir. Yine bu iki diisiince ekoliiniin
mensuplarinin  benimsemis oldugu panteizm ve insan merkezli tanri1 tasavvuru
diisiincesi de Alevilik-Bektasiligi belli oranda etkilemistir. Boylece tasavvuf, Alevi-
Bektasilerin eski dinlerinden getirdikleri inan¢ umdeleriyle birlikte belli oranda
olusturduklart  Hak-Muhammed-Ali  inancinin  ikinci ayagini  olusturmus
bulunmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse, nasil ki bir hamur sirayla malzemeleri
katilip, zamanla mayalanip ve sonra firinlanarak ekmege doniisiiyorsa, ayni sekilde
Hak-Muhammed-Ali inanci da eski inanglarmn Islam ile yeniden sekillenmesiyle ve
sonrasinda tasavvuf c¢esnisini de elde etmesiyle siire¢ i¢erisinde meydana gelmistir.
Herhangi bir dinden direkt bir kopyalama ile viicuda gelmemistir. Alevi-Bektasiler
zaten kendilerinde bulunani zamanla yeni kaliplar igerisinde yorumlayarak kendi 6z
ve biricik inan¢ formlarini olusturmuslardir. Bu yoniiyle yalnizca say1 benzerligine
veya belli bazi ufak benzerliklere bakilarak Hak-Muhammed-Ali inancinin
Hiristiyanlik’taki teslisten alindigi veya bizzat teslis oldugu iddia edilemez. Nitekim
teslis ile aralarinda da temelde bazi farkliliklar mevcuttur. Simdi asagida son olarak bu

farkliliklara deginecegim.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Hiristiyanligin teslis inancinin olusumu kendi i¢
dinamiklerine dayanmaktadir. Bu dinamikler eski medeniyetlerden aldiklar1 inang
umdeleri ve yeni felsefeler olarak ifade edilebilir. Onlar Hz. Isa’nin ve Tanri’nin
Ozelliklerini anlamaya ve agiklamaya calisirken eski inanglarindan ve yeni
felsefelerden yararlanmislardir. Boylece konsiller araciligr ile de Baba Ogul Kutsal
Ruh fikrine zaman igerisinde ulasmislardir. Bu agidan teslis Hak-Muhammed-Ali
inancindan farkli bir temel ve zemine sahiptir. Hem Alevi-Bektasiler hem de
Hiristiyanlar inanglarin1  olustururken Oncelikle kendi i¢ dinamiklerinden
faydalanmiglardir. Boylece sunu ifade etmek gerekir ki her iki yapinin da (teslis ve
Hak-Muhammed-Ali) temeli farkli cografyalara, zamanlara ve anlayislara
dayanmaktadir. Pek tabi olarak bazi benzerlikler olmakla birlikte bu iki inang

unsurunun iki ayri temel lizerinde bina edildigini ifade etmek gerekmektedir. Nitekim
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birisi Eski Yunan Felsefesi ve Putperestlik lizerinde yiikselirken, digeri ise Eski Tiirk
Inamglar1 ve o doénem Tiirklerin yasadiklar1 bolgelerde yaygin olan Budizm,

Maniheizm ve islam gibi dinler iizerinde yiikselmektedir.

Alevilik-Bektasiligin ~ Hak  kavrami ile Hiristiyanligin  Baba  kavramini
karsilagtirdigimiz zaman ise Oncelikle temelde bir farklilik oldugu goziimiize
carpacaktir. Bu farklilik tevhid inanci1 baglamindadir. Alevilik-Bektasilik’te tanrinin
tek ve bir olusu yani tevhid inanci ¢ok dnemli bir yer teskil etmektedir. Béylece onlar
Hak kavramini bu baglamda ele almaktadirlar. Ancak Hiristiyanligin Baba kavramina
geldigimizde yukarida da ifade ettigim gibi Babayi bir veya tek olarak ifade etmek pek
olanakli durmamaktadir. Ikinci olarak Tanr1’nin fiilleri konusuna geldigimizde ise Hak
her seye giicli yeten ve tek basina fiilleri gerceklestiren iken, Baba ise islerini
paylasimli olarak yapmaktadir. O islerini Ogul ve Kutsal Ruh ile paylagsmaktadir.
Uciincii olarak Baba, kendisine verilen bu ismi Isa’y1 dogurmak suretiyle kazanmistir,
ancak Hak i¢in ne bir dogurma ne de bir dogurulma séz konusudur. Anlatilanlar
1s1g¢inda goriilecegi lizere Hak ve Baba arasinda temelde bazi farkliliklarin oldugu

goriilmektedir.

Hak-Muhammed-Ali inancindaki Hz. Ali kismina geldigimizde ise onun teslisteki
karsiig1 olarak Hz. Isa’y1 gérmekteyiz. Hz. Isa Hiristiyanlarca bir tanridir ve insan
olarak diinyaya gelmistir. O bu yoniiyle iki tabiatli (hem tanri hem insan) bir varliktir.
Ancak Hz. Ali’nin cift tabiatli olduguna dair her hangi bir iddia yoktur. Bununla
birlikte onun tanrisalligina yonelik bazi iddialar vardir. Bu iddialar ise vahdet-i viicid
ogretisinden ¢ok¢a etkilenmis Alevilik-Bektasiligi bu yoniiyle incelememekten
kaynaklanmaktadir. Hz. Ali’nin tanrisalligi yukarida da anlatti§im nur metaforuna
bagl olarak vahdet-i viicid diisiincesi gergevesinde degerlendirilmelidir. Bunlara ek
olarak sunu soylemek gerekir ki, vahdet-i viictid 6gretisi bir nevi demir leblebi misali
cetrefilli bir konudur. Bunun gocebe Tiirkmen ¢evrelerde anlagilmasi pek tabi anlayis
farkliliklarinin ve farkli yorumlarin yapilmasina sebebiyet vermis ve bu sebeple Hz.
Al bir tanr1 olarak lanse edilmektedir. Fakat yukarida da bahsettigim lizere Hz. Ali bir
tanr1 olmaktan ziyade kutsal olana daha yakin olmasi1 hasebiyle kutsaldir ve onciidiir.
Ozetle sdylemek gerekirse Hak-Muhammed-Ali inancinin Ali’si ile teslisin Isa’s1

birbirinden ayr1 unsurlardir. ilki hiyerarside kutsala yakin olmakla kutsallik elde
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ederken ikincisi bizzat tanr1 olmakla kutsallig1 elde eder ve yine ilki hakkinda ikincisi

gibi ¢ift tabiatli olma tartigmasi yoktur.

Son olarak Kutsal Ruh ve Hz. Muhammed arasindaki karsilastirmaya gececek olursak
burada da dncelikle karsimiza miintesipleri tarafindan birisinin tanr1 digerinin ise bir
peygamber olarak algilandigi ¢ikmaktadir. Nitekim Alevi-Bektasi diislincesine
baktigimizda kuvvetli bir peygamber inancit karsimiza c¢ikmaktadir. Onlar Hz.
Muhammed’e son peygamber ve Hak ile arasinda bulunan hiyerarsik iliskiden
kaynaklanan sebeple (nur metaforu) diger insanlardan daha {stiin olarak bakarlar. Bu
sebeple Hz. Peygamber’in bir tanr1 olmadig1 agikc¢a ortaya ¢ikmis olacaktir. Ancak
teslisin tiglincii unsuru Kutsal Ruh bizzat tanridir ve Hz. Muhammed’den bu yoniiyle
ayrilmaktadir. Ikinci olarak Hiristiyanlarin peygamber inanci ile Alevi-Bektasilerin
peygamber inancinin farkli oldugunu da ifade etmek gerekmektedir. Bu yoniiyle de bu
iki kavram birbirinden ayrilmaktadir. Son olarak sunu ifade etmek gerekir Ki
Hiristiyanlarin bir boliimiine gore Kutsal Ruh hem Baba’dan hem de Ogul’dan tezahiir
etmistir. Ancak Hz. Muhammed bizzat Hak tarafindan bir nur olarak yaratilmistir. O,
Hz. Ali ile birlikte bir nur olarak meydana gelmistir. Onun yaratilisginda Hz. Ali’nin
bir dahli yoktur. Goériilecegi lizere Hz. Muhammed bu yoniiyle de Kutsal Ruh’tan

ayrilmaktadir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Hak-Muhammed-Ali inancinin kaynagini disarida
aramak beyhudedir. Onu aramak isteyen bizzat Alevilik-Bektasiligin 6ziine bakmasi
gerekmektedir. Bu inang Alevi-Bektasilerin kendi bagrindan agmis bir ¢igektir. Bu
cicegin kokleri Tiirkmen inanclarinda ve Islam’da aranmalidir. Hiristiyanhigin teslis

doktrininde bu kokleri bulmak kabil degildir.
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