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Kelam ilminin tarihi a¢idan gecirdigi tic donemden biri yeni ilm-i kelam doénemidir.
19. ve 20. ylizyildaki bilimsel gelismeler din-bilim arasinda birtakim catigmalarin
patlak vermesine ve dini ilimlerin yeniden yorumlanmasi ihtiyacina zemin
hazirlamigtir. Hindistan'da Sibli Nu‘mani (6. 1914), Osmanlr’da Izmirli Ismail Hakki
(6. 1946) ve Misir'da da Muhammed Abduh (6. 1905) basta olmak {izere birgok alim
kelam ilminin yenilenmesi fikrini gerekli gorerek kitaplar telif etmistir. Kelam ilminin
konu edindigi ii¢ asildan biri olan sem ‘iyydt bahislerinde incelenen ahiretin varligi ve
ahiret halleri basliklar1 da bu donemde ya vahye uygun bir perspektiften ya da
pozitivizmin etkisiyle bilimsel ifadelere yer verilerek ele alinmistir. Bu ¢alismada
Hindistan’daki yeni ilm-i kelam gelenegine 6rnek olabilecek Vahidiiddin Han’in (0.
2021) ahiretin varlig1 konusuna dair goriisleri onun kelam tasavvurunun bir izdiistimii
olarak ¢esitli yonleriyle incelenmistir. Han’1n ahiret konusunu vahyi mi yoksa tecriibi
bilgiyle mi ele aldigi, delillendirme metodunun nasil oldugu ve onun yeni ilm-i
kelamin kurulmasina dair 6nerilerinin bu ilmin genel yapisina uygun olup olmadigi da
ahiret konusu 6zelinde sunulmustur. Kelam ilminin yenilenmesi diislincesini islerken
zamanin degisimini de géze alan Han’in bu ilme yaklasimi modern ve postmodern
diinyadaki ¢esitli bilimsel gelismeler 1s181inda acikliga kavusturulmustur. Bilimsel
verilerle kiyas mantiginin islevselligini sorgulayan Han’in yeni kelam metodunu
tecriibi bilgi temelleriyle nasil aktardigi da giin yiiziine ¢ikarilmistir. Ele aldigi
yaklasimlar ve ahiretin varligi Han’in eserlerine bagli kalinmak suretiyle dénemin

diger alimlerinin fikirlerine de yer yer atifta bulunularak islenmistir. Bu arastirmada



Han’in atifta bulundugu farkli dillerdeki eserlerin asillarina da ulasilmaya calisilmig
ve ele aldig1 konularla mutabakati incelenmistir. Bu incelemeler neticesinde Han’in
eski kelam geleneginin karsisinda oldugu ve uygulamak istedigi yeni metodunun
kelam camiasinda pek ses getirmedigi ortaya ¢ikmistir. Han’in bilimsel bilgiler ve
bulgular1 kullanarak ahiret hayatinin varliginin imkanini-zorunlulugunu bilimsel
bilgiler ve bulgularla kiyaslamasi neticesinde de ahiretin varlig1 inanilmas1 zorunlu

olan mutlak bir varolussal zorunluluga dontismiistiir.

Anahtar Kelimeler: Ahiret, Kelam, Vahidiiddin Han, Yeni IIm-i Kelam.



ABSTRACT

THE EXISTENCE OF HEREAFTER IN WAHIDUDDIN KHAN
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One of the three historical periods of the science of kalam is the period of the new
science of kalam. Scientific developments in the nineteenth and twentieth centuries
paved the way for the outbreak of some conflicts between religion and science and the
need to reinterpret religious sciences. In this process, the issue of the existence of the
hereafter was dealt with either from a perspective in accordance with revelation or by
including scientific expressions under the influence of positivism. In this study, Wahid
al-Din Khan’s (d. 2021) views on the existence of the hereafter are analyzed in various
aspects as a projection of his conception of kalam. Whether Khan dealt with the issue
of the hereafter with revelation or empirical knowledge, what his method of proof was,
and whether his proposals for the establishment of a new science of kalam were in
accordance with the general structure of this science were also presented in the context
of the issue of the hereafter. Khan’s approach to this science is clarified in the light of
various scientific developments in the modern and postmodern world, taking into
account the change of time while dealing with the idea of renewal of the science of
kalam. Questioning the functionality of the logic of syllogism with scientific data, this
study also examines how Khan conveys the new method of kalam on the basis of
empirical knowledge. As a result of these examinations, it was revealed that Khan was
against the old theological tradition and that his new method he wanted to apply was
not very popular. As a result of Han’s comparison of the possibility and necessity of
the existence of the afterlife with scientific knowledge and findings, believing in the
existence of the afterlife has turned into an existential necessity.

Keywords: Hereafter, Kalam, New Kalam, Wahid al-Din Khan.
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BOLUM I

GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Islam dini ilk donemlerden itibaren Hicaz Bélgesi disinda kalan baska cografyalarda
da tebligler vasitasiyla diger halklar tarafindan benimsenmistir. Diger halklarin
benimsedigi diinya goriisleri ise Islam dininin sundugu diinya, ahiret, insan, toplum ve
medeniyet tasavvurlarindan ya tamamen farkli ya birtakim benzerliklerle oOrtiisiir
vaziyette ya da taban tabana bir zithk arz ediyordu. Bu farkliliklarin varhig: ise Islam
dininin anlasilmasinin ve kabul edilmesinin 6niinde duran engellerden sadece biriydi.
Islam dininin hem erken donem fetihleriyle hem de ge¢ dénemdeki ilmi faaliyetlerle
muhataplart tarafindan anlasilmaya ve bu dinin Ogretilerinin ne oldugu iizerinde
durulmaya ¢alisiimasiyla da Islami ilimlerin tesekkiil siireci de baglamistir. Bu siireg
icerisinde hem ameli hem de itikadi olmak iizere iki farkli kulvar icerisinde Islam’mn
temel kaynaklar1 olan Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in hadisleri
temel alinarak fikih, hadis ve Kur’an ilimleri (Uliimii’[-Kur ’an) sahalarinda Miisliiman
alimler tarafindan ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢aligsmalar ilerleyen zamanlarda daha da
sistematize edilerek donemin 6nemli ilim cografyalarindan da ilm1 terciimeler yoluyla
Islam cografyasina aktarilmistir. Nitekim Abbasiler ddneminde gerceklesen terciime
faaliyetleri de bu ilmi faaliyetlerin 6nemli bir adimin1 gézler 6niine serer. Farkli dinlere
mensup kimselerce yazilmis felsefi eserlerin 6zellikle el-Me’mun donemindeki
alimlerce dikkate almarak Islam’in yayginlasmasiyla eszamanl bir sekilde terciime

edilmesi Abbasiler donemindeki faaliyetlere 6rneklik teskil eder.

Terclime faaliyetleriyle birlikte farkli inang ve diisiinceleri barindiran birgok eser her
ne kadar Islam ilim havzasina katilsa da bu durum beraberinde Miisliiman alimler
tarafindan savunma mekanizmasinin ortaya c¢ikmasina da zemin hazirlamistir.
Terciime faaliyetleriyle islam cografyasinda meydana gelen bu ilmi degeri yiiksek

kiiltiir aktarrminin beslendigi kaynaklar ise Hint, Iran ve Yunan ilim havzalaridr.



Farkli inang yapilarma sahip bu farkli cografyalarin barindirdigs ilmi birikimin Islam
cografyasinda varligini gosterebilmesi ise ancak bilimsel-felsefi biitiin fikirlerin
Miisliiman alimler tarafindan analiz edilip incelenmesi neticesinde miimkiin olmustur.
[lmi faaliyetlerin terciime faaliyetleri 6zelinde zorunlu kildig1 bir husus olan yeni
bilgileri inceleme ve analiz etme siireci ilmi sahada daha ¢ok itikadi alant mesgul
etmistir. Farkli medeniyetlerin Tanr1 tasavvuru basta olmak iizere niibiivvet ve ahiretle
iliskili konularda da farkli algilarin varligi yeni Miisliiman olanlarin muhtemel
algilarmi da gozler dniine sermekteydi. Dolayisiyla Islam cografyasmin genislemesi
beraberinde farkli ilmi havzalarla etkilesimi de zorunlu kilmis ve boylece diger
medeniyetlerin sahip oldugu felsefi-itikadi anlayislar Miisliiman alimlerce analiz

edilmistir.

Kelam ilminin gecirmis oldugu dénemler biitiinsel bir agidan incelendiginde gerek
miitekaddimun gerekse de miiteahhirun doneminde ele alinan konularin farkli bir¢ok
meselelere yer verir sekilde ele alinmas1 yine donemsel bazda itikadi anlayiglarin farkl
diisiince yapilariyla olan negatif veya pozitif atismalarin bir {irtiniidiir. Dénemin ilmi
diizeyde One ¢ikan anlayislarina yonelik ortaya ¢ikarilan yaklagimlar kelam ilminin
baz aldig1 ve inceledigi konularla ortiisiir hale gelerek kelam ilminin diri olmasi
saglanmistir. Bu yoniiyle kelamin ilk tesekkiil siirecinde Kur’an’in mahluk olup
olmadig1 tartismasi revacgtayken miiteahhirun donemi kelam tartigmalarinda bu
konunun pek de revacta oldugu sOylenemez. Tarihsel diizlemde konusulmus,
tartisilmis ve giincelligini yitirmis tartismalarin iizerine daha fazla gidilip stirekli eski
tartigmalarla giindemden uzak kalmak yerine kelam tarihi boyunca yenilenme ve
degisimin hakim oldugunu soylemek gii¢ degildir. Bu degisimi gérmek igin
miitekaddimun ve miiteahhirun donemi kelam kitaplarinin icerigine bakmak ele alinigi
oncelenen meselelerin ne olduguna dair bir bilgi verecektir. Dinamik bir ilim seklinde
de nitelendirilebilecek kelam ilminin gegirdigi bagka bir donem de yeni ilm-i kelam
donemidir. Bu donemde de Onceki donemlerde meydana gelen degisikliklere
rastlamak miimkiindiir. Din-bilim, kadin, medeni hukuk ve Ozgiirlik gibi farkl
meseleler bu donemde ele alinmis veya en azindan farkl sekillerdeki agiklamalarla bu
meseleler tartisma konulari arasina alinmistir. Kelam ilminin tesekkiil siirecinden yeni
iIm-i kelam donemine kadar gecen siirede Miisliimanlarin diinya goriisleri basta olmak
tizere teknolojik alanda yapilan atilimlar ve bilimsel gelismeler de gz Oniine

alindiginda onceki yiizyilla nazaran bambaska bir diinyanin kapilarinin aralandig:
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goriiliir. Bilimsel ve teknolojik faaliyetlerin alabildigine gelisme gosterdigi bir
ortamda yetisen bireyler de dogrudan veya dolayli olarak bu faaliyetlerin kiskacinda
kalmistir. Gelinen noktada aydinlanmadan onceki yiizyillarin 6znesi konumundaki
Tanri’nin aydinlanma donemiyle insanla yer degistirmesi yeniden bir kisir dongiiye
ugrayarak insani da 6zne kilan anlayisa tepki gostermis ve akabinde de insan nesne
olmanin verdigi sinirliliklarla boyun eger hale gelmistir. Dolayisiyla insan yapisi
geregi segen ve iradesi olan bir varlikken tiiketim toplumunun ortaya ¢ikisiyla secimin
bir oyuncagi haline gelmistir. Nitekim artik insan denen 6zne reklamlarin oyuncagi
veya kendisine gosterilen diinyanin digina bakamayan ve fizikotesini pek de tahmin
edemeyecek bir biiyliye maruz kalarak postmodernitenin etkisiyle kendisine yiiklenen
sahte anlamlarla yine kendisine sunulan gegici tiriinler arasinda sikisip kalarak hakikat
algis1 flulagmistir. Dolayistyla insan, nesnelerle varolusunu temellendiren bir yapiya
biirtinerek kendi varligin1 da bu nesnelere hapsetmistir. Modern ve postmodern
donemdeki insan 6rneginde goriilen bu degisim siireci baska bir¢ok alanda da kendini
gostermistir. Bu yoniiyle yeni ilm-i kelam sahasi, insan 6zelinde karsilasilan yeni
hezeyanlara ¢6ziim iiretmeye caligmistir. Nitekim Mehmed Serefeddin Yaltkaya (6.
1947) yeni ilm-i kelam doneminde i¢timai kelam ismini verdigi yeni anlayisiyla kelam
konularini bilimsel ve felsefi alanlardaki gelismelere ayak uyduracak tarzda ele almaya
calisarak sosyal kelam anlayisini benimsemistir.® Yine aym sekilde izmirli ismail
Hakki (6. 1946) kelam ilminin zamana gore metodoloji agisindan degisikliklere

ugrayabilecek bir yaninin oldugunu vurgulamistir.

Bu calismada ise 20./21. yiizyilda yasamis Hindistanli bir 4lim olan Vahidiiddin Han
(6. 2021) ve onun kelam ilmiyle baglantili sayilan goriisleri ele alinarak onun kelam
ilmine yaklasiminin cesitli yonleriyle ortaya c¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Han’in
kelam anlayis1 miitekaddimun ve miiteahhirun donemi kelam anlayisindan uzaktir. Bu
yoniiyle o, gelenekten uzak bir perspektifle kelam konularini ele alis1 sebebiyle yeni
ilm-i kelam dénemi igerisinde degerlendirilebilir. Kelam ilminin {i¢ ana konusundan
biri olan sem‘iyyat bahisleri bu ilim gelenegi igerisinde farkli firka ve mezheplerin

itikadi yaklagimlarina goére farklilik arz etmektedir. Bu calismada Han’1n ahiretle ilgili

! Hiilya Terzioglu, “Prototip Bir Alim Serafettin Yaltkaya Ornekliginde Kelam ilminde Déniisiimiin
Tarihi Seyri”, Kader 21/2 (31 Aralik 2023), 650-651.

2 fsmail Hakki Izmirli, Yeni [im-i Kelam (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1339), 1/10-11; Ismail
Hakki izmirli, Muhassalii’I-kelam ve’I-hikme (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1336), 11-13.



olan goriisleri sunulacak olup ulithiyyet ve niibiivvet bahisleri ele alinmamistir.
Ahirete dair kelam literatiirtinde daha ¢ok vahyi bir yaklasim 6n plandadir. Dolayisiyla
kelam ilminin de bu zamana kadar ahiretle ilgili goriisleri felsefi ve bilimsel boyutta
ele almasi pek de gozlemlenen bir durum degildi. Ancak Han’in kendine 6zgii kelam
sistemi igerisinde ahiretle bagdastirilan 6liim, ruh ve nefs gibi kavramlar basta olmak
lizere ahirete duyulan ihtiyag, vicdani yapi, psikolojik ve psisik arastirmalarla ahiretin
yeniden degerlendirilmesi gibi konu bagliklar1 sadece vahyi bir perspektiften degil
ayni zamanda tecriibi bilgilerden de faydalanilarak bilimsel bir sekilde de ele alinabilir.
Bu imk&nin pek de uzak bir ihtimal olmadigini gosteren Han’in ahiretin varlig
Ozelinde konuya kapsamli ve yeni bir soluk getirecek tarzda isleyisi caligmada
tizerinde durulacak asil konudur. Han’in ahiretle ilgili goriisleri ele alinirken onun
kelam ilmine dair goriisleri ve metodu da bu calismada iizerinde durulacak 6nemli
konulardan biridir. Han’1n hayati ve eserleri bir biitiin olarak incelenerek onun kelam
ilmine yaklasim1 ve kelam ilmine verdigi 6nemin bir gostergesi olan ahiretin varligina
dair fikirlerinin ortaya konmasi ¢aligmanin konusal bazda bir kelamci ile kelam ilmini

ele alis1 acisindan bu iligkinin nasil sonu¢lanacagini gézler 6niine sermektedir.

Tiirkiye’de Vahidiiddin Han hakkinda kelam alaninda yiiksek lisans ve doktora
seviyesinde herhangi bir akademik ¢aligmanin olmayisi da Han hakkinda arastirma
yapmanin Tiirkiye’de bir ilki gergeklestirmesi yoniiyle 6nem arz eder. Yiizyillardir
diger Islami ilimler gibi zengin bir literatiire sahip olan kelam ilmi ge¢misten bu yana
kazandig1 6zel kimlikle taklit donemleri yasadigi gibi taklitten uzak ve kendine has
metotlarla felsefi ve itikadi bircok akimin karsisinda kendini yenileme ihtiyaci
duymustur. Bu yenilenmenin 20. yiizyilda da kaginilmaz oldugunu savunan Han’1n bu
bakis agist onun kendine 6zgii fikirlerinin tahlil edilmesini de gerekli kilmistir. Bu
ithtiyaca binaen Han’in kelamcilig1r ve kelam ilmindeki yenilik fikrinin ne olup ne

olmadigini tespit etmek bu calismanin yapilis amaglar1 arasindadir.

Kelam ilminde ele alinan sem‘iyyat ile ilgili konularla Han’1n ele aldigi sekliyle ahirete
taalluk eden konularin goze carpici olmasi da bu arastirmayi 6nemli kilmaktadir. Zira
yeni ilm-i kelam dénemine gelinceye kadar sem‘iyyat bahisleri vahyi bir ¢ergcevenin
disina pek ¢ikmamistir. Han’1n ise bu geleneksel anlayisin aksine bilimsel bilgileri bu
alana dahil etmesi vahyi perspektifin diginda ayr1 bir degerlendirmeyle ahiretle ilgili

meseleleri ele almay1 gerektirmistir. Batili bilginlerin arastirmalarini iyice tetkik

4



ederek Islam’m ahiret hayatiyla ilgili sdylediklerini aym paydada birbiriyle tutarl:
goren Han’in arastirma yontemi ve yaklasim tarzi bazi vakitlerde elestirel bir tavra
donlismiis bazi vakitlerde de bilimsel verilerle batili diisiiniirlerin ulastigi sonuglar
arasinda tam bir ittifakla sonu¢lanmistir. Bu ¢alismanin odaklandigi noktalardan biri
de Han’in ahiret bahsini ele alirken uyguladigi kendine has yonteminin elestirel
yoniine odaklanmaktir. Han, batili diisiiniirlerin fikirlerini elestirel bir tarzda ele aldig
gibi bu elestirilerini yine bilimsel verilerle de izah etmeye ¢alisarak ¢calismasini daha
acik bir sekilde ortaya c¢ikarip kelam ilmi baglaminda ve giliniimiiz ilmi ¢aligmalari
kapsaminda ulasilan neticeleri ilgili konu basliklarinda ele almaya ¢aligmistir. Onun
genis bir acidan bakarak ahiret konularin1 objektif bir anlayisla elestirmesi ve tecriibi
bilgilere dayanarak konular tahlil etmesi de kelam sahasinin bilimsel calismalar

ihtiva eden ilimlerle mutabik bir¢ok yoniiniin oldugunu gostermistir.

1.2. Arastirmanin Icerigi, Yontemi ve Kaynaklari

Bu arastirmanin igerigini Vahidiiddin Han’m kelamciligi ve onun kelam ilminin
yalnizca bir konusuna dair goriisleri olusturur. Arastirmada Ozellikle Han’in
kitaplarina sadik kalinarak onun ilmi kisiligi ve kelam ilmine dair yaklagimi da ele
alimmistir. Han’in kelam ilmine dair kendine 6zgli anlayisinin bir disavurumu
sayilabilecek ahiretin varligi konusu da arastirmanin asil boliimiini olusturur. S6z
konusu arastirma konulari ele alinirken nitel aragtirma yontemi kullanilmistir. Han’1in
kelamcilig1 ve kelam anlayisini uyguladigi ahiret hayati hakkindaki goriislert 6nce
kendine ait kitaplara sonra da 6zellikle ele alinan konu hakkinda yazilan makaleler ve
kitaplar temel alinarak incelenmistir. Han’1n kitabinda yaptig: biitiin referanslarin asil
kaynaklarma gidilerek Han’in aktardig: bilgiler de incelenerek yazarin ¢aligmasini
yaparken objektiflikten odiin verip vermedigi de tespit edilmistir. Ozel konu
basliklarinda deginilen konular da hem modern bilimsel ¢alismalar hem de geleneksel
caligmalara bakilarak ¢ift tarafli bir sekilde incelenerek bahsi gegen konularin tarihsel
siiregte geldigi son durum gdzlemlenmistir. Arastirmada Han’1n el-Isldmu yetehadda,
ed-Din fi muvdceheti’l-ilm ve kelam ilminde yenilige gidilmesi yoniindeki
diisiincelerini ihtiva eden Tecdidii’d-din baglikli kitaplar1 kaynak alinmistir. Bu
kitaplarin disinda Han’mn yazdig1 Ingilizce kaynaklar ve diger eserler de onun kelam

anlayis1 ve ahiret konusuna bagli kalinarak incelenmistir.



1.3. Literatiir Taramasi ve Tahlili

Bu c¢alismada ele aliman konu dikkate alindiginda Tirkiye’de akademik anlamda
Vahidiiddin Han hakkinda herhangi bir yiiksek lisans ve doktora c¢alismasinin
yapilmadigi gozlemlenmistir. Ancak ilkini Ramazan Altintag’in yayimladigi “Yeni Bir
Kelam: Vahidiiddin Hdan Ornegi” bashkli makale® ile ikincisini Davud Soylu’nun
yaymmladigr “Muhammed Ikbal ve Vahiduddin Han Orneginde Hint Kitasindaki
Alimlerin Kelam Ilminin Yenilenmesindeki Goriisleri” bashkli makale* bir nebze de
olsa Han’in kelam ilmine yaklasimini ortaya koyan bir niteliktedir. Ancak bu
calismalarda Han’1n belli bir kelam konusu {lizerinden kendi goriisleri, tartigmalari ele
alis1, Es‘ari-Matiiridi kelam anlayisiyla olan bagi veya kendi kelam yontemi genisge

ele alinmamustir.

Altintag, Han ile ilgili calismasinda onun gelenek ve modern ¢izgisine dair tavrini
ortaya koymaya calismistir. Ayni zamanda Han’in yeni bir kelam metodolojisi
gelistirmeye calistigina da isaret ederek daha ¢ok Han’in gayesine dair bir ¢aligma
hazirlayan Altintag, Han’in eserlerinden genel geger hiikiimler ¢ikararak onun
kelameiligimi ele almistir. Tiirkiye’de Han hakkinda yapilan ilk ¢alisma olmasina
ragmen kapsam acisindan gayet yerinde bir c¢alisma olan bu makalede olumlu ve
olumsuz elestiriler de sunan Altintag’a gore Han’in “Siyasi Kelam Hareketi” diye
isimlendirdigi basl basina yeni bir alan da ilk defa Han’la birlikte ortaya konmustur.
Ancak caligmamizla ilgili bu makalenin sundugu referans noktalar1 nadiren de olsa
mevcuttur. Davud Soylu'nun caligmast ise sadece Hint alt kitasindaki iki alimin
kelama dair sdylediklerini yenilik hareketi ad1 altinda sunmustur. Kapsamli bir ¢alisma
olmayan bu arastirmada Soylu, Muhammed Ikbal (6. 1938) ve Vahidiiddin Han’in
kelam:1 yenileme cabasina odaklanmistir. Kelam ilminin mevzularina girmek yerine
tarihi bir perspektifle geleneksel kelam diistincesiyle yeni olusturulacak kelam ilminin
metodolojik farklar1 g6z onilinde bulundurularak olusturulan bu calisma Arapca

yazilmis ve yayimlanmaistir.

3 Ramazan Altintas, “Yeni Bir Kelam: Vahidiiddin Han Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2003), 101-128.

4 Davud Soylu, “Muhammed ikbal ve Vahiduddin Han Orneginde Hint Kitasindaki Alimlerin Kelam
[Iminin Yenilenmesindeki Goriisleri”, RUSUH Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2
(2022), 314-337.



Vahidiiddin Han hakkinda yapilan yurtdisindaki ¢aligmalarda ise Arap cografyasinda
hazirlanmis tez ve makalelerin sayica {istiin oldugu goriilmiistiir. Bu ¢alismalardan biri
olan et-Tecdid fi ilmi'l-keldm inde Vahidiiddin Han mine'l-akdidiyyeti't-tecridiyye ile'l-
akdidiyyeti't-tecribiyye baslikli calisma Yahya Abdiillatif tarafindan yiiksek lisans tezi
olarak hazirlanmistir.® Tunuslu bir arastirmaci olan Abdiillatif bu calismasini Zeytiine
Universitesi’nde tamamlamistir. Kapsamli bir arastirma yapan Abdiillatif, bu tezini
kitaplastirarak® kelam literatiiriine de kazandirmistir. Han’in yeni kelam anlayisina
genis bir sekilde yer veren Abdiillatif’in ahiret hayatinin varligina dair ise kisaca yer
verdigi gozlemlenmistir. Abdiillatif’in yer yer farkli eserlere de atifta bulunarak
calismasini zenginlestirmesi nitelik bakimindan ¢aligsmasina deger katmistir. Diger bir
calisma olan Vahidiiddin Han ve drd uhu'l-i ‘tikddiyye ve'l-fikriyye dirdse nakdiyye
baslikli yiiksek lisans tezi Hudari Tarik Hasan Muhammed tarafindan Suudi
Arabistan’da bulunan Ummiilkura Universitesi’nde yapilmistir.” Bu ¢alismanin selefi
bir anlayisla ele alindig1 ve objektiflikten 6diin verdigi goriilmiistiir. Kelam alanina
farkli bir bakis getirmek isteyen Han’in modern tavri bu tezde siirekli elestirilmis ve
bidat nitelendirmesine maruz kalmistir. Han’1n yeni kelam anlayis1 ve ahiret konusu
Ozelinde de kayda deger bir sistematige sahip olmayan bu ¢alisma Han’in eserleri
disina neredeyse hi¢ ¢ikmamistir. Esref Ahmed Muhammed Amase 2010 yilinda
Vahidiiddin Han tizerine kapsamli bir doktora calismas1 yapmustir. Tecdidii'l-fikri’d-
dini inde Vahidiiddin Han baslikli bu ¢alismada® Han’in kelam anlayisina ve onun
tecdid mefhumuna genisce yer verildigi gézlemlense de ahiret hayatinin varligina dair
kapsamli bir arastirma olmadi81 ifade edilebilir. Cezayirli arastirmaci Ibrahim Sutid
tarafindan doktora tezi niteligi tasiyan Ciihiidii Vahiddiiddin Han fi tecdidi'l-fikri'l-
Islami baslikli tez calismas:® da Han hakkindaki diger bir ¢alismadir. Sutid’un bu
caligmasinda da ahiret hayatinin varlig1 konusunun ihmal edildigi goriilmistiir. Daha

¢cok Han’1in kelam anlayisina odaklanilan bu ¢alismada medeniyet problemiyle birlikte

5 Yahya Abdiillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-keldm inde Vahidiiddin Han mine’l-akadidiyyeti 't-tecridiyye ile’l-
akaidiyyeti’t-tecribiyye (Tunus: Zeytiine Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

6 Yahya Abdiillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-keldm inde Vahidiiddin Han mine’l-akdidiyyeti’t-tecridiyye ile’l-
akdidiyyeti’t-tecribiyye (Dimesk: Darii Nineva, 2019).

" Tarik Hasen Muhammed el-Hudari, Vahidiiddin Han ve drd uhu’l-i ‘tikddiyye ve’l-fikriyye dirdse
nakdiyye (Mekke: Camiatii Ummiilkura, Kiilliyyetii’d-da‘ve ve Usili’d-din, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).
8 Esref Ahmed Muhammed Amase, Tecdidii’l-fikri’d-dini inde Vahidiiddin Han (Sibin el-Kom:
Minufiye Universitesi, Doktora Tezi, 2010).

% ibrahim Sutd, Ciihiidii Vahidiiddin Han fi tecdidi’I-fikri’I-Islami (Cezayir: Universite Batna, Doktora
Tezi, 2024).



Han’in soylemleri baglaminda giinimiiz ekonomik, sosyal ve siyasi sistemleri de
Yy

calismada ele alinmistir.



BOLUM II

VAHIDUDDIN HAN VE KELAM ANLAYISI

2.1. Vahidiiddin Han’1n Hayati ve Eserleri

Vahidiiddin Han’in tam adi Vahidiiddin bin Feridiiddin bin Abdulhamid Han’dir.
Hindistan’daki Arap medreselerinden mezun oldugu i¢in kendisine seyh ve fakih
anlamina gelen “Mevidna” lakabi verilmigtir. 1925 yilinda Hindistan’in Azamgarh
sehrinde diinyaya gelmistir. Bes yasinda babasini kaybetmesi tizerine yetim kalan
Han’in talim ve terbiyesini dindar bir kadin olan annesi Zibiinnisd Hanim ve ilim
ehlinden olan amcasi Abdiilhamid Han es-Safi iistlenmistir.® Egitimi icin Sibli
Nu‘mani ve ¢evresi tarafindan kurulan ve miifredatinin bizzat Nu‘mani tarafindan
hazirlandig1 Medresetii’l-Islah’a baslamis ve burada alt1 y1l egitim gormiis, ardindan
oradaki egitimini yarida birakarak ayrilmistir.*! Burada ders gordiigii hocalarindan en
meshur olan1 Emin Ahsen el-Islahi’dir.!? Medreseden ayrildiktan sonra kendini
yetistirmeyi birakmayan Han, bilimsel calismalar1 orijinal metinlerinden okuyacak

seviyede Ingilizceye hakim olmustur.

Etkilendigi sahsiyetlerin en 6nde gelenlerinden biri Ebii’l-A‘la el-Mevdadi’dir (0.
1979). Her ne kadar Han, Mevdidi ile birebir tanisma imkéani bulamasa da onun
kurdugu Cemaat-i Islam’da gecirdigi on bes yilda onun fikirlerinden cokga
etkilenmistir. Bu durumu Han et-Tefsiru ’s-siyasi kitabindan soyle ifade etmistir: “On
bes yildwr, hayatimin en Onemli déneminde Islam’a hizmet icin hayatimi feda
»13

etmemdeki tiim fazilet beni cesaretlendiren ilk muharrik Ustat Mevdidi’ye aittir.

Onun etkilendigi diger bir alim ise Ebii’l-Hasen en-Nedvi’dir (6. 1999). Han,

10 Safa Abdiilcebbar Abdiilhadi, “Cuhtdu’s-seyh Vahidiiddin Han fi reddi’s-siibiihati’l-miisara havle’l-
akide ve mekaneti’l-mer’e fi’l-Islam”, Mecelletii Camiati’l-Enbar li’l-Ulimi’I-Islamiyye 13/54 (2022),
30.

1 Abdulhamit Birisik, “Mevlana Vahidiiddin Han (I)”, /nsicam (blog), 17 Kasim 2024.
12 Binsik, “Mevlana Vahidiiddin Han (I)”.
13 Sudd, Cuhiid Vahiddiiddin Han, 36.



Nedvetii’l-Ulema’nin baskanligini yiiriiten Nedvi’den, bu kurulusa dahil olup orada ii¢
y1l kalmak suretiyle etkilenmistir. Ayrica o, edindigi ilimlerin bazilarini tahsil etmeye
yonlendiren kisinin Nedvi oldugunu zikrettikten sonra ona dua etmistir.}* Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1762) de yine Vahidiiddin Han’in etkilendigi alimlerden
bir digeridir.'® Han, istifade ettigi alimler arasinda su sahislar1 zikretmistir: Seyh Celil
Ahsen en-Nedvi, Seyh Abdiilvehhab, Sadriiddin el-islahi, Seyh Muhammed Ishak
Sindilvi, Seyh Muhammed Uveys Nakrami, Seyh Abdiilhafiz Bilyavi, Seyh
Muhammed Taki Emini, Ebii’l-Hasen en-Nedvi, Seyh Abdilbari en-Nedvi,
Atikurrahman el-Osmani, Seyh Seccad Hiiseyin, Seyh Feth el-Furi, Seyh Abdiilhalim
Sadiki, Seyh Abdiilhalik Nakvi.!® Han’1n 6grencileri arasinda ise biiyiik oglu Zaferu’l-
Islam Han, kii¢iik oglu doktor ve gocuk kitaplar1 yazar1 Saniyasnain Han, kiz1 Feride
Han ve Menhecii’l-hiddye isimli kitabin yazart Muhammed Siileyman el-Kéid
zikredilebilir.}” Bunlara ilave olarak Han’in ¢cogu kitabini terciime eden ve inceleyen
Abdiissabir Sahin ve Abdiilhalim Uveys de ondan etkilenen kisiler arasinda

zikredilebilir.*®

Hayati boyunca birgok kuruluga dahil olan Vahidiiddin Han, sonrasinda bu
kuruluglardan ayrilmis ve onlar aleyhinde elestiriler nesretmistir. Bu kuruluslarin
basinda Mevd(idi’nin kurmus oldugu Cemaat-i Islami gelmektedir. Han bu kurulusta
cesitli yazilar yayimlamis ve konusmalar yapmistir. Bir siire naib-i emir gorevini
{istlenmis ancak sonrasinda bu gorevinden istifa etmistir.® Han, bunun disinda
Nedvetii’l-Ulema, Cem‘iyet-i Ulema-i Hind ve Teblig Cemaati’ne de dahil olmustur.
Han dahil olup ardindan ayrildig: tiim bu cemiyetler hakkinda ayriliginin akabinde
elestiriler nesretmistir. Han’in zikri gecen kuruluglara dair elestirileri Muhammed
Esfak Hiiseyin tarafindan bes ciltlik bir eserde toplanmis ve Han’in elestirilerine
cevaplar verilmistir. Bu kitapta ayrica Han’1n bu elestirileri, Hindistan devletine hos

goriinmek igin yaptig1 aktarilmistir. 1970 yilma gelindiginde The Islamic Centre

14 Sutd, Cuhiid Vahiddiiddin Han, 36.

15 Sudd, Cuhiid Vahiddiiddin Han, 36-37.

16 Abdiillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-keldm inde Vahidiiddin Han mine’l-akdidiyyeti’t-tecridiyye ile’l-
akaidiyyeti 't-tecribiyye, 2019, 38.

7' Sudd, Cuhiid Vahiddiiddin Han, 38.

18 Abdiilhadi, “Cuhfidu’s-seyh Vahidiiddin Han”, 32.

19 Binsik, “Mevlana Vahidiiddin Han (I)”.

20 Birisik, “Mevlana Vahidiiddin Han (I)”.
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adiyla bir merkez kuran Han, bu merkezin en meshur projelerinden biri olan Ingilizce
Kur’an Ansiklopedisi’ni tamamlayarak yayimlamigtir. Ailesiyle birlikte ¢ikarmaya
basladiklar1 er-Risdle 1isimli dergi de onun c¢alismalarindan bir digerini
olusturmaktadir. Bunlara ilave olarak Vahidiiddin Han, bir baris goniilliisii olarak The
Centre for Peace and Spirituality (Baris ve Maneviyat Merkezi) isimli kurulusun
olusturulmasina da oOnciilik etmistir. Barig, maneviyat ve inanglar arast uyum
konularin1 ¢alismay1 kendine amag¢ edinen bu kurulusta baris ile ilgili Ingilizce
kitaplarmi yayimmlamistir.?! Han 21.04.2022 tarihinde bir Ramazan ay1 giiniinde 96

yasindayken yakalandig1 koronaviriis hastaligindan dolay: vefat etmistir.??

Vahidiiddin Han Ingilizce ve Urduca olmak iizere iki dilde 200’den fazla eser kaleme
almistir. Bu eserlerin en meshurlar1 da basta Arapga ve Tiirk¢e olmak iizere birgok dile

cevrilmistir. Onun Urduca yazdigi en meshur eserleri:

e Neyi Ahd ka Dervaze Per (Modern Donemin Esiginde): Han’1n kaleme aldig:
ilk kitabidir. Bu kitabin yazimini 1955 yilinda tamamlamaistir.

e Ta’bir ki Galati: 1963 yilinda yayimladigi bu eserinde Mevdiadi’ye dair
goriiglerini aktarmistir.

e [lm-i Cedid ka Celing (Modern Ilmin Meydan Okumasi): 1966 yilinda
yayimladig1 bu eser, Arapga, Ingilizce ve Tiirkge olmak iizere pek ¢ok dile
¢evrilmistir.

e Peghambar-e Inkilab: Bu eseriyle Han siret ddiiliinii kazanmustir.

Ingilizce olarak kaleme aldig1 eserlerinden bir kismini ise su sekilde siralayabiliriz:

e The Quran for All Humanity

e Muhammad: A Prophet for All Humanity

e Religion and Science

e God Arises: Evidence of God in Nature & Science
e In Search of God

e Islam and Modern Challenges

21 Birisik, “Mevlana Vahidiiddin Han (I)”.
22 Sudd, Cuhiid Vahiddiiddin Han, 34.
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e The Way to Find God

e The Quran, An Abiding Wonder

e The Moral Vision: Islamic Ethics for Success in Life
e Women Between Islam and Western Society

e A Treasury of the Qur’an

e The Prophet Muhammad: A Simple Guide to His Life
e Islam: The Voice of Human Nature

e Islam and the Modern Man

e Islam: Creator of the Modern Age

e Islamasltlis

e A Treasury of the Qur’an

e Paradice—Living in Gods Neighbourhoud

e Love of God

Vahidiiddin Han’1n Arapgaya terciime edilmis eserlerinin en meshurlar1 da asagidaki

gibidir:

e el-islamu yetehadda 3

e ed-Din fi muvaceheti’l-ilm?*

e el-Fikru’l-Islami

e et-Tezkiru’l-kavim fi tefsiri’l-Kur’ani’l-hakim
e Hikmetii’t-din?®

e Tecdidii’d-din%®

23 By eser Islam Meydan Okuyor ismiyle Cihan H. Resad tarafindan Tirkceye gevrilmistir. Bk.
Vahidiiddin Han, Islam Meydan Okuyor: Imana A¢ilan Ilmi Kap, ¢ev. Cihad H. Resad (Istanbul: Sebil
Yayinevi, 1996). Han bu eserini Nedvetu’l-ulema’da kaldigi siiregte kaleme almigtir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Abdiilhadi, “Cuhtdu’s-seyh Vahidiiddin Han”, 32.

%4 By eser, bir dnceki eser ile birlestirilerek Bilim ve Uygarhk Agisindan Islam ismiyle Bekir Karliga
tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Ayrica miistakil olarak da Ilmin Isiginda Islam ismiyle Mehmet Siislii
ve Akif Nuri tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Bk. Vahidiiddin Han, Bilim ve Uygarlik Acisindan Islam,
cev. Bekir Karhiga (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1989); Vahidiiddin Han, IImin Isisinda Islam, cev.
Mehmet Siislii - Akif Nuri (Istanbul: C1gir Yayinlari, 1973).

25 Han’m bu eseri Dinin Hikmeti ismiyle Mustafa Miicahit tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir. Bk.
Vahidiiddin Han, Dinin Hikmeti: Islam i Ilke ve Gereklerinin Yorumu, ¢ev. Mustafa Miicahit (Istanbul:
Cira Yayinlari, 2012).

26 Sz konusu eser Dini llimlerin Yeniden Yapilanmas: ismiyle Erkan Bulut tarafindan Tiirk¢eye
cevrilmistir. Bk. Vahidiiddin Han, Dini Ilimlerin Yeniden Yapilanmasi, ¢ev. Erkan Bulut (istanbul:
Ozgii Yaymlari, 2011).
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e el-Miislimfin: Beyne’l-mazi ve’l-hazir ve’l-miistakbel?’
e el-Ba‘sii’l-Islami

e et-Tefsirii’s-siyasi li’d-din

o el-Kadiyyetii’l-kiibra

e el-Mer’atii beyne seriati’l-islam ve’l-hadarati’l-garbiyye
e Tarihu’d-da‘ve ile’l-islam

e Hakikatii’l-hac

e Aleykiim bistlinneti

e Me’satii Kerbela el-Hasen ve’l-Hiiseyin

e Vakiuna ve miistakbeluna fi davi’l-Islam

e el-Insanii’l-Kur’ani?8

e el-islamu ve’l-asri’l-hadis
e Havatir ve’l-iber

e Akidetii’s-selam

2.2. Dinde Tecdid, Thya ve Degisim

Son iki-ti¢ asirdir Bati’daki bilimsel gelismeler diinyada bir¢ok alanda degisimlerin de
temelini olusturmustur. Insanin diinya goriisii, ekonomik hayat algisi, teknoloji, siyasi
algilar ve bir biitiin olarak insanla ilgili hemen hemen her seyde yenilikler ve
degisimler meydana geldi. Islam diinyasinin bu yeniliklerden ve degisimlerden uzak
kalmasi ise diisliniilemezdi. Diinyadaki biiylik teknoloji girisimleri, felsefi farkli
akimlarin Bati’dan transfer edilisi Miisliiman aydinlar1 da derinden etkilemis ve
bunlarin neticesinde gelenegin, Oncekinin veya eskinin sorgulanmasi giindeme
gelmistir. Islam cografyasmin aydinlarmmn tutundugu Islami diisiincelerin Bat1’daki
gelismelere yetisememesinin de glindeme geldigi bu siirecte bitmislik ve geri kalmiglik
diisiincesi siyasi ve toplumsal kesimi adeta atesten bir ¢gemberle sarmisti. Osmanli,
Misir ve Hint alt kitas1 halklart bu geri kalmishgin farkindaydi ve bu amagla askerd,

ilmi ve iktisadi ¢alismalar hiz kazanmistir. Gerek Bati’ya 6grencilerin gonderilmesi ile

27 By eser, Ali Riza Temel tarafindan Miisliimanlarin Diinii Bugiinii Yarim ismiyle Tiirkceye
cevrilmistir. Bk. Vahidiiddin Han, Miisliimanlarin Diinii Bugiinii Yarin, gev. Ali Riza Temel (Istanbul:
Bahar Yayinevi, 1990).

28 Han’1n bu eseri Kur’an’n Ongordiigii Insan ismiyle ibrahim Sahin tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir.
Bk. Vahidiiddin Han, Kur’an 1in Ongérdiigii Insan, gev. Ibrahim Sahin (Istanbul: Bir Yayincilik, 1987).
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gerekse de hakim felsefi ve dini diisiincede bazi degisikliklerin yapilmasi iizerine

neredeyse ortak bir konsensiis meydana gelmistir.

Vahidiiddin Han’in yasadig1 bolge olan Hint alt kitast ise Osmanli ve Misir
topraklarina nazaran daha erken bir zaman dilimi olan 15. ve 16. yiizyilda Avrupali
ilkelerce somiiriilmeye baslanmistir. Hindistan’1 somiiren devletler tarihi sirayla
Portekiz, Ispanya, Fransa, Ingiliz ve Hollanda’dir. Fransa ve Ingiltere’nin
somiirgecilik faaliyetlerinde yarisir oldugu o donemlerde bu iki devlet emperyalist bir
amagla cesitli bolgeleri ellerinde tutmak istemistir. Osmanli’nin zayiflamasiyla
Kuzey Afrika’da da somiirge arayislari hiz kazanmistir. Fransa’nin Cezayir ve Tunus
basta olmak iizere diger Afrika iilkelerini somiirmesi de bu bdlgeleri ekonomik
diisiincelerle elinde tutmasinin bir baska gostergesidir.*® Ancak ekonomik amag her ne
kadar belirleyici bir amag olsa da somiiriilen bolgelerin 6zellikle dini ve kiiltiirel yapis1
da degistirilmek istendigi goriilmiistiir.>! Bu adimlar1 atan Batili somiirgeciler de
zorbalik ve katliam yolunu segmistir.3? Ingiltere de Fransa gibi Hindistan’da ¢ok etkili
olan bir iilkedir.®® Hatta Ingilizler Fransizlarin Afrika’ya ¢ikarmalar yapmasiyla

birlikte Hindistan’a daha fazla yonelmistir.

Han da Hindistan’a yapilan somiiriilere el-Miislimiin beyne’l-mazi ve’l-hddwr ve’l-
miistakbel isimli kitabinda yer vermistir. Somiirgeci devletlerin Hindistan’daki

faaliyetlerini anlatan Han da Avrupali devletlerin daha ¢ok ekonomik amaglarla

29 Erdogan Uygur - Fatma Uygur, “Fransiz Sémiirgecilik Tarihi Uzerine Bir Arastirma”, Tiirkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi 173/173 (01 Mart 2014), 274.
30 Uygur - Uygur, “Fransiz Somiirgecilik Tarihi Uzerine Bir Arastirma”, 275-276.

3L Ozellikle misyonerlik faaliyetlerini de siirdiiren somiirgeci devletler sdomiirecekleri iilkeleri
seyahatnameler vasitasiyla ve kendi yetistirdikleri ajanlarla 6nceden sosyolojik tahlile tabi tutuyorlardi.
Kendi fikirlerini empoze etmek iizere yaptiklart bu ¢alismalar somiirmeye gidildikten sonra halkin
toplumsal durumuna gore gergeklestiriliyor ve basari elde ediliyordu. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk.
Uygur - Uygur, “Fransiz Somiirgecilik Tarihi Uzerine Bir Arastirma”, 276-281.

3 Uygur - Uygur, “Fransiz Somiirgecilik Tarihi Uzerine Bir Arastirma”, 276.

33 Ingiltere’nin Hindistan’1 sémiirmek maksadiyla bolgede dogay1 koruma ve yesil alan isimli projelerle
orada gii¢ elde etmesine bir 6rnek teskil eden Dogu Hindistan Sirketi agik acik Hindistan’in ekonomik
olarak sOmiiriilmesini Ongoren bir faaliyettir. Faaliyetlerine 1608 yilinda baglayan bu sirket
Hindistan’daki erozyonlar1 6nlemek i¢in bolgeye gonderilmisti. Ancak bu amaca hizmet etmek bir yana
bolgenin cay, pamuk ve ipek ticaretini tekeline almak isteyen bu sirket ilerleyen yillarda askeri
hegemonya da kurarak Hindistan’in somiiriilmesine neden olan o6rneklerden sadece bir tanesidir.
Bolgeyi hakimiyet altina almak isteyen bu sirketin disaridan iyimser goziiken ancak igeriginde
Hindistan’a hakim olmak gibi kotiimser yanmin bulundugu gériilmektedir. Dogu Hindistan Sirketi
hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in bk. Hatice Celik - Giiler Coker, “Dogu Hindistan Sirketi ve
Ingiliz Raj’in Hindistan’daki Hakimiyeti: Yesil Teori Cergevesinde Bir Analiz”, Akademik
Hassasiyetler 8/15 (26 Nisan 2021), 379-388.
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geldikleri Hindistan’1 hakimiyet altina almaya ¢aligtiklarini ifade etmistir. O, bolgeye
hakim olmaya ¢aligan somiirgeci devletlerin 17. ylizyilda buharli motoru bulmalarinin
ve 18. ylizyllda da doga bilimlerine asir1 6nem vermelerinin yaninda Akdeniz’le
Kizildeniz’i birbirine baglayan Siiveys Kanali’nin agilmasini da ornek gostererek
biitiin bu gelismelerin Dogu’ya karst Bati’nin elinin giliclenmesine sebep oldugunu
vurgulamistir.® Han da Dogu Hindistan Sirketi'nden bahsederek bu sirketin
Hindistan’daki etkinligi {izerinde durmustur. Nitekim bu sirket hukuk sistemini Ingiliz
hegemonyasi altina almaya ¢alismis, egitim dilinin Fars¢adan Ingilizceye gegmesini
saglamis ve valiliklerin Ingilizlerin eli altinda toplanmasini saglayarak siyasi niifuz
elde etmeye calismistir. Han, ayrica donemin hiikiimdarinin Tag Mahal gibi goz alici
binalar yapmakla mesgul oldugunu elestirmistir. Hindistan hiikiimdarlarinin bos islerle
ugrasirken Batili devletlerin bilim adina yatirimlar yaptigini ileri stiren Han, bu biiyiik
gelismelerden Hindistan aydinlarinin  hi¢  haberi olmadigi serzenisinde de

bulunmustur.®®

Avrupali devletler tarafindan yapilan somiirii faaliyetleri ekonomik alanin disina da
¢tkmis ve Islam diisiince gelenegini de hedeflerine koymustu. Bu amagla onlar Islam
dininin esaslarina saldirtyor ve amansiz bir sekilde elestiriye tabi tutuyorlardi. Bu
hedeflerini gergeklestirmek igin misyonerlik faaliyetleri de eszamanli olarak
yiriitiiliyordu. Miistesrikler tarafindan yazilan eserler de o donemki insanlarin
beynine nifak tohumlar1 ekiyordu. Hatta bu eserlerde Islam peygamberi Hz.

Muhammed’in sahs1 lekeleniyordu.®® islam’a dil uzatan oryantalistlerin saldirdig en

34 Vahidiiddin Han, el-Miislimin beyne’l-mdzi ve'l-hdzir ve’l-miistakbel, gev. Zaferii’l-Islam Han
(Kahire: el-Muhtaru’l-islami, 1978), 44-45.

- Han, el-Miislimiin beyne’l-mazi ve’l-hdzir ve’l-miistakbel, 38.

3 Han’m belirttigi oryantalistlerin dini diisiinceyi etkileyen ve Islam peygamberi Hz.Muhammed’i
hedef alan kisiler arasinda Sir William Muir (8. 1905) 6rnek verilebilir. Nitekim o Hindistan’da ayn1
zamanda bir devlet gérevlisiydi. Hindistan’dayken “The Muhammadan Controversy” adli bir makale
yaznustir. O bu eserinde Islam dinine ve Hz. Muhammed’e agir ithamlarda bulunmustur. Bunlara ek
olarak Muir IslAm dinini Huristiyanlarin en biiyiik diismam olarak nitelemistir. O, Hindistan
macerasindan sonra Edinburgh Universitesine rektdr olmustur. Rektdr olduktan sonra da Life of
Muhammad adli eserini kaleme almistir. Bu eseri dnceki yazdigi makaleyle ayni igerikte sayilabilir.
Muir “The Muhammadan Controversy” baslikli makalesinde Hz. Muhammed igin sunlar1 s6ylemistir:
“Hiristiyanligin tek gizlenmemis ve korkutucu diismani... etkin ve giicli bir diigmandir.
Muhammedanizm, ilahi kokeni kabul ettigi ve Hiristiyanligin pek ¢ok silahini 6diing aldig1 i¢in bu kadar
tehlikeli bir diilsmandir.” Muir hakkinda genis bilgi igin bk. Albert Habib Hourani, Islam in European
Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 1991), 18-19; Oryantalistlerin Hz. Muhammed
hakkinda sdyledikleri arasinda sarali, hilekar, diizenbaz, yalanci, kadin diiskiinii, kahin, sapkin ve sahte
peygamber gibi ithamlar yer almistir. Batili ve Rus oryantalistlerin ithamlari i¢in bk. Vesile Semsek,
“Oryantalistlerin Hz. Muhammed’in Hayatina Yaklagimlarina Dair Bazi1 Incelemeler”, Akademik Tarih
ve Diigiince Dergisi 7/1 (30 Mart 2020), 119-125; Oryantalistlerin en ¢ok odaklandigi alan hadis
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onemli konulardan biri de Kur’an vahyinin nasil ortaya ¢iktig1 hususudur. Bu siiphe
olusturacak ifadeyi ortaya sunan oryantalistlere gére Hz. Muhammed’e gelen vahiy
aslinda Freud’un bilingaltindan geldigini iddia ettigi birtakim zihni faaliyetlerle
kendisinin uydurdugu sozlerden ibarettir. Dolayisiyla bu vahiy, yalanci bir adamdan
¢ikmig bos sozlerden baska bir sey olmamakla birlikte sozlerin sahibi de Allah
degildir.” Hz. Muhammed’in vahyi nasil aldig1 veya nasil uydurdugu ile ilgili ortaya
atilacak bir siiphe Islam’daki peygamberlik otoritesini yikabilecek bir anlam tasidig

i¢in oryantalistlerin bu konulara 6ncelik verdikleri goriilmiistiir.

Hint alt kitas1 6zelinde ele alinan somiirgeci faaliyetler ve oryantalistlerin ¢aligmalari
bolgedeki Miisliiman alimleri bu diismanlara karsi1 adimlar atmaya yonlendirmistir.
Hz. Muhammed’e atilan iftiralar ve hadis ilmiyle baglantili senet-metin tenkitleri her
ne kadar tarih ve hadis alaniyla ilgili olsa da bu ilimlere yapilan elestirilerle ortaya
¢ikan sliphelerin bertaraf edilmesi i¢in koruyucu bir kalkan gorevi goren kelam ilmine
ihtiyag vardi. Zaten kelam ilminin yapist da tam da bu noktada islevsellik
kazanmaktadir. Donemin 6nde gelen kelamcilarindan sayilan Seyyid Ahmed Han (6.
1898), Sibli Nu‘mani (6. 1914), Muhammed ikbal (5. 1938) gibi isimler biitiin bu

yasananlardan dolay1 kelam ilminin yenilenmesi gerektigini eserlerinde belirtmistir.

alanidir. Onlarin 6zellikle Hz. Muhammed’i temel alan elestirileri aslinda niibiivvet miiessesesinin
O6nemini bir kez daha gozler niine sermistir. Hz. Muhammed’in ¢girkince elestiriye tabi tutulmasi aslinda
Islam dininin 6ziinii 6greten ve ahlaki da en giizel drnek seklinde nitelenen o kutlu nebinin itibarmin
azaltilmasina ve Kur’dn vahyine bitmek tikenmek bilmeyen peygambersiz yorumlarin
sokusturulmasina sebep olacaktir. Ahmet Yiicel bu konuda Arent Jan Wensinck (6. 1939), Margoliouth
(6. 1940), Alfred Guillaume (6. 1962), Johann W. Fiick (6. 1974) gibi bazi oryantalistlerin onlar1 hadis
ilmiyle ilgilenmeye yonelten amillerin neler oldugu hususunu c¢aligmalarinda beyan ettiklerini
bildirmistir. Ad1 gecen oryantalistlerin 6zellikle hadise yonelmelerinin temel sebebi insanlari etkileyen
ve Islam’m yayilmasini 6rnekligiyle taglandiran Hz. Muhammed’dir. Siinnete bagli olan Miisliimanlar
Hz. Muhammed’in &nderliginde ve muhtesem 6rnekliginde Islam’a emsalsiz hizmetler etmislerdir.
Dolayisiyla oryantalistler i¢in hadis alan1 gerek Hz. Peygamber’in siyeri gerekse hadis kiilliyati
acisindan c¢ok biiyiik bir 6nem arz etmistir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in ve Ignaz Goldziher (6.
1921), Joseph Schacht (6. 1969), Herald A. Juynboll (6. 2010) ve diger oryantalistlerin konuyla ilgili
yaklasimlar1 i¢in bk. Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve Hadis (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2013), 26-33; Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Hadis Arastirmalarina
Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine”, Islamiydt 3/1 (2000), 14-27; Mehmet Emin Ozafsar, Oryantalist
Yaklagima Itirazlar: Bir Siinnet Savunusu ya da Siinnete Icerden Bakis (Ankara: Arastirma Yayinlari,
1999).

37 Bu gibi elestirileri yapan oryantalistler yaninda W. Montgomery Watt (6. 2006) gibi insafl
oryantalistler de vardir. Watt’a gére Hz. Muhammed’e gelen vahiy ne Freud’un ne de Jung’un
teorilerindekine benzer bir yapidadir. Watt genel goriisiin aksine bir tavir takinarak vahiy algisinda
meydana getirilmeye calisilan slipheleri ve vahyin kaynaginin zihinsel bir temelde kabul edilmesi
gerektigini savunanlarin goriislerini pek de makul bulmamistir. Konuyla ilgili genis bilgi edinmek igin
bk. W. Montgomery Watt, Islamic Revelation in the Modern World (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1969), 15-17; Altintag, “Yeni Bir Kelam”, 108.
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Nitekim Vahidiiddin Han da diger yenilik taraftarlar1 gibi kelam ilminin asrin
gerekliliklerine gore tekrar gozden gecirilmesi gerektigini ifade etmistir. Yenilik
diistincesi Han dahil diger Miisliiman alimler tarafindan siirekli giindemde tutulan ayni
diisiincelerin  sonucu gibi diisiiniilebilecekse de aslinda yenilik diisiincesinin
tezahiirleri birbirlerinden farkli sekillerde ortaya ¢ikmistir. Han 6zelinde genel bir
degerlendirme yapildiginda varilacak sonu¢ Kur’an merkezli bir kelam hareketidir. Bu
ifadeyle kastedilen anlam geleneksel kelamin Kur’an merkezli bir yapiya sahip
olmadig1 anlamini tasimamaktadir. Han’1in kendine 6zgii kelam anlayis1 genel anlamda
merkezine Kur’an hakikatlerini alan ve modern bilimin gerektirdigi sekilde bu
hakikatlerin incelenmesini esas alan bir tavirdir. Onun bu tavri Kur’an’a doniis
merkezli bir kelam olusturma gabasi seklinde ele alinabilir.®® Han’m bu anlayisinin
temelinde ise zamanin sartlarina bagli olarak gelisen tecdid (yenilik) ve ihya
(canlandirma) diisiincesi yer alir. Han tecdid (yenilik-reform) ve ihyd (canlandirma)
kelimelerini bir anlamda degil farkli anlamlar seklinde ele almistir.®® Han’m ihyd
kelimesine verdigi anlama bakildiginda onun tekrar canlandirma ve diriltme anlami
tasidig1 goriiliir. /hyd kelimesinin es anlamlis1 da ba ‘s kelimesidir ve bu kelimeyi Han

el-Ba ‘su’l-Islami adl1 eserinin bashiginda kullanmustir.*® Han’a gore tecdid kelimesinin

38 Ancak Han’m bu kelam anlayisiyla Tiirkiye’de Hiiseyin Atay’la temelleri atilan Kur’an’a doniis
temelli kelam anlayisi anlagilmamalidir. Aklin sdzsiiz vahyi temsil ettigini iddia eden Atay’a gore
Kur’an’in akilla tekrar incelenmesi ve bu incelemenin de gelenekten ayri bir sekilde olmasi gerekir.
Ancak Atay’in bu kelam anlayis1 selefi ve harici bakis agisindan farklidir. Aklin anlama ve bagimsiz
hiikim koyma islevinden bahseden Atay, anlama faaliyetinin hemen hemen herkes tarafindan
yapildigin1 ancak bagimsiz hiikkiim ¢ikarmanin aklt ¢ok iyi kullanan kimseler tarafindan
uygulanabilecegini belirtmistir. Fazlurrahman’dan da etkilenen Atay’in Kur’an dini temelli bir
yaklagimi akillica bulmasi geleneksel anlayisin ve halkin dini seklinde ifade ettigi yapiy1 elestirmesini
gerektirmistir. Islam dinindeki siinnet vurgusuna da insani bir vurgu yaparak zaman ve zemine gore
bunun degisebilecegine kanaat getirmistir. Bununla birlikte Atay, merkeze Kur’an ve aklin alinip diger
biitiin kaynaklarm ise Kur’an ve akla uygun bir sekilde islenmesinden sonra onlardan hiikiim
cikarilacagini iddia ederek adeta siinnetin fonksiyonunu donuklagtirmistir. Cumhuriyet dénemi kelam
anlayisinda goriilen Kur’an merkezli anlayislarin kelam sahasinda siinneti donuklastiran bir tarafi olsa
da bu anlayist siinnetle barigik halde ele alan arastirmacilar da olmustur. Nitekim Bekir Topaloglu bunun
en Onemli temsilcisidir. Ancak Han’in Kur’an’a doniis vurgusu bilimsel temelli bir yaklasim
barindirmakta ve Han siinnetin isleviyle ilgili reddedici bir dil kullanmamaktadir. Hiiseyin Atay’in
Kur’an’a doniis merkezli kelam anlayis1 ve Bekir Topaloglu’nun siinnet vurgusunu da igeren gortisleri
i¢in bk. Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 269-271.

39 Esref Amase bu iki kelimenin Han tarafindan ayni anlamda kullamldigi ifade etmistir. Ilgili
ifadeleri incelemek iizere bk. Esref Ahmed Muhammed Amase, “et-Tecdid inde Vahidiiddin Han”,
Cdmiatii’z-Zeytine, (2013), 177.

40 Muhammed Osman en-Nedvi, Vahidiiddin Han’m kitabmi cevirirken éncelikle ihya kelimesini
kullanmis olmasina ragmen Abdiilhalim Uveys bu kitabin isminin el-Ba‘su’l-islami seklinde olmasi
gerektigini belirtmistir. Ciinkii ona gore ihyd kelimesi Islim kelimesinin &niine eklenecek sekilde direkt
olarak kullanilmamalidir. /Ayd kelimesi ancak Miisliimanlar icin ve Islami ilimler icin kullanilabilir.
Nitekim Gazzali de meshur eseri [hydu uliimi’d-din’de bu kelimeyi dini ilimlere muzAf (tamlanan)
olacak sekilde kullanmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Vahidiiddin Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-
sur(t, cev. Muhammed Osman en-Nedvi (Kahire: Darii’s-Sahve 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1984), 5.
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anlami ise ilahl dinin iizerinde toplanmis biitiin tozlarin kaldirilmasi anlamim
tasimaktadir. Nitekim o bu durumu ifade etmek iizere sdyle demistir: “Dinde yenilik
Allah’n (cc) dinine bir ekleme yapmak degildir. Tecdid, Ilahi dinin iizerinde biriken
tozlar1 temizleyip onu berrak olan asil siretine geri dondiirmektir.”** Burada da
goriildiigli tizere Han, tecdid kavramimin iki farkli islevinden bahsetmistir. Bu
islevlerden ilki dinde birikmis biitiin fazlaliklarin atilarak temizlenmesiyle
iliskilendirilmisken digeri de dindeki fazlaliklarin atilmasiyla onun asli yapisina geri
cevrilmesinden ibarettir. Dolayisiyla yenilik denince akla gelen ilk mananin yeniligin
uygulandig1 seyi kokten terketme ve higbir temel olmadan yeniden bir sey insa etme
anlamlarin1 barindirmadig1 goriilmiistiir.*? Han’mn tecdid kavramini ihyd kavramiyla
ayni ciimle igerisinde de kullandig1 goriilmiistiir. Nitekim o bu konuda su ifadelere yer

vermistir:

Bugiin Islam dininin tecdidi igin yapilmasi gereken en oncelikli vazife, dinin sonradan
yapilan ilavelerden temizlenmesidir. Bu vazifenin yapilmamasi durumunda modern diinyada
Islam dininin ihyas1 (yeniden canlandirilmasi) i¢in ileriye dogru tek bir adim bile atmak

miimkiin degildir.*3

Iki kavrami beraber de kullandig1 gériilen Han tecdid ile ihyad arasmdaki farklilig ifade
ederek tecdidin alanin1 dinde ortaya ¢ikan ilavelerin temizlenmesine hasrederken
ihyay1 da Islam dinine yapilan bu ilavelerden kurtulmaya baglamistir. Aslinda Islam
dini sahasinda ortaya ¢ikan ilaveleri bu sdylemleriyle elestirmeye de ¢alisgan Han din
sahasinin beserin zihniyetine alet edilmesini kabul etmeyerek dinin ikili yapisindan da
bahsetmistir. Han, dinin ikili yapisinin ed-dinu’l-miinezzel (indirilmis din) ve ed-
dinu’l-miidevven (olusturulmus din) seklinde ele alinabilecegini 6ne siirerek dinin iki
yapisindan hareketle aslinda 6ze doniisii vurgulamak istemistir. Ciinkii ona gore
indirilmis dinin icerigi ile olusturulmus din arasinda farkliliklar vardir. Bu farkliliklar
dilin kullanimi, kaynak degeri ve yonlendirilen seyler bakimindan degerlendirilebilir.

Dil kullanimi agisindan olusturulmus dinde teknik dil hakimdir ve bu dil kalplere

41 yahidiiddin Han, Tecdidii’d-din, gev. Zaferii’l-Islam Han (New Delhi: Goodword Books, 2015), 5.

42 Tecdid kelimesinin tagidigr anlamin eskiye doniisii ifade ettigini arastirmak i¢in bk. Muhammed
Amare, Miistakbeliind beyne t-tecdidi’l-Islami ve’l-haddseti’l-garbiyye (Kahire: Mektebetii’s-
Suriiku’d-Diiveliyye, 2003), 10-14; Heyet, et-Tecdid fi’I-Islam (Riyad: el-Miinteda’l-Islami, 2001), 48;
Ayse Kalyoncu - Berat Sarikaya, “Kelamin Insana Déniik Yiizii: {lahi ve Insani Arasindaki Dengenin
Yeniden Kurulmas1”, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/2 (2024), 612; Mehmet
Evkuran, ““Kelam IImi’nin Yeniden Insasi’ Séziiniin Anlamu ve Icerigi Uzerine”, Keldm Ilmi’nin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, (2004), 190; Altintas, “Yeni Bir Kelam”, 103.

43 Han, Tecdidii’d-din, 60.
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dogrudan hitap etmemektedir. Indirilmis din denen Kur’an (Allah kelami) ve siinnet
(peygamber kelami) ise kalpleri husi ile dolduran uyari, miijde, hatirlatma ve 6giit
verme dilini kullanmasi yoniiyle teknik yapisi olmayan bir dile sahiptir. Kaynak degeri
bakimindan da indirilmis dinin kaynagi Kur’an (Allah kelami) ve siinnet (peygamber
kelami) iken olusturulmus dinin kaynagi beser hezeyanlaridir. Indirilmis din insam
hakikatlerin pesinden gitmeye, varlik alemini diistinmeye, insanin fitratinda da yer
eden ve insanin en Onemli ihtiyaci olan ahiret hayatini merkeze almasini tavsiye
ederken olusturulmus din bunlardan uzak olup insami hakikatlerin degil de 6nemi
olmayan kiigiik konularin pesinden siiriikler, varlik alemini genel bir sekilde diistinmek
yerine insant kisir tartigmalarin merkezine ¢eker ve son olarak fitrata uygunluk
bakimindan da bu diinyanin bir sonunun oldugunu ifade etmek yerine insani diinyanin
anlamsiz ayrintilariyla bogusur hale getirir ve hurafe de denebilecek mantik

kaideleriyle biitiin insanlig1 oyalar.**

Han’1n tecdid ve ihyd arasindaki bagi agiga cikaran baska bir yerde de izyanin imkan
icin dini ilimlerin gozden gegirilerek yeniden tecdid temelli bir sekilde yazilmasi
gerektigi ifade edilmistir. Aslinda Han’in tecdid ve ihyd merkezli bakisinda ortaya
cikan genel tasavvur diger semavi dinlerin diistiikleri durumun bir yansimasi
seklindedir. Han’a gore diger semavi dinlerin bozulusu da insanlarin onlara yaptiklar
bazi1 eklentilerle meydana gelmeye baslamistir.* Bu durumun Islam dininde de ortaya
citkmamast i¢in merkeze olusturulmus dinin degil indirilmis dinin alinmasi

gerekmektedir. Bu baglamda Han sunlar1 sdylemistir:

Tipki karabulutun ayr gevreleyip golgede biraktigi gibi Islam’in miiteahhir asirlarindaki
kiitiiphaneleri de fikih, Islam diyalektigi (kelam) ve tasavvuf disiplinlerinin teknik dillerinin
gdlgesinde kalmistir. Biitiin bunlarin bir neticesi olarak Islam metinleri her ne kadar selim
bir sekilde varhigim devam ettirip korusa da geleneksel pratik Islam daha 6nce diger semavi
dinlerin maruz kaldig1 beseri merkezli saibelerle karigmus bir sekle doniismiistiir. Bu kitaplar
dini anlamak i¢in insanlarin kaynagi olmaya devam ederse akillarinda dogru dini diisiince
higbir zaman yer etmeyecektir. Islam enstitiilerimizde ve iiniversitelerimizde ders islenen bu
tiir kitaplar yerine dini ilim vasfi kazanmak {izere Kur’an, siinnet ve sahabe tarihi derslerini
kaynak almaktan baska imkan yoktur. Islam dinini ihya etmek iizere atilmasi gereken ilk

* Han, Tecdidii'd-din, 60-61.

45 Han bu konu iizerine Tecdidii'd-din adli eserinde fazlaca durmustur. O, islam dini ile islam dininin
ilmi disiplinlerinin birbirinden ayr1 seyler oldugunu vurgulamigtir. Bu ifadelerini Han, Islam dininin
temel kaynaklarinin géz ardi edilip bu temel kaynaklardan uzaklagsan ilm1i disiplinleri temele almanin
bir tehlike olusturacagini 6ne siirerek aslinda tecdid ve ihya kavramlarmin da bu tehlike sebebinden
dolay1 gozden gegirilmesinin elzem oldugunu vurgulamistir. Han 6zellikle Yahudilerin diistiikleri dinin

kaynag1 merkezli sorunlarina da deginerek Miisliiman alimlerin de onlarm yaptiklarina benzer bir yone
evrildiklerini tespit etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Han, Tecdidii’d-din, 5-6, 45, 59, 60, 61.
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adim Kur’an ilimlerini, stinneti ve sahabe tarihini fikhi, kelami ve tasavvufl metodu tarihte
birakarak bilimsel ve basit bir metotla tekrar yazmaktir. I1dhi din insan saibelerinden
temizlenmedigi miiddetce Islam dininin ihya (yeniden dirilmesi) edilmesi asla miimkiin

degildir.*®

Han’in bu soylediklerinden anlasilacag: iizere Ozellikle fikih, kelam ve tasavvufta
kullanilan teknik dilin Kur’an ve siinnetin dogasina aykir1 olmasi bu ilimlerin etkisinin
de sorgulanmasi gerektigi problemini ortaya ¢ikarmistir. Tarihi siire¢ icerisinde bu
teknik dilin dinin temel kaynaklartyla mutabik goériilmeyen yapisi ve 6zellikle Kur’an
diline de aykir1 olusu Han’da Islami ilimlerin yeniden tedvin edilmesi gerektigi iizerine

bir etki birakmuistir.

2.2.1. Tecdid Baglaminda Dine Yapilan flaveler

Han dinde yapilacak tecdidin mahiyeti hakkinda konusurken dine ekleme ve dinden
herhangi bir hiikmiin ¢ikarilmamasi gerektigini 6zellikle belirtmistir.*” Ancak ne yazik
ki bu anlayisin Hz. Peygamber doneminden sonraki siirecte ¢ok da muhafaza
edilmedigini ifade eden Han, insanlar tarafindan ilahi dine eklenen biitiin ilavelerin
vahyin bir pargasi seklinde telakki edilip neredeyse onlarin da kutsallagtirildigini
belirtmistir. Bu yanlis alginin sonraki donemlerde iman esaslartymig gibi telakki edilip
insanlar tarafindan yapilan her tiirlii ilavenin vahye ek olarak kabul edildigini
gostermesi Han’a gore adeta hahamlarini ve rahiplerini Rabler edinen Yahudi ve

Hiristiyanlar gibi hareket etmek*® manasina gelir.*

Tahrif edilmis semavi dinlere yapilan eklemelerin Islam dinine de yapilmamasi
hususunu 6n planda tutan Han’1n bu bakis1 Kur’an’in metinsel bazda bir tahrif siirecini
degil anlamsal bazda eklemelerle yapilan tahrif siirecini ifade etmektedir. Bu
dogrultuda Han diger dinlerin yasamis oldugu iki farkli tahrif siirecini ele almistir. Ona
gore tahrifin bir seklini disardan miidahalelerle dinin hakikatini tayin etme girigimi
olusturur. Bu tahrif seklinin temelini ise dine yapilan digsal eklemelerin o dinin bir

hakikatiymis gibi algilanmasi diisiincesi olusturmustur. Han bu konuda Yahudilerin

*® Han, Tecdidii'd-din, 61.
47 Han’1n dine ilave ve dinden hikiim cikarilmast ile ilgili goriisleri icin bk. Han, Tecdidii’d-din, 5.

48 Han bu ifadelerinde Kur’an’da gecen Tevbe slresinin 9. ayetine atifta bulunmustur. Bu ayette
“Allah’in ayetlerini az bir karsiliga degistiler de insanlart O ’nun yolundan alikoydular. Bunlarin
yapmakta olduklari seyler gercekten ne kétiidiir!” buyrulmaktadir.

%9 Han, Tecdidii'd-din, 5.
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kutsal kitaplar1 sayillan Tevrat’a fikh1 Hiristiyanlarin ise mistik tasavvurlarmi kendi
dinlerine eklediklerini belirtmistir. Bu eklemeler hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar
tarafindan daha sonralar1 dinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis ve bu eklemelerin
dinden ¢ikarilmasi girisimleri asla goriilmemistir. Diger tahrif siireci ise akli terimlerin
kullanilarak dini 6gretilerin agiklanmasi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu tahrif siirecinde
de semavi dinler kendi asil metinlerinde olmayan yabanci kavramlar1 adeta kendi dini
inaniglariin bir parcasi haline getirmistir. Bu tahrif siirecini gosteren Onemli
orneklerden ikisini Hiristiyanliktaki teslis ve Isa’min Allah’m oglu oldugu inanci
olusturmaktadir. Bu iki inan¢ daha sonralari Hiristiyanli§in temel goriisleri haline
biiriinmiistiir. Halbuki bu ilave inanglar Incillerde yer almamakla birlikte Hz. Isa da bu
ogretileri benimsemis degildi.’® Daha sonralar1 Hiristiyan teologlar1 tarafindan
benimsenen teslis inancinin dine eklenmesi sonucu bu inang dinin ayrilmaz bir pargasi
haline gelmistir.>* 325 yilinda iznik konsilinde alinan kararlar da bu inanglarin
Hiristiyanlik dininde yayginlasmasini saglamistir. Bu inan¢ Hiristiyanlar arasinda
genel bir kabul gérmiis olsa da konsil kararlarindan sonra bu inanci kabul etmeyen
Hiristiyanlar dikkate alindiginda onlarin bu inanci kabul etmeleri siddet ve zorbaligin

bir neticesidir.>?

%0 Han’1n teslis anlayis1 hakkinda belirttigi Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incillerinde teslis inancina
dair bir bilginin olmadig1 gériisii sikintih gdziikmektedir. Ciinkii kanonik Incillerden sayilan bu dort
kitaptan Matta’da teslis inancina bir isaret vardir. Tanr1’nin oglu Isa anlayis1 ise Han’1n ifade ettigi {izere
Huristiyan kelamma sonradan eklenmistir denebilir. Ciinkii tarihsel Isa ve Tanr’nin oglu Isa ayrimina
gidilen Hiristiyan tarih arastirmalarinda en erken kaynak olarak Pavlus éne ¢ikmaktadir ve Pavlus, Isa
hakkinda ilah? Ogul Isa Mesih isimlendirmesini kullanmistir. Pavlus’un tarihsel Isa’dan bahsetmedigi
de ifade edilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul:
Milel Nihal Yayinlari, 2019), 106-107; Mehmet Katar, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik
(Bir Yahudi Thya Hareketi Olarak Baslayan Hiristiyanhigin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”,
Islami Aragtirmalar Dergisi 20/3 (2007), 334.

51 Teslis do grultusunda Hiristiyanlikta birgok tartisma meydana gelmistir. Tanr1’nin ruhunun Isa’yla bir
olup olmamasi bu tartismalarin en énemlilerindendir. Iskenderiyeli papaz Arius bu konuda Tanr1’yla
hicbir varligin bir kabul edilemeyecegini ifade etse de Misirli piskopos Alexander ve ileride onun yerine
gecen Athanasius’un iddia ettigi “homoousius” yani “ayni 6zde” anlamina gelen Tanri ile i¢ ice gegmis
bir Isa anlayis1 325 yilinda gergeklesen iznik Konsili'nde kabul edilmistir. Ancak Arius’un elestirileri
kokliice izlerini kaybettirememisse de Hiristiyanliktaki ti¢lii Tanr1 anlayis1 381 yilinda gergeklesen
Istanbul Konsili’yle birlikte mesruiyet kazanmistir. Imparator I. Theodosyiis da {iglii Tanr1 anlayigin
kabul etmekle kalmamis Ariuscu anlayislara sahip kimselere sert tedbirler alarak onlara ¢esitli cezalar
vermistir. Istanbul Konsili’nden sonra Hiristiyanliktaki iiclii Tanr1 anlayisinin iyice yerlestigi
gorilmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Katar, “Tevhitten Teslise Ge¢is Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi
fhya Hareketi Olarak Baslayan Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”, 335-337;
Mehmet Aydim, “Hiristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hiristiyan i‘tizalleri”, Isldm [limleri Enstitiisii
Dergisi 5 (1982), 141-144.

52 Han, Tecdidii'd-din, 6.
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Han bu iki kisim tahrif olayinin ortaya ¢ikmasini ve verdigi 6rnekleri bir biitiin olarak
degerlendirerek Islam dininde de bu durumun cereyan etmesi tehlikesinin
bulundugunu belirtmek istemistir. Hatta dine tahrif unsuru sayilabilecek hurafelerin,
bidatlerin ve akli bir¢cok {riinlerin sokusturuldugunu ifade ederek tecdid-ihya
kavramlarinin da islevselliginin bu iki kavramla birlikte ele alinmasini gerekli
gormiistiir. S6z konusu Islam dini olunca da onda ortaya ¢ikan eklentilerin
temizlenmesinin gerekliligi ve temizlendikten sonra da tekrar Islam dininin
yasatilmast ancak tecdid-ihya calismasiyla miimkiindiir. Bu hususta Hz.
Muhammed’in “Sizlere iki sey birakiyorum. Onlara sarildiginiz miiddetce sapkinliga
diismezsiniz: Allah in kitabi ve nebisinin siinneti.”>® hadisi 6nem arzetmektedir. Han,
bu hadise deginerek konunun Hz. Peygamber tarafindan da bir uyar1 mahiyeti
tasidigim ifade etmistir.>* Dolayisiyla Han tecdid ve ihyd maksatl sdyleminin
kaynagint Hz. Muhammed’in ifadelerinden aldigini da gdstermistir. Salt selefi bir
bakis olarak degerlendirilemeyecek bu bakis esasinda Islam dininin sabiteleri
oldugunu ve bu sabitelerin daha sonraki ilm1 hareketlerle farkli boyutlara ¢ekilip akli
birtakim tasavvurlarla ortaya atilan dinden olmayan inan¢ unsurlarinin tekrar dine

sokusturulmasinin da 6niinii kesmek istemeyi hedeflemektedir.

Vahidiiddin Han Tecdidii’d-din adl1 eserinde Islami ilimlerin yeniden yazilmasina dair
0zel bir baglik agmistir. Han’1n daha 6nce bahsedilen tecdid ve ihyd hareketinin ortaya
cikmasi igin uygun eserlerin yazilmasi gerektigi goriisiiniin temelinde Islam dininin
merkezine aldig1 bilgi kaynaklarimin daha sonraki siirecte dejenerasyona ugramasi
hadisesi vardi. Kur’an ve siinnet merkezli kaynagin ilave bilgilerle sisirildigi ve bu
ilavelerin de en az Kur’an ve siinnet kadar bir deger tasiyabilecegi kanaatinin ortaya
cikisina karst Han Islami eserlerin tekrar gdzden gecirilerek tedvin edilmesini énemli
bir adim olarak gérmektedir. Ona gore Islam’in ilk dénemlerindeki sahabe-i kirdm
Islam dininin yayilmasi igin ¢ok biiyiik fedakarliklar gdsteriyordu. Han’a gore asil
amaglar1 diinyalik olmayan sahabenin derdi Allah’in mesajin1 ulagtirabildikleri kadar
insana teblig etmekti. Teblig vazifesini yerine getirmeye calisan sahdbe umutlu,
heyecanli ve girisken idi. Ancak daha sonra gelen Miisliimanlar ayni1 ruhta hareket

edememislerdir. Dolayisiyla biiyiik hizmetleri bulunun sahdbe doneminden sonra

53 Ebti Abdillah Malik b. Enes b. Malik, el-Muvatta’ (Rakka: Mecmatii’l-Furkani’t-Ticariyye, 2003),
“Kader”, 3 (No: 1773).
% Han, Tecdidii’d-din, 7.
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Allah’mn dinine ¢agiracak ve insanlara bu ilahi mesaj1 ulastirabilecek gorece dnemli

bir hareket goriilmemistir.>

Han Kur’an’n ilk dénemlerden sonra beser aklina tabi kilindigini ve bu suretle diger
ilimlerin golgesinde gizlendigini belirtmistir. Uslup yoniinden de Kur’an’la bir
benzerlik tagimayan yeni sistematik disiplinlerin bu yapisi basit ve anlagilir bir dilin
hakim oldugu nebevi hadislere de aykiridir. Han bu yeni ortaya ¢ikan Kur’an’in
dogasina aykir1 yapmin basta fikih disiplini olmak iizere kelam ve tasavvuf
disiplinlerinin karmagik bir sistem {izerine insa edilmesinden kaynaklandigin
belirtmistir. Nitekim bu karmagik sistem asla ve asla Kur’an’in ruhuyla
ortismemektedir. Bununla birlikte fikih terimleri, kelam ilmiyle ugrasanlarin
hezeyanlar1 ve tasavvuf ehlinin sembolik tavirlar1 da fikih, kelam ve tasavvuf

disiplinlerinin sistemsel karmagikligin1 ortaya ¢ikarmaktadir.>®

Han’1n Islam{ ilimlerin yeniden tedvinine dair {izerinde Snemle durdugu bir husus da
Kur’an’in sistematik disiplinlerin gerisinde kalmasi sorunudur. Kur’ani 6gretilerin
fikih, kelam ve tasavvuf gibi disiplinlerce kullanilmasi bu disiplinlerin kendilerine
O0zgl bir sekilde ayet ve hadisleri yorumlayip onlara sistematik bir hiiviyet
kazandirmistir. Ancak bu sistematik hareket Kur’an’in kendisini golgede birakmaktan
baska bir ise yaramamistir. Bu haliyle Kur’an sadece tilavet olunan bir kitaba
doniisiirken hidayet, rehber ve tedebbiir kaynag1 olmasi ise telenmistir.>’ Bdylece

Kur’an asil olmaktan ¢ikarak fer* konumuna indirilmistir.

Islam dininin kaynaklarinin dilsel yapisinin yazilacak yeni eserlerce drnek almmasi
hususu da 6nem arzetmektedir. Nitekim Han’a gore Allah Kur’an’da anlagilir bir tislup
kullanmistir. Hz. Peygamber’in kelam1 da hadislerinden anlasilacag: tizere cevamiu ’l-
kelim yani az s6zle ¢ok mana ihtiva eden sade ve net bir iisluba sahipti. Ayrica kolaylik
yoniiyle de Allah’in vaz* ettigi hiikiimler insan fitratina uygundur ve insanin
yapabilecegi niteliktedir. Kur’an’in hem anlatim hem de uygulama yoniiyle tasidigi
manalarin kolay olusu insanin ruhunu hareket ettirici bir dinamige sahipken sistematik

sekilde tedvin edilmis eserlerde bu etkiyi gormek zordur. Dolayisiyla tedvin edilen

55 Han, Tecdidii'd-din, 54.
5 Han, Tecdidii'd-din, 55.
57 Han, Tecdidii'd-din, 55-56.
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eserlerin tenzil edilmis keldm-1 ilahiden farkli bir¢cok eksigi vardir. Sistematik din
seklinde ele alinabilecek sonraki donem tedvin edilmis eserlerin kalplere etki
edemeyen, insan1 harekete gecirmekten aciz kalan ve salt arastirmadan ote bir
yapisinin olmayisi tedvin edilen eserlerin sorgulanmasini gerekli kilmistir. Bu noktada
Han asla tedvin faaliyetlerinin durmasini veya bitmesini istememektedir.>® Onun bu
konuda olmasimi arzu ettigi yegane gereklilik yontem degisikligine gidilmesidir.
Halihazirdaki sistematik disiplinlerin kullandig1 dilin yerine tezkir (hatirlatma-o6giit
verme) temelli bir yontemin esas alinmasidir. Bu yontem Han’a gore Kur’an’in
kullandig1 bir yontemdir ve birgok ayette de zaten hatirlatma-6giit verme eksenli bir

anlat1 hakimdir.%®

Han tecdid eksenli yaklasimlarini ifade ederken insan gercegini de merkeze almistir.
Kur’an’in objektif bir bakis agisiyla dahi okundugunda dogumundan &liimiine kadar
insan fenomeninin diinyada isledigi biitiin amellerle birlikte 6te dlemde bir hesapla
karsilasacaginin ifade edildiginin gézlerden kagmayacagini belirten Han, bu noktadan
hareketle Miisliimanlarin énemli bir gdrevinden bahsetmistir. Bu gérev ise Islam’la
bulusmamis insanlar1 bu dine davet etme gorevidir. Ona gore Kur’an’in genel bir
cergeveyle okunmasiyla ortaya c¢ikan ahirette hesap gerceginin diger insanlara da
ulastirilmast gerekmektedir. Bu noktada hesap giliniiniin varliginin ciddi bir mesele
seklinde nitelenmesi her asirda canlilifin1 korumalidir. Tedvin edilen yeni eserlerin bu
boyutu 1skalamasi asla diisiiniilmemelidir. Ancak ne yazik ki Han’a gore fikih, kelam

ve tasavvuf disiplinleri bu bakis agisin1 i¢sellestirememistir.®°

Han’1n bahsettigi baska bir husus da her meselenin seri bir sekilde ele alinip onun adeta
ameliyat edilircesine igdis edilerek incelenmesidir. Halbuki her konuyu sorun ve
problem odakli gérmek asla Islam diniyle uyusmayan bir durumdur. Han bu konuda
Yahudileri 6rnek gostererek onlarin boyle bir anlayisla hareket ettiklerini belirtmistir.
Hz. Peygamber’in gelip de yiktig1 tavirlardan biri de budur. Ciinkii Hz. Peygamber’in
kendisine sorulan gereksiz sorular1 gegistirdigi ve seri sekilde incelemeye tutmadigi

aciktir.%

%8 Han, Tecdidii’d-din, 58.
% Han, Tecdidii’d-din, 58-59.
60 Han, Tecdidii’d-din, 57.
81 Han, Tecdidii’d-din, 59.
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Vahidiiddin Han’1n tecdid ve ihya ile ilgili agiklamalarda bulunurken kullandig ilim
hakkindaki bir hadis-i serif de onun yeniligin gerekli oldugu hususundaki ifadelerinin

temelini olusturur. Bu hadis soyledir:

Ebii’d-Derda dedi ki: “Hz. Peygamber ile birlikteydik. Gozlerini gokyiiziine kaldirdi. Sonra
s0yle buyurdu: ‘Bu zamanlar insanlardan ilmin alinip kaldirilacagi zamanlardir. Oyle ki onlar
ilim tiiriinden higbir seye gii¢ yetiremeyecekler.” Bunun {izerine Ziyad b. Lebid el-Ensari
sOyle buyurmustur: “Biz Kur’an okudugumuz halde ilim bizden nasil kaldirilacak? Allah’a
yemin olsun ki biz onu okuyoruz ve gocuklarimiza ve karilarimiza da okutuyoruz.” Bunun
tizerine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Annen sensiz kalsin ey Ziyad! Ben de seni
Medine ahalisinin en fakihlerinden biri zannediyordum. Bu Hristiyan ve Yahudiler’in elinde

bulunan Incil ve Tevrat’tir. (Simdi) bu (iki kitap) onlara ne fayda sagliyor?”’

Ciibeyr soyle dedi: “Ubade b. Samit ile kargilastim ve ona $oyle dedim: “Kardesin Ebii’d-
Derda’nin soyledigini duymadin mi1?” Ardindan ona Ebii’d-Derdd’nin sdyledigini haber
verdim.” Bunun iizerine soyle dedi: “Ebii’d-Derda dogru sdylemistir. Eger istersen sana
insanlardan ilk kaldirilan ilmi séyleyebilirim. O (ilim) hustidur. (Oyle ki) neredeyse mescide

girenlerin arasinda hus( sahibi bir kisiyi bile gérmezsin.”

Han’in bu hadisi ele alisinin arka planinda dini ilimlerin asil etkinligini yitirdigi
kanaati yer almaktadir. Ciinkii ona gore aslinda ilimler etki noktasinda kimliklerini
devam ettirmekle birlikte bu ilimlerin yasatilmasi ve insan benligindeki yeri
noktasinda bir problem vardir. Bu problemin ilk basamagini ise dinin i/iydsina
(yeniden canlanmasina) imkan vermeyen husiidan uzak bir dini anlayis
olusturmaktadir. S6z konusu problemin diger bir basamagi da kalplere ve akillara
hakim olamamaktir. Dini ilimlerin ihydsina degil de ¢okiisiine sebep olan kalp
katiligiyla din sahasinin gerek yazilan eserlerle gerek dini alanin biitiinlinde ortaya
cikan pratiklerle kisirlastirilmas1 da Ausiidan uzaklagsmasinin bir sonucudur. Bu
vesileyle Han, Ausinun yoklugunu kalp katiligina gotiiren bir ara¢ seklinde tasavvur
etmistir.®® Bu noktada Han hugii dini ve kasvet dini seklinde ikili ayrima gitmek
istemistir. Bu ikili ayrimda o dis alanla ilgili olan kasvet dininin insanin i¢ alemine
etkisinin olamayacagini ve boylece i¢-dis dengesinin de asla kurulamayacagini ifade

ederek Ausii dininin Snemini vurgulamistir.®

Han ihyd (yeniden canlanma) kelimesinin zidd1 olan ¢okiis kelimesini daha ¢ok kasvet

dini diye tanimladig1 i¢ huzura erisilemeyecek her tiirlii anlayisla birlikte zikretmistir.

%2 Eba fsa et-Tirmizi, Cdmi ‘u’t-Tirmizi (Karachi: Mektebii’l-Biisra, 2012), “ilim”, 2794. Han,
Tecdidii’d-din, 3.

83 Han, Tecdidii’d-din, 3.

% Han, Tecdidii’d-din, 4.
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Dini ¢okiisiin meydana gelmesi de Allah’in kitab1 Kur’an’1 ezberleyip onu teknik bir
tislupla (Slgii-tart1 diliyle) hakikatin ortaya ¢ikarilmaya calisilmasiyla miimkiindiir.
Han bu konuda hakikatin tespitini zahiri yonde tespit etmek iizere Ol¢ii-tart1 dilinin
kullanilabilecegini de ifade etmistir. Ancak hakikatin dis cephesinin ortaya konulmaya
caligildigr bu islup tam amacina asla ulasamaz. Bu nedenle hugi dini Odnem
arzetmektedir. Ancak Han’a gore kasvet dininin ilgi sahasi olan dig alana yonelik
bliytik bir ilgi varsa i¢ alana iligkin yoneliste azalma olur. Nitekim fikih ilmi ibadetleri
salt bir amel olma niteliginde degerlendirmis, yiizeysel ¢ikarimlarda bulunmus ve
dlcii-tart: dilini kullanmistir. Ibadetin i¢ alana dair yansimalarini 1skalayan bu anlayis
yaratictyla kulun arasindaki Augii temelli ibadet anlayisindan uzaktir. Bu nedenle fikih
teknik bir yapiya biirlinerek ne yazik ki ibadetin 6ziinii farkli bir mecrada
degerlendirmistir. Ayni sekilde Allah’1 ve ahiret giiniinii stirekli hatirlayarak yasamay1
ifade eden rihdniyet kavrami bir miirside baglanip birtakim egzersizler yapma sekline
dontigmiistiir. Bu noktada Han asil amacindan ¢ikan dini ilimlerin yeniden asli
hiiviyetine dondiiriilmesi gerektigini vurgulamistir. Ciinkii ona gore dini ilimlerin
tagimasi1 gereken asil vazife ilahi mesaj1 insanlara ulastirmaktir. Bu vazifenin yerine
getirilmesi de olsa olsa dini o ilk haline dondiirmekle miimkiindiir ki bunun
gerceklesmesi de ancak dine yapilan ilaveleri temizleyerek miimkiindiir. Netice
itibariyle Han; dinin tecdid ve ihydsi igin hem hugsiiyu Kasvete hem de asil halini ilaveli

haline oncelemistir.®®

2.3. Vahidiiddin Han’in Kelam Anlayis1

Vahidiiddin Han kendi kelam anlayisim1 temellendirmek iizere geleneksel kelami
tecdid ve ihyd baglaminda elestirmistir. Han’in kendine has kelam anlayig1 esasinda
bir geleneksel kelam elestirisinin de bir sonucudur. Bu baglamda Han’1n kelam ilmini
yenileme c¢abas1 zamansal ve mekansal bir farkliligin da etkisiyle ortaya ¢ikmustir.
Clinkii ona gore yasanilan donemde hakim olan anlayislar ister bilim nokta-i nazarinda
isterse de felsefe nokta-i nazarinda olsun insanlarin zihin diinyasini ve daha genel bir
ifadeyle diinya goriislerini sekillendirmektedir. Insanlarin degiskenlik arzeden bu

anlayislarinin merkeze alinmas1 gerektigini®® ifade eden Han’a gore kelam ilminin de

85 Han, Tecdidii’d-din, 5.
66 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 44.
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bu noktadan hareketle yeni bir iislup gelistirmesi gerekmektedir. Ancak olusturulacak
bu yeni kelam anlayisinin gerek iislup gerekse de metot bakimindan geleneksel kelam
anlayistyla ortiismesi miimkiin degildir.®’ Han’in yeni kelam anlayisinin daha net
anlasilmasi i¢in 6ncelikle onun geleneksel kelam elestirisinin ele alinmasi ve ardindan
yeni kelam anlayisini ortaya ¢ikaran temel nedenlerin ¢esitli yonleriyle agiklanmasi

gerekmektedir.

2.3.1. Vahidiiddin Han’1n Geleneksel Kelam Elestirisi

Han; tecdid ve ihyanin kapsam alaninmn Islami ilimlerin 6zellikle fikih, tasavvuf ve
kelam ilimleri icerisinde degerlendirilmesi gerektigini c¢ok yonlii bir sekilde
Tecdidii’d-din kitabinda ele almistir. Bu eserinde kelam ilmine de 6zel bir yer ayiran
Han, kelamin da diger iki ilim gibi Ausi merkezli ilim anlayisindan koptugunu ve
kelama bir¢ok eklemelerin yapilmasiyla da onun asil hiiviyetinden uzaklastigini ifade
etmistir. Bu temel goriislerini ise daha ¢cok mantik ve felsefenin kelam ilmine dahil
edilmesi veya kelam ilminde ¢ok kullanilir olmasiyla bagdastiran Han, geleneksel

kelamin tarihsel seriivenini de ele alan bir elestiri geligtirmistir.

Kelam ilmi baslangi¢ donemi itibariyle Islam’a cagirmay1 ve 6zellikle de Islam dininin
hakikatlerini muhatap kitleye ulastirmaya calisan aragsal bir ilimdi. Ancak bu
baslangigtaki kimligi ilerleyen zamanlarda akAmete ugramaya baslamistir.%® Nitekim
bu ilk kimligin kaybedilisi Han’mn geleneksel kelam ilmine cephe alarak onu Islam
dininin bozulmasina sebep olan tgiincii bir ilim seklinde telakki etmesine neden

olmustur.

Kelam ilminin gelisim asamalarindan sayilabilecek Abbasi donemine dikkat ¢eken
Han, bu donemle birlikte kelam ilminin asli hiiviyetini yitirdigini ifade etmistir. Hicri
ikinci asirda Islami ilimlerin tedvini baslayinca kelam ilmi de eski mantik ve felsefe
geleneginden istifade etmistir. Gazzali (6. 505) ile daha da ileri bir seviyeye gotiiriilen

mantik ilminin kelam ilminden ayrilmamas1 gerektigi hususu artik kabul gormiis bir

67 Han, Bilim ve Uygarlik Agisindan Islam, 44.
%8 Han, Tecdidii'd-din, 42.
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gerceklikti.®® Gazzali’den sonra da bu genel kabuliin giiniimiize kadar devam etmesi
Abbasilerle baglayan kelam ilminin mantik ve felsefeyle karsilikli etkilesiminin bir
getirisiydi. Han’a gore biitiin bu yagananlar kelam ilmini Yunan mantiginin ayrilmaz
bir parcast haline dontistiirmiistiir. Clinkii kelamin ilk tesis siirecindeki Kur’ani istidlal
bicimi daha sonralar1 Yunan mantifinin da etkisiyle yerine kiyasi istidlal bi¢iminin
gelmesine neden olmustur.”® Han 6zellikle bu durumu ifade ederken kelam ilminin
Yunan mantigin1 kullanmasini ve felsefeyi blinyesine alip biitiin akli ve nakli delilleri
kullanirken felsefl metodu kullanmanin zararli olusundan bahsetmemistir; bilakis o
mantik ve felsefenin zamanin sartlar1 kapsaminda degerlendirilerek alinmasini dogal
kargilamistir. Ancak Han i¢in sorun teskil eden husus Abbasiler doneminden Once,
Abbasiler doneminde ve Abbasiler donemi sonrasinda olmak {iizere {ic donemde cle
alinabilecek zamansal ayrimda kelam anlayisinin barindirdigi farkliliklarin daha
sonralar1 kelam ilmine ana umde seklinde alinip bu umdelerin daha sonralar1 biiyiik
bir dogmaya doniismesidir. Nitekim Han kelam ilminde kullanilan veya kullanilacak
metotlarin zamansal htiyaglarla sekillenmesi gerektigini belirtirken 6zellikle Kur’ani
istidlal metodundan uzak olan ilk degisim zamanina yani Abbasiler donemine

deginmistir.

Kelam ilminin zamana baglilig1 hususu 6zellikle zaman ve mekan degisiminde nasil
bir tavir takinilacagini belirtmesi yoniiyle 6nemlidir. Han bu konuda iki farkli bakisa
sahiptir. Bunlardan ilki eger s6z konusu kelam ilmi zamana ve mekana bagl bir ilim
seklinde ele alinirsa biitiin metotlar1 da zaman ve mekan mefthumuna bagli olarak
degisecektir.”* Yok eger kelam ilmi metot itibariyle Kur’ani bir metot takip ederse -ki
bu metot evrensel ve zaman {istii bir metottur- o halde kelam ilminin metot bakimindan

degiskenligi s6z konusu olmayacaktir.’

Han geleneksel kelam elestirisini degiskenlik ve sabitlik {izerinden degerlendirerek

onun siirekli olarak degiskenlige maruz kalacagini belirtmistir.”® Ancak séz konusu

69 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 105; Abdiillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-keldm inde
Vahidiiddin Han mine’l-akdidiyyeti’t-tecridiyye ile 'l-akdidiyyeti 't-tecribiyye, 2019, 100.

70 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve s-suriit, 105.

™ Han, Tecdidii’d-din, 42-43, 44,

"2 Han, Tecdidii'd-din, 49.

73 Han’1n klasik mantik ilminin belli bir zaman diliminde kullamilarak kelam ilmine fayda sagladig1

goriisii de kelam ilminin degisken bir yapiya sahip oldugunu gosteren bir delildir. Han’in bu mantik
ilmi baglaminda kelam ilminin degiskenligine dair ifadelerini incelemek iizere bk. Han, Tecdidii d-din,

28



degiskenlik tarih boyunca meydana gelmemis ve metot olarak da tekdiize bir yapinin
kiskacinda kalmistir. Yunan mantiginin kelam ilmine dahil edilmesinden bu yana
diinya tizerinde varlik ve bilgi sahasinda bir¢ok degisikligin meydana gelmesine
ragmen kelam ilmi geleneksel metodunu hala korumaktadir. Han’a gore bu celiskili

durum kelam ilminin vakiayla drtiismedigini gostermistir.’

Kelam ilminde kullanilan Yunan mantiginin bir getirisi olan kiyas metodu deney ve
gbzlem esasina dayali metodun karsisinda yer almasina ragmen bugiine kadar egitim
kurumlarinda bu eski metota itibar edilmistir. Han’a gore kendini yenilemeyen bu
metodun bugiin dini egitim veren kurumlarda kullanilmasinin higbir faydasi yoktur.
Ciinkii bu metodun etkili oldugu zamanlar eskidendi ve bu eskimis mantik kaideleriyle
giiniimiiz insanina hitap etmek giictiir. Bilimin gelismesiyle ortaya c¢ikan deney ve
gozlem metodunun revagta oldugu giinimiizde bu mantikla hareket edip dini
savunmaya kalkmak ancak ve ancak tarihte kalmis bir dini savunmaktan ibarettir. Bu

konuda Han su ifadeleri kullanmaistir:

Giintimiizde din egitimi veren okullarimiz, son derece samimi ve giizel duygularla bes asir
oncesi bir zaman diliminde yararli olabilecek insanlari yetistirmek ve mezun etmek i¢in ¢aba
harcamaktadir. Gayet agiktir ki bu minval {izere yetisen insanlar, degisen diinyada Islam
dininin diisiince standardini ortaya koymaktan acizdirler. Onlarin zihniyetlerini ve yapilarini
gbz éniine aldigimiz zaman bu onlar agisindan imkansizdir. Bu durumda onlar ancak Islam
dininin geri kalmishigin1 temsil edebilirler. Béylece onlar Islamin bilim 6ncesi ¢aglara uygun
bir din oldugu, modern ¢agda yasayan insan i¢in uygun olmadig: diisiincesini teyid etmis

olmaktadnrlar.75

Zamanin sartlarina gére yeni metotlarin ele alinmasi gerektigi hususunu dikkate
almayanlarin revagta olan metotlarini dinin mutlak bir tefsiri seklinde ele almalar1 da
bu baglamda sikintil gdziikmektedir.”® Ciinkii bu bakisa gore dinin aslindan olmayan
bazi unsurlar daha sonraki girisimlerle dinin ayrilmaz bir pargasi haline
gelebilmektedir. Nitekim Han’a gére mantik ilmi Islam metodoloji literatiiriine girerek

onun ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir. Bu durumu Han su sekilde agiklamistir:

46; Abdiillatif de Han’in kelam ilmini ele alirken ifade ettigi aktiiellikten uzaklig1 zihni soyut bir akaid
cercevesinde ele almistir. Han’in kelam ilmine canlilik katarak hayati bir akaid ilmi olusturmak
istemesine dair Abdiillatif'in agiklamalarini incelemek tizere bk. Abdiillatif, Tecdidu ilmi’l-kelam inde
Vahidiiddin Han, 101-102.

4 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 44.

8 Han, Dini Ilimlerin Yeniden Yapilanmast, 68.

78 Han, Tecdidii’d-din, 4.
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Bu nedenledir ki eski mantik ilminin iislubundaki biiyiiye kapilan insanlar, zannetiler ki bu
metot, Islami ilimleri tedvin etme konusunda uygulanmasi gereken en giizel metottur. Bunun
icindir ki Islam metodolojisi literatiirii eski klasik mantik iislubuyla telif edildi. Binaenaleyh
bu eski klasik yunan mantig1, Islam literatiiriiniin ayrilmaz bir parcasi haline geldi. Siiphesiz
ki dini egitim veren okullarimizin ders programlarindan bu eskimis akli bilgilerin
¢ikarilmasinin zorunlu oldugu hususunda herhangi bir din alimini ikna etmemiz bizim i¢in
oldukga kolaydir. Ancak hemen bunun arkasindan ileri siiriilecek olan soru sudur. Oyleyse
usul kitaplarimizi okuyup anlayabilecek din alimlerimizi nasil yetistirecegiz? Oysa ki sizler
bu eski akli bilgileri 6grenmemisseniz bile Allah (c.c.)’in kitabin1 ve Rasulullah (s.a.v.)’in
stinnetini anlamakta herhangi bir zorlukla karsilagmayacaksiniz. Zira bu iki temel kaynak
eski klasik mantik terminolojisi esas alinarak tedvin edilmemistir. Oysa bu eski yonteme
dayanan mantik terminolojisi okuyucu tarafindan iyice okunup kavranmamaissa, akaid ilmi
ve fikih usulii ile ilgili kitaplarin anlagiimas1 miimkiin degildir.””

Han’in geleneksel kelam ilmini elestirdigi bir baska nokta da {isluptan kaynaklanan
sorunlarla iliskilidir. Islam dininin ana metinlerini teskil eden Kur’an ve siinnet
metinlerinde anlasilmasi kolay, duru ve basit bir dil hakimdir.”® Bunun aksine Islami
ilimler olma kisvesini tasiyan ilimler ise karmasik ve anlasilmasi zor bir dile sahiptir.
Bu noktada Han basit ve duru bir dil kullaniminin éviilmesi gerekirken yerildigine ve
bu dilin pek albenisinin de olmadigina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Han, kelam ilmi
dahil diger Islami ilimlerin karmasik ve mantik terimleriyle i¢inden ¢ikilmaz bir iislup
kullanimindan yakmmustir.”® Dinin basit ve anlasilir bir iisluba sahip tarafinin Yahudi
ve Huristiyanlarin kendi dinlerinde yaptiklar1 dezenformasyon gibi ne yazik ki Islam
dininde de dini ilimlerde karmasik bir dil kullanimiyla meydana geldigini belirten Han,
bu tslup farkinin sistematik bir dini anlayis1 ortaya ¢ikardigini belirtmistir. Kolay
dinin icinden c¢ikilmaz bir hale doniisimi eski mantigin etkisiyle de meydana
gelmistir. Nitekim son iki asirdir yayginlasan bilimsel arastirma metodu®® eski
mantikla karsilastirildiginda daha kabul edilebilir deliller sunmasina ragmen klasik
mantiZin acik olmayan karmasik tislubuyla akil yiiriitme temelli hareket ederek soyut
ifadeleri kullanmas: dini metinlerin anlasilmasini giiglestirmistir.®! Han gerek iislup
konusunu ele alirken gerekse de eski klasik mantiga deginirken daha 6nce de lizerinde

durulan zamana baglh ortaya ¢ikmis ihtiyaclarin donemsel olarak kelam ilmi basta

" Han, Dini Ilimlerin Yeniden Yapilanmast, 70.

8 Bu metinlerin basitligi yiliksek belagi ozelliklerinin olmamasi anlamina gelmemektedir. Ayrica
metinlerin basit bir dile sahip olusu kendine o6zel tehaddi o6zelligi tagimamasi anlamina da
gelmemektedir. Yiice Allah’in kelam1 muhataplarinin anlayacagi bir surette ve manada indirilmistir.
Kur’an’in i‘caz 6zelliginin, dilsel bakimdan kelam-1 nefsi olusunun ve bir iletisim araci olarak vahyin
zelliklerini ayrintili bir sekilde arastirmak iizere bk. Yasin Pisgin, “Son Ilahi Kitabin Dili Olarak
Arapcanin Secilmesi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 28 (2016), 491-500.

" Han, Tecdidii'd-din, 45, 46.

8 Han’m delillendirmelerinde kullanmay1 onerdigi bu metoda delillendirme metodu kisminda
deginilecektir.

81 Han, Tecdidii'd-din, 45.
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olmak iizere ¢esitli ilimlerde esas alindigina isaret ederek eski yontemlere bu gozle
bakilmasini istemektedir.8? Geleneksel kelamda revag bulmus eski klasik mantigin ve
felsefe terciimelerinin Islam cografyasma girisi Miisliman aydinlar1 bu ilimleri
kullanmaya itmesi aslinda o dénemlerin bir ihtiyaciydi. Ancak Han’a gore bu tarihi
stirecte ihtiya¢ duyulan ilimlerin glinlimiiz insanina katabilecegi tek katki tarihsel bir
donem icerisinde dinin esaslarinin tarihsel bir sekilde nasil ele alindigin1 géstermekten
ibarettir. Bunun disinda giiniimiiz insaninin degisen algilarina hitap edecek bir yan
olmayan séz konusu ilimlerle ortaya ¢ikmis metotlarin dini daha i¢inden ¢ikilmaz ve
karmagik bir hale getirmesi de cabasidir. Han’in bu kargasaya neden olan geleneksel
kelam anlayisinin yetersizliginden hareketle onu parazit bir ilim seklinde nitelemesi
geleneksel kelam ilminin  biitiin =~ 6zellikleriyle degistirilmesi  gerektigini
vurgulamaktadir.®® Eski yontemleri kullananlarin yasadiklari cagin gerisinde kalmalari
Islam dinini anlatmakta acizligi, Islam’a baskalarin1 davet etme konusunda zorluklarla
kargilasmayr ve kendilerinde olgunluk boyutunda bir dini yetkinlik hissetme

hususunda dini yetersizligi hissettirecektir.

2.3.2. Vahidiiddin Han’1n Yeni Kelam Anlayis1 Baglaminda Kelam Tamimlar:

Vahidiiddin Han’1n yeni kelam anlayisini ana hatlariyla kavramak icin 6ncelikle onun
kelam ilmini nasil tanimladigina bakilmasi gerekmektedir. Ciinkii herhangi bir ilim
hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in 6ncelikle o ilmin tanim teorilerini gézden ge¢irmek
ilim gelenegi igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim kelam ilmi de tesekkiil
siireciyle birlikte gesitli tanimlarla ele almmustir.®* Bu tanimlamalar birbirleriyle
mantik ilminde ele alindig1 sekliyle mevzii® ve mahmiil bakimindan farklilik arzetse de

tanim teorilerinin ¢ogu birbiriyle benzerlik gostermistir. Ancak kelam tanimlari

82 Han, Tecdidii'd-din, 46.

83 Han, Tecdidii'd-din, 46.

84 Kelam ilminin hicri ilk iki asirda metot oldugu ve bu nedenden &tiirii belli-basli bir tanim teorisinin
gelistirilmedigi ifade edilmistir. Mert, Kelam Tarihinin Problemleri baghkli eserinde kelam ilminin
metot ve ilim seklindeki ikili ayrimini ele almis ve bu ayrima goére de kelam tanimlarina deginmistir.
Ona gore kelam ilmi dnceleri bir metodken daha sonra bir ilim haline gelmistir. Metot oldugu donemde
ise bir tanim teorisinden bahsetmek yanlistir. Mert’in kelam ilmine dair tanim merkezli yorumlari i¢in
bk. Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu, 2008), 58-60; Sahin de kelam
ilmi {izerine yapilan tanimlar1 “Klasik Keldm Ilmi Tanimlart” baslikli makalesinde ele almistir. Ancak
Sahin bu makalesinde erken doénemdeki tanimlardan veya tanim altinda ele alinmayacaksa da ilk
donemlerde kelam ilminin tagidig: hiiviyetin genel yapisindan asla bahsetmemistir. Dolayisiyla kelam
ilminin kokleri seklinde nitelenebilecek ilk {i¢ asra dair etraflica bir bilgi verilmemesi biiyiik bir eksiklik
olarak nitelenebilir. Ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Kenan Sahin, “Klasik Keldm ilmi Tanimlar1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2011), 45-62.
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tarihsel bir perspektiften bakilarak incelendiginde kendi icinde c¢esitli donemlere
ayrilabilir. Miitekaddimun dénem, miiteahhirun dénem ve yeni ilm-i kelam dénemi
olmak lizere kelam tanim teorilerini ti¢ baslik altinda ele almak miimkiinse de burada
tizerinde durulacak asil tanim teorileri Han’a ait olandir. Diger donemlere ait tanimlara
ise genel hatlariyla deginmek Han’1n gelistirmis oldugu tanimlarla diger donemlere ait

tanimlarin karsilagtirilmasi i¢in 6nemlidir.

Ebt Hanife (6. 150) tarafindan fikhu'[-ekber ismi verilen kelam ilmi bugiinkii terim
anlamiyla degil de genel bir gerceve cizilerek “Bil ki, dindeki fikih (usulii’d-din)
ahkamdaki fikihtan daha iistiindiiv. Fikih; kiginin lehinde ve aleyhinde olani
bilmesidir. Bunlardan itikatlarla baglantili olanlar ise fikh-1 ekberdir.” seklinde ifade
edilmistir.2® Bu tanim miitekaddimun dénemde karsimiza cikan ilk tanimdir. Kelam
ilmini fikih denen dinin daha ¢ok ameli tarafini ifade eden alanindan ayiran EbG Hanife
kelam ilminin en biiyiik fikih oldugunu bildirmistir. Beyazi, Ebti Hanife nin kullandigi
fikith kelimesinin sézlik anlamimi ise “Fikih, sahid (fizik) ilmiyle gayb ilmine
erismektir.” seklinde tarif etmistir.%% Islam filozoflarindan biri olan Ebdi Nasr el-Farabi
(6. 339) de kelam ilmine dair bir tarif gelistirmistir. O, kelam ilmini “Din kurucusunun
agtkca belirtmis oldugu belli diigiince ve davraniglar: teyid edip bunlara aykirt olan

87 geklinde

seylerin yanlslhigini sozle ¢iiriitme giicii kazandiran bir tartisma sanatidir.
tanimlamistir. Ozellikle kelam ilminin bir sanat seklinde anlasilmas1 ve davranislari
da teyid eden bir tarafinin olusu bu tanimda dikkat ¢eken hususlardandir. Ustilu’d-din
isminin de kullanildigi kelam ilmi matGridi bir kelam alimi olan EbG Seleme
Semarkandi (6. IV./X. ylizyilin ikinci yaris1 ?) tarafindan da tanimlanmistir. Ona goére

ushli’d-din; dogru olana inanmak, farzlar yerine getirmek ve gilinahlardan uzak

durmaktir. 2 Bu tanimda dikkat geken ameli yoniin dogru bir nazardan sonra ifade

8 Beyazi, Hanefl mezhebinin imami olan EbG Hanife nin usilii’d-dine dair agiklamalarint 6zgiin bir
sekilde kaleme aldi81 [sdrdtii’I-merdam min ibdrati’l-imam baslikli eserinde etraflica ele almistir. Kelam
ilminin bilinen ilk tanimlarindan biri sayilan Ebi Hanife’nin tanimini etraflica ele alan Beyazi, onun
Fikhu’l-Ebsat adli eserinde gegen ibarelerini yer yer kelime bazli ele alarak bazen de ciimle bazli olarak
serh etmistir. Beyazi’nin konuya dair agiklamalari ve EbG Hanife’nin taniminin tarihsel degeri hakkinda
daha fazla bilgi edinmek igin bk. Kemaleddin Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin el-Beyazizade, [sdrdtii 'I-
merdm min ibdrati’l-imam, thk. Ahmed el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2007), 15-16; Ali
Mahmid el-Omeri, Felsefetii ilmi’l-keldm dirdsetiin fi’l-mukaddimat ve’l-mekésid ve’l-mendhici’l-
keldmiyye (Trabzon: Darii’l-Kalem li’n-Nesr, 2020), 19-20.

86 Beyazizade, Isdratii’I-merdam min ibardti’l-imam, 15.

87 Ebti Nasr el-Farabi, /hsdii -ulim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1096), 86.

8 Ebi Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-Din Matiiridiligin Temel Inang Ilkeleri, cev. Ahmet
Saim Kilavuz (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2023), 35.
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edilmesi kayda deger bir tutumsa da Semerkandi kendisinden sonra gelen alimlerin
tanimlarina kiyasla kabule sayan bir tanim yapmamistir. Miitekaddimun déneminde
kelam ilmi hakkinda yapilan tanimlarin sinirli olusu tanim teorilerinin hentiz gelisme
gostermemesine ve bu donem igerisinde kelam ilminin bir metot olarak ele alinip ilim
nazartyla degerlendirilmemesine baglanabilir.® Hem doga hem de din{ ilimlerde ileri
derecede bir hiinere sahip Hanefl alim Semsiiddin es-Semerkandi (6. 702) de kelam
ilmiyle istigal etmis ve meshur eseri €s-Sahdifii’l-ildhiyye isminde kiymetli bir eser
telif etmistir. Semerkandi bu hacimli eserinde kelam ilminin tanimina da yer vermis
ve o kelami1 “Allah in zat ve sifatlarindan, baslangi¢ ve son (mebde ve medd) itibariyle
yaratilmiglarin (miimkindtin) hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”®
seklinde tanimlamistir. Bu tanima gore Allah’in zat ve sifatlariyla varliklarin baslangic
ve sonug itibariyle Islam’m temel kaynaklarindan hareketle bahsedildigine dikkat
¢ceken Semerkandi niibiivvet konusuna deginmemistir. Semerkandi’nin bu tanimi
haleften sayilabilecek Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816) kullandig1 kelam tanimina
kaynaklik da etmistir. Adudiiddin el-Ici’nin (5. 756) el-Mevdkif adl eserine meshur
bir serh yazan Ciircani bu eseriyle birlikte et-7a rifat isimli eseriyle de sohret
kazanmigtir. Ciircani kelam tanimima da yer verdigi bu eserinde Semerkandi’nin
yukarida gegen tanimini kullanmistir.®® el-Mevdkif miellifi Ici de kelam ilmini
“Deliller getirmek ve siipheleri ciiriitmek suretiyle dini inanglar: kanitlama giicii

kazandiran bir ilimdir.”%?

seklinde tanimlayarak gai bir tanim yapmayi tercih etmistir.
Kelam tanimlar1 arasinda deginilmesi gereken diger bir tanim da kelam alimi olan
Sa‘diiddin et-Teftazani’nin (6. 792) tanimidir. Serhu’l-Makdsid ve Serhu’l-Akdid
eserleriyle taninan Teftazani kelam ilmini “Dini akideleri kesin delillerden hareketle
bilmektir.”%® seklinde tamimlayarak dini akideye giren biitiin konularmn yakin ifade
eden delillerle bilinmesinin kelam ilmi vasitasiyla gergeklestigini ifade etmistir. Ibn
Haldn (6. 808) da meshur eseri Mukaddime isimli eserinde kelam ilmini “Akl7

delillere istindden imani akideleri savunmayt ve itikadi konularda selef ve ehl-i siinnet

tarafindan tutulan yollardan sapan bid’at¢ilar: reddetmeyi tazammun eden bir

89 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, 60.

%0 Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt:
Mektebetii’l-Felah, 1985), 66.

ol Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifét, ngr. [brahim el-Ebyari (Kahire: Darii’r-Reyyan li’t-Tiiras, 1403),
237.

92 Adudiiddin el-ici, el-Mevékif (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ty.), 7.

93 Sa‘deddin Mesud b. Omer el-Teftazani, Serhu l-makdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 1/163.
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ilimdir.”®* seklinde tanimlamistir. Bu tanima gore Ibn Haldin tipk1 ici’de oldugu gibi
kelam ilmini gayesini merkeze alarak tanimlamistir. Yeni ilm-i kelam doneminde de
Diyanet Isleri Baskanlig1 gérevini icra etmis olan Omer Nastihi Bilmen de kelam
ilmine dair yazmis oldugu Muvazzah Ilm-i Kelam adli eserinde kelam ilmini “Allah
tedla hazretlerinin zdt ve sifatindan, niibiivvet ve risdlete ait mesdilden ve mebde * ve
mead i ‘tibariyle miikevvendtin ahvalinden Islam kanunu iizere bahseden ilimdir.”%

seklinde tanimlamistir. Diger tanimlara nazaran oldukc¢a kapsamli olan Bilmen’in

tanimi ustl-1 selasenin hepsini kapsamina almistir.

Vahidiiddin Han kelam ilminin bu zamana kadar yapilan yukaridaki tanimlarindan
hareketle kendi kelam tanimini ortaya koymamustir; bilakis o kendine 6zgii bir metot
insa etme hedefinde oldugu i¢in kendine 6zgli de kelam tanimi yapmistir. Ancak
Han’1n sayica bire indirgenemeyecek birkag¢ tanimi vardir. Birbirinden farkli olan bu
tanimlarin kendi icerisinde bir insicami vardir. ilk anda birbirinden farkli goziiken bu

tanimlar aslinda birbirini tamamlayan farkliliklara sahiptir.

e Birinci Tanim:

Hakikatte kelam ilmi IslAmi davete yardime1 olan ve kendi asr1 icerisinde davet edilen
kimsenin anlayabilecegi dil ve terimler kullanilarak dinin hakikatlerinin davet edilene

ulagmasini hedefleyen bir aragtir.%

Bu tanima goére kelam ilmine Islam’a davet etme gayesi yiiklendigi gériilmektedir.
Halbuki geleneksel kelam tanimlar1 dikkate alindiginda 6zellikle konu ve gaye
merkezli yapilan tanimlarda kelam ilminin davet gibi bir islevinden
bahsedilmemektedir. Geleneksel kelam ilminde daha ¢ok kelam ilminin Allah’in zat
ve sifatlar1 basta olmak iizere niiblivvet ve semiyyat bahisleri bakimindan tanimi
yapildig1 bilinmektedir. Bu usil-1 selasenin yaninda kelam ilminin dini akideleri ispat
edip slipheleri de bertaraf etme vazifesinin de tanimlara katildig1 goriilmiistiir. Ancak
Han’m bu ilk taniminda géze ¢arpan Islam’a davet merkezli kelam tanimi kendine has

bir tanim olmakla birlikte birtakim problemleri de igermektedir.

9 Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime (Beyrut: Darii’I-Fikr, 2001), 580.

95 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam Dersleri (istanbul: Evkaf-1 slamiyye Matbaasi, 1339),
3; Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig (Istanbul: Damla Yaymevi, 1996), 48.
9 Han, Tecdidii’d-din, 42.
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Tanim teorileri mantigin tasavvurat kisminda islenen bir konu olup tasavvuratin
maksadi iyi bir tanim ortaya koymaktir ve bunun gerceklesmesi i¢in de birtakim
esaslar vardir.®” Bu yoniiyle Han’in tanimi1 geleneksel kelamda kullanilan tanimlara
muhalefet etmekle beraber geleneksel tanimlar gibi tanimlanan seyi kiilli bir sekilde
tarif edemedigi i¢in sorunlu goziikkmektedir. Diger bir nokta da tanimda bahsedilen
davet konusu ve muhatap kitleye dair sorundur. Han’in tanimina gore kelam ilminin
ana vazifesi dini akideleri ispat edip siipheleri bertaraf etmek yerine gayr-i miislimleri
Islam’a davet etmektir. Ciinkii tanimda gecen “davet edilen kimse” ile kastedilen Islam
dinini heniiz kabul etmeyen bir kimsedir. Dolayisiyla bu tanim kelam ilmini
Mislimanlara hitap eden bir ilim olmaktan ¢ikarip Miisliiman olmayanlarin
ilgilenecegi bir ilim haline doniistiirmistir. Bu durum ise geleneksel kelam
tanimlarina veya anlayislarina tamamen terstir. Ciinkii kelam ilminin hitap ettigi kesim
ilk olarak Miisliimanlardir. Bu ilim disaridan bir etkiyle islam’a kars1 yapilan her tiirlii
itikadi saldirilar1 izale etmeyi amaglayan bir ilimdir. Ayrica bu tanimdan anlasilan
baska bir husus da kelam ilminin dinin yayilmasina yardimci bir yaninin oldugudur.
Bahsi gegen sorunlara ek olabilecek baska bir husus da Teftdzani gibi muhakkik bir
alimin kelam taniminda gegen “dini akideler” kullanimi yerine Han bu tanimda “dini
hakikatler” kullanimini1 se¢mistir. Bu kullanimin1 dini hakikatleri ulastirma (iblag)
seklinde ifade eden Han’in amacmin kiilli bir sekilde dinin biitiin hakikatlerinin
muhatap kimseye ulastirilmas1 gayesini tasidigi goriilmektedir. Agikgast “dinin
hakikatleri” ifadesi geleneksel kelamda kullanilmis olan “dini akideyi” kapsayan bir
yapiya sahiptir ve bu ikisi arasinda umum-husus mutlak iligkisi vardir diyebiliriz. Bu
anlayis genis bir sekilde yorumlanmaya calisildiginda ise karsimiza Han’a gore
geleneksel kelamin vazifesinin de bu yonde olmasi gerektigi ¢cikmaktadir. Bagka bir
ifadeyle, geleneksel kelam ilmi de Han’a gore insanlar1 Islam’a davet etme {izerine
kurulmustur ve ilk donemlerde davete vesile olan kelam ilmi o zamanin revacta olan
anlayistyla Miisliiman olmayanlar1 Islam’a davet etmistir. Bilim ve teknoloji cagindan
once kullanilan kelam ilminin metodunda felsefi anlayis temel alinirken ¢agimizda

bilim esas oldugu i¢in kelam metodu da bu anlayisa gére insanlari Islim’a davet etmek

9 Mantik ve miinazara eserlerinde bu esaslar ele alinmaktadir. Bu esaslar tanimlananin tanimlayan
tarafindan baz1 kurallara uygun bir sekilde ortaya ¢ikarilmasini gerektirir ki boylece yapilan tanim her
tirli kapaliliktan uzak olsun ve efrddini cdmi® agyarin1 mani® soziiyle belirtilen kendi fertlerini
kapsamina alip fertlerinden olmayan diger biitiin ifadeleri de disarida tutsun. Ayrintili bilgi igin bk.
Talha Alp, Mantik: Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2013),
18-21; Ismail Gelenbevi, Tartisma Usilii, cev. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2018), 92-96.
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zorundadir. Dolayisiyla bu zamana kadar kelamin ana vazifesi olarak goriilmeyen
davet, Han tarafindan kullanilarak kendi yeni kelam anlayisina eklenmek suretiyle

geleneksel kelam anlayisina muhalif bir tavir olusturmustur.

e ikinci Tamim:

Hakikatte kelam ilmi vahye dayandirilan ilimle kevni ilmin birligini ve bilinen

evrenden (4lem) hareketle bilinmeyen (meghul) evreni anlama ¢abasidir.%®

Vahidiiddin Han’1n bu kelam ilmi tanimi Kur’an merkezli bir sekilde kurmaya calistig
kendine 6zgli yeni kelam anlayisini en iyi ifade eden tanimdir. Ciinkii bu tanimin
icerisinde vahyi temelli ilimle kevni ilmi ayn1 paydada degerlendiren Han, iki farkli
kaynaga sahip ilmi bir noktada birlestirmek istemektedir. Bunlardan vahyi ilim ilahi
bir yapiya sahip oldugundan dolay1 degismesi imkansizdir ve bu ilim evrensel olup
biitiin zamanlar1 kapsayan bir ilimdir. Diger kisim olan kevni ilim ise aslinda tabii ilim
de denilebilecek olan tecriibeyle elde edilebilen ve temelinde duyu organlari yer alan
ilimdir. Bu tanimla kelam ilmine bakilacak olursa Han’a gore geleneksel ve yeni
seklinde nitelendirilebilecek bir kelam ilmi yoktur. Ciinkii merkezinde Kur’an olan bir
kelam ilmi asla degisime miisait degildir.*® Ayrica Han’a gore kelam ilmi aslinda
Kur’an’1n akledilirlerini tedvin etmekten baska bir sey de degildir.1% Buna gore kelam
ilmi sadece yakini olan Kur’an temelli bir sekilde kurulabilir. Han’1n bu tanim1 akaid
ilmini anmimsatmaktadir. Ciinkii akaid ile kelam arasindaki farkliliklara dikkat
cekildiginde kelam ilminin islevinin siiphelere kars1 Islam inancin1 savunma yolunu
sectigl goze carpmaktadir. Akaid ise dogrudan dinin igerisinde inanilmasi gereken
hususlar1 bildirmekle birlikte savunma ve cedel yontemleri kullanilmadan inang
esaslarim1 olusturmayr hedeflemektedir.!®® Dolayistyla Han bu tanimda Kur’ani bir
temelden hareket etmenin en dogru yonteme ulastiracagini géstermis olmakta ve kevni

bilginin de Kur’an temelli bilgiye ters hi¢bir unsur barmmdirmadigini gostererek

%8 Han, Tecdidii'd-din, 48.

% Han, Tecdidii'd-din, 49.

100 Han, Tecdidii'd-din, 48.
101 K elam ve akaidin konusal ve ilkesel yonler basta olmak {izere amaclar ve meseleler agisindan da
farkli yonleri vardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve
Kelam’a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 363-366, 369-380; Muhammed Bosnak, “Kelam ve
Akaid Ayrimmin Teorik Arka Plam”, Hikem: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler
Faliiltesi Dergisi 2/1 (2024), 3-12.
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metafizik bilgi ile fizik bilgisinin birlikte degerlendirilebilecegini gostermistir.
Tanimda ifade edilen bilinen evrenden bilinmeyen evreni anlama ¢abasi ifadesi de
onemli bir eklemedir. Bu ifade Han’in kendi kelam anlayisini goriiliir dleme ait
bilgilerden hareketle gaybi (metafizik) alemi yorumlama ¢abasindan ibaret gérdiigilinii
gostermektedir. Ancak Han’in taniminda gegen “...bilinen evrenden hareketle
bilinmeyen (meghul) evreni (dlemi) anlama ¢abasidir.” ifadesi aynit zamanda kiyas,

istidlal ve mantik ilmini tanimlamak icin de kullanilir.%

e Uciincii Tanim:

Kelam ilmi Islam{ akledilirlerin (ma‘kalatin) felsefi akledilirlere tatbik edilmesidir.1%®

Han kelam ilminin geleneksel ve yeni seklinde ele alinmasinin hicri 2. ylizyil itibariyle
basladigini iddia etmistir. Islami ilimlerin tedvin edilmesinde rol oynayan Abbasiler
donemine denk gelen bu dénemde mantik ve felsefe ilimleri terciimelerle Islam
cografyasina aktarilmistir. Bu terciimelerle birlikte kelam ilmi de etkilenmis ve
Gazzali’yle birlikte terclime edilen mantik ve felsefe kitaplarinin da kelam ilminde
kullanilmasimin 6nii sonuna kadar agilmistir. Gazzali sonras1 donemi taklit dénemi
olarak degerlendiren Han’a gore!® bu dénemle birlikte kelam ilmi mantik ilminin
neredeyse eslenigi olmustur. Bu durumun kelam ilminde tahrif siirecini baglattigini
belirten Han, Kur’ani yontemden uzaklagmanin da 6niiniin acildigini ifade etmistir.
Mantiki kiyasin kullanildigi geleneksel kelam anlayisinin delillendirme yonteminin
Kur’an’1n kurdugu tabii gozlemlere dayal: tecriibi delillendirmenin golgesinde oldugu
diisiiniildiiginde Han’1n bu son kelam taniminda ifade ettigi felsefi temellere atfedilen
bir kelamin kendisi tarafindan pek kabul edilebilir goziikmedigi aciktir. Dolayisiyla
Han bu tanimi1 kullanmanin yeni ve eski bir kelam anlayis1 tizerinde konusmay gerekli

kilacagin1 belirtmektedir. Baska bir ifadeyle Kur’an temelli akledilirlerin felsefi

192 By ibarenin mantik ilmini ifade etmek iizere kullanlmasi yaygindir. Bu dogrultuda Tehanevi’nin

Kessafii istilahdti’l-fiinin ve’l-ultim baslikli eserinin mantik ilmine dair yaptig1 agiklamalar ile
Katibi’nin Semsiyye Risdlesi baglikli eserine bakilabilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed A‘1a b. Ali
et-Tehanevi, Kegsdfii istilahati’l-fiintiin ve’l-ultim, thk. Ali Dehrlic, ¢ev. Abdullah el-Halidi (Liibnan:
Mektebetii Liibnan Nasirtn, 1996), 1/44; Ebii’l-Hasan Necmeddin el-Katibi, Kdtibi Semsiyye Risalesi,
thk. Ferruh Ozpilavel, gev. Ferruh Ozpilaver (fstanbul: Litera Yayincilik, 2017), 57; Bu ibarenin istidlal
terimi igin kullanimi igin bk. Abdulkuddiis Bingdl, “Istid1al”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 23/323.

103 Han, Tecdidii'd-din, 48.

10% Han, Tecdidii'd-din, 42.
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akledilirlerle ifade edilmeye girisilmesi kelam ilmini devirden devire degisen gesitli
felsefi anlayislara alet etmek anlamina geldiginden dolayr Han tarafindan bu tanim
kabul edilemezdir. Ciinkii o Kur’an’1 merkeze alan bir kelam anlayigin1 hakim kilmak
istemektedir. Bunu yapmak istemesi aslinda geleneksel ve yeni seklinde ortaya ¢ikan
farkli kelam anlayislarinin da oniinii kesmektedir. Ancak ne yazik ki yaklasik bin

senedir mantiki kelam ilmi insanlarin akillarina hiikmetmistir.1%°

Goriildigi tizere kelam ilmi hakkinda ii¢ farkli tanim gelistiren Han’a gore bu
tanimlarin ilk anda birbiriyle gelisir goziiktiigli her ne kadar akla gelse de aslinda
tanimlar arasinda bir mutabakat vardir. Birinci ve ikinci tanim esasinda Han’1n kabul
ettigi kelam tanimlaridir. Ciinkii Han gercekten de kendi kelam anlayisinin merkezine
dine daveti koydugu gibi bilimle Kur’an merkezli vahyi bilginin asla ¢atigmadigini da
ifade etmektedir. Bu iki bilginin birbiriyle ¢catismadigindan hareketle de zamana gore
degismeyen vahy1i bilgi ile bilimsel bilginin ancak ayni paydada yorumlanmastyla dini
hakikatlerin elde edilebilecegini kabul etmektedir. Ne var ki Han her ne kadar tiglincii
bir tanim da zikretse de bu tanim Han’in yeni kelam anlayisiyla 6rtlismemektedir. Bu
tanimi1 daha ¢ok elestiri maksatl ele aldig1 agiktir. Clinkii bu tanim Abbasi doneminde
kelam ilmine bakisin nasil oldugunu gostermesi bakimindan ele alinmistir. Dogrusu
Han da bu tanimi elestirmektedir. Ciinkii kelam ilminin felsefe ve mantik gibi sahalara
entegre edilmesi hem giiniimiizde etki edecek bir islevsellige sahip degildir hem de
zamansal sartlara gore degisiklik arzedebilecek felsefe ve mantigin temel alinmasi
kelam ilminin de degisken bir zemine oturtulmasina neden olacaktir. Dolayisiyla Han
kelam ilminin geleneksel ve yeni seklinde ele alinmasinin bu {igiincii tanimla miimkiin

oldugundan hareketle bu tanim1 kabul etmemistir.

2.3.3. Vahidiiddin Han’in Yeni Kelam Anlayisinin Arka Plam

Han’in kelam ilmini geleneksel kelam anlayisindan farkli bir sekilde yorumlamak
istemesi geleneksel kelamin yetersizligi fikrinden dogmustur. Zamanin degisimiyle
birlikte ortaya ¢ikan bilimsel gelismelerin modern insanin dine bakisini da degistirdigi
g6z oniinde bulundurulursa zamansal sartlara bagli bir sekilde ortaya ¢ikan kelam

ilminin de bu degisimlerden 6diin vermemesi gerekliydi. Han bu noktada 20. ytizyil

105 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 105.
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ile 21. yiizyihn dini inkar ¢ag1'%®

oldugunu da diisiinerek bu donemdeki bilimsel,
kiiltiirel ve zihinsel alanlarda ortaya ¢ikan biitiin problemleri bertaraf edecek yeni bir
kelam anlayis1 ortaya koymak istemistir. Han kendisinin kurmak istedigi Kur’an
merkezli yeni kelam anlayisin1 Kur’an’dan ayetler getirmek suretiyle mesrulastirmak

istemistir.

Vahidiiddin Han bir 6nceki baslikta gegen kelam ilmi tanimlarina ek olarak yeni ilm-i
kelam hakkinda da bir tanim yapmustir. Diger lic kelam tanimindan farkli olan yeni
iIm-i kelam tanimi su sekildedir: “Yeni ilm-i kelam, dini hakikatlerin yeni zihin ve aklin
mutmain oldugu delillendirmelerle agiklanmasi ve yeni akla uygun olacak sekilde yeni
delillendirme yéntemleriyle Islami Ogretilere ulastiran bir ilimdir.”'” Han’in bu
taniminda goze carpan bir¢cok nokta vardir. Bunlardan ilki yeni kelimesidir. Yeni ilm-
I kelam, yeni zihin-akil ve yeni delillendirme yontemleri ifadeleri esasinda bir¢ok
soruyu da beraberinde getirmistir. Nitekim bu tabirlerin kullanimi1 eski kelam, eski
zihin-akil ve eski delillendirme yontemlerinin de var oldugunu giindeme
getirmektedir. Buna ek olarak Han’1n eski nitelemelerine maruz kalan ne varsa onlara
biitiiniiyle mesafeli kalacagina ve kendine has yeni ilm-i kelam anlayiginda onlara asla
yer vermeyecegine de bir isaret vardir. Han’1n yeni ifadeleriyle kastinin ne oldugu ise
eserlerinde ortaya cikmaktadir. Daha dnce deginilen geleneksel kelamda ele alinan
biitiin konular aslinda buradaki yeninin karsisinda yer almaktadir. Nitekim Han’1n yeni
iIm-i kelam anlayisi, geleneksel kelamin; bilimsel ilmi ¢aligmalar1 dnceleyen yeni
zihin-akil, bilimsel ilmi ¢aligmalar1 benimsemeyen eski zihin-aklin; gézlem ve deneye
dayanan bilimsel ilmi ¢aligmalar1 kullanan yeni delillendirme yontemi, klasik kiyas

mantigin1 kullanan eski delillendirme yonteminin degismis halleridir.

Ayrica Han yeni akilla kastettigi anlamin akli ilmin delalet ettigi anlamla es anlamli
oldugunu ifade etmistir. Ilmi akil olarak isimlendirdigi seyi de hakikatleri Snemseyen
akil seklinde tanimlayan Han, modern donemdeki bilimsel devrimlerle ortaya ¢ikan
ilmi gelismeleri esas alan bu aklin eski donemlerde 6n planda olan akli kiyas ve tahmin
tizerine kurulu akil anlayisindan da farkli oldugunu ifade etmistir. Gelenegin

benimsedigi kiyas mantiginin yerine doga bilimlerinin gézlem ve deneyler neticesinde

108 \7ahidiiddin Han, el-sldmu yetehadda, gev. Zaferii’l-islim Han (Beyrut: Mektebetii’r-Risale, 1974),
5

107 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve ’s-suriit, 102.
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elde ettigi bilgileri esas alan bu ilmi akil her haliyle bilimsel anlayislar tarafindan
cevrelenmistir. Bilim sahasindaki gelismelerin insanlarin bakis agisin1 degistirmemesi
ise olanaksizdi. Insanlarin hayata bakisina da etki eden bilimsel gelismeler bu asr1
oncekilerinden ayirmistir. Bu konuyu anlatirken demir elementi 6rnegini veren Han,
Oonceden insanlarin onu altina c¢evirmek igin ¢abaladiklari1i ancak bunu
basaramadiklarin1 ifade etmistir. Gilinlimiizde ise bilimsel caligmalarla birlikte
teknoloji gelismis ve demir farkli nesnelere ¢evrilerek altindan daha pahali bir element
olmustur. Bu 6rnekten hareketle stirekli gelisen bilimsel ¢calismalar neticesinde insanin
doga bilimlerine yonelisi farkli bir boyut kazanmistir. Insan; hayatina yon verirken,
kararlar alirken ve yeni bir yola girmek istediginde artik hakikatlerin ispat ettigi bir

yonelisi kabul etmeye baslamistir.1%

Vahidiiddin Han kelam diisiincesini bazi ayetlerle izah etmeye ¢aligmigtir. Onun bu
amagla kullandig1 ve kendi kelam diislincesine 151k tutmasi i¢in atifta bulundugu bir

ayette yilice Allah sdyle buyurmaktadir:

Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars’a istiva eden, giinesi ve ay1
emrine boyun egdiren Allah'tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir vakte kadar akip gitmektedir.

O, Rabbinize kavusacagiiza kesin olarak inanmaniz igin her isi diizenleyip ayetleri

aciklamaktadir. 109

Han bu ayeti zikrettikten sonra ayetin kelam ilmiyle baglantisin1 ifade etmeye
calismistir. Nitekim ona gore bu ayette gecen “O,... her isi diizenleyip...” ifadesiyle
kastedilen mana tabii bilimlerde dis dlem adiyla isimlendirilen evrenin tanzim
edilmesidir. Ayetin devaminda gecen “dyetleri agiklamaktadir” ifadesinden kastedilen
sey ise biitlin tahriflerden uzak bir sekilde elimizde bulunan ve Kur’an olusuyla son
seklini alan vahiydir. Han bu aciklamalarin ardindan kelam ilminin ikinci tanimi olarak
bahsettigimiz tanimini zikretmistir. Tanimdan da anlasildig: iizere Han, bu ayette
gecen yukaridaki ifadeleri tabii bilim ve vahyi bilgi arasinda bir bag kurmak iizere
yorumlamistir. Bu ayetten hareket ederek aslinda eski-yeni diye isimlendirilebilecek

bir kelam ilminden bahsedilemeyecegini belirterek kelam ilminin asil gorevinin

108 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 102; Yeni ve eski akil ayrimina dair Han’mn verdigi
bilgileri gézden gegirmek icin bk. Han, el-Ba ‘su I-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 103.

109 gorén-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz. Hayreddin Karaman-Ali Ozek-Ibrahim Kafi Dénmez-
Mustafa Cagrici-Sadettin Giimiig-Ali Turgut (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), er-Ra‘d
13/2. Han, Tecdidii’d-din, 48.
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Kur’an’da gegen rasyonel bilgilerin (ma‘kilat) tedvin edilmesi oldugunu

belirtmistir.*1°

Han’in kendi kelam ilmini temellendirmek {izere atifta bulundugu diger ayette
“Kur’dn’in gercek oldugu kendileri igin apagik belli oluncaya kadar onlara
cevrelerinde [ufuklarda] ve kendilerinde [kendi nefislerinde] bulunan kanitlarimiz
hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?”***
buyrulmaktadir. Han bu ayette gegen ufuklar ve kendi nefisleri ifadelerine dikkat
¢cekmistir. Bunlardan ilki olan “ufuklarda” ifadesi Han’a gére evrene bir isarettir ve
bir¢ok ayette evrenden hareketle yaraticinin varligina delil getirilmesi s6z konusudur.
Evrenin yaratilisinin ardindaki hikmetleri gosteren bir¢ok ayetin varligi da insanlar
tek olan Allah’a iman etmeye gétiirmek icindir. Nitekim Kur’an’in insanlari Islam’a
davet yontemi evrensel delilleri kullanmak suretiyledir. Bu noktada Kur’an’in evrenle
iligkili ayetlerinin kisa ve 6zl ifadelerle sunulmasinin hikmetine de deginen Han, bu
durumu dénemin insanlarinin (sahabenin) s6z konusu kevni ayetler hakkinda fazla
bilgi sahibi olmamalarima baglamistir. Ancak giiniimiizdeki duruma dikkat
cekildiginde bu ayetlerin genis bir sekilde ele alinabilecegi agiktir. Ciinkii evrene dair

bilim arastirmalari ¢ok ileri bir seviyeye ulagmigtir.}12

Vahyin asli iki hedefi oldugundan bahseden Han aslinda kendi kelam anlayisini bu
hedefler {izerine bina etmeye calismistir. Vahyin ilk hedefi insanlarin hidayete
eristirilmesi iken diger hedefi de kesinlikle gelecek olan hesap giinline dair insanlarin
uyarilmasidir. Bu noktada Han’in kendi kelam anlayigina davet fonksiyonunu
yiiklemesi esasinda vahye yiiklenen hidayet rehberi olma gorevinden ileri gelmistir
diyebiliriz. Dolayisiyla Han, kainatla iligkilendirilen yukaridaki ayette hem vahyin
davet gorevinden ve hem de “ufuklarda” ifadesiyle de Kur’an’daki kevni ayetlerin
Allah’1n varligina delil olarak kullanilabilecegi hususunu tabii bilimlerin kelam ilmine
dahil edilmesi gerektigi goriisiiyle desteklemistir. Bagka bir ifadeyle, Han modern tabii
bilimlerin aslinda kelam ilminde kullanilmas1 gerektigini vurgulamistir. Nitekim o bu
minvalde “Su an tabii bilimlerin ilerlemesi sebebiyle Kur’an’da kisa bir sekilde isaret

edilerek yetinilen bilgiler artik elimizde ayrintili bir sekilde bulunmaktadir. Boylece

110 Han, Tecdidii’d-din, 48.
1 pyssilet 41/58. Han, Tecdidii’d-din, 51; Han, el-Islamu yetehadda, 9-10.
Y12 Han, Tecdidii’d-din, 51.
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cagdas tabii bilimler kelam ilmine doniismiistiir dersem herhalde abartmig
sayilmam.”**® demistir. Boylece Han evrene dair yapilan her tiirlii bilimsel ¢alismanin
kelam ilminde de kullanilmasini istemistir. Allah’in ayetlerinde bahsettigi evrene dair
sakl1 bilgilerin bilimsel bilgilerle desteklenerek tedvin edilmesi modern dénemle

birlikte artrk miimkiin hale gelmistir.*'*

Han’in iddialarina gore bilimsel ifadeler asla Kur’an hakikatlerine ters degildir.
Bugiine kadar modern bilim dini gerceklerle ilgili agiklamalarda bulunmustur. Buna
ek olarak modern bilim dini hakikatleri ¢iiriitmek bir yana bu hakikatleri destekleyen
neticelere varmistir. Dolayisiyla modern bilimsel ¢alismalar dine dair destekleyici
cikarimlarda bulunmaktadir. Bu noktada Han yukarida zikredilen ayetin hakikaten
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére modern bilim Kur’an’in beyan ettigi
hususlar1 sadece simdiki c¢alismalarinda degil ilerideki biitlin ¢alismalarinda da

destekleyecektir.11®

Yukaridaki ayette gecen ‘“nefislerinde” tabiriyle de insanhigin psikolojik yapisi
kastedilmektedir. Han’a gore psikoloji ilmi eskiden pek ugrasilan bir alan degildi ve
daha ¢ok tasavvuf yolunda gidenler nefis terbiyesi ve ahlak merkezli bir anlayisla nefis
kavramina yaklasiyordu. Ancak giiniimiizde psikoloji ilminin gelismesiyle ortaya
¢ikan bir¢ok calisma bu kavramin bilimsel agidan da ele alinabilecegini gostermistir.
Cagdas donemde yazilan psikoloji eserleri Kur’an’da gegen pek ¢ok nefsi veya riihi
durumlar1 aciklamaya c¢alismaktadir. Bu yoniiyle modern c¢alismalar Kur’an
ayetlerinde yer alan bir¢ok noktay1 agiklamakla birlikte biitiin bu ¢aligmalar aslinda

Kur’an’daki bilgilerin psikoloji ilmi tarafindan da onayladigini gostermektedir.*1®

13 Han, Tecdidii’d-din, 51.
14 Yan, Tecdidii’d-din, 51.
115 Han, el-Isldmu yetehadda, 9.

116 Han, Tecdidii’d-din, 51-52; Ancak Han bu sdylemleriyle modern donemde ortaya ¢ikan ¢aligmalari
kendi amacina yonelik kullanmak istemesi yoniinden elestirilebilir. Kald1 ki aslinda Han bu hususta bazi
Miisliiman aydinlarin Bati’daki gelismeleri direkt olarak kabul ettiklerini sdylemis ve Kur’an
hakikatlerini yeni buluslara alet ettikleri i¢cin onlar1 elestirmis olsa da bu kisimda aktardiklarina gore
kendisi de aym1 hataya diigmiistiir. Ancak Han’in haklilik paymnin oldugu taraf kimi Miisliiman
aydinlarinin Bat1 kaynaklarini asil gibi goriip kendi 6z kaynaklarini (Kur’an ve siinnet) fer seklinde
telakki etmesi cihetiyledir. Yoksa Kur’an’daki hakikatlerin bilimsel ifadelerle ele alinan ¢aligmalarla
benzerlik gosterdikleri halde bu ¢alismalart Kur’an’in anlasilmasi i¢in kullanmamak kabul edilemezdir.
Ayrintil bilgi icin bk. Han, el-Islamu yetehadda, 6-7.
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Vahidiiddin Han’1in ifadelerinde yeni ilm-i kelam tabirinin kullanimi degisiklik arz
etmektedir. Kimi yerde sadece kelam ilmi tabirini kimi yerde de yeni ilm-i kelam
tabirini kullanan Han’1n bu ayrima gitmesi aslinda iki kullanim arasinda bir farkliligin
olmasindan dolay1 degildir. Han’1n bu iki farkli kullanim hakkindaki kendi diisiincesi
genel olarak yeni bir ilm-i kelam anlayisini tesis etmeye ¢alismanin gerekli oldugunu
ifade etmekten ibarettir. Han, yeni ilm-i kelam tabirini Kur’an ve davet merkezli kelam
anlayis1 tesis etmek istedigini vurguladign pasajlarda daha g¢ok kullandig: halde!’
kelam ilmine dair bahsettigi diger konularda ise yalmizca kelam ilmi tabirini
kullanmigtir. Kargasaya neden olabilecek diger bir durum da Abbasiler doneminde
ortaya ¢ikan kelam metodunun kiyas mantigini ve felsefeyi merkeze almasi yoniiyle
kelam ilminin zamani ve ihtiyaca binaen degiskenlik gosterdigi igin yeni-esKi
nitelendirmelerine tabi tutulabilecegi hususudur.’'® Buna gére Han zamansal sartlara
gore degiskenlik gosteren kelam anlayisinin yeni-eski nitelemeleriyle ele alinacagini
bildirmistir. Bu noktadan hareketle Kur’an merkezli kelam anlayisi olusturuldugunda
Kur’an’1n hakikatlerinin degismeyecegi gerceginden hareketle de vahiy iizerine kurulu
olan kelam ilminin degiskenlik arz etmesi imkansiz olacaktir. Nitekim Han da bunu
yapmak istemektedir. Kur’an merkezli bu kelam anlayisi yeni-eski ifadelerinin
kullanilmasini kabul etmez. Ancak bu zamana kadar kiyas mantigin1 kullanan kelam
ilminin bu zamandan sonra bilimsel bilgilerden hareketle yeni bir anlayis gelistirilerek
yeni bir kelam ilmi kurma g¢abalarini ifade etmek iizere yeni ilm-i kelam tabirini
kullanmak da dogrudur. Dolayisiyla Han, Kur’an merkezli kelam ilmi olusturmak
isterken hem yeni-eski isimlendirmesinin yapilamayacagini ifade etmis hem de
kendisinin dizayn ettigi Kur’an merkezli kelam anlayigini yeni ilm-i kelam seklinde
ifade etmistir.!'® Bu konuda ortaya ¢ikan tedruzu gidermek iizere soyle bir yol
izlenebilir: Han’1n konu bazli olmak kaydiyla Kur’an’1 merkeze alan kelam diisiincesi
yeni-eski kelam seklinde tabir edilemez iken Han’in dénemsel olarak eski kelamin
islevini yitirdigini iddia edip bunun yerine bu déneme uygun bir yeni ilm-i kelam

kurulmasini istedigi i¢in yeni kelimesi donemsel bazda kullanilabilir.

17 Han’in yeni ilm-i kelam tabirine yer verdigi pasajlar1 incelemek iizere bk. Han, el-Ba ‘su’I-Islami:

el-menhec ve’s-surit, 102; Han, Tecdidii'd-din, 49; Han, Bilim ve Uygariik A¢isindan Islam, 44.

Y8 Han, Tecdidii’d-din, 42-43, 48-49; Abdiillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-keldm inde Vahidiiddin Han mine’I-
akdidiyyeti 't-tecridiyye ile’l-akdidiyyeti t-tecribiyye, 2019, 108.

119 Abdillatif, et-Tecdid fi ilmi’l-kelam inde Vahidiiddin Han mine’l-akdidiyyeti’t-tecridiyye ile’l-
akaidiyyeti 't-tecribiyye, 2019, 109.
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Han’in daha once de zikredilen “Yeni ilm-i kelam dini hakikatlerin yeni zihin ve aklin
mutmain oldugu delillendirmelerle agiklanmasi ve yeni akla uygun olacak sekilde yeni
delillendirme yéontemleriyle Islami ogretilere ulastiran bir ilimdir.”*?° seklindeki
taniminda geleneksel kelamda olmayan tabirler vardir. Ik olarak “dini hakikatler”
tabiri geleneksel kelamda karsilig1 olmayan bir tabirdir.?* Diger bir husus da tatmin
ifadesidir ki bu da geleneksel kelamda karsilasilmayan bir tabirdir. Nitekim Han bu
tabirin Islami ilimlerin kalbe hitap eden bir tarafinin da olmasi hasebiyle dnemine

dikkat ¢cekmistir. Han konuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemistir:

Bilimin insan hayatinda pek c¢ok seyi degistirdigi cagimizda, aymi bilimin ilkelerine
dayanilarak ge¢miste din adamlarinin ¢okca kullanmis olduklar klasik istidlal yontemlerinin
gegersiz ve temelsiz bos yontemler oldugu kabul edilmektedir. Cagdas insan herkes
tarafindan kabul edilecek istidlal yonteminin bilimsel diisiincenin {irlinii olan istidlal yontemi
oldugunu zannetmektedir. Bu nedenle ¢agdas zihniyet, dini gergekleri sayet gergekten dogru
ve hakiki iseler modern bilimsel istidlal kriterleriyle degerlendirmek istemektedir. Boyle bir
degerlendirmeye uygun diisgmeyen dini gergeklerin sihhatinden de siiphe edilebilecegini
savunmaktadir. Bu, yalniz dini inkar edenlerin dinden istedikleri sey degildir. Hatta saglam
dini inanca sahip pek ¢ok miisliiman; kendi inaclarinin dogrulugundan endise ve kusku

duymamak igin ve “gdnliim mutmain olsun” diyerek pek cok sorularin ilmi yollarla

cevaplandirilmasini istemektedir.*?2

120 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve s-suriit, 102.

121 Yeni ilm-i kelam doénemindeki caligmalar dikkatle incelendiginde geleneksel kelam ilminin
yaklagimlarindan uzak bir anlayisin hakim oldugu goriiliir. Bu 6rnekte de goriildiigl iizere “dini
hakikatler” tabiri geleneksel kelamda kullanilan “dini akideler” tabirine denk gelebilir. Nitekim daha
once de ifade edildigi iizere Teftdzani de bu tabiri kullanmustir. Diger bir nokta da yeni ilm-i kelam
doneminde din konusu kiilli bir mesele seklinde ele alinmaya ¢alisilmis ve hatta din nedir, din fitri midir,
dine ihtiyag var mudir gibi bir¢ok soru yeni donem kelam eserlerine eklenmeye caligilmigtir. Bu
durumun Han’da da ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir ki o da dinin getirdigi hemen hemen biitiin bilgilerin
“dini hurafeler”den bagka bir sekilde yorumlanamayacagini ifade eden dinin kokten reddedilmesini
benimseyenlere karsi cephe alarak “dini hakikatler” tabirini kullanmistir. Din hakkinda genel bilgiler
vermek Han’a 6zgii bir tavir da degildir. Omer Nasuhi Bilmen’de de oldugu gibi yeni ilm-i kelam
doneminden birgok alim kelam eserlerine din hakkinda bilgi vermek {izere yeni basliklar agmustir.
Bilmen Muvazzah IIm-i Kelam Dersleri kitabinin ikinci béliimiinii dine ayirmistir. Vahidiiddin Han el-
Islamu yetehadda kitabmin ilk boliimiinii dini hakikatlerin reddedilmesine ayirmis ve dinin kendisine
yapilan elestirileri de bir sonraki baslikta elestirmistir. Muhammed Miictehid Sebusteri; Hermdnetik,
Kur’an ve Siinnet baglikli eserinde “...din benim gibi dertli, hayret eden ve varolugsal sorunlarla
bogusan bir insana bu diinyada bu diinyevi yasamda simdi burada ne vermektedir?” sorusuyla din
gerceginin giinlimiizdeki kelam alimlerince asil odak noktasi haline getirilmesini istedigini ifade
etmektedir. Kelam ilminde yapilacak degisikliklerin igerisine dinin biiyiik bir hakikatinin oldugu ve
varolugsal hezeyanlar1 giderici bir tarafinin bulundugu gibi insana bu diinyadaki vaatler yoniiyle dinin
ne katacagia odaklanilmasinin daha yerinde bir yenilik olacagini ifade eden Sebusteri’ye gore de dinin
hakikati {izerine ¢aligmalarin yapilmasi 6nem arzetmektedir. Abdiilcebbar er-Rifai de kaleme aldig
Mukaddime fi ilmi’l-kelami’l-cedid baglikli eserinde Bilmen’in de bahsettigi konulardan olan dinin
kaynagi, dinin bir ihtiyag oldugu ve varliksal boyutta dinin insan1 tedavi etmesi gibi dini hakikatlerden
uzunca bahsetmistir. Dini hakikatler tabiri altinda ele alinabilecek s6z konusu ¢aligmalar1 incelemek
icin bk. Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri, 43-98; Han, el-Islamu yetehadda, 9-37; Muhammed
Miictehid Sebusteri, Hemendtik, Kur’'an ve Siinnet, cev. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari, ts.),
256-258; Abdiilcebbar er-Rifal, Mukaddime fi ilmi’l-keldmi’l-cedid (Bagdat: Darii’r-Réfidin, 2023),
191-201.

122 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 251-252.

44



Han’in ele aldig1 yeni ilm-i kelam taniminin igerisine koydugu bazi tabirler her ne
kadar geleneksel kelam anlayist bakimindan farkli goziikse de haddizatinda onun
tanimi1 kabul edilebilir bir tanimdir. Yeni ilm-i kelam déneminin genel sorunu olarak
da kabul edilen neyin tam olarak neye mukabil geldigi sorunu'®® kelam ilminin
mevzusunda, meselelerinde, metodunda ve iislubunda birgok degisikligin meydana
gelmesine sebep olmustur. Biitiin bu degisikliklerin gosterdigi gerceklik ise yeni ilm-
1 kelam doneminde ortaya ¢ikan biitiin ifadelerin sistemsel bir temelinin olmayisidir.
Dolayisiyla “Her kafadan bir ses ¢ikmaktadir.” dense yeridir. Geleneksel kelamda hig
deginilmeyen meselelerin veya farkli tabirlerin kullanilarak gelenekten ayr1 bir imaja
sahip olma yarig1 beraberinde bir ¢ikmazi da getirmistir. Nitekim Han’in kullandig1
tatmin ifadesi de bu minvalde degerlendirilebilir. Akla hitap eden kelam ilminin kalbe
hitap eder hale de getirilmek istenmesinin yeni kelam anlayislarinda meydana gelen
gelenekten kopuklugun bir tezahiirii oldugu agiktir. Dolayisiyla Han’in kendi yeni

kelam anlayisina baz1 eklemeler yapmasi elestirilecek bir durum degildir.*?*

Han; modern insanin tabii bilimlerin etkisi altinda kaldigin1 ve bu sebeple ancak bu
bilimlerle sunulan hakikatlerle ikna olabilecegini ifade etmistir. Bundan dolay1 yeni
iIm-i kelamin hedefinde yeni zihin-akil olmalidir. Yeni zihin-akil da ancak deney ve
gbzleme bagli sonuclar1 kabul etmektedir. Tecriibi bilginin esas alinmas1 gerektigini
tesvik eden Han’in bu tavri Kur’an’in yonteminin de tecriibi bilgiyle yapilan

delillendirmeler gibi oldugunu ifade etmek igindir. Kur’dn yonteminde de Allah

123 Ahad Feramuz Karamliki, yeni kelam ilminin ya tamamen yeni bir ilim ya da sadece bazi yeni
meselelerin geleneksel kelam ilmine dahil edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikmis bir ilim olmak tizere iki
farkli yorumdan bahsetmistir. Bu yorumlardan ilkine gore yeni kelam ilminin geleneksel kelam ilmiyle
hi¢bir bag1 yokken diger goriisiin ifade ettigi yeni kelam ilminin ise geleneksel kelamda olmayan yeni
problemleri ve konular1 icermesi yoniiyle ikili bir ayrim yapildigi goriilmiistiir. Ancak bunlara ek olarak
Karamliki mevzu, dil kullanimi, bilgi problemi, tarif, mesele, yontem, hedefler vb. gibi birgok agidan
farkliliklarin oldugunu ifade etmistir. Omeri de bu dogrultuda yeni kelam ilminin kapalihgindan
zamansal mi1 yoksa mesele cihetiyle mi farkliliklarin oldugunu ifade etmis ve aslinda farkliligin daha
bu iki noktaya ek olarak birgok 6zellikte de farkliliklarin oldugunu ifade etmistir. Yeni kelam ilminin
kapaliligina dair arastirma yapmak i¢in bk. Ahad Feramuz Karamliki, el-Hendesetii’[-ma‘rifiyye i’l-
kelami’l-cedid, ¢ev. Haydar Necef - Hasan Amri (Beyrut: Darii’l-Hadi, 2002), 109-114, 117-138;
Omeri, Felsefetii ilmi’l-keldm, 54.

124 yeni kelam déneminde bir¢ok farklilik ortaya ¢ikmigtir. Bu farkliliklardan biri de geleneksel kelam
anlayisinda hakim olan Tanr1 merkezli bakis agisidir. Yeni ilm-i kelam donemiyle birlikte insan
merkezli bir kelam anlayisinin ortaya ¢ikmasi da diisiiniildiigiinde din konusunun insan i¢in ne ifade
ettigi, dinin 6nemi, dinin insana kattiklar1, dinin insanin mutlulugundaki yeri gibi farkli konular insanin
dini kabul etmesini ve kalben dine meyil gostermesini miimkiin kilabilecek konular oldugu i¢in bu
konularin iizerinde dénem igerisinde 6nemle durulmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa Melikyan,
“el-Kelamii’l-cedid fi Iran”, el-Ictihadii’l-kelami: Mendhic ve ru’ye miitenewvi‘a fi’l-keldmi’l-cedid,
haz. Abdiilcebbar er-Rifai (Beyrut: Darii’l-Hadi, 2002), 187.
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insanlara cesitli drnekler sunmus ve insanlarin hak yola girmesi istenmistir.'?®> Bu
sekilde Kur’an’in dini hakikatleri tasdik etmek {izere insanlar1 ¢agirdig: delillendirme
metodu Kur’ani bir metottur.}?® Kur’ani delillendirme metodu evrenin tabii bilimler
esas alinarak agiklandigi delillendirme metodunun ta kendisidir. Kur’an da duyu
organlartyla hissedilemeyen hakikatleri agiklarken duyu organlariyla hissedilebilen
hakikatlerden hareketle delillendirmektedir. Kur’an’it esas alan kelam ilmi
delillendirme yaparken sabit oldugundan ve asla degiskenligi kabul etmediginden

dolay1 yer ve goklerle ilgili kanunlardan hareketle delillendirme yapmustir.*?’

Kur’an’m sundugu delillere verilebilecek ornekler arasinda Hz. Ibrahim ve Hz.
Nuh’un kendi kavimleriyle yasadiklari sikintilar gosterilebilir. Han’a goére bu
peygamberler evrensel hakikatlerden hareketle delillendirmeler de yapmustir. Nitekim
Hz. Ibrahim kavmini haniflik dinine cagirdig1 zaman giines, ay ve yildizlarmn ilah
olamayacagmi savunmustu. “Iste bunlar, kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz
delillerimizdir.”'?® mealindeki ayeti esas alan Han, ayette gecen “delillerimizdir”
kelimesinin aslinda kelam ilminin {islubuna isaret ettigini belirtmektedir. Bu tavr1 Hz.
Ibrahim ilahi bir kaynaktan alarak kullanmistir. Buradan ¢ikan sonug¢ da bu evrenin
aciklanmasi i¢in ilahi kaynakli hiiccette veya ilahi delil getirme bigiminde goriilen ve

bilinen hakikatlerden hareket edilmesi gerekmektedir.?®

Vahidiiddin Han, Kur’an’dan hareketle ortaya konan kelam ilmiyle tabii bilimlerden
ortaya c¢ikan bilgilerden ortaya ¢ikan kelam ilminin ayni oldugunu belirtmistir. Ona

gore Allah indirdigi Kur’an’1 biitiiniiyle kendisinin varligini destekleyen ve pekistiren

125 K ur’an’da sunulan Srneklerin bilimsel bir tarafinin olduguna dikkat ceken Han, Kur’an’in kullandig:
orneklerin giiniimiiz bilimine muhalif olmadigini ifade etmesi kelam ilminde de Kur’an’in kullandig:
yontemin kaynak alinmasinin yerinde olacagina isaret etmesi yoniiyle 6nemli bir bakistir. Nitekim
Han’in da kullanmaya calistigit Kur’ani yontem kelam ilminde kullanilan birgok delillendirme
yonteminin de kaynagidir. Bu yontemlerin Kur’an’da gegen birgok ¢esidi vardir. Bunlardan gaibin
sahide kiyasi, sebr ve taksim ve bir seyin dogrulugunun benzerinin dogruluguna delil getirilmesi ile bir
seyin yanlishgindan benzerinin yanlisligina delil getirilmesi yontemleri Kur’an’da gegen delillendirme
metotlarina verilebilecek orneklerdendir. Kur’dn’da gegen delillendirme yontemlerine dair bilgi
edinmek igin bk. Esra Hergiiner, /man ve Bilgi Problemi Baglaminda Kur’an’da Delillendirme
Yontemleri (Ankara: Akademisyen Yaymevi, 2024), 50-53; Emine Ogiik, Keldm Geleneginde Temel
Kaynaklardan Istifade Yontemleri: Matiiridi Ornegi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 180-192, 195-
201, 234-235.

126 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve s-suriit, 102, 104.

127 Han, Tecdidii'd-din, 49.

128 o]-En‘am 6/83.

129 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve s-suriit, 104.
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ilm1 delillerle donatmistir. Bu noktaya isaret eden bazi ayetlerin bulundugunu belirten
Han “Bunlart [yeri ve gokleri] hakikat ve hikmet ¢ergevesinde yarattik, fakat ¢ogu
bunu bilmez.”** ayetini ele almistir. Bu ayet iizerine diisiiniildiigiinde ise Rabbani
irddenin kainat ve Kur’an ayetlerinde goziiktiigli ortaya cikmaktadir. Han’a gore
Kur’an ve kainat arasinda ¢ift tarafli bir etkilesim vardir ve bu etkilesim hem kelami

1 Kur’an’in evrene dair

hem de ameli bir sekilde meydana gelmektedir.!3
aciklamalarinda kelam ilmine 6nayak olacak bir yontem sunmasi ve evrende isleyen
pratik mekanizmanin da Kur’an merkezli bir anlayisla bakildiginda bir yaraticiya

isaret etmesi Han’1n kastettigi kelami ve ameli yoniin iki farkli yiiziidiir.

Han kendi kelam anlayisi olan Kur’ani kelam anlayisini tabiatla tabii bilimler arasinda
kurdugu bir analojiyle agiklamaya caligmistir. Ona gore tabii bilimlerle tabiat eski
zamanlarda iki farkli kavramdi. Tabiat hakikatlere bagliyken tabii bilimler kiyas
mantigina bagliydi.*? Bu iki alandaki farklilig1 hakikat ve kiyas ¢ergevesinde ele alan
Han, esasinda geleneksel kelam ilmine de bir gonderme yapmak istemistir.
Gilinlimiizde ise tabiat ile tabii bilimler birlesmistir. Tabiatin esas aldig1 hakikatleri
tabii bilimler de kullanmaya baslamistir. Ancak burada kastedilen hakikat dogadan
hareketle gézleme ve deneye dayali bir sekilde elde edilen gerceklik bilgisidir. Bu
hakikatin hem tabiat i¢in hem de tabii bilimler i¢in ortak bir paydada kullanilmas1 Han
tarafindan Kur’an ile geleneksel kelam arasindaki iligki i¢in de kullanilmistir. Ona gore
Kur’an muhkem ayetleri kullanirken geleneksel kelam da ilk donemlerde felsefi
kaygilarla ortaya ¢ikmis olan kiyaslari kullanmistir. Ancak bilimin gelismesi kelam
ilmini Kur’an’a uyumlu bir sekilde olusturma imkam sunmustur.**® Netice itibariyle
Kur’dn’in degismez ve evrensel hakikatlerinin kiyas mantigina dncelenmesi esastir.
Kur’an hakikatlerinin de bilimsel ¢aligmalarin asla reddetmedigi hatta destekledigi bir
biitiinii olusturmast da geleneksel kelamda kullanilan zihni kiyas mantiginin terk
edilmesi gerekliligini ortaya ¢ikardigi i¢in Kur’an temelli yeni bir kelam kurmak i¢in

sartlar olusmus demektir.

130 64-Duhan 44/39.

131 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 104.
132 Han, Tecdidii’d-din, 49.

133 Wan, Tecdidii’d-din, 49.
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2.3.4. Vahidiiddin Han’in Yeni Kelammnn flkeleri ve Tedvin Edilmesi Icin
Gerekli Asamalar

Vahidiiddin Han yeni ilm-i kelamin tesis edilmesi i¢in gerekli olan birtakim ilkelerden
bahsetmistir. Bununla birlikte Han, geleneksel kelam eserlerinde karsilasilan mesdil
ve vesdil ayrimmi dikkate alarak yeni ilm-i kelamin mebddisini yani ilkelerini
aciklamamustir. Bu ilkeleri tamamen kendine has yeni kelam anlayisini olusturmak
tizere ele almistir. Han, yeni ilm-i kelamda olmasi gereken ilkelerini dort baslik altinda

toplamistir. Bu ilkeler asagidaki gibidir.

e Smirli olan insan aklinin her sey hakkinda bilgi sahibi olamayacag: ilkesi'®*

Bu ilkeye gore insan her konuyu genis bir sekilde bilemeyebilir. Bu ilkeyi
temellendirmek tlzere “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh rabbimin

135 aveti kullanilmistir. Bu ayette ruhtan

emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.
bahsedilmektedir ve esasinda ruhun hakikati hakkinda insanda az bir bilginin
bulunduguna da isaret edilmistir. Bu konuda muhkem-miitesabih ayrimindan bahseden
Han; her konunun ve her Kur’ani hakikatin bilinmesinin sinirli akil sahipleri igin
mimkiin olmadigini bildirmistir. Bu dogrultuda Han, insanda siirli bilgi alaninin
varligindan bahsetmistir. Hakikaten Kur’an’daki muhkem ve miitesabih ayrimina
bakildiginda insanin muhkem olan ayetlerle ilgilenip miitesabih ayetlerle fazla
ilgilenmemesi hususu énem arz etmektedir. Insan tabiatina da uygun olan bu ayrim

modern insanin kesin bilgilere ulagsmasinin her zaman miimkiin olmadigin1 da

gostermektedir. '

e Hakikatler iizerine delillendirme yapmanin ancak tabii bilimler yoluyla olacagi

ilkesit®’

Han’a gore Kur’an’da bu ilkeyi destekleyen ayetler vardir. Bunlardan biri daha 6nce

de tlizerinde durulan “Kur’an’in ger¢ek oldugu kendileri icin apacik belli oluncaya

134 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve s-suriit, 106.

135 el-isra 17/85.

136 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 107-108.
137 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve ’s-suriit, 108.
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kadar onlara ¢evrelerinde [ufuklarda] ve kendilerinde [kendi nefislerinde] bulunan
kanitlarumizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar i¢in) yeterli
degil midir? "*® ayetidir. Kur’an, insanlar1 Allah’a iman etmeye davet ederken gesitli
davet delilleri kullanmistir. Kur’an’da gozle apagik bir sekilde goriilen ve asla
reddedilemeyecek bu genis evrenin bir yaraticisinin olmasi gerektigini beyan eden
ayetler vardir. Han’a gore bu Kur’an ayetlerinde yaratici insanlar1 imana nasil davet
ettiyse kelamcilar da bu ayetlerin kullanmis oldugu 6rneklerden hareketle bir yontem
gelistirmelidir. Felsefi aklin baskisinda kalarak kiyas merkezli deliller kullanmis olan

geleneksel kelamcilar bu Kur’an temelli delillendirmeden uzak kalmigtir.13®

Han ikinci ilkeyi cesitli 6rneklerle agiklamustir. ilk 6rnedi bing-bang teorisi seklinde
kabul edilen evrenin sonradan bir patlama sonucu olustugu goriisii olusturur. Han bu
ornegin aslinda Kur'an hakikatlerine ters olmadigini ifade etmistir. Bu konuda nazil
olmus olan “Inkdr edenler, goklerle yer bitisik bir hdlde iken bizim, onlari birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de

inanmazlar mi?+*°

ayetini ele alan Han, bu ayetin evrenin sonradan yaratildigina delil
oldugunu ifade etmistir. Evrenin baslangici hakkinda bir¢ok bilim adaminin
aragtirmalarinin da oldugunu ifade ederek evrenin sonradan yaratilmasinin artik sabit
bir hakikate doniistiigiinii vurgulamistir.!*? Bu arastirmacilardan biri olan Amerikal
astronom Vesto Melvin Slipher (6. 1969) bazi galaksilerin yiiksek bir hizda disar
dogru olacak sekilde firladigini kesfetmistir. Edwin Hubble (6. 1953) ve Milton La
Salle Humason (6. 1972) de buna benzer bir sekilde gezegenlerin diga dogru bir firlama

hareketi yaptigini tespit etmistir. Bu bilimsel arastirmalar1 ele alan Han, evrenin

sonradan yaratildigin1 ve ezeli olmadigimi bu agiklamalarla desteklemistir.4?

Buna ek olarak Han Kur’an’dan “Her seyden de cift ¢ift yarattuk ki diigiiniip ogiit

alasiniz.”*

ayetinin de bilimsel incelenimine deginmistir. Bu ayetin de bilimsel
arastirmalarla desteklendigini ve her seyin bir ciftinin oldugunu belirten bilimsel

aragtirmalarin bulundugunu ifade eden Han, diinyanin ahiretle bir biitiin seklinde

138 Fussilet 41/53.

139 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 108.
140 6)-Enbiya 21/30.

141 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 109.
142 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 109.
143 o7-Zariyat 51/49.
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degerlendirilmesini miimkiin gormiistiir. Diinyanin ¢iftinin ahiret oldugunu
vurgulayan Han, kuantum mekaniginin kurucularindan sayilan Paul Adrien Maurice
Dirac (6. 1984) tarafindan ifade edilen goriilen atomlarla birlikte goriilmeyen
atomlarin varligimin imkanina dair sdylemini s6z konusu ayeti agiklamak {izere
kullanmistir. Han’a gére daha birgok arastirmacinin bilimsel ¢alismalar1 da paralel
evrenler goriisii de dahil olmak iizere Kur’an’in isaret ettigi ¢ift olma hakikatini ortaya

cikarmistir. 14

Firavun’un cesediyle ilgili arastirmalarin da Kur’an ayetlerinin dogrulugunu
destekledigine deginen Han, bu konuda 6zel bir ¢alismasi olan Maurice Bucaille’e (6.
1998) de atifta bulunmustur. Tevrat, incil ve Kur’an 6zelinde genis calismalari olan
Fransiz bilimler akademisi liyesi de olan Bucaille, kutsal kitaplardaki bilimsel ifadeleri
genis bir aragtirmayla ele almistir. Onun ele aldigi konulardan birisi de Firavun’un
cesediyle ilgilidir. Nitekim bir ayette Firavun’un cesediyle ilgili “(Ey Firavun!)
Senden sonra geleceklere ibret olman igin, bugiin senin bedenini (cansiz olarak)
kurtaracagiz. Iste insanlardan bircogu hakikaten dyetlerimizden gafildirler.”**
seklinde bir ifade ge¢gmektedir. Bu ayetten hareketle Bucaille tarafindan bilimsel

arastirmalar yapilmis ve sonucun ger¢ekten de ayete mutabik oldugu

gdzlemlenmistir.}*® Han, bu ayetin bilimsel yorumundan hareketle Kur’an temelli insa

144 Han, el-Ba ‘su 'I-Islami: el-menhec ve s-suriit, 110-111.
195 Y inus 10/92.

146 Han’n bilimsel arastirmalar ¢erg¢evesinde yer verdigi The Bible, The Quran and Science baslikli
eserde Bucaille, Firavun’un cesedi ile ilgili de bir ¢alisma yapmistir. Bucaille bu ¢alismasiyla birlikte
Kur’an’da ifade edilenlerin gergegi yansittigt sonucuna varmustir. Firavun’un cesediyle ilgili
aragtirmanin ayrintilarina erismek igin bk. Maurice Bucaille, The Bible, The Quran and Science, gev.
Alastair D. Pannell - Maurice Bucaille (New York: Tahrike Tarsile Quran, Inc, 2003), 254-256; Han,
el-Ba’su’l-Islami: el-menhec ve’s-surit, 112-113; Han her ne kadar Firavun’un cesediyle ilgili
calismaya oOzellikle deginmigse de Bucaille’in yaptig1 bilimle dini metinlerin bir araya getirilmesi
calismast Han’in bilimle kelam ilmini bir araya getirmeye ¢aligmasi gibi degerlendirilebilir. Nazari
acidan Han ve Bucaille’in ¢aligmalar incelendiginde Bucaille’in yaptigi ¢alismalar Kur’an’in bilimsel
ifadelerle asla ¢elismedigini kanitlamasi yoniiyle ehemmiyetli bir ¢alismadir. Dolayisiyla bilimin
merkeze alinarak kutsal kitaplarm incelenmeye alindigr The Bible, The Quran and Science eseri bu
zamana kadar yapilmis bilimsel ¢alismalarin Kur’an’in sundugu bilimsel ifadelerle asla ¢elismedigine
deginmesi ve Hz. Muhammed’in kendisine atilan iftiralardan biri olan vahyi kendisinin uydurdugu
yonundeki iftiralar1 da gecersiz kilmasi yoniiyle Kur’dn metninin bir insan tarafindan asla
uydurulamayacagin1 gostermistir. Ayrica bu eser Kur’an’in diger kutsal metinlerin kopyast oldugu
iddiasi1 da bilimsel ifadelerle reddeden delillere yer vermistir. Dolayisiyla Bucaille’in kaleme aldig:
bu eserin Han tarafindan kelam ilmi i¢in kullanilmas1 gayet yerinde bir tercihtir. Bucaille’in bilimsel
arastirmalarla ulastigi Kur’an metninin bir insandan ¢ikamayacagi neticesini ve Hz. Muhammed’in
diger metinlerden asla esinlenmedigini ifade eden pasajlar1 incelemek i¢in bk. Bucaille, The Bible, The
Quran and Science, 267-269.
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etmek istedigi kelam anlayisinin bilimsel hakikatler 1s181inda yeniden tedvin edilmesi

gerektigini diislinmiistiir.

e Allah’in insanlara hiikiim ortaya koymalari i¢in bir 6l¢ii belirledigi Kur’an’in

ve bunun yaninda evrenin hakikatlerinin ortaya ¢ikarilmasr ilkesil#’

Bu ilkeye gore Kur’an insani Rabb’ine ibadete cagirmakla birlikte insanin aciz
oldugunu da gostermektedir. Han’a gore Kur’an bu aciz birakma istegini felsefi deliller
kullanarak degil de tabii deliller serdederek sunmustur.'*® Bu ilkeye bagl olarak Han

su ayete dikkat cekmistir:

Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine
getirmeleri i¢in beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik
bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir. Bu, Allah'in, dinine ve peygamberlerine gayba

inanarak yardim edenleri belirlemesi i¢indir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima iistiindiir, }4°

Allah bu ayette ifade edilen mizan (6l¢ii) kelimesine dikkat ¢cekmistir. Buna gore
evrenin tamami Allah’in bir Ol¢iisiinii gostermektedir. Han bu mizan kavramindan
hareketle Allah’in evreni adil bir dl¢iliyle yaratmasinin insanda da fitri bir sekilde agiga
ciktigin ifade etmistir.’®® Allah evreni adilane bir sekilde yaratmistir. Insanin adaletle
cevrelenmis alemden hareketle Allah’in bir dlgiiyle yarattigi evrendeki ornekler gibi
biitiin islerini adilce yapmay1 diistinmesi ve amellerini de gézden gecirmesi gerekir.
Buna gore ilahi hiikiimler insanin evrende cereyan eden tabii olaylar idrak ederek
Rabb’e yonelmesini saglamaktadir. Bu durumu géstermesi yoniiyle gezegenlerin
birbirine ¢arpmadan doniislerini gerceklestirmesi, arilardaki birlik ve dayanisma,
giines 1s1larinin higbir ayrilik olmaksizin herkese esit bir sekilde gelmesi gibi evrene
taalluk eden her bir diizen 6rnegi Allah’in adaletinin bir gostergesi olarak insanlara

orneklik teskil etmektedir.?>?

Yukarida verilen evrenin diizenli olusuna dair 6rnekler tek olan Allah’a davet ve ona

itaat noktasinda izlenmesi gereken tabii bir metodu barindirir. Bu tabii metot da

147 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 113.
148 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve s-suriit, 113.
149 el-Hadid 57/25.

150 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve s-suriit, 114.
151 Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-menhec ve’s-suriit, 115.
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evrenden delillendirme yapilarak ortaya ¢ikar. Han, insanlik i¢in evrenden hareketle
delillerin getirilmesinin sayet etkili bir sekilde kullanilirsa kalplere ve kulaklara hitap
noktasinda ¢ok etkili olunacagimi bildirmistir. insanin biitiin hayatin1 diinyanin giinesin
etrafindaki hareketlerinden ilham alinarak olusturulan saat, giin, ay ve yil
hesaplamalarina gore sekillendirmesi evren delillendirmesinin insan igin ¢ok yerinde
olacagimi gostermektedir. Haddizatinda modern donemdeki buluglar da evrendeki
birtakim cisimlerin taklidiyle ortaya ¢ikmistir. S6zgelimi; ugak kustan, gemi baliktan
ve kamera gozden hareketle kesfedilmis icatlardir. Bunun yaninda evrende ahlaki
ornekler olmasma karsin insan bunlari almamakta ve yalnizca maddi tarafina

odaklanmaktadir.1°?

e Basit ve anlasilir bir iislup kullanma ilkesi®3

Han bu ilkenin igerigini insanin basit bir fitratla dogmasiyla iliskilendirerek ele
almistir. Buna gore insanlik tarihi boyunca tslup degisik sekillerde gerek edebi
gerekse tarihsel arka planda hem gelismis hem de degismistir. Sairler siirlerle kalplere,
sanat¢1 ruhlu kimseler de dillerindeki fesdhetle muhatap kimseye ve hikaye anlatan
kissacilar da duygularim1i en giizel sekilde kissalarina yerlestirerek okuyucuya
seslenmistir. Ancak Han’a gore bu asirda etkili olacak iislup kelam ilminin vakidya
uygun ve hakikate mutabik bir sekilde kullanilmasidir. Bu tislup, ilk olarak Kur’an’da
ortaya ¢ikan ilmi bir Usluptur. Kur’dn’in sahip oldugu bu ilmi iislubun tarafsiz ve
hakikati ele alan tarafi bu tislubu kiymetli kilan iki farkl taraftir. Bu noktada Han ilmi
tslupla Kur’an tislubunun birebir ayni oldugunu belirtmistir. Ancak her ne kadar
Kur’an iislubu kendine has belagi ozellikler tagisa da Miisliimanlar mantik ve felsefe
etkisinde kalarak yapay bir iislup gelistirmislerdir. Han’a goére artik mantik ve felsefe
dilinden ¢ikip Kur’an’m sundugu ilmi dile yonelmek gereklidir. Sayet ilm1 iislup esas

alinirsa Islam dininin bu ¢agin insanlarina ulastirilmas1 kolaylasacaktir. 1>

Han’in yeni ilm-i kelamin tagimas1 gereken ilkeleri dort baslikta ele almas1 geleneksel

kelam ilke merkezli yaklasimindan c¢ok farkli géziikmektedir. Geleneksel kelamda

152 Han’m bu konudaki goriislerini ayrintili bir sekilde incelemek igin bk. Han, el-Ba ‘su’l-Isldmi: el-
menhec ve’s-surit, 114-116.

153 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 116.

154 Ayrintih bilgi icin bk. Han, el-Ba su’l-Islami: el-menhec ve’s-suriit, 116-117.
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mesail ve mebadil®®

gibi kelam ilminin ne oldugunu problemler, amaclar ve ilkeler
baglaminda degerlendiren kelam alimlerinin goriisleri ile Han’in sadece ilkelerden
hareketle ifade ettigi yukaridaki dort ilke arasinda bir baglanti yoktur. Han bu ilkeleri
olustururken kendine has yeni kelam diislincesini bina etmeye calistig1 agiktir. Bundan
dolay1 geleneksel kelam ilminin mebadisini goz ard ettigi goriilmektedir. Han’1in dort
baslik altinda topladigi mebadi aslinda yeni kelam anlayisinin ortaya koyulmasi igin
izlenecek yontemin de nasil olacagini gostermesi agisindan onemlidir. Geleneksel
kelamda ise mesail ve mebadi kavramlar1 kelam ilminin problemlere bakisindaki ana
prensiplerle bu problemlere yaklasirken kullanilacak ilkelerin biitiiniinii ifade eder.
Dolayistyla geleneksel kelam ilminde mesail ile mebadi kelam ilminin uygulamada
nasil hareket edecegini gosteren temel rehberlerdir. Bu noktadan hareketle Han’in
ifade ettigi ilkelerin ise kendi kelam anlayisini sekillendirmek icin ortaya koydugu
yonteminin ayrilmaz pargalaridir. Geleneksel kelamda bir mebde olarak goriilen araz
ve cevherin arastiritlmasi konusu mesdilden gorillen “Allah vardwr ve birdir.”
meselesini anlamlandirmak ve kanitlamak i¢in kullanilir. Bu ornekten hareketle

geleneksel kelamin ele aldigi mesail ve mebadi birbirlerini tamamlayan iki farkli

yolken Han’in bahsettigi mebadinin boyle bir amaca hizmet ettigini sdylemek zordur.

155 Mesail kavrami makasid kavramiyla beraber ele alinan bir kavram olup kelamcilar arasinda farkli
sekillerde ele alinmistir. Bu iki kavram esasinda ayni anlami ifade etmektedir. Mesail kavramiyla
kastedilen mana kelam ilminin temel konulariyken makasiddan kastedilen mana ise ulasilmaya calisilan
hedeftir. Dolayistyla bu iki kavram aslinda bir noktada birlesmektedir. Bir mesele olan “Allah vardir ve
birdir.” 6nermesi kelam ilminin baglica konusu olup bu meselenin inkari kiifrii gerektirir. Maksat olarak
kelam ilmine bakildiginda da yine ayni1 sekilde bir mesele olan Allah’in var ve bir olusu maksat yoniiyle
de kelamda ele alinir ve kelamcilar Allah’in var ve bir olduguna ulagmak i¢in ¢aba sarf eder. Dolayisiyla
mesele ve maksat ayni paydada toplanabilmektedir. Mebadi kavramui ise ilkeler anlamina gelip kelam
ilminde daha ¢ok vesdille birlikte ele alinmistir. Mesdili kanitlamak i¢in ¢aba gdsteren kelamcinin
kullandig: vasitalari ifade eden vesail kavrami kelam ilminin meselelerine veya maksatlaria ulasmak
i¢in aragtir. Bu yoniiyle delillendirmeler, araz ve cevher arastirmalari, umir-1 &mme, nazar bahisleri,
tabiat bahisleri gibi birgok konu mesaili veya makasidi kanitlamak igin kullanilan araglardan sayildigi
i¢cin s6z konusu konular kelam ilminin mebadisi arasinda sayilmistir. Dolayisiyla vesaili olusturan
mebadiden hareketle mesdil veya makasid agiklanarak delillendirmeler yoluyla kelam problemleri
¢oziilmeye ¢alisilir. S6z gelimi, “Allah vardir ve birdir.” meselesi kelam ilminin ana meselelerindendir.
Kelam ilminin maksadi1 yoniiyle bu meseleye bakildiginda kelam ilmi Allah’m var ve bir oldugunu
aciklamayi kendine amag edinmistir. Ancak bu amaca gidilmesi i¢in kelam aliminin mebadiden olusan
vesdili kullanmasi gerekir. Kelam aliminin Allah’in var ve bir oldugunu araz-cevher, tabiat bahisleri ve
cesitli delillendirme yontemlerini kullanarak ispatlamaya galismasi da kelam ilminin mebadisiyle
miimkiin olur. Bdylece mesail veya makasida uygun bir sekilde vesaili olusturan mebadi kullanilarak
delillendirme yapilmis olmaktadir. Mesail, makasid, vesdil ve mebadi kavramlar1 hakkinda ayrintil
bilgi i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, Keldm Tarihine Giris (Bursa: Emin Yaynlari, 2019), 19-21; Ridvan
Ozding, “Yeni [lm-i Kelam Dénemi”, Keldm Tarihi, ed. Ramazan Yildirim (Istanbul: Isaret Yayinlari,
2017), 121; Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem Yaymlar1, 2017), 15; Topaloglu,
Keldam Ilmi Girig, 51; Eba Hamid el-Gazzali, el-fktisad fi’l-i ‘tikad, thk. Enes Muhammed Adnan es-
Serfavi (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2016), 98-100; Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-uliim, 1/30;
Mehmet Efendi Sagaklizade, Tertibu uliimi’d-din, thk. Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed (Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1977), 144.
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Ciinkii Han geleneksel kelamda yapilan mesail ve mebadi ayrimina da gitmemistir ve
dort mebadi olarak ele aldig: ilkeler de esasinda yeni kelam ilminin ihtiya¢ duydugu

ve geleneksel kelamda olmadig iddia edilen 6zelliklerdir.*>®

Han’a gore yeni kelam ilminin tedvin edilebilmesi i¢in de birtakim adimlarin atilmasi

gerekmektedir. Bu adimlar alt1 baslikta toplanmustir.

a) Her seyden once gerekli olan adim Kur’dn’a dayanan bilimsel bir teori

gelistirmektir. '’

Bu adimda gecen bilimsel teoriyle kastedilen sey delillendirme ydntemidir. Onceden
faraziler ve miisellemat tiirtinden bilgiler kullanilarak kiyas mantig1 temel aliniyordu.
Hakikat ve tecriilbe merkezli modern metotlarin gelismesiyle birlikte bilim gozlemi
esas almistir. Ancak gozlem, bilimsel ¢alismalarin olmazsa olmazlardan biri olsa da
Einstein’dan sonra hakikatin gézlem sonucu elde edilip elde edilemeyecegi giindeme
gelmistir. Varilan sonuglar ise hakikatin goézlem ve duyu organlariyla smirh
tutulamayacagim gostermistir.’®® Bu noktadan hareketle insanin ulastigini zannettigi
bilgiler aslinda gézlemleyebildigi ve duyulari ile hissettigi goriiniir Alemden hareketle
goriinmeyen ve bilinmeyen seylerin istinbatindan baska bir sey degildir. Han’a gore
insan gozlemleyebildigi varliklardan hareketle goézlemleyemedigi varliklarin -yani
heniiz arastirma yapan kimse i¢in hakikat seviyesine ¢ikmamis varliklarin- varligina
dair ipuclar1 elde eder ve bu ipuglar1 da ulasilan varligin kendisine isaret ettigi nispetle
hakikat kabul edilir.>® Dolayisiyla bunlar belli bir metot sonucu elde edilen sonug

¢ikarmalardan ibarettir.

Han’a gore Kur’an’a uygun bir sekilde ortaya atilacak bilimsel teori aslinda Kur’an’in

delillendirme metoduyla aynidir.’®® Bu nedenle Kur’an temelli bir kelam anlayisi

156 Omeri, yeni ilm-i kelamin mebadisini ¢esitli basliklar altinda toplamustir. Bunlar arasinda bilim-din
iligkisi, hakikat ve aklin goreceliligi, aklin sabitsizligi (coklugu) ve ahlakla ¢evrelenmis akil olmak iizere
dort ilkeden bahseden Omeri yeni ilm-i kelamda geleneksel kelamdan ayri bir tavrin oldugunu ve
belirsizliklerin de hala siiregeldigini ifade ederek aslinda bahsi gegen Han’1n ifade ettigi dort mebadinin
iizerine daha birgok ilkenin de eklenebilecegini gdstermistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Omeri, Felsefetii
ilmi’l-keldm, 95-100.

Y7 Han, Tecdidii'd-din, 49.

158 Han, Tecdidii'd-din, 50.

159 Han, Tecdidii'd-din, 50.

160 Han, Tecdidii'd-din, 50.
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olusturmak esasinda bilimsel delillendirme yontemi kullanilarak olusturulan bir kelam
anlayisina denk gelecektir. Dolayisiyla Kur’an’a dayanan bilimsel teori kurmayi
cabalama adimi seklinde ele alabilece§imiz bu adim ge¢miste kullanilan akli
faraziyeler ¢ercevesinde gelistirilen kiyas mantigmni degil bilimsel dayanaklarla

giiclendirilmis gézlem ve deneyi esas almalidir.

b) Kur’an’da gecen tarihi bilgilerin yaziya gegirilmesi gerekli hale gelmistir.6!

Kur’an ilahi bir kaynak olusuyla eski medeniyetleri ve tarihi bilgileri de miindemigtir.
Kur’an’1n bahsettigi tarihi olaylar Allah’in evrende yaptig1 tasarruflarin ortaya ¢ikmasi
bakimindan degerli olmakla birlikte kelam ilmiyle baglantili olan taraf ise tarihi
olaylarin yaraticiya isaret eden taraflarinin olmasidir. Allah baslangigtan giiniimiize
kadar bir¢ok peygamber gondermis ve birgcok toplulugun kaderini belirlemistir.
Dolayisiyla Allah’in kader diizeni igerisinde cereyan eden biitiin olaylar ge¢mise ait
olma noktasinda tarih ilmiyle iliskilidir. Ancak Kur’an’in tarihi olaylara yaklagimi
tarih kitaplarindaki sekliyle degil de daha ¢ok eski olaylarin dikkate alinmasi ve
bdylece gecmisten ders ¢ikarilarak dogru bir yol ¢izilmesi gerektigi esasina dayanir.
Kur’an; Islam’a daveti, her tiirlii uyarilar1 ve miijdeleri barindirmasi yoniiyle tarihe
151k tutmustur. Kur’an’da gegen tarihi bilgilerin gelismis arkeolojik caligmalar basta
olmak iizere modern yontemlerle giin yiiziine ¢ikarilmasi Allah’in kanunlarinin
evrende nasil isledigini gérme acisindan ve ilah anlayisinin vahiy temelli kaynaklar
dikkate alindiginda —ki vahiy seklinde bize ulasan metinler de tarihi bir vesika
hiikkmiindedir— o6nceki {immetlerce nasil oldugunu gostermesi bakimindan

degerlidir.6?

¢) Giiniimiiz modern arastirmalari neticesinde kesfedilen bilimsel tezlerle kevni

(4fak1) ayetleri birlikte tedvin etmek gereklidir.1®3

Han bu tedvin asamasinda daha once de atifta bulunulan “Kur’an’in gergek oldugu
kendileri i¢in apacgik belli oluncaya kadar onlara c¢evrelerinde [ufuklarda] ve

kendilerinde [kendi nefislerinde] bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her

161 Yan, Tecdidii’d-din, 50.
162 yan, Tecdidii’d-din, 50-51.
163 Yan, Tecdidii’d-din, 51.
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seye taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?”*** ayetine atifta bulunmustur. Bu
ayette gecen ‘“ufuklarda” kelimesi iiglincii adimin ana c¢ikis noktasidir. Kur’an;
yaraticinin varligini gostermesi agisindan evrenle ilgili konulara atifta bulunmus ve
insanin bu evren igerisindeki diizene, Olgliye ve gayeye dikkatini yoneltmesini
istemistir. Kur’an insanlari imana davet ederken bilimsel delillendirmelere basit bir
islupla yer vermistir. Glinlimiizde gelisen sartlara binaen ilmi aragtirmalar sahasinin
da kendini degistirdigi ve modernize ettigi kuskusuzdur. Bu gelisim sayesinde
Kur’an’m evrene dair ifadelerini fen bilimleriyle genisce ele almak miimkiin hale
gelmistir. Han bu noktada tabii bilimlerin evrenin yaraticisi olan Allah’in varligina
isaret eden deliller sunmasi gercegini aslinda tabii bilimlerin kelam ilminin vazifesini

icra eder hale geldigini belirterek iki alan arasinda bir uyumdan bahsetmistir.1

d) Beseriyetin psikolojik yapisi da giiniimiiz modern arastirmalar neticesinde elde
edilen bilgiler 1s18inda bir dnceki adimda belirtilen ayetten hareketle ele

alinmalidir. 166

Psikolojik arastirmalarin eskiye nispetle ¢ok fazla gelismesi Allah’in psikolojiyle
iligkili sayilabilecek ayetlerinin modern g¢aligmalarla incelenmesini gerektirmistir.
Islam diisiince tarihinde tasavvuf alaninda psikoloji ilmi insanin i¢ Alemini merkez
edinerek insan1 kamil bir seviyeye tagimak i¢in ciddi bir literatiir gelistirmisse de
Han’a gore bu eserler gliniimiizde hedefinden sagmistir. Han’a gore giinlimiizde
cagdas psikoloji ilmiyle ortaya ¢ikan gercekler psikolojiye bircok yenilik katmakla
birlikte Kur’an’da isaret edilen psikolojiye dair ifadeleri de aciklamasi yoniiyle
kiymetlidir.*” Dolayisiyla psikoloji ilmindeki cagdas gelismeler Kur’an ayetlerini
destekler nitelikte oldugundan dolayr ¢agdas psikolojik gelismelerle Kur’an

hakikatlerinin bir araya getirilip incelenmesi 6nem arzetmektedir.'%®

164 Fyssilet 41/53.

165 Han, Tecdidii'd-din, 51.

166 Han, Tecdidii'd-din, 51.

187 Han, Tecdidii'd-din, 51-52.

168 Ahiret konusunda ele alinan ruha dair caligmalar, biling, bilingdis1, hafiza, kisilik, transpersonal
psikoloji alani gibi bir¢ok alan Kur’an hakikatleri baglaminda degerlendirilebilir. Nitekim Han, ahiret
hayatini delillendirirken psikoloji ilminin getirdigi ¢agdas yorumlara ¢okga deginmistir. Ayrintili bilgi
i¢in bk. Han, el-Isldmu yetehadda, 13-14, 113-120, 130-132, 132-139; Vahidiiddin Han, ed-Din fi
muvdceheti’l-ilm, ¢cev. Zaferii’l-Islam Han (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1987), 57-61.
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e) Sosyal bilimler alani kiyas metodunu kullandig1 igin sosyal bilimler yeni bir

kelam ilmi tedvini i¢in kullanilmamalidir.6°

Sosyal bilimler; siyasi, i¢timai, iktisadi ve hukuki alanlar1 kapsamas1 yoniiyle bir¢cok
konuyu i¢ine almaktadir. Ancak bu zengin kapsam alanini kelam ilmine dahil etmek
Han tarafindan sikintili géziikmektedir. Sosyal bilimlerin 6zellikle kiyas metodunu
cokea kullanmasi bu bilimlerin kelam ilmine alinmamasini glindeme getirmistir. Sayet
sosyal bilimler kelam ilmine dahil edilirse Abbasiler doneminde vuku bulan felsefi
kiyasin kullanilmasi giindeme gelecektir. Bu durum ise Abbasiler donemindeki
kelamcilar gibi hataya diismeye sebep olacaktir. Ciinkii felsefi kiyasi kullanmakla
sosyal bilimlerin kullandig1 sosyal kiyasi kullanmak ayni hatadir. Han sosyal

bilimlerin kelam ilmine degil de fikih alanina dahil edilmesini 6nermistir.1"°

Nihai olarak sunu belirtmek gerekir ki Han bilimsel bilgi merkezli bakisinda sosyal
bilimlerin kesinlik arzetmeyen ifadeleri barindirdigini belirtse de aslinda bu yorum
problemli goziikmektedir. Clinkii sosyal bilimlerden sayilan psikoloji alanindaki anket
calismalari, sosyolojide kullanilan sayisal verilerle toplum analizi gibi veriler bu
alanlarin bilimsellik kazanmasina neden olmustur.}’* Her ne kadar Han’in séylemek
istedigi kiyas anlayisi sosyal bilimlerde hakim olsa da bilimsel olarak nitelenecek

kiyas dis1 verilerin kullanim1 da sosyal bilimlerde oldukc¢a artmustir.

f) Islam hakkinda insanlar bilgilendirmek amaciyla bilimi esas alan kitaplarin

yazilmasi gerekmektedir.!’?

169 Han, Tecdidii'd-din, 52.

170 Han, Tecdidii'd-din, 52.

i Sosyal bilimlerde kullanilan arastirma yontemlerinden survey yontemi, sosyometrik yontem ve ¢ok
degiskenli analiz yontemleri ele alinabilir. Survey yonteminde anket, goriisme, gézlem ve test teknikleri
gibi farkli uygulamalarla arastirmalarin yapilmasini saglar. Bu yoniiyle sayisal veriler ve istatistiklerle
genel bir sonuca varilir. Daha ¢ok kii¢iikk gruplarda uygulanan sosyometrik yontem de sosyodram
uygulamalariyla sosyolojik ¢ikarimlarin yapilmasina katkida bulunur. Ancak bu yéntemin sosyolojik
bakistan uzak oldugunu sdyleyenler olsa da yaygin bir yontemdir. Cok degiskenli analiz yonteminde de
birgok degiskenin eszamanli olarak ortaya cikardiklari etki tespit edilir. Bu ydntemin Durkheim
tarafindan intihar vakalarinda kullanildig1 bilinmektedir. Bu yontemle o farkli degiskenler tarafindan
meydana gelen nedenlerle sonuglari benzerlik ve farklilik yoniiyle kategorize etmistir. Nedenleri bir
olan degiskenlerin sonuglarinin da benzer bir kategoriye alinmasi amaciyla bu yonteme basvurulur.
Sosyal bilimlerde kullanilan nitel-nicel yontem ve teknikler i¢in bk. Burhan Baloglu, Sosyal Bilimlerde
Arastirma Yontemleri (Istanbul: Der Yaymlari, 2017), 70-77, 85-86, 90-94; Ali Yildirim - Hasan
Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Ydontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2005), 119-121,
169-172, 278-280.

Y72 Han, Tecdidii'd-din, 52.
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Han kelam ilminden sayilmadigi halde kelam ilminin hedefleri arasinda sayilabilecek
bir konudan bahsetmistir. Ona gore insanlara Isldm dinini anlatmak {izere bilimsel
temelli kitaplar hazirlanmalidir. Bu kitaplarin hazirlanmasi geleneksel kelam ilminde
kullanilan metotlarla olmamalidir. Bilimsel iceriklerle hazirlanmis eserlerle bu bosluk
doldurulmalidir. Han; tefsir ve siyer eserleri dahil olmak iizere birgok Islami eserin
tekrar gbzden gecirilerek geleneksel kelam ilmi baglami disinda tekrar yazilabilecegi
onerisinde bulunmustur. Ona gore kelam ilminin donemlere gore degiskenlik
arzetmesi sebebiyle Islami ilimlerin merkezine kelam ilmi alinarak tedvin edilmesi

sakimcalidir.!’

Ancak Han’in bu Onerisinin arkasinda yatan husus modern cagla birlikte ortaya ¢ikan
insan merkezli durumdur. Insan merkezli anlayisin hakim oldugu cagimizda telif
edilen eserlerin insanlarin ruh diinyalarma gore sekillenmesi muhatap kitlenin eserle
sik1 sikiya bag kurmasmma da sebep olabilecegi icin Han’in bu Onerisi isabetli
goziikmektedir. Ciinkii modern insan bir metnin i¢ine daldiginda o metne hapsolma
korkusu tagimaktadir. Metnin insani belli kaliplara hapsetmeksizin okuyucusuna firsat
tanimasi ve okuyucunun da metne dahil edilebilecegi bir tislubun gerekliligi bu ¢agin
getirdigi metin-okuyucu iliskisinin degismesi baglaminda 6nem arzetmektedir. ifade
edilen bu 6zelliklere sahip eserlerin cagimiza ait bilimsel bilgilerle yogurulmus yeni
kelam anlayigindan gii¢ alarak yazilabilecegini belirten Han, modern insana hitap
ederken kullanilacak en dogru metodun bilimsel metot oldugunu diisiinmektedir.
Kelam ilminin hedefleri arasinda saydig: islam dinini tanmitma vazifesini Han, pozitif
bilimlerin kullandig1 sade bir dilin hakim kilinmasi suretiyle tekrar yazilabilecegini

savunmustur.

2.4. Vahidiiddin Han’1n Delillendirme Metodu

Yeni bir kelam anlayis1 olusturmak {izere dini ilimlerde yenilenme gereksiniminden
ihya merkezli bir bakisla bahseden Han’in bu diisiincesini insa ederken kullandig1
argiimanlarin ¢ikis noktasini delillendirme anlayisi olusturmaktadir. Han’1 kelam
ilminin yenilenmesi gerektigine ikna eden asil etkenin bilimsel arastirmalarin

yaygmlik kazandigir bir ortamla ¢evrelenmis insanin i¢inde bulundugu buhranh

173 Yan, Tecdidii’d-din, 52-53.

58



durumdur denebilir. Kelam ilmini kendine 6zgii bir sekilde tanimlarken kullandig:
“davet” kelimesinden hareketle hedef kitleye Miisliiman olmayanlar1 da ekleyen Han,
Islam’m hakikatlerini insanlara ulastirma noktasinda biitiin insanlarin sahip oldugu
ortak 6zelliklerden ve ortak isteklerden hareket etmeyi gerekli gordiigii i¢in bu ¢agin
gereksinimleri dogrultusunda yeni bir kelam anlayis1 gelistirdiginden bahsedilmisti.
Han’in kendine 6zgii kelam anlayisinda dini meseleleri ele alirken kullandig1i metodun
neleri ihtiva ettigi, metodunun geleneksel kelam anlayisindaki delillendirme
metotlartyla iligkisinin ne oldugu, kendisinin delillendirme metoduna kattig
yeniliklerden soz edilip edilemeyecegi hususu ve din-bilim iliskisi igerisinde bilimle
dini anlayis1 nasil irtibatlandirdig1 gibi hususlar yeni kelam anlayisi ¢ergevesinde ele
alinmasi gereken sorunlardir. Bu ¢cer¢evede Han’1n kendine 6zgii yeni kelam anlayigini
kelam meselelerine tatbik noktasinda hem teorik hem de pratik yoni itibariyle
incelemek 6nem arzetmektedir. Ancak Han’in delillendirme metodunun i¢ yapisina
deginmeden 6nce kendisinin delillendirme metoduna nasil baktigini incelemek 6nem

arz etmektedir.

2.4.1. Vahidiiddin Han’1n Delillendirme Metoduna Genel Bakis1

Han, yeni kelam anlayis1 ¢ercevesinde ulthiyet, niiblivvet ve semiyyat bahislerini
geleneksel kelam anlayisindan taviz vererek ele almistir. Zaten geleneksel kelamin
zamanin sartlarinin degismesiyle yetersiz oldugu diisiincesini temel bir ¢ikis noktasi
kabul eden Han, geleneksel kelamin kullandigi metotlarin da artik yetersiz oldugu
diisiincesini benimsemistir. Bu hususta geleneksel kelamin yetersizligini her firsatta
dile getirmenin onun yerine neyin getirilecegi veya nasil bir yontemle kelam
konularinin ele alinacagi sorununu beraberinde getirdigi diisliniildiigiinde Han’in

delillendirme metoduna deginmek gerekli bir adimdir.

Han her seyden dnce bilimsel gelismelerin merkeze alinmasini savunmaktadir. Bilimin
gozlem ve deney sonucu ulasgtigl sonuglar kiyas mantiginin ulastig1 sonuglarla birlikte
degerlendirildiginde bilim tarafi agir basmaktadir. Ancak Han bilime ve bilimin
ulastig1 sonuglar1 yegane dogrular olarak gérmemektedir. Ona gbre bu ¢agin revacta
olan bilgi anlayisini bilim dili olusturdugu i¢in gézlem ve deneylerle hareket edilerek
elde edilen bilgilerin kabul edilmesi de genel bir kabul gérmiistiir. Dolayisiyla degisen

diinya sistemine ayak uydurmak tizere kelam anlayisinin da bu degisime ayak
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uydurmasi gerekliydi. Bunun bir getirisi olarak da ¢cagin insaninin bakis agisina uygun
bir delillendirme metodu bulunmaliydi. Bu noktada Han, bilimsel delillendirme
metodunu kullanmayi gerekli gérmiistiir. Bu metodun anlasilmasi i¢in Han’1n kendine
amac olarak belirledigi dini savunma maksadinin gergeklesmesi i¢in kullanilan iki
metottan bahsedilmelidir. Bu metotlar zihni (felsefi) ve ilmi (bilimsel) metottur.
Vahidiiddin Han bu metotlardan ilki olan zihni metodun Islam tarihi boyunca ¢okca
kullanildigin1 ifade etmistir. Diger metodun ise ihmal edildigini belirten Han
kendisinin bu metodu kullandigini belirtmistir. Ciinkii kendisi iki sebepten hareketle
bu metodu tercih etmistir. ilk sebep olarak o modern dénemdeki ilm1i ¢alismalarin artik
dinin ileri siirdiigii argiimanlar1 destekler nitelikte oldugunu belirtmistir. Diger sebep
de “Ve soyle de: Hamd Allah'a mahsustur. O, dyetlerini size gosterecek, siz de onlart
gortip tamiyacaksiniz (ama artik faydasi olmayacaktir). Rabbin, yaptiklarinizdan

174 ayetinin isaret ettigi bir esas olan Allah’in ayetlerini insanlara

habersiz degildir.
gostermesi hususudur. Han bu ayette gecen “ayetlerini” lafziyla ilmi kesiflerle elde
edilecek bilgilerin kastedildigini diisiinmiistiir. Dolayisiyla zamanla insanlara ag¢ik hale
gelebilecek yeryiiziindeki ve gokyliziindeki kapaliliklar Han’1n da dikkatini ¢ekmis ve
kendisi de yeni bir metodoloji olusturma baglaminda bilimsel arastirmalar1 kendine

oncii kabul etmistir.!”®

Han’in yazdig1 eserlere genel olarak bakildiginda yeni kelam diislincesinin metotsal
boyutunu teskil eden bilimsel delillendirme metodunun neredeyse her firsatta goze
carptif1 dikkat cekmektedir. Ozellikle dine saldirilarn bilimci sayilan pozitivist ve
materyalist diislincelere sahip bilim adamlarindan geldigi diisiiniildiigiinde Han’in
dinin hakikatlerini sunma noktasinda bilimi temel alan yaklasimi deger
kazanmaktadir. Dogrusu Han bu delillendirme metodunu modern donemle birlikte
bilimin dini ortadan kaldirdig1 veya onun artik dinin yerine gectigi gibi iddialar
bertaraf etmek tizere kullanmak istemistir. Bu amac1 geleneksel kelamda karsilasilan
“akideye dair hususlarda” ortaya ¢ikan slipheleri giderme anlayisindan hareketle “dini
hakikatlere” ilistirilen dogmatik olma, gegersizlik ve temelsizlik gibi yaftalamalari
kars1 tarafin kullandig1 iislupla bertaraf etmeye calisma seklinde de degerlendirebiliriz.

Bu noktada Han’in yapmasi gereken oncelikli is bilimsel verileri kullanan din karsiti

174 en-Neml 27/93.
175 Han, el-Isldmu yetehadda, 7-8.

60



tarafin bilgi anlayislarinin tahlilini yapmakti. Din karsitlarinin temele aldig1 kendi bilgi
ve varlik anlayislari ¢er¢evesinde dinin ifade ettigi biitiin inang ve ibadete dair her seyi
gecersiz kilacak bilimsel verilere dayali diisiincelerinin incelenmesi de yine 6nemli bir
husustur. Ciinkii bilgiyi isleme metodu ve neyin bilgi oldugu sorusu aslinda din
karsitlarinin ana temasini olusturuyordu. Buna gore bilgi goriisleri ortiismeyen din ve
bilimin birbirini devre dis1 birakici ifadeleri ele almasi ayni1 paydada birlesmeyen iki
alan hakkinda diisiiniilemez. Bilimin gelismesiyle beraber bilginin hakikati ifade edip
etmeyecegi ile bilim teorilerinin mahiyetlerinin kesinlik ifade edip etmeyecegi
problemi bilimcilerin dayandiklar1 bilgileri agiklamasi bakimindan 6nemlidir.
Dolayistyla Han’in kullanmis oldugu delillendirme metodu bilimsel delillendirme
metodu olup bu delillendirme metodunu kullanan bilimcilerin bilgi anlayislar1 kendi
diisiincelerine gore dine muhaliftir. Ancak Han’a gore ayni bilimsel delillendirme
metodu kullanilarak din karsitlarina karsi dini savunma goérevi de yerine getirilebilir.
Bu maksatla Han’in bilimsel bilgiler hakkindaki ifadelerine deginmek yerinde

olacaktir.

Han, bilimin sundugu bilgilerle dinin sundugu bilgileri ikili bir sekilde ele almistir.
Ancak Han bu iki bilginin birbiriyle ¢elisen vaziyette olmadigini iddia etmistir. Clinkii
bu iki bilginin temelinde gayba inanma esas1 yer alir. Ancak dini alanda var olan
bilgiler -ki bu bilgiler gaybi bilgilerdir- tam anlamiyla hakikat bilgisiyken bilimin
sundugu bilgiler her ne kadar dini bilgiyle ayn1 paydada gaybi bir perspektiften ele
alinsa da aslinda duyularla algilanan dis unsurlarla sinirlidir. Dolayisiyla bilimsel
bilgiyle dini bilginin ayrigmasi bilimsel bilginin digsal etkilere maruz kalmasi
yoniiyledir. Bilimin birtakim bilgilere ulagmasi i¢in hissedilemeyene de inanmasi
gereklidir. Ciinkii halihazirda bulunmayan yeni kesiflere ulasmak i¢in var olan
bilgilerden hareket edilir. Bu durumda bilimin de ulasamadig1 gercekliklere dair
teorileri ve arastirmalar1 aslinda bilinmeyen yani su anlik hissedilemeyenlerden
ibarettir.}’® Dinin gayba iman yonii bilimde de tam da bahsi gegen hususta ortaya
cikmaktadir. Ancak dinin ifade ettigi gayba iman veya dini inancin tamami elestiri
konusu olabilirken bilimin ifade ettigi teorilerden pratiklere biitiin bilgiler dinle aym

temelde bulugsmasina ragmen elestirilerden nasibini almamis géziikmektedir.

176 Wan, el-Islamu yetehadda, 46-47.
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Han, dine karst ¢ikanlarin bilimsel metodu kullanarak argiimanlarini
temellendirdiklerinden bahsetmistir. Ona gore dine saldiranlar bilimsel delillendirme
metodunu kullanarak gozlem ve tecriibelerle dinin asla dogru olamayacagini ifade
etmistir. Ciinkii onlara gore dinin ifade ettigi biitiin hususlar metafizik alemle iligkilidir
ve metafizik alem asla duyularla idrak edilemez. Ayrica din salt kiyas ve tiimevarima
dayal1 olmas1 hasebiyle deney ve gozlemler gibi laboratuvar ortaminda ele alinmaya
da miisait degildir. Dolayisiyla bilimcilerin belirttikleri bu nedenler dinin amiyane bir
tabirle asli astar1 olmayan bir yapiya sahip oldugunu géstermistir. Han ise bu noktada
bilim taraftarlarinin tecriibe ve kiyasa yaklagimlarini elestirme yoluna gitmistir. Han,
savunmact bir uslupla hareket ederken aslinda hem dinin bilimciler tarafindan
elestirilen hususlarini bertaraf etmek hem de bilimci bakis a¢isinin derinlemesine
tahlilini yapmak istemistir. Bu dogrultuda tecriibe edilemeyen metafizik aleme dair
bilgilerin inkarin1 makbul géren bilim taraftarlarinin tecriibe edilmemis konulara dair
tecriibe edilen (duyularla algilanan) bilgilerin kullanilmasini uygun gérmesi aslinda
din elestirileri yapanlarin da ayn1 kiyaslamayi kendi teorileri i¢in kullandiklar1 kusku
gotiirmeyecek kadar agiktir.}”” Bir baska ifadeyle, bilim taraftarlarmin dini elestirme
maksadiyla dinin temelinin kiyasa bagli oldugunu sdylemeleri kendi teorilerinin de
kiyastan asagi bir tarafinin olmadigini gérmezden gelmeyi gerektirmemektedir. Bilim
taraftarlarinin kullandig1 hipotezler ve teoriler de goz oniine alindiginda aslinda biitiin
bu ifadeler gozlemlenebilen tecriibelere bagl olarak ortaya ¢ikmis sonuglari ifade
eder. Ancak bu sonuglar ilk tecriibe edilen bilgiyle ayni aciklikta degildir ve hala

bilinemeyen bir nitelige sahiptir.

Hem kiyasla hem de tecriibeyle ulasilan iki farkli bilginin yanliglanabilir olmasi
muhtemeldir. Han’a gore dini reddedenlerin kullandig1 gozlem ve deney metodunda
ele alinan konularin heniiz ortaya ¢ikmamis mechul bir nitelige sahip baska bir konuya
ulasmak tizere kullanilmasi esasinda kiyastan bagka bir sey degildir. Bununla birlikte
mechule ulasilmaya calisilmasi da zaten bilinenlerden hareketle olacag: i¢in ulasilan
veya ulasilmak istenen biitiin mechuller aslinda metafizik bilgidir. Ciinkii onlara heniiz
ulagilmamistir. Dolayisiyla dinin ifade ettigi bilgilerin de bu minvalde

degerlendirildiginde pek de giiriitiilecek bir tarafi yoktur.1’8

Y7 Han, el-Islamu yetehaddad, 39-40.
178 Han, el-Isldmu yetehadda, 40.
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Gorilinen ve goriinmeyen tarafinin bulundugu varlik ve bilgi kapsamina dahil edilen
biitiin seyler ya duyularla erisilebilen ya da kiyas mantig1 kullanilarak duyularla
yorumlanabilen bir yapiya sahiptir.’”® Bu ikili yapinin goriinen tarafina odaklanan
bilimin aslinda madalyonun diger tarafi olan goriilmeyen taraftan da nasibini aldig
sliphesizdir. Bu ger¢ege gore bilimsel metot aslinda bilinenden hareket ederek
bilinmeyene ulagmaya caligsmaktadir. Dolayisiyla bilimin varligin dis hatlarini ele
almasi sonucu varligin hakikatine ulasmaya ¢abalamasi sadece goriinen dis hatlara
gore bir diisiince beyanidir. Hipotez gergegi de dikkate alindiginda aslinda bilimsel
delillendirmeler bilinen dis hatlarin tecriibe edilmesiyle bilinmeyen veya ulasilmak
istenen asil gergeklige dair hipotezler kurma islemidir. Bu konuda Han su ifadelere yer

vermistir:

[lmi etiidlerle mesgil bir bilgin, belli bir miktar “tecriibe edilmis hakikatlar” elde ettigi
zaman, ilmi bir nazariye veya bir hipotez ortaya atma geregini duyar. Daha agik bir ifadeyle,
misahedelerin izahatim1 yapacak ve onlart yek digerine baglayacak inanma esasina istinad
eden ve kendi zihninde yereden bir diisiinceye gerek duyar. Inang halinde olan bu fikir,
hakikatlarin iz&hin1 miikkemmel bir sekilde yaptigi zaman ilmi hakikat olur. Hatta bu

hakikatlar ilmi miildhaza ve miisdhedelerle 6grendigimiz diger hakikatlar gibi laboratuvar

ameliyesinden gegmese bile.. o

2.4.1.1. Delillendirme Metodu Olcegi

Han delillendirme metoduna dair bir 6l¢ek de olusturmustur. Bu 6lcege gore bilimsel
bilgi dort farkli sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Bu bilgilerin bir kismi gozlem ve
tecriibelerle halihazirda mevcut bulunan bilgilerken diger bir kismi1 da gozlem ve
tecriibeyle halihazirda mevcut bulunmayip ¢ikarsamalarla mevcut oldugu
kabullenilmis bilgilerdir. Her iki kisim da kendi igerisinde iki alt bashiga sahiptir.
Delillendirme 6l¢iitii asagida ifade edildigi gibidir.

179 Han, el-lstamu vetehaddd, 47; Sir Arthur Stanley Eddington, The Nature of the Physical World
(New York: The Macmillan Company, 1928), 8.
180 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 81.
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A. Gozlem ve tecriibesi halihazirda oniimiizde bulunanlar (hissedilir hakikatler)
e Davanin biitiin olarak gozlem ve tecriibeye elverisli olmas1 durumu
o Ornek: Suyun i¢inde mikroskobik canlilar vardir.
e Davanin ciizi olarak gozlem ve tecriibeye elverisli olmas1 durumu
o Omnek: Yeryiizii kiirevi bir sekle sahiptir. Biz bu durumu biitiin olarak
inceleyemeyiz. Bir kismima bakarak biitiiniiniin kiirevi oldugunu
sOyleriz.
B. Gozlem ve tecriibesi halihazirda oniimiizde hazir bulunmayanlar (istinbat
edilmis hakikatler)
e Gozlem ve tecriibenin asli iddia ile halihazirda baglantili olmasi durumu
o Ornek: Elektronlar bilimsel hakikatlerdir. Biz elektronlarin bu
durumunu goézlemlememisizdir. Ancak bizler tekrar tekrar tecriibe
edilmis sekillerde elektronlarin varligimi gosteren arastirmalara
rastlamigizdir. Bize elektronlarin varligini kabul etmekten baska bir
secenek kalmamustir.
e Gozlem ve tecriibenin asli iddia ile halihazirda bir baglantisinin olmadig:
durum
o Ornek: Evrim teorisi buna 6rnektir. Bu konuda ne gézlem vardir ne
tecriibe. Ancak bilimciler boyle bir seyin miimkiin oldugunu ifade
ederek bunu bilimsel bir nazariye seklinde kabullendikleri i¢in bilim

adamlar1 da bunu kabul etmistir.'8!

181 Han, ed-Din fi muvéceheti’l-ilm, 11-13.
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Tablo 2.1. Delillendirme Metodu Olcegi

Gozlem ve Davanin Biitiin Olarak Bu durumda, tiim olay Suyun i¢inde
Tecriibesi Gozlem ve Tecriibeye gozlem ve tecriibe ile mikroskobik
Halihazirda Elverisli Olmas1 dogrudan incelenebilir. canlilar vardir.
Oniimiizde ~ Durumu
Bulunanlar  Davamin Ciizi Olarak Olayin tamami gbzlem Yeryiizii
(Hissedilir Gozlem ve Tecriibeye ve tecriibeyle kiirevi bir
Hakikatler)  Elverisli Olmasi incelenemez, ancak bir sekle sahiptir.

Durumu kismi {izerinden biitiin

hakkinda bilgi sahibi
olunur.

Gozlem ve Gozlem ve Tecriibenin Olay dogrudan Elektronlar
Tecriibesi Asli Iddia ile gozlemlenemese bile, bilimsel
Halihazirda Halihazirda Baglantih dolayli yollarla ve hakikatlerdir.
Oniimiizde  Olmasi Durumu tekrarlanan deneylerle
Hazir varlig1 kabul edilir.
Bulunmayan Gozlem ve Tecriibenin Olay ne gozlemlenmis Evrim teorisi
lar (istinbat Asli iddia ile ne de tecriibeyle
Edilmis Halihazirda Bir desteklenmistir. Olay
Hakikatler - Baglantisinin sadece teori olarak
Cikarsanmis  Olmadigi Durum kabul edilmistir.
Hakikatler)

Han’a gore dini reddedenlerin kullandig1 6l¢iitiin yukarida ifade edilen olgiitlerden
hangisinin oldugu 6nemli bir sorudur. Ciinkii dini reddedenlerin dayandiklar: bilimsel
delillendirme Olgiitii incelenirse din karsitlarina karsi cevap vermek kolaylasacaktir.
Ona gore din karsitlari ikinci kisimda yer alan son olgiitii kullanmigtir. Han’a gore din
karsitlar1 iki yonden hatalidir. Celisik bir diisiince de barindiran din karsitlarinin
ifadelerinden anlasilacagr iizere onlar hem dinin gozlem ve tecriibe ile
incelenemeyecegini ileri siirmekte hem de ulasilan bilimsel kesiflerin dini kdkten

yiktigina dair ifadeler kullanmaktadir. Bu iki sdylemin birbiriyle tutarli higbir yaninin

65



olmadigini ifade eden Han’a gore dinin kisisel duygularin bir {iriinii sayilmasinin
hicbir bilimsel izahla iddia edilemeyecegini belirtmistir. Bunun yaninda dini bilimsel
yollarla ispatlamanin miimkiin olmadigini1 ve dinin metafizik bir yapisinin olmasinin
onun gozlem ve tecriibeyle ispatlanamayacagini iddia edenlerin sasilacak bir sekilde
dini reddetmek i¢in bilimsel deliller 6ne siirdiikleri gézlemlenmektedir. Bu durum
biiyiik bir ¢eliskiyi gozler oniine sermistir. Gozlem ve tecriibeyle agiklanamayacak
dinin ayn1 sebeplerle reddedilmesini akla yatkin gérmek Han’a gdére modern zihne
mensup din karsitlariin temel goriisiidiir.1®2 Han bu noktada bilimsel teoriler hakkinda
bilgi vermeyi yerinde gormiistiir. Bu teoriler her ne kadar bilim adamlari tarafindan
ortaya atilsa da aslinda bu teorilerin hepsi gézlem ve deneyin Gtesindedir. Heniiz
hakikatleri belli olmayan bu teorilerin bilim ¢evrelerince kabul edilmesi birtakim
gozlem ve deneylerden elde edilen cikarimlarin da bilim namina kabul edilebilir
tarafinin oldugunu gostermistir. Dolayisiyla ortada gozlem ve deneyle bizzat
ulasiimayan teoriler esasinda kisisel ¢ikarimlardan baska bir sey degildir.!8® Ancak
bilim bu teorileri evrensel bir ger¢eklikmis gibi kabul etmekle birlikte bu teorileri
biitiin insanligin kabul etmesi gereken zorunlu bir bilgiymis gibi servis etmektedir.
Buna 6rnek olarak evrim teorisi ele alinabilir. Evrim teorisi Han’in delillendirme
olgiitlerinden ikinci kismin ikinci boliimiine girmektedir. Dolayisiyla bu teori tecriibe
edilen baz1 goriislerin nihai bir agiklamasidir. Bu teoriler kendi igerisinde tutarli gibi
goziikse de aslinda gorecelidir. Farkli teorilerin ortaya atilmasiyla dnceki teorilerin
degerini yitirmesi muhtemeldir.}® Han evrim konusunda onun asla laboratuvar
ortaminda tecriibe edilmedigini ve iddialarin karisik oldugunu ifade ettigi halde bu

teorinin dogrulugu iizerinde bilim adamlarinn ittifak ettigini ifade etmistir.'®°

182

14.
183 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 23.
184 Han, el-Islamu yetehadda, 48.

185 Han evrim teorisini kabul etmis birgok bilim adamindan bahsetmis ve onlarin bu teoriyi her ne kadar
tecriibe edilmese de kabul ettiklerini ifade etmistir. Ancak bu teoriyi elestiren Richard Swann Lull’a (8.
1957) da atifta bulunan Han’a gore bu teoriyi pratik gerg¢ekligi olmadigi i¢in elestiren bilim adamlar1 da
vardir. Alfred Ernest Mander (6. 1985) ise bu teoriyi ilmi bir hakikat olarak kabul etmenin yerinde
olacagmi ifade etmistir. Su da ifade edilmelidir ki Han’1n evrim teorisine deginmesinin asil sebebi bilim
taraftarlariin kendilerini teorik ve pratik agilardan net olmayan teorilere kaptirmalaridir. Hal boyle
olunca aslinda kendileri temelsiz de denebilecek ve siirlar1 pek de ¢izilmemis olan teorilere inanmay1
kabul ederken dinin bunun karsisinda hem teorik hem de pratik olarak sunmus oldugu gerceklikleri
1skalamalar1 elestiri konusu olmustur. Han’in ve Mander’in evrimle ilgili goriisleri i¢in bk. Han, el-
Islamu yetehadda, 44-46; Alfred Ernest Mander, Clearer Thinking: Logic for Everyman (London: C.
A. Watts and Co, 1938), 111-113.

Han’in verdigi bilgileri ayrintili bir sekilde incelemek i¢in bk. Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 13-
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Han, bilimsel delillendirme metoduna dair bilgileri aslinda bilim taraftarlarinin
teorilerini ve diger bilime dair goriislerini ¢iiriitme maksadiyla ele almamistir. Biitiin
bu bilgilerin golgesinde kalan Han’in iddiasi1 “Bilimin kendi igerisinde dahi
aciklanmaya muhta¢ ve deneyden uzak bir siirii adina rasyonel denen cikarimlari
varken dini konulart c¢liriitmeye c¢alismak istemesi ve dinin ifade ettigi diinya
goriigiiniin yerine bilimsel gerceklikleri yerlestirmek istemesi nasil oluyor da miimkiin
kabul edilebiliyor?” sorusunda gizlidir. Han, din-bilim iliskisi baglaminda dinin
gecersiz kilindig1 iddialarini ele almistir. Oncelikle Han’a gore din ile bilim arasindaki
catisma bilimsel kesiflerin artmasiyla birlikte her seyin nasil ortaya c¢iktiginin
anlasilmasiyla beraber alevlenmistir. Bu alevlenmenin tarihini 18. ve 19. yiizyillara
kadar gotiirmek miimkiindiir. Bilimsel kesiflerle birlikte tabiata dair birgok arastirma
sonucunda her seyin arkasinda doga yasalarinin bulundugu fikri ve her seyin bir neden-
sonug iligkisi baglaminda aciklanabilecegi diislinlilmiistii. Newton’un gezegenler
lizerine arastirmalart ve Darwin’in tiirler ilizerine arastirmalari basta olmak iizere
Martin Planga’nin kuantum fizigi de dahil bir¢ok arastirma ortaya ¢cikmisti. Ancak bu
arastirmalarla doganin gizemini c¢ozebileceklerini diisiinen bilim insanlart her
arastirmada bulduklar1 yeni bilgiler karsisinda dogadan biiyiilenerek biitiin evreni salt
gbzlem ve deneyle yorumlayabileceklerine inanmislardi.'®® Ancak Han’a gore her
seyin aciklamasini yaptiklar1 i¢in mutlak hakikate ulastiklarini zanneden bilim
taraftarlar1 Tanr1’ya artik ihtiya¢ kalmadigin1 ve yaratici olmadan da yasamin imkanl
oldugu sonucuna varmist1.®” Ancak bilim taraftarlarinin ifadeleri her gegen giin baska
kesiflerle degiskenlik arzedebiliyor ve bir 6nceki bilgilerin tekrar incelenmesine neden
oluyordu. Bu duruma goére aslinda bilimsel arastirmalarla ulasilan bilgiler olay
Orgiisiiniin yalnizca bir halkasini agiklayabiliyordu ve bu agiklamalar da asla olaymn
hakikatini ortaya gikaracak vaziyette degildi. 8 Nitekim bilimin bugiin {izerinde ittifak
edilen bir teorisinin Onlimiizdeki giinlerde baska kesiflerle tekrar degismesinin
miimkiin olmas1 da aslinda olay Orgiisiinii aciklamaya calisan bilimin biitiin
aragtirmalariin her gegen giin farkli bir yapiya biirtinmesi ve degiskenlik arzetmesi

de bilimin olaylarin hakikatini ortaya ¢ikarmadaki acziyetini de gozler oniine sermistir.

186 an, ed-Din fi muvéceheti’l-ilm, 61-63.
187 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 64.
188 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 66, 67.
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S6z gelimi, Einstein Newton’in yerine gecerken Max Planck ile Heisenberg de Kant

ile Laplace’in yerine gegmistir.'8°

Han, dine karsit goriiste olan bilim taraftarlarinin buluslarini kiigiimseyen ve onlar1 bu
kesifler ve teorilerle elestiren bir tavir takinmamaktadir. Kaldi ki ona gore bu yeni
kesiflerin dini inanca da aslinda higbir zarar1 yoktur. Hatta bu bilimsel agiklamalar

Allah’1n diinyadaki diizeninin ag13a ¢ikarilmasini ifade eder.!®

Sonug itibariyle bilimin diinyanin dis cephesine bakan tarafini agiklamas1 maddi yonle
sinirlidir. Egyanin hakikatinin biitiin olarak bilinemeyecegi de bilimin degiskenlik
arzeden Ozelliginden hareketle en azindan bilim taraftarlar1 icin kabul edilmis bir
vakiadir. Ancak burada ifade edilen husus agnostisizm anlayis1 degildir. Ifade
edilmeye calisilan husus bilimin ulastig1 sonuglarin siirekli degiskenlik arzetmesi ve
madde hakkinda kesin bir sonuca varamamasi sebebiyle zamana bagl olarak ulasilan
teorilerin baska bir teoriyle yer degistirmesidir. Agnostik bir bakista ise ister bilim
olsun isterse de din hakikate ulasmak hi¢bir cihetle miimkiin degildir. Buradan
hareketle din karsitlarinin bu asirdaki konumlarini sentezlemeye c¢alisan Han, din
inkarciligina evrilen bilim anlayisinin dinin savunusu i¢in de kullanilabilecegini
belirtmistir. Din karsitlarinin dine kars: kullandiklar1 bilimsel delillendirme metodu
gerek kendi igerisinde iki kisma ayrilmasi gerekse de ele aldigi gozlem ve deney
merkezli bilgi anlayisiyla elestirilerin de odagini olusturmustur. Han’in bilimsel
teorileri, tecriibi bilginin ne ifade ettigini ve bilimsel bilgi ile hakikat bilgisinin bagin
ele almasi da 6ncelikle din elestirisinde bulunanlarin bilgi temellerini ortaya koymak
icin olsa da bunun diger 6nemli bir sebebi de kendisinin bilimin sundugu ayn1 metodu
dini savunmak i¢in kullanmak istemesidir. Nitekim ona gore bilimin vardig1 ve kesin
sonug olarak ifade ettigi varsayimlardan olusan teoriler dindeki gayba imanla ayni seyi
ifade etmektedir. Ayrica bilim her ne sekilde olursa olsun dini hakikatlere muhalif
hicbir bilgi sunamayacaktir. Dolayistyla din-bilim arasinda asla bir ¢ekisme ortaya

cikmayacaktir.

189 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 68.
190 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 67.
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2.4.2. Kelam Meseleleri Baglaminda Delillendirme Metodu

Vahidiiddin Han kurmak istedigi yeni ilm-i kelamda kullanacagi delillendirme
metotlarini kapsamli bir sekilde ele almamistir. Ancak bilimsel delillendirme metodu
ele alinirken ve kelamin asillar1 denen ultihiyet, niiblivvet ve semiyyat bahislerine dair

konu basliklarinda®®!

Han’in kullandig1 delillendirme metotlar1 ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle bilimsel delillendirme metodu olarak bahsi gecen bilimin kullandig
delillendirme metodunu cesitli basliklarda degerlendiren Han, din karsitlarinin bu
yontemi kullandigini aktarmigtir. Din karsitlarinin bilimsel, psikolojik ve tarihi olmak

92 aslinda dini

lizere ii¢ agidan dinin gegersiz oldugunu savunduklari gériislerin®
savunmak i¢in de kullanilabilecegi iddias1 Han tarafindan ortaya atilmistir.!®® Bu
ifadeler dikkate alindiginda Han’1n Kur’an temelli kelam anlayisinin temel bir 6zelligi
olan “Modern bilimler Kur’an’in sundugu hakikatlere aykir1 degildir; bilakis modern
gelismeler Kur’an hakikatlerini destekleyen kesifler sundugu gibi gelecekte de bunlari
sunacaktir.” goriisii ile bilimin her alaniyla dinin hakikatlerini destekleyen bir nitelige
sahip oldugu ifade edilebilir.!®* Bu noktada Han’in geleneksel kelamim kullandig
delillendirme metotlarindan ayr1 bir yol izledigi belirtilmesi gereken bir husus olsa da
onun kullandigi kimi delillerin geleneksel kelamda da kullanildigini hatirlatmak
gerekir. Dolayisiyla Han’in kendine has yeni ilm-i kelam anlayist her ne kadar
geleneksel kelamdan ayri bir formati barindirsa da Han’in geleneksel kelami

elestirmesiyle onun artik yetersiz oldugunu ifade etmesi bazi noktalarda geleneksel

kelamin 6gretilerini kabul etmedigi anlamini tasimamaktadir.

Yeni kelam anlayislarinin ¢ogaldigi bir donemin karakteristik 6zelliklerinden olan

mantik elestirileri,!®® felsefenin farkli akimlarin etkisiyle klasikten farkli bir ¢izgiyle

191 Han tarafindan kaleme alinan el-Isldmu yetehaddd ve ed-Din fi muvdceheti’[-ilm baglikli eserlerinde

kelam konularinin etraflica ele alindig1 goriilmektedir. Klasik kelam kitaplarindaki konu siralamasindan
farkli bir kaygiyla ele aliman kelam konularinin iki eser bazinda igerigi sirasiyla su konular
barindirmaktadir: Dine yapilan elestiriler ve bu elestirilere cevaplar, delillendirme metodu, tabiat ve
Allah iliskisi, ahiretin varliginin delilleri, peygamberligin ispati, Kur’an’in yapisi, ¢agdas donem
baglaminda din ve medeniyet problemleri, din ve bilim, modern ¢agda din, ateizm ve sosyalizm-din
iliskisi. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Han, el-Islamu yetehadda, 9, 19, 39, 51, 95, 139, 161, 207; Han, ed-Din
fi muvaceheti’l-ilm, 61, 93, 111, 123.

192 gy gbriislerin ayrintilar i¢in bk. Han, el-Isldmu yetehadda, 9-17.

193 Han’m din karsitlarina kars1 verdigi cevaplar igin bk. Han, el-isldmu yetehadda, 19-37.

194 Han, el-Islamu yetehadda, 9.

195 Mantigin yetersiz oldugunu belirtenler bu sdylemlerini yenilik maksadiyla ifade etmis ve bu
yetersizlikten de yeni hareket noktalar1 bulmaya ¢alismistir. Bu dogrultuda eski metodlara yapilan
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yoluna devam etmesi ve modern insanin biitiin bu geligsmeler karsisinda tutundugu yeni
evren anlayisinin gelenekle irtibatin1 kesmesi gibi ¢esitli zamansal degisimler Han’1n
da biitlin bu yasananlar1 genis bir perspektifle incelemesine sebep olmustur. Bu
noktada kendisi Kur’an hakikatlerini baz almis ve modern bilimin sundugu imkanlari
da bu ¢ercevede ele almaya calisarak “inkar ¢agi” dedigi 20. asrin insaninin kalbine ve
zihnine hitap edebilecek ¢oziimler sunmaya ¢alismistir. Han, bilimin bir¢ok kesifle
birlikte biitlin sirlar1 ifsa ettigini belirterek artik dine gerek kalmadigini, psikolojinin
dinsel metinlerin temelini olusturan vahyi insan iirlinii kabul edip onu suuraltina bagh
bir sekilde ortaya ¢ikan sagmaliklar seklinde nitelemesini ve tarihin de adina Tanr1
denen metafizik varligin insanlarin kendilerince uydurulan tarih Gtesi bir varlik
olduguna dair ifadelerini dzellikle el-Isldmu yetehadda ve ed-Din fi muvdceheti’l-ilm
adli eserlerinde ele almistir. S6z konusu meselelerin bilim, psikoloji ve tarih
bilimleriyle incelenerek dogru bilgilerin sunulmasinin gerekliligini goren Han, ortaya
¢tkan yeni kesiflerin Islam dininin esaslarini yikmaya calistigini gdze alarak biitiin bu
kesiflerin incelenmesi ve elestirilmesi yoluyla dini hakikatleri savunma roliinii
iistlenmeye calismistir. Han’in din dis1 tavirlart ele alirken kullandigi delillendirme
metotlar1 temelde gaibin sahide kiyasi ve hasmin kullandig1 delille hasma kars1 delil
getirme olmak tizere iki metot etrafinda sekillenmistir. Bunun yaninda Han diger
delillendirme metotlarin1 da kullanmistir. Han’1n kullandig1 delillendirme metotlar

asagidaki gibi siralanabilir:

a) Gaibin sahide kiyasi
b) Ayni dnciillerin kullanilarak hasmin ilzam edilmesi
¢) Sebr ve taksim

d) Mebde ile meada kiyas
a) Gaibin Sahide Kiyas1 Yontemi
Bilimsel teorilerin veya deneylerin daha ¢ok gézlem ve deneye dayanmasi disg alemin

incelenmesiyle ilgilidir. Dig alem ise insana goére duyu organlariyla idrak edilir.

Bilimin ortaya koydugu teoriler de bu noktadan incelendiginde onlarin dis alemden

elestiriler hakkinda arastirma yapmak igin bk. izmirli, Muhassalii’lI-kelam ve’I-hikme, 14-17; M. Sait
Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislari: XIX. Yiizyil Sonu XX. Yiizyil Bagi (Ankara: ISAM, 2019), 37-38;
Ozding, “Yeni [lm-i Kelam Doénemi”, 121, 135.
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hareketle belli birtakim bilinemeyen veya su an idrak edilemeyen bilgileri elde etmek
icin yapilan g¢aligmalarm bir sonucu oldugu agiktir.!®® Bilimin bu yolla yaptigi
incelemeler kelam ilminde gaibin sahide kiyas1 yontemi altinda ele alinmis. Bu metot
miitekaddimun dénem kelamcilar1 tarafindan ¢okca kullanilan bir yontemdi. imam
Es‘ari ve Imam Matiiridi tarafindan da kullanilan bu delillendirme yontemi®’ genel
olarak ciizi bir hiikmiin bagka bir ciizi hilkme kiyas edilmesidir. Fikihgilar da bu
yontemi kullanmiglardir ve fikih literatiiriinde bu delillendirmenin ad1 daha ¢ok fikhi
kiyas olarak gecmistir.’®® Felsefe ve mantik literatiiriinde de temsili kiyas'® seklinde
gecen bu delillendirme yontemi “duyular otesine ait bir sey hakkinda duyular

99200

dahilinde bulunan diger bir seye benzetme yapmak suretiyle hiikiim verme”~*" seklinde

tanimlanmustir.

Han bilimsel temelli delillendirmeleri esas aldigi icin ve din karsitlarinin ¢ikis
noktalart da bilimin sundugu imkanlar oldugu icin gaibin sahide kiyasi yontemini
cokca kullanmistir. Calismamizin asil konusu olan ahiretin varlig1 konusunda bile bu
yontemi kullanan Han, c¢alismamizda bahsedilmeyen ulithiyet ve niiblivvet
konularinda da bu yontemi kullanmistir.?°! Daha ¢ok nakli delillerle anlatilan ahiretle
ilgili meselelerin Han tarafindan bu yontem kullanilarak ele alinmasi din karsitlarina
cevap vermek ve Miisliimanlarin kalplerinin mutmain olmasini saglamak igindir.?%2
Han’in bu delillendirme yontemini kullandig1 kisimlara depremlerin ve volkanlarin
anlatildig1 tabiattan 6rneklerle ahiret hayatinin imkan1,2%® ses dalgalarmin kayt altina
alinmasindan hareketle meleklerin insanlarin biitiin sozlerini kayit altina almasi

hadisesinin agiklanmas1,2%* psikoloji ilminde kullanilan ve medyumlarla yapilan ruhlar

lizerine arastirmalarin duyularla algilanir bir sekilde ortaya konmasiyla ahiret

196 By ifadelerin istidlal kavramini agiklamak icin de kullamldig gériilmiistiir. Tlgili agiklamalar igin
bk. Bingdl, “Istidlal”, 23/323.

197 Ramazan Altintag, “Delil ve Delillendirme Yontemleri”, Kelam El Kitab:t (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2018), 310.

198 Fikhi kiyasin tanimu, sartlar1 ve drnekleriyle ilgili inceleme yapmak tizere bk. Abdiilkerim Zeydan,
el-Veciz fi usili’l-fikh (Dimesk: Miessesetii’r-Risale Nasir(in, 2015), 182-185; Hact Yunus Apaydin,
Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2018), 89-92.

199 Omerd, Felsefetii ilmi I-keldm, 158.

200 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2017), 188.
201 Han’in bu yontemi kullandig1 kisimlar icin bk. Han, el-Isldmu yetehaddd, 51-95, 139-161.

202 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 6.

203 Han, el-slamu yetehadda, 99-102.

204 Han, el-Islamu yetehadda, 108-110.
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hayatinin varligina dair bir kiyasa gidilmesi?®® gibi daha bircok &rnek gaibin sahide

kiyast metoduna drnek olarak verilebilir.

Ancak bu yontem her ne kadar Kur’an ayetlerinde varhigini gosterse de elestirilerin
odaginda yer almistir. Kur’an’da goriiniir Alemden 6rneklerle gaybi alana dair sunulan
bircok ayetin varli§12%® gaibin sahide kiyas1 yontemini desteklese de kelamcilarin bu
delillendirme yontemini terketmesinin ardinda Kur’an’a muhalefet anlayis1 yoktur. Bu
yontemin beser tarafindan kullanilmasiyla vahiyde kullanilmasinin arasinda bir
benzerlik yoktur. Allah’in kiilli bir sekilde evrende olup biteni bilmesi ve esya ile gaybi
alan1 fizik alemine dair 6rneklerle insanlara aktarmasi ile ciizi bir ilme sahip insanin
bu metodu kullanmasi arasinda biiyiik bir fark vardir. Dolayisiyla ilahi bakis agisiyla
bu metodu ele almak isabetli géziikmemektedir. Ancak beser cihetinden bakilinca
gaybi alana tam bir vukifiyet olmadigindan dolay1 bu metot problemler icermektedir.
Nitekim bu yontem Es‘ari ve Bakillani tarafindan ¢okca kullanilmasina ragmen
halefleri olan Ciiveyni ve Gazzali tarafindan da elestirilmistir.?’ llet birliginin iki
alanda yani hem fizik hem de gaybi alanda saglanmasina dayanan bu metodun sorun
teskil eden kismi1 da zaten gayb ile ilgili hilkkme nasil varildigidir. Yani “Fizik alemden
c¢ikarilan clizi bir hiikiim nasil oluyor da bilinmeyen (gaybi) alandaki ciizi bir hitkkme
kiyas edilebiliyor?” sorusu bu metodun sorunlu oldugunu gosteren bir yoniidiir.
Dolayisiyla bu yontem miiteahhirun donem alimlerinin elestirilerinin odaginda yer
almistir.2® Ancak su da ifade edilmelidir ki yeni ilmi kelam déneminde bu metodun
kullaniminda herhangi bir sakincanin olmadigina dikkat ¢ekenler de olmustur. Bu
noktada yeni ilm-i kelam doneminde asil maksadin insanlara din gerg¢egini biitiin
yonleriyle anlatmak seklinde diisiiniilebilecegi gézden kagmamalidir. Bu durumda
muhatap kitleyi liigavi ve mantiki tartigmalara bogmaksizin onlarin anlayabilecegi
ornekler lizerinden gaybi alana dair ifadeler kullanmakta herhangi bir sakinca yoktur.
Bu yontemin kullanilabilir olmasi baska bir anlayisa gore de geleneksel kelam ilminin

etkinligini yitirmesine baglanabilir. Nitekim bu durumda kelam ilminin artik insan

205 Han, el-Islamu yetehaddd, 132-139.

206 Gaibin sahide kiyas yontemine isaret eden Kur’an ayetleri igin bk. Hergiiner, /fman ve Bilgi Problemi
Baglaminda Kur’an’da Delillendirme Yontemleri, 50-51.

207 Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu
Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam Arastirmalart Dergisi 18 (2007), 3-5, 12-15, 25; Omeri,
Felsefetii ilmi’l-keldm, 158.

208 Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme
Yonelttigi Elestiriler”, 11, 25.
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merkezli?®® bir yapiya biiriinmiis olmasindan kaynakli olarak insanlarin anlayabilecegi
cinsten bu evrenden hareketle gaybi olan dlem hakkinda bilgilerin verilebilecegine dair
ifadeler yeni ilm-i kelam donemiyle birlikte genel kabul gérmiistiir denebilir. Clinkii
geleneksel kelamin ilahi merkezli bakis agisinda insanin  ¢ikarimlarinin
sinirlandirilmasi hakimken insan merkezli yeni ilm-i kelamda kelam konularinin insan
acisindan degeri ve Onemi glindemde oldugu i¢in insan merkezli ¢ikarimlarin
siirlandirilmasi da s6z konusu degildir. Bu dogrultuda kelamci bazen psikoloji bazen
tarih ve bazen de fizik, kimya ve biyoloji gibi alanlardan istifade ederek s6z konusu

kelam meselelerini farkli noktalardan ele alabilir.?°

b) Aym Onciillerin Kullanilarak Hasmin ilzam Edilmesi Yéntemi

Han bu yéntemi hemen hemen biitiin konulara uygulamaya calismustir. el-Isldmu

211 e bunun

vetehadda eserinin giris kisminda Han, bu yontemi kullanacagini sdylemis
bir iislup zaruretinin neticesi olarak diisiiniilebilecegini belirtmistir. Ozellikle din
karsitlarinin goriislerine yer veren Han, dinin sundugu biitiin bilgileri hasimlarin
sundugu bilgilerle tekrar ele almis ve menfi iddialar1 miispet iddialar sekline getirerek
dinin hakikatlerini ortaya ¢ikarmaya g¢aligmistir. Cedel yollarindan biri olarak da
bilinen bu yontem hasmin kullandig: delillerin aynis1 kullanilarak kars: tarafi ilzam
etmeyi amaclamigtir. Hasmin delillerinden baska bir delil sunma gorevi yoktur. Bu
delillendirme yonteminin kendi i¢inde yakini bilgi ifade etmedigi belirtilmistir. Clinkii
delil hasmin delilidir ve yapilmas1 gereken de hasmin delilini iptal etmektir. Gazzali
bu delillendirme yontemini muteber yontemlerden saymigsa da?'? Fahreddin er-Razi

bu yoéntemi zayif gormiistiir.?'®

Han’m bu delillendirme yontemini kullandigr 6rnekler arasinda din karsitlarinin
bilimsel, psikolojik ve tarihi bilgilerden hareketle dinin safsata olduguna dair
sOylemleri ornek gosterilebilir. Han din karsitlarinin bilimsel, psikolojik ve tarihi

yonlerden dine dair yaptiklari yorumlar1 ayni delilleri kullanarak bertaraf etmeye

209 Melikyan, “el-Kelamii’l-cedid fi Iran”, 187.

210 Omerd, Felsefetii ilmi’l-keldm, 166.

211 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Isiam, 44.

212 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, 117.

213 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l- ‘ukiil, thk. Said Fade (Beyrut: Darii’z-Zehair, 2015), 1/137; Omeri,
Felsefetii ilmi’l-keldm, 152-153.
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calismistir.?!*  Ahiret konusuyla ilgili olarak da Ducasse’in ruh arastirmalar
baglaminda 6ldiikten sonra ahiretin varligini kabul etmesine ragmen ahiretin varligini
kabul etmenin bizzat ahiret olgusunun kendisinin dinlerin belirttigi sekliyle
olamayacag1 yorumuna karsin Han’1in ayni1 delilleri kullanarak Ducasse’in yorumunun

yanlis oldugunu vurgulamaya galismasi bu delillendirme yéntemine bir érnektir.?%®

¢) Sebr ve Taksim Yontemi

Kelam ilminde kullanilan en 6nemli delillendirme yontemlerinden biri de sebr ve
taksim yoOntemidir. Derinlemesine arastirma anlamina gelen sebr kelimesi ile
boliimlere ayirma anlaminda kullanilan faksim kelimelerinin kullanildig1 bu yontem
“Bir asilda illet olmas1 muhtemel vasiflari ele alarak teker teker eleyip geride kalan
tek illetle hiikiim vermektir.” seklinde tanimlanmistir.?*® Bu delillendirme metodunda
bir¢ok ihtimal ayni anda degerlendirilir ve bir sonuca varilir. Eger degerlendirilen
thtimallerin hepsi gegersizse veya yanlislanabiliyorsa bu durumda ele alinan aslin

yanlis oldugu hiikmii verilir.?!’

Han’1n ahiret hayatinin varligini delillendirmeye calisirken 6liim konusuna yer vererek
onu bir¢ok tanimla ele alip diger bilimsel aragtirmalarla bir sonuca varmaya caligsmak
istemesi sebr ve taksim yontemini kullanmasina ornek verilebilir. Han bu drnekte
Oliimii alt1 tanimla ele almistir. Bu tanimlamalar1 inceledikten sonra bilimsel agidan
tanimlarin besinin problemli oldugu kanaatine varan Han, bu tanimlar arasindan bir
tanimi1 kabul etmistir. Buna goére Han oncelikle 6liim tanimlarini ele almis ve daha
sonra da bunlan teker teker inceleyerek neden yanlis olduklarini ifade etmistir. En
sonunda da bu tanimlamalardan birini dogru olarak kabul ederek delillendirmesini

bitirmigtir.2*®

214 Han, el-islamu yetehadda, 19-37.
215 Han, el-Islamu yetehadda, 136-137.
216 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 274.

217 Ali Fikri Yavuz, “Deliller ve Yéntemler”, Sistematik Kelam (istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 70-
71; Ancak bu yontemde boliimlenen ihtimallerin tiimiiniin yanlis veya tiimiiniin dogru oldugunu
sOylemenin dogru olmadigini ifade edenler de olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Altintas, “Delil ve
Delillendirme Yontemleri”, 311.

218 Ayrintili bilgi icin bk. Han, el-Isldimu yetehaddd, 96-99.
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d) Mebde ile Meada Kiyas Yontemi

Bu delillendirme yontemine gore daha once gerceklesmis ilk sayilabilecek bir olayin
sonradan da tekrarinin gergeklesmesi miimkiindiir.*® Bu yontemi yalnizca bir yerde
uygulayan Han, klasik kaynaklarda da karsilagilan Allah’in bir seyi ilk yaratmasiyla
baska bir zaman diliminde tekrarli olacak sekilde bir seyi yeniden yaratabilmesinin
imkansiz olmadigi anlayisina dayali bu yontemi ahiret hayatimi ele alirken
kullanmistir. Bu yonteme gore Allah nasil bu alemi ilk kez yoktan var ettiyse ikinci
kez de oOliileri tekrar diriltmek suretiyle ve biitiin bozuluslart hikmetli bir sekilde

diizene koyarak yeniden yaratma kudretine sahiptir.??°

2.5. Degerlendirme

Vahidiiddin Han’in yeni ilm-i kelam anlayis1 teorik acidan kendi igerisinde bir
insicdma sahiptir. Onun modern donemle birlikte ortaya ¢ikan inan¢ sorunlarini
bireyler bazinda degerlendirdiginde inkar anlayisinin revacta olmasi daha ¢ok ¢agin
getirdigi ilmi buhranlar ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Modern insanin pozitivizm
ve materyalizm kiskaci altinda kalist dinin hakikatlerinin kendisine artik hitap
etmeyecegi diislincesini de beraberinde getirmistir. Bu serencamin igerisindeki insani
muhatap alan Han; modern dénemin bilim temelli ortaya ¢ikan inang problemlerini
¢dzmenin, inkarci anlayislara cevap vermenin ve Islam dininin ana umdesini teskil
eden inan¢ manzumesinin degisen sartlara gore tekrar yorumlanmasinin bir gereklilik
oldugunu dile getirmistir. Yeni kelam anlayisinin ¢ikis noktasini olusturan bu durum
Kur’dn’a doniis seklinde yorumlanabilecek bir kelam anlayisinin Han tarafindan
benimsenmesiyle sonug¢lanmistir. Kur’an hakikatlerinin bilime ters olmadig1 ve hatta
bilimin Kur’an’in hakikatlerini destekleyen bir yapisinin oldugunu ifade eden
yorumlar1 sebebiyle Han, hem bilimin kullandig1 delillendirme yontemini hem de
Kur’an’da kullanilan delillendirmeyi birbirine benzer bir sekilde ele almistir. Ciinkii
bilimsel delillendirme metoduyla bakildiginda hem bilimde hem de Kur’an’da goriiliir
(hissedilir) alemden hareketle goriilmeyen alemin -ki bu hissedilemeyen alem din

sahasinda gaybi alemi ifade ederken felsefe alaninda da metafizik alemi ifade eder-

219 Yavuz, “Deliller ve Yontemler”, 71.
220 Han, el-Isldmu yetehadda, 96.
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varligina dair birtakim sonuglar elde edilir. Bilim bu metodu kullanarak heniiz varlig
kabul edilmemis veya derinlemesine incelenememis hususlara dair teori ve hipotezler
kurarak hareket ederken din de bu metodu kullanarak bu dlemde var olan diizenden,
eserlerden, baslangic itibariyle yaratma olaylarindan vb. gibi varliklarla ilgili bir¢ok
konuya deginerek bunlarin gaybi bir alana isaret ettigini gostermesiyle aslinda her iki
alan da ayni1 dogrultuda delillendirme yapmaktadir. Bu ¢ikis noktasini tespit ettikten
sonra Han’1in kelam ilminin yetersizligine dair fikirleri ve geleneksel kelam ilminin
degistirilmesine dair diisiinceleri deger kazanmaktadir. Ciinkii Han’a gore yenilenme
artik zarurl bir hal almisti. Ancak Han’in kelam ilminde yenilik anlayisinin giiclii

yanlar1 oldugu gibi zayif goriinen yanlari da vardir.

Han’in kelam ilmine dair yenilik eksenli diisiinceleri arasinda sayilabilecek tanim
teorilerinin birbirinden farkli sekillerde oldugu gézlemlenmistir. Tespit edilen ti¢ farkl
kelam tanimu ile bir tane de yeni ilm-i kelam tanimi dikkate alindiginda bu tanimlarin
geleneksel kelam tanimlartyla bir benzerliginin  bulunmadigi goriilmektedir.
Tanimlarin farkl farkli olmasi bu tanimlarin bir araya getirilmesi suretiyle genis bir
resim sunsa da esasinda bu durum gelenekten kopuk bir kelam &gretisini giindeme
getirmistir. Han’1n yeni ilm-i kelam anlayisinda hedef kitleye Miisliiman olmayanlari
yerlestirmesi ve davet prensibi bu konuda 6n plana ¢ikan iki husustur. Han, modern
donemle birlikte her ne kadar problemlerin de degisiklik arzettigini ifade etse de bu
problemlerin Miisliimanlar i¢in mi yoksa Miisliiman olmayanlar i¢in mi ele alinmasi
gerektigi hususu dikkat ¢eken bir sorundur. Bu sorun onun tanim teorileri baglaminda
degerlendirildiginde problemlerin ikinci taraf i¢in ele alinmasi uygun goriilmiistiir.
Halbuki bu durum geleneksel kelamda karsilasiimayan bir durumdur ve geleneksel
kelam ilminin gayeleri arasinda inanan kimselerin imanini icmali bir halden tahkiki
bir hale cevirmek de vardir. Miislimanlarin saadet-i dareyne ulasmasi da bu
gayelerdendir. Buna ek olarak kelamcilar Miisliimanlarin inang esaslarinin dis

etkilerden korunmasi icin ¢aba sarfetmistir.??! Buna ragmen Han hedef kitleye her ne

221 Gazzali'ye gore kelamcilar; inkar edenlerin delillerine yanit verip onlarla miicadele eden, bidat ve
daléleti reddeden ve insanlarin inanglarinda beliren siipheleri gideren kimseler olarak bilinir. Buna ek
olarak Gazzali'ye gore bidatgilerin zihin karistirmalarindan dogan siliphelerden insanlarin inanglarini
muhafaza yegane ilim kelam ilmidir. Bu ifadelere gore Gazzali hem kelamcilarin hem de kelam ilminin
aslinda Misliimanlart muhafaza ettigini belirtmistir. Dolayistyla kelam ilminin ve kelamcilarin asil
hedefinde Miisliman olmayanlarin degil de Miisliimanlarin oldugu belirtilmelidir. Ancak Han ise bu
temel goriise muhalefet etmistir. Gazzali’nin ilgili agiklamalart i¢in bk. EbG Hamid el-Gazzali,
Cevdhirii’l-Kur’dn (Beyrut, ts.), 39.
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kadar Miisliimanlar1 da eklese de tanim teorisi itibariyle yeni ilm-i kelam anlayisinda
daha ¢ok Miisliiman olmayanlarin esas alindig1 ortaya ¢ikmaktadir. Aym sekilde
“Islam’a davet” merkezli bakis acisinin da geleneksel kelamda yer almadigini
belirtmek gerekir. Yeni ilm-i kelama dair yapilan tanimda gbze garpan baska bir husus
da dinin hakikatleri ifadesidir. Muhakkik kelam alimi Teftazani’nin tanim1 da basta
olmak {iizere diger tanim teorileri de ele alindiginda dini hakikatler seklinde ifade
edilmis herhangi bir kelime kullanimi s6z konusu degildir. Bu noktadan hareket

edildiginde Han’in din kavramiyla kastettigi her ne kadar Islam dini olsa da®?

yeni
ilm-i kelam tanimu itibariyle o Isldm inang sistemi cercevesinde Teftazani gibi dini
akideyi’?® degil de dini hakikatleri?®* baz almistir. Dolayisiyla Han’in kendi
eserlerinde din gergegi ilizerine, dinin safsata olmadigina, dinin bilimsel, psikolojik ve
tarihi arka planinin olduguna dikkat ¢cekmesi de hakikat olarak dinin ne oldugu tizerine
bir incelemenin yeni ilm-i kelama dahil edilebilecegini gostermistir. Ancak geleneksel
kelamda dinin kendisi zaten sliphe olusturmayacak sekilde kabul edildigi i¢in dinin
hakikatinin ne olduguna dair herhangi bir agiklama yapmaya gerek olmadigi gibi din
gercegini agiklamaya da ihtiyag duyulmamisti. Kaldi ki boyle agiklamalarda bulunmak
gerek miitekaddimun gerekse de miiteahhirun dénemi icin kabul edilebilir degildi.
Ciinkii kelam ilmi Miisliimanlarin kabul ettigi din olan Islim’1 savunma ve ortaya
cikan siipheleri bertaraf etme maksadini tagiyordu. Bu noktadan hareketle Han’in
kelam taniminda ifade edilen bilim merkezli bir kelam ilmi olusturmaya c¢aligsmasi
daha ¢ok mantik ve felsefe merkezli kelam kitaplarinin modasinin gegctigi tezi ile
aciklanabilse de bu konuda sosyal bilimleri 6teleyip?? salt bilimin sundugu imkanlari
kullanmak istemesi de atom teorisi hari¢ geleneksel kelamda goriilmeyen bir
durumdur. Daha ¢ok bilimsel tefsir mantigin1 da akla getiren Han’1n bu bilim temelli
yeni kelam olusturma ¢abasi elestirilerin odagina alinabilecek bir husustur. Ciinkii
Han, ayetlerin bilimle ¢elismedigini ifade ederken aslinda ayetlerin bilimsel bilgilerle
yorumunu da kabul etmektedir. Dolayisiyla bu bakis acis1 bilimsel tefsir seklinde
ortaya ¢ikan bir tefsir ekolii olma egilimini ¢agristirmaktadir. Kelam ilmi ise tefsir

ilminden mevzu, mebadi ve makasid bakimindan ayr1 ve bambagka bir ilimdir. Han bu

222 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 42.

223 Teftazani kelam ilmini “Dini akideleri kesin delillerden hareketle bilmektir.” seklinde tanimlamuistir.
Ayrintili bilgi igin bk. Teftazani, Serhu’l-makdsid, 1/163.

224 Han, el-Ba ‘su’l-Islami: el-menhec ve s-suriit, 102.

225 Han, Tecdidii'd-din, 52.
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noktada modern dénemin bilim merkezli bakisini kelam ilmine entegre etmek isterken
hakli sebeplerle bunu yaptigini ifade etse de yeni kelam anlayigina yaptig1 bu yenilik
bilimsel tefsir olma niteligini de tasimasi yoniiyle aykiri bir anlayis olarak
yorumlanabilir.??® Han’m bu konudaki hakli tarafi sadece imani meseleleri veya daha
acik bir ifadeyle usil-i selase denen uliihiyyet, niiblivvet ve semiyyat bahislerini de
bilim merkezli ele almasidir denebilir. Bu dogrultuda gelenekte Han gibi diisiinen
alimlerin de oldugu dikkate alindiginda Han’in bu adimi aslinda pek de literatiire
yabanci1 bir adim degildir. Nitekim hikmet merkezli kevni ayetleri ele alan Gazzali’nin
el-Hikmetii fi mahlikatillah eseri ile Semerkandi’nin /Imii'l-afék ve'l-enfiis adli eseri
evrendeki cesitli olaylar1 vahiy merkezli bir sekilde yorumlamayi hedef edinen
eserlerden sayilabilir. Bu eserlerin genel temasini evrenin gayelilifi ve nizami
olusturmus olsa da bu tiir eserlerin ilah1 bir etkinin goz ardi edilemeyecegi bir diinya

tasavvurunu pekistiren eserler oldugu sdylenebilir.??” Dogrusu Han’1n eserinde verdigi

226 Han’m bilimsel bir tefsir niteligi tagiyan kelam metodunu Rotraud Wielandt ve Abdiilcebbar er-
Rifal de elestirmistir. Wielandt Han’in kullanmis oldugu metodun ebedi bir gergekligi
barindirmayacagini ifade ederek onun Kur’ani metodunu hermendtik baglaminda yetersiz gérmiistiir.
Han’in bilimsel tefsiri animsatan kelam metodu her ne kadar hakli olsa da hermenétikten uzak bir
yaptya sahip oldugu ifadesi ise tartigmalidir. Nitekim Han, Kur’an’in hak bir kitap oldugunu kabul
etmekle biitiin bilimsel bilgilerin asla Kur’dn’a muhalefet etmeyecegini iddia etmekle birlikte kelam
metodunun gecerli zaman dilimleri icerisinde ortaya ¢ikan hakim algi neyse ona gore bir metodun
gelistirilmesi gerektigini belirtmesiyle aslinda hermenétikten mahrum bir anlayisa sahip degildir. Han,
hi¢ degismeyen bilimsel bilgilerle kelam metodunun agiklanmasini iddia etmekten kaginmakla birlikte
esasinda bizzat bilimsel bilgilerin gegiciligini de kabul etmistir. Buna gére Han zamana uygun olan bilgi
kaynaklarindan istifade etmeyi bir zorunluluk olarak gorerek reddedilen klasik mantigin
islevselsizliginden bahsetmistir. Sonug itibariyle Han’in metodu herménetikten mahrum degildir. Rifai
de Han’in kelam metodunun bilimsel bir tefsir niteligi tasidigimi ifade etmekle kalmamis onun
ifadelerini selefi bir zihniyete sahip olmakla elestirmistir de. Ona gore Han yenilik adina hicbir sey
getirmemistir. Din ve bilimi barigtirmak istemesiyle vahye yeni bir soluk getirme istegine de deginen
Rifai, Han’in gayretlerini bos bir halkanin etrafinda donmeye calismak seklinde yorumlayarak
kendisinin yenilik adma sdyledigi ifadeleri aslinda gegmise donmek olarak yorumlamistir. Netice
itibariyle Han’1n bilimsel bir tefsir olma niteligi tasiyan metodunu kelama uyarlamaya ¢aligmasi kendisi
acisindan belli bir diizene ve planli bir temele oturtulmugsa da kelam ilminin tefsir ilmiyle karistig
izlenimini verdigi i¢in sorunlu goziikkmektedir. Bu dogrultuda Han’a yapilan elestirileri incelemek igin
bk. Rotraud Wielandt, “XIX. Yiizyilin Sonlarindan Giiniimiize Islim Keldm Diisiincesinin Ana
Akimlar”, gev. Salih Cift, Baslangictan Giiniimiize Islam Kelami, ed. Sabine Schmidtke (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2020), 961-962; Rifai, Mukaddime fi ilmi’l-kelami’l-cedid, 166-169.

227 Gazzali’nin el-Hikmetii fi mahlikatilldh eseri ile Semerkandi’nin [/mii’l-dfik ve’l-enfiis adli eseri
genel olarak incelendiginde bu eserlerin dlem ve insan iizerine odaklandiklar1 goriiliir. Nitekim bu
eserlerin igeriginde kelam, astronomi ve tasavvufa da kapi aralayan yonler vardir. Ozellikle hikmet
temelli hareket edilerek insanin bu varlik dlemini anlamlandirmasina dair ayetlerin de incelendigi bu
eserlerde yaratilanlarin her acgidan bir yaraticiya isaret ettigini de gdstermesi bakimindan Han’in
kulland1g1 kelam metoduyla Ortiigiir. Clinkii Han da ayetlerin bilimsel ifadelerle agiklanmasini ve
boylece de bilim temelli bir kelam ilmi olusturarak aslinda inanilmasi gereken imani meselelerin insanin
kurtulusuna ve bu hayati anlamlandirmasina bir vesile oldugunu belirtmek istemistir. Bu dogrultuda
Gazzali’nin eseri hikmet merkezli bakisla ayetleri genel olarak almigken Semerkandi ise daha da ileriye
giderek ayetlerden hareketle astronomi ilminin alanina dahi girerek Allah’mn yarattigi varliklarin
derinlemesine incelemesini yapmistir. Gazzali ve Semerkandi’nin bu yaklagimlari muhteva bakimindan
kelam ilmine de hizmet etmistir. Nitekim Semerkandi ilgili eserinin ilk boliimiinii kelam ilmine dair
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ayet ornekleri de dikkate alindiginda Han’1n kendi eserlerini bahsi gegen eserlerle ayni
dogrultuda yazdigi sdylenebilir. Bu nedenlerden 6tiirii Han’in yeni kelam anlayigini

bilimsel tefsirlerle ayn1 dogrultuda degerlendirmek de miimkiin hale gelmektedir.

Kur’an temelli yeni kelam ilmi kurmak isterken Kur’an’la bilimin adeta kardes
olduklarini savunmak kelam ilminin bilimsellestirilmesini giindeme getirmistir. Ancak
Han’in kelam ilmini yenileme c¢abasiin geleneksel kelamdan ayrilan birgok tarafi
oldugu bilinse de esasinda yeni kelam ilmi olusturma cabalarinin geleneksel kelam
tizerinde neden sekillenmedigi sorusu Han’in yeni kelam anlayis1 baglaminda da
degerlendirildiginde biiyiik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilgi kaynaklari
bakimindan geleneksel kelamin kullandigi ii¢ temel bilgi kaynagi iizerinden bir
inceleme yapildiginda sadik haber bu incelemeden hari¢ tutuldugunda duyu organlari
ve akil yoluyla elde edilen bilginin aslinda bilimsel bilgileri de igerisinde barindirdigi
gozlerden kagmamalidir. Gozlem ve deney merkezli bilim anlayiginin baz alinmasini
gerekli bulan Han, bunun i¢in geleneksel kelam1 yikma tesebbiisiinde bulunmadan da
modern bilimsel kesifleri geleneksel kelama entegre edebilirdi. Ancak Han bunu
yapabilecekken geleneksel kelami tarihin karanliginda yer bulan ve giliniimiize asla
hitap etmeyen kuruntular1 barindiran bir ilim seklinde tasavvur etmistir. Dogrusu
geleneksel kelamin devam ettirilmeyip “yeni” lafzinin kullanilir olmas1 zamana bagh
bir sekilde 6nlimiizdeki otuz y1l i¢inde veya daha uzun bir siire sonra da “daha yeni bir
kelam ilmi” seklinde birtakim yenilikler adi altinda bu ilmin tekrar tekrar isim

degistirmesine neden olacaktir.??® Bu tutum ise sorunlu goziikmektedir.

Kur’an hakikatlerinin bilimle ¢atismadigi iddiasindan hareketle kurulmaya calisilan
yeni bir kelam ilminin bir yonden “Giinii kurtarmak i¢in her yol caizdir.” mottosunu
tasidig1 ifade edilebilir. Esasinda bilimin de siirekli degisen bir yapiya sahip olmasi
nedeniyle merkeze modern donemde ortaya c¢ikan bilimsel ifadelerin alinmasi
bugiiniin bilim anlayistyla uygun bir kelam ilmi ortaya ¢ikarmak icin elverisli goziikse

de zamana bagli bir sekilde degisen bilimsel kesiflerle bu kelam ilmi de eskiyecektir.

meseleler baglaminda ele almistir. Han’mn kullandig1 kevni ayetlerin birgoguna da atifta bulunan
Semerkandi; afak ve enfiis ilminin Allah’in varliginin bilinmesine hizmet edecegini ifade etmistir.
Ayrintih bilgi igin bk. Semsiiddin es-Semerkandi, fImii’l-afik ve’l-enfiis, thk. Yusuf Oksar - Ismail
Yiiriik (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 35, 67-77; Ebi Haimid
el-Gazzali, el-Hikmetii fi mahlitkatillah, thk. Muhammed Resid Riza el-Kabbani (Beyrut: Darii ihyai’l-
Ultim, 1978), 13-14.

228 Melikyan, “el-Kelamii’l-cedid fi Iran”, 188.
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Bu noktada Han’in hi¢ degismeyen Kur’an hakikatleri temelli kelam anlayis1 makul
goziikse de Kur’dn’da sunulan nihail hakikatler (gaybi gercekler) bugiliniin sahip
oldugu bilimsel bilgiyle siirlandirilarak agiklanmaya calisildiginda bu agiklamalar
zamanla yine degiskenlik arz edecektir.??® Dolayisiyla Han’in elestirdigi Abbasi
donemindeki kelam tasavvurunun mantik ve felsefeyi baz alarak yeni-eski seklinde
kelam ilminin nitelendirilmesine sebep olan ayni tavri Han’in bugiin i¢in uygun
gordiigli bilimsel gergeklikler icin de sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Han’in
Kur’an’in degismeyen hakikatlerinden hareketle deg§ismeyen bir kelam ilmi kurma
cabasi sadece yazildig1 giine hitap edebilir. Kur’an hakikatlerini aciklayan bilimsel
bilgilerin yenilenmesiyle eski bilgilerin aktiielligini yitirmesi de dogal bir sonug olarak

yeni kelam ilminin de siirekli yenilenmesini gerektirecektir.

Han’1n delillendirme yontemlerinden gaibin sahide kiyas1 yontemini kullanmasi da ele
alinmasi1 gereken bagka bir husustur. Bu delillendirme yontemi esasinda Matiiridi,
Es‘ari ve Bakillani gibi alimler tarafindan kullanilmis olsa da daha sonralar1 basta
Ciiveyni ve Gazzali olmak lizere kelam alimleri tarafindan elestirilmistir. Olgular
diinyasinda var olan ciizi bir hiikiimden hareketle gaybi bir alana ait ciizi bir hitkkmii
illet birliginden dolayr benzer gérmenin sorunlu sayilmasi elestirilerin ana odak
noktasini olusturmustur. Ancak Han bu yontemi yeni kelam ilmini tatbik ettigi
eserlerinde ¢ok¢a uygulamistir. Bu durum geleneksel kelam anlayisina bagli olmayan
Han i¢in dogru kabul edilse de nazari yonden bu konu elestiriye aciktir. Ancak yeni
ilm-i kelam doneminde ortaya ¢ikan genel bir tasavvura gore gelenekte elestirilen
delillendirme yontemleri de dahil olmak iizere insanlarin mutmain olmasi i¢in ahlaki
ve i¢timai kaygilarla din gergeginin goniillere hitap etmesini saglamak {izere gaibin

sahide kiyas1 gibi yontemler kullanilabilir.?*°

229 Mustafa Sabri Efendi salt his ve tecriilbeye dayali bilgilerin temel alinmasini elestirmistir. Ona gore
hisler ve tecriibeyle ortaya ¢ikan her bilgi akla ihtiyag duyar. Dolayisiyla akli delillendirmeler diger
biitiin delillendirmelere 6ncelenmelidir. Han’un bu konudaki tavri ise Kur’an’la barigik bir sekilde
tecriibi bilgileri kullanmaktir. Ancak Mustafa Sabri Efendi’nin 6zellikle akli mantiga yer verip tecriibeyi
geri planda tutmasinin sebebi zamanla ortaya ¢ikacak degisikliklerin tecriibi bilgiye yapacag: etkidir
denebilir. Dolayistyla akli mantia dayali hicbir birlginin zamanla degismesi imkan dahilinde
olmadigindan 6tiirii esas alinmasi gereken de akildir; hisler ve tecriibeler degil. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min rabbi’l-dlemin ve ibadihi’l-miirselin
(Beyrut: Darii’t-Terbiye, 2007), 1/15, 143-144, 226, 240, 382-384, 405-406, 411, 422; Mustafa Sabri
Efendi, Mevkifi'l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min rabbi’l-dlemin ve ibddihi’l-miirselin (Beyrut: Darii’t-
Terbiye, 2007), 2/248-249, 288, 297, 309-320, 324, 425.

230 Nitekim Omeri bu konuda “Yeni ilm-i kelama gelince onun dinin varligi ile teorik degil de pratik
bir yontem ile ilgilendigini diisliniiyorum. Zira onlar teorik ilim ile pratik ilimi birbirinden
ayirmamaktadirlar. Onlara gore istenilen sey/amag, tercih edilen delilin teorik veya sosyal ve
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BOLUM III

VAHIDUDDIN HAN’DA AHIRETIN VARLIGI

3.1. Ahiretin Varhgmin imkam ve Zorunlu Olusu
3.1.1. Ahiretin Varhgimin imkam

Ahiretin varligimin imkanina dair Vahidiiddin Han’in 6ne siirdiigii birtakim sorular
vardir. Bu sorulardan ilki “Ahiret hayatinin meydana gelmesi imkan dahilinde midir?”
sorusu iken digeri de “Ahiret hayatinin varligin1 dogrulayan isaretler ve hadiseler var
midir?” sorusudur. Ileri siiriilen bu iki sorunun temelinde ise Islam dininin inang
sahiplerini dini hakikatlerin en 6nemlilerinden biri olan ahiretin varligina iman etmeye
cagirmasi fikri yer alir. Bu fikre gore insanlar hem yasadig1 diinyanin hem de kendi
bedeninin ebedi olmadigini kabullenir. Apagik bir kabullenisin izdiisiimii olan bu fani
alemin Islam dinine gére yine birtakim gereklilikleri vardir. Fani alem tasavvuruna
gore diinya, fizik kanunlarindan biri olan termodinamige gore sonludur. Bu sonluluk
onun topyekiin bitisi anlamina gelirken insan agisindan ise yeni bir baslangicin
gerekliligini ifade eder. Insan bu yeni baslangica ilk adimini diinyada atar. imtihan yeri
olmasi yoniiyle diinya ahirete gore hem smirli hem de sonludur. Diinyanin sonlu
oldugunu gosteren en 6nemli olay da oliim hadisesidir. Han, bu hadiseyi ¢esitli
yonlerden ele alarak ahiretin varliginin imkanini1 gostermek tizere bazi miilahazalar

paylasmaktadir.!

davranigsal olan pratik olmasi fark etmeksizin itikadin kendisidir. Bu durum, onlarin dinin temel
gayesini bireylerin davranislarina etki etmesi olarak diisiinmelerinden otiirtidiir. Bireylerin davranslari
da en nihayetinde dinin dogruluguna delalet etmeye elverislidir. Bu yiizden din konusunda akil
yuriitmek i¢in belirli/kesin yontemler belirleyemeyiz.” ifadelerine yer vermis ve yeni ilm-i kelam
doneminde  geleneksel kelamda  kullanilmasi  onerilmeyen delillendirme  yontemlerinin
kullanilabilecegine isaret etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Omeri, Felsefetii ilmi’l-keldm, 166.

231 yahidiiddin Han, el-Islamu yetehadda, ¢ev. Zaferu’l-Islam Han (Beyrut: Mektebetii’r-Riséle, 1974),
95.
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3.1.1.1. Oliim Konusu

Han’a gore 6liim gercegi asla reddedilemeyecek bir yapidadir. Yapisi geregi siiphe
kabul etmez ancak bazi kimseler ahirete inanmadiklar1 i¢in i¢inde bulundugumuz
kainatin ebedi oldugunu zanneder. Diinyanin ebediligi goriisiinii benimseyen grubun
ise 6liimiin sebepleri iizerine durdugu goriiliir. Ciinkii 61iim iizerine arastirmalar yapan
bu kimseler hayatin ebediligi konusunda yeni sebepler ortaya koymak ister. Boylece
onlar diinyadan gogiis evresinin bir siireci olan 6limii etraflica ele almak ve ondan
uzaklagmanin imkanini bulmak istemistir. Ancak Han’a gore biitiin arastirmalarda elde

edilen ortak sonug dliimiin mutlak bir sekilde gerceklesecegidir.?32

Oliim mefhumunu tanmimlarla ele alan Han, iki yiize yakmn &liim tamimi arasindan
bazilarin1 seger ve onlar1 elestirel bir lislupla irdeler. Bu yaklasimla birlikte 6lim
hakkinda tizerinde uzlasilan veya ihtilaf edilen bilimsel tanimlar1 etraflica sunan Han
aslinda 6liim taniminda bile bilimsel birlikteligin imkansizligini da gozler dniine serer.

Oliimle ilgili kitabinda yer alan tanimlar asagidaki gibidir:

e Oliim, bedenin faaliyetini kaybetmesidir.

e Oliim, bedenin yapisin1 olusturan bilesme faaliyetinin nihayete ermesidir.

e Oliim, sinir sisteminin durmasidur.

e Oliim, az hareketli proteinli maddelerin ok hareketlilerin yerini almasidir.

e Oliim, merkezi sistemlerin zayiflamasi neticesinde bagirsaklarda bulunan

zehirli bakterilerin bedenin degisik bolgelerine yayilmasiyla meydana gelir.

Bu tanimlarin ardindan 6liim konusunu birinci ve igiincii tanim etrafinda agiklamaya
calisan Han, 6ncelikle birinci tanimi elestirmistir. Ik tanimi her ne kadar makul gérse
de bu tanimmi agiklamak ig¢in insan bedenini demir, deri ve kumas maddelerine
benzetmistir. Bu maddelerden tiiretilen ¢esitli iirlinlerin zamanin ilerlemesiyle
eskidigini ve ilk haline nispetle yiprandigini ifade etmistir. Boylece o her ne kadar
bedenin de bu maddeler gibi yiprandigini ve eskidigini sdylese de aslinda modern

bilimin bu 6rnege ters ¢ikarimlar sundugunu belirtmistir. Modern donemdeki bilimsel

232 Muhammad Shohibul Mujtaba - Raga Maulana Primadi, “Dalil al-Akhirah inda Maulana
Wahiduddin Khan”, TASFIYAH: Jurnal Pemikiran Islam 5/2 (2021), 308.
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tecriibelere gore insan bedeni demir, deri ve kumas gibi maddelere degil de nehre
benzetilmelidir. Ciinkli hi¢ kimse yillarca akan nehirlerin akisinin zayifladigini ve
kuvvetinin diistiigiinii sdyleyemez.?*® Bu goriisten hareketle {inlii Amerikan kimyac1

Linus Carl Pauling’den (6. 1994) soyle bir alint1 yaparak agiklamasini bitirmistir:

Nazariyatta insan, bir dereceye kadar ebedidir. Ciinkii viicutta bulunan hiicreler, viicuttaki
¢esitli hastaliklarla savasarak kendi kendilerini tedavi eden makine durumundadir. Buna
ragmen insan yine de ihtiyarliyor ve oliiyor. Bu olayin nedenleri hala bilginleri dehsete

diisliren bir sir olmaya devam ediyor.2

Han’in elestirdigi diger tanim da iigiincii tanimdir. Ciinkii bu tanim insandaki sinir
sisteminin durmasi sonucunda 6liimiin meydana geldigini belirtmektedir. Halbuki bu
ifade bilimsel tecriibelere aykiridir. Bunun sebebi ise sinir liflerinin dliinceye kadar
yenilenmeksizin varliklarini siirdlirmesidir. Bir diger nokta da sinir sisteminin insan
icin bir zafiyet oldugunu sdyleyen agiklamadir ki bu da bilimsel tecriibelere terstir.
Ciinkii bu durumda sinir sistemi olmayan bir varlik sinir sistemi olan varliktan daha
cok yasayabilirdi. Halbuki sinir sistemi olmayan agaclara bakilirsa bu ifadenin yanlig
bir sonuca gotiirdiigii goriilecektir; ¢linkii baz1 agaclar ¢ok uzun yasamaktadir. Bunun
yant1 sira sinir sistemi olmayan bugday ise az yasamaktadir. Yine aym sekilde sinir
sistemi ve 0liim arasinda irtibat kurmamizi engelleyen diger 6rnek de sinir sistemi agir1
zayif ve degersiz bir varlik olan kaplumbaga, batik balig1 ve timsahin sinir sistemleri

giiclii olan diger varliklardan daha fazla yagamasidir.

Oliimiin tamimlarini ele alarak insan i¢in en uygun benzetmenin nehir oldugunu daha
once dile getiren Han, insan bedeninin zayiflamadigini ve kendini devamli yeniledigini
ifade etmistir. Kan hiicrelerindeki maddeler ve viicudun diger hiicreleri kendini siirekli
yeniledigi halde insan asla bir heykel gibi degildir. Siirekli yenilenen hiicrelerin varlig
viicudun giicliniin zayiflayip ardindan da yok oldugu sonucunu dogurmaz. Viicudun
zararli maddelere kars1 kendini koruma ve zararli maddeleri uzaklastirma hassasiyeti
insan viicudunun ¢ocukluk ¢agindan yasliliga kadar biitiin donemlerde korundugunu
ve yenilendigini gosterir. Dolayisiyla 6liim ile sinir sistemi, kalp, bagirsak ve diger

organlar arasinda bir korelasyon kurmak bilime aykiridir.?*®

233 Han, el-Islamu yetehadda, 96-97.
234 Han, el-Islamu yetehadda, 97.
235 Han, el-Isldmu yetehadda, 98.
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Han’a gore biitiin bu elestirilerden sonra ahiret hayatina inanmayip bu diinyanin
ebediligini savunan kimselerin sunduklar1 o6liimle ilgili bilgiler ve O6limiin
ger¢eklesmesini yakini (kesin) gérmeyen arastirmalar basarisiz olmustur. Bunun
sonucunda da oliimiin kesin bir sekilde belli bir yas ve zamanda ger¢eklesecegi
sdylenebilir.?®® Han bu goriislerini /nsan Denen Mechul adli kitabin yazari ve aym
zamanda fizyoloji-tip alaninda Nobel Odiilii alan Alexis Carrel’1n?’ (61. 1944) da ifade

ettigi su sozlerle destekler:

Insanlik, &liimsiizliigii aramaktan bikmayacaktir. Fakat buna ulasamayacak, ¢iinkii organik
yapisinin kanunlarina bagli bulunuyor. Siiphesiz 6liimii geciktirecektir, hatta fizyolojik
zamanin durmayan ilerleyisini bir miiddet tersine c¢evirebilecektir. Fakat asla oliimii
yenemeyecektir. Clinkii 6liim; dimagimiz ve sahsiyetimiz i¢in 6demek zorunda oldugumuz

bir bedeldir.238

3.1.1.2. Dogadan Misallerle Ahiret Hayati

Vahidiiddin Han’1n ahiretin varliginin imkanina dair ele aldig1 diger konu da diinyada
hissedilen ¢esitli olaylardir. Bunlara kiiciik kiyametler diyen Han, diinyadaki gesitli
hareketlerin tekrarinin bir kez daha meydana gelebilecegini ifade etmistir. Bahsedilen

olaylar su iki konuyla ilgilidir:

e Depremler

e @GOk Cisimleri

Depremler tipk: bir kiyamet sahnesi gibi meydana gelir. Ahiret hayatina gecis olan
kiyametle deprem arasindaki bu benzerlik yanardaglar ve levhalar arasi tektonik
hareketler neticesinde ortaya ¢ikan korkung sonuglarla agiga ¢ikar. Deprem eski ve
yeni fark etmeksizin her zaman dehseti cagristirmistir. Insan ve doga arasinda ¢ekisme
ortami sunan depremler insanin karsi koyamayacag giigtedir.?*® Depremler her ne
kadar yeryliziinde etki etse de aslinda kaynaklar1 yer altindadir. Yeraltinin en
derinlerinde akkor kayalarla gevrelenmis bir ¢ekirdek bulunur. Depremler aslinda

insanlarin, kalinligi yaklasik elli kilometre olan kizgin lav ve akkor kayalarla

236 Han, el-Islamu yetehaddd, 98-99.

237 The Nobel Prize (TNP), “Alexis Carrel Biographical” (Erisim 25 Ocak 2024).

238 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, gev. Refik Ozdek (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1983), 217.
239 Han, el-Isldmu yetehadda, 99.
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cevrelenmis maddeler biitiiniinden ¢ok da uzak yasamadigini géstermektedir. George

Gamow bu konuda sdyle demektedir:

Mavi denizlerimizin ve modern binalarla techiz edilmis medeni sehirlerimizin altinda
¢ilginca alevlenen bir tabiat cehennemi vardir. Bagka bir ifadeyle bizler, yeryliiziiniin biitiin
nizamlarini berhava edecek, her an patlamaya hazir, biiyiik dinamit lokumlarinin tizerinde

oturuyoruz.?*°

Depremle ilgili cografi ve tarihi bilgileri de paylasan Han, en biiyiikk depremin ne
zaman gerceklestigini ve Oli sayillarimi da bu sadette paylasarak Cin’de 1556,
Portekiz’de 1755 ve Hindistan’da da 1897 yilinda meydana gelen depremleri 6rnek
gostermistir. Bu ornekler neticesinde de depremler i¢in kiyametgikler nitelemesini
yinelemistir. Binalarin, kulelerin ve mimari saheserlerin nasil da yerle bir olup bomba
gibi infilak ettigini kiyamet sahnesinin bir provasi seklinde betimlemistir.?** Biitiin bu
betimlemeler esasinda insanin bir doga olay1 karsisindaki aczini gézler Oniine serer.
Aniden gerceklesen depremler ortaligi cehennemi bir atmosfere cevirir. Biitiin bu
etkileri goz Oniine alininca bu depremler Han’a gore kiyametin bir habercisidir.
Allah’1n diledigi bir vakitte meydana gelen bu depremlerin yaratilan diinya alemindeki

yikic1 etkisi O nun kudretine de bir delildir.?%?

Vahidiiddin Han’in ele aldig1r diger doga Ornegi ise gok cisimlerinin varligidir.
Yasadigimiz diinyanin etrafi diger gezegenlerle ve giines sistemiyle ¢evrelenmistir.
Ayrica sayisiz yildizlar ve diger cisimler degisik sekillerde doniisler yapmaktadir. Bu
cisimlerin doniisleri esnasinda carpigsmasi da bir hayli miimkiindiir. Onlarin bu
carpismalar1 ise kainatin gidisatin1 bozacak bir nitelikte veya kainat adlemini yok
edebilecek bir nitelikte de olabilir. Han’a gore gok cisimlerinin birbirine ¢arpmast hig
de sasirtic1 degildir. Asil sasirtici olan bu cisimlerin birbirine temas etmeksizin ve
diizen igerisinde yoriingelerinde hareket etmesidir. Astronomi bilginlerinin
caligmalarina gore gokcisimlerinin ¢arpismasinda herhangi bir sakinca yoktur. Yine
onlar gilines sisteminin gokcisimlerinin kendi aralarindaki bir carpisma sonucu

olustugunu da ifade etmistir. Iste bu carpisma, depremler gibi kiyamet giiniiniin

240 Han, el-Islamu yetehadda, 100; Han, Bilim ve Uygarlik Acisindan Islam, 123; Depremin olusumu,
yerkiirenin i¢ yapisi ve ¢esitli 6zelliklerini incelemek igin bk. George Gamow, Biography of the Earth
- Its Past, Present and Future (The Astonishing Life Story of Our Planet) (New York: The New
American Library, 1948), 71-95.

241 Han, el-Islamu yetehadda, 100-101.
242 Han, el-Islamu yetehadda, 101.
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imkanimi gozler 6niine serer. Ahiret fikrinin temeli sayilan kainat diizeninin bozulusa
ugramasi olgusu tipki onceden gerceklesen gokcisimlerinin ¢arpigmasi gibi tekrar
meydana gelmesinin hi¢ de hayali bir olay olmadigimi gosterir. Netice itibariyle Han,
kiyametin insan kalbinin derinliklerinde var olan bir hakikat oldugunu ve her ne kadar
simdilik imkan dahilinde olsa da gelecek zamanda mutlaka tahakkuk edecegini

belirtmistir.?4®

3.1.1.3. Oliim Sonrasi Hayat

Oliimden sonra hayatin devam edip etmeyecegi ile ilgili felsefi, dini ve bilimsel bircok
aciklama yapilmistir. Bu aciklamalarin bir kismina gore 6liim sonrasit yasamin
devamliligt miimkiindiir ve akli-bilimsel delillerle de Oliim sonras1 yasam
ispatlanabilir. Nitekim miiellifimiz de ahiret hayatinin 6liimden sonra erisilecek
yegane yer oldugunu cesitli yonleriyle ele alir. Han 6ncelikle 6liimden sonraki hayati
reddedenlerin siiphelerini ele alir. Bu konuda siipheleri olan kimseler hayat1 bilesik
kimyevi elementlerin (maddelerin) belirli kosullarda meydana gelmesiyle olusan bir
biitiin seklinde tanimlarlar. Bilesik kimyevi elementler de Oliim sonrasinda
bulunmazlar ve netice itibariyle 6liim sonrasi herhangi bir hayatin da varligi s6z
konusu degildir. Bu aciklamalari ile Thomas Richard Miles (6. 2008) insan1 yalnizca
maddesel bir cisimmis gibi ele almistir. Yine o 6liimden sonra hayatin son buldugunu

su sekilde anlatmistir:

Bana gore insanin 6ldiikten sonra da yasayabilecegi ve pratikte bu ihtimalin tahakkuk etmesi
de miimkiindiir. Bu tezin dogrulugunu veya yanlighgimi tecriibe yoluyla d6grenebiliriz. Fakat
oniimiize ¢ikan baslica mesele bu soruya kesin cevabi ancak 6ldiikten sonra verebilecek
olusumuzdur. Binaenaleyh bu konuda tecriibeye dayanan bilgi yerine kiyasa dayanan bilgiye

sahibiz.2%4

Bu ifadelere gore Miles, dliimden sonra hayatin varliginin ancak ve ancak tecriibe ile
ogrenilebilecegini ifade etmesine karsin tecriibeye dayali bir bilginin imkanin1 da bir
kiyaslama sonucu elde eder. Ancak bu konuda kendisinin dayandigi kiyasin yanlis

oldugunu sdyleyen Han onu elestirmistir. Miles’in kiyasi su sekildedir:

243 Hudari, Vahidiiddin Han ve dra uhu’\-i ‘tikddiyye ve |-fikriyye dirdse nakdiyye, 101-102.
244 Han, el-Isldgmu yetehadda, 102; Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 125.
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Noroloji ilminin bildirdigine gdre, insan zihninin normal ¢alismalart diginda harici alemi
tanimak ve irtibat kurmak asla miimkiin degildir. Oliim 6tesine gelince... Altiist olmus zihin

nizaminin bu terkip karsisinda 6liim Stesini idrak etmesi miimkiin degildir.245

Normal bir zihin i¢in metafizik alan1 idrak etmenin ve hissetmenin imkanini pek de
miimkiin gormeyen Miles, Oliim Otesini ise bu ifadeye kiyasla hi¢c miimkiin
gormemektedir. Ancak her ne kadar Miles boyle bir kiyas yapsa da Han’a gore viicut
hiicreleri ve bunlarin yok olusu ile ilgili farkli bilimsel agiklamalar vardir. Bunlardan
ilki insanin viicudunu olusturan hiicrelerin pargalanmasi ve ardindan yenilenip
eskisinin yerini bu yenilenen hiicrenin almasidir ki bu dongiiniin insan hayatinin sona
ermesiyle hicbir alakasi yoktur. Bu ifadeye gore hayat denen mefthum kendine has
yapist itibariyle insan bedenindeki hiicrelerin yenilenme ve yok olma adimindan sonra
tamamen sonlanmaz. Ciinkii insan viicudu milyarlarca hiicreden olusmaktadir ve
biitiin bu hiicreler belli bir diizen icerisinde yenilenir ve yok olur. Her bir hiicrenin
yenilenmesi ise bir bitig degildir. Aksine daha saglam bir viicut direncinin olugmasi
icin yeni bir baglangictir. Hiicreler yenilenmeleri yoniiyle bina tuglalarina degil de
nehre benzetilebilir. Clinkii bir binanin tuglalar1 kalicidir, belli bir miiddet binada kalir
ve yenilenmesi neredeyse imkansizdir. Ancak bir nehir ise disaridan tek bir parca
sudan olugmakta ise de siirekli yeni bir su dongiisiiyle yenilenir ve akisini dyle
tamamlar. Hiicreler de yenilenerek eski hiicrelerin yerini alir. Yeni hiicrelerin degisim
hiz1 ¢ocukluktan yaslilik donemine kadar gittikge azalir. Bu yenilenme ise yaklasik on

yilda bir kere meydana gelir.?4°

Biitiin bu hiicresel degisiklikler ve yenilikler meydana gelirken maddi bedenin siirekli
degisimi s6z konusuyken deruni bedenimiz asla de§ismez. Davranislar, gelenekler,
litopyalar ve diisiinceler degismeyen kaliplasmis deruni yapimizi olusturur.
Bedenindeki biitiin hiicresel ve sekilsel degismelere kiigiikliikten yashilik evresine

kadar maruz kalan insan bu degisimi fark etmeksizin yagsar.?*’

245 Han, el-Isldgmu yetehadda, 102; Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 125.
246 Han, el-islamu yetehadda, 104.

247 Han, el-Islamu yetehaddd, 104-105; Insanmin degismeyen duygulari ve bunlara dair tarihsel bir
inceleme igin ayrica bk. Sait Y1lmaz, “Insanlar Yagadik¢a”, Lectio Socialis 3/2 (31 Temmuz 2019), 160.
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Biitiin bu bilgilerin ardindan Han, insan ile viicudun varolusu ve yok olusu {izerine
analizler yapmistir. Bu analizlerden ilki asagida goriildigi ilizere kosullu bir

onermeden olusmaktadir.

Mukaddem: Insanim yok olusu viicudunun yok olusuyla miimkiin olsaydi
Tali: Hiicrelerin 6lmesi ve biitiin olarak degisime ugramasi en asgari oranla ¢liime tesir

eden bir gii¢ olurdu.

Bu kosullu 6nermede de Han’1in vurguladig lizere insanin kendi zatinin yok olusu ile
viicudunun yok olusu ayn1 degildir. Buna gore de “Insanin kendisiyle viicudun bizatihi
kendisi ayni seyler degildir.” sonucu ortaya cikmaktadir. Boylece “Viicut yasam
fonksiyonunu yitirdi.” demek dogru bir ifadeyken “Insan yasamin1 yitirdi.” ifadesinin
yanlis oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii insanin viicudu yukarida da ifade edildigi tizere
hiicrelerden olusmaktadir ve bu hiicreler de belli siirelerle siirekli yenilenmektedir. Bu
acidan bakildiginda hiicrelerin 6liip tekrar yenilenmesi insanin bizzat kendisinin

Oliimiine hig¢bir etki etmez.

Ikinci analiz de yine sartli bir dnermeden olusmaktadir ve Han bu énermeyi su sekilde
ele alir: “Oliim, insamin yok olmast manasina gelseydi, viicutta meydana gelen biitiin
bu kimyevi degisimlerden sonra, “insan élmiistiir” ve oliimden sonra yepyeni bir
baska bir hayata atilmistir, diyebilirdik.”?*® Bu énermeye gére Sliimiin insanin yok
olusuna sebep oldugu sdylenemez. Insan viicudundaki her kimyevi degisimden
(hiicresel yenilenmeler) sonra nasil ki “insan 61dii ve tekrar canland1.” gibi bir sdylem
kabul edilmiyorsa ayni sekilde de insanin oOliimiinde de “tamamen Olmiistiir.”
denemez. Sayet bir insana hayati boyunca gecirdigi ¢esitli evrelerde “hiicrelerinin
yenilenme adedi kadar 61dii.” diyemiyorsak son seferde de “Olmiistiir.” diyemeyiz.
Ayni sekilde alt1 kere hiicresi yenilenmis kimseye ‘“hiicrelerinin 6liimiinden dolay1

dlmiistiir” denmesi ne kadar abesse yedinci defa 6lmesi de o kadar abestir.?*°

Han, 6liim sonrasi1 hayat ile ilgili diisiincelerini ruhun varlig1 ve yoklugu cihetiyle de

incelemistir. Ruhla ilgili olarak Ibn Sina (8. 428/1037), Gazzali (6. 505/1111) ve Sibli

248 Han, el-Islamu yetehadda, 104; Han, Bilim ve Uygarlik Acisindan Islam, 127.
249 Han, el-Islamu yetehaddd, 104.
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Nu‘mani’nin (6. 1914) goriislerini felsefi ve kelami agidan tartismistir.2>® Ruh konusu
ozelinde yeni ilm-i kelam déneminin Hindistan’daki ilk temsilcilerinden®! sayilan
Sibli Nu‘mani’nin 6zellikle zikredilmesi konuya iliskin yeni fikirlerin ele alinmasi
bakimindan dikkate degerdir.?®?> Nitekim Aziz Ahmad, Sibli Nu‘mani’nin Seyyid
Ahmed Han (6. 1898) ile benzerligine hem muhafazakar bir teolog hem de
oryantalistlerin ¢aligmalarindan ilham almaya agik entelektiiel bir kisilige sahip olmasi
yoniiyle dikkat ¢ekmis ve onun ayrica ateizme karsi da direng gostermek maksadiyla
yeni bir kelam ilmi tesis etmenin gerekliligini dillendirdigi Nedvetii’l-ulema’daki

konusmasini genisce tahlil etmistir.?>

Daha ¢ok klasik kelam kitaplarinda karsilasilan dirilisin ruhla m1 yoksa bedenle mi
olacag hususu Han’in pek de dikkatini celbetmemistir. Onu ilgilendiren asil konu
ruhun 6liimden sonraki varliginin ispati ve bu ispata sevk eden ruhun kendisinin var
olup olmadigidir. Han’in ruh ile ilgili aragtirmasinda izledigi yolun ilk adim1 Sibli
Nu‘mani’nin el-Gazzdli adl1 eseri tizerine miilahazalari ile iligkilidir. Sibli’ye gore dini
hayatin temel esas1 Oliim sonrasi dirilis fikridir. Din sahasinin insana etkisinin
davranigsal ve biligsel anlamda kuvveti ile ahirete imanin giiglii bir bagi vardir. Bu
bagin gliclenmesi icin de ahiretle ilintili bir konu olarak karsimiza ¢ikan ruhun
varhiginin harici alemdeki konumunun ispat1 meselesi en biiyiik sorunlardan biridir.?%*
Han, Sibli’nin el-Gazzdli isimli kitabindaki kiyamet sonrasi haller ve ruh baglikli
kisimlarina da deginerek Gazzali’nin ruhla ilgili hakikatleri agiklarken eski Yunan
felsefesinden alinma bilgiler kullandiginin altim1 ¢izmistir. Sibli’ye gore Gazzali’nin
ruhla ilgili en kayda deger eksigi onun bizatihi ruhun ontolojik statiisliniin varlik
alemindeki yerini tespite kalkismamasidir.?%® Ciinkii ruhun varlik Alemindeki yeri belli

olduktan sonra metafizik veya fizik alemindeki yeri de belirginlesmis olacaktir.

250 Han, ed-Din fi muvdceheti I-ilm, 52-54.

251 Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislari: XIX. Yiizyil Sonu XX. Yiizyil Bagst, 109.

252 Muhammed Ekrem en-Nedvi, Sibli en-Nu ‘mani: allimetii’[-Hind el-edib ve’l-miierrihu 'n-nakidu’l-
erib (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2001), 207-210; Omeri, Felsefetii ilmi’l-keldm, 79; Sibli Nu‘mani, I/mii’I-
kelami’l-cedid, ¢ev. Celal es-Said el-Hafnavi (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi li’t-Terceme, 2012), 181-
182.

253 Aziz Ahmad, Islamic modernism in India and Pakistan 1857-1964 (London: Oxford University
Press, 1967), 77.

254 Sibli Nu‘mani, el-Gazzali (Lahor: Islami Kiitiiphane, ts.), 203-212; Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm,
52.

255 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 53.
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Sibli’ye gore Gazzali’nin paylastigi bu bilgiler de daha ¢ok Aristoteles’e atfedilen

Esiiliicyd kitabinn ilk sayfalarindan alinmigtir.?>®

Biitiin incelemeler neticesinde Sibli, bir kelamci olarak Gazzali’nin ve bir Islam
filozofu olarak da Ibn Sind’min ruh hakkindaki diisiincelerinin eksikligini
vurgulanugtir. Sibli; Gazzali ve Ibn Sina’nin agiklamalarini Yunan felsefe geleneginin
devami niteliginde saydigi i¢in de ruhu reddedenleri tatmin noktasinda bu diisiiniirlerin
pek de basarili sayillamayacagmi belirtmistir. Dolayisiyla Sibli ise Gazzali ve Ibn
Sind’dan farkli diisiinerek ruh konusunda vicdan vurgusu yaparak madde ve ruh
ayrimina gitmistir. Bu itibarla da diisiince, biling (idrak) ve aklin maddenin kapsamina
girmedigine ve maddeyle derin fikirlerin, sanatsal faaliyetlerin ve diger bilimlerin
baginin kopukluguna isaret etmistir.®’ Sonug itibariyle de maddenin kapsami
disindaki biitiin bu sayilan ¢esitli durumlarin ve giindelik faaliyetlerin ruh denen latif

bir cevherle bag1 vardir.

Han da tipki Sibli’nin Gazzali ve ibn Sina’y1 elestirdigi gibi Sibli’yi serdettigi vicdani
ruhtan Gtiirii yasadig1 doneme isaret ederek onu bilimsel anlamda yetersiz bulmustur.
Ruhu vicdana dayali bir istidlalle ele alisint modern kesifler 1s181inda ortaya ¢ikan yeni
bilimsel bilgiler karsisinda gii¢siiz bularak tecriibi bir delille ispata yonelmenin daha
yerinde olacagini vurgulamistir.>® Han, XX. yiizyilda ortaya ¢ikan bilimsel bilgilerle
ruh ve Oliim sonrasi hayati suur, hiicre, bilingalt1 ve psisik arastirmalar baglaminda

incelemistir.
a) Suur
Modernitenin etkisiyle bilimsel ¢alismalar hiz kazanarak dogada meydana gelen

olaylarin nasil gergeklestigi ile ilgili yeni bilimsel bilgiler sunulmustur. Bu durum

XIX. yiizyildan itibaren daha da geliserek sekiilerlesmeye (diinyevilesme) dogru

256 Han, ed-Din fi muviceheti’l-ilm, 53; ilgili bolimde bahsedilen Estliicya kitabi Aristoteles’e ait
degildir. Bu kitap Plotinus’a ait olan Enneadlar kitabinin 4-7°nci boliimleri temel alinarak yazilmistir.
Dolayistyla Aristoteles’in Teolojisi seklinde ¢evrilen Esiliicya kitab1 Yeni Eflatuncu bir kimse olan
Plotinus’a aittir. Daha fazla bilgi edinmek igin bk. M. Ciineyt Kaya (ed.), Isldm Felsefesi: Tarih ve
Problemler (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 18; Han, Bilim ve Uygarhik A¢isindan Islam, 288.

25T Han, el-islamu yetehadda, 53.
258 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 54.

90



evrilerek biitiin bilgilerin bilimin mekanik izahina muhta¢ hale gelmesine neden
olmustur.?® Ortaya ¢ikan bu bilgiler de skolastik dini diisiincenin gii¢ kaybetmesine
sebep olmustur. Comte’un dillendirdigi pozitivizmin etkisiyle deney ve sonucunda
elde edilen bilginin evrensel bir gergeklik ifade ettigi yargisi®®® daha sonralari felsefi
bakisi da degistirerek tabii siire¢ igerisinde cereyan eden olaylarin ilahi bir etkiden
yoksun oldugu fikrini ortaya ¢ikarmistir. Bu anlayisa gore bilim, problemlerin

tistesinden gelmek icin tek gegerli ve dogru yoldur.?5!

Han da suur konusunu ele alirken modern felsefenin i¢inde bulundugu durumu gozler
Ontline sererek ruhun biitlinliyle kabul edilmedigini ifade etmistir. Han ruhla ilgili
gorlisiinti Sir James Jeans’in suurun biitiinlik arzetmeyip onun sadece bir fonksiyon
ve zamansal bir siirecten miitesekkil bir yapis1 oldugu kanisini ve sinirler vasitasiyla
goriiniir alemde var olan birtakim olaylara salt sinir hiicreleri araciliiyla yanit verdigi
goriisiinii savunan filozoflara kars1 ¢ikmistir.?52 Suurun faaliyet alanina sadece sinir
hiicrelerinin var oldugu bir siire¢ olan diinya hayatindaki haliyle bakilacak olursa o
halde suur, insan 6ldiikten sonra sinir hiicrelerinin de Slmesiyle zaten islevsiz hale
gelecektir. Dolayisiyla suurla harici alemin bagi bu sinir hiicrelerinin itlafiyla kopmus
olacaktir. Bu goriisii kabul edenlere gore dogal olarak 6liim sonrasi hayatin varligi
miimkiin degildir. Han ise bu diisiinceyi destekleyen filozoflara bir Oneride
bulunmustur. Insam sadece sinir hiicreleri ve dis alemi anlama fonksiyonuna sahip
suurdan ibaret bir iskelet zanneden kimselerden suur sahibi bir insan tasarlamalarini
(yaratmalarini) istemistir. Bilimin gelismesiyle birlikte insanin sinir hiicreleri dahil
biitiin maddi suretinin inceliklerine vakif olunmustur. Insanoglunun viicudunu
olusturan biitiin elementler de diinyada bulunmaktadir. Bu elementleri birlestirip sinir
hiicreleri de meydana getirerek bir insan yapilabilir. Belirtildigi sekil iizere insanlar
tasarlanip (yaratilip) bir alana konulunca onlarin tamamen dis alemin etkisiyle yiiriime,
konusma ve yeme eylemini yapmasi beklenir.?®® Han, ruhu tamamen reddeden

kimseler i¢in bu 6rnegi vererek insani suur ve sinir hiicresi etkilesimi i¢ine hapseden

259 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislar: XIX. Yiizyil Sonu XX. Yiizyil Basi, 47.

260 O\wen Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Nineteenth Century (Cambridge:
Cambridge University, 1975), 233.

261 Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Nineteenth Century, 234.

262 Han, el-islamu yetehadda, 104-105.

263 Han, el-Islamu yetehaddd, 105.
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modern bilimden etkilenmis kimselere diisiindiiklerinin pek de vakiaya uygun

olmadigin1 géstermistir.

b) Hiicre

Hiicre konusuyla ilgili bilimsel verileri ele alan Han, insan viicudunun dokularin en
kiiciik yap1 tas1 olan hiicrelerden olustuguna isaret eder. Bir insan viicudunda ise
yaklasitk 10 trilyon gibi biiyiilk bir sayiya tekabiil eden hiicreler siirekli
yenilenmektedir. Hiicreler insanlarin disardan aldigi gidalar neticesinde siirekli bir
devir daim igerisinde varliklarini siirdiirir. Han’1n hiicrelerin yenilenmesi ile ilgili
tizerinde durdugu husus ise ruh-beden iligkisinin birbirini etkileyip etkilemedigidir.
Sayet ruh bedenden baska bir seyse bedeni etkileyen her tiirlii etken ruha etki
etmeyecektir. Bu noktada Han, bilimin de bu kaniy1 onayladigini ve netice itibariyle
bedenle ruh arasinda herhangi bir baglantidan bahsedilmedigini dile getirmigtir.?%
Dolayisiyla insanin beden denen ve siirekli hiicresel veya ¢evresel faktorlerin etkisiyle
i¢sel-dissal degisikliklere maruz kalabilen maddi bir dis sureti ile farkli zamanlarda ve

kosullarda sabit kalan ruhu vardir.

c) Bilingalt1

XIX. yiizyll ile XX. yiizyilda psikanaliz alanindaki arastirmalariyla sohret bulan
Sigmund Freud (6. 1939) Darwin’in (6. 1882) biyolojik evrim teorisi ve Ludwig

Feuerbach’in (6. 1872) insancil Tanr1 yaratimi (antropolojik)?®® diisiincesinden farkh

)266

olarak bilingalt1 (suuralti lizerine arastirmalariyla materyalist felsefi anlayisin

264 Beden ve ruh arasindaki iliskiyi ele alan Han, bilimin ifade ettigi husus diye niteledigi ruh ve bedenin
birbirinden etkilenmemesi yargisini higbir bilimsel ¢aligmaya atfetmemistir.

265 Aydin Topaloglu, Teizm ve Ateizm: Tanritammazhgin Felsefi Boyutlar: (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2020), 57; Ludwig Feuerbach, Tanrilarin Dogusu: Klasik, Ibrani ve Hiristiyan Antik¢ag Kaynaklarina
Gére, gev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say Yayinlar1, 2012), 50.

266 Biilent Somay’n ifade ettigi lizere Freud’un Almanca kullandigi unbewuBlt (unbewusst) kelimesi
Ingilizceden Tiirkceye yapilan ilk terciimelerle bilingalt1 ve bilingdisi gevirileriyle kitaplara gegmistir.
Ancak Ingilizceye de yanlis cevrilen kelime bazi gevirmenlerce subconscious (alt biling) bazilarinca da
unconscious (bilingsiz-gsuursuz) kelimesi kullanilarak ¢evrilmistir. Ancak subconscious bilince daha
gelmeyip bilincin altinda bulunan veya giin yiiziine ¢ikmamis anlamina gelirken unconscious ise bayilan
bir kimseye sdylenen ve o kisinin bilincinin kapaliligini ifade eden bir kelimedir. Dolayisiyla dogru
ceviri bilinmeyen kelimesidir ki bu anlamiyla unbewuf3t, higbir kimsenin ister analizlerle ister ¢agrisim
metotlariyla olsun asla ulasamayacagi ruhun veya zihnin igerisinde saklanmig bir yerin adidir. Bu
konuda daha ayrintili bilgiye ulasmak icin bk. Seyda Oztiirk (ed.), Dogumunun 150. Yilinda Freud
Konusmalart (Istanbul: Yapr Kredi Yaymlari, 2008), 24; Kenan Seving, “Freudyen Psikolojide
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miras¢ilaridan biri sayilmistir.6” Han, Freud’u incelerken ne onun ¢ocuk cinselligine
ne de oedipus kompleksine atifta bulunmustur. Dikkatini tamamen bilingaltinin
yapisina vermesiyle Han, Freud un bilingalt1 diisiincesiyle ruh fikrinin aslinda benzer
temelleri olduguna deginir. Anthony Kenny de bilingalt1 ile ilgili Freud’un derslerinde

degindigi psikanalizin iki ana yaklasimina su ifadelerle yer vermistir:

Birincisi bizim zihni hayatimizin bilyiik kismi ister duygu ve diisiince isterse de irade olsun
bilingsizdir (bilin¢altidir). Ikincisi ise genis anlamda cinsel diirtiilerin yalnizca akil
hastaliginin potansiyel nedenleri olarak degil de buna ek olarak artistik ve kiiltiirel yaratimin

motoru olarak da son derece onemli olmas1d1r.268

Bu ifadelere gore insanlarin duygu, diisiince ve iradeleri zihnimizin suuralti denen
kismindadir. Han da bilingaltinin bilgi depolama merkezi oldugunu ve dliime kadarki
stirecte bu bilgilerin orada gizlendigini ifade etmistir. Freud’a gére mantiktaki c¢eliski
prensibi de bilingaltinda uygulanmaz. Clinkii bilingaltinda biri digerine nispetle ¢elisik
o kadar ¢ok istekler biitiinii vardir ki bunlar kendi varliklarini o bolgede birbirlerini
yok etmeksizin o6liime kadar siirdiiriir. Bilingaltiyla ilgili Han’1 sasirtan kisim ise
filozoflarin dile getirdigi eylemlerin belli bir zaman diliminde ortaya c¢iktigi
anlayisinin  bilingaltinda tezahiir etmemesidir. Buna gore bilingaltinda zaman
mefhumundan bahsedemeyiz.?®® Orada insanin disa ¢ikma imkani bulunmayan

istekleri, hayalleri ve bilincin digina itilmis her tiirlii hazz1 yer alir.

Bilingaltinin zaman methumuyla bir baginin olmayis1 onun bedenle ikili baglantisinin
varligini ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Buna goére insan bedeni zaman ve mekan
arazlarindan miicerret degildir. Han, insanin bilingalt1 ve bedenindeki diizenin Freud
tarafindan anlasilamadigini ifade ederek bu diizenin ardindaki asil etkene odaklanir.?™
Bu diizeni sekillendiren asil kudret de ona gore yaraticinin ta kendisidir. Bilingalt:

dedigimiz bir diizenin i¢inde istek, haz ve hayallerin depolanabildigini?’* imkan

Bilingalt1 ve Bilingdis1 Kavramlar1 Arasindaki Benzerlikler ve Farkliliklar”, Kilitbahir 15 (18 Eyliil
2019), 151.

267 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2003), 28/138.

268 Anthony Kenny, Philosophy in the Modern World: A New History of Western Philosophy (New
York: Oxford University Press, 2007), 4/74-75.

269 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 56.

270 Han, el-islamu yetehadda, 107-108.

2711 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 56.
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dahilinde gorebiliyorsak ayni sekilde insan1 yaratanin da yaratilisindan 6liimiine kadar

isledigi biitiin eylemleri kaydettigini bu imkana kiyasla miimkiin gorebiliriz.?’?

Han’a gore insanin zaman ve mekandaki varligini ruh i¢in iddia edemeyiz. Cilinkii
bizzat ruhun kendisi bedenden bir iz tagisaydi zaman ve mekan arazlarina baglilig: da
mimkiin olurdu. Han’in bilimsel deneyimler olarak isimlendirdigi bircok delile
gore’’® beden ile ruh arasinda varliksal anlamda farkliliklar vardir. Bu yiizden de
bedenle ruhun kendi iglerindeki fonksiyonlar1 farklidir. Zaten ruhun bedenin bir
disavurumu seklinde tasavvuru miimkiin olsaydi ruhun zaman ve mekana ickin bir
yapisindan bahsedebilirdik. Han’in bilimsel deneyimler diyerek temel aldig1 goriise
gore ise beden i¢in varsayilan durum ruh i¢in gecerli degildir. Buna ek olarak o, bir
miizik aletiyle aletten ¢ikan nagme arasindaki iligkinin beden ve ruh arasindaki
farklilig1 ortaya koymak icin yeterli olmadigini diistiniir. Ciinkii nagmenin ¢ikis yeri

miizik aletinin icrasina baghdir.?’*

d) Psisik Arastirmalar

XIX. yiizyilda hiz kesmeden devam eden bilimsel bilgilerin ve buluslarin empirik
alana sikistirilmasi ger¢egi manevi-dini arastirmalarda da etkisini gostermistir. Bunun
bir tezahiirii olarak da adina psisik arastirmalar denen bir saha agilmistir. Psisik
arastirmalar, bilimsel deney ve gozlem 1s181nda birtakim sonuglara vardigi icin Han’1in
dikkatini ¢ekmistir. Psigik aragtirmalara gore insanin ruhu insanin bedensel 6liimiiyle
yok olmadig1 gibi 6lmeden 6nce insanin one ¢ikan kisisel 6zellikleri de yok olmayip
varhgini siirdiiriir. Insanin biyolojik, sosyal ve felsefi konumlar1 basta olmak iizere
onun c¢esitli yonleriyle tarih boyunca incelenmesi beraberinde insanin farkli

noktalarina temasta bulunmay1 da gerekli kilmistir. S6zgelimi riiyalar insanin farkl

212 Han, el-islamu yetehadda, 108.

273 Han, ruh-beden arasindaki iliskiyi ele alirken bilimsel arastirmalara dayali deneyimler dedigi
birtakim calismalarin neler olduguna ve bu deneyimleri yapan bilim insanlarina higbir atifta
bulunmamastir.

274 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 54-55; Ruhla ilgili maddiyyin ve ruhiyylin nazariyelerini, diger
nazariyeleri, ruh-beden birligini ve Islam alimlerinin bu konudaki goriislerini ayrmtili bir sekilde
incelemek icin bk. Ismail Hakki izmirli, Yeni /lm-i Kelam (istanbul: Evkaf-1 islimiyye Matbaas1, 1339),
1/288-300.
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bir yapisini gdzler niine sermekle kalmadig1 gibi®’ biitiiniiyle insanin neligi hakkinda

da bilgiler sunmaz.2™

Han, insanin psikolojik yapisina bilimsel atiflarda bulunuldugunu ve arastirmalar
neticesinde de riiyada oldugu gibi psisik arastirmalarda da birtakim deneyimlerin elde
edilmesini modern psikolojinin kazanimlar1 arasinda degerlendirir. Psisik aragtirmalar
insanin anormal denilebilecek yonleriyle ilgilenir. Daha ¢ok ruhi ve manevi alanda
kendini gosteren psisik ve parapsikolojik arastirmalar diinyanin cesitli bolgelerinde
eskiden oldugu gibi bugiin de bircok bilim adam tarafindan yapilmaktadir.?’” “The
Society for Psychical Researches” adiyla gliniimiizde de varligin1 devam ettiren Psisik
Aragtirmalar Dernegi 1882°de Ingiltere’nin Londra sehrinde kurulmustur.?’® ik
faaliyetini ise 1889 yilinda yaklasik 17000 Ingiliz vatandasina uygulanan miilakat ve

testlerle yapmustir.2’®

Psisik arastirmalara gore insan, 6liimle tamamen son bulmayip insanin kisiligi 6liim
sonrasi da devam eder. Bu duruma kuskusuz bir sekilde inanan psisik arastirma yapan
bilim insanlarin1 bu inanca sevkeden ise onlarin bu alanda yaptig1 6zgiin deneyleri ve
cesitli 6rneklerdir. Han’1n atifta bulundugu parapsikolojik ve psisik aragtirmalar yapan
bilim adamlar1 ise Henry Sidgwick (6. 1900), Frederic William Henry Myers (6. 1901),
Richard Hodgson (6. 1905), Cesare Lombroso (1909), Alfred Russel Wallace (6.
1913), William Crookes (6. 1919), James H. Hyslop (6. 1920), Camille Flammarion
(6. 1925), Sir Oliver Lodge (6. 1940)’tur. Nitekim Curt John Ducasse (6. 1969) psisik

aragtirmalarla ilgili sdylemleriyle Han’in dikkatini ¢ekmistir. Han onun A

275 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 57.

216 Riiya ile ilgili ¢esitli goriisler one siirdiigii iddia edilen Freud’un onun arzu tatmininden olustugu
fikrini eski Yunan filozoflarindan, sembol diliyle anlatmaya c¢alismasinin temelini Daldisli
Artemidor’dan ve arzu tatmininin gizli kalintis1 oldugu diislincesini de Iraques kabilesi ile Cizvit
papazlar arasindaki yazismalardan alindigi ile ilgili daha fazla bilgi ve Freudyen psikolojideki riiyanin

elestirileri igin bk. Biilent Akot, “Freud’un Riiyd Yorum Metodu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma

Dergisi X/1 (2010), 228-230.

21t Sahin Efil, “Parapsikolojik Fenomenler Ustiine Bilimsel ve Felsefi Bir Sorusturma”, Marife:

Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) 4/1 (2004), 157-158.
278 About the SPR | spr.ac.uk 06.04.2024 tarihli erigim.
279 Han, el-Islamu yetehaddd, 132-133; Han, ed-Din fi muvdceheti’I-ilm, 57.
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Philosophical Seruitiny of Religion?®® admn1 verdigi eserinin yedinci bdliimiinde?®:

insanin Oliimiinden sonraki yasaminin kapsam ve mabhiyetini felsefeyle psikoloji
disiplinlerine bagli kalarak anlattigini ifade etmistir. Ducasse 6liimden sonraki hayata
her ne kadar dini bir inan¢ seklinde inanmasa da o 6ldiikten sonra yeni bir hayata
gecisin s6z konusu oldugunu gosteren delillerin varligin1 bir hakikat seklinde

niteler.?®2 Ducasse konuyla ilgili olarak sunlar1 ifade etmektedir:

Bu, pek cok kisinin dini inancin bir maddesi olarak kabul etmekte 6zel bir zorluk yasamadig1
olimden sonra yagam inancinin sadece dogru olmakla kalmayip, belki de deneysel olarak
kanitlanabilecegini; ve eger Oyleyse, Oliim sonrast yasamin dogasina iliskin teologlarin

uydurmalart yerine, sonunda buna iligkin gergek bilgilerin elde edilebilecegini

gostermektedir. 283

Ducasse’1n bu sdyleminin ardindan Han, 6liimden sonra bambaska ve yeni bir hayatin
varligin1 gosteren arastirmalar ve empirik kanitlar varsa bu durumda dinin sundugu
aciklamalardan baska herhangi bir agiklamayi kabullenmenin de imkaninin zor

oldugunu ifade etmistir.?®*

3.1.2. Ahiretin Varhginin Zorunlu Olusu

Vahidiiddin Han ahiretin imkanini ele aldiktan sonra ahiretin zorunlu olusuna dikkat
ceker. Ahiretin zorunlulugu meselesinde onun tizerinde durdugu iki farkli konu vardir.
Bu konulardan ilki s6zler konusu basligiyla inceledigi ahiret hayatinda yasanacag:
ifade edilen iyi veya kot biitiin sozlerin kaydinin alinmasidir. Kur’an-1 Kerim’de
birgok ayetin dikkatleri celbettigi tizere amellerin kaydedilmesi hususunu Han, ahiret
konusuyla birlikte diisiinerek ahiret hayatinin niivesini teskil eden biiylik
mahkemedeki biiyiik-kiigiik ayrilmaksizin kaydedilmis biitiin amellerin gozler 6niine
serilecegi gercegini giincel bilimsel verilerle islemektedir. Han, ahiret hayatinin biiytik

hedefleri i¢erisinde miindemi¢ yapisint onun zorunlu olusuyla iligkilendirerek meshur

280 ekir Karliga’nin gevirisindeki bu baslik yanlis olup kitabin orijinal bagligi A Philosophical Scrutiny
of Religion’dir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Curt John Ducasse, A Philosophical Scrutiny of Religion (New
York: The Ronald Press Company, 1953).

281 Bekir Karliga’nin ¢evirisinde yedinci boliim olarak gecen bu boliim orijinalinde on yedinci boliimde
gecmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ducasse, A Philosophical Scrutiny of Religion.

282 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 57-58.

283 pycasse, A Philosophical Scrutiny of Religion, 412.

284 Han, ed-Din fi muvdceheti’l-ilm, 59.
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Alman filozofu Friedrich Nietzsche’nin (6. 1900) hayati dolup bosalmaktan baska

hedefi olmayan bir saate?® benzetisini elestirir.

Insanin zihin diinyasinda cesitli fikirler dogar ve insanoglu bu fikirleri unutabilir. Bu
yoniiyle insan zihninin unutulabilir cinsteki fikirleri ileri zamanlarda riiyalarla tekrar
ac18a cikaramayacagini kesin bir sekilde iddia edemeyiz. Insanlarm histeri ve ileri bir
dereceye varan delilik hallerinde de kayboldugu diisiiniilen ¢esitli fikirler tekrar ortaya
cikabilir. Dolayisiyla akil ve hafiza denen yapi sadece insanin dis diinyadan
algiladiklarini kapsamaz. Insan hafizasinin sahip oldugu ve heniiz anlasilamayan farkli

ozellikleri de vardir ve o kendine has bir sekilde varligini siirdiirtir.

Han bilimsel tecriibelere dayanilarak insanin muhafaza edilen diisiincelerinin asla
silinip imha edilemeyecegini belirtir. Insanin asla tek bir biling alanina
hapsedilemeyecegini ve Sigmund Freud’un bilingalt1 ismini verdigi bagka kisimlarin
da insan1 ¢evreledigini ifade eder. Hatta bilingalti denen yapiyr insanin aklindan
gecenleri biitlin ayrintistyla kaydeden ve bilince nispetle daha biiyiik bir saklama

merkezi seklinde niteler. Han, psikanalizle ilgili Freud’un su sozlerini paylasir:

Mantigin kurallar1 ve celiski prensibi hicbir zaman suuralt1 (ID) faaliyetlerine girmez. Ciinkii
suuraltinda birbiriyle tez’at halinde bulunan c¢esitli fikirler vardir. Bunlar, yekdigerine
dokunmadan varliklarmi devam ettirirler. Ustelik suuraltinda bu celisik durumlart ortadan
kaldiracak higbir merkez yoktur. Suurla yapilan biitiin hareketlerimiz, belli bir zaman iginde
tamamlantyor, diyen filozoflarimiz1 su gergek hayretler icinde birakiyor: Suuraltinda zaman
fikrine uygun diisecek hig bir sey yoktur, gegen ve akan zamani belirtecek en kiiciik bir isaret
bulunmaz. Fakat felsefeciler nedense bir hakikat iizerinde hi¢ durmak istemediler. O da,
zamanin akisinin zihin ameliyesi {izerinde herhangi bir degisiklik yapamayacagi hakikatidir.

Suuraltinda bulunan gizli faktorler ve hatta suuraltina itilen fiktif diigiinceler burada bir

realite olarak ebediyen kalirlar, sanki diin olmus gibi senelerce muhafaza edilirler.?%8

Bu ifadelere gore Freud insan diisiincelerinin bilingaltina islendigi ve orada muhafaza
edildigi konusuna agiklik getirerek Han’in da tizerinde durdugu husus olan insanin

yagsam1 boyunca iyi olsun k&t olsun biitliin amellerinin melekler tarafindan yazildigi

285 Han, el-Islamu yetehadda, 106.

286 Han’m atifta bulundugu kitap incelendiginde 1933 yilinda basilmis olan New Introductory Lectures
on Psycho-analysis adli kitabin 104. sayfasinda ilgili sozlerin bas tarafi kitaptaki kisma mutabik
olmasina ragmen son taraflarda bahsedilen konular ise bir biitiin olarak kitabin ilgili kisminda mevcut
degildir. Bu yoniiyle bakildiginda bu alint1 dogrudan eserin bir boliimiinden alinmig toplu bir alinti
degildir fakat igerdigi bilgiler genel anlamda Freud’un ilgili kitabinin ii¢iincii kismi1 olan The Anatomy
of Mental Personality’e uygundur. Sigmund Freud, New Introductory Lectures on Psycho-analysis
(New York: Carlton House, 1933), 82-112; Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 129-130.(129 130)
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gercegine mutabik kalmistir. Béylece Han, Freud’un bilingalt1 diisiincesiyle Islam
dinindeki amellerin melekler aracilifiyla yazilmasi hususunu kiyaslamistir. Netice
itibariyle insanin iradesi disinda gergeklesen her iki durum da ona gére Allah’m “/nsan

hichir soz séylemez ki yaminda gozetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin.”?%’

ayetine cagrisimda bulunur.?®

3.1.2.1. Sozler ve Davrams Meselesi

Han’in ahiretin varliginin zorunlu olusuna dair ele aldig: iki alt bashg sozler ve
davranig meselesi olusturmaktadir. O, bu basliklar altinda ahiretteki ilahi yargilamanin
Onayaginin biitiin amellerin yazilmasi1 gerceginden hareket ettigini belirterek cesitli
bilimsel agiklamalar yapmustir. insanin dogumundan &liimiine kadar gecen siirede
biitiin fiillerinin ve sozlerinin kayit altina alinmasi imkanmi da ¢esitli 6rneklerle

sunmustur.

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Iki melek (insamin) saginda ve solunda oturarak
yaptiklarini yazmaktadir. Insan hicbir soz séylemez ki yaminda gozetleyen yazmaya
hazir bir melek bulunmasin.”?®, “Yoksa onlar, bizim kendilerinin swrlarin ve gizli
konusmalarim isitmedigimizi mi saniyorlar? Hayir, o6yle degil; yanlarindaki
elcilerimiz (hafaza melekleri de) yazmaktadirlar.”*°, “Hayir! Biitiin bunlara ragmen
siz yine de dini yalanliyorsunuz. Sunu iyi bilin ki tizerinizde bekgiler, degerli yazicilar
vardir; onlar yapmakta olduklarimizi bilir.*®' bu ayetlerde insanin melekler
aracilifiyla s6z ve davraniglarinin kaydedildigi belirtilmistir. Han da bu ayetlerden
hareketle ahiret olgusunun temel yapi taslarindan olan yargilama ve biiyiik
mahkemenin kurulmasi olgusunun modern bilimin verilerine muhalif olmadigini
vurgulamak istemistir. O, bu konuda oncelikle sesin ve isitme olaymin nasil
gerceklestiginden hareketle hava dalgalarindan bahseder. A¢ik mekanda konusan bir
kimsenin agzindan ¢ikan ses disaridaki hava dalgalarin1 harekete gecirir. Ancak kapali

ortamlarda (cam bir fanus gibi) her ne kadar kapali alanda ses ¢ikaran nesne gozle

287 K af 50/18.

288 Han, el-islamu yetehadda, 108.
289 K af 50/16-18.

290 o7 Zuhruf 43/80.

291 o) infitar 82/9-12.
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goriilse de agik ortamdaki maddeden ¢ikan ses gibi tamamen kulaga hitap etmez;
clinkii sesin dalgalandig1 hava orada yoktur ve ses hava aracilifiyla insan kulagina
veya bagka bir varliga ulasmaz. Sesin hava dalgalar1 araciligiyla kulak kepgesine
gelerek oradan da sinirler vasitasiyla beyne gonderilme isleminden sonra isitme ortaya

cikar. 292

Sesler hakkinda onun savundugu ve bu konuda bilimsel kanitlarin da oldugunu iddia
ettigi bir baska konu seslerin esir tabakasi denen bir yerde sonsuza dek kaldigi
diistincesidir. Han, bu tabakada kalan seslerin daha sonralar1 dinlenebilecegini ancak
bilim adamlarinin heniiz bu seslere ulagsamadigini belirtir. Uzayda dolasan seslerin
tekrar duyulabilir cinsten olup olmadigiyla ilgili net bilimsel tecriibelere
rastlanmamasina ragmen Onceki zamanlara ait seslerin kesfedilmesine dair de bilim
adamlar1 6zel bir ¢alisma yiiritmemektedir. Bu konuda bilim adamlarina bir 6neride
bulunan Han bir agidan da kesin olmadigini ifade ettigi seslerin sonsuza dek bir
tabakada kaldig1 diisiincesini rasyonel bir gerceklik olarak kabul etmektedir. Radyo
yayinlarina da bu konuda atif yaparak radyo istasyonlarinin sagladigi gibi baska
yerdeki radyonun frekanslarla sesi dogrudan alici antenle almasinin miimkiin olmasini
ayn1 sekilde eski seslerin isitilmesinde de miimkiin gérmektedir. Ancak o, asil
problemi eski seslerin bir araya getirilmesinde degil de frekanslara uygun bir bigimde
yiiksek ve siddetli olabilecek farkli niceliksel degerdeki seslerin ayirt edilmesinde
goriir. Radyolarin kisa, orta ve uzun olmak iizere farkli dalga boylariyla yayimlarini
giinlin farkli zaman araliklarinda siirdiirmeleri ne kadar miimkiinse eski seslerin de
bulunan yeni bir alet vasitasiyla ortaya ¢ctkmasi da gayet miimkiindiir.?%® Han, ahirete
iman1 diinyadaki biitlin konugmalarin bir bir ortaya ¢ikmasi ve diinya hayatinda

kaydedilmis her tiirlii s6ziin orada hesaba ¢ekilmesiyle irtibatlandirmistir.

Davranis meselesinde de Han’1n temel aldig1 husus insanlarin diinyada yaptig1 biitiin
hareketlerin uzayda bir 1s1sinin ortaya ¢ikmasidir. Bu 1s1 insanin ve diger cisimlerin
hareket eder halde olsun veya olmasin karanlik olsun veya olmasin biitiin vakitlerde
daima yayilir. Modern bilime dayandirdigi bu bilgiye gore insanin hayati boyunca

isledigi iyi ve kotii biitiin eylemleri sekiller halinde uzayda mevcuttur. Dildeki dalgalar

292 Han, el-islamu yetehadda, 108.
293 Han, el-Islamu yetehadda, 109.

99



gibi eylemlerin de uzayda sekilsel 1silar1 vardir. Han kitabim1 yazdigi donemde
hareketler sonucu ¢ikan 1s1 dalgalarin1 gosteren bir aletin icat edildigini de ifade
etmistir. Bu alet araciligiyla 1s1 veren her tiirlii esyanin fotograflar1 da sunulmaktadir.
Bulunulan ortamdan uzaklastiktan sonra bu alet araciligiyla ortama gelindiginde 1s1
dalgalarmin tespiti saglanip neyin nerede ve nasil oldugu tespit edilebilir hale
gelmektedir. Fakat Han bu aletin birka¢ saatten fazla siirelerde 1s1 dalgalarinin
zayiflamasindan dolay1 islevini tam manasiyla yerine getirmedigini belirtmektedir.
Infraruj (kiziltesi) denen 1simlarin kullanildig1 bu aletin Ingiltere ve Amerika’da da
kullanildigini belirten Han, New York’ta havalanan bir u¢agin seklinin ve tiiriiniin bu
1isinlart kullanan evapograph aletiyle tespit edildigini de bildirmistir. Bu aletin tipk1
film ve dizilerin ¢ekildigi kameralar gibi ileri derece bir teknolojiye sahip oldugu da

ifade edilmistir.?%*

Evren igerisindeki iyi ve kotii biitiin islerin kainat kameras1 adin1 verdigi bu alet
vasitastyla kayit altina alindigini bildiren Han, bu aletin gece-giindiiz demeden
insanlarin biitlin eylemlerini yarin ahiretteki biiyilkk mahkemede bir bir ortaya
cikaracagini da ekler.?®® Biitiin bu sdylemlerin ardindan o Kur’an’daki su ayete atifta
bulunur: “Kitap ortaya konur. Sucglulari, kitabin icindekilerden korkuya kapilmig
goriirsiin. “Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki kiigiik, biiyiik hi¢bir sey birakmadan

hepsini sayip dokmiis!” derler.””*%®

Insanin ahirette hesaba ¢ekilisi ancak insamin isledigi amellerin bilinmesiyle
miimkiindiir. Han da ahirete imanin bir getirisi olarak diinyada insanlarin sdyledigi
biitiin sozlerin ve isledigi biitiin davranislarin tespitinin Allah tarafindan miimkiin
olusunu bilimsel buluslarla ifade etmeye calismistir. Bu sayede o Islam dininin kdse
taglarindan biri olan melekler araciliiyla insanin amellerinin yazilmasinin hayali bir

unsur seklinde telakki edilmesinin 6niinii kapatmistir.

294 Han, el-Islamu yetehadda, 110-111.
295 Han, el-islamu yetehadda, 111.

296 Bilim ve Uygarlik Agisindan Islam kitabinda bu ayetin yeri Kehf suresinin 50. ayeti diye gecse de
aslinda bu ayet Kehf suresinin 49. ayetinde gegmektedir.
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3.2. Ahirete Duyulan Ihtiyac

Dinin fitri bir ihtiyag gibi algilanmasi yeni ilm-i kelam déneminin ilk zamanlarinda da
giindemde tutulmustur. Bu algiya gore insanlarin deruni yapisinda dinin inangla ilgili

298 ye Omer Nasuhi

hususlarma fitri bir iisnanma egilimi vardir.?®” ismail Hakki Izmirli
Bilmen’in?® (6. 1971) de iizerinde durdugu bir konu olan dinin fitri olusu onun insan
acisindan vazgecilmez bir tarafim1 da ortaya koyar. Han ise dinin fitri bir ihtiyag
olmasindan hareketle konuyu ahiretle baglantili bir sekilde ele almistir. Boylece
yazarimiz ahiretin varligini insanin psikolojik yapist basta olmak {izere insanin sosyal
konumu, toplum i¢inde yasadigi sikintilar neticesinde mutlak adaletin tecelli etmesini

300

derinden arzulamas1®™" ve ahlaki olan1 en iyi yasayabilmesi i¢in 6te aleme ihtiyag

duymasi gibi meselelerle iliskilendirerek konuyu etraflica ele almistir.

3.2.1. Psikolojik Unsur

Materyalizmin kiskacindaki diislinilirlerin genel anlayisina gore ahiret olgusu
Miisliimanlar nezdinde bir hayalden ibarettir. Insanim iginde var olan hudutsuz bir
mekana duydugu 6zlemle 6zgiir bir hayata varma diisiincesi Misliimanlarin umut
duyup kendini tatminkar kildig1 birtakim yanilsamalardan ibarettir. Materyalist
felsefenin One siirdiiklerine gore ahiret inancinin varligi pek de malum degildir hatta

ve hatta 0yle bir hayatin varlifina inanmay1 istemek agnostik bir tavirdir da. Han’1in

297 fmam Matiiridi de fitrat meselesini insanin Sliimden sonraki hayati i¢in kullanmistir. Ona gore
insanin dldiikten sonra bagka bir hayata baglayacagini kanitlayan bir delil de insanin fitratindaki ebedilik
tutkusu veya mustusudur. Bu Sliimsiizliik arzusu insanin fitratinda mevcuttur ve bu arzu 6liimden
sonraki hayatin da bir gostergesidir. Ciinkii yaraticinin insandan nimetleri kesmesinin veya ona artik
nimet vermemesi Allah’mn hikmetine hi¢ uygun degildir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Feyza Mutluer, mam
Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Oliim ve Oliim Sonrasi Hayat (Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 18, 32, 40, 41, 43, 44.

298 Sabri Hizmetli, [smail Hakki Izmirli (1868-1946) (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1, 1996), 69, 107;
[zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 1/12; 1zmirli Ismail Hakki, Islam Dini ve Tabii Din (Izmir: Izmir Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 1998), 41, 48.

299 Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri, 59; Miicteba Altindas, “Yeni [lm-i Keldm Dénemine Bir
Katki: Omer Nasuhi Bilmen’in Din Karsiti Akimlar1 Elestirisi”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 412 (30
Aralik 2021), 449; Omer Nasuhi Bilmen’in son dénem Osmanli kelam Aalimlerinden sayilip
sayllamayaca@1 konusuyla ilgili olarak bk. Ahmet Siiruri, “Cumhuriyet Dénemi Kelam ilmi Yazimi
(1923-2017): Kelam ve Kelam Tarihi Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 14/27 (13
Subat 2018), 257.

300 Bilmen de Vahidiiddin Han gibi ilahi bir adaletin mutlak bir suretle bir giin gergeklesecegi anlayisini
temel alarak ahiretin zorunlulugunu akli bir yolla ispatlamaya c¢aligmigtir. Bilmen’in akli bir delil
yontemi olan adl-i ilahinin bir giin tecelli edecegi ile ilgili ve ahiretin diger nakli-akli delilleri igin bk.
Murat Akin, “Omer Nasuhi Bilmen’in Ahiret Inancini Temellendirmesi”, Sakarya Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/39 (15 Haziran 2019), 108-109.
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materyalist disiiniirlere kars1 durdugu taraf da onlarin kabul ettigi bir diisiince olan
ahiretin varligin1 arzulamaktir. Bu arzuya gore insan diinyadan daha giizel
sayilabilecek bir bagka mekana gitmeyi, sorunlarin olmadig1 daha sinirsiz bir alemde
hayat siirmeyi ve giicliiklerin kendisini ezmedigi bir sisteme dahil olmay1 arzular.
Insanin bu mustusu ise aslinda ahiretin varligmin psikolojik delilidir. Han bu delilini
insanin susamasiyla iliskilendirerek insanin susamasinin suyun varligina delalet
ettigini dnermesel bir sekilde belirtir. Suyla insan arasinda ikili bir bag vardir. Buradan
hareketle insanin i¢inde sezdigi ahiret hayati aslinda onun varliginin da bir delili
olmaktadir.?®® Bu ikili bagdan hareketle Han insamin deruni yapismin gegmisten
giintimiize kadar bagka bir hayatin varligina duydugu arzuyu fitr bir duygu seklinde
nitelemistir. Ahiretin varligini reddedenlere ise birtakim cevapsiz kaldigini iddia ettigi
sorular sorarak o hayatin arzu ve fitrata uygun diistiigiinii belirtmistir. Han’1n sorulari

ise su sekildedir:

a) Abhiretin varliginin bos bir iddiadan ibaret oldugunu séyleyenlere gore bu bos
iddia insanlig1 nasil oluyor da biiyiik bir etkiyle kiskacina aliyor?

b) Sayet iddia ettikleri {izere ahiretin var oldugu iddias1 yalansa insanlar neden
boyle bir yalan iizerinde fikir birliginde bulundular?

€) Aranizdaki en akilli kimsenin tstiinkorii bir diistince ileri siiriip bu diistincesini
insanligim iliklerine kadar empoze ettikten sonra bu diisiincenin ezelden beri
orada var oldugunu iddia etmesi miimkiin miidiir?

d) Tarih boyunca iizerinde ahiret gibi ittifak edilip de giinimiize kadar gelen

baska hangi fikirler vardir?

Insanlig1 bu zamana kadar etkisi altina alan ahiret fikri bu diinyanin disinda var olacak
yeni bir hayatin varligin1 gézler 6niine serer. Insanlarda gegmisten beri var olan ahirete
olan ruhsal ihtiyact hicbir delil olmadan reddetmek ise cahilligin ve korii koriine
bagliligin ta kendisidir. Boylece Han ahiret hayatinin ruhsal bir ihtiya¢ oldugunu

yinelemistir.

301 Han, el-Islamu yetehadda, 114.
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Insanin yasami boyunca bitmek tiikenmek bilmeyen gayeleri vardir. Bu gayelerinin
nihayete ermesini ise asla istemeyen insan i¢in diinya hayatinin anlami ya da
anlamsizligr tam da bu noktada belirir. Oliimiin gelmesiyle edindigi biitiin
tecriibelerin, mallarin ve degerlerin hepsine son verilecegini diislinen bir insan ig¢in
yasamak hi¢ de giizel degildir. Bu konuda Londra’nin biiyiik tiiccarlarini 6rnek
gostererek onlarin belli bir yas dilimine kadar para pesinde kostuklarina dikkat ¢eken
Han, 6ldiikten sonra bilinmeyen bir aleme yolculuga ¢iktiklarmi anlatir.*%?Konuyla

ilgili olarak William Winwood Reade (6. 1875) soyle der:

Simdi bizim i¢in asil soru; yiice giice karsi herhangi bir kisisel iliskimizin olup olmadigini
ve eylemlerimize goére karsilik gorecegimiz baska bir diinyanin var olup olmadigini
diistinmektir. Bu soru yalnizca biiyiik bir felsefe sorunu degil, ayn1 zamanda bizim i¢in en
pratik ve ¢ikarlarimizi en ¢ok ilgilendiren sorundur. Bu hayat kisa ve zevkleri de gecicidir.
Arzuladigimiz seyleri tam da elde ettigimiz zamanda 6liim gelir. Belirli bir sekilde yasayarak

sonsuz mutlulugun elde edilebilecegi gosterilebilirse, bir aptal ya da deli disinda hi¢ kimsenin

boyle bir sekilde yasamay1 reddedemeyecegi asikardlr.go3

Reade’in ahiret hayatiyla iligkili s6zlerinin ardindan ahirete olan ruhsal arzuyu

birtakim ifadelerle reddettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta o sunlar ifade etmistir:

Simdi bu teori (ahiret diisiincesi) yakindan incelemedigimiz ve dnermelerini tam anlamiyla
uygulamadigimiz siirece ¢ok makul bir teori gibi gériinmektedir. Ancak bunu yaptigimizda
cabucak kanitlayacagimiz {izere teorinin bizi sagmaliga gotiirdiigiinii  gOriiriiz.
Giinahlarindan sorumlu olmayan aptallarin ruhlari cennete gidecektir; Goethe ve Rousseau
gibi adamlarin ruhlari ise cehennem atesi tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Bu nedenle bir Goethe
ya da Rousseau olarak dogmaktansa bir aptal olarak dogmak daha iyidir. Bu tamamen
sagmadir. Ruhun 6limsiizliigii ve gelecekteki bir yerde (ahirette) mutluluk doktrini bizi
liziicli bir problem olan (ahiret hayatinin) masumlarin yeryliziindeki sefaletine bir ¢dziim
getirdigi iddiasina gotiirlir. Ama gergekte boyle bir sey yapmaz. Koétiliigiin kékenini
aciklamaz ve kotiligiin varligini hakl ¢ikarmaz. Zavalli ve garesiz bir bebek daha yiice bir
giic tarafindan diinyaya itilir (ve) kimseye hi¢bir zarar1 dokunmamistir ama yine de en
korkung sekilde iskence goriir. Ahlaksizlik, su¢ ve hastalikla beslenir; belli bir siire act
¢ekmesine izin verilir ve sonra Sldiiriiliir. Daha sonra sonsuz mutluluga gotiiriildiigiini
sOylemek ¢ok giizel ama neden dogrudan oraya gétiiriilmedi? Bir adamin bir ¢ocugu varsa
ve adam o ¢ocugu sebepsiz yere dovilyorsa, daha sonra ona kek ve sarap verdigini sdylemek

sucu hafifletir mi?3%

302 Han, el-islamu yetehadda, 115.

303 Wwilliam Winwood Reade, The Martyrdom of Man (New York: Charles P. Somerby, 1876), 515;
Reade’in esas kitabina bakildiginda Han’in terciimesinin eksik ve hatali oldugu anlasilmistir. Han’in
alintist i¢in verdigi kaynaktaki sayfalarla Reade’in ikinci baski olan kitabmnin sayfalari da
ortismemektedir. Han’in Reade’in yazmis oldugu The Martyrdom of Man kitabinin birinci baskisina
bakmis olmasi muhtemeldir. Birinci baskiya ulagilmadigi i¢in bu konuda net bir ¢ikarimda
bulunamamaktayiz. Farklilig1 gérmek igin bk. Han, el-Isldmu yetehadda, 115.

304 Reade, The Martyrdom of Man, 516.
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Goriildiigii tizere Winwood diinyada sefalet ¢eken fakir insanlar i¢in ahiretin mantikli
oldugunu ifade etmekteyse de daha akilli olarak gordiigii Goethe ve Rousseau gibi
diisliniirler basta olmak {izere diinyada sikintt ¢ekmeyen insanlarin ahirete
ihtiyaglarmin olmadigini iddia eder. Bunun yaninda koétiliik probleminin ortaya
¢ikisin1 Tanri’ya mal ederek ¢ocuklarin diinyada cesitli sikintilara maruz kaldigini
ifade eder. Tek tarafli boyutuyla biitiin suglar1 Tanr1’ya yiikleyen bu bakis agisina gore
Tanr1, kotii olaylarin ortaya ¢ikmasini istemeyip yarattigi biitiin varliklar1 higbir aci
cektirmeden de ahirette yasatabilirdi. Ancak Tanr1 bunu yapmadiysa o halde insanlar
bdyle bir hayatin varligindan da siiphe etmelidir. Ciinkii bu anlayisa gore Tanr1 insana
ac1 c¢ektirmek istemistir. Winwood’ un anlattigi bu husus ise onun insan ve Tanri
eylemlerini birbirine karistirdigini gostermistir. Bu haliyle onun Tanr1 anlayisinin
temelini biitiin fiillerin mutlak suretle Tanr1 merkezli gergeklestigi diisiincesi
olusturdugu gibi onun goriisleri insanlarin Tanr1’nin iradesine mahkum tutuldugu cebri

bir inanca tekabiil eder.

Han, Winwood’un konuya yaklasimini John William Navin Sullivan’a (6. 1937)
atfettigi “Fizik alaninin, 19. ylizyildaki bir mithendisin laboratuvarini biraktig1 sekliyle
kalmas1 gerektigini One siiren bir kisi nasil hos karsilanabilir?” seklindeki sorusu
cergevesinde elestirmistir. Winwood un dis dlem hakkindaki goriislerini bir fizik¢inin
zamanin gecmesiyle Onceki kanunlari hala glindeme getirmesine kiyasla hatali
bulmustur. Dig alemle bir filozofun dis adlemi kendi yorum ve sdylemleriyle ele
almasimin tamamen dogru bir neticeye ¢ikarmasi beklenmez. Ciinkii filozofun elde
ettigi sonu¢ hakikatin bizatihi kendisi degildir. Filozofun buldugu sey olan digsal
gerceklik hakikate muhtactir. Hakikat ise digsal bir gergeklige bagli degildir.3% Han’1n
bu ifadesine gore hakikat digsal gergeklige veya dis dleme bagh degildir. Digsal
gerceklikler hakikat adi verilen nihai gerceklige ihtiya¢ duyar. Hakikat bu yiizden
subjektif olamaz. Winwood un temel aldig1 diisiinceye gore ise Goethe ve Rousseau
gibi diisiiniirler diger cahil halka gore degerlidir ve hakikatin dl¢iisii de bunlara gore
degisebilir. Ancak Winwood’un sdylemesi gereken asil ciimle ise Goethe ve
Rousseau’nun hakikat yolunda yiiriimeleri gerektigidir. Han’in bu konuda hakikat
olarak aldig1 konu ise kainatin mutlak bir yaraticisinin oldugu yargisidir. Bu hakikate

uygun hareket edilirse ister Goethe ister Rousseau isterse de bunlarin disindaki diger

305 Han, el-Islamu yetehadda, 116.
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bahsi gecen insanlar olsun hepsi bir kurtulus regetesi olan imana gore diinyada ve ote

diinyada muamele gorecektir.3%

Netice itibariyle Winwood ahiret hayatini sefalet i¢inde yasayan kimselerin kurtulus
yeri olarak gordiiglinii iddia eder. Tanr igin asil dogru kabul edilebilecek fiil bu
diinyada sikint1 geken bebeklerin ve diger insanlarin direkt olarak ahiret denen o giizel
yere gotiiriilebilecegidir. Tanr1 ise bunu istemeyerek insanlarin sefalet ¢ekmesini
istemistir. Filozof ve diger mutlu kimseler ise ahireti diisiinmedikleri gibi ahiret
hakikati onlara hitap da etmez. Ancak Winwood’un hataya diistiigii yer Goethe ve
Rousseau gibi filozoflarin cehenneme gidecegini sdylemesidir. Ona gore aklini
kullanamayan aptallar cennete aklin1 kullananlar ise cehenneme gidecektir. Bu
onyargmin ise higbir temeli yoktur. O bdyle bir yorumda bulunarak Tanri’nin
fiilleriyle insan faktoriiniin eylemlerdeki etkisini yanlis anlamis ve dnyargiyla hareket
ederek yanlis sonuglara varmistir. Han da Winwood’un diinyanin zevkleri yasamak
icin ¢ok sinirl bir yer oldugu diisiincesini ve bu yarim kalan zevklerin devaminin arzu
edilmesini baz alarak onun ahirete aslinda ihtiya¢ duyuldugunu iddia etmesini makul
gormiistiir. Ancak Han, Winwood’un kabul ettigi goriis olan hakikati dissal
gercekliklere bagli bir sekilde ele almay ve hakikati birilerinin tasavvurlarinin mutlak

dogru sonucu olarak goérmesini elestirmistir.

Han tabiata da uygun baska bir psikolojik durumdan daha bahsetmistir. insan ve yarin
arasindaki iligkiden hareketle diinyada yarin1 diisiinen ve planlayan tek varlik insandir.
Insanin planlar1 ve programlar1 yarini giizellestirmek veya farkli bir sekilde o
planlanan zaman diliminde yasamak icindir. Her ne kadar hayvanlarda da yarin i¢in
belli bagl fiilleri ger¢eklestirmek vaki olsa da insanin yarinla bagi farklidir. S6zgelimi
kuslar yavrular i¢in yuva yapar, karincalar kislik gida depolar. Ancak hayvanlarin bu
eylemleri iggiidiisel bir mahiyettedir. Onlar bu eylemleri diisiinerek ve sorumluluk
bilinciyle yapmaz. Insam gelecek planlamasi yaparken diger hayvanlardan ayiran en
onemli kisim ise eylemlerini diisiinerek yapmasidir.®%” Insanm bu farki onu biitiin
hayvanlara kiyasla daha {ist makamlara ¢ikarir. Bu yoniiyle insan gelecek duygusuyla

yasamina devam ederken hayvan ise bugiin i¢in hareket eder. Han’a gére insanoglunun

306 Han, el-islamu yetehadda, 114.
307 Han, el-Islamu yetehadda, 117.
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bu 6zelligi yarin1 gerekli kilmaktadir.3%® Yarini diisiinen bir varlik igin yarinin olmayist
bugiiniin anlamsizligin1 da gosterir. Bu hal ise yasamin gereksiz olmasi anlamina
gelmektedir. Yasamin anlamini ve gerekliligini belirsiz kilan bu durumlar ise insanin
yasamiyla onun yoklugunu esit gérmek anlamini tasir. Yani yasayan insan olmakla

Olmiis olmak eger yarin yoksa ayni seyleri ifade eder.

Psikolojik bir unsur sayilan diger bir anlayis da insanin refah seviyesinin yiiksek
olacag1 maddi bir kazang sinirina gelene kadar yasadigi olumsuz kosullarin kendisini
daha giizel bir dlemin var olduguna olan umutlarini yesertmesidir. O halde insan ya
refah seviyesi yliksek ya da diisik insanlar seklinde siniflandirilabilir. Bu
siiflandirmaya gore refah seviyesi yiiksek olan insanlarin diinyadaki umutlar1 ve
mutluluklart bu diinyada gerceklestigi icin baska bir aleme ihtiya¢ duymazlar. Refah
seviyesi diisiik olan insanlarin diinyadaki yasantilar1 ¢ok kotii oldugu igin onlar
bugiiniin diinyas1 i¢in ne bir mutluluk ne de bir umut besleyebilir. Bu kimseler bazi
filozoflara gore yasadiklar1 bu kotii hayat sartlarindan 6tiirii bagka bir aleme arzu
duyarlar ve oraya gitmek isterler. Bu kimselerin gerceklesmemis hayalleri, istekleri ve
hazlar1 orada gerceklesecektir. Bu sdyleme gore eger insanlarin hayat standartlari
artarsa o zaman bagka bir alemden s6z etmek de zorlagacaktir veya boyle bir aleme
ithtiya¢ kalmayacaktir. Sonug olarak toplum mutlu yasarsa ve istedigini elde eder bir

hale gelirse ahirete dair biitiin inanglar da yok olacaktir.3%

Modern ve postmodern donem icerisinde gelisen yeni kimlik ve birey agisindan refah
seviyesine ulagmanin kisiyi diinyada ¢ok mutlu ettigi ise tartisma konusudur. Bilim ve
teknolojinin gelismesi ile insanlarin mutluluklar1 arasinda dogru oranti kurmak
minvalde teknolojinin ve bilimin son yiizyillarda getirdiklerini ele almustir.
Teknolojinin insanin hayatini1 kolaylastirdigi anlayis1 her ne kadar dogru olsa da bu
anlayis teknolojinin her insana hitap etmedigi gergegini ortbas edemez. Teknolojinin
imkanlarini kullanan diinya ¢apinda ¢ok az bir kesim var ve bu kesim de teknolojiyi
kendi menfaatlerine uygun olarak kullanmakla kalmiyor bu teknolojiyi insanlara

egemen olmak i¢in de vesile kiliyor. Bu agidan teknoloji insanlarin ytlizyillardir

308 Han, el-islamu yetehadda, 116-117.
309 Han, el-Islamu yetehadda, 117.
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siiregelen sanat anlayislarini ve el zanaatlar1 denen dogadaki maddeleri baska sekillere
biirlindiirme islemlerinin faaliyet alanin1 neredeyse bitirdi. Kiigiik isletmeler biiyiik
teknolojik fabrikalarin gélgesinde gelisemez oldu ve fonksiyonlarini yitirdi. Boylece
eskiden kendi isinde geginen insanlar biiyiik fabrikalarda ¢alisan is¢i sinifinin bir tiyesi
olabildi. Bu ig¢i sinifinin daha miireffeh bir yasama doniisiimii beklenirken teknolojik
aletlerin yapiminda kullanilan bu insanlar koleler topluluguna doniistii. Karl Marx’1in
(6. 1883) isci smifina dair izlenimlerini de paylasan Han, Marx’in biiyiikk yanki
uyandiran magnum opusu Kapital®®® kitabinda gegen is¢i sinifindaki biiyiik
huzursuzlugun yankisini dile getirmistir.3!! Nitekim Marx kapitalist sistemin ¢okmesi
icin is¢ilerin devrimini gerekli gorerek icinde bulunduklari sistemin en énemli ¢arki
olan is¢inin emegine yabancilasmadigi bir diizen kurmak istiyordu. Bu yeni diizende
proletarya emeginin karsiligin1 alarak asli insan kimligine de tekrar kavusacakt1.3? Isci
smifinin orglitlenmesiyle kurulan bazi is¢i tesekkiilleri bir zamana kadar devam etse
de iscilerin emegine ve Oziine yabancilasmasi devam etti.>!®* Han da bu isci
tesekkiillerinin gosteris oldugunu ve gelinen noktada bu sinifin teknoloji ve gelisim
aginin her bir kurulusunda daha da koéti bir vaziyete evrildigini iddia etmistir.
Teknolojinin gelisim gosterdigi donemde ortaya ¢ikan bu yeni diizende insan hem
maddi hem de manevi yénden mahrum birakilmistir.3** Bu diizenin toplumun biitiin

tabakalarinin refah seviyesini yiikseltmesi titopyasi ise boylece sonugsuz kalmistir.

Aslinda yukarida zikredilen son psikolojik durum olan insanlarin refah seviyesinin
yiikseltilmesiyle onlarin ahirete olan inang¢larinin yok olacagi diistincesi Karl Marx’in
“Din afyondur.” séziiyle de baglantilidir.3*> Marx’a gore proletaryanin yasadig biiyiik
sefaletin altinda yatan bagka bir sebep de insanlara yaniltici bir mutluluk veren dinin
kendisidir.®®® Marx ise dinin ortadan kalkmasi icin kendine &zgii bir anlayis

gelistirmistir. Ona gore iist yapiy olusturan ahlak, hukuk ve felsefeyle birlikte din de

310 jnan Akdag, “Karl Marx’in Diisiincesinde iradecilik ve Belirlenimcilik Meselesi Uzerine Bir
Inceleme”, Uluslararast Beseri ve Sosyal Bilimler Inceleme Dergisi 5/2 (31 Aralik 2021), 137.

311 Han, el-islamu yetehadda, 117.

312 zafer Demir, “Karl Marx’in Bakis Ac¢isindan Kapitalist Toplumda Yabancilagsma ve Sonuglart”,
Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 3/5 (30 Nisan 2018), 71-72.

313 Demir, “Karl Marx’in Bakis Acisindan Kapitalist Toplumda Yabancilagsma ve Sonugclar1”, 73.

314 Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 117-118.

315 {smail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (istanbul: Dem (Degerler Egitimi Merkezi), 2015), 102.

316 Karl Marx - Friedrich Engels, The Marx-Engels Reader, ed. Robert Charles Tucker (New York: W.
W. Norton and Company, 1978), 54.
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vardir. Ancak din, iist yapinin altindaki ikincil bir olgudur ve alt yapiy1 olusturan
tiretici giiclerde var olan baglar diizenlendiginde dinin varligi da kendiliginden yok
olacaktir. Alt yapidaki baglar ise dinin ortaya ¢ikmasina yarayan iliskilerin hepsini
kapsar. Buradan hareketle Marx komiinizmin gelmesiyle dinin ortadan kalkacagini
iddia etmistir.3” Ancak ilerleyen zamanlarda Marx’in komiinizm etkisiyle yok
olacagini iddia ettigi din her ne kadar devletlerdeki baskilarla etkisini kaybetmisse de
bu durum baskida direten politik sistemlerin ortadan kalkmasiyla birlikte tersine

donmiistiir. 318

Bertrand Russell da The Conquest of Happiness kitabinda yer alan su sozleriyle

modern ¢agdaki insanlarin i¢inde bulundugu duruma 1s1k tutmaktadir:

Hayvanlar saglikli olduklar ve yeterince beslendikleri siirece mutludurlar. Insanlarin da dyle
olmasi (hayvanlar gibi mutlu olmast) gerektigi diisiiniiliir, ancak modern diinyada, en azindan
vakalarin biiylik ¢ogunlugunda, 6yle degildirler (mutluluktan mahrumdurlar). Eger siz de
mutsuzsaniz, muhtemelen bu konuda istisnai olmadiginizi kabul etmeye hazirsinizdir. Eger
mutluysaniz, kendinize ka¢ arkadasinizin bdyle oldugunu sorun. Arkadaslarimizi gézden

gegirdikten sonra kendinize yiiz okuma sanatimi Ogretin ki siradan bir giin iginde

karsilagtiginiz kisilerin ruh hallerine kars1 kendinizi duyarl hale getirin.319

Russell’in da dikkat ¢ektigi bir nokta olan mutluluk hayvanlardan daha ziyade
insanlara ait olmasi gerekirken vakia hi¢ de dyle degildir. insanlarin mutsuzluklar1 her
ne kadar yiizlerine vurmasa da aslinda onlarin ruh hallerinin ¢okiisii yiiz okuma
sanatinin  O0grenilmesiyle ortaya cikar. Han da bu noktay1 New York’taki bir
izlenimiyle giindeme getirmistir. New York’taki upuzun, heybetli ve goz alici
binalarin varligi oradaki insanlarin mutlu olduklarina asla isaret etmemektedir.
Modern dénemde bilimin ve teknolojinin alabildigine gelismesi insanin da her alanda
gelisimini ve ruhsal anlamda iyilesmesini degil biiylik yapilarin igerisinde ruhen ve
bedenen baski altma alinmasina sebep olmustur. Iscilerin ise biiyiik fabrikatorlerin
golgesinde kaldiklarin1 ifade eden Han, bilimsel ve teknolojik gelismelerin

insanogluna ne baris1 ne de mutlulugu getirmedigini iddia ederek bu sartlar altinda

817 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 103.
318 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 104.

319 Bertrand Russell, The Conquest of Happiness (London: George Allen and Unwin Ltd, 1930), 15;
Han, el-Isldmu yetehaddd, 118.
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insanlar arasinda herhangi bir barisin ve huzurun hakim olamayacaginin altini
320

¢izmistir.
Hem birey hem de toplum agisindan insanin bu diinyadaki konumu yasadigi ¢aga gore
degisiklik arzetse de insanin fitri ihtiyaclar1 degisiklik arzetmemektedir. Insanin
hayalleri, gelecek tasavvuru ve gelecek mustusu da diyebilecegimiz yasanmamis
zamanlar1 diisiinmeye kalkismasi insanin hayvanlardan ayrildigi noktalardandir. Bu
farklilig1 ele alan Han insan gercegini bir kez daha gozler oniline sermistir. Modern
cagla birlikte daha da gelisen teknoloji pazari ise insani adeta mahkum etmistir. Ancak
insan her ne kadar mahkumiyet ve mahrumiyet arasinda sikisip kalsa da duygulari ve

diisiinceleri hep daha giizelin istegini iimit ederek gegmektedir.®?!

3.2.2. Ahlaki Zorunluluk

Ahirete duyulan ihtiyac1 ahldk agisindan da degerlendiren Han, ahiretin varliginin
ahlaki zaruretler bakimindan gerekliligine isaret eder. Ona gore tarih sahnesindeki
insanin ahlakindan ve vicdani yoniinden bahsedilmezse insanlik tarihinden bahsetmek
de o derece giiclesir. Bu noktada Han’1n dikkat ¢ektigi konu da tarihi yonleriyle insanin
toplumsal, siyasal ve fitri taraflaridir. Insanin dzellikle fitri yapis1 iyi-kétii ve dogru-
yanlis ayrimi yapabilir bir nitelige sahiptir. Insanin bu zithiklar1 bilmesi onu diger
hayvanlardan ayirir. Ciinkii hayvanlar higbir baski altinda kalmadan tamamen
hevesleri ne isterse onu yapar. Insan i¢in ise eylemlerinde tutarlilik ve fiil éncesi fitrd
bir birikim vardir. Lakin Han’a goére yaraticinin degerli sifatlarla sekillendirdigi
insanlar 6z fitratlarina hayvanlara nispetle daha fazla aykir1 davranmaktadir. Insan yeri
geldiginde bagkalarina zulmedebiliyor, onlar1 katledebiliyor ve bireyleri yanlis yollara

yonlendirebiliyor.

320 Yan, el-Islamu yetehaddd, 118-119.

321 Ahiret hayatinin insanin bir ihtiyaci olmasi ve ahiretle kurulan anlam iliskisi baglaminda Maslow’un

ihtiyacglar hiyerarsisiyle insanin ihtiyaglariin farkli bir sekilde yorumunu gérmek ve dinin fitri bir
ihtiya¢ olusuna dair bilgi edinmek igin bk. Cafer Sadik Yaran, “Insanin Egzistansiyal Thtiyaglar1 ve
Dinin Perenniyal Cevaplar1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12-13 (2001), 80,
81, 89; Ahiret inancinin getirdigi belli bagh birtakim pratik yansimalarini incelemek ve ahiret inancinin
ihtiyag olusuna dair bilgi icin bk. Temel Yesilyurt - Mehmet Tasdelen, “Ahiret Inancinin Pratik
Yansimalar1”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 10/2 (15 Temmuz 2012), 58, 59-67.
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Tarihi bir bakisla insan topluluklarina bakildiginda gegmisten giiniimiize kadar olan
stirecte insanlarin belli basli baz1 olaylar igerisinde debelendigi goriiliir. Tarihe bakan
bir kimse savaslari, hiikiimdar kavgalarini, adaletsizlikleri ve zuliimleri daha yaygin
bir sekilde gorecektir. Buna karsilik baris, sagduyu ve adalet kavramlari ise biitiin kotii
hasletler karsisinda oldukga si1g kalmistir. Tarih sahnesinde rastlanan bu durumu
derinlemesine inceleyen tarihgiler de toplumsal, siyasi ve iktisadi alanlarda insanin
vicdani yoniiniin pek de agir basmadigma sahitlik etmistir.??? Bu konuda Han bazi
bliyiik filozoflar hakkinda bilgiler paylasan Will Durant’in (6. 1981) kitabinda ele
aldig1 Voltaire’in (6. 1778) “Tarih, suglarin ve talihsizliklerin resminden baska bir sey
degildir.”®% sdziine atifta bulunarak insanin kotiimser tarafin1 gozler dniine sermistir.
Yine ayni1 sekilde Thomas Henry Huxley’in (6. 1895) yakin arkadasi ve ayn1 zamanda
sosyolojisini biyoloji ilminden istifade ederek kuramlastiran sosyolog3?* Spencer (5.
1903) tarihin bir dedikodudan ibaret oldugunu, Fransa eski imparatoru Napoleon
Bonapart (6. 1821) onun kabul edilmis bir masal oldugunu ve Ingiliz tarih¢i-yazar
Edward Gibbon (6. 1794) da tarihin insanligin suglarinin, cilgmliklarinin ve
talihsizliklerinin kaydindan baska bir sey olmadigini ifade etmistir. Alman filozof
Hegel (6. 1831) ise tarihi “Halklarin ve hiikiimetlerin tarih ¢alismalarindan
ogrendikleri tek sey tarih ¢alismalarindan hicbir sey ogrenmedikleridir.” seklinde

tasavvur etmistir.3?°

Tarih hakkinda bazi goriisler sunan bu 6nemli diisiiniirlere gére hem toplum agisindan
hem de birey agisindan tarihin insana kattiklarinin pek de olumlu géziikkmedigi ortaya
cikmaktadir. Han, bu ifadeleri kullanan diislinilirlerden sonra diinyanin gelecegi
hakkinda pek de timitvar degildir. Adaletin ise bir giin mutlaka tesis edilecegi zanniyla
insanligin bu hengameden kurtulacagm diisiinmektedir. Insandaki vicdani duygularin
bu karamsar halleri geride birakacak sekilde doniisiim yasayacagini da belirterek hakla
batilin tam olarak ortaya c¢ikacagini ve o zaman hakiki anlamda insanlara

zulmedenlerle zuliim gorenlerin haklarinin kendilerine iade edilecegini belirtmistir.

322 Han, el-Islamu yetehadda, 120.

323 will Durant, The Story of Philosophy: The Lives and Opinions of the Greater Philosophers (New
York: Time Incorporated, 1962), 206; Han, el-Isidmu yetehadda, 120.

324 A. Gokhan Yasa, “Herbert Spencer Sosyolojisinde Sosyal Evrimcilik ve Liberalizm Etkileri”,
Akademik Aragtirmalar ve Calismalar Dergisi (AKAD) 10/19 (26 Kasim 2018), 595.

325 Edward McNall Burns, Western Civilisations: Their History and Their Culture (London: Peter
Owen Limited, 1953), 871; Han, el-Isldmu yetehadda, 120-121.
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Ancak Han bu ctimleleri kurarken tamamen tarihi olanlarla gergekler arasindaki bir
alakadan bahsederek tarihi yoniiyle her ne kadar insanlik kétiiliiklerle dolu olsa da
aslinda bu durum insanlarda var olan “Herkese hak ettigi neyse onun bir giin mutlaka
verilmesi gerekir.” arzusunu tetiklemektedir.®®® Tarih sahnesinde cereyan etmis
olaylara insan fitrati agisindan bakildiginda da varillacak yegane sonu¢ insanin
diinyada gordiigli zuliimlerin, asiriliklarin, savaslarin ve toplu katliamlarin hepsinin
bir yargilamasinin olmas1 gerektigi seklindeki insanin fitr1 istegidir. Tam da buradan
hareketle Han, ortaya c¢ikan tarihi olaylardan hareketle ortaya ¢ikmasi gereken asil

sahnenin ahiret oldugunu belirtmistir.

Yine Han; diinyada adaletin tesis edilmedigini, caglar 6ncesinden beri devletlerarasi
savaslarin bitmek bilmedigini ve insanin siyasi-ekonomik sistemlerin g¢arklarinin
donmesi i¢in somiiriildiigi diisiincesinden hareket ederek varolussal bakimdan insanin
bu diinyadaki nefes alma alaninin daraldigini1 birgok 6rnekle gdstermistir. Hirsizlik,
rlisvet, zorbalik, haksiz ticari islemler, yalan-dolan, silahli eylemler, kacakeilik, planl
orman yanginlari, siyasl hegemonyayla insanlari ayristirma, cinayetler, diinya
basininin seyrettigi katliamlar ve yagmalama eylemleri gibi birgok olay tarih boyunca
stiregelmistir. Yazili, sozlii ve gorsel basinda bu tiir eylemlerin ya iistii kapatilmigtir
ya da ger¢ek bir kamuoyu olusturulmadan bazi giiclerce bu eylemler medyaya
sunulmayarak tarih sayfalarindan da silinmistir.3?’ Biitiin bu olaylarin ardindan Han su

hakl1 sorular1 sormaktadir:

Bu diinya akla hayale gelmedik facialara, seytanliklara, anarsizme ve korsanliga sahne olmak
icin mi yaratilmigtir? Zalimler ve mazlumlar yaptiklarinin hesabini vermeyecekler mi? Boyle
bir diinya gercekten kendisinin eksik bir alem oldugunu ilan etmektedir. Ve bu noksanligin

tamamlanmasi gerekir.328

3.2.3. Davranis Problemi

Han’a gore eski donemlerden beri insanlarin kafasini karistiran bir sorun vardir. Bu
sorun da insanlarin dogru bir istikamette gitmelerini saglamak icin atilacak zorunlu

adimlarin olup olmadigidir. Toplumun ve onun {iyesi olan insanin dogru tavirlar

326 Han, el-Islamu yetehaddd, 121.
327 Han, el-Islamu yetehadda, 121-122.
328 Han, el-Isldgmu vetehadda, 122; Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam, 144.
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icerisinde davraniglarini devam ettirmesi i¢in konulacak kanunlar bu yonde alinan
tedbirlerden biridir. Ayn1 sekilde siyasi bir otorite vasitasiyla atanan gorevliler de
toplumdaki huzuru saglamak iizere birtakim cezalandirmalara bagvurur. Toplumun bu
cezalar karsisinda tutundugu tavirlar ise dogal olarak yanlis tutum ve davranislardan
kacinmakla sonuglanir. Bu cezalar neticesinde gerceklesen insanlarin su¢ ve yanlis
hareketlerden uzaklagsma eylemleri ise insanlarin Ozgilir iradesiyle degil onlarin
cezalarla korkutulmasi sebebiyledir. Han’1n burada dikkat ¢ektigi 6nemli konu ise hem
otorite vasitasiyla adaleti ve barig1 insanlar arasinda tesis etmeye c¢alisanlar1 buna iten
sebebin hem de otoritenin erismedigi yerlerde adil diizenin kurulabilmesinin altinda
yatan sebebin ne oldugudur. Bunlardan birincisine sebep olan kanunlar iken digerinin
Oniine gecen de ahiret diisiincesiyle ortaya ¢ikan vicdandir. Yine ayni sekilde Han
“Bazi zorba yontemlerle kotiiliik yapan insanlari bu hareketlerinden caydirmaya
calismak olumlu sonuclanir miydi1?” ve “Insanin menfaatperest olusunun bir sonucu
olarak bir insan mecbur kalmadik¢a kisisel menfaatlerinden yiiz ¢evirip kotii bir eylem
yapmaktan ve sonucundaki firsatlardan uzaklagir mi?%?°  sorularimi da
degerlendirmistir. Bu iki soruya da hayir cevabin1 veren Han insanlarin cezalardan

korkmasinin onlar1 hi¢bir sekilde kotii eylemlerden uzaklastirmadigini belirtmistir.

Insandan ortaya ¢ikan vicdani ameller ise insandaki ahiret algisiyla birlikte sekillenir.
Bu noktada vicdan denen kalbin i¢indeki i¢sel giic ancak ahirete inanan kimselerde
islevsellik kazanir. Biitiin iradi davraniglara sirayet eden vicdan insanin koti
eylemlerini durduran yegane sebeptir. Yaptigi her eyleme vicdani bir boyutla bakan
herkesin hesaba kattig1 fikirlerin arasinda Tanri’nin kendisini her zaman gérmesi ve
yaptiklarindan bir glin mutlaka hesaba ¢ekilecegi gibi ilahi temelli sorumluluklar
vardir.*® Boylece Han’in kotii fiilleri engelleme acisindan insani frenleyen bir
mekanizma olarak gosterdigi vicdanin biitiin insanlarda var olmadigi sonucuna

varilabilir.

Dini inancin hem 6zel hem de kamu ahlakini tesis etmesi yoniiyle birey ve toplum i¢in
gerekli oldugu tarihsel siirecte siklikla savunulmustur. Han’1n dikkat ¢ektigi kimse ise

on yedinci yilizyilin sonlarinda iinlii bir yargic olan Matthew Hales’tir. O bu konuyla

329 Han, el-islamu yetehadda, 123.
330 Han, el-Isldamu yetehadda, 123-124.
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ilgili “Dinin bir hile oldugunu soylemek, sivil toplumlarin korunmasini saglayan tiim

99331

viikiimliiliikleri ortadan kaldirmak demektir.”>>* seklindeki aciklamasiyla dini inancla

toplumun korunmast arasinda ikili bir iliskiye dikkat ¢ekmistir.3%

Han ahireti hayali bir fikirden ibaret sananlara karsi sorular yonelterek onlardan bu

sorulari iyice diistinmelerini de istemistir. Sorular su sekildedir:

a) Ahiret hayatinin varligin1 hayali bir diisiince gibi gorenlere gére bu hayali
diisiince nasil oluyor da sosyal hayatimizin gerceklerine gorece ¢ok biiyiik bir
Onem arzediyor?

b) Ahiret diisiincesi olmaksizin saglam bir toplumsal diizen neden kurulamiyor?

€) Abhiret diislincesini hayatimizdan ¢ikarinca hayati degerlerimiz neden ¢oker?

d) Hayali bir fikir nasil olur da hayatta bu kadar biiylik bir ehemmiyete sahip
olabilir?

e) Gergeklerle higbir alakasi olmamasina ragmen hayatta hakiki bir 6neme sahip

olan ahiret diisiincesi gibi baska hayali fikir 6rnekleri var m1?

Bu sorulartyla ahiretin hayali yapisini reddeden Han, ahiretle ilgili stipheleri olanlara
tepki gostermistir. Bu noktadan hareketle ahiretin diinya hayatin1 diizene koyan bir
tarafinin oldugu ve diinyanin daha adil bir diizenle yasanilabilir olmasi i¢in de ahirete
ithtiya¢ duyuldugu gozlemlenir. Ahirete duyulan vazgecilmez ihtiya¢ aslinda ahiretin

varhginin diinya hayatinda biiyiik bir realite seklinde tezahiir ettigini de gosterir.>*?

Daha 6nce Hales’e atifta bulunan Han, ahiret hayatinin kurgusal yapisin1 kabul eden
ateist kimselerin ¢ogunun ahiret diisiincesi hakkinda olumlu goriislerini giin yiiziine
cikarmak istemistir. Bu kimseler her ne kadar ahiretin varliksal boyutunu elestirse de

insanlarin ahiret diisiincesiyle bireysel ve toplumsal manada kontrol altina alindigini,

31 Julian Sorell Huxley, Religion Without Revelation (New York-London: Harper and Brothers
Publishers, 1927), 170; Han, el-Islamu yetehaddd, 124.

332 Huxley’in kendi ifadelerine bakilacak olursa ahiretle ilgili ifadelerinde agnostik bir tavra sahip
oldugu goriilir. Ancak Han, Huxley’in kitabinda baska bir kimsenin ahiretle ilgili goriislerine yer
vermisken Huxley’in kendi goriisiinii agiklamamustir. Huxley ’in ahiret hayatiyla ilgili agnostik tavr igin
bk. Huxley, Religion Without Revelation, 31; Ahlak ve iman arasindaki iligkiyi mezheplerin goriisleri
etrafinda incelemek ve filozoflarin bu konuya bakislar1 icin ayrica bk. ilhami Giiler, fman Ahldk Hiskisi
(Ankara: Ankara Okulu, 2003), 46-49.

333 Han, el-Islamu yetehadda, 124.
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ahiretin insanlar1 dogru eylemlere sevk ettigini ve ahiretten baska bu etkilere sahip
baska bir 6rnegin bulunmadigini sdylemistir. Han oncelikle Immanuel Kant’in (6.
1804) yaklasimina yer verir. Onun Tanr1 diisiincesini reddettigini ve nazari yoniiyle
dinin ileri siirdiigi Tanr1 merkezli argiimanin delil agisindan yetersiz oldugunu
savunmasina dikkat ¢eken Han, onun ahlak tasavvurunun dindeki pratik gerceklige
tekabiil ettigini de belirtir.>** Kant’in nazari yonden dindeki agiklamalara tam
manastyla katildigi sdylenemese de ahlakin Tanri’nin buyruklariymis gibi ahlaki
yasalar seklinde kabul edilmesini ve bu ilkeleri ildhi bir yaklagimmis gibi
degerlendirmesi Kant’in dinin pratik sahasin1 kullanmay1 bir zorunluluk olarak

gordiigiinii ortaya ¢ikarmaktadir.

Kant, ahlak algisinin yaninda aklin neleri bilebilecegi tizerine fenomenal-numenal
(gortiniissel-0zsel) ayrimina yer vererek Descartes’in (6. 1650) 6zne-nesne diializmini
fenomen-numen seklinde ele alan bir Alman aydmlanmacisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir3® Ona gore fenomenal alan aklin bilimsel anlamda bilgi sahibi
olabilecegi ve duyularla erisilebilen dis alemdeki gercekliklerden miitesekkilken
numenal alanda ise fizik 6tesi Alemle ilgili bilgiler yer alir.>% Ancak bu ayrimda
numenal olan tarafa dair edinilen bilgiler fenomenal alandaki gibi salt akilla erisilebilir
nitelikte degildir. Kant’in salt akil degil de pratik akil adin1 verdigi akilla metafizik
alan basta olmak Tlizere ahlak ve Ozgiirlik gibi diger fizik Otesi alanlara da
erisilebilir.®*” Nitekim Han’1n da ifade ettigi gibi bu konuda Kant dinin, nazari aklin
mantigina degil de ahlaki duyunun pratik aklina bagl olmasi gerektigini ifade eder.3%
Boylece din ahlaki bir yargi¢ olmanin dtesinde ahlaki degere gore degerlendirilebilir
bir yapiya biiriiniir.3®* Kant ahiretle baglantili olan o6liimsiizlik diisiincesini “Ne
umabilirim?” sorusuyla birlikte tahlil ederek ahlaki degerlere simsiki sarilmis bir
kimsenin elde etmesi gereken yiiksek derecedeki mutluluk duygusunun bu diinyada

gerceklesmemesini muhtemel gorerek Oliimsiizliikk fikrini bu noktada zorunlu bir

334 Han, el-Isldamu yetehaddd, 124; Bekir Karliga Han’1n bahsettigi Kant’1n bakisina dair pasaji terciime
etmemistir. lgili pasaj1 incelemek i¢in bk. Han, Bilim ve Uygarlik Acisindan Islam, 145.

335 Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi -Felsefi Temeller- (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010), 144.

336 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlar, 2017), 720-723.

337 Cevizci, Felsefe Tarihi, 147.

338 Han, el-islamu yetehadda, 124.

339 pyrant, The Story of Philosophy: The Lives and Opinions of the Greater Philosophers, 261.
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postulat olarak goriir.®*® Sonug itibariyle insanin hayatta kalmasi (Sliimsiiz olusu)
insanin kendisinde var olan en ulvi niyetini gerceklestirmek igin takindigi bir

inanctir.34!

Ancak Han’m, Kant’1 ele alirken onun 6liim sonrasi hayata bakigin1 Tanri-bilgi-varlik
perspektifinden ele almadigi goriilir. Halbuki Kant’in donemin 6nde gelen
aydinlanmaci filozoflardan biri oldugu g6z 6niine alindiginda onun Tanri, 6liimsiizlik
ve fenomenal-numenal alemle ilgili goriislerine bilgi ve varlik anlayisi ger¢evesinde

daha ¢ok yer verilebilirdi.*?

Han’in goriislerine yer verdigi diger bir filozof da Fransiz yazar Voltaire’dir.
Voltaire’in bazilarina gore romanci ve hikayeci bir kimligi olsa da aslinda bulundugu
Fransa topraklarindaki kilise karsitt sdylemleri ve deizmle bagdastirilan ifadeleri
neticesinde onun dini-felsefi bir yoniiniin de gozden kacirilmamas: gerektigi
vurgulanmalidir. Hatta onun Aydinlanma déneminin babasi oldugunu sdyleyenler de

vardir.*® Han’in Voltaire hakkinda odaklandig1 nokta ise onun metafizik algisidir.

340 Giiler, fman Ahlak lliskisi, 48,

341 Heinz Heimsoeth, Kant'mn Felsefesi, ¢cev. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Dogu Bati1 Yayinlari,
2007), 146.

342 Kant'n Tanr disiincesinin teorik ve pratik akil olmak {izere iki farkli sekilde ele alindig
bilinmektedir. Kant teorik akilla Tanr1’y1 ele almayi fizik aleminin yetersizliginden &tiirii kabul etmedigi
i¢in pratik akilla ele alinmasinin mecbur olduguna kanaat getirmistir. Ciinkii fizik alemi sinirli bir yapiya
sahip olmakla birlikte Tanr1’nin bizzat kendisini fizik dlemle iliskilendirmek zat1 itibariyle Tanr1’y1 fizik
aleminde sinirlamak demektir ki bu durum da sinirsiz bir varlik i¢in diisliniilemez. Yine ayni sekilde
fizik alaninda degil de pratik ahlak alaninda Tanri’ya tam bir yetkinlik verilmigtir. Kant’in ahlak ve
teorik-pratik akilla ilgili goriisleri icin bk. Mehmet Giineng, Kant'in Tanri Anlayisi (Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 66-71, 84-97; Kant ahlakla din arasinda da bir bag kurmustur. Ancak
onun kurdugu bag dindar kimsenin tavri seklinde sonu¢ bulan dinin buyruklariyla ahlaki olanin tezahiir
etmesi degildir. Kant dini dogal ve vahyedilmis seklinde ikiye ayirarak yine 6devle tanrisal buyruk
arasinda bir bag kurmustur. Yine bu noktada da Kant Tanri’min dininden beslenen bir ahlaki
kastetmemistir. O sadece ddev ahlakinin gerektirdiklerinin Tanrisalmig gibi goriilmesini istemistir.
Nitekim Kant’a gore ne Tanri’nin varligi bilinebilir ne de Tanri’dan geldigi ifade edilen birtakim
vahiylerin dogruluguna emin olunabilir. Genis bilgi i¢cin bk. Necmettin Tan, “Kant’in Din Anlayis1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010), 316-318; Immanuel, Religion and Rational
Theology, ¢ev. Allen W. Wood - George Di Giovanni (Cambridge: Cambridge University Press, 2001),
57,129, 177-178, 282-283; Kant’in Tanrt’nin varligini kanitlamak i¢in kullanilan ontolojik, kozmolojik
ve teleolojik kanitlara dair elestirileri igin bk. Mehmet Onal - Tuncay Saygin, “Kant’in Yetistigi Dini
Atmosfer ve Tanr1 Inanc1”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi-Mesned [lahiyat Arastirmalar:
Dergisi 11/1 (2011), 110-121; Topaloglu, Teizm ve Ateizm Tanritamimazhigin Felsefi Boyutlari, 168;
Kant’in pratik akil baglaminda 6liimsiizliik ve ahiretle ilgili goriisleri i¢in bk. Gabriele Gava, Kant’s
Critique of Pure Reason and the Method of Metaphysics (Cambridge: Cambridge University Press,
2023), 224-228.

343 Mahmut Megin, “Aydinlanma Felsefesinde Voltaire’in Yeri ve Osmanli Aydinlari Uzerinde Etkisi”,
Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (30 Haziran 2021), 311; Cevizci, Felsefe
Tarihi, 666; Veysel Atayman (ed.), Aydinlanma (Istanbul: Donkisot Giincel Yayinlar, 2006), 34.
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Buna gore Han, Voltaire’in metafizigi reddettigini iddia etmistir.3** Ancak Voltaire
her ne kadar metafizik diisiinceye mesafeli olsa da tam manasiyla metafizik alan1 ihmal
ettigi soylenemez. Ciinkii Han bu ¢ikarim1 Winderland’in The History of Philosophers
adli kitabinin “The Enlightement: Theoretical Questions” boliimiindeki Natural
Religion: Bayle, Hume basliklarinda gegen pasajdan almistir ve aslinda bu pasajda
Volteire’in Bayle’nin siliphecili§inden etkilendigine isaret edilmistir. Dolayisiyla

5> Han

metafizik bilgiyi tamamen reddettisi bu pasajda yer almamaktadir.®*
Winderland’dan naklen “Tanrt ve éliimsiizliik artik onun i¢in sadece ahlaki duygunun
onermeleri olarak gegerlidir, onlara olan inang sadece ahlaki eylemin kosulu olarak
goriilmektedir.” ifadelerini almistir.3*® Bu ifadelere gore Voltaire ahlaki bir isin ortaya
cikmast i¢in gerekli duygulardan bahsetmistir. Tanr1 ve Oliimsiizlik (immortality-
ahiret diisiincesi) diisiincesi ahlaki duygunun onermelerini olusturdugundan dolay1
gecerliligini siirdiiriir ve bu iki metafizik alana dair inan¢ da ahlaki bir eylemin ortaya
cikmasindaki asil kosulu ifade eder. Voltaire’in daha da ileri giderek bu inancin
varligini toplumsal diizenin tesisinde de etkili gordiiglinii sdyleyen Winderland onun
“Eger bu inang¢ yok olursa, diiriist davranis giidiilerinin ve dolayisiyla toplumsal
diizenin temellerinin de onunla birlikte yok olacagimi diisiiniir.” ciimlesine atifta
bulunur. Hatta ve hatta Tanr1’yla iliskilendirdigi “Eger Tanr: var olmasaydi, onu bizim
icat etmemiz gerekirdi.”®*" sozii onun gaybi alana olan yaklasimini gozler &niine
sermektedir. Voltaire’in bu sozlerine dayanan Han, ahlaki bir yasami miimkiin kildig:
i¢cin ve yonetim erkinin zorbalik olsun veya olmasin toplumu sekillendiren etkisiyle
kiyaslandiginda kitlelerin  segtigi  yoOneticilerin  kotii  eylemlerin - Oniline  set
cekememeleri sebebiyle dinin sundugu ahiret ger¢eginin olumsuz bir¢ok eylemin
bertaraf edilmesini saglayacagimi diisiinmiistiir. Han bu diisiincelerini Bati
filozoflarindan Kant ve Voltaire’in diislinceleriyle de desteklemistir. Sonug itibariyle

ona gore dinin getirmis oldugu pratik sonuclardan biri de kendi i¢cinde ahlaki sayilan

344 Han, el-Islamu yetehadda, 124.

335 Wilhelm Windelband, History of Philosophy (London: The Macmillan Company, 1905), 495.

346 Windelband, History of Philosophy, 495-496; Vahidiiddin Han, Islam Meydan Okuyor: Imana
Acilan IImi Kap, ¢ev. Cihad H. Resad (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996), 170.

347 Fransizca ash “Si Dieu n’existait pas, il faudrait I’inventer.” olan bu s6z hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bk. Voltaire, Epitres, Stances, Et Odes, De Voltaire, ed. P. Didot L’ainé (Paris: Palais National Des
Sciences et Arts, 1808), 165; Mecin, “Aydinlanma Felsefesinde Voltaire’in Yeri ve Osmanli Aydinlar
Uzerinde Etkisi”, 316; Alfred Owen Alridge, Voltaire and the Century of Light (New Jersey: Princeton
University Press, 1975), 361-362.
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birtakim eylemlerin ortaya ¢ikmasidir ki ancak bu eylemleri gergeklestiren kimseler

yasanilabilir bir toplumun ve diinyanin neset etmesine yardimci olabilir.

3.2.4. Evrensel Zorunluluk

Han, evrensel zaruret adin1 verdigi bu baglikta yaratanla yaratilan arasindaki baga
dikkat cekmistir. Gegmisten gliniimiize kadar siiregelen ilmi faaliyetler gostermistir ki
evren bir ilah tarafindan yaratilmistir. Evreni yaratan bir ilah sayet varsa bu yaraticinin
insanla olan bir bag1 veya alakas1 olmaliydi. “/ki varlik arasindaki bag ne zaman
kendini ortaya ¢tkaracak?” sorusuyla konunun simirlarini ¢izen Han, yaraticinin
yaratilanla bagini iki farkli 6nkabulle ele almistir. Bunlardan ilki yaraticinin varligin
kabul etmeyen bir kimsenin fikir diinyasiyla ilgilidir. Yaraticinin varligini1 kabul
etmeyen bir kimse O’ndan korkmadigini acik agik ifade edebiliyor ve bu sdylemiyle
de o kimseye yaratic1 tarafindan bir tepki gdsterilmiyor. inkarci diye nitelenen bu
kimse halk arasinda statii bakimindan sivrilebiliyor ve hiikiimran sahibi bir kimse
konumuna da yiikselebiliyor. Biitlin bu kazanimlar ise o kimsenin yaraticidan bir ceza
almasin1 veya baska olumsuz bir fiille kendisine azap edilmesini gerekli kilmiyor.
Bilakis yaraticiy1 inkar eden kimse de her bakimdan diinyada refah seviyesinin
doruklarina ulasabiliyor. Ancak Han’in bu konuda degindigi ikinci kisimdakiler
yaraticinin mesajini insanlara ulastirmaya ¢alisanlardir ve bu kimselerin durumu ise
daha kotii bir sekilde sonuclanabilir. Soyle ki; yaratici fikrini kabul edenler hiikiimet
tarafindan engellenebiliyor, bir¢ok yayimnevinin karalamasina maruz kalabiliyor ve
donemin bilim adamlarinca gericiler veya yobazlar gibi olumsuz nitelemelerle
karanlik zihniyetin tasiyicilar1 seklinde tasvir edilebiliyor. Biitiin bunlara ilaveten
bilim adina yapilan faaliyetlerle dinin sundugu bilgiler dalga konusu olabiliyor. S6z
gelimi, bizim flizemiz aya gitti ancak sizin ilahinizla goriisme tevecciihiine nail
olamad1.>*® Bu sdylemler neticesinde yaratanla kurulacak herhangi bir bagn varligim

da sorgulamak deizmle iliskili bir evren tasavvurunu da akla getirmektedir.

Insan neslinin dogumundan baslayip gelisim adimlarmi bir bir takip ederek dlmesi,

milletlerin tarihi siirecte gesitli sosyal, ekonomik ve askeri gelisimlerinin ardindan

348 Han, el-Islamu yetehaddd, 126.
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yikilis siirecine ge¢mesi, devrim niteliginde yeniliklerin yapilip ardindan zamana gore
yeniliklerin modasinin gegmesi ve dogal bir siire¢ olarak neredeyse her giin miisahede
ettigimiz giinesin dogusu ve batisi®*® evrende var olan birtakim yenilenmeleri gosterir.
Allah’in varliginin gostergeleri (ayetleri) ise biitiin bu yenilenmeler oldugu halde
goziikmez. Bu son durumda ise yaratanla bir bag kurulmasi veya kurulmamasi yoniiyle
iki sonug ortaya cikar. Bu yenilenmeleri meydana getiren bir yaraticiy1 kabul etmek
evrende yaratilmislarla yaratan arasinda ikili bir iliskiyi dogurur. Dolayisiyla diinyada
goriilmeyecek bir bag ancak ve ancak ahiret denen baska bir alemde goriilecektir.
Buradan hareketle Allah’m varligi1 kabul etmek evrendeki yaratilanlarla yaratan
arasinda bir alakanin veya bagm varligin1 da gostermistir. Allah’mn varligini kabul
etmek de kisiyi zorunlu bir sekilde ahirete inanmaya gotiiriir. Bu zorunlu iliskinin
temelini ise ahiret algisindan bagka bir sey olusturamaz. Ciinkii Han’a gére yaraticinin
varligini kabul etmemek diinyada gergeklesen yukaridaki gelisim siireclerinin nihayete
ermesiyle tamamen son bulan ve anlamini yitirmis bir alem tasavvurunu ortaya ¢ikarir.
Bunun aksi ise yaratanla bir bagin kurulmasi gerektigini 6ne siirer ki bu bag diinyada
zahiri bir sekilde goziikmedigi i¢in ahirette agik ve secik bir sekilde tezahiir edecektir
ve boylece diinya, yasam, hayat vb. siirecler icerisinde bocalayip duran insan igin

ahiret yurdu zorunlu bir kavusmanin nihai bir bulusma noktas1 haline gelecektir.3>°

Han Tanri-evren iligkisini ele alirken Darwin’e de atifta bulunmustur. Deist bir kisi
olusu ve One siirdiigli evrim teorisiyle Tanri-evren arasinda herhangi bir bagin

olmadigmi savunan Darwin, saat¢i benzetmesiyle®! taninan William Paley’in (6.

349 Han, el-islamu yetehadda, 126-127.

350 Han, el-Istamu yetehadda, 127.

31 iy caliliktan gegerken ayagimi bir tasa garptigimi ve bu tasin oraya nasil geldigini sorduklarini

farz edersek eger, muhtemelen aksini bildigim herhangi bir sey i¢in sonsuza kadar orada durdugunu
sOyleyebilirim. Bu cevabin sagmaligini gostermek belki de ¢cok kolay olurdu. Ama diyelim ki yerde bir
saat buldum ve bu saatin nasil olup da o yerde oldugu sorulacak olursa daha dnce bildigim her seye
ragmen saatin her zaman orada olabilecegi yanitini diiglinmem zor olurdu. Ama bu cevap neden tas igin
oldugu kadar saat icin de gegerli olmasin? Neden ikinci durumda da birinci durumdaki kadar kabul
edilebilir olmasin? Bu nedenle saati incelemeye geldigimizde (tasta kesfedemedigimiz seyi) onun cesitli
parcalarinin bir amac i¢in c¢er¢evelendigini ve bir araya getirildigini algilariz. Bu pargalar hareket
iretecek sekilde bicimlendirilmis, ayarlanmistir ve bu hareket giinlin saatini gosterecek sekilde
diizenlenmistir. Eger parcalar olduklarindan farkli bir sekilde bigimlendirilmis olsaydi, olduklarindan
farkli bir boyutta olsaydi veya da yerlestirildiklerinden baska bir sekilde, baska bir diizende
yerlestirilseydi ya makinede hi¢ hareket olmazdi ya da su anda onun hizmet ettigi kullanima cevap
verecek higbir hareket olmazdi...” sdzleriyle saat-saat¢i arasinda bir bagin olduguna dikkat ¢eken
Paley’in saat ve g6z metaforunu ayrintil bir sekilde incelemek i¢in bk. William Paley, Natural Theology
or Evidence of the Existence and Attributes of the Deity Collected from the Appearances of Nature (New
York: Oxford University Press, 2006), 7-9, 16-17.
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1805) savundugu tiirlerin sabitligi doktrinine® cephe almis ve tiirlerin evrim
gecirdigini kabul etmistir. Han ise Darwin’in evren gorlisiine daha ¢ok odaklanip onun
Tanr1 anlayisinin ¢ikmazina yer vermistir. Zira Darwin bir Tanri’nin varligimi kabul
etmigsken Han’a gore bir yasam problemi sayilabilecek yaratici ve yaratilan arasinda
herhangi bir bagin olmadig1 goriisiinii ise savunmustur. Yine Darwin’e gore evrenin
sonlulugu iman1 gerektirecek bir sey degildir. Dolayisiyla bu evrenin kendi i¢inde var
olan bir diizeni ve isleyisi vardir lakin her ne kadar bu isleyis Tanr tarafindan
konulmus olsa da Tanr1’ya yonelip O’na iman etme geregi yoktur. Han, evreni yaratan
Tanri’nin evreni yaratma sebepleri basta olmak {izere kendisini sifatlariyla birlikte
insanlara agiklamamasinin ilging bir diisiince oldugunu ifade ederek Darwin’i

elestirmistir.3%3

3.2.5. Psikolojik Arastirmalar

Han ahiret hayatinin varligini ispatlamak iizere daha 6nce zikredilen psikolojik unsura
ek olarak psikolojik aragtirmalari da ele almistir. Psikolojik arastirmalarda ilk dikkati
ceken nokta insanin kendisinde degisen ve degismeyen olmak iizere iki farkli yapinin
varligidir. Han’a gore insanlarda zaman mefhumuna bagli kalmaksizin degisime
ugramayan beyin hiicreleri vardir. Hatta beyin hiicreleri yaninda insanin neredeyse
biitiin fikirleri degismeden kalir. Bu degismeden varligini siirdiiren hiicresel ve fikri
yapt Han’a gbre insanin akliyla bedenini birbirinden ayiran en Onemli
gercekliklerdendir. Bu anlayisa gore insan bedeni ile insan fikirlerinin kaynag:
denilebilecek insan akli ve onu olusturan hiicreler biitiinii birbirinden tamamen
farklidir. Bu ayrimdan sonra Han bilingaltinin isleyisine ve ozelliklerine dikkat
¢ekerek onun zaman igerisinde herhangi bir degisime maruz kalmayan yapisina atifta
bulunmustur. Daha 6nce 6liim konusunda da hiicrelerin yapisina deginen Han,
psikolojik alanda da bilimsel bir gerceklik olan insan viicudunu olusturan hiicrelerin
yenilenmesi gergegini tekrarlamistir.?>* Bu temel fikirlerden sonra ise vurgulanmak
istenen asil nokta bilingaltinin degismeyen ve sabit kalan yapisinin arkasindaki asil

nedenin ne oldugudur. Ciinkii eger insan viicudundaki gibi hiicresel anlamda ve

352 Fatih Ozgokman, “Evrim Teorisi Tanr1 inancim Diglar M1?”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Ocak 2012), 45.

353 Han, el-islamu yetehadda, 127.

354 Han, el-Islamu yetehadda, 130.
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zamansal bakimdan degisime maruz kalmayan bir yapi kabul edilen bilingalti
kiictikliikten beri kayit cihazi gorevi yapiyorsa ve kayitlar1 degisime tabi degilse bu
yap1 insan viicudunun kendisine bagli bir yap1 degildir. Dolayisiyla Han bu ¢ikarimdan
sonra hakli olarak “O halde bu yapimin asil mekam neresidir?”®® sorusunu
sormaktadir. Han’1n bu sorusu aslinda inkari bir sorudur ve cevabi da soruda gizlidir.
Ciinkii o biitiin ¢ikarimlariyla bilingalti ve beden arasindaki bagi gozler Oniine

sermistir.

Han bu ¢ikarimiyla Freud’un bilingalt1 dedigi mekanizmanin aslinda beyinde hiicrelere
bagli bir yapisinin olmadigini da ortaya ¢ikarmistir. O bu sdylemiyle bilimsel metodu
kullanan bilim insanlarinin kabul ettigi gozle goriilmeyen metafizik kabullerinin din
sahasinda da kendisini gostererek gaybi bir cergeve ile ele alindigini ve dinin ileri
stirdliigli goriinmeyen alemin varligini da aslinda bedenden ayri diisiinlilemeyen ama
bedeni olusturan hiicresel yapida da var olmayan bilingalt1 6gretisini temel alarak

aciklamaya caligmustir.

Psikoloji aragtirmalarina gore insanin varlik alemindeki tezahiirii yalnizca digsal yani
bedeni yoniiyle ele alinamaz.®*® Insan varlig1 sadece bedeniyle var olan veya hiicresel
yapistyla biitiinliik arzeden bir yapidan ibaret olmadigina goére insami yoklukla ve
zamana bagli yok oluslar icerisinde degerlendirmek miimkiin degildir. Dolayisiyla

insanin bizatihi kendisi yokluk ve fanilikle ele alimmamalidir.%’

Han’1in dikkat ¢ektigi diger konu da Freud’a atfettigi bir diisiince olan baska bir akli
alemin varligidir. Bu anlayisa gore Freud diinya hayatinda yer almayan farkli bir akli
alem tasavvur etmektedir ve bu anlayisa gore diinyadaki olus-yok olus bu akli alemde

mevcut degildir.®® Bu tasavvurun bir neticesi olarak da degismeyen ve bitmeyen bir

35 Han, el-Islamu yetehadda, 130.

35 Antik Yunan’dan 21. yiizyila kadar ruh-beden iliskisini incelemek igin bk. Sevde Diizgiiner, “Ruh-
Beden ve Insan-Askin Varlik Iligkisine Yonelik Psikolojik Yaklagimin Tarihi Seriiveni”, (ts.).

357 Han, el-Islamu yetehadda, 130.

358 Han bu konuda her ne kadar Freud’da baska akli bir dlem inancinin oldugunu belirtse de o bu
ifadeyle bilingalt1 diye isimlendirdigimiz fiziki-maddi bedenimizi ig¢ine almayan yapiy1 kastetmis
olmalidir. Ciinkii Freud Tanrt ve 6te dlem inanglart bakimindan dinlerin séylediklerine aykiri
diisiincelere sahip bir bilim adami olmas1 yoniiyle farkli bir akli dlem tasavvuru da s6z konusu higbir
eserinde mevcut degildir. Bu nedenle Freud’a ait oldugu belirtilen bagka bir akli alem tasavvuru aslinda
bilingaltinin varligini kabul etmesinden ileri gelen bir yakistirmadan &te bir sey degildir. Zira Han eger
Freud’un boyle bir tasavvurunun oldugunu kitaplarinda gérmiis olsaydi Freud’u zaten ahirete inanan
bir kimse gibi gorerek onun din elestirisi bagta olmak iizere yaptig1 diger bilimsel ¢caligmalarin aslinda
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hayatin varlig1 kabul edilmistir. Oliim her ne kadar bir bitis ve zamana bagl bir hal
gibi gbziikse de Freud’un bu anlayisiyla birlikte farkli bir alan acilmig olmaktadir.

Ciinkii gercek varlik Freud’a goére bilingaltidir®®®

ve bu yap1 zamana ve birtakim
engellemelere hi¢bir sekilde maruz kalmadan 6zgiirce hareket ederek insanin yagami
boyunca varligini siirdiiriir. Bilingalt1 bu yapisiyla Han tarafindan olimstizliikle ele
alinarak maddi bedenden ayr1 bir hiiviyet kazanarak yok olusa tabi degildir. Kisinin
belli bir zaman dilimindeki anilarinin {izerinden belli bir zaman gectikten sonra tekrar
akla gelmemesi ve unutulmasinin yani sira bu olaylarin bir giin uyurken riiyada
belirmesini 6rnek gosteren Han, bu riiyalarin kaynagmin bilingaltt mekanizmasinin

varligindan ileri geldigini belirtir. Dolayisiyla bu mekanizmanin en 6nemli islevi

durmaksizin ge¢misten bu yana yasanan olaylar1 kaydetmektir.

Bilingaltinin bu isleyisi hakkindaki bilgilerin ardindan Han, var oldugu bilinen ve basta
Freud gibi psikologlarin da kabul ettigi bilingalt1 hakkinda sorular yonelterek konunun
baska bir yonden incelenmesini istemistir. Bu sorulardan ilki bilingaltinin nerede
olduguyla ilgilidir. Bilingaltinin nerede olabilecegi {izerine diisiiniildiigiinde ilk basta
beyinde fiziki bir ger¢ekliginin oldugu gelir.%®® Ancak Han bu gériisii kabul etmeyerek
bilingaltinin zihinde yer almadigin1 ve daha 6nce de ifade ettigi insan beyni de dahil
biitiin viicudunun hiicre yenilenmesine muhatap olusuyla zihinde var olan bilgilerin de
yenilenecegi savina yer verir. Bu sava gore insan viicudundaki hiicresel yenilenmeler
birtakim diislincelerin veya yasanilan hadiselerin de yenilenecegi anlamina gelir.
Dolayisiyla ¢ok onceleri yasanan ve bilincaltinda saklanan bilgiler eger zihinde yer
alirsa o halde bu bilgilerin kaybolmasi1 muhtemel bir halde oldugunu kabul etmek
gerekir. Bilingaltindaki bilgilerin uzun siire sakli kalmasindan ve ¢ok ileri yaglarda
riiya vb. yollarla agiga ¢ikmasindan dolayr da onun zihinle mekansal bir baginin

olmadig1 sonucuna varilir.

Islam’in dgretisini savunan bir tarafi oldugunu ifade ederek onun hakkinda kitabinda farkli séylemlere
yer verirdi. Bilakis Han dini diislinceyi elestirme konusunda ve psikolojik aragtirmalarda da Freud’un
dine aykir1 kisiligi ile aslinda kendi inand11 inang manzumesini (Islam’1n iman esaslarina) desteklemek
icin dine inanmayan bilim insanlarinin da dini-bilimsel arastirmalarda bu sahaya dahil edilebilecegini
gostererek onlarin fikirlerine gerekli elestirileri yapmis ve Freud gibi diger dine aykir diislincelere sahip
kimselerin fikirlerinin kendi inang sistemine aykir1 bir yapisinin olmadigin1 géstermistir. Han, el-Isldmu
yetehadda, 13, 130-131.

359 Han Freud’a atfettigi gercek varligin bilingalt1 oldugu hakkindaki s6ziinlin nerede gectigine dair
herhangi bir bilgi vermemektedir. Ilgili s6zii incelemek igin bk. Han, el-/sldmu yetehaddd, 131.

360 Han, el-Islamu yetehadda, 131.
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Han’in hakli bir sekilde sordugu diger soru da diislincelerin nerede yer aldigi
hakkindadir.*®* Bu sorunun cevabini bilingaltindaki gibi agik¢a vermeyen Han, bu
soruyla birlikte aslinda viicudun disinda bir yerlerde birtakim faaliyetlerin meydana
geldigini ifade etmek istemistir. Netice itibariyle bilimsel alandaki c¢alismalariyla
bilingaltinin varligini kabul eden Freud’un bu bilgisini Han tecriibeyle elde edilmis
bilimsel bir bilgi seklinde ele almistir. Bu bilimsel bilgi ise onu insanin fiziksel bedeni
disinda bir baska mekanizmanin (bilingalt1 gibi) asla kabul edilemeyecegi fikrini
elestirmeye gotiirmiistiir. Boylece o psikoloji ilmiyle ugrasan ve Tanri-0te alem
fikirlerini reddeden Freud’un benimsedigi arastirmalardan beslenerek Gte alemin
varligin1 kabul edilebilirlik yoniinden inceleyerek dinin 6te alem diye niteledigi bu

hayattan sonraki hayatin varligina bir delil seklinde sunmustur.

Freud’un kendisi, ideolojisi ve bilimsel bulgular1 arasinda hem dini hem de bilimsel
acidan farkli se¢cimler mevcuttur. Bunlardan ilki Freud’un kendisinin de benimsedigi
dinin ve Ogretilerinin olmadigr yonelimdir ki bunu daha ¢ok bilimciler kullanir.
Freud’un vardig1 bilimsel incelemeleri ele alan bilim insanlar1 bu bilimsel ¢ikarimlari
Freud’un ideolojisine de uygun bir sekilde ele alarak dine kars1 negatif bir tutumun da
kaynagi seklinde benimsemistir. Zira Freud kiiglikliikten beri ateizm kiskacinda
yasamis ve daha sonra yaptigi calismalar da bu kisiliginin mahsulii olarak bilim

taraftarlarinca kullanilmustir.36?

Dini alandan bakildiginda ise Freud’un ¢alismalari onun ideolojisinden ayr1 bir sekilde
degerlendirilince ateizme gotiiren bir tarafinin olmadig goriiliir. Kimi arastirmacilara
gore Freud her ne kadar materyalist bir kimlige sahipse de aslinda o, ¢aligmalarindaki
soyutluklar goz Oniine alindiginda goézle goriilmeyen alanlarda bilimsel ifadeler
kullanmis ve psikanaliz 6gretisini de metafizik bir yapiyla i¢ i¢ce olacak sekilde insa
etmistir. Bundan dolay1 materyalistlerce elestirilmis ve ruhla baglantili ifadeleri bilime
aykirt bir nitelik tasidigi icin kabul edilmemistir. Zira materyalizmde esas olan deney
ve gozleme dayanan bilgilerin 15181nda bilgi {iretimi yapmaktir. Bu agidan bakilinca

aslinda Freud’un ¢ikarimlar1 ve metafizik alana girisi pozitivist ve materyalist bakis

361 Han, el-islamu yetehadda, 131.

362 Fatma Yiice, “Din Felsefesi Bakimindan Sigmund Freud’da Bilim ve Din I: Bilimsel Goriisleri,
Ozgiinliigii ve Bilim Perspektifinden Bilim-Din iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 49 (15 Aralik 2020), 170.
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acisina bir elestiri niteligi tasimaktadir. Freud ise bu yaftalamadan kurtulmak iizere
teorilerini fiziksel bir temelle ele almaktan kagmmamistir. Zira onun cinsellik
anlayisin1 psikanalizmin temeline yerlestirmesi kendi icinde ¢elismemesi igin

onemlidir.3%3

Vahidiiddin Han’1n kendine 6zgii bir yontemi icerisinde ele aldig1 Freud dine dair ne
varsa reddetmistir. Ona gore din bir yanilsamadir (illiizyondur). Bilim neticesinde elde
edilen bilgiler ise yanilsama degildir.®* Bu durumu Freud “Hayir, bilimimiz bir
yvanilsama degildir. Yanilsama olacak sey, bilimin bize veremedigi bir seyi baska bir

yerden elde edebilecegimizi diisiinmektir.”3%

seklinde ifade etmistir. Freud bilimin
daha da ilerleyip din alanin1 goélgede birakacagini dine atfettigi yanilsama ile
Ongdrmiistiir. Cilinkii ona gore dine inananlar gercekler karsisinda kayitsizdir ve hayal
{iriinii birtakim diisiincelere dalmistir.®® Ancak biitiin bunlara ragmen Freud dinin
toplum Tizerindeki olumlu ahlaki birtakim 6zelliklerini de kokten reddetmemistir.
Anti-sosyal durumlarin ehlilestirilmesine de katki sunan din eskisi kadar etkin
olmamaya ve etkinligini bilimle yitirmeye baslamistir.%®” Dinin tarih sahnesindeki
durumunu 6nce ve sonra seklinde ayiran Freud’a gore dinin etkisi artik kirtllmistir ve
o bu durumdan sikayet edercesine “Dinin insanlik i¢in gerekliligini abartiyyor muyuz?”
sorusunu sorarak dinin zaman icerisinde sunmus oldugu vaatlerin inandiriciligini da

kaybettigini belirtmistir.>¢®

Netice itibariyle Freud bilimsel bakis acisindan feragat ederek din hakkinda

yorumlarda bulunmustur. Aslinda onun din elestirileri indirgemeci bir tavra sahiptir.

363 Yiice, “Din Felsefesi Bakimindan Sigmund Freud’da Bilim ve Din I”, 168-169; Freud’un
bilimsellige aykir1 bir sekilde hareket ettigini sGyleyen bazi materyalist ve pozitivistlerin goriiglerini
destekler nitelikte ele alinabilecek konulardan biri de Freud’un rilya yorumlamalart ve tetkikleri
iizerinedir. Erich Fromm yapmis oldugu ¢alismalarda Freud’un bilimselligine dair hem dvgiilerde hem
de elestirilerde bulunmustur. Fromm’un elestirilerinden biri de Freud’un Wolfsmann’in riiyasina dair
yorumudur. Fromm’a gore Freud bu riiyayr yorumlarken bilimsel tavr: suistimal ederek tahminlere ve
gercek dis1 yorumlara da yer vermistir. {lgili yorumu incelemek ve Freud’un bilimsel tavrini analiz
etmek i¢in bk. Erich Fromm, Freud Diistincesinin Biiyiikliigii ve Stnirlart, ts., 33-35.

364 Yiice, “Din Felsefesi Bakimindan Sigmund Freud’da Bilim ve Din I: Bilimsel Goriisleri, Ozgiinliigii
ve Bilim Perspektifinden Bilim-Din fliskisi”, 171.

365 Sigmund Freud, The Future of an Illusion, ed. & ¢ev. James Strachey (New York: W. W. Norton
and Company, 1961), 56.

366 Yiice, “Din Felsefesi Bakimindan Sigmund Freud’da Bilim ve Din I: Bilimsel Gériisleri, Ozgiinliigii
ve Bilim Perspektifinden Bilim-Din fliskisi”, 171.

367 Freud, The Future of an Illusion, 37.

368 Freud, The Future of an Illusion, 38.
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Zira dini obsesif bir nevroz (saplanti nevrozu) olarak ifade edisi, bebeklik doneminden
kalma arzularla ortaya ¢ikan tatminle iligkilendirmesi ve yanilsama olarak ele alis1 dine
kars1 tavrini gozler oniine sermektedir.®®® Han ise Freud’un dini anlayisiyla degil de
daha ¢ok onun ileri siirdiigii bilingalt1 kavramiyla birlikte konuyu ele almistir. Han bu
yolla aslinda dini elestirdigini sanan bir bilim insaninin bir yandan da metafizik
bilgilerin imkanmna zemin hazirlayan sdylemlerinden hareketle materyalist ve
pozitivist durusa sahip bilim insanlarinin ¢ikarsamalarindan da dinin lehine bilgilerin

elde edilebilecegini gostermistir.

3.2.6. Ruhi Arastirmalar

Sozliik anlamu1 gitmek, gegmek; riizgarl (hava) olmak; genis ve ferah verici olmak
anlamlarindaki revh kokiinden bir isim olan ruhun terim anlami da canlilara hayat
saglayan bir unsur seklinde ge¢mektedir.®’® Han ise konuyu ele alirken ne ruh
hakkindaki tanimlardan ne de Kur’an’da veya hadislerde nasil ve hangi anlamlarda
kullanildigina dair higbir bilgi paylasmamistir. O daha ¢ok konunun nazari yoniine
odaklanarak bu konunun ahiretle iligkili yoniinii ele almistir. Ancak o, konuya kisinin
Oliimiiniin ardindan baska bir hayata intikal ettigini ruhi arastirmalarin ispatladigini
ifade ederek baslamis ve ruhi alanda yapilan calismalar1 bilimsel alanin i¢ine dahil
etmistir. Halbuki kimi arastirmacilara gore metafizik alana ait olan ruh, ote alem
konular1 ve bunlarla irtibatlandirilan yasamin disindaki her konunun bilimsel

arastirmalara dahil edilmesi ise kabul edilemezdir.

Han ruhi aragtirmalara deginirken psikoloji ilminin gelmis oldugu noktaya dikkat

cekerek insan yagaminin varligini ve yoklugunu ruhi bir problem seklinde telakki

369 Freud’un yazmis oldugu eserler baglaminda din elestirilerini incelemek ve karsilagtirmak igin bk.
Ali Ayten, Psikoloji ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, ts.), 51-60.

370 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2018), 35/192; Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanh@1 Yaymlar, 2015), 112-113; Melek, Hz. Isa, riizgar, koku ve Kur’an’in diger bir adi
seklinde ruh kelimesinin kullanimu igin ayrica bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur dn
(Dimesk: Darii’l-Kalem, 2009), 269-270; Ruhun lafzi anlamina ve Kur’an’da gectigi farkli anlamlart
incelemek i¢in bk. Ahmed el-Mesir, er-Riih fi dirdsati’l-miitekellimin (Kahire: Daru’l-Maarif, 1988),
26-27.
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etmistir. Bu itibarla Han, psikoloji ilminin disginda baska bir ilmin bu konuyla

ilgilenmesini ve incelemeler yapmasini elestirmistir.3"

Ruhi arastirmalar baglhigiyla Han’1n ele aldigi bu konu hayatin ve 6liimiin i¢ ige gecen
yapisindan kaynakli olarak dnem arzetmektedir. Temellerine daha ¢ok Amerika ve
Avrupa kitasinda rastlanan ruhi arastirmalart Han ahiret hayatini kanitlayici yoniiyle
ele almustir.®? Ahiret hayatmn varligini delillendirmek ve agiklamak iizere konuyu
her ne kadar yiizeysel bir sekilde ele alsa da aslinda o modern ¢agda parapsikolojik

alan denen bu konuyu kelam ilmine dahil etmesi bakimindan 6nemli bir adim atmustur.

Bu konunun ahirete bakan tarafi ise bedenden ayrilan ruhun hayatta kaldigina dair
isaretlerin kesfedilmesiyle iligkili olmasidir. Insanin bedeninden ayrilan ruh hakkinda
her ne kadar Kur’an’da ¢okga bilgi gegmese de bu konu Antik Yunan filozoflarindan
itibaren ele alinmis ve Islam filozoflar1 da basta olmak iizere kelamcilarin da dikkatini
cekmistir.”® Han ise bu meseleyi ele alirken ne Islam filozoflarinin ne de
miitekelliminin goriislerine yer vererek agiklamistir. Bunun aksine Han kendine 6zgii
anlayisi olan ve adina ilmi veya tecriibi metot da dedigi modern bilimsel ¢alismalari

baz alarak konuyu farkli yonlerden analiz etmeye ¢alismistir.

371 David M. Wulff da Han’in dediklerini destekler nitelikte ifadeler kullanmistir. Nitekim Wulff’un
kaleme aldig1 Psychology of Religion: Classic and Contemporary Views eserinde o, din psikolojisinin
tarihi kurulusundan hiimanistik psikolojiye kadar gegen siirede din psikolojisinin tarihi siiregteki
gelisimini ve 6nemli sahsiyetlerini -ki bunlar arasinda Sigmund Freud, Erikson, Carl Gustav Jung,
William James, Erich Fromm ve Maslow gibi isimler gelir- genigge ele almig ve Han’in bahsettigi ruhi
arastirmalar1 da Transpersonal (Bendtesi) Psikoloji boliimii altinda ele almistir. Wulff bu baglik altinda
parapsikoloji ve 6liime yakin deneyimleri (OYD) ele almis ve bu alanlardaki ¢alismalarin hiimanistik
psikolojinin bir {ist merhalesi seklinde tanimlanabilecegini de ifade etmistir. Dolayisiyla Wulff
Maslow’un hiimanistik psikolojisi adin1 verdigi psikolojinin ileri merhalesi seklinde ele alinabilecek
transpersonal psikolojinin kurucu babasi oldugunu da ifade ederek bu alanin Han’in da dedigi gibi
psikoloji alaninda da kabul gordiigiinii; hatta ve hatta biling-beyin, mistik deneyimler, kozmik
farkindalik, ruh ve transpersonal duyu vb. gibi daha bir¢ok konunun bu alanda ele alindigin ifade
etmistir. Maslow 1967 yilinda San Francisco’daki Uniteryen Kilisesi’nde transpersonal psikoloji
hakkinda goriislerini sunmustur. Bu yeni psikolojiyi hiimanist psikolojinin bir {ist versiyonu olarak da
degerlendiren Maslow ayni1 zamanda bu psikolojinin kurucusu olarak da kabul edilmistir. Ancak ona
gbre bu transpersonal psikolojinin igerisinde ele alinan konular ihmal edilmistir. Bu psikolojinin
savunucular1 da Maslow’un baslattig1 bu psikoloji {izerine ¢aligmalarini yogunlastirmis ve metafizik
aleme dair konular1 barindiran bu psikoloji resmen psikoloji sahasinda da islevsellik kazanmustir.
Wulff’un bu konudaki yorumlar1 ve transpersonal psikoloji hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in bk.
David M. Wulff, Psychology of Religion: Classic and Contemporary Views (New York: John Wiley &
Sons, 1991), 612-613; Han, el-Isldmu yetehadda, 135.

872 Yan, el-Islamu yetehaddd, 133.

373 Ruh ve mahiyeti hakkinda hem tarihi hem de mezhepsel bir baglamda siiregelen tartigmalar ve
Kur'an-siinnet ¢er¢evesinde konunun farkli perspektiflerden irdelenmesi hakkinda daha fazla arastirma
yapmak i¢in bk. Harun Caglayan, “Ruh Inanc1 Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, Marife: Bilimsel
Birikim (Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi) XX/2 (2020), 369-388.
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Han’a gore eski zamanlarda iizerine konusulan ve ilmi faaliyetlerin yapildig1 kimi
konular giiniimiizde daha da ileri seviyeye sahip bilimsel metotlarla hem agiklanmis

hem de yeni ufuklara da kap1 aralamistir. Bunlardan biri olan riiya konusu onceleri pek

374

de dikkate deger ve bilimsel anlamda ele alinan bir konu degilken®"* modern bilimsel

calismalarla riiya konusu psikoloji ilmi igerisinde farkli uygulamalarla
anlamlandiriimaya calisilan bir konu haline gelmistir.3”® Han’in psikoloji ilminin
icinde ele aldig1 ruhi arastirmalar da parapsikoloji adiyla yeni yeni bilim ¢evrelerince
fark edilmeyi basarmis bir alandir. Parapsikilojik arastirmalarin ilk temellerini 1889
yilinda Ingiltere merkezli kurulan bir enstitiiniin attigin1 iddia eden Han3'® sonralar1 bu
enstitliiniin ¢aligmalarini genislettigini ve bu gibi enstitiilerin diinya iizerindeki

yayginhiginin da arttigini ifade etmistir.>”’

Miisliiman kelamcilarin ruh lizerine ¢alismalar1 daha ¢ok ruhun bedenle iligkisi, ruhun

378 n379

mahiyeti®*’® ve 6ldiikten sonra meydana gelecek hasrin ruh-beden®’ ger¢evesinde nasil

374 Han, el-Islamu yetehadda, 132.

375 Han bu goriisiiyle eski zamanlardaki bilgileri yetersiz gérmiistiir. Ancak modern bir donemden
geriye dogru bakilinca bu zamana kadar biriken ve bu ¢caga ulasan kaynaklar, ¢aligmalar vs. dncekilerin
gayretleriyle bu seviyeye gelmistir. Bu noktadan hareketle aslinda riiya konusu da dahil olmak tizere
hemen hemen ¢ogu konu Islam’1m ilk dénemlerinden itibaren farkli milletlerle girilen kiiltiirel faaliyetler
basta olmak iizere aslinda islam bilim gelenegini siirekli gelistirmistir. Han’1n eskileri veya daha acik
bir ifadeyle 6nceki ilim ehli kimseleri -ki bunlarin igerisine basta kelam ilmiyle mesgul olanlar ve
filozoflar da dahildir- olumsuz bir ithamla bag basa birakmaktadir. Halbuki rityalar konusunda dahi ilk
donemlerden itibaren Miisliiman aydinlar ¢aligmalar yapmis ve bu alanlarda oncii isimler olarak tarihe
de isimlerini yazdirmistir. Riiya konusuyla ilgili ilk eseri kaleme alan Kindi hakkinda genis bilgi almak
ve onun riiyalar lizerine ¢aligsmalar1 basta olmak tizere felsefi arastirmalari icin bk. Mahmut Kaya, Kindi
- Felsefi Risdleler (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2002); Selim Ozarslan, “Islami Kaynaklar Isiginda Riiya
Konusuna Kelami Bir Bakis”, Diyanet [Imi Dergi 45/4 (2009), 89-108.

378 Han, el-Islamu yetehadda, 132.

377 Han ilk parapsikolojik arastirmalarin her ne kadar 1882 yilinda ingiltere’de kurulan bir enstitiide

yapildigini iddia etse de Tiirk nérolog Sultan Tarlact’nin ifadelerine gore parapsikolojik aragtirmalar
1920’lerde baslamis ve 1870’lerden 1920’lere kadar olan siire zarfinda ise ruhguluk akimi etkili
olmustur. Dolayisiyla Han’in verdigi yillarda ruhguluk akimi etkilidir ve daha parapsikolojik
aragtirmalar baslamamistir. Konuyla ilgili bilgi edinmek icin bk. Sultan Tarlac1, Oliim Sézlik (Istanbul:
Tuti Kitap, 2018), 78.

378 Ruhun mahiyeti ile ilgili Ehl-i siinnet kelamcilar1 ile Mutezili alimler arasinda fikir ihtilafi vardir.
Basta konunun cevher ve araz seklinde ele alinmasi ile ruhun mahiyeti hakkindaki genis tartismalar1
incelemek iizere bk. Caglayan, “Ruh Inanci Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 373-379; Samet
Yahya Bal, Psikonsal Téz Olarak Ruh ve Bedenle Iliskisi (Giimiishane Universitesi Lisansiistii Egitim
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 57-76; Selim Ozarslan, Islam’da Oliim ve Dirilis Ogretisi (Istanbul:
Nobel, 2013), 71-98; Erkan Yar, Ruh - Beden Hliskisi Acisindan Insanin Biittinliigii Sorunu (Ankara:
Ankara Okulu, 2011), 119-137.

379 Yeniden dirilisin nasil gerceklesecegi ile ilgili arastirma yapmak ve Gazzali (6. 505) ile Fahreddin
er-Razi (6. 606) basta olmak iizere konunun hem miiteahhirun dénem kelamcilari nezdindeki yerini hem
de Muhammed Ikbal (6. 1938) ve Vahidiiddin Han gibi modern dénem arastirmacilar perspektifinden

incelemek icin bk. Cafer Sadik Yaran, “Death and Immortality in Islamic Thought”, Ondokuz May1s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (1998), 107-110.
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gerceklesecegi seklindedir. Bu konulardan ruh-beden iligkisi, ruhun mahiyetinin
neligi, ruh-beden yaratiminin zamansal Onceligi veya sonraligi ve cevher-araz
oluslariyla ilgili kelamcilar arasinda ihtilaflar varken; ruhun sonradan yaratilmisligi,
ezeli bir yapidan uzak olusu ve ruhun bizzat kendi varliginin bir hakikat oldugu ise
kelamcilar arasinda ittifak edilen hususlardir.®® Caglayan’a gore ise Miisliiman
kiiltiirlinde ele alinan ruhla bedene dair esaslar bes farkli sekilde ele alinabilir.
Bunlardan ilki, anne karnindaki ¢ocugun ruhunun cenine etkisi; ikincisi, anne
karnindaki ¢ocugun dogumuyla birlikte meydana gelen ruh-beden iliskisi; tigiinciisi,
uyku aninda ruh-beden iligkisi; dordiinciisii, kiginin Oliimiiniin ardindan meydana
gelen ruh-beden iligkisi ve son olarak besincisi de oldiikten sonraki tekrar diriligle

ahiret hayatinda ortaya ¢ikan ruh-beden iliskisidir.38!

Han tartigmalara hi¢ girmeden ve kelamcilarin bu konudaki fikirlerine deginmeden
konuyu farkli bir bilimsel kulvarda ele almaya ¢alismistir. Ruhi aragtirmalarla ilgili

bilgi veren Han’1n bu konuya yaklasimi ti¢ farkli vaka altinda toplanabilir:

a) Olen bir kimsenin bir anda bir mekanda belirmesi ile ortaya ¢ikan ruhi hal,

b) Olen bir kimsenin ruhunun iradesiz hareket eden -ki bdyle hareket eden
insanlara halk arasinda cin c¢arpmus tabiri kullanilir- Kimselerin bedenine
girmesi,

c) Baska bir ruhun iradeli bir kimsenin bedenine girmesi.

Han’1n ilk ruhi vaka 6rnegi 6lmiis bir kisinin herhangi bir mekanda belirmesi seklinde
gerceklesen haldir. Bu vaka hakkinda Han bir 6rnek vermekle yetinmistir. Han, 1843
yilinda Ingiltere’de dogan ve psisik arastirmalarla {inlenen Frederic William Henry
Myers’in (6. 1901)%2? kaleme aldigit Human Personality and Its Survival of Bodily
Death baglikli eserinden ilk vaka ornegini vermistir. Vakaya gore dokuz yil dnce kiz
kardesi olmiis bir otel ¢alisan1 otele gelenlerle ilgili ¢esitli notlar aldig: sirada yanina
bir anda 6len kiz kardesi gelir. Bu olay1 hayretler i¢inde izleyen ¢alisan, kiz kardesinin
sag yanaginda da kirmizi renge doniigmiis bir yara izi goriir. Bu olaydan bir siire sonra

ise kiz kardesi kaybolur. Otel ¢alisan1 durumu annesine haber vermeye gidince annesi

380 Bal, Psikonsal Téz Olarak Ruh ve Bedenle [liskisi, 75.
381 Caglayan, “Ruh Inanci Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 377.

382 Britannica, “F. W. H. Myers” (Erisim 15 Ekim 2024).
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olay karsisinda sasirir ve sadece kendisinin bildigi sag yanak izi hakkinda oglu

konusunca da anne daha dehset verici bir sekilde bagirmaya baslar.>®3

Han’a gore bu vaka kisinin 6liimiiniin ardindan yok olmadigini gdsteren bir 6rnektir
ve bu gibi vakalar basta Amerika ve Avrupa kitalarindaki bilimsel faaliyetlerle giin
yiizline ¢ikarilip aragtirilirken diger taraftan da farkli kitalarda da bu vakalara ¢okca
rastlanilmaktadir. Ancak bu vakalar bilimsel yoniiyle yalnizca Avrupa ve Amerika
kitasindaki bilim adamlar1 tarafindan ele alinmistir. Aslinda bu vakalar diinya lizerinde
esine her yerde rastlanilan ve ¢ok da hayrete diisiiriicii tarafi olmayan anlatilardir.%
Han bu konudaki arastirmalarin kendi yasadigi cografyada da yapilmasini temenni

ederek bu vaka hakkinda s6zii uzatmak istememistir.

Ruhi aragtirmalarin diger yaklagiminda ise 6len bir kimsenin ruhunun suursuzca
hareket eden kimselerin bedenlerine girdigi ile ilgilidir. Han bu yaklasimin tizerinde
cokca durmamustir. Sadece 6len kimselerde bulunan bilgi ve birikimlerin ruhun
yerlestigi diger kiside ortaya ciktigina dair bilgiler paylagsmistir. Han’a gore Olen
kisideki tavirlar suursuzca hareket eden kimsenin sdylemlerinde ortaya ¢ikar.® Ancak
bu ikinci yaklasimin hem bilimsel olarak hem de vakalar bakimindan incelenmesi ile
ilgili ne bir 6rnek ne de bu yaklasimini destekleyen kaynak paylasan Han kendisinin

kabul ettigi tecriibi bilgi anlayisina ters hareket etmistir.

Han’1n ruhi aragtirmalar igerisinde ele aldigi ikinci yaklagiminin reenkarnasyon ile bir
bag1 vardir. Her ne kadar Han ikinci yaklagim hakkinda genis bilgiler vermese de bir
ruhun bir bagka kisinin bedenine yerlesmesi 0gretisi reenkarnasyon ile agiklanmaistir.
Ancak Han’in {izerinde durdugu ayirt edici fark ise ruhun iradesiz hareket eden
kimselerin ruhuna girmesidir. Iradesiz hareket eden kimselerden kastedilen anlam ise
deli, siyrik, dengesiz ve oynak tabirleriyle kullanilan isimlendirmeleri kapsar. Bu

acidan Han’1n bahsettigi ikinci yaklagimin bilimsel agidan tam olarak nasil ele alindig1

383 (Ozet seklinde ifade ettigimiz vakanin orijinaline erismek i¢in bk. Frederic William Henry Myers,
Human Personality and Its Survival of Bodily Death, ed. Leopold Hamilton Myers (New York:
Longmans, Green and Co., 1918), 406-408; Ducasse da Myers’in verdigi bu 6rnege A philosophyhical
Scrutiny of Religion adli kitabinin 6liimden sonra hayati konu edinen 17. béliimiinde 6te dlemin varligini
ispat eden empirik delilleri ifade ederken deginmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ducasse, A Philosophical
Scrutiny of Religion, 403-404.

384 Han, el-Islamu yetehadda, 133-134.

385 Han, el-Islamu yetehaddd, 134.

128



bilinmemektedir. Han bu tiirden bir ruh yerlesiminin detaylarin1 vermemistir ve bu

konuyu nereden ilham alarak ¢alismasina ekledigi de bilinmemektedir.38

Ruh-beden ayrimi ag¢isindan ele alinmasi elzem konulardan biri de hig¢ siiphesiz
reenkarnasyon (tenasiih) anlayisidir. Reenkarnasyon, ruhun oOliimsiizligiini
savunmas1 yoniiyle ve daha ¢ok ruhun bekasi problemini de igine aldig1 i¢in®” Han’in
ikinci yaklasimi gergevesinde ele alinabilir. Koklerinin Antik Yunan felsefesine de
uzandig1 bilinen reenkarnasyon,®® kimi arastirmacilara gore insanlik tarihinin ilk
donemlerine kadar geriye gotiiriilebilir.® Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt adli eserinde
nesh maddesi altinda reenkarnasyonu savunanlari ele almis ve reenkarnasyon inanci
hakkinda genel bilgilerden bahsetmistir. Ona gore seriatin kabul ettigi yeniden dirilisi
reddeden bir kavmi olusturan reenkarnasyon hakkinda konusan kimseler ruhlarin
cisimlere nakledilmesinin sonsuza dek gerceklesecegini zannetmistir.>® Abdiilkahir
el-Bagdadi (6. 429) de el-Fark beyne’l-firak adli eserinde reenkarnasyon inancini
mezhepler baglaminda ele almistir. Oncelikle onlarm bir kisminmn Islam devleti
kurulmadan once var oldugunu belirten el-Bagdadi, bu kisma giren gruplarin
felsefeciler ve Siimeniyye taraftarlarindan olustugunu ifade etmistir. islam devletinin
kurulusundan sonra da Kaderiyye ve Gali Rafiziler reenkarnasyonu benimseyen
gruplar arasinda sayilmistir. Bu inanca sahip kimseler alemin kadim olusunu, yalnizca
bes duyuyla elde edilen bilgiye itibar edilebilecegini, dliimden sonra tekrar dirilisin
s0z konusu olmadigmmi ve Olen insanin ruhunun farkli hayvanlara da huldl
edebilecegini kabul etmislerdir. Uzak Dogu’da Maniheizm taraftarlarinin da bu
goriisleri destekledigi ve hatta Yahudilerin bazilarmin da bu inanca sahip oldugu
belirtilmistir. Yine ayni sekilde Islam’dan énce Sokrates, Platon ve bunlara bagli olan

gruplarim da ruhlarin reenkarne oldugu gériisiinii benimsedigine deginilmistir.3%

386 Bahsedilen ikinci yaklasimin iradesiz hareket eden ve halk arasinda “cin ¢arpmig” kimseler seklinde
degerlendirildigi Dbilgisine ulagsmak ve konunun {izerinde farkli bilimsel ¢aligmalardan da
bahsedilmedigini gérmek icin bk. Han, el-Isldmu yetehadda, 134.

387 Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi (Istanbul: iz Yayneilik, 2021), 116-117.

388 Reenkarnasyon: Genedogmak Bilimsel Incelenimi (Istanbul: Bilim Arastirma Merkezi, 1979), 9;
Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyadnii’l-firkati’'n-ndciye minhiim (Kahire: Darii’t-
Tevfikiyye li’t-Ttiras, 2010), 187.

389 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 117.

390 g|-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 802.

391 Ayrintili bilgi igin bk. el-Bagdadi, el-Fark beyne I-firak ve beydnii’l-firkati n-ndciye minhiim, 186-
191; Antik Yunan filozoflarinin reenkarnasyon i¢in kullandiklari ifadeleri incelemek igin bk.
Reenkarnasyon: Genedogmak Bilimsel Incelenimi, 9.
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Bekir Topaloglu da reenkarnasyon kelimesinin nesh kokiinden geldigini ifade ederek
sOzliik anlami itibariyle “iki seyin birbirini izdle etmesi” anlamim tasidigini ifade
etmistir. Oliim sebebiyle bedenden ayrilan ruhun insan bedeni basta olmak iizere
hayvan ve bitki tiirlerinden birinin bedenine girmesini benimseyen bir inang®%
seklinde de anlam verilen reenkarnasyonun farkli isimlendirmeleri vardir. Han’1in da
ruhi arastirmalar konusunda atifta bulundugu Curt John Ducasse’ye (6. 1969) gore
reenkarnasyon i¢in ruh gogmesi (transmigration), yeniden cisimlenme-yeniden beden
sahibi olma (reincarnation), ruhun bir bedenden ¢ikarak farkli bedene girmesi
(metempsychosis) ve yeniden dogus (polingenesis) gibi farkli isimlendirmeler®®?
kullanildig1 gibi Tiirk¢ede de yeniden dogus ve ruh gogii seklindeki isimlendirmeler
yaygm olarak kullanilir.3* 1979 yilinda basilan Reenkarnasyon: Genedogmak

Bilimsel Incelenimi baslikli kitaba gore de genedogmak kelimesinin reenkarnasyon

icin Tiirkgede kullanildig1 goriilmiistiir.

Reenkarnasyon konusu ahirete yonelik birtakim sdylemleri igerisinde barindirmasi
yoniiyle teolojik bir altyapiya sahip bir konu olusuyla kelam ve Islam mezhepleri tarihi
alanlarinin inceleme sahasia girmistir. Diger taraftan bu konu felsefenin ve modern
donemle birlikte de bilimin konusu haline de gelmistir. Teolojik ag¢idan bakildiginda,
Islam dininin ahiret anlayisina taban tabana zit bir yapisi olan reenkarnasyon anlayisi
Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan kabul edilmemistir. Kelamcilarm Islam inang
esaslarin1 dogru bir sekilde yorumlamak ve bu yorum neticesinde Kur’an ve sahih
stinnete ters diisen anlayis, diisiince ve algilar1 bertaraf etmek i¢in tutunduklari misyon
geregi Ozellikle felsefe taraftarlarindan gelen reenkarnasyon inancini reddetmeye ve
varsa Islam mezhepleri igerisindeki bu yonelimleri ag1ga ¢ikarmak iizere makalat tiirii
eserlere 6nem verdikleri goriilmiistiir. Basta Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324)
Makalatii’I-Islamiyyin ve’htildfii’I-musallin adli eserinde ve dnceden de deginilen

Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429) el-Fark beyne’l-firak adli eserinde mezhep bazli

392 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 315.

393 Reenkarnasyonun farkli adlandirmalar: ve tarihi siire¢ igerisindeki gelisimi i¢in bk. Curt John
Ducasse, Nature, Mind, and Death (La Salle: The Open Court Pub. Co., 1951), 488-489; Fikret
Karaman reenkarnasyon (reincarnation) kelimesinin Fransizca kokenli oldugunu ifade etmistir. [lgili
kelimeye verilen anlamlarin Hindistan kaynakli tarihi seriivenini ve sahip oldugu anlamlar incelemek
igin bk. Fikret Karaman, “Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir Degerlendirme”, Indnii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2017), 10-11.

394 Ali fhsan Yitik, “Tenasiih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2011), 40/441.
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olarak tenasiihe inananlar kayit altina alinarak bu gruplarin dalalete saptiklari ifade
edilmistir. Es‘arf eserinde Sia ve Rafizilerin tenasiihii kabul ettiklerini belirtmis3® ve
Abdiilkahir el-Bagdadi’nin kitap sistematiginden farkli olarak tenasiih konusunda
diger felsefi hareketleri ¢alismasina dahil etmemistir. Bu yoniiyle Bagdadi’nin eseri
konuya genis bir ¢cer¢evede yer vererek hem felsefl hem de dini perspektiften tenasiihe

dair agiklamalar1 eserinde toplamistir.

Modern donemde Tiirkiye’de yazilan mezhepler tarihi kitaplarina bakildiginda da
yukaridaki gruplara ek olarak Ibnii’n-Nusayr’in (6. III. yiizy1l) kurucusu oldugu
Nusayrilik firkas1 dikkat ¢ekmektedir. Mezhebin kurucusu Ibnii’n-Nusayr’m
Isndaseriyye Siasi’nin onuncu imami olan Ali en-Naki el-HAdi (6. 254) tarafindan
gonderilen bir nebi oldugu rivayet edilmistir. Batinl bir firka seklinde nitelenen
Nusayrilik’in koklerini hicti 3. yiizyila kadar gotiirmek miimkiindiir.3*® Ulkemizde ise
ozellikle Hatay, Adana ve Mersin-Tarsus sehirlerinde cokga mensubu vardir.3¥’ Bu
bolgelerde reenkarnasyon olaylarinin anlatildigi ve hatta bu konuda birgok
arastirmanin da yapildig1 bilinen bir gercektir.3%® Reenkarnasyon arastirmalarinda bu
bolgenin dikkat ¢ekmesi ve arastirmalara konu olan kimselerin ge¢mis yasam
Oykiilerini anlatmasi bu bolgedeki Nusayrilik mezhebinin etkilerinden ileri
gelmektedir. Ciinkii bu dinin inang esaslarindan birini de reenkarnasyon inanci

olusturur.3®® Ozellikle bolgede fellah, Arap alevisi isimleriyle de amlan Nusayriler

395 Ebil-Hasan el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamivyin ve htilafii'I-musallin (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1990), 1/67, 78, 83, 119; Meder Duishebaev - Omer Faruk Teber, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
(6.324/935) nin Makalatii’l-islamiyyin Adl Eserinde Sii Firkalar ve Imamet Kavranu = Shi’ite Factions
and the Concept of Imamat in Abu al-Hasan al-Ash’arm’s (d.324/935) Maqalat al-Islamiyyin”, Tiirk
Akademik Arastirmalar Dergisi 8/4 (2023), 1506-1507.

39 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2016),
366.

397 Mustafa Unverdi, “Kur’anda Ahiret inanc1 Baglaminda Adana ve Hatay Bolgesindeki Tenasiih ve
Reenkarnasyon Inanglarinin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2
(2004), 289.

398 Tiirkiye nin bazi illerindeki tenasiih inancini arastiran ve bu inancin sekillenmesine neden olan
faktorleri de inceleyen Mustafa Unverdi’nin s6z konusu illerdeki Arap aleviliginin toplumsal ve bireysel
bazda etkinliginin de arastirildigi calismayr incelemek igin bk. Unverdi, “Kuranda Ahiret Inanci
Baglaminda Adana ve Hatay Bolgesindeki Tenasiih ve Reenkarnasyon Inanglarmin Degerlendirilmesi”,
289-297.

399 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 378; Karaman, “Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir
Degerlendirme”, 11; Unverdi, “Kur’anda Ahiret inanci Baglaminda Adana ve Hatay Bolgesindeki
Tenasiih ve Reenkarnasyon Inanglarmin Degerlendirilmesi”, 295; Mehmet Hanifi Yoldas, “Arap
Alevilerinin Ahirete Iman Anlayislar1 ve Tenasiih Inanglar1”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 6/1 (31
Temmuz 2023), 99-100.
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kendilerine 6zgii batini bir din anlayisia sahiptir.*®° Gizli bir yapida bulunmalar1 da
inanglarinin bir geregidir. Ciinkii onlarin sirrmi1 bagkalarina sdylemenin cezasi
oliimdiir.*! Bu yoéniiyle sirlarmi disariya agmayan ve Sia’da takiyye anlayis1 diye
bilinen dogrular1 isine geldigi gibi ortbas etme anlayisi Nusayrilik inancinin ana
umdelerini olusturur. Yaratilis teorilerinde de Ali, Muhammed ve Selman {i¢lemesi

vardir.*%2 Hatta onlar Hz. Ali’ye gercek ilahlik bile atfetmislerdir.4%3

Tiirkiye’de ilahiyat camiasindan Siileyman Ates ve Yasar Nuri Oztiirk (6. 2016)
reenkarnasyona sicak bakan arastirmacilardandir.*®* Bu goriislerinden dolay1 diger
arastirmacilar tarafindan elestiri topuna tutulmuslar ve Kur’an ayetlerini baglamindan
kopardiklar1 iddia edilmistir.*®® Nusayri inan¢ 6nderlerinden sayilan Nasreddin
Eskiocak’a gore Kur’an’da reenkarnasyon inancina isaret eden ayetler mevcuttur.4%
Onlara gore engelli kimseler ve hasta sekilde dogan bireyler dnceki yasamlarinda
isledikleri biiyiik suglardan dolay1 cezalandirilmistir. Nusayriler kendilerine mensup
olmayanlarm ruhlarinin bir sonraki hayatlarinda hayvan olacagmi dahi ifade eder.*%’
Isin ilging tarafi ise kendi benimsedikleri bu anlayislarmin sir olarak saklanmasi

halinde diger insanlarin Nusayrilik’i nasil benimseyebilecekleri hakkinda higbir bilgi

vermemeleridir. Nitekim onlarin inang sistemleri i¢ine kapali bir dini yagsami emrettigi

400 Hatice Arslan, “Baslangicindan Giiniimiize Arap Aleviligi-Nusayrilik”, Mizanii’l-Hak: Islami
Ilimler Dergisi 1 (2016), 102.

401 Osmanl Dénemi’nde yasamis olan Siileyman Efendi adindaki bir zatin Nusayrilik inancinin temel
kitabi olan Kitdbu’l-Mecmii’u yaymlamasi sonucu sirlarint agiga c¢ikardigi igin Nusayrilerce 1863°te
Tarsus’ta 6ldiiriildiigii belirtilmistir. Nusayrilerin takiyye, gizli olma ve sirc1 yapilarim da incelemek
i¢in bk. Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 380-381.

402 Baha Said Bey, Tiirkiye’'de Alevi-Bektagsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2000), 179.

403 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 376.

404 Yasar Nuri Oztiirk Kur’an’da gecen birgok ayetin reenkarnasyonla iliskili oldugunu diisiinmiistiir.

Bu ayetleri bazen kendine 6zgii yorumlarla ele almig bazen de Siileyman Ates’in tefsirinden alintilar
yaparak aciklamaya c¢aligmustir. Ayetleri ele alirken tarihi, kiiltiirel ve bazen de bilimsel agidan ele
almaya dzen gosterse de bu yorumlar1 siirhidir. Onun Kur’an daki Islam adl eserinde tespit ettigimiz
reenkarnasyonla iliskilendirdigi ayetler arasinda Iinsan/28, Stira/30, Nahl/70, Nuh/17-18, Mii’minun/99-
100 ile 105-108 ve Miilk/2 ayetleri gegmektedir. Bu ayetlerin yorumlarini incelemek igin sirastyla bk.
Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam (1stanbul: Yeni Boyut, 1994), 160-161, 257-258, 282-283, 291-
292, 312-313, 319-320.

405 Basta Yasar Nuri Oztiirk’iin ve Siileyman Ates’in reenkarnasyona sicak bakan yénleri olmak iizere
bu konunun Islam diisiince geleneginde ve Kur’an ayetleri baglaminda asla kabul edilemeyecegini
belirten Vehbi Karakag’in iki arastirmaciya dair ilgili elestirilerini incelemek i¢in bk. Vehbi Karakas,
Oliim ve Dirilis Gergegi: Reenkarnasyon Aldatmacas: (Istanbul: Cihan Yayinlari, 2008), 177-186.

406 Nasreddin Eskiocak’mn sz konusu ayetler hakkindaki yorumlari igin bk. Bulut, Islam Mezhepleri
Tarihi, 378-379; Yoldas, “Arap Alevilerinin Ahirete iman Anlayislar1 ve Tenasiih Inanglar1”, 100-107.
407 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 379.
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halde Nusayriligi bilmeyen kimselerin cezalandirilmasi ayr1  bir  ¢eliski
barindirmaktadir. Yine ayni sekilde mezhep mensuplarinin mezhep bilgilerini
baskalarina aktarmasi da paylasan kisinin bir daha asla insan libasini (insan bedenini)

giyemeyecegine yorumlanir.*%

Reenkarnasyon inanci disinda Nusayrilerle ilgili géze carpan baska bir durum da siyasi
bir kullanim izlenimi veren bir isimlendirme sorunudur. Nitekim onlara Arap alevileri
seklinde bir isimlendirmenin verilisi I. Diinya Savasi’ndan sonra girisilen bir ¢calisma
gibi goziikmektedir. Fransizlarin bolgeyi elinde bulundurdugu vakit Nusayri gruplar
lizerine yapilan ¢aligmalarda onlara Arap alevisi olduklari izlenimi verilmistir. Hatta
Fransizlarin hazirladiklar1 bolge haritasinda Suriye’nin Lazkiye sehrine de “Alevi
Devleti” ismini vermislerdir.*® 28 Haziran 1922 tarihinde Fransa’nin Suriye topraklar
icin vermis oldugu boliinme emri dolayisiyla Nusayrilerin tutumu da dikkat ¢ekmistir.
Nitekim onlarin bu bolinme karsisindaki tutumlari Nusayrilerce sevingle
karsilanmistir. Arap tarih¢i Taki Serefiiddin tarafindan yazilan bir eserde onlarin bu
hali su sekilde anlatilmistir: “Nusayriler devietin kiiciik devletciklere boliinmesi
islemini kutluyorlardi.”**® Bu duyduklari seving onlarin Fransizlarla beraber hareket
ederek once Suriye’nin askeri birliklerinin ele gegirilmesini ardindan da devletin asil
unsuru olmalar1 yolunu kendilerine agmustir.*!! Bu kullanimlar1 onlarm bu mezhebi
Tiirkiye’deki alevi gruplarla ve diger cografyalarda “Hz. Ali’ye mensup kimseler”
seklinde tabir edilen Ali taraftarlarini tek cati altinda toplama isteginin bir sonucu
olarak yorumlanabilir. Ancak siyasi bir amac¢ giiden bu anlayis Anadolu’daki

Aleviligin bu mezheple hicbir alakasinin olmadigin goz ardi etmistir.*2

408 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 379.

409 Nusayrilerin kendi ¢aplarinda Siinni Suriye halkindan ayrilmak istemelerini ve bu nedenle de
Fransiz hiikiimetiyle aralarini iyi tuttuklar1 tarihi bir gercektir. ilk zamanlarda Miisliiman yoneticilerle
aray1 iyi tutmalarina ragmen daha sonra elde ettikleri giigle Miisliiman yoneticilere karst gelmeye
bagladilar. Konunun siyasi ve askeri adimlar1 hakkinda bilgi almak i¢in bk. Arslan, “Baslangicindan
Gilinlimiize Arap Aleviligi-Nusayrilik”, 108-109.

410 Tk Serefiiddin, En-Nusayriyye: Dirase Tahliliyye, ts., 80.

a1l Nusayrilerin devlet igerisindeki etkinlikleri ve genel dini anlayislarini tarihi bir siire¢ igerisinde ele
alan Daniel Pipes’e gore -onun kullandig1 tabirle Arap alevileri- Osmanli sonrasi devletin bdliinmesiyle
ii¢ farkli merhale igerisinde ele alinabilir. Bunlar arasinda ilk donem Fransiz Somiirgesi Dénemi (1920-
1946); ikinci donem Siinni Hakimiyeti Dénemi (1946-1963); ticiincii donem de Alevi Konsolidasyonu
Doénemidir (1963-1970). Ancak Nusayri alevilerin Suriye’ye hakimiyeti Pipes’in aktardigi sekilde
1970’te bitmemistir. Bilakis bu tarihten itibaren siyasi hayatin biitiin yapilarima yayilmay1
basarmislardir. Konuyu genis bir sekilde arastirmak iizere bk. Daniel Pipes, “The Alawi Capture of
Power in Syria”, Middle Eastern Studies 4/25 (1989), 437-446.

412 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 390-395.
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Reenkarnasyon inancina sicak bakan baska bir firka da bugiin Liibnan sinirlar1 bagta
olmak {izere Suriye ve Irak’ta mensuplari bulunan Diirzilik mezhebidir.*** Bu
mezhebin kurulusu Fatimiler Donemi’nin altinci halifesi Hakim-Biemrillah’in (6.
1021) kendini ilah ilan edisiyle baslatilabilir. Ismaili mezhebi esaslarini benimseyen
halife Hakim-Biemrillah’in hicri 1017 yilindaki ilahlik girisimi ve ardindan veziri
Hamza b. Ali’yi (6. 1021 sonrasi) de kurduklar1 yeni din olan Diirzilik’in basina
getirmesiyle bu firka, batini bir yapida faaliyetlerine baglamistir. Kendilerine 6zel dort
esas1 barindiran bu firkanin inang esaslar1 birgok farkli dini unsurdan etkilenmis bir
mozaiktir adeta. Bu firkanin Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Yeni Eflatunculuk ve
Hint-Uzakdogu dinleri basta olmak tizere farkli bircok dini-kiiltiirel yapiyla bagi

vardir.**

Diirzilik firkasinin reenkarnasyona bakisi olumludur. Onlara gore reenkarnasyon
isimlendirmesinin farkli bir kullanimi olan tekammus terimi daha yaygin olarak
kullanilir. Bu terime gore herkes 6ldiikten sonra gdmlek degistirir.**> Ancak bu firka
mensuplarinin  gdmlek degistirme dedikleri bu olgusu Nusayrilik firkasindaki
reenkarnasyon anlayisindan farklhidir. Diirzilere gore gomlek degistirme insan
bedeninden ¢ikan ruhun bagka bir insan bedenine girmesini ifade ederken
Nusayrilikteki anlayisa gore ruh; hayvan ve bitki gibi insan dis1 diger varliklarin da
bedenine girebilmektedir. Diirziler tekammusla birlikte huldl kavramini da kabul
etmislerdir. Basta da ifade edildigi tizere firkanin kurucusu Hakim-Biemrillah’1n ilah
oldugunu kabul etmeleri agik bir ifadeyle ilahin Hakim-Biemrillah’1n bedeninde zuhur
etmesidir. Zaten firkanin dort esasindan biri de Hakim-Biemrillah’in ilah oldugunu
kabul etmektir. Dolayisiyla bu firkaya mensup kimselerin ilk kabul etmesi gereken sey
de hulfll anlayigidir.*!® Diirziler de hatada 1srar edenlerin, giinah isleyenlerin ve genel
anlamda kotii eylemlerde bulunarak dinin esaslarina karsi ¢ikanlarin tekammus sonucu
koti, ¢irkin, pis ve hos olmayan sekillerle farkli bedenlerde gomlek giyecegine

inanir.*!” Sonug itibariyle ruhun siirekli bir bedenden diger bedene ge¢isini kabul eden

413 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 401; Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, 149.

414 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 403-405; Muzaffer Tan, “Gegmisten Giiniimiize Diirzilik”, e-
Makdlat: Mezhep Arastirmalar: 52 (2012), 62-63.

415 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Diirzilik”, 70; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 421-422; Emrullah
Fatis, “Akli ve Nakli Agidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Hikmet Yurdu 9/17 (2016), 150-151.

416 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Diirzilik”, 63.
4L Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 422.
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Diirziler ahiretin varligin1 kabul etmedikleri gibi Han’1n ikinci yaklagimina uygun bir

goriise sahiptirler.

Teolojik acidan Han’1n ikinci yaklagiminin incelenebilecegi diger bir alan da tasavvufi
alandir. Ruhun mahiyeti hakkinda mutasavviflarin da gortsleri ilk donemlerden
itibaren giiniimiize ulasmistir. Ancak tasavvuf sahasi reenkarnasyonla iliskilendirilen
bircok carpitmanin da bulundugu bir saha olmasi yoniiyle dikkat edilmesi ve
arastirmalarda titiz davranilmasi gereken bir sahadir. Sosyolojik bir tahlil sonucu
medya kanallarinin da kullanilarak Uzak Dogu’da {inlenmis yoga ve meditasyon gibi
aktivitelerin popllerlik kazanmasi toplumda Uzak Dogu kiiltiiriine de bir egilimi
beraberinde getirmistir.*® Bu egilim her ne kadar Tiirkiye’de ¢ok ileri seviyede olmasa
da popiiler kiiltiiriin etkisi altindaki ¢ogu kimse Uzak Dogu’nun birtakim farkli
algilarina da maruz kalmistir. islam tasavvuf gelenegindeki rabitayr amimsatan
yoganin popiilaritesi tasavvufi anlayisin sundugu 6liim rabitas1 gibi kavramlarin ve
pratiklerin yerine gecerek modern beyinlerce kabul edilmis ve hi¢ sorgulanmaya bile
tabi tutulmadan dvgiilere mazhar olmustur. Ozenti sonucu kendi tasavvufi diisiincesine
yabancilasan kimseler her ne kadar yoga ve meditasyon gibi uygulamalara yonelse de
bu yonelis asla gercek bir benimseyisten dolayr degildir. Dolayisiyla popiilarite
kazandirilip siislii gosterilen bir¢ok sistemin kabullenilisi aslinda merak ve maruz

kalmanin asiriligi ile dogru orantilidir.

Reenkarnasyon diisiincesini yaymak isteyenlerin veya bu diisiincenin islam’da da var
oldugunu sdylemeye yeltenenlerin basvuracag ilk adres tasavvuf kaynaklari olacaktir.
Ciinkii basta Mevlana Celaleddin-i Riim1i, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli, Ibn Arabi
ve diger birgok mutasavvifin reenkarnasyon anlayisini barindiran siirleri vardir.**
Ancak bu siirlerin anlasilmasinda izlenecek yolun dikkat gerektirdigini gdzden
kaciranlara gore bu isimlerin siirlerinde reenkarnasyon inanci her ne kadar yerlesmis
ve sabit bir 6ge seklinde goziikse de tasavvuf sahasini bu sairlerle sinirlandirmak hig
de dogru degildir. Ciinkii tasavvuf sahasini ele almak i¢in ilk kurucu sahsiyetlerin de

reenkarnasyona bakiglarini incelemek gerekmektedir. Aksi takdirde birkag siir

dolayisiyla genel bir hiikiim ortaya atmak ilmi bir ¢aligmaya sigmayan bir sonuca

418 Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, 140.
419 Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, 140.
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gotlirecektir. Bu nedenden otiirii tasavvufi eserleri genel hatlariyla reenkarnasyon

goriisii cergevesinde ele almak elzemdir.

Tasavvuf biiyiiklerinin reenkarnasyona iliskin yorumlarina gegmeden once yukarida
bahsedilen reenkarnasyona dair siirlerin kullanimi neticesinde reenkarnasyon
inanciin tasavvuf cevrelerince kesin olarak kabul edildigini gosteren bir Ornek
vermek yerinde olacaktir. Daha oOnce de iizerinde durulan Bilim Arastirma
Merkezi’nin 1979 yilinda yayimladig1 bir kitap olan Reenkarnasyon: Genedogmak
Bilimsel Incelenimi isimli kitabmn reenkarnasyonu tarafli bir sekilde ele aldig
gozlenmistir. Onlarin tek tarafli bakislarinda dikkat ¢eken husus ise tasavvuf
Ogretileriyle birlikte basta siirleri de olmak iizere iilkemizde de pek yanki bulmus
kiiltiirel bir deger olan Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin sdzde reenkarnasyonu ifade
eden bir siirine kitabin ilk sayfasinda yer vermeleridir. Bu tarafli yaklasim 6nceden
belirtildigi iizere tasavvuf onderlerini de konuya meze etmeye calismak seklinde
yorumlanabilir. Bu yolla bilimsel yontemlerle hareket ettigini zanneden kesimler
kendi goriislerini dindar kesimin de kabul ettigini —velev ki bu kesim satahat ehli
olsun- gostererek kendilerini hakli ¢ikarma girisiminde bulunuyor géziikkmektedir.
Halbuki ilk elimize ulasan tasavvuf eserlerinde dahi reenkarnasyon anlayisi
reddedilmis ve bu konu tasavvuf Onderlerince elestirilmistir. Reenkarnasyon:

Genedogmak Bilimsel Incelenimi kitabinda gecen s6z konusu siir asagidaki gibidir:

Tas olarak élmiistiim, bitki oldum.

Bitki olarak oldiim ve hayvan oldum.
Hayvan olarak éldiim, o zaman insan oldum,
Oyleyse oliimden korkmak niye?

Hig bir sefer daha kétiiye doniistiigiim

ya da daha al¢aldigim goriildii mii?

Bir giin insan olarak oliip, 1s1iktan bir yaratik,
riiyalarin melegi olacagim.

Fakat yolum devam edecek.

ALLAH tan baska her sey kaybolacak.

Hi¢ kimsenin goriip duymadigi bir sey olacagim.
Yildizlarin iistiinde bir yildiz olup

dogum ve 6liim iizerinde parlayacagim.*?
Mevland’nin bu satirlarindan reenkarnasyon inancina bir delilin bulundugunu

0

gostermek isteyen Reenkarnasyon: Genedogmak Bilimsel Incelenimi kitab1 biiyiik bir

hataya diismiistiir. Ciinkii bu satirlarda bahsedilen devirdir. Bu terim ise tasavvuf

420 Reenkarnasyon: Genedogmak Bilimsel Incelenimi, 3.
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ilminde kullanilan bir kelime olup insanin madde halinden insan haline doniisiimiinii
ifade eder. Insan oluncaya kadar insanin gecirmis oldugu her bir evre aslinda bir
konaktir. Allah katinda malum olan insani stiretin olusumu 6nce Allah katinda ilmi
stiret olarak vardir ve bu ilm1 stiret Allah’in iradesiyle de doniistim gegirerek en son
insan sireti ortaya ¢ikar. Abdiilbaki Golpinarli; devir ve Mevlana’nin mesnevisinde

gecen tenasiihle baglantili yularidaki beyitleri su sekilde yorumlar:

Bu sozlerden tenasiih inancinin anlagilmamasini ihtar etmeyi de gerekli buluyoruz. Bu devir
inancinda insanin madde bakimindan, insan slretine gelinceye dek gecirdigi konaklar
belirtilir. Tanr1 bilgisinde sabit olan, Tanr1 irddesinde taayyiin eden ilmi stret, kuvvetler
alemine, unsurlara, sonra cansizlara, canlilara gelir, insan sliretine biiriiniir. Bu devri tersine
sOylersek ana ve baba, insan bedenini yenen, igilen seylerden, yani hayvan, nebat ve cansiz
seylerden yogurur. Bunlardan o6nce insan, kuvvet alemindedir; ondan 6nce de Tanri

irddesindedir. Fakat insan 6ldiikten sonra tekrar bu dleme gelmez; bunu ne din, ne akil kabul

eder ve Mevlana boyle bir sapik ve hayali inanca diismemistir.‘lz1

Mevlana’nin reenkarnasyona gotiiren herhangi bir siirinin olmadigi acik olmasina
ragmen onun basgka bir siirini de delil gdstererek onun bu olaya sicak baktigin

sOylemislerdir. Mevlana’nin Frhi Ma Fih adli eserinde gegen bir siir asagidaki gibidir:

...derler ki seni asagilik bir halden yiice bir hale getirsin de oradan buraya, bilgisizlikten akla,
cansizliktan canliliga sefer edesin. Hani 6nce topraktin, cansizdin; seni bitki alemine getirdi.
Bitki aleminden pihtilasmis kan, et alemine, pthtilagmis kan, et aleminden hayvanlik alemine,
oradan da insanlik dlemine sefer ettin. Keramet budur iste; ulu Tanr1, béylesine bir yolculugu
sana yakinlastirdi, yakin gosterdi; oysa su agtigin yollan nasil asacaksin, su konaklarda nasil
konaklayacaksin; gelecek misin, hangi yoldan geleceksin; hatirinda bile yoktu, vehmine bile
gelmezdi. Fakat geldin ya, seni getirdiler ya; ap-acik goriiyorsun ki geldin. Béyelce seni,
cesit-gesit, renk-renk yiizlerce bam-baska alemlere de gétiiriirler. inkar etme; bundan haber

verirlerse kabul et.*?2

Mevland’nin tasavvufi goriisleri lizerine arastirma yapan Osman Nuri Kiigiik’e gore
bu dizelerden reenkarnasyon anlasilmamalidir. Onun bu dizeler hakkindaki ifadeleri

sOyledir:

...stfilerin bu inancinin, tenasiihle (reenkarnasyon, ruhlarin gé¢ii) ilgisi yoktur. Mevlana da
tenasiithe inanmadigini agikca belirtir. Ciinkii Mevlana'ya gore ruhlar, diinyada isledikleri
iyilik veya katiiliige mukabil beden degistirmekle degil, yaraticinin miikafat ve cezasiyla
karsilik gt')rijrler.423

421 Mevlana Celaleddin Rami, Divdn-1 Kebir, gev. Abdiilbaki Gélpmarl: (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas

Kiiltiir Yayinlari, 2022), 1/39.

422 \evlana Celaleddin Rami, Fihi Md Fih, gev. Abdiilbaki Gélpmarl (istanbul: Remzi Kitabevi,
1959), 100.

423 Osman Nuri Kiigik, Fihi Md Fih Ekseninde Mevidna’'nin Tasavvufi Gériigleri (Konya: Rumi
Yayinlari, 2006), 78.
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Kurucu donem tasavvuf oOnderleri de reenkarnasyonu reddeden aciklamalar
yapmiglardir. Bu isimlerden biri olan Eb(i Nasr es-Serrac (6. 378) genis ve sistematik
bir eser kaleme almistir. Serrdc’in eserindeki Ozellikler onun goriislerinin
oncelenmesine sebep olmustur. Ciinkii tasavvufun oOnemli konularma deginen
Serrac’in eseri diger tasavvufi eserlerle mukayese edildiginde bazi hususiyetler
sebebiyle 6n plana ¢ikar. Kitabina el-Liima ‘ismini veren Serrac’in kitab1 yazim teknigi
ve igerigi bakimindan degerlendirildiginde ¢cagdasi olan Kelabazi’nin (6. 380) eseri et-
Ta ‘arruf’tan igerik bakimindan daha genisken Ebii Talib el-Mekki’nin (6. 386) yazdigi
Katii’I-kulith adli eserden daha 6zlii ve daha sistematiktir.*** Serric reenkarnasyon
konusunda reddedici bir tavir sergilemistir. Ruh konusunu kitabinin en son konusu
secen Serrdc’a gore ruh konusunda goriisler sunan birgok firka vardir. Ancak ona goére
bu konunun aslin1 sadece Allah bilir. Ciinkii bir ayette Allah sdyle buyurmustur: “Sana
ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindedir.” Dolayisiyla konunun tizerinde
fazlaca durmak ve teoriler gelistirmek yanligtir. Bu ifadelerinden sonra ruh konusunda
yanlis diisiinenleri siralayan Serrdc, ruhun Allah’in nurundan bir nur oldugunu
sOyleyenlerin helak oldugunu ifade etmistir. Ona gore ruhun ilahi bir hayattan parga
oldugunu, kadimligini, bedenden bedene gectigini (tendsiih ettigini) ve nurdan
yaratildigin1 sdyleyenlerin hepsi sapmistir. islam diniyle reenkarnasyonun bir bagmin
olmadigin1 belirten Serrc’a gdre bu inanis kisiyi iman dairesinden digar1 atar.*?®

Konuyla ilgili olarak Serrac su ifadelerde bulunmustur:

Ehl-i hakkin iizerinde durdugu ve benim i¢in de isabetli goriis —ki Allah daha iyisini bilendir-
ruhlarin hepsinin yaratilmig, Allah’in emrinden (isinden) bir emir (is) oldugu; ruhun Allah’in
miilkiinden, giiciinden ve kabzindan bagka Allah’la arasinda bir sebebin ve nisbetin olmadigi,
tendsiithe ugramayan, bir cisimden ¢ikip baka bir cisme girmeyen bir yapiya sahiptir. Ruh,
bedenin tattig1 gibi 6limii tadar, bedenin nimetlendigi gibi nimetlenir, bedenin azaba
ugradig gibi azaba ugrar ve kendisinden ¢iktig1 bedenle hasredilir.426

[lk dénem kurucu tasavvuf dnderlerinden sayilan Hiicviri (6. 465) de meshur eseri
Kesfii’l-mahcib’da tenasiih inancina deginmistir. HulGliyye firkasini elestirdikten
sonra ruh konusuna dair agmis oldugu baslik i¢inde tenasiihe deginen Hiicviri’ye gore

ruhun kadimligi hakkinda s6z sdyleyenler yanlisa diigmiistiir. Ruhun bir sahistan baska

424 Silleyman Uludag, “el-Liima‘”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2003), 27/258.

425 Ebi Nasr es-Serrac, el-Liima®, ed. Abdulhalim Mahmud - Taha Abdiilbaki Siirur (Bagdat:
Mektebetii’l-Miisenna, 1960), 554.

426 es-Serréc, el-Liima ‘, 555.
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bir sahsa gecisinin de caiz olmadigini ifade eden Hiicviri, bir kimsenin ayn1 anda iki
beden sahibi olamayacagma dair delille ruhun baska varliga gecisini gegersiz
gormiistiir.*?’ Tasavvuf biiyiiklerinden sayilan Imam Rabbani (6. 1034) de el-Mektiibdt
adli eserinde ruhla ilgili konularda tenastiihiin varligin1 vehmeden kimselerin oldugunu
belirtmig??® ve tenasiih goriisiiniin batil oldugunu ifade etmistir.*?® Seyhii’l-ekber
lakabiyla sohret bulan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638) ve akli-nakli ilimlerde
derinlesmis bir Osmanli alimi olan Molla Fenari (6. 834) de ruh hakkinda konusmuslar

ve reenkarnasyonu reddetmislerdir.**°

Felsefe sahasinda yapilan reenkarnasyon sdylemleri Sokrates’ten itibaren konuyu ele
alarak giliniimiize kadar gelmistir. Felsefe alanindaki ruh ¢aligsmalari hala sorular1 ve
sorunlart devam eden bir alan olup salt akli ¢ikarimlarin merkeze alindig1 bir saha
olmast yoniiyle reenkarnasyon inancinin kesinligi hakkinda kesin ifadelere yer
verilmez. Dolayistyla farkli yorum ve tahlillerle subjektifligini koruyan bir alan olan
felsefi yorumlarin birbirinden farkli tarzda ifadeleri reenkarnasyon hakkinda
diisiindiiriicii oldugu kadar c¢o6ziime kavusturmayan bir yani olmasi yoniiyle de
miiphemlik arz etmektedir. Felsefenin Islam cografyasinda hiikiim siiren haliyle —ki
bu felsefeye Islam felsefesi disiplini denir- konuya yaklasimi ise tarafl
goziikmektedir. Dolayisiyla felsefe alanindaki reenkarnasyon calismalari normal

felsefe alan1 ve Islam felsefesi alan1 olacak sekilde iki farkli baslikta ele alinabilir.

Genel hatlariyla bakildiginda felsefe alanindaki reenkarnasyona dair sdylemler Antik
Yunan felsefesiyle baslatilabilir. Sokrates (MO 469-399) ve Platon (MO 427-347) ruh
konusunda diialist bir anlayigsa sahiptir. Yani onlara gore ruh ve beden beraber

bulunur.*3! Sokrates’in ahiretin varligin kabul ettigini gdsteren konusmalari vardir.*3?

427 Ebi’l-Hasen el-Hiicviri, Kegfii I-mahcib (Kahire: el-Meclisii’l-A‘1a 1i’s-Sekafe, 2007), 2/503-505.
428 fmam-1 Rabbani es-Sirhindi, Mektiibdt-1 Rabbdni, ¢ev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Dergah Ofset,
1998), 3/52.

429 Sirhindi, Mektiibt-1 Rabbani, 3/289.

430 Murat Oz, Reenkarnasyon (Tenasuh) ve Bu Meseleye Tasavvufi Bakis (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 63, 67-68; Ibnii’l-Arabi, Molla Fenari ve diger
tasavvuf alaninda etkin isimlerin goriisleri i¢cin bk. Mehmet Bulgen, “Islam Dini A¢isindan Tenasiih ve
Reenkarnasyon”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Ocak 2011), 77.

43! Hasan Ozalp, “Aristoteles ve ibn Sina’nin Reenkarnasyonu Reddi”, Dini Arastirmalar 16/42 (2013),
84.

432 Ahirete dair konusmalardan biri Platon’un Phaidon adli eserinde gegen diyaloglarda yer alir.
Kebes’le yaptig1 bir konusmada o su ifadeleri kullanir: “O halde, Kebes, dedi, ruhun 6lmezligi ve yok
olmazligi, mutlak olarak gergektir, ruhlarimiz da Hades’te ger¢ekten var olacaklardir.” Bu ifadelerden
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Ancak onun bu konusmalarindan ahirete inandigini ancak reenkarnasyonu reddettigi

tam anlamiyla ¢ikarilamaz. Ayni durum Platon i¢in de gegerlidir ve zaten Platon kimi

arastirmacilara gore reenkarnasyonu kabul etmistir kimilerine gore ise reddetmistir.*3

sonra da Sokrates yine Hades dedigi yere gitmelerinin zorunlulugunu su sekilde ifade eder: “Oteki
diinyaya goger go¢mez Oliim: en yararli veya zararli olan 6gretim ve egitimden baska kendisiyle hicbir
sey gotiremez. Gergekte, 6liimden sonra, alinyazisinin, hayati boyunca her insanin yanina verdigi bir
melek, onu, dliilerin toplanmak iizere toplanacaklari bir yere gotiirmek isini iizerine alir. Bundan sonra,
kendisine bu diinyadan &teki diinyaya gidenleri gotiirmek vazifesi verilmis olan bu kilavuzun yaninda,
Hades’teki yerlerine gitmek zorundadirlar...” Ancak bu ifadelere ek olarak Sokrates’in de
reenkarnasyonu ¢agrigtiran sdylemi vardir. O Phaidon eserinde sunlar1 soyler: “Hak ettikleri akibete
ugradiktan, orada kalmak zorunda bulunduklari kadar kaldiktan sonra, bir bagka kilavuz onlari, uzun ve
birgok zaman safhalar1 gecire gegire, bu diinyaya getirir.” Dolayisiyla Platon hakkinda sylenen onun
reenkarnasyonu kabul edip etmediginin belli olmadig1 ifadesi Sokrates i¢in de s6ylenmelidir. Ciinkii o
her ne kadar ahiret hayatindan bahsetse de oradan tekrar diinyaya déniisii de son pasajda gegtigi tizere
dillendirmistir. Hades denen yerin ahiret oldugunu belirten Hasan Ozalp’e gore Sokrates, ahiretten
sonraki siire¢ hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Sonug¢ olarak onun ahiretin varli§ina inanci var
kabul edilebilirse de reenkarnasyonu tam reddettigi pek acik degildir. Ahirete gittikten sonra tekrar
diinyaya doniisiin olacagimi ifade etmesi de buna bir isaret olarak kabul edilebilir. Ayrintili bilgi
edinmek ve karsilastirmak i¢in bk. Eflatun, Phaidon, ¢ev. Suut K. Yetkin - Hamdi R. Atademir
(istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, 1989), 111-113; Ozalp, “Aristoteles ve Ibn Sina’nin
Reenkarnasyonu Reddi”, 83-85.

433 Ozalp’e gore Platon, reenkarnasyonu kabul eden bir filozoftur. Buna dair sdylemlerinin oldugunu
belirten Ozalp’in kaynag: ise Phaidon’dur. Ancak onun Platon’un reenkarnasyonu kabul ettigini
sOyledigini ¢ikarttig1 ifade incelendiginde bu sdzlerin Sokrates’in ifadeleri oldugu goriiliir. Nitekim
Sokrates, Phaidon adli eserde sunlar1 soyler: “..6len insanlarin ruhu Hades’te midir, degil midir?
Ruhlarin bu diinyay1 terkederek ahirete gittikleri, oradan da gene diinyaya geldikleri, bdylece 6liimden
hayata dondiikleri fikri, hatirladigim eski bir gelenege dayanir. Bdyle ise, yasiyanlar oliilerden
doguyorlarsa bundan, ruhlarimizin orada olduklari sonucunu ¢ikarmak gerekecek. Ciinkii orada
olmasalardi yeniden diinyaya gelemezlerdi; yasiyanlarin Oliilerden dogdugunu apagik goéstermek,
onlarin hala varolduklarina yeter bir delildir. Yoksa baska deliller aramak gerekecek.” Bu minvalde
Sokrates’in Savunmast adl1 eserde su ifadeler gegmektedir: “Oliimiin iyi bir sey olmasi insan1 ne kadar
da timitlendirirdi. Bence 6liim, ya tamamen yok olmadir yani higbir seyin bilincinde olunmamasidir ya
da ruhun ¢ok ciddi bir degisim gecirmesi ve baska bir yere gitmesidir... Eger 6liim bdyle bir seyse,
kazang degil midir? Sonsuzluk bir geceden ibaret olacaktir. Eger 6liim bagka bir yere gitmekse, yani
sadece yer degistirmekse, kisacasi dliimle ilgili olarak sdylenen seyler dogruysa, diger oliilerle ayni
yerde bulunmak kadar giizel bir sey olabilir mi Atinalilar? Insan kendisinin hakim oldugunu séyleyen
su insanlardan kurtulup Hades’e gittiginde yargilanmak igin ger¢ek hakimleri karsisinda bulur.”
Dolayisiyla Platon’a atfedilen ahiretten reenkarnasyonu kabul ettigi yoniindeki iddialar tekrar gdzden
gecirilmelidir. Ciinkii Platon’a atfedilen reenkarnasyona dair sdylemleri Sokrates sdylemektedir. Kald
ki Platon Phaidon ve Sokrates’in Savunmast adl kitaplarinda aslinda Sokrates’in fikirlerini ele alir ve
senaryo seklinde Sokrates’in diisiincelerine odaklanir. Ozalp ise bu eserlerden hareketle Platon’un
reenkarnasyonu kabul ettigini 6ne siirerek s6z konusu eserlerin baglamindan ¢ikmis ve aksi bir hiikiim
vermistir. Dahas1, her ne kadar Ozalp, arastirmasinin devaminda Platon’un reenkarnasyon inancinin
kimilerince kabul edildigini kimilerince de kabul edilmedigini belirtse de kendisi Platon’un
reenkarnasyonu kabul eden tarafta oldugunu belli ederek Platon’un eserlerini ele almistir. Sonug olarak
Sokrates ve Platon’un ahirete inandiklar1 kabul edilebilir ancak Sokrates’in diyaloglari iizerinden
Platon’un reenkarnasyon goriisiine sahip oldugu ¢ikarilamaz. Sokrates’in bu konudaki goriisleri kapali
olmakla birlikte reenkarnasyonu tam anlamiyla kabul etmedigi goriisii ifadelerinde agir basmaktadir.
Nitekim o Phaidon eserine gére sunlari ifade eder: “Oliim, ruhun tenden ayrilmasindan baska bir sey
mi? diye sordu ve devam etti: 6liim adin1 verdigimiz sey, bir yandan tenin ruhtan ayrilarak kendi kendine
kalmast, 6biir yandan ruhun tenden ayrilarak kendi kendine var olmaga devam etmesi degil midir? Oliim
bundan bagska ne olabilir?” Bu ifadeye gore Sokrates, sordugu sorulara Simmias tarafindan evet cevabini
almis ve Simmias’t da onaylamistir. Dolayisiyla Sokrates’in 6liim konulu ifadelerinde yeniden
bedenlenmeye rastlanmamakta. Mehmet Bulgen ise Platon’un reenkarnasyonu kabul ettigini iddia
edenlerin tarafindadir. Konu hakkinda arastirma yapmak ve ilgili pasajlar1 incelemek igin bk. Ozalp,
“Aristoteles ve Ibn Sind’min Reenkarnasyonu Reddi”, 84-86; Phaidon, 15; Platon, Sokrates’in
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Aydinlanma donemiyle birlikte kayda deger ¢alismalar yapan Batili filozoflar da
reenkarnasyon anlayisini konusal bazda caligmalarina dahil etmislerdir. Ciinki
Hiristiyanlik’ta da kokleri bulunan bu konunun farkli soru ve sorunlarla ele alinmasi
kagiilmazdi. Reenkarnasyonu reddedenler arasinda Katolik Hiristiyanlar sayilir ve
onlar reenkarnasyona asla inanmamistir. Hiristiyanlar tarafindan gergeklestirilen
konsillerde de bu konu iizerine kararlar alinmistir. Bizans doneminde gergeklestirilen
325 yilindaki Iznik konsilinde reenkarnasyonun reddedildigi ve 553 yilinda tekrar
Istanbul’da toplanan konsilde de putperestlik gibi degerlendirilebilecek reenkarnasyon
inancina asla yer verilmemesi gerektigi yinelenerek ifade edilmistir.*** Ancak her ne
kadar konsillerde bu kararlar alinmig olsa da erken donem kilise babalarinin bu
konudaki ifadeleri konsillerde reddedilen reenkarnasyon goriisiine mutabik degildir.
Erken donem Hiristiyan din adamlari bu konuyu Tanri’nin yaratmasiyla
uzlastirilamayacag iizerine bina etmisler ve reenkarnasyonu kabul etmislerdir.*®®
Ikinci yiizyilin ortalarma kadar kilise tarihinde dnemli bir otorite sayilan Justin
Mertyr’e (6. 167) gore ruh birden fazla insanin bedeninde yasayabilir. Meshur kilise
babalarindan biri olan Origen’in (6. 254) hocast olan Aziz Clement (6. 215) de
Martyr’in goriisiinii benimsemistir. Yine onemli Hiristiyan babalarindan sayilan
Nyssali Aziz Gregory (6. 389) bu konuda ruhun arindirilmasi gerektigini one siirerek
eger bu dinyada ruh arindirilmazsa bu isin  gelecek  yasamlarda
gerceklestirilebilecegini ifade etmistir.**® Aziz Augustine (6. 430) de reenkarnasyonu
kabul ettigini su ifadesiyle aci8a ¢ikarmaktadir: “...cocuklugum ondan énce élen bir
baska ¢cagimin yerini mi aldi?...Ve o hayattan énce, ey sevincim olan Tanri, herhangi

bir yerde ve herhangi bir bedende miydim? "+’

Antik kilisenin biitlin teologlarinin en seckin ve en etkilisi, kilise biliminin babasi,
kilise teolojisinin kurucusu ve Hiristiyanlik i¢in entelektiiel bir ifadeyle felsefi bir

temel olusturan Origen (6. 254) de reenkarnasyonu kabul etmistir.**® Onun bu

Savunmasi, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, ts.), 87; Bulgen, “Islam Dini Agisindan
Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 64.

434 Veysel Giilliice, Reenkarnasyon Iddialar: Karsisinda Kur’dn-1 Kerim (Erzurum, 2001), 15; Tarlaci,
Oliim Sozliik, 251.

435 Frank Homer Curtiss, Reincarnation (California: Willing Publishing Company, 1949), 37.

436 Curtiss, Reincarnation, 38.

437 saint Augustine, The Confessions of Saint Augustine, ed. Webster’s Online Dictionary (California:
ICON Group International, 2005), 6; Curtiss, Reincarnation, 39.

438 Geddes MacGregor, Reincarnation as a Christian Hope (London: Macmillan Publishing Company
Inc., 1982), 48; Origen’in Istanbul Konsili ile ilgili durumunu ve hakkindaki diger bilgileri arastirmak
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tutumunun bazi kaynaklarda 553 yilinda gergeklestirilen Istanbul konsilinde
elestirildigi soylense de Curtiss’e gore aslinda Origen’in reenkarnasyona dair
soylemleri 543 yilinda yerel bir sinodda Istanbul patrigi tarafindan elestirilmistir.
Origen her ne kadar imparator Justinius tarafindan kinansa da o Hiristiyan kilisesi
tarafindan hi¢bir zaman resmi bir sekilde aforoz edilmemis ve sapkinlikla da itham

edilmemistir.*3®

Dolayisiyla erken donem Hiristiyan inancina gore reenkarnasyon inkar edilemeyecek
bir gercektir. Aydinlanma donemiyle beraber ise farkli arayislar igerisindeki felsefi
gruplar dinin de etki alanin1 daraltan birtakim ¢ikislartyla dine muhalif ve dine ragmen
yeni arayislarda bulunmaya baglamistir. Bunun bir getirisi olarak da ahiret 6gretisi
yerine tekrar tekrar diinyaya gelme anlayisini kabul etmeye yonelmislerdir. Basta
Schopenhauer (6. 1860), Kant, Hume, Shelley, Browning, Jack London, Tennyson ve

John Masefield olmak iizere bircok Batili filozof reenkarnasyonu kabul etmistir.**°

Aydinlanmayla birlikte dinin kabul ettigi ulGhiyet ve ahiret bahislerine yapilan
elestirilerin ayn1 derecede dinsel bir tarafi da bulunan reenkarnasyona karsi
yapilmadig1 ve bu anlayisin adeta benimsendigi goriilmiistiir. Nitekim David Hume,
Immanuel Kant, John Stuart Mill (6. 1806) ve Bertrand Russell gibi filozoflarin

reenkarnasyon inancina dair elestirilerine rastlanmamaktadir.*#

Islam filozoflarmin reenkarnasyona bakisi ise kelamcilarla 6rtiisiir cinstendir.
Dolayisiyla Islam filozoflarmin konuya bakisi reddedici bir dil barindirmaktadir.
Ancak Islam filozoflari ruhla ilgili meseleyi ahiret inanc1 agisindan degil de kisisel bir
yap1 seklinde ele alarak konuya yaklasim bakimindan kelamcilardan ayrilmislardir.
Sunu da belirtmek gerekir ki ruh denen goriinmeyen seyi Islam filozoflar1 nefs

kelimesiyle ifade etmistir. Farabi bu konuyu yaratilma yoniiyle ezeli olmadig: icin

icin bk. Dan R. Schlesinger, Did Origen Teach Reincarnation? A Response to Neo-Gnostic Theories of
Christian Reincarnation with Particular Reference to Origen and to the Second Council of
Constantinople (Religious Studies of the University of Glasgow University, Yiiksek Lisans Tezi, 2016),
41-45.

439 Curtiss, Reincarnation, 39; Giilliice bu konuda Origen’in Istanbul konsilinde lanetlendigini ifade
etmistir. [lgili konuyu incelemek igin bk. Giilliice, Reenkarnasyon Iddialar: Karsisinda Kur’an-1 Kerim,
15.

440 Reenkarnasyon: Genedogmak Bilimsel Incelenimi, 10.

441 Bulgen, “Islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 78.
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nefsin sonradan yaratildigini ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore nefs hadistir. Bedenle
ayni anda yaratilan nefs 6liimden sonra ya azab1 tadar ya da mutlulugu. Nefsin tekrar
tekrar diinyaya gelisi ve gidisi ise s0z konusu olmayip nefsler ferdidir; bagkalarinin
bedenlerinde dolasmazlar.**? Yine aym sekilde ibn Sina da Farabi gibi nefsin bedenle
birlikte var oldugunu ifade etmis ve faal aklin kisiye nefs vermesiyle de ruh ve beden
sahibi bir insan ortaya c¢ikmustir. Insandaki ruha 6liim ugramazken beden ise
olimliidiir. Diger Islam filozoflar1 da bu iki filozofun dediklerine mutabik bir sekilde

nefs konusunu islemis ve reenkarnasyonu reddetmistir.*43

Reenkarnasyonla ilgili felsefi anlamda ele alinan meseleler su alt basliklar altinda ele

alinabilir:

a) Hint temelli bir anlayis olan karma Ogretisine gore insan ne yaparsa onun
sonucunu goriir. Insan kendi hayatini kendisi imar eder.

b) Ruh reenkarnasyonla insan bedenine girebildigi gibi hayvan veya bitki
bedenine de girebilir. Hint diisiincesinde ise belli bir miiddet sonra kemale
ermig olan ezeli ruh bu karmadan ¢ikar ve kiilli ruhta kaybolup gider.
Dolayistyla onlara gore ruhun ezeliligi s6z konusuyken ebediligi s6z konusu
degildir.

c) Ruhlarin sayilari degismez ancak reenkarne olmus bedenden ayrilan ruh yeni
ozellikleriyle birlikte bir baska bedene girer. Ancak ruh, bu bedenlenmede
onceki yaptiklarinin bir neticesi seklinde ortaya cikar.

d) Tirld tirlii ve hadsiz sekilde meydana gelen adaletsizlikler ve esitsizlikler
reenkarnasyonla dizginlenir ve teizmin sundugu fikirler reenkarnasyonla
aklilesme siirecine girer.

e) Reenkarnasyon kiside kimlik problemine sebep olur ve hafizalarda saklanan
onlarca bilginin nerede, nasil ve ne zaman ortaya cikacagi belli degildir.
Onceki hayata dair hafizada higbir bilgi olmayan bir insanin kendine nasil ¢eki

diizen verecegi kapali kalmaktadir. Ciinkii kisi ni¢in odiillendirildigini ve

442 Bulgen, “Islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 77; Ebd Nasr el-Farabi, Uyiinii’l-
mesdil, ed. Muhyiddin Hatib - Abdiilfettah Geylan (Kahire, 1910), 18.

443 Bulgen, “Islam Dini A¢isindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 78; Ozalp, “Aristoteles ve Ibn Sina’nin
Reenkarnasyonu Reddi”, 90-91; Fatis, “Akli ve Nakli A¢idan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, 162; ibn
Sina, en-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, gev. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2013), 173-
174; Aygiin Akyol, “Farabi ve ibn Sina’ya Gére Mead Meselesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/18 (01 Aralik 2010), 126-127.
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cezaya carptirildigini bilmedigi halde nasil oluyor da dnceki yasantisina dair
sorumlu tutulabiliyor?

f) Kalitm denen genlerin nesilden nesle tasinmasi fikriyle reenkarnasyon
ortiismemektedir. Bedenden ¢ikan bir piyasa aragtirmasi yapar gibi kendine

uygun nitelikteki bedenlere mi girmektedir?444

Genel olarak bu meseleler ilizerine donen tartismalarda felsefl alanda bir ¢ikmazin
belirdigi ve nihal bir sonuca varilamadigi bilinmelidir. Bu anlamda felsefi yonden
konunun incelenmesi belli bir dogrunun veya yanlisin elde edilmesine sevk etmemis;
aksine konunun farkli mecralara da c¢ekilip 6zellikle yukaridaki meseleler iizerine
yorumlarin yapilmasini da gerektirmistir. Felsefl bakis acgisinin bu subjektif tarafi
reenkarnasyonun incelenmesine mesai harcayanlari ya dini bir 6nkabulle ger¢eklesen
yorumlar1 ya da bilimsel birtakim gergeklikler ve incelemelerle bir sonuca varmayi
gerektiren aragtirmalara yonlendirmistir. Dini 6nkabullerle gerceklesen yorumlar da
hem bilimsel hem de dini agidan reenkarnasyonun kabul edilemeyecegini ve ahiret
diisiincesine ters oldugunu ifade eden bir cerceveye sahipken bilimsel incelemeler
konunun fizik, kimya ve biyoloji basta olmak tizere diger beseri bilimlerden de istifade
edilerek reenkarnasyonun etraflica ele alinmasini ve bdylece bir sonuca varilmasini
Ongoren bir cerceveye sahiptir. Simdi ise konunun felsefi ve dini 6nkabullerle sundugu
yorumlar yukaridaki alt1 mesele i¢in ele alinacaktir. Konunun bilimsel incelemesi daha

sonra ele alinacaktir.

Hint diisiince sisteminin karakteristik yapisini olusturan reenkarnasyon inancinin
insana bigmis oldugu misyon insanin ne yaptigina baghdir. Bu diislinceye sahip bir
kimsede panteist bir diislince hakimdir. Dolayisiyla bu 6greti insanin kendisi alemle i¢
ige gecmis bir tasavvurun izdiisiimii olarak yapip ettiklerini bir baska bedende —ki bu
beden insan, hayvan ve bitki olabilir- ve baska sartlarda ger¢eklestirmesini ifade eder.
Bu durumda insan stirekli bir devir-daim igerisinde c¢alkalanip gider. Bugiin geldigi
nokta dnceki yeniden dogusunun bir izi, onceki hayatindaki tavirlarinin bir yansimasi,
iriinii ve getirisidir. Kendisinin i¢inde bulundugu varolugsal niteligi 6nceki hayatinda
attig1 faydali veya faydasiz adimlara bagli olan s6z konusu kisiyi kendi eylemlerini

onceden yaratan bir kisi seklinde de tasvir edebiliriz. Dolayisiyla reenkarnasyon

444 X o¢, Oliimsiizliik Diisiincesi, 150-190.
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stirecindeki kiginin bu hayat1 ister ahlaki isterse de manevi yonden olsun ge¢mis
fiillerinin bir sonucudur. Bu itibarla yeniden dogus 6zelligi tasiyan ruhun stirekli farkli
bedenlerde belirmesi aslinda yeniden bir baska bedeninin ontolojik olarak hayata
tekrar kavusmasidir.*® Artik dogus denen olgu, olus denen yeni bir doniisiim evresine
gecerek s6z konusu olusa muhatap kimse de kendi hayatini imar eden kimse konumuna
yiikselmistir. Bu yoniiyle reenkarnasyonda Islam inancinda goriilen bir Tanri-insan
iliskisinin olmadig goriilmiistiir. Reenkarnasyon diisiincesinde Tanr1 alemin kendisi
iken**® Islam inancinda bu Tanri ne alemin icindedir ne de bu alemdir. Insanin
eylemlerini bilen, tayin eden, yarattiklarini iradi bigimde yonlendiren ve en {istiin
varlik olarak yarattig1 insana verdigi iradeyle onun eylemlerini yapmadan 6nce ona
secim hakki da sunan Tanr1 merkezli diisiince anlayisi reenkarnasyondan tamamen
farklidir. Islam inang¢ sistemindeki ahiret gercegi de =zaten basli basina
reenkarnasyonun savundugu diinyadaki ruhsal dongiiniin aksine baska bir hayata
gecisi hakikat olarak kabul etmistir. Hint kozmolojisinin bir getirisi kabul edilen
reenkarnasyon diisiincesinde ise baska bir hayatta yeniden varlik kazanmaktan ziyade
ruhun liimsiizliigii esasina dayali bir anlayis kabul edilmistir. Oliimsiiz olan ruh da
aslinda teistik anlayistaki ilahi merkeziyet¢iligi sarsan bir yapiya sahip oldugu i¢in
yeniden dogusun gergeklestigi ruhun baska metafizik bir etkiye gerek kalmadan
varligmm siirdiirmesi de ilahi anlayisin hakim oldugu teistik yaratilis ve alem

tasavvuruna aykiridir.

Insanin reenkarnasyon dgretisindeki 6liimii kesin 6liimii ifade etmez. Bu inanisa gore
6lim yeniden hayata gelmenin ilk adimidir. Buna gore insan dairesel bir dongiiniin
igerisinde Oliir ve tekrar dirilir. Ayrica insan yaptigir kotiiliiklerin cezasini ve

miikafatini sadece bu diinyada goriir.

Ikinci konu olan reenkarnasyondaki ruhun ezeliligi meselesinde atman denen kisisel
ruhun ebediyen hayatini devam ettiren bir yapiya sahip olmayist nedeniyle bir giin
kemale erecegi ve adina karma denen ahlak yasasinin saglanmasina kadar
bedenlenme-6liimiin devam ettigi samsara dongiisiiniin ise son bulacagi bir anlayis

hakimdir. Buna gore ruh ezeliligini korurken ebediligini koruyamaz ve en nihayetinde

445 Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi, 117.
446 Bulgen, “Islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 66.

145



kemale eren bu ruh evrensel ruh denen Brahman’a katilip ardindan da nirvanaya
ulagir. Nirvanaya ulasan ruh da artik dongii igerisine asla girmez. Ciinkii
reenkarnasyondaki ruh artik Brahman’da kaybolmustur. Bu kaybolus da nirvanaya
ulagma diye adlandirilarak artik s6z konusu ruhun doniistimiinii tamamladig1 anlamina
da gelir. Dolayisiyla ruhun 6limsiizligi gibi goziikken durum aslinda ruhun bir giin

yok olacagina olan inanc1 barindirmaktadir.*4’

Ruhun stirekli bir dongii i¢inde dairesel harekete bagl olusunun getirdigi problemler
vardir. Bunlardan ilki binlerce yildir devam eden bu dongiilerin hep ceza ve miikafat
mantigryla kemal seviyesine ulasip ulasmadiginin gostergesinin ne olacagi sorunudur.
Bu sorunun temelinde karmik dongiiden kurtulamayan ve ahlaki yonden arinamamis
bir ruh anlayisinin varacag belirsizlik yer edinmistir.*® Ciinkii bu zamana kadar gegen
stire¢ igerisinde Onceki yaptiklarindan hicbir ders ¢ikarmamis bir ruhun olmast pek
muhtemel degildir. Kald1 ki reenkarnasyona inanilan yerlerde bir siirii adaletsizliklerin
ve toplumsal-sinifsal ayrimlarin oldugu malumdur. Bu inanisin yaygin oldugu
Hindistan’da insanlar kemal seviyesine ulagmis midir yoksa hala ulasamamis midir?
Bu soruya evet demek miimkiin degildir. Cilinkii basta toplumsal statii ayrimini
barindiran kast sistemi iilkede bazi1 kesimlerin refah iginde bazilarinin da ¢ok diisiik
bir meblag karsiliginda ve agir islerde ezildigini gostermektedir. Ne var ki
reenkarnasyon anlayisinin one siirdiigii kemale ulasincaya kadar ruhun samsarada
dongiiye maruz kalmasi gerektigi inanci dikkate alindiginda toplumsal iyilesmenin
gerceklesmesi beklenen yerlerde sosyolojik gozlemlere gore toplum yararina higbir
degisiklik meydana gelmemistir. Halbuki reenkarnasyon inancina goére durum bu
gercekligin aksine evrilmeliydi.**® Diger bir problem de kétii eylem yapan kimselerin
bu islerini diizeltmesi i¢in tekrar dongiliye girip bagka bir bedende diinyaya
geldiklerinde ©nceden yaptiklarini telafi edip etmeyecekleri sonsuz kere tekrar
bedenlenip diinyaya geri gelme anlayisinin ¢6zliim iireten degil ¢6zliimii erteleyen bir

yapiya sahip oldugunu gosterir. Dolayisiyla hep bir ileri atma ve ilerde diizelirim

447 By konuda 6zel bir calisma yapan Turan Kog Oliimsiizliik Diigiincesi adli eserinde konuyu islerken

ruhun ezeliligi ve ebediligi hakkinda bilgi vermistir. Felsefi bir bakis a¢isiyla konuya yaklasan Kog,
reenkarnasyon diislincesinde ruhun ezeliligini ve ebediligini beraber ele almistir. Bu tavrina gore felsefl
reenkarnasyon anlayisi Hinduizm temelli reenkarnasyon anlayisindan farklidir. Hinduizm’in
reenkarnasyon anlayisinda ruhun ebediligi sz konusu degildir. ilgili arastirmay1 incelemek igin bk.
Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 130; Bulgen, “Islam Dini A¢isindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 67.
448 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 130.

449 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 131.
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anlayisinin hakim oldugu bir yerde gercek adaletin gerceklesmesi asla miimkiin

degildir.

Ucgiincii konu ise reenkarnasyonla bedenlenen ruhun sayisinin ne kadar oldugudur. Bu
sorunun barindirdig: farkli sorular ve sorunlar da vardir. Acaba enkarne olan ruhlarin
sayist aynt midir? Bu ruhlar zamanla artabilir mi? Kemale eren ruhlarin yerine bagkast
gelir mi? Niifus artiglari bu durumda nasil agiklanmalidir? Bu sorularin ¢ogu
cevaplanmadigi gibi bu konuda verilen cevaplar da tatmin edici degildir. S6zgelimi,
Platon’un bu konuda ruhlarin sayilarinda bir azalmanin gerceklesmedigini ifade ettigi
belirtilir. Dolayisiyla kainattaki ruhlarin sayisinin belli oldugu ve degismedigi tizerine

reenkarnasyonu kabul eden gériisler gogunluktadir.**

Dordiincii konu ise reenkarnasyonun diinyada meydana gelen tiirlii olumsuzluklara
ragmen insanliga adaletli ve esitlikci bir yasam sunmasidir.®®! Sosyal hayatin
neredeyse her alanini1 kapsayabilecek olan bu iki kavram reenkarnasyoncu bakisa gore
degerlendirildiginde yasayan biitiin insanlara bu diinyada firsatlar sunar.
Reenkarnasyon; insanin diinyada yasadigi kazalar neticesindeki sakatliklari, kalitsal
hastaliklar1, hukuk sistemindeki haksizliklar1 ve daha birgok problemleri ¢ozmiistiir.*>?
Ancak madalyonun diger tarafindan olaya bakinca durum ne ahlaki agidan ne de dini
acidan reenkarnasyon lehine degildir. Ciinkii s6z konusu adaletin ve esitligin
gerceklesmesi icin gerekli temel sartlar heniiz reenkarnasyon inancinda mevcut
degildir. Reenkarnasyonla iligkilendirilen bedenler yoniiyle adalet ve kotiiliik problemi
degerlendirildiginde bir ¢ikmaza da varilmaktadir. Bu ¢ikmaz ise dnceden yapilan
hatalar1  hatirlamayan bedenin neden bu suglarin cezasma carptirildigini
bilememesidir. Dolayisiyla meydana gelen sug-ceza Oriintiisiinde kisinin onceki
sucunu bilmemesi veya hatirlamamasinin kisiyi ceza ¢ekmeye siiriiklemesi adaletle
aciklanamaz.*®® Hatirlamadig1 bir seyden dolay: insana ceza verilmesi gerekgesiz ve
yargisiz infazdan bagka bir sey degildir. Nitekim ahlaki yonden de bu cezalar
incelediginde onceki ruhun o6nceki bedende islemis oldugu sugu sonradan bagka

bedenin ¢ekmesi mantiksizdir. Ruhun baska bir bedene girmesi demek bedenin de o

40 ¥o¢, Oliimsiizliik Diisiincesi, 118-119.

Bl o, Oliimsiizliik Diisiincesi, 119-120.

452 Giilliice, Reenkarnasyon Iddialar: Karsisinda Kur’dn-1 Kerim, 110.
453 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 120.
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ruh yliziinden cezaya g¢arptirilmasint gerektiriyorsa o verilen acinin dnceki bedende
cektirilmesi neden miimkiin olmuyor da sonraki bedenden ceza ¢ekmesi isteniyor? Bu
celigkili durumdan kurtulmak i¢in reenkarnasyon fikrinin kabul etmesi gereken tek
secenek ise hem bilissel hem de duygusal olarak insanda aslolan faktoriin ruh
oldugudur. Sayet ruh insanin asil unsuruysa o zaman neden beden giysisine ihtiyag
duyuluyor? Bedensiz bir ruh goclinden bahsetmek miimkiin degil mi? Bu gibi sorular
reenkarnasyon anlayisinin kotiiliik problemine ve adaletsizlige aslinda ¢oziim
sunmadigini hatta ve hatta bu iki konuyu ¢6zememekle birlikte daha da anlamsiz

sonuglarin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Reenkarnasyon hakkinda ele alinan besinci konu ise kimlik sorunu ve hafizayla ilskisi
bulunan hatirlama sorunudur. Bu konu bir 6nceki konuyla iligkili olsa da aralarinda
farkliliklar da mevcuttur. Dordiincii konuda hatirlamama sorunuyla adaletin bir arada
ele alinmayacagi ele alinarak konunun 6zel bir alanda degerlendirilmesi yapilmisti. Bu
bahiste ise reenkarnasyonun biitiinciil bir sorunu olarak nitelendirebilecegimiz
hafizaya iligskin sorunlar genel anlamda ele alinacaktir. Ruhun farkli bedenlerde géce
tabi tutulmasi sirasinda tam olarak bedene sahip bir ruhtan bahsetmek giiclesmektedir.
Bunun bir sonucu ise disaridan bir gézlemle atman denen ruhi benin (asil ben) maddi
beni disaridan izleyen bir gézlemleyen bir halin ortaya ¢ikmasidir ki boyle bir durumda
bedenlerin her degismesinde ruhi ben kisiyi hep gézlemliyor olacak*** ve bedene sahip
enkarnasyona tabi olan insan da bu durumda bir kuklaya dénecektir. Atmana verilen
asil vazife bedenin ikincil planda kalmasini sagladigi gibi onceye dair higbir bilgi
hatirlamayan insanin eylemlerinin higbir anlam1 da kalmamaktadir. Ciinkii bedenler
kazanilan higbir tecriibede veya islenen hicbir eylemde etkin degildir. Asil bedende
etkin olan atman oldugu i¢in beden sadece bir arag¢ olarak varligini siirdiirmektedir.
Dolayisiyla bu anlayis bedenin varliginin sorgulanmasina sebep olmaktadir. Sayet
onun atman gibi higbir 6zelligi yok ise ve tasidigi beynin de onceki varligim

hatirlamamasi da ortada ise onun varliginin hi¢bir anlami kalmamaktadir.

Ruhun siirekli bir bedenlenmeyle hayata tekrar gelisiyle hatirlanamayan 6nceki hayat
tecriibelerinin bir arada bulunmasi kisilik sorununa da sebep olmaktadir. Kisiligin asil

unsuru olmayan bedenin 6liim hali ise aslinda kisisel oliimsiizliigii de ifade etmis

454 Ducasse, Nature, Mind, and Death, 498-499; Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 122.
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olmaktadir. Bu noktada 6nceki yasamdan hatirlanana ciizi miktardaki hatiralar1 da
degerlendirmek gerekecektir. Ciinkii bir insan 6nceki yasamlarina dair bir seyler
hatirliyorsa*®o halde bu hatiralar kisinin onceden de var olduguna dair bir kanit
sunabilir mi sorusunu akla getirmektedir. Aslinda bu soru eger 6nceki yagsamin varligi
kanitlanacaksa sorulmasi gereken tek sorudur. Ciinkii hatiralar olmaksizin 6nceki
bedene dair hi¢bir kanit zaten sunulamaz. Ancak hatiralari kisiligin olmazsa olmaz bir
unsuru seklinde tanimlamak da dogru degildir.**® Dolayisiyla hatirlama problemi tek
basina bu konuda yeterli bir sebep olarak her ne kadar degerlendirilemese de

reenkarnasyon elestirisinin dnemli bir ayagini olusturdugu gériilmiistiir.**’

Hatirlama sorununa bagka bir agidan bakilinca eger yasl bir kisi su anki bedeninden
cocukluk yaslarin1 bile ¢cok net bir sekilde hatirlamadigi halde 6nceki zamanlar
hatirladigini iddia ediyorsa bu durumda da bir ¢ikmaz meydana gelir. Kii¢iik yaslarda
meydana gelen olaylari hatirlayan bir kimse normal karsilansa bile reenkarnasyonda
hafiza biitiinliigliyle bedensel biitlinliikk tamamen atmandan ayr1 ve etkisi olmayan iki

unsur seklinde degerlendirildigi i¢in gecmis yasamin hatirlanmas1 imkansiz gibidir.4%

Kog, hatirlama problemiyle ilgili su s6zleri sdyleyerek konunun varolussal boyutta bir

Olumsiizliik seklinde ele alinamayacagini ifade etmistir:

Eger ben, su anda, daha dnce yagadigimi hatirlamiyorsam, yani bilincim daha 6nceki hayatlar

dizisine eslik edecek sekilde geriye uzanmiyorsa, mevcut varolusumu daha Onceki

varolusumun bir dliimsiizlik tecriibesi olarak gérme hakkina sahip degilim demektir. 459

Altinct konu ise reenkarnasyon ile kalitim iligkisinde ortaya ¢ikan problemlerle
ilgilidir. Bedensel olarak genler vasitasiyla atalarindan gelen 6zellikleri bir kimsenin
tasimasi ruhi 6zellikleri tasimasi gibidir. Bu noktada insan atalarindan gelen birtakim

baglarla onlara benzeyen yapidaki bedenlerde dogar. Bu durumda yeniden dogus hem

455 Reenkarnasyonla ilgili bu konuda yapilan bilimsel arastirmalar vardir. Bu aragtirmalarin daha ¢ok
¢ocuklarda uygulandigi gozlemlenmistir. Bu konuyla ilgili ayrintili bilgi basta Ian Stevenson’in
calismalar1 da olmak {izere bir sonraki kisim olan reenkarnasyonun bilimsel agidan incelendigi boliimde
bunlara yer verilecektir.

46p. 7. Philips, Death and Immortality (London: Macmillan and Co Ltd, 1970), 12.

451 Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi, 123; John McTaggart - Ellis McTaggart, Some Dogmas of Religion
(London: Edward Arnold, 1906), 106-107.

458 Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi, 124.

459 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 126.
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ruhun hem de bedenin Onceki atalarima uygun bir sekilde ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Bu anlayisa yesil 151k veren McTaggart’in bu goriisiine dair higbir empirik
dayanak da yoktur.*®® Dolayisiyla ruhun bedenlerden ¢ikip baska bedene giderken
kalitsal 6zellikleri de gbzetip adeta tliccarin uygun fiyata ticaret mali bulmasi gibi bir
anne karnindan diger bir anne karnina arastirmalar yapip bedenine girecegi kimsenin
kalitsal 6zelliklerini de dikkate alarak atalarina uygun bedensel bir nitelik tagiyan bir
kimseye enkarne olmasini diisiinmek oldukga hayalidir.*®* Netice itibariyle bu konuda
empirik bir deneyim de elde edilemedigi i¢in bu sonuncu reenkarnasyon anlayisi da

kabul edilemez bir niteliktedir.

Kog, reenkarnasyonun hayatin devamliligini esas alan bir postulati esas almasi,
nedensellik bagiyla ilintili bir ahlak anlayisini 6ncelemesi ve diinyada ahlaki bir diizen
ortaya cikarma istegine hizmet etmesi yonleriyle kabul edilebilir taraflarinin da
oldugunu belirtirken; sundugu diinya goriisii ve 6liimsiizliik ifadelerinin ise mantiki ve
ahlaki yonlerden elestirilere ve retlere agik oldugunu*®? da ifade ederek reenkarnasyon
goriligiiniin ~ bircok probleme yanit vermedigini belirtmistir. Nihal olarak

reenkarnasyonla ilgili sunlar1 soylemistir:

Bu konuyu burada kapatirken sunu da belirtmeden gecmeyelim: 'Ben'in ruhi birligi veya
dogrudan dogruya insanin temelde yeni bir yaratilis olmasi olgusu, onun belli bir siire sonra
zorunlu olarak yokolmasi gerektigine bizatihi higbir neden olusturmaz. Zihnimizi fiziki
analojilerden kurtarabilirsek, dyle santyorum ki bunu gérmemiz miimkiin olabilecektir. Ote
yandan, insanin salt sonradan olmus olmasi gercegi de, ayni sekilde hicbir sonsuz

mukadderat: garanti altina almaz. Postulat olarak Tanri konulmadig: takdirde, tiim akil

yiiriitmelerimize ve ulastigimiz sonuglara itiraz etmek miimkiindiir. *63

Bilimsel agidan reenkarnasyona bakis ise igerisinde farkli arastirmalar1 da ihtiva eden
bir alan olup bilimin sundugu imkanlarla reenkarnasyon vakalarinin tetkik edilmesini
ve gercekliginin objektif bir sekilde ortaya konulmasi gayretini de hedefleyerek
sonuclar elde etmeye c¢alisir. Ruh denen goriinmeyen varligin bilimin alanina girip

girmeyecegi konusu her ne kadar ilk anda akla gelen bir siiphe olsa da bu konu asir

460 McTaggart - McTaggart, Some Dogmas of Religion, 125.
461 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 126.
462 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 133.

463 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 135.
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materyalist ve pozitivist zihniyetlerin diisiindiiklerinin aksine artik bilimin de bir

konusu haline gelmistir.*®*

Tarlac1 Tiirkiye’deki reenkarnasyon ¢aligsmalari ile ilgili sunlar1 ifade etmistir:

1964’ten bu yana ¢ok zaman gecti ama Tiirkiye’de spiritiializm oldugu yerde kaldi,
parapsikoloji de bir tiirlii yeseremedi. Tohumlar atildi, ancak toprak iistiine filizlenemedi. Bu
tiir vakalar tilkemizde hala ciddiye alinmamaktadir ve sadece gazetelere ilging oldugu i¢in
haber olmaktadir. Akademisyenlerin bu konuyla ilgilenmesi ve s6z sdylemesi biiyiik cesaret
isidir. Bu konuda s6z sdyleyen birisi akademik camianin ¢ogu tarafindan ya yobaz ya geri
zekdlt ya da bilimden nasibini almamis kisi olarak disiiniilmektedir. Hatta ve hatta
suglanmaktadir. Diger yandan ilahiyat fakiiltelerinde reenkarnasyon inanci bir yana, bu
konudaki bilgi birikimine bile kars1 ¢ikilmakta, kisi konustugu anda dinden ¢ikmis birisi
konumuna yerlestirilmektedir. Bu lilkede reenkarnasyon inanci yillardir tartisilmasina karsin,
bu inancin degil de bu konudaki kisilerin iddialarinin ve elde edilen bilgi birikiminin analiz

edildigi, ilahiyat fakiiltesinde yapilan bir tane tez veya arastirma yoktur. Ama inancin

yanlishgmi ve Islamiyet’le uyumsuzlugunu ele alan birgok makale vardir. #6°

464 Ruhla ilgili Tirkiye’de 6zellikle kelam alaninda yapilan galismalar genellikle ruh hakkinda nazil

olan “De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.” ayetini temel alarak bu konuda
fazla ileriye gidilemeyecegini ve zaten konu hakkinda da ahad haberlerin oldugunu da beyan ederek bu
konuyu adeta dislamig ve tabir yerindeyse yetim birakmuglardir. Halbuki ruh ile ilgili galigmalar
miitekaddimun dénemi kelamcilarin 6zellikle Mu‘tezile kanadinda ¢okga ele alinmig ve bu konu iizerine
ozel kitaplar ve kitap boliimleri dahi yazilarak konunun cevher-araz, ezelilik-ebedilik gibi farkli yonleri
aciklanmaya g¢alisilmistir. Miiteahhirun déneminde de felsefi kelam anlayisiyla bu konu tartigmalarin
esiginde yer almistir. Ancak modern déonemle birlikte Bati’da yapilan ¢alismalar 19. yiizyildan itibaren
ivme kazanmakla kalmamis; konunun epistemolojik ve ontolojik bakimdan ele alinmasi bilimsel yollar
da kullanilarak miimkiin hale gelmistir. Yeni ilm-i kelam hareketiyle birlikte farkli bir sekilde ele
alinabilecek bir konuyken Miisliiman aydinlarin 20. yiizy1l ile 21. yiizyildaki ¢alismalar1 genel anlamda
ruh ve ruha dair ¢ahismalar1 Stelemistir. Ulasabildigimiz kadariyla sadece Omer Nasuhi Bilmen
Muvazzah Ilm-i Kelam adli eserinde bu konuyu ele almistir ve o gergekten verdigi bilgilerle Bati’daki
spiritializm adi altinda meydana gelen galigmalardan da haberdar oldugunu gostererek konunun
ehemmiyetini gbzler Oniine sermistir. Ancak ne yazik ki Erkan Yar tarafindan yazilan Ruh - Beden
Iliskisi A¢isindan Insamin Biitiinliigii Sorunu adli kitabi, Harun Caglayan’in yazdigi “Ruh Inanc
Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme” adli makalesi ve Temel Yesilyurt’un kaleme aldig1 Cagdas Inang
Problemleri adli kitabi ruh hakkindaki ¢aligmalara deginse de bu eserlerin modern nérolojik ve
psikiyatrik caligmalar da bagta olmak {izere psikoloji alaninin bir alt dali kabul edilen transpersonal
(benotesi) psikolojideki ¢aligmalari ve bunlara ek olarak parapsikolojik arastirmalar1 goz ardi ettikleri
goriilmiistiir. Bu konuyla ilintili olan dliime yakin deneyimler ve medyumluk alanlar1 da yine hem ele
almmamis hem de bu alanlarin Islam’da kabul edilemeyecek bir yapisi oldugu ifade edilerek yapilan
biitiin bilimsel ¢alismalar g6z ardi edilmis ve ruhla ilgili bilimsel temelli ¢aligmalar hige sayilmistir.
Ancak biitiin bu bilimsel birikimi arastirmay1 ve degerlendirmeyi goz ardi eden anlayis karsisinda bu
konularda daha itidalli ve bilimsel yaklasan calismalara da rastlanmigtir. Basta Norolog Sultan
Tarlact’nin ele aldig1 Oliim Sézliik adli eseri, Mehmet Odemis’in kaleme aldig1 “Miitekaddimiin Dénemi
Kelamcilarimin Ruh Anlayisinin Modern Bilimde Bir Karsiligr Var mi?” bashkl makalesi, Metin
Yasa’nin doktora ¢aligmasi olan Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefesi ve Deneysel Dayanaklari
baslikli galismas1 ve Saliha Uysal tarafindan hazirlanan Din Psikolojisi Baglaminda Oliim Esigi
Deneyimleri (Near Death Experiences) baslikli doktora ¢aligmasi bu alanda yapilmis bilimsel temelli
calismalardandir. Muhittin Bagceci’nin kaleme aldig1 “Insanin Mahiyeti ve Ruhu” baslikli makalesi de
Erkan Yar tarafindan yazilan Ruh - Beden Iliskisi A¢isindan Insamn Biitiinliigii Sorunu adli galismaya
bir reddiyedir. Dolayisiyla iilkemizde hem kelam sahasinda hem de psikoloji, felsefe ve noroloji
alanlarinda ruhla ilgili caligmalarin yapildigr goriilmekle birlikte bu alanlardaki ¢aligmalarin
giincelligini korumasi ve bilimsel calismalardan da istifade etmesi gerektigi kanaatini tasidigimi
belirtmek isterim.

465 Tarlact, Oliim Sozliik, 256.
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Bilimsel olarak reenkarnasyon konusunda incelenen birgok konu vardir. Bunlar
arasinda ge¢cmis yasam anilarin1 anlatan ¢ocuk vakalari, meditasyon etkisiyle ortaya
cikan veya hamilelikteki riiyalar, uyusturucu madde alimlar1 sonucu sdylenen sozler,
regresyon veya hipnoz etkisi, dogum izleri, harika ¢ocuklar, ksenoglosi, spirtizma
aracilifiyla elde edildigi iddia edilen birtakim paranormal tecriibeler, fobiler,

dejaviilar, antipati-sempati ve iggiidiiler sayilabilir.

Tarlaci’ya gore bu konular arasinda en dogru sonuglart veren kendiliginden ortaya
¢ikan ge¢mis yasam anilarini anlatan ¢ocuk vakalaridir. Clinkii zihinleri berrak olan
cocuklarin dis etkilerle dnceden yasamis insanlara ait bilgi sahibi olmas1 zordur. Buna
ek olarak cocuklarin kisiligi de tam oturmadigi i¢in onlarin merkeze alindig1 vaka
incelemeleri en dogru sonuca gotiiriir.*®® Ayrica ¢ocuklarn yalan sdylemesi hemen
anlasilabilir niteliktedir. Dolayisiyla kendilerini hemen ele veririler.**’ Hipnoz yapilan
calismalardan elde edilen Onceki yasama dair bilgiler ise elestirilmistir ve tarihi
yonden ¢ok sik hatalar yapildigi i¢in bu yontemle islenen vakalar neredeyse en

giivensiz vakalardir. Ian Stevenson da bu vakalar giivensizlikle itham etmisgtir.*%®

Kendiliginden ortaya ¢ikan onceki yasama dair anilari anlatma siireci ¢ocuklarda 2-4
yas aralifinda daha ¢ok kendini gdstermistir. 5-6 yas aralifindaki cocuklarda
anlatimlarin kapsaminda ve niteliginde ciddi artiglar gézlenmis ve 8-11 yas araliginda
da ge¢mis yasamu anlatilan kisiye ait hatiralarin neredeyse yok olmaya basladigi
gdzlemlenmistir.*®® Hamileyken veya meditasyon sirasinda goriilen riiyalar da
reenkarnasyon vakalarina dahil edilse de bu vakalar pek ciddiye alinmamistir. Ancak
hamilelerin riiya gérmelerinin arttigi bir ger¢ek olmakla birlikte hamileyken riiyaya
birisinin gelip de ¢cocugun ruhu benim demesi gibi vakalar neredeyse hi¢ yoktur.*’°
Hipnoz vakalar1 da uydurma birgok sonucun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Arastirmalar sonucunda hipnoz sonucunda insanin izledigi filmler, dinledigi radyo

veya diger sesli biitiin 6gelerdeki hayali ¢esitli unsurlar1 da anlattig1 gézlemlendigi igin

466 Tarlact, Oliim Sozliik, 275.
47 Tarlaci, Oliim Sozliik, 276.
468 Tarlact, Oliim Sozliik, 276.
489 Tarlacy, Oliim Sézliik, 262-263.
470 Tarlact, Oliim Sozliik, 264.
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hipnoz vakalar1 elestirilmistir.*’* Elestirilerden en 6nemli olaniysa hipnoza maruz
kalan kisinin hipnoz yapan kisinin telkinleriyle etki altinda kalip ge¢misteki yasamina
dalmas1 seklinde ortaya c¢ikan hipnoz etkisiyle sujenin (hipnoza ugrayan muhatap)
dalgin hale gelip hipnoz edenin telkinleriyle baglantili olay 6rgiisii olusturmasidir.’
Bu durum kisinin dis telkinlerle bir hayal kurgulamasina sebep oldugu icin giivenilir

degildir.

Diger bir vaka tiirii de dogum izleridir. Olen kimsenin kendisinin 6lmesine sebep olan
darbe yeri, 6len kimsedeki belirli iz veya viicudundaki sekil bozuklart seklinde var
olan belli izlerin 6ldiikten sonra bagka bir bedende ayni bolgelerde tekrar goziikkmesi
dogum izleri vakalarinin inceleme sahasina girer. Sayet dogan bir ¢ocukta bu izler
varsa bu durum ¢ocugun 6nceden bedenini kaybetmis baska bir ruh tarafindan tekrar
sahiplenilmesini ifade eder. Stevenson tarafindan incelenen 49 vakadan 43’{inde
yapilan incelemelerde 6len kimselerle dogan cocuklar arasindaki benzerligin %89
oldugu ortaya ¢ikmustir.*® Olasilik yoniinden dogum izleri incelendiginde ise Tarlaci

bu konuda sodyle bir hesap yapmustir:

Olasilik agisindan bakildiginda bu durum rastlantisal olamaz mi? Bunun hesabint sdyle bir
yontemle rahatlikla yapabiliriz: Bir insanin deri yiizey alani 1,6 m?dir. Bu da 127x127 cm?
alana esittir. Bu alan i¢ine 10 cm karelerden 160 tane sigabilir. Tek bir dogum izinin 6lmiis
kisideki ve dogan ¢ocuktaki 160 kareden birine denk gelme olasihig 1/160'tir. Tki dogum

izinin denk gelme olasilig1 ise (1/160)?, yani 25 binde 1°dir. 4™

Ancak bu izlerin 6nceden 6len bir kimsenin bedeninde var olan yaralanma ve c¢esitli
sekillerde var olan izlerin bir tezahiirii seklinde goriilmesi her ne kadar bilimsel olarak
miimkiin goziikse de ortada biiyiik sorular da vardir. Onceki ruhun manevi yapisi baska

bir bedene nasil maddi bir surette gelebilir? Bu miimkiin miidiir? Olmiis birisinin

an Giilliice, Reenkarnasyon Iddialart Karsisinda Kur’an-1 Kerim, 102; René Guénon, The Spiritist
Fallacy, ¢ev. Alvin Moore - Rama P. Coomaraswamy (New York: Sophia Perennis, 2004), 212; Harun
Caglayan, Buhrandan Burhana Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Recep Ardogan (Istanbul: flem,
2018), 360-361.

arz Hipnoz ve hayal giicti arasindaki iliskiyi ele alan Hypnosis & Imagination adli eserde ele alinan
hipnozun hayal giicliyle karigsmasi ile ilgili calisma hakkinda inceleme yapmak ve Bulgen’in de hipnoz
hakkindaki elestirileri i¢in bk. James R. Council vd., Hypnosis & Imagination, ed. Robert G.
Kunzendorf vd. (London: CRC Press Taylor & Francis Group, 2018), 41-50; Bulgen, “Islam Dini
Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 80-81.

*73 Tarlaci, Oliim Sozliik, 272.

474 Tarlacy, Oliim Sozliik, 273.
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bedenindeki sekil bozukluklarinin diger bir kimseye taginmasi reenkarnasyoncularin

iddia ettikleri adaletli ve esitlik¢i bir yapinin i¢ginde miimkiin miidiir?

Reenkarnasyonun delillendirilmesinde kullanilan ksenoglasi ve harika ¢ocuklar da
bilimsel olarak ele alinan konulardandir. Ksenoglosi, 6grenilme ger¢eklesmeden bir
cocugun yabanci bir dili konusmasidir.*” Bu terimi literatiire katan kisi ise Charles
Richet (6. 1935) olup kendisi bir fizyologdur. Alaninda Nobel 6diilii de almis birisi
olarak Richet parapsikolojiyle de ilgilenmis olup bu alanda arastirmalar da
yapmustir.*’® Ksenoglosinin tam bir sekilde gerceklesmesindeki sart ise cocugun veya
s0z konusu kiginin 6grendigi ikinci dili 6dnceden hi¢ duymamis olmasidir. Konu
hakkinda arastirma yapmis olan Amerikali dilbilimci Sarah Grey Thomason
ksenoglosi hakkinda “Mevcut kanitlar, herhangi birinin mevcut yasaminda sistematik
bir sekilde daha once maruz kalmadan gercek bir insan dilini konusabildigi iddiasin

desteklemiyor.”*’" demistir.

Harika ¢ocuklar denen vakalar da bilimsel agidan reenkarnasyonun gercek oldugunu
gosteren vakalar arasinda yer alir. Bu vakalara gore kiigiik yastan itibaren iistiin basari
ozellikleri gosteren ¢ocuklar aslinda dnceden diinyada yasamis ve tinlenmis basarili
insanlarin  ruhlarint tagirlar. Ciinkii bu cocuklarin sahip oldugu 6zellikler
kiigiimsenemeyecek kadar kayda degerdir.*’® Dolayisiyla bu ¢ocuklarm ruhlar olsa
olsa Onceki hayatta basarilar elde etmis ve bircok alanda doygunluk seviyesine ulagmis
olan biiyiik insanlarin ruhlaridir. S6z gelimi, Mozart kendi doneminde miizik alaninda

biiylik capta bir beceri gosteren bir miizisyendir. Mozart’in iist seviye bir basari

475 Ksenoglosi ile ilgili dilsel ve bilimsel aragtirmalar1 incelemek i¢in bk. Walter Semkiw, Born Again,
ed. Handaka Vijjananda - Brenda ie-Mcrae, ¢ev. Tasfan Santacitta (Awareness Publication, 2014), 189-
203, 493; William Frawley, “Book Notices”, Linguistic Society of America 61/3 (1985), 739; William
John Samarin, “Stevenson: Xenoglossy”, ed. William Bright, Linguistic Society of America 52/4 (1976),
270-275.

476 Ergun Arikdal’in ifadesine gore Richet bu kavrami poliglot medyumluktan ayirmak icin
kullanmistir. Poliglot medyumlar bazen bilinmeyen dillerde konusurlar ve asistanlar1 bile onlari
anlamakta zorluk ¢eker. Ancak bu konusulanlar farkli dillerden konusmalardan ibarettir. Dolayisiyla
ksenoglosi terimi de ¢ocuklarda meydana gelen bir durumdur ve medyumun sahip oldugu farkli dilden
bir konusmayla ortaya ¢ikar. Ayritili bilgi igin bk. Ergun Arikdal, Ansiklopedik Metapsisik Terimler
Sozliigii (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1989), 92-93; Tarlaci, Oliim Sézliik, 269.

477 Sarah Grey Thomason, “Do You Remember Your Previous Life’s Language in Your Present
Incarnation?”, American Speech 59/4 (1984), 349.

478 Giilliice, Reenkarnasyon Iddialar: Karsisinda Kur’an-1 Kerim, 83.
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gostermesinin arkasinda yatan sebep ise reenkarnasyonla birlikte viicuduna gelen

ustalagmig bir miizisyendir.

Her ne kadar reenkarnasyon savunuculari harika ¢ocuklar ismini verdikleri bu vakalara
yer verseler de bu anlayis ¢esitli yonlerden zayiftir. Bunlardan ilki diinyadaki biitiin
ruhlar belli bir miiddet sonra alanlarinda ¢ok ileri seviyede uzmanlasiyorsa su ana
kadar gegen siirede binde bir veya milyonda bir rastlanan yliksek deha sahibi insanlarin
sayis1 coke¢a olmalidir. Clinkii insanin ortalama yasi1 75 olsa ve bu yasa kadar insan hep
bir alanda ¢aligsa sonug itibariyle bir alanda ileri seviye bir ustalik kazanabilir. Kaldi
ki harika ¢ocuklar vakalarinda diinyanin ortaya ¢ikti§i ve insanlarin da diinyada
yayildig1 binlerce yi1l goze alindiginda bu zamana kadar dogan cocuklarin neredeyse
%100’linilin yiliksek dehal1 olmas1 gerekirdi. Ancak durum hi¢ de boyle degildir. Diger
bir yonden ise zeka ve beyin eger ruhun 6nceden gelmesiyle higbir etkiye sahip degilse
insanlar neden beyne ve zekaya ihtiyag duyuyor? Ruh denen varligin beyinle bir
alakas1 yoksa ve biitiin iistiin 6zellikler ondan geliyorsa beyinin varligina gerek
kalmamasi lazim gelir. Dolayisiyla boyle bir sey miimkiin olmadigina gére ve modern
aragtirmalarda da beynin farkli fonksiyonlar1 da ele alindiginda beynin Onceki
yasamdan etkilenen bir yapiya degil de dogum anindan itibaren gelismeye baslayan
bir yapiya sahip oldugu bilindigine gore harika ¢ocuklar vakalarinin reenkarnasyona

dayandirilmasi uygun goziikkmemektedir.

Kelami, tasavvufi, felsefi ve bilimsel yonleriyle ele alinan reenkarnasyon konusu
Han’in ifade ettigi ikinci yaklasimin yanlis oldugunu gostermistir. Han’in ikinci
yaklasiminda iradesiz hareket eden bir kimseye ruhun girmesi reenkarnasyonla alakali
bir durum olmakla birlikte parapsikolojiyle de ilgili bir durumdur. Konunun
parapsikolojiye bakan tarafi Han’in {igiincli yaklasimi ve ruhla ilgili genel

kanaatlerinden sonra ele alinacaktir.

Baska bir ruhun iradeli bir sahsin bedenine girerek gesitli eylemler yaptig: iiciincii
yaklasima gore kimi insanlar bazen bir anda konusmaya baslar ve eszamanl bir
bicimde de birtakim notlar karalamaya baslar. Ancak bu eylemler neticesinde
konusulan ve yazilanlar arasinda higcbir benzerlik yoktur. Hatta ve hatta yaziy1 yazan
kisinin ne yazdigindan haberdar olmadigi durumlar bile olmustur. Han’a gore bu

ticlincii yaklagimda bir kimsenin kendi ruhu pasif kalarak baska bir ruhun aktifligiyle
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birtakim eylemler meydana gelir. Sonug itibariyle de sonradan gelen ruh kisinin kendi

bedeninde tasarruf etme imkan1 bulmustur.*”®

Bu alanda 6zel ¢alismalar1 olan Tarlaci’nin konuyla ilgili calismalart Han’1n {igiincii
yaklagimini destekler niteliktedir. Tiirk ndrolog Tarlaci, Oliim Sézliik adli kitabinda bu
konuya genisge yer vermistir. Tarlaci’ya gére Han’in bahsettigi {iglincli yaklagim
yazict medyumluk denen alana girer. Modern bilimsel incelemeler 1s18inda
adlandirilan bu medyumluk ¢esidinde medyum 6zelligi tasiyan kimseler 6te alemdeki
ruhlardan etkilenerek yazilar yazdiklarini belirten kimselerdir. Ancak onlar her ne
kadar yazilar yazsalar da bu yazilanlar1 hatirlamazlar. Bu itibarla onlara otomatik
(bilingsiz) medyum ismi de verilmistir. Bu tiir bir 6zellige sahip bir medyum ¢ok kisa
stirelerde bircok kitap yazabilir. Brezilya’da ikamet eden Chico Xavier isminde bir
kisiyi 6rnek veren Tarlaci, bu medyumun her ne kadar ilkokul seviyesinde bir egitim
alsa da 400’i askin kitabinin oldugunu belirtir. igerikleri agisindan farkli konulari

barmdiran bu yazarin eserleri milyonlarca satilmistir,*%

Modern parapsikolojik calismalar 1s18inda bu medyumlarin incelendigi de
goriilmiistiir. Psikolojik herhangi bir sikint1 goriilmeyen bu medyumlardan kimileri
tizerinde bilimsel deneyler yapilarak beyindeki kan harekeleri tespit edilmeye
calisilmistir. Beyin kan akimlarini 6l¢mek tizere bu medyumlara SPECT tarama islemi
uygulanmistir. “Bilgisayarli tek foton emisyon tomogrofisi” olarak bilinen bu
uygulamayla viicuttaki organlarin test esnasinda nasil hareket ettikleri ii¢ boyutlu bir
sekilde test edilmektedir. Bu uygulamanin yapildigi tecriibeli ve tecriibesiz
medyumlardaki sonuca gore ise genel anlamda onlarin beyin kan akislarinin gozle
goriilebilir bir sekilde arttig1 gdzlemlenmistir.*®* Ancak bu durum daha ileri tecriibeye
sahip medyumlarda farklilik arz etmis ve trans esnasinda onlarin beyin bolgesindeki
kan akiminda bir azalmanin oldugu goriilmiistiir. Bu kan akiminin azaldigi beyin
bolgesi ise beynin dikkat, duygulanma, 6grenme, hatalar1 tespit etme, bellek islemleri
ve Karar alma gibi farkli fonksiyonlar1 barindiran bir bolgedir. Bu bolgedeki kan akist

azalan medyumlarin trans esnasindaki bu halleri de onlarda dikkatin, farkindaligin ve

479 Han, el-Islamu yetehadda, 134-135.
480 Tarlact, Oliim Sézliik, 121.
8L Tarlact, Oliim Sozliik, 122.
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bilincin azaldigin1 gdsterir.*®? Biitiin beyinsel fonksiyonlarin azalis1 da trans halindeki
medyumun kendi 6z fonksiyonlarimi bellek de dahil olmak {izere askiya aldigina
isarettir. Dolayisiyla tecriibeli yazict medyumlarda yapilan ¢alismalar gostermistir ki
trans hallerindeki medyumlarin beyinlerinde goriilen kan akiminin azalis1 kendileri
tarafindan yazim isinin ger¢eklesmedigini gosteren biiyiik bir delildir. Kan akiminin
azalis1 s6z konusu medyumlarin kendi iradelerinin askiya alindigin1 da géstermektedir.
Netice itibariyle tecriibeli medyumlarda yapilan SPECT taramayla onlarin beyin-fiil
odakl1 islemleri gozler Oniine serilmis ve yaptiklari yazi eyleminin kendi iradeleri

devre dis1 kalarak gerceklesmistir.

Beynin coklu fonksiyonel yapisina bakildigi zaman onun 6n bdlgesinde meydana
gelen kan akimindaki azalis kisinin viicudu iizerindeki etkisinin azalmasimna ve
yaraticilik 6zelliginin gorece gerilemesine de sebep olmaktadir. Bu bdlgenin (beynin
On bolgesi) kisinin se¢imleri, karar alip-verme islemleri ve fark etme yetisi ile bir
baginin olmasi da yazict medyumlukta meydana gelen olay1 desteklemektedir. Ciinkii
s6z konusu medyumun karar alma-verme, se¢cim yapma ve fark etme gibi 6nemli
eylemsel planlarin alindig1 beynin 6n bolgesindeki kan akisinin azalisi kisinin kendi
kararlarini almasina ve kendisinin eylemlerini bizatihi gerceklestirmesine engel teskil
eder. Dolayisiyla azalan kisisel etkiyle birlikte bu boslugu ruhlar doldurur.*® Yazic
medyum trans halindeyken pasif hale gelerek ruhlar aktif olur ve ortaya kendisinin ne

yazdigin bile hatirlamadig1 bir yazi1 metni ortaya ¢ikar.

Han ahiretle ilgili psikolojik arastirmalar i¢erisinde kullanilabilecek ruhi arastirmalari
ti¢ farkli yaklasimla ele almaya c¢alisirken son iki yaklagimda bilimsel dayanaklar1 g6z
ard1 etmistir. Gerek vaka ornekleri ve gerekse konuyu ele alis1 tarafsiz bir yaklagima
sahip goziikmeyen Han’in, nakli tarafi agir basan ahiret konularinda akli-bilimsel
bilgileri kullanacagi iddiasiyla kurdugu kendi kelam yontemini bu oOrnekte de
goriildiigli gibi tam igsellestiremedigi ortaya ¢ikmistir. Halbuki kendisinin ruhi
aragtirmalar boliimiinliin basinda ifade ettigi Avrupa ve Amerika’daki bilimsel
calismalarin vardigi bulgulara atif yapmasi beklenirdi. Bu noktada Han sadece

Frederic William Henry Myers (6. 1901), Curt John Ducasse (6. 1969) ve Charlie

482 Tarlac1, Oliim Sozliik, 123.
483 Tarlacy, Oliim Sézlik, 123-124.
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Dunbar Broad’dan (6. 1971) alintilarla yetinerek konuyu etraflica ele almaya

calismamustir.

Han, Broad’in konuyla ilgili sdylemlerinden birine yer vermistir ve onun bu konuda
siiphe icerisinde bulundugunu ifade etmistir. Nitekim Broad oliimden sonra hayatla

ilgili su ifadeleri kullanmastir:

Simdi, psigik arastirmalarin siipheli istisnasi diginda, bilimlerin hicbiri bize insanin hayatta
kalma olasiligim1 en aza indirecek bir sey sdylemiyor. Aksine, biyolojinin bize diger
hayvanlarla olan ayrmtili yakinligimiz hakkinda 6grettikleri ve fizyoloji ile anatominin bize
beyin ve sinir sistemi lezyonlar ile biling sapmalar1 ya da kdrelmeleri arasindaki yakin
baglant1 hakkinda soyledikleri, zihinsel yasamin bazi ¢cok 6zel ve hassas maddi yapilara ve
stireclere tek taraflt bagimliligi konusunda ezici bir izlenim yaratmaktadir. Uzman bir filozof
olarak elbette bu bilimsel ger¢eklerin hayatta kalmanin “yikict’ bir ¢liriitiiclisii olmadiginin
gayet iyi farkindayim. Hayatta kalmaya inanmak i¢in herhangi bir olumlu gerekce olsaydi
bunu pek olasi goriinmeyen biyolojik ve fizyolojik gerceklerle bagdastiracak hipotezler
gelistirmek yeterince kolay olurdu. Ayrica zihnin bedene tek tarafli bagimliliginin nihai bir
gercek olarak kabul edilmesine kars1 felsefi arglimanlar oldugunun da farkindayim. (Bunlara
yayinlanmig yazilarimin ¢esitli boliimlerinde degindim ve bunlart ¢ok etkileyici
bulmuyorum). Bana gore, psisik arastirmalardan elde edilen empirik kanitlar mevcut
olmadig1 siirece bu genis ve tutarli gercekler yigininin karsisina konulacak birka¢ tutam

felsefi tiiyden bagka bir sey yoktur.484

Broad’in psisik arastirmalara yer agarak insanin 6liimlii olmamasinin bu aragtirmalarla
aciklanabilecegini ifade etmesi Han’in dikkatini ¢eken taraftir. Yoksa Broad zaten
Hiristiyanlik dahil dinlerin inan¢ unsurlarini sagma bulmaktadir.*® Kendisini
profesyonel bir filozof olarak tanimlayan Broad, psisik arastirmalarin 6nemine dikkat
cekerek bu alanin insanin 6liim sonrasi hayatini kanitlayan birtakim bilgileri ihtiva
ettigini sdylemesi 6te alemin varligini géstermesi bakimimdan 6nem arz etmektedir.
Nitekim o bu minvalde medyumlarin kullanildigi seanslar basta olmak tizere durugérd,
telepati ve Onsezi gibi psisik arastirmalarda ele alinan konulara deginerek bunlarin

dolayli olarak 6te Aleme isaret ettigini de belirtmistir.*8®

Han, ruhi arastirmalarin Batil1 filozoflar ve bilim adamlar1 tarafindan arastirilmasina

dikkat ¢ekerek Ducasse’in sOylediklerini de degerli bulmustur. Ducasse her ne kadar

484 Broad, Religion, Philosophy, and Psychical Research, ts., 235.

485 Broad’in yaklasimina 6rnek olmasi bakimindan onun Hiristiyanlik dinini Hz. Isa’nin hem 6liimlii
hem de Tanrisal bir bedene sahip olduguna dair elestirisini incelemek igin bk. Broad, Religion,
Philosophy, and Psychical Research, 236-237.

486 Broad, Religion, Philosophy, and Psychical Research, 236.

158



487

dini inanc1 olmayan bir kimse olsa da™*‘ 6liimden sonraki hayat bagliginda ele aldig1

empirik delillerle bdyle bir hayatin varligin1 reddetmemektedir.*®® Konuyla ilgili

olarak onun ifadeleri su sekildedir:

Kanitlar1 uzun yillar boyunca son derece elestirel bir ruhla inceleyen en keskin fikirli ve en
bilgili kisilerden bazilar1 sonunda -en azindan bazi durumlarda- yalnizca hayatta kalma
hipotezinin akla yatkin oldugu sonucuna varmigslardir. Bu kisiler arasinda Alfred Russel
Wallace, Sir William Crookes, F. W. H. Myers, Cesare Lombroso, Camille Flammarion, Sir
Oliver Lodge, Dr. Richard Hodgson, Bayan Henry Sidgwick ve Profesor Hyslop sayilabilir.
Bu durum, pek ¢ok kisinin dini bir inan¢ maddesi olarak kabul etmekte 6zel bir zorluk
yasamadigil oliimden sonra yasam inancinin yalnizca dogru olmakla kalmayip, belki de
deneysel olarak kanitlanabilecegini ve eger 0yleyse de dliimden sonraki yasamin dogasina
iliskin teologlarin uydurmalar1 yerine sonunda buna iliskin gercek bilgilerin elde

edilebilecegini g('jstelrmektedir.489

Ducasse bu ifadelerinde dine ragmen kabul edilebilecek empirik delillerle 6liimden
sonraki hayatin varligini kabul etmektedir. Dini ifadeleri uydurmalar seklinde
degerlendirmesi ise Han’in onu elestirmesine sebep olmustur. O her ne kadar dinin
Olim sonrast hayata iliskin sdylemlerini kabul etmese de 6liimden sonraki hayati
tecriibi delillerle agiklayan bilim adamlarinin ¢alismalarma kiymet vermistir. Han

onun bu tutumunu bir ¢ift¢i analojisiyle ele almis ve sunlari ifade etmistir:

Ducasse’n 6liim sonrast hayatin varligini agik bir sekilde ifade ettikten sonra onun varligini
dini yoniiyle reddetmesi uzakta yasayan akrabalarindan biriyle iletisim kurmanin imkant
olmadigini israr eden bir ¢iftginin haline benzer. Ciftci, uzakta olan akrabasinin bulundugu
yere telefon hatt1 ¢ekilip de ona telefonun ahizesi uzatilinca uzaktaki akrabasiyla konusur.

Konusma bittikten sonra ¢ift¢i soyle der: Konusulan sesin akrabamin sesi olmasi zorunlu

degildir; o sesin herhangi bir makineden gelmis olmasi da miimkiindiir. **°

487 Martin Gardner, When You Were a Tadpole & | Was a Fish & Other Speculations About This &
That (New York: Hill and Wang, 2009), 193.

488 Amerikali matematik¢i Martin Gardner’e gore 6te aleme inanmakla Tanri’ya inanmak arasinda bag
kurmayan bilim insanlari da vardir. Bu kimselerden kimisi reenkarnasyona da inanir. Ancak onlara gére
bu oliimsiiz olmak demek Tanri’nin bahsettigi bir sey de olmayabilir. Dolayisyla ahiret anlayigini
ispatlayan empirik deliller teistik 6nkabullerle konuya yaklaganlar i¢in ahiretin varligina igaret eder. Bu
konuyla iligkili olarak Gardner sunlari ifade etmistir: “Belki de kisisel bir Tanri’ya inanmaksizin
6limden sonraki yagami umut etmek ve hatta buna inanmak daha kolaydir. Kisi basit¢e hayatta kalmay1
esyanin tabiatinin bir parcasi olarak goriir. Bu bakis acist bazen reenkarnasyona inanan ateistler ve
panteistler tarafindan da benimsenmektedir. Modern filozoflar arasinda, Cambridge Universitesi’nden
John Ellis McTaggart ve Fransa dogumlu Amerikali Curt John Ducasse, Tanr1’ya inanmamay1 insan
ruhlarinin 6nceden varolusuna ve 6liimden sonraki yagamina olan inangla birlestirmeleri bakimindan
dikkate degerdir. Unlii Amerikali kifir Robert Ingersoll, her tiirlii tanrisal inanci reddetmekten asla
cekinmemistir, ancak 6liimden sonra yasam konusunda ilging bir sekilde agik fikirlidir. Elbette bir kisi
6limsiizliigli umut edebilir ve ayn1 zamanda bunun gerceklesme ihtimalini yiiksek gorebilir, tipk: bir
kisinin kazanma ihtimaline inanmaksizin bir ¢ekilisi kazanmay1 umut edebilmesi gibi.” Gardner’in
konuyla iligkili aragtirmalarini incelemek i¢in bk. Gardner, When You Were a Tadpole & | Was a Fish
& Other Speculations About This & That, 192-194.

489 Ducasse, A Philosophical Scrutiny of Religion, 412; Han, el-Islému yetehaddd, 136-137.
490 Han, el-Islamu yetehaddd, 137.
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Han’in ti¢lincii yaklagimini da bilimsel anlamda ifade eden yazict medyumluk terimi
de dikkate alindiginda aslinda ruhi arastirmalar alan1 Han’1n sadece bir kismin1 verdigi
bilgilerle sinirl degildir. Parapsikoloji, 6liime yakin deneyimler, 6liim dosegi olaylari,
tekrar dogum vakalari, beyin-zihin ¢aligmalari ve 6te alem-medyum iligkisi gibi birgok
konu ruhi arastirmalara girmektedir. Ote Alemle ilgili galismalarda ruhsal boyutlara da
temas eden bilimsel ¢aligmalar birgok bulgu ve arastirmalarla halen g¢alismalarini
genisletmektedir. Calisma sahasi1 oldukca genisleyen ruhi arastirmalarin dine bakan
yiizlinli aragtirmasina dahil eden Han, dinin olmazsa olmaz bir inanc1 kabul edilen
ahiret hayatini ispat etmek tizere ruhi ¢aligmalar1 6zellikle ele almas1 dikkat ¢ekicidir.
Islam dini 6zelindeki ¢alismalar incelendiginde ruhi arastirmalari ahiret hayatina bir
delil olmas1 yoniiyle isleyen baska bir aragtirmaciya rastlanmamistir.** Tiirkiye’deki
ilahiyat fakiiltelerinde yazilan ruhla ilgili yazilarin da materyalizm ve pozitivizm
etkisinde kaldig1 gézlemlenmistir. Ruhtan bahsedenlere ve ruh konusunda aragtirma
yapanlara cinci, biiyiicii ve hurafeci yaftalamalarmin yapildigi da*®? sosyal bir
gercekligin Otesinde akademiye de sicramis bir lekedir. Bati’da 1800’li yillardan

itibaren psisik arastirmalarin yapilmasi, yazilar yazilmasi, psikoloji alaniyla beraber

491 Ancak ruh konusunda Omer Nasuhi Bilmen’in ayr1 bir yeri vardir. Bilmen her ne kadar ruhun ahirete
taalluk eden yoniine odaklanmasa da ve bu konu hakkinda her ne kadar onu zarirat-1 diniyyeden
saymasa da Muvazzah fim-i Kelam Dersleri adl1 eserinde ruha ézel bir inceleme alam ayirmistir. Ruh
hakkindaki bilgileri yevm-i ahiret bagliginda ele alan Bilmen; ruhun varligin, islam akaidindeki yerini,
materyalistlerin konuya yaklagimimi ve onlara yaptigi elestirileri, ruhun miistakil varligina dair
gozlemleri, ruhun varliginin ispatlari, idrak edilebilir olup olmadigi, bekaya mazhar olabilecegi ve
bekaya yonelmis oldugu seklindeki alt basiklarla konuyu derinlemesine incelemistir. Bilmen, ruhun
kendine has miistakil varligina dair sunlar1 sdyleyerek ruh hakkindaki modern-bilimsel ¢alismalardan
da haberdar oldugunu gostermistir: “Bereket versin ki son zamanlarda maddiyylnun biinyan-1 felsefesi
pek biiyiik bir tezelziile ugramis, rihiyyln felsefesi ihrdz-1 gilibiyyet etmistir. Vaktiyle ruhun
mevcldiyyetine inananlari cehl ile, akilsizlik ile itham eden birgok filesoflar, miitefenninler, bildhare
yaptiklar tecarib ve tedkikat neticesinde tebdil-i fikr etmis, bu hususta bir¢ok kitaplar nesr ederek ruhun
mevcldiyyet-i miistakillesini itirafa mecbir olmuslardir. Hatta bir takim kimseler daha ileri giderek
ruhlar ile miikdlemede bulunduklarini, hattd ruhlarin fotograflarini bile alabildiklerini iddiaya ciir’et
gostermiglerdir. Lehii’l-hamd biz Mislimanlar ruhun mevcidiyyetini isbat igin bu adamlar gibi
‘ispiritizm’ usiliine vesaireye muhtac degiliz; celb-i ervah usiliiniin bir hakikat oldugunu tasdika bir
lizim hissetmeyiz. Ancak sunu demek isteriz ki vaktiyle mahs(sattan baska bir seye inanmak
istemeyen bir takim kimseler muahharen bu kadar ileri gitmis, yaptiklari tetebbuat-1 ruhiyye neticesinde
ervahin mevcidiyyetini adeta mahsiisat ve bedihiyyat addetmislerdir.” Bilmen’in konuyla ilgili
aragtirmasini incelemek iizere bk. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri (istanbul:
Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1339), 344-357, 372.

492 Ruh, ruh ¢agirma, ruhlarla iletisim, cin ¢agirma, cinlerle iletisim ve diger metafizik bilgi aligverisi
hakkindaki reddedici tavirlar1 degerlendirmek iizere bk. Sertag Mehmet Temizel - Sultan Tarlaci, Dr.
Bedri Ruhselman’dan Medyumluk (Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Calismalar) (Istanbul: Aritan
Yaymevi, 2020), 12-13, 189-190; Tarlac1, Oliim Sézliik, 76; ilyas Celebi, “Ruh Cagirma”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2008), 35/111; Caglayan, “Ruh Inanci
Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 379-384; Caglayan, Buhrandan Burhana Giiniimiiz Kelam
Problemleri, 325-328, 330-338; Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, 182-186.
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degerlendirilmesi, askeri ve istihbari bir hiiviyet bile kazanip zihinleri kontrol altinda
tutma tiizerine ¢aligmalara esin kaynagi olmasi, ndrolojik arastirmalara konu olmasi,
zihin-beyin iliskisi baglaminda degerlendirilmesi ve 6liim sonrasi hayata dair bir¢ok
caligmalara kaynaklik etmesi ruhi arastirmalarin ihmal edilmemesi gereken bir alan
oldugunu gostermistir. Han’in kelam ilminde ruhi aragtirmalara deginip bu konuyu
basli basina ahiretin varligina delil olmas1 yoniiyle irdelemesi de kendisine bu alanda

0zgiinliik katmis bir adim olarak degerlendirilebilir.

Her ne kadar Han ruhi arastirmalari kelam ilminde ele alinan ahiretin varligina bir ispat
niteliginde ele almis olsa da onun bu ¢aligmalara dair tarihsel ve bilimsel arka plani
g0z ardi ettigi goriilmiistiir. Parapsikolojinin ilk ne zaman ortaya ¢iktigi, kimlerin bu
arastirmalar1 baglattig1, hakikaten Han’in sdyledigi gibi ruhi arastirmalarin psikoloji
ilminin i¢cinde mi degerlendirilip gelistirildigi, diinyada ve Tiirkiye’de bu alandaki
gelismelerin nasil oldugu, medyum arastirmalarinda elde edilen bilimsel ¢alismalarin
neler oldugu, Oliime yakin deneyimlerin ruhi arastirmalar igerisinde nerede
konumlandirildigi, oliim esigi deneyimlerinin Ote alemin varligina isaret edip
etmedigi, zihin-beyin etkilesimi basta olmak tizere biling-beyin-zihin {igliistiniin tam
olarak neye tekabiil ettigi veya bunlar arasindaki iliskinin getirdigi sonuglarin neler
oldugu, zihnin kontrol edilebilirliginin bu ruhi arastirmalarla baginin ne oldugu ve
ahiretin varligim1 kanitlamas: agisindan vahyin vadettigi gaybi bilgiler disinda ruhi
arastirmalarin deneysel deliller arasinda sunulup sunulamayacagi gibi birgok
meselenin agiklanmasi da gerekmektedir. Ancak Han biitiin bu eksik oldugu goriilen
konulardan bahsetmemis ve sadece ruh hakkinda genel goriisleri sunmaya caligarak
ruh hakkindaki c¢alismalarin ahiretin varligini kanitladigini ifade etmistir. Han’1in bu
sOylemine katilan bilim adamlari, ndrologlar ve psikiyatristler oldugu gibi Ducasse
gibi 6liim sonras1 hayatin varligini kabul edip de bunun dinin sunmus oldugu ahiret

hayat1 olmadigini ifade edenler de olmustur.

Ahiretin varliginin ilahi vaatlerin disinda da kanitlanabilecegini ileri siirenlere gore
Kuantum fizigi hakkindaki arastirmalar, metafizik dayanaklar, parapsikolojik deliller,
Oliime yakin deneyimler, 6liim dosegi olaylar1 ve 6te dlemle medyum baglantilari
ahiretin varhigina delil olmaktadir. Han’in ruhi arastirmalar igerisinde ele aldigi
konular bir biitiin olarak degerlendirildiginde parapsikolojik aragtirmalarin dnemli bir

yeri oldugu goriliir.

161



Norolog Tarlact parapsikolojik arastirmalart bilimdisi goren kesimin ve bu
konulardaki ileri seviye deneysel aragtirmalar oldugu halde hala bu konular stipheyle
karsilayanlarin biiyiik bir bilgi sorunu oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu alan
metafizigin ilgi alanindan ¢ikarilip tekrardan bilimin inceleme sahasinda ele
alinmalidir.*®® Parapsikolojinin inceleme sahasina giren psinin varligi hakkinda bilgi
edinmek ve diinyada sahip olunan insan bilincinin, belleginin ve kisilik denen manevi
unsurlarinin 6ldiikten sonraki varligini 6grenebilmek i¢in parapsikolojik arastirmalara

ihtiyac vardir. Psi hakkinda Norolog Tarlac su ifadeleri kullanir:

Psi; alic1 psi ve verici/etki eden psi olarak iki gruba ayrilir. Alici psi; duyular disi algi, zihin-
zihin algist (telepati), uzaktangorii (remote viewing), zihin-dis diinya algist olan durugérii
(clairvoyance) olarak tanimlanabilir. Verici/etki eden psi ise zihnin dig diinyaya/madde
iizerine etkisi (psikokinezi) olarak tanimlanabilir. Modern parapsikolojinin kapsami bu alt
basliklarla sinirlidir ve bu olgular genel olarak “psi olaylar1” basligr altinda incelenir. Bu
olaylar dogatistii veya normal disi, mucizevi bir goriingii olarak degil, biyolojik yapimizin
heniiz bilinmeyen bir yetenegi olarak ele alinmalidir.*%*

Parapsikoloji alan1 ayn1 zamanda medyumlarla iligkili de bir alandir. Medyumlar
lizerine arastirmalar 19. yiizyildan itibaren varligini stirdiirmiistiir. Bu aragtirmalara
fizik¢i bilim adamlari, psikiyatristler ve Nobel fizik 6diilii almis bilim adamlar1 bile
katilmistir. Diinya {izerinde 1861 yilinda Allen Kardec’le bagladigi sodylenen
medyumluk arastirmalar1 daha sonralar1 psikolog William James, donemin 6nemli
fizikcilerinden sayilan Oliver Lodge, Nobel fizyoloji-tip 6diillii fizyolog, bakteriyolog,
psikolog, metapsisik¢i, patolog, filozof ve sair gibi cesitli unvanlar tasiyan Charles
Robert Richet tarafindan da arastirilmistir.*®® Tiirkiye’de de Dr. Bedri Ruhselman
tarafindan medyumlar {izerine arastirmalar yapilmistir ve gerceklestirdigi medyum
celseleriyle yaptig1 deneyleri 1951 yilinda Uluslararas: Spiritiializm Federasyonu’nu
tarafindan diizenlenen Stockholm Kongresi’ne sunmustur. Ayni sekilde Milli Egitim
Bakanligi'na da 12 Agustos 1952 yilinda deneysel spiritiializm konusunda
diizenlenmis bir rapor gonderilmistir. Bu raporda yazi yazanlar arasinda Londra

Kraliyet Akademisi liyesi olan fizik ve kimya alanlarinda yetkin, Thallium’u kesfeden

493 Tarlact, Oliim Sézliik, 193.
494 Tarlact, Oliim Sozliik, 192.
495 Tarlact, Oliim Sézliik, T6.
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ve rafyometreyle crookes tiipiinii icat eden Sir William Crookes (6. 1919);*% Ingiliz
Kraliyet Akademisi tiiyesi olan, fizik¢i, elektromanyetik dalgalar1 arastiran ve
Birmingham Universitesi rektorliigii yapmis olan Sir Oliver Lodge (6. 1940)*7 ve
1913 yilinda Nobel fizyoloji-tip 6diili alan, fizyolog, anaflaksiyi kesfeden Paris
Universitesi profesdrlerinden Charles Richet (6. 1935)*% bu raporda ad: gegip bilgiler

sunan sadece birkag bilim adamidir.

Onceden Yale Universitesi’nde psikiyatri alaninda ¢alismalarini siirdiiriirken daha
sonra Arizona Universitesi’ne gegen Garry Schwartz da medyumlar iizerine bilimsel
arastirmalar sunmaya caligmistir. Schwatz, medyumlarin verdigi bilgilerin dogruluk
degeri, zihin-beyin iliskisi, bilincin 6liimden sonra devam edip etmedigi ve 6te alemin
varhigmin kanitlar1 iizerine calismalarmi yogunlastirmistir.*®® Schwatz’in edindigi
bilgilere gore insanin dliimiinden sonra evrende biriken bellek gibi bir yerde saklanan
biling depolama alanindan medyumlar araciligiyla bilgiler alinmaktadir.>® Kuantum
fizigi de disiiniildiiglinde bilginin duragan olmadig1 ve siireklilik arzettigi de
bilindigine gére medyumun bu bilgilere ulasmasi saglam deneysel kanitlarla agiga
cikmistir.>®? Bu bilgilerin kaynag1 6liimden sonra da varligini devam ettirdigine gore
O0lim denen olgu aslhinda bir yerlerde beklenti i¢inde durulan bir olgu haline
gelmektedir. Ciinkii 6liimliiniin bilinci 6liince yok olup silinmiyor; aksine varligini

devam ettiriyor.

4% Temizel - Tarlaci, Dr. Bedri Ruhselman’dan Medyumluk (Ge¢misten Giiniimiize Bilimsel
Calismalar), 154; Broad da Crookes’un medyum c¢aligmalarina deginmistir. Broad’in Crookes
hakkindaki ifadeleri igin bk. Broad, Religion, Philosophy, and Psychical Research, 224.

97 Temizel - Tarlaci, Dr. Bedri Ruhselman’dan Medyumluk (Gegmisten Giiniimiize Bilimsel
Calismalar), 155.

498 Temizel - Tarlaci, Dr. Bedri Ruhselman’dan Medyumluk (Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel
Calismalar), 160.

499 Schwartz bu konuyla ilgili yazmis oldugu The Afterlife Experiments ve The Truths about Medium
adli eserlerinde gesitli konulara yer vermistir. Medyumlar hakkinda siipheleri olanlarin siiphelerini
giderici bir yigin soru-cevap bdoliimii hazirlamis ve medyumlarin bu konulardaki ileri derece
tecriibelerini gozler Oniine sermistir. Ayrica o bilim-ruhguluk adiyla bir baglik acarak bilimsel anlamda
da ruhculugun 6te dlem basta olmak iizere bir¢cok alanda kullanilabilecegini ifade etmistir. Ayrintili bilgi
icin bk. Garry Schwartz - William L. Simon, The Afterlife Experiments: Breakthrough Scientific
Evidence of Life After Death (New York: Pocket Books, 2002), 216-226, 270-280; Garry E. Schwartz -
William L. Simon, The Truth about Medium (Charlottesville: Hampton Roads Publishing Company,
Inc, 2005), 108-114.

500 schwartz - Simon, The Afterlife Experiments: Breakthrough Scientific Evidence of Life After Death,
265.

501 Tarlacy, Oliim Sozliik, 117.
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BOLUM IV

SONUC

Kendine has bir metotla yeni bir kelam ilmi olusturma ¢abasina girisen Han’in kelam
ilminin degisimine zamansal bir bakis agisiyla baktigir gorilmiistiir. Kur’an merkezli
bir kelam ilmi ortaya koymak isteyen Han’in temellerini kurdugu kendine 6zgii yeni
IIm-i kelamin degisime maruz kalmamasi gerektigi ortaya ¢ikmigtir. Han’in Kur’an
temelli bir kelam ilmi kurma girisimi onun geleneksel kelam anlayislarinda
karsilasilan zamansal tasniflere de kars1 ¢iktigini1 gostermistir. Bu anlayistan hareketle
geleneksel kelam ilminde goriilen miitekaddimun, miiteahhirun ve yeni ilm-i kelam
donemi gibi tasniflerin Han’a gore kabul edilemez bir ayrim oldugu ortaya ¢ikmustir.
Kelam ilmine dair ii¢ farkli tanim teorisi ve yeni ilm-i kelama da bir tanim teorisi
gelistiren Han’1n s6z konusu tanimlari arasinda belirli bir insicam bulundugu halde bu
tanimlarin birbirinden farkli olusu net bir kelam tanimi ortaya koymamasi agisindan
sorunlu goziikmektedir. Geleneksel kelam ilminde karsilagilan tanimlarla herhangi bir
bagin olmadigi ortaya ¢ikan Han’in tanimlari, kelam ilmine kazandirilan eklemeler
olarak nitelendirilebilir. Tanim teorilerinde belirtilen hususlara uygun sekilde yeni
ilm-i kelam olusturmak isteyen Han’in geleneksel kelama biitlinityle muhalif oldugu
sOylenebilir. Bu anlayisa gore zamansal ihtiyaglara uygun bir bicimde kullanilan
kelam ilminin eski yapis1 modern donemde etkinligini yitirmistir. Etkinligini yitirmis
geleneksel kelam ilminin insana ve topluma ne gibi bir fayda saglayacagi konusunda
tereddiit icerisinde olan Han’in tam bir yetkinlikle yeni ilm-i kelamin sinirlarini tesis
etmek istemesi dinamik bir kelam ilmine kap1 aralamak istedigini gostermistir. Bu
amagla onun bilimle dinin barigik oldugunu ifade etmesi ve bilimsel gelismelerin
Kur’an’m ifade ettigi hakikatlere asla ters olamayacaginin altin1 ¢izmesi, yeni ilm-i
kelamin ancak Kur’an ile bilimin birlikte harmanlanmasiyla kurulabilecegini
gostermistir. Bilimin de stirekli degisim ve gelisime maruz kaldig1 gergegini 1skalayan
Han’in bu bakis1 elestiriler yonelttigi geleneksel kelamla aymi tavra biiriindiigiint
gostermektedir. Daha acik bir ifadeyle, sartlara gore degisiklik arzettigi ifade edilen

geleneksel kelam ilminin tarihi siire¢ i¢erisindeki donemsel, konusal ve igerik temelli
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degisimlerini elestiri konusu haline getiren Han’in bilimsel gelismelerin siirekli
degisime maruz kaldig1 bir ortamda statik bir yeni ilm-i kelam olusturma c¢abasi
geleneksel kelama yaptigi elestirilerin ayni sekilde kendisine de yapilmasini1 zorunlu

kilmustir.

Han’in dogadan 6rneklerle ahiret hayati, sozler ve davranis meselesi, evrensel zaruret,
psikolojik ve ruhi arastirmalar basta olmak {izere diger basliklarda da yer verdigi
konularda giristigi delillendirmelerin geleneksel kelam ilminin delillendirme
yontemiyle farklilik arzettigi goriilmiistir. Kelam ilminin kabul ettigi muteber
delillendirmeler arasinda sayilan ayni onciillerin kullanilarak hasmin ilzam edilmesi
yonteminin Han tarafindan ¢okc¢a kullanildigi goriilmiistiir. Ancak muteber sayilan ve
daha ¢ok cedel maksatli kullanilan ayni dnciillerin kullanilarak hasmin ilzam edilmesi
yontemini kullanmasma ek olarak onun, geleneksel kelam ilminin delillendirme
yontemleri arasinda zayif goriilen sahidin gaibe kiyasiyla yapilan delillendirmeyi
kullandig1 da goriilmiistiir. Klasik kelam sisteminde burhana yani yakini bilgiye
ulagmak i¢in kullanilan hissedilirler (mahstsat-miisahedat) ve daima tecriibe edilirler
(miicerrabat) Han tarafindan da kullanilan yakini bilgi kaynaklarindandir. Gortldugi
kadartyla Han’in kendi kelam diisiincesinin yeni bir kelam anlayisi insa etme
gerekliliginden dogdugu ortaya c¢ikmakla birlikte Han’in din ve dine dair meseleleri
(0zellikle ahiretin varlifi) savunmaya girismesi klasik kelamin sundugu bilgi
anlayisindan farkli bir sekilde tezahiir etmistir. Bu agidan Han’1n yeni kelam anlayisi
nazari yonle degil de ameli yonle anlagilmalidir. Yeni ilm-1 kelam anlayiginin genel
tasavvurlarindan birinin de ister kullanilan delil akli-ameli isterse de toplumsal-ahlaki
olsun asil amacin dinin ve dinin barindirdig1 meselelerin insanlarin i¢ yapisinda bir
etki olusturmasi lizerine kurulu olmasi gerektigi anlayis1 hakim tasavvur oldugu i¢in
Han’in ahiret konusu 6zelindeki ifadelerini klasik delillendirme yontemi igerisinde
degerlendirmenin dogru olmadig1 kanaati ortaya ¢ikmistir. Ancak bu kanaat Han’in
yaptig1 calismalarin insanlarin dine duyacaklar1 hassas diisiincelerini harekete geciren
mutlak bir yontemi barindirmasi yoniiyle onun kelam anlayiginin mutlak bir kabulii

gerektirdigi sonucunu ¢ikarmamaktadir.

Han’in kendine 6zgii kelam diisiincesinin temelinde klasik kelam diislincesini koktenci
bir sekilde ret ve zamansal sartlarla ortaya ¢ikmis kelam ilmini yenileme ¢abalarinin

hala devam etmesi gerektigi fikrinin yer aldig1 goriilmiistiir. Han’in miitekaddimun
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donem kelam ilmi ile miiteahhirun donem kelam ilminde de birtakim yeniliklerin
ortaya ¢iktigini vurgulamasi her ne kadar tarihi bir gergekligi ifade etse de kelam
ilminin gecirdigi koca bir gegmisi biitiiniiyle silip atma tavri sorunlu géziikmektedir.
Dahasi, onun kelam ilminde ortaya ¢ikan biitiin hurafeleri ve eklentileri ¢ikarip sade
bir kelamin ortaya ¢ikmasi i¢in kelamin en ilk sathasina dondiiriilmesi diisiincesi de
selefl bir zihniyetin yansimasi seklinde diisiiniilebilir. Ancak Han’in ifade ettigi
Kur’an ve silinnetin ilk donemdeki islevselligini bliyiik bir gereklilik gormek
reddedilemeyecek bir hakikat olsa da kelam alimlerinin bu zamana kadarki
calismalarini Kur’an ve siinnete muhalif gérmek kabul edilemez bir durumdur. Han’1n
modern donemin etkisinde kalarak aslinda Kur’an temelli bir kelam ilmi kurma
diisiincesi ¢esitli yonlerden de hakli géziikmektedir. Han’1n hakli oldugu yonlerden
biri eskiyen ve kendini yenilemeyen kelam ilminin zamanla degisen bilimsel
gelismeler karsisinda hala eski metotlarla anlasilip yorumlanmasinin Islam dinini
tarihi bir sahada etki gdstermis ve tarihte kalmig donuk bir din haline biiriimesidir.
Han, ahiretle baglant1 kuruldugu goriilmeyen psikolojik ve ruhi aragtirmalari ahiret
konusu icerisinde degerlendirerek 6te alemle ilgili yapilan deneysel caligmalar1 yeni
iIm-i kelam diisiincesine aktarmakla parapsikolojik arastirmalar igerisinde ele alinan
bu konular1 sem Tyydt bahislerinde ele almis ve bilimsel arastirmalarin geldigi son
noktalart modern insanin reddedemeyecegi hakikatler arasinda sayarak onlar1 ahiretin
varligina bir delil seklinde ele almasi kelam ilminin dinamik bir yapida oldugunu
gostermistir. Han’in diger hakli oldugu taraf ise degismez Kur’ani hakikatlerin
zamanin sartlarina gore yeniden yorumlanmasin bir gereklilik seklinde kabul etmek
aslinda IslAm dininin diri oldugunu ve biitiin gelismelere ayak uydurabilecek bir

potansiyele sahip olacagini gostermektedir.

Han’in yeni bir kelam diisiincesi olusturmak istemesi ve ahiret hayatinin varligim
degisebilecek deneysel-tecriibi bilgilerle ifade edip ¢agin gereksinimlerine ve yeni
modern insanin diislince yapisina yakin olan bir ilmi yaklasimi esas alan oOnerileri
kelam ilminin gelenekle bagin1 koparmadan da siirdiirebilecegi bir yaklagimdir. Daha
acik bir ifadeyle, Han’1n koktenci reddedis mantigiyla kelam ilminin yetersizligini ve
donuklugunu siirekli giindeme getirmek yerine kendi kelam diisiincesini geleneksel
kelama entegre etmesi de beklenebilirdi. Kaldi ki Han’1n ifade ettigi bir¢ok konu zaten
gelenekten ayri bir kelam sahasi ortaya koymak istemeyen Miisliman alimler

tarafindan da sdylenmis ve bu amagla geleneksel kelam ilminin kendisine birtakim

166



yeni konular1 entegre etme girisimleri de olmustu. Dolayisiyla Han’in geleneksel
kelam1 yikip yeni bir kelam anlayis1 iizerinde durmast fikri geleneksel kelamin tizerine
de insa edilebilirdi. Ancak Han bunu yapabilmek yerine sinirlar1 belli olmayan ve belki
de “kelami konularin bilimsel ele almmimi” seklinde nitelenebilecek yeni bir saha

acmistir.

Netice olarak Han’in kendine 6zgii kelam anlayis1 ve ahiretin varligina dair ele alinan
konular bir biitiin seklinde degerlendirildiginde onun yeni ilm-i kelam anlayisinin
klasik kelam igerisine entegre edilerek de olusturulabilecegini, geleneksel kelam
ilminin yetersizligini ifade edip kendi diisiincelerini yine elestirdigi kelam ilmiyle ayn1
kulvarda diisiiniip aslinda yaptig1 calismanin kelam sahasinda degil de bagka bir ilim
seklinde anlasilabilecegi ve Kur’an’a doniis seklinde kabul edilebilecek selefi

anlayisinin aslinda bilimsel bir Kur’an tefsirini ¢cagristirdig ifade edilebilir.

Bu tezde ozellikle Han’in kendine 6zgii kelam yontemi {izerinde durularak bu
yontemini ahiretin varligi konusunda nasil kullandigi gosterilmistir. Tiirkiye’de
yapilan akademik calismalar da dikkate alindiginda Han’la ilgili sadece iki makalenin
yazilmig olmasit ve yiiksek lisans-doktora diizeyinde herhangi bir ¢alismanin
olmamasi, Han’in kendi kelam yontemi igerisinde ele aldigi diger ultGhiyyet ve
niibiivvet bahislerinin de inceleme konusu olabilecegini sdyleyebiliriz. Han iizerine
Arap cografyasinda yapilan bir¢ok calisma da disiiniildiiglinde Tiirkiye’de ihmal
edilen bir isim oldugu bilinmelidir. Han’1n ¢ogu kitabinin Tiirk¢eye kazandirilmamais
olmasi da disiiniildiigiinde kitaplarinin Tiirkceye cevrilmesinin de literatiire katki
sunacagl kanaatindeyiz. Bu ¢alismamizda bir nebze de olsa onun yeni ilm-i kelam
diisiincesinden ve ahiretin varliginda kullandig1 delillerden bahsederek Han iizerine
kelam ilmiyle baglantili olabilecek yeni arastirmalarda da ¢alismamizin kaynak degeri
gorecegi kanaatinde oldugumuzu belirttikten sonra ¢alismamizin giliniimiiz kelam

literatiiriine katki sunacagini temenni etmekteyiz.
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