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Islam siyaset diisiincesi baglaminda yapilan arastirmalar iginde iizerinde en az ¢alisma
yapilan alan tasavvuftur. Ilgili literatiire katkida bulunmak amaciyla hazirladigimiz bu
calisma MermQzét-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi adinda miistakil bir siyasetnime
kaleme alan Kiibrevi seyhi Necmeddin-i Daye’nin (654/1256) siyasete dair goriislerini
incelemek i¢in hazirlanmigtir. Calismamiz giris ve sonug¢ boliimleri diginda iki
boliimden olugmaktadir. Necmeddin-i Daye’nin Siyasete Dair Goriislerini Olusturan
Etkenler basligini tasiyan boliimde Daye’nin yasadigi donemdeki tasavvuf-siyaset
miinasebetlerine deginilmis, ardindan siyasete dair goriislerinin olugmasini etkileyen
hayat hikayesine, siyaset baglaminda incelenebilecek eserlerine ve Osmanlidaki
cevirilerine yer verilmistir. Necmeddin-i Daye’nin Siyasete Dair Goriisleri baslikli
sonraki boliimde ise Daye’nin siyasete dair goriisleri mebde’-meas-mead olmak tizere
ii¢ kategoride incelenmistir. Mebde’ boliimiinde Daye’nin siyasete dair goriislerini
etkileyen ontolojik ve epistemolojik temelleri; meas boliimiinde Daye’de devlet,
yoOnetici ve toplum olusumlari; son olarak mead bdliimiinde Daye’nin toplumsal
akibeti nasil igledigi incelenmistir. Sonug boliimiinde ise Daye’nin goriisleri lizeri ve
ozellikle MermQzat’inda kullandig1 metot ve tislup dikkate alinarak bir siyasetname

N

metnini “stfi” kilan unsurlarin neler olduguna dair tespitlerde bulunulmustur. Bu
caligma sonucu Mermdizat’in miistakil bir sfi siyasetname oldugu kanaatine ulasildig1
gibi daha 6nce Daye’nin ulasilamadig1 eserler hakkindaki birtakim yanlig bilgileri

ilgili yazmalara ulagsmak suretiyle diizeltilmistir.



Anahtar Kelimeler: islam Siyaset Diisiincesi, S0fi Siyaset Diisiincesi, Kiibreviyye,
Necmeddin-i Déaye.
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Sufism is a significantly under-researched area within the literature on Islamic political
thought. Aiming to contribute to the relevant body of scholarship, this study examines
the views of Kubrawi sheikh Najmuddin Daya (654/1256), who wrote an independent
siyasatnama entitled Marmazat-i Asadi der Mazmarat-i Davadi. Our study consists of
two chapters apart from the introduction and conclusion. The chapter titled Factors
Forming Najmuddin Daya's Views on Politics looks at the relationship between Sufism
and politics during the period Daya lived in and then provides an account of his life
which is fundamental to understand the formation of his political views. The remaining
part of the chapter analyzes his works and their Ottoman translations that can be
considered within the context of politics. In the next chapter, titled Najmuddin Daya's
Views on Politics, | scrutinize Daya's views on politics in three categories as mabda,
maash and maad. In the section on mabda’, | delve into Daya's ontological and
epistemological foundations affecting his views on politics; whereas the section of
maash focuses on the ideas about the state, the governor, and social formations in
Daya’s thought. Finally, in the maad section, I discuss how Daya handles the issue of
social aftermath in his work. In the conclusion, | identify features that make a
siyasatnama work "stfi" by considering Daya's views along with the method and style
that he used in his MermQzat. As a result of this study, I argue that Merm(zat is an
independent sOfi siyasatnama. My examination of the extant manuscripts of the
relevant work also proposes some corrections to a number of misinformation about

Daya’s works.
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Keywords: Islamic Political Thought, Sufi Political Thought, Kubrawiyya,
Najmuddin Déya.
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TESEKKUR

Bu ¢alismada siikran borglu oldugum birgok kisinin olmasi beni ¢ok mutlu ediyor.
Oncelikle beni yénlendiren, karsilastigim zorluklar1 bilgi ve tecriibesiyle asmada
yardimlarm esirgemeyen degerli Danisman Hocam Dog. Dr. Ahmet Murat Ozel’e
tesekkiirlerimi sunarim. Arastirma konumu belirlerken siyaset diisiincesinde bana 151k
tutan krymetli Elmin Aliyev hocama ve konumu ¢alisirken teorik zemini insa etmeme
yardim eden saygideger Prof. Dr. Tahsin Gorgiin hocama ayr1 ayri1 miitesekkirim.
Yazma eserlere ulasmamda biiyiik kolayliklar saglayan sevgili dostum Nimet Kiigiik
ve Wien Kiitiiphanesine ulagmam1 miimkiin kilan Kiibra Bah¢i’ye; Fars¢a metinlerde
karsilastigim zorluklarin iistesinden gelememe yardim eden Dr. Ogr. Uyesi Kiibra
Zumrlt Orhan’a ve kiymetli dostum Kiibra Ceylan’a; ayrica ¢alismamin son halini
almasi i¢in basindan beri yardimcim olan vefakar dostlarim Sacide Atas, Nur Zengin
ve Elif Acar’a siikran ve sevgilerimi sunmak isterim. Bir de bu tesekkiir hi¢birinin
hakkini karsilamasa da sahip oldugum ne varsa sayelerinde mimkin olan kiymetli

annecigim ve sevgili kardeslerime sonsuz sevgi ve siikranlarimi belirtmek isterim.
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BOLUM I

GIRiS

1.1. Tezin Onemi ve Amaci

Islam diisiincesi icinde siyasi nitelik tastyan problemler her zaman dikkate sayan bir
konuma sahip olmustur. S6z konusu problemler fikih ve kelam alimlerinin eserlerinde
itinayla islendigi gibi, felsefeciler ve muhtelif stfiler tarafindan da ele alinmistir.
Onlarin bu konular1 nasil iglediklerini inceleyen akademik caligmalarin genellikle ii¢
soruya odaklandiklari gériilmektedir. Birincisi, Islam diisiiniirleri yonetimin dogas1 ve
niteligi hakkinda neler sdylemislerdir. ikincisi, ydnetici-ydnetilen iliskisi nasil
degerlendirilmistir. Son olarak, yonetim, devlet ve onun fonksiyonlari nasil bir
terminoloji ile ifade edilmistir. Boyle bir analizle, zikri gecen ¢aligmalarin yaninda
oryantalistlerce de Islam diisiince geleneginin konsepti ile Miisliiman diinyasinmn
yasadig1 realite arasindaki iligkiler takip edilmeye ¢alisilmis, ancak bu yapilirken daha
cok siyaset-ideoloji iliskisi tizerinden bir okuma yapilmstir. Dolayisiyla konuyla ilgili
Islam diisiince ekollerinin yaklagimlarindaki incelikler 1skalanabilmistir. Nitekim
Tiirkiye’de son on yi1l i¢inde yapilan akademik ¢aligmalar bu bosluga dikkat cekmekte
ve toplum, devlet, yonetimin dogasi gibi konularda biitiin diisiince ekollerinin

kendilerine has yaklasimlarinin incelenmesini tesvik etmektedir.*

Bu noktada, siyasetle iliskisi Uzerinde en az arastirma yapilan alanin tasavvuf oldugu
dikkat cekmektedir. Bunun sebebinin genellikle sifilerin siyasetle ilgili ¢ogu zaman
olumsuz goriis belirtmeleri ve siyasilerle iliskiler konusunda ¢ekimser davranmalari
oldugu diistiniilebilir. Ancak tasavvufun tesekkiil evresinin basindan itibaren stfilerin
siyasete yonelik tutumlarinin, tavizsiz reddedisten elestirel bir kabule dogru evirildigi
gorulmektedir. Bunun 6tesinde tarihsel sertivenleri icinde sifilerin siyasilerle is birligi
yaptigi da bilinmektedir. Ornegin sGffler Abbasilerin son doéneminde fiitivvet

teskilatiyla birlikte devletin biitinliigiinii korumaya yardimci bir unsur; Safevi

L ed. Lutfi Sunar, Ozgir Kavak, Islam Siyaset Diisiincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan
(Ankara: Nobel Akademik Yaymecilik, 2018).



devletinin  tesekkiil etmesine imkdn saglayan 6ge?, Osmanlilarin  siyaset

diisiincesindeki kutsallik motifini teorik olarak besleyen bir faktér olmustur.®

Stfilerin toplum ve devlet i¢cinde bdylesi giiglii sosyal tutumlarindan 6tiirii, siyasete
yonelik kimi zaman diger diistince ekollerinin temsilcilerinden daha farkli yaklagimlar
sergiledikleri goriilmektedir. Ornegin antik felsefenin toplumla ilgili iitopik goriislerini
devam ettiren felsefecilere nazaran daha realist goriisler 6ne siirdiiklerini, kelamcilarin
imamet tartigmalarina girmediklerini ve fikih ulemasindan farkli olarak siyasetin batin
tarafina vurgu yapmaya c¢alistiklarini fark edebiliriz. BOylece siyasi konulara yonelik
kendilerine mahsus yorumlarda bulunarak siyaset diisiincesine katkida bulunduklarini
iddia edebiliriz.

SQfi siyaset diisiincesini farkli agilardan ele alan sayil1 calismalar da olmustur.* Ozkan
Oztiirk’iin stfi siyaset diisiincesini Islam felsefesi alaninda bir teori olarak isleyen
doktora tezi bu konudaki en kapsamli calismadir. Oztiirk tezinde Ibnii’l-Arabi’den
baglayarak Ekberi ekoliiniin Osmanli siyaset diisiincesine tezahiirlerini islemesinden
hareketle, calismamizda baska tasavvuf ekollerinin siyaset diisiincesine yaklagimlarini
incelemenin iyi bir baslangi¢ noktasi olacagini diisiindiik. Ekol tercihinde bulunurken
hem pratik iliskilerinde siyasilerle miinasebetleri olan hem de bu konuda eserler
kaleme alan sGfilere odaklandik. Bu kriterlere uyan en elverisli tarikatin Necmeddin-i
Kibra’'nin (618/1221) piri oldugu Kiibreviyye tarikati oldugu kolaylikla fark

edilmektedir.® Tarikat icinde ise bu kriterlere uygun ilk ve belki de en énemli temsilci

2 Nile Green, Sufism: A Global History (New York: Wiley-Blackwell Publishing Ltd., 2012), 138-41.

% Hiiseyin Yilmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn In Ottoman Political Thought (New Jersey:
Princeton University Press, 2018), 277-86.

4 Ozkan Oztiirk, Sivaset ve Tasavvuf: Osmanl Siyasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2017); Necmeddin-i Daye, Sifi Diliyle Siyaset: Irsadii’l-Mirid ile’l-murad fi
Tercemeti Mirsadii’l-'Iodd, ed. Ozgiir Kavak (Istanbul: Klasik Yaymlar;, 2010); Halil Baltaci,
Necmeddin Déye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Istanbul: Insan Yaymlari, 2011);
Yilmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political Thought; Necmeddin Daye,
Hiikiim Sahiplerinin Izleyecekleri Yol, ed. Sefaettin Severcan (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2017);
Zeliha Oteles, Surru 'I-Esrar (Secreta Secretorum) ile Tedbirat-: flahiyye nin Karsilastiriimasi (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2018); Salih Cift, ed., Tarinten Gunumiize Sufi-Sivaset Iliskileri: Milletleraras:
Tartismali Ilmi Toplant: (Bursa: Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV), 2020).

5 Necmeddin-i Kiibra halifelerinin 6zellikle Mogol istilasindan sonra Mogol hiikiimdarlariin islam’1
kabul etmesinde etkin rol oynadiklart (Sa‘deddin-i Hammiye ve Seyfeddin-i Baharzi o6rnegi),
Mogollara karsi casusluk gorevi istlenebildikleri (Baba Kemal-i Cendi 6rnegi), Siinni diisiincesinin
kaleleri mesabesinde olan medreselerin ve killiyelerinin a¢ilmasinda rol oynadiklari (Baharzi denetimi
ornegi), Kesmir’in istikrara kavugmasi i¢in irsad faaliyetinde bulunarak Mogollarin ve Hindularin ihtida
etmesine vesile olduklari (Hemedani 6rnegi), Hindistan’da Ekber Sah gibi énemli hiikiimdarlar ve
Feyzi-i Hindi ve Bedaini gibi segkin sahsiyetlerle miinasebetlerinin oldugu (Ya‘kib Sarfi-i Kesmiri
ornegi), 16. yiizyilda Istanbul’da Kanfini Sultan Siileyman’la irtibata gecildigi (Abdiillatif-i Cami
ornegi), 17. ylizyilda ise Cin’in belirli bolgelerinde irsad faaliyetlerinde bulunduklari bilinmektedir.



Necmeddin-i Daye’dir (654/1256).

Necmeddin-i Daye’nin Islam siyaset diisiincesi agisindan ele alabilecegi, akademik
aragtirmalarin  géziinden kagmamus ve Ozellikle bagyapiti olarak kabul edilen
Mirsadii’l- ‘Ibad® isimli eserinin son bolimi muhtelif calismalara konu olmustur.”
Ancak ilging bir sekilde Daye’nin MermdQzat-: Esedi adli eseri siyaset baglami iginde
pek ilgi géormemis, dahasi, Mirsad’in son boliimiiniin revize edilmis ve baska bir
hiikiimdara takdim edilmis bir tiir edisyonu® olarak goriildiigii i¢in -Landolt un tahkiki
disinda®- lizerine bir ¢alismanin yapilmadigi goriilmektedir. Gercekten de eserde
Mirsad’dan pek ¢ok alintinin oldugu kolayca fark edilmektedir, ancak eserin yapisina
baktigimizda onun tiir olarak Mirsad’dan farkli olduguna dikkat cekmekte fayda var.

Mirsad mebde’, meas ve mead’a dair biitiin konular1 isleyen bir tasavvuf klasigidir ve
ontoloji, epistemoloji ve ahlaka dair stfilerin bakis acgilarin1 gostermek i¢in yazilmis
bir eserdir. Merm(zat ise sifilerin biitiinciil diinya goriisiinii yansitan bir sGff
siyasetnasimedir.® Bu agidan her ne kadar Merm{zat iginde Mirsdid dan alintilar olsa

da yapis1 bakimindan bagka bir literatiir tiriind temsil ettigini ve siyaset baglami i¢inde

Bunun yani sira 15. yiizyilda Hemedani kolunun halifelerinden Muhammed Nurbahs ile baglayan Sii
temayiilleri olan Zehebiyye’ nin sonradan tamamen Siilesmesi siyasi tutumunu gostermektedir. Pratik
sahada aktif olan Kibreviyye'nin siyasete yonelik eserler kaleme alan Onemli temsilcileri ise
Necmeddin-i Daye, Alaiiddevle-i Simnani, Emir-i Kebir Hemedani gibi tarikatin onde gelenleri
olmustur. Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra,” TDV Islam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar:
Merkezi, 2006).

& Mirsad ontolojiden baslayip, kozmoloji ile devam eden; psikolojik yetileri, epistemolojik imkanlari ve
ahlak ile siyaset konumu acisindan insanin varliktaki yerini belirleyen bir diisiince sistemini ortaya
koyarak siyasete dair eserleri olan Farabi ve Ibnii’l-Arabi ile benzerlik tasimaktadir.

" Najm al-Din Razi, The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return, ed. Hamid Algar (New York:
Caravan Books Delmar, 1982); A.K.S. Lambton, “Justice in the Medieval Persian Theory of Kingship,”
Brill, Studia Islamica 17 (1962): 91-119; Oztiirk, Sivaset ve Tasavvuf : Osmanli Siyasi Diisiincesinde
Tasavvufun Tezahirleri; Daye, Sifi Diliyle Siyaset: Irsadii’I-Mirid ile ’I-Murad fi Tercemeti Mirsadii’l
'Ioad; Daye, Hiikiim Sahiplerinin Izleyecekleri Yol; Baltaci, Necmeddin Daye RAzi: Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi  Goriisleri; Zebiniso Hasanova, “Sotsialno-Politicheskiye 1 Eticheskiye Vzglyadi
Nadjmuddina Razi” (Bobojon Gafurov Hucend Devlet Universitesi, 2009); Yilmaz, Caliphate
Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political Thought.

8 Derya Ors, “Necmuddin-i Razi: Hayat1 ve Eserleri,” Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 11, no. 6
(2002): 27.

° Ebl Bekr Necmeddin Abdullah b. Muhammed b. Sahaver Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1
Davddi, thk. Hermann Landolt (Tahran: Miiessese-i Mitalaat-1 Islami Danisgah-1 McGill Sube-i
Tahran, 1974).

10 “Devlet adamlarina siyaset sanat1 hakkinda bilgi vermek, devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken
hususlara dair tavsiyelerde bulunmak amaciyla yazilmig kitap veya bu kitaplarin olusturdugu tiir”
anlaminda kullanilan siyasetndme, devlet bagkanlarina yazildigi zaman “nasihatii’l-miiltk, adabi’l-
miilik, tuhfetii’l-miildk, ahlaku’l-miilik, enisti’l-miilik™ gibi 6zel isimler alirken; emir, vezir veyahut
bagka devlet adamlari igin yazildiginda “nasthatii’l-viizera, tuhfetii’l-viizera, mir’atii’l-viizera” gibi
isimler almaktadir. Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname,” TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2009), https://islamansiklopedisi.org.tr/siyasetname#1.



Daye’nin goriislerini daha iyi yansittigini diisiiniiyoruz. Zira Merm(zét, baslangici
agisindan varlik ve bilgi konularina deginmesiyle daha felsefi! bir nitelik arz ederken;
ilerleyen bolumlerde ise meliklerin suldki icin gerekli vaaz ve nasihatler, eskilerin
ahvaline dair bilgiler ihtiva ettiginden dolay1 daha cok, edeb literatirinun alt
tirlerinden olan siyasetnameleri iginde yer aldig1 edeb literatliriinii animsatmaktadir. 2
Eserin son boliimii ise ahir zamanla ilgili hadislerin isari serhine yer verilmesi
bakimindan, 6-7/12-13. yiizyilda batidan Hagli Seferleri, dogudan ise Mogol Istilalar
tarafindan yipratilmis ve artik kiyamet beklentisi ig¢inde bulunan Mdusliman

diinyasinin ahir zamanci (apokaliptik) tavrini gostermesi bakimindan essizdir.

Bindenaleyh Merm(zat’1 merkeze alarak Daye’nin siyasete dair goriislerini incelemek,
tasavvufun Islam siyaset diisiincesi agisindan ehemmiyetini degerlendirmek agisindan
bir baglangi¢ noktasi olabilir. Bu tesebbiisler daha 6nce belirttigimiz gibi ilk sGff siyast
metin olan Tedbiratii’I-Ilahiyye merkezinde Ibnii’l-Arabi iizerinde yapilmist. Ibnii’l-
Arabi’den sonra siyaset konusunda eser telif eden kisi Daye oldugu igin ilgili konulara
onunla devam etmek elverisli olabilir. Bu diisiinceden hareketle tezimizde tasavvufun
Islam siyaset diisiincesi baglaminda farkl1 bir diisiince sunup sunmadig: arastirilacak
ve Daye 6zelinde sUfi siyaset diisiincesini miimkiin kilan unsurlar ortaya ¢ikarilmaya

calisilacaktir.
1.2. Arastirma Sorusu ve Yontemi

Arastrmamizin amacit Daye Ozelinde s0fi siyaset diislincesinin imkanmi ve
Ozelliklerini tespit etmektir. Daye’nin siyasete dair goriisleri onun varlik ve bilgi
anlayisindan bagimsiz olamayacagi igin biitiin eserlerindeki varlik, bilgi, ahlak ve
siyasete dair goriisleri degerlendirmeye tabi tutulacak ve birbirleriyle iliskileri
izlenmeye caligilacaktir. Siyasete dair mistakil eseri Mermdzat oldugu i¢in, onu
merkeze alarak yontemi tespit edilmeye ¢aligilacak ve bir siyasetnameyi “safi” kilan
unsurlarin neler oldugu ozetlenmeye c¢alisilacaktir. Bu sekilde bir taraftan Daye
ozelinde Osmanli 6ncesi Kubrevi ekoliinlin siyasete dair goriisleri ortaya konurken

diger taraftan metinlerde sOfi siyasi anlayisi temsil eden motifler toparlanmaya

11 Merm(zat bu agidan Farabi’nin el-Medinetii 'I-Fazila’s1 ve ibnii’l-Arabi’nin et-Tedbiratii 'I-[lGhiyye’si
ile benzerlik gostermektedir.

12 By yapis1 sebebiyle Merm{izat, siyasetnamelerle ilgili yapilan tasniflerde (teorik-pratik yaklagiml
siyaset teorileri; topik-realist kuramlar, vs.) iki tarafi da temsil edebilen bir yap1 arz etmektedir. S6z
konusu tasnifler icin bkz. Ahmet Ugur, Osmanl Siydset-Nameleri (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlar, 1992), 1-6; Daye, Hiikiim Sahiplerinin Izleyecekleri Yol, 33.



calisilacaktir. Boylece Daye’den sonraki donemde, ozellikle Osmanlida, yazilmis

siyaset icerikli metinlerde siff renkler daha kolay tespit edilebilecektir.

Yontem olarak metin analizi uygulanacak, fikir-hadise irtibatina dikkat edilecektir.
Daye’nin  diislincesinin  ortaya ¢ikmasin1  saglayan  sosyo-politik  sartlar
degerlendirmeye alinacak ve indirgemecilikten kacinmak i¢in ¢ok sebeplilik ilkesine
dikkat edilecektir. Metinler, hazirlandiklart dénemin ve ortamin sartlarina geri
doniilerek incelenecek, yazildigi donemde nasil anlasildiklar: tespit edilip metin
sosyolojisi yapilmaya caligilacaktir. Sahislar ve goriisler {izerinde yogunlasma

metoduna dikkat edilerek tarafsizlik ilkesi benimsenecektir.

Bunun icin Daye’nin hayati bastan sona donemin sosyo-politik baglami i¢inde tekrar
ele alinacak, diisiincesini sekillendiren muasir diisiince ekolleri g6z Onlinde
bulundurulacaktir. Daye’nin diislincesindeki temel kavram tespit edilecek; devlet,

yonetim ve topluma yonelik diisiinceleri ayrica degerlendirilecektir.

1.3. Tezin Kapsam

Tezimiz giris ve iki bolimden miitesekkildir. Giris bolumiinde ¢alismanin Gnemi,
amaci, aragtirma sorusu, yontemi ve kapsami ele alinmis; tezin kaynaklarina dair
bilgiler verilmis ve ikincil literatiir degerlendirmesi yapilmistir. Birinci bolimde
Daye’nin siyasete dair goriislerini olusturan etkenleri incelemek i¢in onun yasadigi
donemdeki tasavvuf-siyaset munasebetleri 6zetlenmis ve Daye’nin hayatinda ilgili
meselelere vurgu yapilmistir. Yine bu boliimde Daye’nin eserleri hakkinda yeni
bulgular sunulmus, Daye’ye nispet edilen ihtilafli eserler konusunda nihai tespitler
yapilmstir. Ikinci boliimde Daye’nin siyasete dair goriisleri ontolojik ve epistemolojik
temelleriyle birlikte mebde’-meas-mead tiglemesi tizerinden islenip Daye’nin bltincul
sosyo-politik teorisi ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmistir. Ayn1 bolimde Daye’nin (Mogol
istilalar1 ve Hacglh seferleri gibi olaylardan otiirii) yasadigi donemin karakteristigi
olarak niteleyebilecegimiz ahir zamanci tutumu degerlendirilip kiyamet alametleri ve
dhir zamanin fitnelerine yonelik gortsleri toplumsal ve ferdi akibet agisindan
incelenmigtir. Tezin sonug¢ kisminda genel bir degerlendirme yapilip Daye 6zelinde

sUfilerin siyasi sdylemi ortaya ¢ikarilmustir.



1.4. Tezin Kaynaklar ve Literattr Tahlili

Calismamizda kullandigimiz kaynaklar1 kisaca tanitacak olursak, 6ncellikle Daye’nin
kendi eserlerine miracaat ettigimizi belirtmeliyiz. Eserlerini tanittigimiz ikinci
b6limde Daye’nin eserlerini ayrintilariyla ele aldigimiz igin burada isimlerini
zikretmekte yetinecegiz. S0z konusu eserler calismamiz agisindan 6nem sirasina gore
sOyledir: Mermdzat-1 Esedi der Mezmurdt-1 Daviidi, Mirsdadii’l- ‘ibdd mine’l-mebde’
ile’l-mead, Mendrati’s-sairin illallah ve makdamdti’t-tairin billah, Bahru’l-hakaik

ve’'l-me ‘dni fi tefsiri’s-seb ‘i’ I-mesani.

Daye’nin hayatiyla ilgili elimizde ¢ok az bilgi bulunmakla birlikte en kapsamli
biyografi ¢alismas1 Halil Baltac1!® tarafindan yapildig: igin ¢alismamizda tekrar bu
konuya dair ayrintili agiklamalara girmemeye karar verdik. Bunun yerine Daye’nin
biyografisinde siyaset diisiincesini olusturmasi bakimindan 6nemli gordiiglimiiz
fragmanlara dikkat ¢ekmeye calistik. Ayrica Daye’nin hayatina dair arastirma
yaparken klasik tabakat kitaplarina bagvurduk. Ozellikle iki eserin diger biitiin
tabakatlara kaynaklik ettigini gordiik. Diger butiin kaynaklar bu iki eserdeki bilgileri
kullanmistir.** Bunlardan ilki, kronolojik olarak Daye’ye en yakin kaynak olan ibn
Bibi’nin (684/1285) el-Evamiru 'l-ald iyye fi 'I-umiiri -ala’iyye'® adli eseridir. Bu eser
Déaye hakkinda bilgi veren ilk kaynaktir ve Daye’nin Anadolu’ya geldiginde hocasi
Omer es-Siihreverdi ile olan goriismelerini aktarmaktadir. Diger kaynak ise
Abdurrahman Cami’nin Nefehdti’l-Uns'® adli eseridir. Eserde Daye’nin Konya’da
Mevlana ve Sadreddin Konevi ile bulustugunu anlatan bir menkibe kaydedilmektedir.
Rivayete gore Daye onlara namaz kildirirken her iki rekatta Kafir(in suresini okumus;
namaz bitince Mevlana bu kiraatin ilkinin kendisine ikincisinin Konevi’ye ithafen
yapildigini soyleyerek latife etmistir. Daye ile ilgili hemen hemen bitiun kaynaklarda
zikredilen bu anekdotun tarihsel olarak vaki olmasi pek miimkiin gériinmemektedir.

Clnkl Daye’nin Anadolu’ya geldigi sirada Mevlané on dort, Konevi ise on dokuz

13 Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 37-71.

14 Muhammed es-Seyyid Hiseyin Zeheb, et-Tefsir ve I-mifessir(in (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1961),
111, 59-72; Hamdullah b. Ebi Bekr b. Ahmed Mustevfi el-Kazvini, Tarih-i glizide (Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 2018), 546-47; Afifuddin Abdullah b. Es'ad b. Ali el-Yemani Yafil, Mir dtii’l-cenan ve
ibretii’l-yakzan fi ma'rifeti havddisi’z-zaman (Beyrut: Miiessesetii’l-A'lemi 1i’l-Matbuat, 1984), IV,
132.

15 Ali er-Rugedi Ibn-i Bi0l, el-Evdmiru 'l-ald iyye fi’l-umiiri’l-ald iyye (Sel¢ukndme), trc. Mirsel Oztiirk
(Ankara, 1996).

16 Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-Cami, Nefehdtii’l-iins min hazardti’l-kuds, thk. Muhammed
Edib el-Cadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 11, 593-94.



yaslarindadir. Buna ilaveten Mevlana’'nin o yaslarda Larende’de oldugu bilinmektedir.
Baltac1 Daye’nin Anadolu’ya daha sonra tekrar gelip onlara goriistiigii sirada bu olaymn
cereyan edebilecegini 6ne siirmektedir.!’” Bu ihtimalin yani sira olayin menkibevi

boyutu da pekala mimkin gorilmektedir.

Yine biyografi ve Daye’nin eserleri hakkindaki bilgiler Uzerine en cok istifade
ettigimiz ¢alisma Muhammed Emin Riyahi’nin Mirsdd m tahkikli nesrine yazdigi
mukaddimesidir.® Riyahi Mirsad’in yazmalarina dair su ana kadar yapilmis akademik
calismalar arasinda en yetkin calismay1 ortaya koymustur. Ornegin Mirsad’m farkl
yazmalarini degerlendiren Riyahi, eserin iki versiyonu oldugunu sdylemektedir. I1ki,
Daye’nin 618/1221°de Kayseri’ye ilk geldigi zaman elinde bulunan ve sadece sifi
diyebilecegimiz bir muhtevaya sahip niishadir. Ikincisi ise aym1 yil Daye’nin
Malatya’da hocasi Siihreverdi ile goriismesi neticesinde olusturdugu, daha ¢ok siyasi
nitelik tasiyan ve ilkine gore gelistirilmis niishadir.!® Riyahi’nin DAaye’nin
biyografisine dair birtakim kiigiik hatalart olmakla birlikte kronolojik olarak hayatini
en iyi takip eden calisma oldugunu da soyleyebiliriz.?° Riyahi’nin Osmanl
topraklarinda Fars edebiyatini degerlendiren ¢aligsmasi da tezimiz agindan énemli bir

perspektif sunmustur.?

Daye’nin hayat1 ve o6zellikle Mirsdad’'m O6nemine dair tezimiz agisindan 6nemli bir
makale Hamid Algar’m Mirsad ¢evirisine yazdig1 mukaddimesidir.?? Algar Mirsad’in
bir sGfi muhtasar metni olarak 6nemine dikkat ¢ekerken onun Islam cografyasinin
dogu kesimlerindeki biyik etkisini gostermektedir. Bununla birlikte Ingilizceye geviri

yaparken kagirdig1 yerler ve hatalar da olmustur.?3

Daye’nin diisiincesine gelince varlik ve bilgiye dair goriiglerini ¢alisirken dikkate

aldigimiz en énemli ikincil literatiir calismas1 yine Baltaci’nin doktora tezi olmustur.?*

1" Baltaci, Necmeddin Déye Rézi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 86.

8 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-’ibdd, thk. Muhammed Emin Riyahi (Tahran: Intisarat-1 {lmi ve
Ferhengi, 1986), 1-136.

19 Daye, 25-27; Muhammed Emin Riyahi, Zeban ve Eded-i Farisi Der Kelamrevi Osmani (Tahran:
Pajeng, 1990), 30-32.

20 Hatalarin1 Baltaci doktora tezinde toparlamustir, bkz. Baltaci, Necmeddin Déye Razi: Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri, 22.

2L Riyaht, Zeban ve Eded-i Farisi Der Kelamrevi Osmani, 30-32.

22 Razi, The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return, 1-22.

23 Landolt, “The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return (Mersad Al-‘ebad Men Al-Mabda’
Ela’l-Na‘ad). A Sufi Compendium by Najm Al-Din Razi, Known as Daya by Hamid Algar and Ehsan
Yarshater,” 804-5.

24 Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 145-244.



Baltaci tezinde Daye’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini ele alirken su
anda elimizde bulunan en genis spektrumlu akademik ¢alismaya imza atmistir. Ancak
ozellikle varlikla ilgili degerlendirmeleri konusunda Baltaci’dan farkli bir sonuca
vardigimiz i¢in burada bu konuya deginmek istiyoruz. Baltaci, doktora tezinde iki
yaratilis anlayisi (mutasavviflarin ¢ogunun kabul ettii “yoktan var etme” fikri ile
“kokleri felsefenin ‘sudr’ nazariyesine dayanan ‘vahdet-i vicid’ fikri”’) arasinda
Daye’nin hangisini kabul ettiginin belirsiz oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Daye,
bir taraftan vahdet-i victd’daki gibi zuhdr ve tecelli fikrini kabul etmekte ancak ayni
zamanda “yoktan var etme” fikrini de benimsemektedir. Daye’nin varhiga dair
goriislerinin vahdet-i vicQd ile pek cok benzerlik tasidigini ifade eden Baltaci,
Daye’nin yine de bu teoriyi “yoktan var etme” fikrinden oOtiirti kabul edemedigini
soylemektedir.?> Halbuki vahdet-i viiciid teorisini filozoflarin “suddr’undan ayiran
tam da bu fikrin kabul edilmesidir. Ibnii’l-Arabi uzmani Ekrem Demirli’nin “vesileci
suddr” olarak isimlendirdigi bu sistemde suddrun nedensellik ilkesi yeniden
yorumlanmis ve “yoktan var etme” iptal edilmemistir.?® Vahdet-i viicid nazariyesi igin
gereken iki unsurun (tecelli ve a‘yan-1 sabite) Daye’de mevcut oldugunu g6z oniinde
bulundurursak, onun yaratilig icin vahdet-i vicld anlayisin1 tercih ettigini
soyleyebiliriz. Tecelli fikrine gelince Ekberi ekoliiniin “feyiz” olarak isimlendirdigi
kavrami Daye, Allah’in “Rahman” sifatinin yansimast olarak ifade etmistir.?” Daye’de
a‘yan-1 sbite fikrinin olduguna ise Baltaci’nin kendisi dikkat ¢ekmektedir.?
Binaenaleyh Daye’nin diisiincesinin vahdet-i vic(d anlayisiyla alis veris halinde
oldugu diistiniilebilir. Yine de Daye’nin kavramsal olarak vahdet-i viicdd teorisini
isledigini sdylemek miimkiin degildir. Bundan Oturid onun varliga dair goriislerinin
vahdet fikrini kabul etmesi, meratib diisiincesini islemesi ve a‘yan-1 sabiteyi hissettiren
unsurlarin yaninda yaratilis/halk/icad anlayisini da icermesi bakimindan eklektik bir

yap1 arz ettigi rahatlikla sOylenebilir.

2 Baltaci, 158-60.

% Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictid,” TDV Islam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar1 Merkezi,
2012), 42, 433.

21 Daye, Mirsadii’l-"Ibad, 187-88.

28 Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 160. Ayan-1 sabite’ye atif
Mirsdd’a su sekilde gegmektedir: “Bil ki insan igin bes hal vardir. Ilki yokluktur. Nitekim sdyle
buyrulmustur, “... insanin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigi bir dénem gelip
gecmigtir.” (Insan, 76/1) Yani insanin varlig1 heniiz yokken Allah’in ilminde bir varlig1 vardi. Ancak o
ne kendisinin farkindaydi ne zakir ne de mezkrdii.” Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 400.



Tacikistan’da Daye’nin bilgi-varlik diisiincesi?® ile etik ve sosyo-politik goriislerini®
inceleyen iki doktora tezi yapilmistir. Rus¢ada Daye ve diisiincesini boylesi akademik
seviyede inceleyen bagka calisma olmadigi i¢in bu iki tezin 6nemli oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak her iki ¢alismanin da isledikleri konular1 oryantalist bir bakis
acistyla ele almalar1 sebebiyle Islam diisiincesi agisindan zayif olduklari
kanaatindeyiz. Ornegin her iki calisma Daye’nin insana yonelik goriislerini
“tasavvufun himanist yaklasimin1” yansittigin1 dile getirmekte ve gunimizin
demokratik yaklasimlarinda bu tutumu kullanabilecegimize dair indirgemeci
yorumlarda bulunmaktadir. Yine de Daye’nin Rusca konusan akademinin glindemine

gelmis olmasi dikkate deger bir durumdur.

Daye’nin siyasete dair gorlslerine geldigimizde Oncelikle bu konuda birkag
calismanin bulundugunu sdyleyebiliriz. Baltaci tezinin son boliimiinde3! Daye’ nin
ahlak ve siyasete dair, Mirsadd odakli, gorislerini batincil bir teori icinde
incelemekten ziyade deskriptif bir sekilde agiklamakla yetinmistir. Sefaettin Severcan
ise Mirsdd in Kasim b. Mahmad Karahisari tarafindan Osmanli Tiirkcesine Irsddii I-
miirid ile’l-muradd fi tercemeti Mirsad el-/bdd adiyla cevrilmis eserinin padisah ve
vezirlerle ilgili olan kisimlarini toplayip Daye’nin miistakil “Siyasetndme” basliginda
bir eseri oldugunu iddia etmistir.*? Incelemesinde Severcan, Daye nin yasadig1 dénemi
Ozetleyen bir tarihi arka plan ve siyasetndme geleneginden kisaca bahsettigi
bélimlerden sonra ele aldigi Daye’nin hayatini ikincil literatiirii kullanarak yazmustir.
Sonrasinda Daye’nin  “Siyasetname”si oldugunu savundugu metin hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Son boélimde ise “Siyasetndme’de Din-Devlet
Anlayis1” baghigr altinda modern “din-devlet tartismalari”na Daye Uzerinden cevap
tiretilebilecegi fikrini ortaya atmaktadir. Ancak Severcan’in bu ¢aligmasinda akademik
bir calisma ortaya koymaktan ziyade genel okur Kitlesinin ilgisini islam diisiincesine
cekmek istedigi hissedilmektedir. Bunun, Daye’nin diislincesine benzer anlayiglarin
“Roma Imparatoru Konstantin Avrupasi’nda; Bilge Kagan’m Goktiirklerinde;
Budizm’in resmi din kabul edildigi dénemin Cin’inde; Brahmanizm ve onun yeni

versiyonu olan Hinduizm Hindistan’inda; S&sani hikiimdarlarmin destekledigi ve

2 Usmonali Kamolov, “Ucheniye Nadjmuddina Razi o Bitiye i Poznanii” (Akademisyen A.M.
Bogouddinov Felsefe Enstittsi, 2010).

30 Hasanova, “Sotsialno-Politicheskiye i Eticheskiye Vzglyadi Nadjmuddina Razi.”

31 Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 245-371.

32 Severcan, Hiikiim Sahiplerinin Izleyecekleri Yol (mukaddime), 11-130.



desteklendigi Zerdiistliik ddneminin iran’inda; baslangiclarindan itibaren Abbasilerde;
Fatih Sultan Mehmet dénemi ve sonras1t Osmanlilarda gorebiliriz.”®® gibi popdlist
sOylemlerinden hissedildigini  sOyleyebiliriz.  Bunlara ilaveten Severcan’in
“okuyucuya kolaylik saglayacagi diisiincesiyle” metinde olmayan basliklar1 eklemesi
akademik kaygilardan c¢ok genel okurun ilgisine yonelik hareket -ettigini
gostermektedir.®* Her seyin 6tesinde Severcan’mn DAye’nin diisiincesini Osmanlica
gevirisi tiizerinden degerlendirmeye ¢alismasi, pek isabetli bir tutum olarak
gorilmemektedir. Cunku Karahisari cevirisini yaparken metne uygun gordigi
ilavelerde bulunmus ve Daye’nin disiincesini  kendi konjonkturd icinde
harmanlamistir. Bundan 6tlrd metnin orijinali ve Osmanlica ¢evirisi arasinda bir

mukayese yapilsaydi ¢ok daha ilmi bir ¢alismaya imza atilabilirdi diye diisiiniiyoruz.

S6zgelimi Islam siyaset diisiincesi iizerine ¢alismalar yiiriiten Ozgir Kavak’in
Mirsdd m Osmanlica gevirisine yaptig: tahkik ve tahlili®® bu minvalde bir ¢alismadir.
Irsadii’I-murid’in siyaset ve toplumla ilgili olan son kismin1 ele alan Kavak tahlilinde
onun Mirsad ile genel bir mukayesesini yapmaktadir. Ancak arastirmasini Mirsad
odakli yaptig1t icin Daye’nin bir siyaset teorisi iizerine yazabilecegini
diisiinmemektedir.® Bu kisimda ayrica Daye ve eserlerine dair bilgiler verdikten sonra

Daye’nin Osmanli’daki gevirileri tizerinde durmaktadir.

Daye’nin Osmanli siyaset diigiincesine etkilerinin incelendigi bir diger ikincil kaynak
Hiiseyin Yilmaz’mn Caliphate Redefined adli galismasidir.®” Yilmaz c¢alismasinin
Ozellikle ikinci boluminde genel olarak tasavvufun Osmanli siyaset diislincesi
Uzerindeki tezahtrlerini irdelemektedir. Stufi disiincede halifeligin, fikhin belirledigi
halifelikten farklilastigim1 ve Abbasilerin ¢okiisiinden sonra bdlgedeki devletler
tarafindan hizlica benimsendigini savunmaktadir. Ornegin tasavvufun Anadolu’da bu
kadar yaygimlagmasinin sebebi Y1lmaz’a gore siyasi yapinin par¢calanmasi ve merkezi
bir burokratik sisteminin olmamasidir. Osmanlilarin Ankara Savasi’ndan sonra tekrar
toparlanmalarin1 saglayan unsur tasavvuf cevreleriyle tesis edilen yakim iliskiler

olmustur. Bu sekilde Osmanlilar otorite ve siyasi imajlarin1 tasavvuf anlayisiyla

3 Severcan, 120.

3 Ornegin “Padisahlik ve Peygamberlik Arasindaki Iliskilerde Hikmetler”, “Hz. Siileyman’a Verilen
Saltanat Hz. Muhammed (a.s.)’e Nigin Verilmedi?”, “Kutlu ve Bahtiyar Padisahin Ozellikleri” vb.

% Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", (Daye, Sifi Diliyle Siyaset: Irsadii’I-Mirid ile’l-Murad
fi Tercemeti Mirsddii’l-’ibdd iginde), 11-40.

% Kavak, 23.

37 Y1lmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political Thought, 29-31.
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yeniden yorumlamiglardir. Bunlar1 yaparken iglerinde Daye’nin eserlerinin ve

cevirilerinin de bulundugu safi literatiirden yararlanmiglardir.®

Osmanli siyaset diisiincesinde tasavvufun tezahdrlerinin teorik boyutunu inceleyen en
kapsamli ¢alisma Ozkan Oztiirk’iin Siyaset ve Tasavvuf adli ¢alismasidir. Oztiirk
calismasinda Osmanli dncesi sifi siyaset gelenegi iginde Daye’yi incelemektedir.®
Ancak degerlendirmelerini Mirsad 6zelinde yaptig1 i¢in Daye’nin amacinin kesinlikle
bir siyaset teorisi temellendirmek olmadigini vurgulamaktadir.’ Bundan bagimsiz
olarak bizim en ¢ok bu ¢alismadan istifade etmemizin sebebi Oztiirk’iin siifi siyaset
mefhumunu insa edip sOfi literatlirin Osmanli siyaset diisiince gelenegini nasil
etkiledigini gostermesidir. Calismamizda Osmanli 6ncesi donemi isledigimiz igin
miteahhir dénem diisiince doniisiimlerinin izdiisiimlerini Daye’de bulamadigimizi
soyleyebiliriz. Ayrica Ibnii’l-Arabi etkisi Daye’de cok fazla goriilmedigi igin
Oztiirk’iin metodunun konumuzu ¢ogu zaman astigim sdyleyebiliriz. Buna ragmen
onun varlik ve bilgiyle ilgili tespitlerini kendi tezimizde de kullandigimizi ve onun bir

disiplin olarak sOff siyaset icin vazettigi ilkeleri benimsedigimizi belirtmek isteriz.4*

Daha Once belirttigimiz gibi akademik c¢alismalar sadece Mirsdd1 merkeze
aldiklarindan Daye’nin bir siyaset diisiincesi temellendirme niyetinde olmadiklarin
tespit etmektedir. Bu dogru olmakla birlikte arastirmalara Merm(zat dahil edildiginde
caligmalarin seyri degismektedir. Bundan otlrl ¢alismamizda Mermdzat’s merkeze
alip Daye’nin siyasete dair goriislerini incelemeye calistik. Su ana kadar Mermazat
lizerine yapilan yegane ¢alisma H. Landolt’un Kadkani’nin Merm(zat tahkikine
yazmig oldugu mukaddimesidir.#> Landolt burada Mermiizdt'm tek yazma niishasi
hakkinda bilgi vererek Mirsadd’la olan farklilik ve benzerliklerine kisaca
deginmektedir. Biitiin bunlarin yaninda onun hem bir siyasetname (Mirror for Princes)

hem de bir siifi eser olduguna dikkat cekmektedir.*

Goriildiigi lizere Daye’nin siyaset diisiincesi farkli baglamlarda ve ¢esitli metodlarla
calisilmis ve halihazirda epey zengin bir ikincil literatiir olusmustur. Durum bdoyle

olmakla birlikte genel olarak bu c¢alismalarda bazi bosluklarin ve eksikliklerin

% Yilmaz, 97-145.

39 Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, 27-33.
40 Oztiirk, 32.

41 Bu ilkeler icin bkz. Oztiirk, 49-53.

42 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Daviidi, 1-30 (mukaddime).

43 Daye, 1 (mukaddime).
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bulundugunu soyleyebiliriz. Gz ard1 edilen en 6nemli nokta Daye’nin siyaset iizerine
miistakil olarak hazirladigi ve Mengiicek Emiri Daviad Sah’a sundugu Mermdzat-:
Esedi der Mezm(rat-: Ddvidi adli sGfi siyasetnamesi olmustur. Binaenaleyh, daha
once belirttigimiz gibi, ¢alismamizin amact Mermdzat’in yapisini merkeze alarak
Daye’nin biitiin eserleri ilizerinden onun varlik ve bilgi anlayisin1 yansitan siyaset

diislincesini ortaya ¢ikarmak ve onun 6zelinde sOff siyasi sOylemi tespit etmektir.
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BOLUM II

NECMEDDIN-i DAYE’NIN SiYASETE DAIR
GORUSLERINI OLUSTURAN ETKENLER

Necmeddin-i Daye’nin hayati ve yasadigi donem {iizerine daha Once detayli
arastirmalar yapildigi icin bu bolimde daha ¢ok Daye’nin yasadigi donemdeki
tasavvuf-siyaset minasebetlerine deginmeye gayret edecegiz. Ayrica hayatiyla ilgili
ayrintilar1 tekrarlamaktansa onun siyaset diisiincesini olusturmaya imkan saglayan

olaylar1 daha ¢ok 6n plana ¢ikarmaya calisacagiz.

2.1. Necmeddin-i Daye’nin Yasadig1 Donemdeki Tasavvuf-Siyaset

Miinasebetleri

Bu bélimde Daye’nin yasadigi donem (573-654/1177-1256) icinde tasavvuf-siyaset
miinasebetleri agisindan dnemli oldugunu disiindiigiimiiz olaylara deginmeye gayret
edecegiz. Tasavvufun klasik donemini takip eden ve tarikat dlzeyinde
kurumsallagmanin tamamlandigi evreye denk gelen bu tarihi kesit, tasavvufun bir ilim
olarak kendini coktan ispatladigi ve tarikatlarla Islam cografyasinin her yerine

yayildig1 bir dsneme tekabil etmektedir.**

4 Tasavvufun post-klasik dénemi, bir taraftan tarikatlarm yayilmasi agisindan énemli bir evreyi ifade
ederken, diger taraftan sonraki asirlar etkilemesi bakimindan en az tasavvufun “altin ¢aginda” yapilmis
entelektiiel faaliyetler ve iiretilen literatiir kadar giiglii bir donemi kastetmektedir. Bu evrenin asamalari
burada ana hatlariyla anlatilamayacak kadar karmagik bir yap1 arz etmektedir. Bu nedenle hicri 7/13.
yiizyilda tasavvuf tarihinin en zengin ve parlak evresinin olugmasi igin pek ¢ok gelismenin meydana
geldigini sdylemekle iktifa edecegiz. Hamid Algar tasavvufun bu gelisiminin, batida Hagli Seferleri ve
doguda Mogol Istilalar1 arasinda karamsar bir zeminde gerceklesirken, adeta siyasi karisikliklarin
tazminati olarak goriilebilecegini ifade eder. Ciinkii tasavvuf tarihinin en miiessir simalar1 bu asirda
yetismis ve faaliyet gostermislerdir. islam diinyasmin batisindan baslayarak Ibnii’l-Arabi (638/1240)
tasavvufun nazari boyutunu giindeme getirirken, Misir’da etkin olan Bedeviye tarikatinin kurucusu
Ahmed el-Bedevi (674/1276) ve giiniimizde Kuzey Afrika’da etkisini halen devam ettiren ve
Mogollarin Bagdat’1 istila ettikleri 656/1258 yilinda vefat eden Sazeliye tarikatinin piri Eb(’l-Hasan es-
Sazeli bu donemde yasamustir. Diger tarafta Anadolu’da Mevlana’nin (672/1273) tesiri s6z konusu iken
Hindistan’da Muiniiddin el-Cisti (633/1236) etrafinda toplananlar Cistiye tarikatini devam ettirmis,
Bahéeddin Zekeriyya (661/1262) ile Siihreverdiye Hindistan ve Pakistan’a yayilmistir. Orta Asya’da
ise Naksibendi tarikatinin dnciisii Abdiilhalik Gucdiivani (617/1220), Yesevi tarikatinin seyhleri ve en
o6nemlisi Kiibrevi tarikatinin tasavvufun tagmip toplumsal hayatta yasatilmasinin yani sira ilmi
faaliyetlerin de yayilmasi bakimindan bu doneme damgalarini vurduklari sdylenebilir. Algar, The Path
of God'’s Bondsmen from Origin to Return (introduction), 1-2.
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Oncelikle Daye’nin hayatina baktigimizda onun Harizmsahlar, Abbasiler ve
Selguklular olmak iizere ii¢ biiyiik devletle miinasebetlerinin oldugunu fark ederiz.
Déye hayatinin ilk yillarim1 Harizmsahlar Devleti’nin (1097-1231) topraklarinda
gecirmistir. Harizmsahlarin basta gucli Sunni bir yapida olmakla beraber zaman
icinde Mdtezile’nin epey etkin oldugu bir devlet haline geldigi anlagilmaktadir. Bunu
Necmeddin-i Kiibra’nin bir anekdotu Uzerinden okuyabilmekteyiz. Necmeddin-i
Kibra seyr 0 siilikiinii tamamladiginda seyhi Ammar-1 Yasir onun Harizm’e irsad i¢in
geri gondermek ister. Kiibra bunun iizerine “Orada garip insanlar var. Tasavvufu ve
kiyamette miisdhedeyi inkar ediyorlar.” diye itiraz etmistir.*® Yine de Necmeddin-i
Kibra, Harizm’e gidip irsdda devam ederek tasavvufun orada guiglenmesine katkida
bulunmustur. S6zgelimi miiridi Mecdiiddin Bagdadi, hilafetini alip irsad faaliyetlerine
basladiginda Harizmsah Tektis onun icin Harizm’de bir tekke bile insa ettirmistir.*®
S0z konusu durum siyasilerle olumlu iliskilere isaret etmektedir. Ancak yine
muhtemelen Mecdiiddin Bagdadi’ye atilan iftiradan*’ 6tlr Sultin Muhammed ile
arasinin bozulmasi ve idam cezasina ¢arptirilmasindan safi ¢evresinin de olumsuz

48 Bagdadi’nin katledilmesinin arkasinda Sultan

etkilendigi  anlagilmaktadir.
Muhammed ile annesi Terken Hatun arasindaki rekabet oldugu diistiniildiigiinde,
sOfilerin bu taraflar arasinda cereyan eden olaylardan hali kalmadiklar

anlagilmaktadir.*®

13. ylizyilda tasavvuf-siyaset miinasebetlerine yonelik zikredilmesi gereken bir diger
hadise fiitivvet teskilatinin kurulmasidir. Bilindigi lizere Abbasi Halifesi Nasir-
Lidinillah (1180-1225) Bagdat’ta neredeyse biitiin politik giicini yitirmis, once
Buveyhi sonra Selguklu sultanlarinin giicii karsisinda geride kalmisti. Ancak flitlivvet

muessesesini devletin resmi kurumu haline getirerek onu, dagilmaya baslayan Abbasi

4 cami, Nefehatii’I-Uns min Hazardti’I-Kuds, 594. Necmeddin Kiibra’nin menkibevi hayat1 igin bkz.
Stileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra: Hayati Eserleri Goriisleri (Istanbul: Insan Yaymlari, 2010),
54-77.

46 Baltac1, Necmeddin Ddye Rdzi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 48.

47 Iftiranin Bagdadi’nin Sultan’in annesiyle gizlice nikahladigina dair oldugu ile ilgili bkz. Camf,
Nefehatii’l-Uns min Hazardti’I-Kuds, 596-97.

48 Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 49. Mecdiiddin Bagdadi’nin
suda bogularak idam edilmesi olay1 menkibevi bir sekilde Nefehdt'ta anlatilmaktadir, bkz. Cam,
Nefehatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, 597.

49 Siileyman Gokbulut, “Harezmsahlar Devrinde SOfi-Siyaset iliskilerine Dair Bir Ornek: Kiibrevi Seyhi
Mecdiiddin Bagdadi’nin Katlinin Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme,” Tarihten Giniimiize SQfi-
Siyaset Iligkileri, ed. Salih Cift (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 469.
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devleti icin, toparlayici bir unsur héline getirmistir.’® Donemin buyik sOff
figlrlerinden olan Sihabuddin es-Siihreverdi’yi teskilatin basina getirerek kurumun
manevi otoritesini arttirmistir. Ayni sekilde Nasir, Sithreverdi’nin niifuzunu cesitli
diplomatik iliskilerde de kullanmistir. Ornegin 1207 yilinda Eyytbi idaresiyle
goriismek iizere Misir ve Suriye’ye, 1214°te 1. Izzeddin Keykavus’a (1211-1220)
fiitivvet cihazi olan kése ve salvar gotiirmesi i¢in Sinop’a, 1221 yilinda ise tahta
cikismni kutlamak icin |. Aldeddin Keyk{bad’ in yanina Konya’ya géndermistir.>* Her
ne kadar Nasir’in bu tesebbiisleri siyasi agidan beklenen neticeleri vermese de
ilerleyen tarihlerde Anadolu’da Ahilik teskilatinin nesviinema bulmasina vesile
olmustur.%? Dolayisiyla tasavvuf-siyaset iliskileri agisindan olumlu bir adim olarak

okunabilir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz 6nemli bir husus daha vardir. Siihreverdi-Nasir
iligkileri sadece, alisik oldugumuz, devletin tasavvufu arag olarak kullanmasi 6rnegini
yansitmakla kalmaz, ayni zamanda tasavvufun siyaseti nasil “ara¢” haline
getirebildigini de c¢ok iyi temsil eder. S6zgelimi Suhreverdi siyaseti kullanarak
“tasavvufun toplumsal hayatta ¢esitli kurumlar vasitasiyla yerlesmesinde katki
saglamis” ve “kendisinden sonra Siithreverdiyye tarikatini siirdiirecek oglu Eb( Cafer’i

de bir ‘diplomat’ olarak yetistirerek tasavvuf-siyaset iliskilerini canli” tutmustur.>3

Bu devirde Selguklularda tasavvuf-siyaset iliskilerine deginecek olursak, 1176 yilinda
Miryakefalon Savasi’yla birlikte II. Kili¢ Arslan Anadolu’yu Tiirk hakimiyetine alip
bolgede istikrar1 saglayinca bu topraklar baska memleketlerden pek ¢ok safinin ilgisini
celb etmistir. Ancak Kilig Arslan, on bir oglu arasinda iilkeyi paylastiginda
Anadolu’da kisa siireli bir kaos ortaminin olustugu bilinmektedir. >* Kili¢ Arslan’in
ogullar1 arasinda temeyyliz eden 1. Izzeddin Keykavus alimlerle yakimn iliskiler

kurmaya gayret etmistir ve hocas1 Seyh Mecdiiddin Ishak’in (618/1221) vasitasiyla

50 Marshall G. S. Hodgson, Venture of Islam: The Expansion of Islam in the Middle Periods, Vol. 2,
1977, 279-85; Antony Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the
Present, Edinburgh University Press Ltd, 2011, 137.

51 Kamer-ul Huda, Sikabeddin Omer Siihreverdi: Hayati, Eserleri, Tarikati, ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 54-59.

52 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet,” TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar Merkezi, 1996).
%3 Hac1 Bayram Bager, “Klasik Donem Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset: Karsilikli Etkilesimlerin
Tasavvufun Gelisimindeki Rolii Uzerine Baz1 Degerlendirmeler,” Tarihten Gunimize SGfi-Siyaset
Iliskileri, ed. Salih Cift (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 78.

4 Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler: Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-1400)
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 56.
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stff cevrelerle de iyi iliskiler tesis etmeyi basarmigtir.®

Anadolu Selguklularinin basarili politikalart neticesinde bolgeye gelen pek ¢ok insan
arasinda Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (638/1240) de vardir. Ibnii’l-
Arabi’nin 1204 yilinda Anadolu’da oldugu ve Mecdiiddin ishak ile birlikte Urfa,
Diyarbakair, Sivas yolu iizerinden Malatya’ya geldigi bilinmektedir.%® Seyhin Izzeddin
Keykavus ile olumlu iligkileri neticesinde 1218’de Malatya’ya yerlestigi
diisiiniilmektedir.5” Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin siyasilerle iliskileri Sel¢uklularla smirl
kalmadigim bilinmektedir. Sézgelimi Ibnii’l-Arabi Endiiliis’ten c¢ikip seyahatlerine
baslamadan 6nce bazi hiikiimdarlarla goriistiigii gibi Sam’da bulundugu zamanlarda
Sam Emiri el-Melikii’l-Esref ve Eyydbi Emiri el-Melikii’z-Zahir ile irtibatlar

kurmustur.>®

Ibnii’l-Arabi 6zelinde tasavvuf-siyaset iliskileri baglaminda siyasilerle gériismelerden
belki daha ¢ok etkili mesele onun tiiriiniin ilk 6rnegi, sOfi bir siyasetndme kaleme almis
olmasidir.%® Eserine Tedbirdatii'I-ilahiyye fi isldhi’I-memleketi’l-insaniyye adin1 veren
Ibnii’l-Arabi yazilis sebebini eserin mukaddimesinde anlatmaktadir. Ziyaretinde
bulundugu seyhi Mevriri, Hakim’in (Aristo) Zilkarneyn (Biiyiik Iskender) igin
kaleme aldig1 Swrru’l-esrar 'dan bahis acar ve s6z konusu kitabin diinyevi memleketi
tedbir etmek igin yazilmis oldugunu sdyler. Buna mukabil miridi ibnii’l-Arabi’den
ahiret saadetine nail olmak icin insani memleketin siyasetini anlatan bir eser telif
etmesini ister.®% Bunun (zerine Ibnii’l-Arabf alem, insan ve devlet tedbirini ele alarak
varhigin insan nispetlerindeki bdtlin katmanlarmin siyasetini ortaya koyar. Bu
bakimdan hem bir seyr U sullki anlatan bir safi klasigi, hem nefs-menzil-midin
ahlakini ele alan bir etik kitab1, hem alem mulkinu anlatan ve hukiimdara nasihatlerde

bulunan siyasetndme niteliginde bir eser ortaya ¢ikarmustir.®

% Claude Addas, Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ed. Atila Ataman (istanbul: Sufi Kitap, 2004),
234-35.

% William Chittick, “Ibn ’Arabi and His School,” Islamic Spirituality: Manifestations, ed. Seyyed
Hossein Nasr, Herder & H (New York, 1991), 49-50.

57 Addas, Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 234-36.

%8 Addas, 230, 289.

% Burada Gazzali’nin Nasihatii’I-mul0k adli eseri akla gelebilir. Ancak Gazzali'nin eserini sdfi
kimligiyle yazmadigini, kitabin daha kelam agirlikli oldugunu diisiindiigiimiiz igin Ibnii’l-Arabi’nin
eserini tdrindn ilk 6rnegi olarak zikretmeye karar verdik.

60 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Tedbirat-: ildhiyye Terciime ve Serhi, gev. Ahmed Avni Konuk (Istanbul:
Iz Yaymcilik, 1992), 69-70.

81 Mustafa Tahrali, Tedbirat- ildhiyye (mukaddime), XXv.
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Ibnii’l-Arabi’nin ahbaplik ettigi, Selguklu topraklarina iran’dan gelen bir baska 6nemli
sUfi Evhaduddin-i Kirmani’dir (635/1238). Kirmani’nin devrin hiikiimdar1 Giyaseddin
Keyhiisrev ile iyi iliskiler kurdugu bilinmektir. 1211-1215 yillar1 arasinda Bagdat’a
yaptig1 ziyareti esnasinda, Halife Nasir tarafindan, Ildeniz atabeyi Ozbek’i diger

atabeylere kars1 kigskirtmak igin Tebriz’e gonderdigi kaydedilmektedir.®

1240 yilinda I. Alaeddin Keykiibad Konya’da tahta ¢iktiginda Abbasi Halife Nasir’in
kendisine el¢i olarak Sithreverdi’yi gonderdigini daha 6nce zikrettigimiz igin tasavvuf-
siyaset iliskileri agisindan 6nemli olan bu hadiseyi burada tekrar ele almayacagiz.
Bunun yerine donemin énemli baska bir sGfi figlir zerinde durmak istiyoruz. O da
Keykilbad’in davetiyle Konya’ya yerlesen Mevlana Celaleddin Rami°dir (672/1273).
Mogol istilalarindan sonra bolgede meydana gelen olumsuz ortamda Mevlana tasavvuf
anlayisiyla insanlara yardimcr olmustur.® Oyle ki Eflaki Ilhanlilar hiikiimdar:
Hulagl’nin  Mevlana’ya saygisindan  otiiri Konya’yr  isgal etmedigini
kaydetmektedir.®*

Gittikge artan Mogol istilalarindan kagan pek ¢ok insanin Anadolu’yu kendilerine yeni
mesken olarak sectigini biliyoruz. Mevlana ailesi 6rneginde oldugu gibi pek ¢ok alim
ve seyh giivenli ve istikrarli gordiikleri Selguklu topraklarmi tercih ediyordu. Ayrica
Alaeddin Keykibad’mn ilim ve sanat erbdbmi himayeye diiskiin olmas1% s(fflerin
buraya gelip yerlesmesi i¢in davetkar bir sebepti. Ancak 1230 yilinda Keyk{bad,
kendisi ile Mogollar arasinda bulunan Harizmsah Sultan1 Celaleddin Harezmgah’1
Yassigemen Savasi’nda yenince Mogollarm direkt saldirilari ile bas basa kalmugtir. %
Her ne kadar Keykiibad kendi hakimiyet doneminde bunlarin {istesinden gelebilmisse
de halefi Giyaseddin Keyhiisrev’in basarisiz yonetimi neticesinde bolgede ¢ok fazla
karigiklik meydana gelmistir. Bunlardan biri Babailer Isyani’dir. Yassicemen
Savagi’ndan sonra Anadolu’ya akin eden Tiirkmenleri kontrol altina almak igin
Keyhlsrev’in pek ¢ok agir ceza ve yaptirimlara bagvurdugu kaydedilmektedir.®’
Savagtan sonra ekonomik, sosyal ve siyasi agidan hasar goren ziimrelere bu durumdan

memnun olmayan Tiirkmenler eklenince iktidara kars1 giiclii bir muhalif gii¢ olustu ve

82 Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler: Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-1400), 63.

83 Sahin, 72.

6 Ahmed Eflaki, Mendkibu 'I-Arifin (istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), I, 597.

% Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi’ye (1071-
1318) (istanbul: Otiiken, 2011), 411-15.

8 Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler: Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-1400), 65.

57 Sahin, 65.
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Baba Resul onderliginde biiyiik isyanlar baglad:.®

Tasavvuf-siyaset baglaminda tizerinde durulmasi gereken bir diger figiir, Hac1 Bektas-
1 Veli’dir (669/1271?). Kisiligi tizerine pek ¢ok tartigma oldugu gibi onun ozellikle
Babailer Isyani’na katilip katilmama konusunda, siyasetle minasebetleri Gizerine de

mubhtelif akademik tartismalar bulunmaktadir.°

Siyasilerle bir miinasebeti olup olmadigina dair herhangi bir malumata
rastlamadigimiz ancak donemin 6nemli simalar1 olmas1 hasebiyle iki sifi figiirii daha
zikretmek istiyoruz. ilki Sadreddin Konevi (673/1274) digeri ise Yunus Emre’dir
(720/1320?). Konevi, Seyh Mecdiiddin Ishak’mn oglu ve Ibnii’l-Arabi ile Kirmani’nin
miridi olup Ekberi ekollinii devam ettiren 6nemli bir mutasavviftir. Konevi’nin
Mevlana ile goristigi bilinmekte, hatta onlarin Necmeddin-i Daye ile namaz
kildiklarin1 anlatan, daha once yukarida anlattigimiz, bir menkibe kaynaklarda

gecmektedir. "

Son olarak dénemin en 6nemli ve yikici hadisesi Mogol Istilalari’na deginecek
olursak, 1219 baslayan ve 1405 yilina kadar devam eden istilalarinimn Islam diinyasini
paramparca ettigini sdyleyebiliriz. Mogollar, Maveratinnehir ve Horasan’1 yakip
yikmis (1219-31) ve Anadolu Selguklularini yok etmistir (1235-36). Bagdat yerle bir
edilmis ve son Abbasi halifesi 6ldirilmistir (1258). Ticaretin yogun oldugu Belh,
Herat, Merv, Nisapur ve Rey gibi sehirler ve 500 yildir ilim merkezleri olan yerler esi
goriilmemis katliamlar ve tahribatlar gdérmiistiir.”t Hodgson’un da belirttigi gibi,
“Defalarca sehirlerin biitiin halki cinsiyet ve yas gozetilmeksizin katledildi. (...)
Buhara gibi sehirler moloz ve ceset yiginina doniistii. Tus gibi bazi sehirler bir daha

inga edilemedi.””? Bu karamsar tablonun mukabilinde Algar’in dedigi gibi tasavvuf en

% Sahin, 65. Isyanim ¢ikis sebebi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin Tarihsel
Altyapisi Yahut Anadolu’da Tiirk-Islam Heterodoksisinin Tesekkiilii (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996),
41.

8 frene Melikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, ed. Turan Alptekin (Istanbul: Cumhuriyet Kitap
Kulibi, 1998), 90-94; Ahmet T. Karamustafa, “Hac1 Bektas Veli ve Anadolu’da Miisliimanlik,” in
Uluslararasi Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, Hact Bektas Veli: Giineste Zerresinden,
Deryada Katresinden (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2010), 48.

0 Cami, Nefehatii’I-Uns min Hazardti’I-Kuds, 11, 593-94; Muhammed Ali b. Muhammed Tahir Tebrizi,
Reyhanetii’I-Edeb i Terdcimi’l-Ma rufin Bi’l-Kiinye Evi’l-Lakab = Kiina ve Elkab (Tebriz: Caphane-i
Safak, n.d.), VI, 139-40.

"L Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present, 241.

2 Hodgson, Venture of Islam: The Expansion of Islam in the Middle Periods, 288.
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velut dénemlerinden birini yastyor ve insanlara timit tasimaya galigtyordu. "3

2.2.  Necmeddin-i Daye’nin Hayati

Necmeddin-i Daye’nin yasadigi doneminin konjonktiiriine odaklanmak istedigimiz
i¢in hayatma sadece kisaca degindik.”* Necmeddin-i Daye, Necm-i Razi veya Necm-i
Déye olarak bilinen Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Sahaver b. Entisirvan b. Ebi
Necib el-Esedi er-Razi 573/1177 yilinda Rey’de dogdu.” Farsca siitanne veya dadi
anlamina gelen “Daye” lakabi ona muhtemelen Mirsad’inda kullandigr siit
alegorisinden 6tiru verilmistir. Buna gore ruh bir bebek gibidir, kuvvet bulmak igin
tarikat ve hakikat sutlinli ya niiblivvet stannesinden ya da velayet dayesinden emmesi
gerekir. Daye’ye gore ruhlarin terbiye edilmesinde, seriat ¢ocuklarinin niibiivvet
sttannesinden, tarikat ¢ocuklarinin ise velayet siitannesinden siit emmeleri gerektigini

soylemistir."®

Hayat1 hakkinda ¢ok fazla kaynak bulunmamakla birlikte, eserlerinde biyografisiyle
ilgili verdigi bilgiler dogrultusunda onun 599/1202 yilinda ilim tahsili i¢gin memleketi
Rey’den ayrildig1 anlagilmaktadir.”” Magnum opusu Mirsadii’l- ‘ibdd’da bahsettigi
Uzere bir middet tahsilini -Sam {izerinden gittigi- Misir’da yaptiktan sonra hac
farizasin1 yerine getirmek i¢in Hicaz’a gitti (600/1203). Bir bagka eserinde bu
donemlerde Hicaz’dan Bagdat’a gecip ilk defa Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu ve
Abbasilerin  fiitiivvet teskilatinin  onciisi EbGi  Hafs Sihabiiddin  Omer es-
Stihreverdi’nin (632/1234) sohbetinde bulunarak tasavvufa girdigini, ondan sohbet
hirkasim1  giydigi ve oOgrendiklerini nakletmek iizere 601/1204 yilinda sefere
gonderildigini kaydetmektedir.”® Bu nedenle gorevini yerine getirmek igin aym yil
Horasan’a gectigi tahmin edilmektedir. Burada 6zellikle hadis ve tefsir tahsili aldiktan
sonra 6-7/12-13. yiizyiln en etkin seyhlerinden Kiibreviyye tarikatinin piri
Necmeddin-i Kiibra’ya (618/1221) intisab etmek i¢in Harizm’e gecti.

3 Algar, The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return (introduction), 1-2.

"4 Daye’nin hayatina dair detaylar igin bkz. Baltaci, Necmeddin Ddye Rézi: Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Géritisleri, 37-T71.

> Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 16-17.

6 Daye, 214. “Daye” gibi sifatlarm o dénem igin yaygm oldugu Attdr ve Senai’nin siirlerinden de
anlasilmaktadir. Bkz. Riyahi, Mirsadii’I-'Ibdad (mukaddime) 16.

" Mohammad-Amin Riahi, “Daya, Najm-Al-Din Abii Bakr ‘Abd-Allah,” Encyclopedia Iranica, 1994.
8 Bahru’l-hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, nr. 37, vr. 5a. Bkz. Baltaci, Necmeddin Ddye Rdzi: Hayat,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 42.
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Harezm’de Necmeddin-i Kiibrd ve Mecdiiddin Bagdadi ile hadis okumustur.”
Necmeddin-i Kiibra, Daye nin manevi egitimiyle ilgilenmesi i¢in iinlii halifelerinden
Mecdiiddin-i Bagdadi’yi (616/1219) gorevlendirdi. Her ne kadar Abdurrahman Cami®
gibi alimler onu Necmeddin-i Kiibra’nin miiridi olarak zikretse de Daye seyhinin
Mecdiiddin Bagdadi oldugunu sdyler.8! Daye nin Bagdadi’nin yaninda kisa bir siire
icinde seyr U siilikiinii tamamladig1 anlagilmaktadir. Ciinkii 606/1209 yilinda Harizm
bolgesinde ¢ikan birtakim siyasi anlagsmazliklardan 6tiirii Mecdiiddin Bagdadi Harizm
Sahi1 Aldeddin Muhammed tarafindan idama carptirildiginda Daye ¢oktan irsad

faaliyetlerine baglamisti.

Bagdadi’nin idamiyla birlikte Harizm bdlgesinde siifilere yonelik baslatilan olumsuz
politikalara Mogol tehlikesi de eklenince Daye etrafindaki miiridlerle birlikte Rey’e
dondii (614/1217). Kisa bir miiddet sonra Harizmsahlar devleti Mogollar tarafindan
tamamen yikildi (615/1218). Mogollarin bdlgede hakimiyetlerini genisletmesi
neticesinde Daye once Hemedan’a (617/1220), sonrasinda ailesi ve yakin dervis
cevresini beraberinde alarak Anadolu’ya gecti.?? Erbil ve Musul giizergahindan
gecerek ilk olarak Malatya’da durmaya karar verdi (618/1221). Daye burada ilk hocas1
ve Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah’in 1. Aldeddin Keyk(bad’m tahta ¢ikismi
kutlamak icin elgi olarak gonderdigi damigmani, Sihabiiddin Siihreverdi’yle tekrar
karsilasti. Daye ona daha once Horasan’da miiridlerinin istegi lizerine yazmaya
basladig tasavvufun biitiin konularini sade ve muhtasar bir sekilde anlattigi Mirsdd 1n1
gosterdi. Eseri onaylayan Siihreverdi Daye’ye birtakim tavsiyelerde bulunup eserini

Keyk(bad’a sunmasi i¢in tavsiye mektubu da yazdi.®®

Siihreverdi’den ayrildiktan sonra Daye bir miiddet Kayseri’de ikamet etti.®* Eserine
stfi siyasi nasihatndme niteligi veren, yoneticilere ve toplumun farkli tabakalarina
yonelik c¢esitli nasihatlerin bulundugu boliimiinii ekledikten sonra onu Sivas’ta
Keyk(bad’a sundu (620/1223). Ancak bir sene sonra Mengiicek Emiri Aldeddin
David Sah’mn yanma Erzincan’a gidip kendisine yeni telif ettigi sfi siyasetname

niteligi tastyan Mermdzat-1 Esedi der Mezmurat-1 Davidi adli eserini takdim ettigini

78 Riahi, “Daya, Najm-Al-Din Abs Bakr ‘Abd-Allah.”

80 Cami, Nefehatii’I-Uns min Hazardti’l-Kuds, 11, 593-94.

81 Daye, Mirsadii’l-'[bad, 205, 233, 398, 530.

82 Daye, 18-19; Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 4.

8 Riyaht, Zeban ve Eded-i Farisi Der Kelamrevi Osmani, 30-32.

8 Said Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr Der Tran u Der Zeban-: Farisi (Tahran: Kitabfurus-i Furugi, 1344),
140-41.
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diigiinecek olursak Keyk{bad’dan bekledigi ilgiyi alamadigimi sdyleyebiliriz. Ayni
durum David Sah’la tekrarlaninca Anadolu’dan ayrilip Bagdat’a gegmeye karar verdi.
Eserinde Bagdat’a gitmeden dnce Ermenistan, Azerbaycan, Tiflis, Erivan, Irak, iran,
Huzistan ve diger Arap ve Acem sehirlerini dolasip buralarda pek ¢ok saygin seyh ve
alimle tanistigin1 sdylemektedir. Son olarak Bagdat’a yerlestiginde dmriiniin kalan
otuz senelik kismimi burada irsad ve telif faaliyetleriyle gecirdi. Ozellikle hayatinin
sonlarma dogru yazdigi anlasilan ve tasavvufi makamlar1 ele alan Arapga eseri
Menaratii’s-sdirin ’de biitiin diisiincelerini kamil bir sekilde toparladigi sdylenebilir.
Yine burada 6nemli bir tasavv(fi tefsir kabul edilen Bahru’l-hakaik adli eserini
yazmaya basladi ancak omri yetmedigi icin Necm s(resine kadar gelebildi. Daye
654/1256 yilinda Mogollarin Bagdat’: istila etmelerinden iki sene dnce vefat etti.®®
Daye’nin, meshur stfilerin bulundugu Sentiziyye Mezarlii’na, Ciineyd-i Bagdadi ile

Seri es-Sekati’nin yanina defnedildigi rivayet edilmektedir.8®
2.3.  Necmeddin-i Daye’nin Siyaset Baglaminda incelenen Eserleri

2.3.1. Mirsadii’l-‘ibad mine’l-mebde’ ile’l-meéad

Necmeddin-i Daye’nin basyapiti kabul edilen bu eser zamaninin eserleri arasinda seyr
{i siiliik konularmi Farsca anlatan en bagarili ve meshur metinlerindendir.®” Tasavvufun
hemen hemen biitiin konularin1 muhtasar ve miifid bir sekilde anlatan eser yolun
basindaki miibtedilerden, miintehaya varan miirsidlere kadar genis okuyucu kitlesine
hitap etmektedir.88 {1k taslaklarin1 daha Anadolu’ya hicret etmeden énce hazirladig
anlagilan Daye’nin donemindeki Kafir Tatarlarin ¢ikardigi kargasalar yiiziinden
kitabinin yazilisinin geciktigi®, eserini ancak, Selguklu idaresi altindaki Kayseri’de

618/1221 yilinda kaleme alabildigi anlagilmaktadir. Kitabin son seklini 620/1223

8 cami, Nefehatii’l-Uns min Hazarati’I-Kuds, 11, 593-94; Yafii, Mir ‘dtii’I-Cenan ve Ibretii’I-Yakzan fi
Ma rifeti Havddisi’z-Zaman, IV, 132; Tebrizi, Reyhanetii’l-Edeb Fi Terdcimi’l-Ma rufin Bi’l-Kiinye
Evi’l-Lakab = Kiina ve Elkab, VI, 139-40.

8 Cami, Nefehatii’l-Uns min Hazardti’I-Kuds, 11, 594. Diye’nin Bagdat’a vefat ettigine dair biitiin
kaynaklar ittifak i¢indedir, sadece Kazvini onun Konya’da vefat ettigini sdylemektedir, bkz. el-Kazvint,
Tarih-i Guzide, 546-47.

87 Riyaht, Mirsddii’l-"Ibad (mukaddime), 57; Algar, The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return
(mukaddime), 16; Safa, Tarih-i Edebiyyat-: Der [rdn, 1196. Daye, eserinin yazilis sebebini, miiridlerinin
wsrarlari iizerine tasavvuf ilminin temel konularini anlatan Farsga bir eser kaleme almak oldugunu ifade
etmektedir. Bkz. Daye, Mirsddii’l-'Ibad, 15-16.

8 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 34.

8 Daye, 16-17.
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yilinda Sivas’ta Selguklu Sultani I. Aldeddin Keyk(ibad’a takdim edebilmistir.*

Eser, klasik tasavvuf kitaplarinin ana temalarindan olan insanin kemile erme
yolcugunu konu edinir ve yol boyunca seriat, tarikat ve hakikat yollarindan gegerken
karsilagilacak engeller karsisinda neler yapilmasi gerektigi lizerinde durur. Mirsad’in
amac1 okuyucusuna kim oldugunu, nereden, ni¢in ve ne is i¢in geldigini, nereye ve
nasil gidecegini, maksad ve makstidunun ne oldugunu 6gretmektir. Ciinkii ana iddias1
din yolunu ve alem-i yakine vasil olmanin ustliinii, insan nefsinin terbiye edilerek

Rabbani sifatlarin bilgisine nasil erisecegini beyan etmektir.

Muhtevasina gelecek olursak, kitap bes vakit namazdan miilhem bes babdan ve kirk
fasildan olugmaktadir. Birinci bab, eserin giris kismini teskil etmekte ve kitabin yazilis
seriivenini anlatmaktadir. Ug fasildan olusan bu babda ele alinan konular sirasiyla:
kitabin tarikat erbabinin sozlerini esas alarak yazilmasinin ve siilikii agiklamasinin
gerekgesi, kitabin ni¢in yazildigi ve dilinin neden Farsca oldugu, kitabin hangi usil

lizere kaleme alindiginin beyam seklindedir.%?

Eser, esas itibariyle insanin ii¢ hali olan mebde’, meas ve meadina odaklanmaktadir.
Bu yiizden ikinci babda mevcudatin baglangici olan mebde ile devam edilir ve bes fasil
seklinde ele almir. Bu fasillar sirasiyla ruhlarin fitratinin ve bunlar1 bilmenin
mertebeleri, melekdt ve bunun dereceleri, milk ve melekdtun muhtelif alemleri, insan
bedeninin (kalib) yaratilmasinin baslangici ve son olarak bedenle ruhun bulugsmasinin

baglangicina dairdir.*3

Ugiincii bAb meas konusunu yirmi fasilda ele alir. Ruhun insan bedeniyle bulusmasinin
engelleri ve bunun afetlerinin beyéni, ruhun bedenle bulusmasinin ve bunun fayda ve
hikmetleri, insanin terbiye edilmesi i¢in peygamberlere olan ihtiyag, dinlerin nesh
edilme sebepleri ve niibiivvetin Hz. Peygamber ile sona ermesi, seriat1 esas alarak
insan bedeninin terbiye edilmesi ile seyr i siilika hazirlik asamasina alt1 fasilda
girilmis olur. Sonraki fasillar artik spesifik olarak sélikin adabina yoneliktir. Yedinci
fasil tarikat kanunu iizere gonliin saf kilinmasinin ve bunun marifeti lizerinedir.

Sonraki fasillar ise ruhun hakikat kanunu iizere siislenmesinin ve bunun marifeti,

9 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye,” TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2006), 496.

%1 Daye, Mirsadii’l-'[bad, 32-34.

2 Daye, 11-34.

% Daye, 37-97.
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insanin terbiye edilmesi ve siilik edebilmesi i¢in seyhe olan ihtiyaci, seyhlik
makaminin ve bunun sart ve sifatlari, miiridligin sifat ve sartlar1 ile adabi, zikre
duyulan ihtiyacin ve zikrin “la iladhe illallah” lafzina hasredilmesi, zikretmenin
keyfiyeti ile sart ve adabi, miiridin seyhten zikir telkini almasina olan ihtiyacin ve
bunun mahiyeti, halvete olan ihtiyag ile bunun sart ve adabi hakkindadir. Son dort fasil
artik sifi bilgiyle ilgili olup gayba iliskin bazi vakialarin ve uyku ile vakia arasindaki
fark, nurlarin miisahedesi ve mertebeleri, miikasefe ve nevileri, Allah’in zatinin ve

sifatlarinin tecellisi, ittisal ve infisal olmaksizin Allah’a vusilii hakkindadir.%

Dordiincii bab mead kismiyla ilgili olup said ve saki nefislerin beyanin1 yine dort
fasilda islemektedir. Esas olarak bu fasillar nefis mertebelerini anlatmay1 hedefleyerek
zalim nefsin (nefs-i levwame), muktesid nefsin (nefs-i milhime), sabik nefsin (nefs-i

mutma ‘inne) ve saki nefsin (nefs-i emmare) meadlarim konu edinir. %

Calismamizin konusu agisindan en onemli yeri teskil eden besinci bab ise farkl
taifelerin -déneminin ¢esitli toplumsal sinifinin- siiliiklerini sekiz fasilda ele almakta
ve her bir taifeye nasihat verme gayesini tasimaktadir. Ilk iki fasil yoneticilere
hasredilip meliklerin ve ferman sahiplerinin siilikii, meliklerin hallerinin ve onlarin
redyanin tim taifeleriyle olan iligkileri ile halkin ahvaline sefkat gostermeleri
hakkindadir. Ugiincii fasil vezirlerin, ehl-i kalem ve naiblerinin siilikii; dérdiincii fasil
mifti, vaiz ve kadilardan miitesekkil uleméanin siilokii hakkindadir. Sonrasinda
sirastyla ehl-i nimet ile mal sahiplerinin siilikii, toprak agalari, reisler ve ziraat ehlinin
stilikd, ticaret erbabinin siilkii ve son olarak ehl-i hirfet ve ehl-1 sinayi’nin stiliklerini

ele almaktadir.®® Bu boliimiin tahlili ¢alismamizin iiglincii béliimiinde yapilmusgtir.

Mirsad kendi zamaninda biiyiik tevecciih gérmekle kalmamus, miiteakip asirlarda Iran,
Anadolu, Orta Asya ve Hindistan’da Kiibreviyye 6zelinde tasavvufun yayilmasina
katkida bulunmustur. Ornegin Mirsad’m Cin’de de bilindigini sdyleyebiliriz. 1909°da
d'Ollone misyonerleri tarafindan Hansu’dan Avrupa’ya getirilen Cin-Musliman el
yazmalar1 arasinda, birka¢ Naksibendi eseriyle birlikte Arap harfleriyle yazilmis

Kuzey Cin lehgesinde notlar bulunan bir Mirsad kopyasinin varligindan haberdariz.®’

% Daye, 101-339.

% Daye, 343-407.

% Daye, 411-548.

9 Bunun igin bkz. Algar, "Introduction" (The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return iginde),
20.
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Mirsad’in farkli dillere g¢evrilmis olmast onun yaygmhigmnin bir delili olarak
gorilebilir.?® Eserin modern 6ncesi donemde iki Osmanlica®® ¢evirisinin yani sira
Arapcal® ve Cincel® terciimelerinin oldugu kaynaklarda ge¢mektedir. Modern
sonrasi dénemde ise Hamid Algar eseri Ingilizceye gevirerek 1982 yilinda New

York’ta nesretmistir. Tiirk¢ede ise su an iki ¢evirisi bulunmaktadir.10?
2.3.2. MermUzat-1 Esedi der Mezmiizat-1 Davidi

Mermdzat-: Esedi, Necmeddin-i Daye’nin Mirsdd’in1 yazdiktan hemen sonra,
621/1224 yilinda Anadolu Selguklularina baglh olan Mengiicekogullarindan Erzincan
Emiri Alaeddin Davidsah b. Fahreddin Behramsah’a ithafen kaleme aldig1 Farsca bir
eserdir. Eser giris ve “merm{iz” olarak adlandirilan on boliimden olusmakta ve her
birisinin basinda Hz. David’un Zeb(r’'undan alindig1 ifade edilen kisimlar
bulunmaktadir. Calismamizin merkezine aldigimiz bu eseri sonraki boliimde daha

detayl1 isleyecegiz.

Eserin yegane niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Kitapligi’'nda no:
1704’te kayith oldugu bilinmektedir. Nesih tarthi 735/1334 olarak gecen eser 61 varak
olup nesih hattiyla yazilmistir. Tahkikini M. R. Shafii Kadkani yapmis, H. Landolt ise
basina bir mukaddime yazmistir. Calisma “Wisdom of Persia” serisi altinda 1973’te

Tahran ve McGill Universiteleri is birliginde hazirlanmigtir. 103
2.3.3. Menaratii’s-siirin ilallih ve makamatii’t-tairin

Daye’nin hayatiin sonlara dogru yazmis oldugu bir makamat eseridir. Daha 6nce

yazmis oldugu eserlerinden farkli olarak Arapca kaleme alinmig bu eser Daye’nin

% Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 94.

9 Kasim b. Mahmid Karahisari, Irsddii’I-Murid ile’I-Murad (Mirsadii’l-Ibad Terciimesi), haz. Azmi
Bilgin; Fakirullah Yildiz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020); Sadriiddin
Mustafa Seyhoglu, Kenzii’l-Kiiberd ve Mehekkii’I-Ulema, haz. Kemal Yavuz (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013). Osmanli ¢evirilerine miistakil bir bolim aywrdigimiz igin burada Uzerinde
durmayacagiz. Mirsad’in yazmalarinin Tiirkiye’deki listesine ise Baltaci’nin tezinden ulasilabilir. Bkz.
Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 98—102.

100 Miiellifi mechul biri tarafindan yapilan ceviri Kahire el-Ezher Universitesi Kitiiphanesi Yazmalar
boliimiinde no: 727°de bulunmaktadir. Bkz. Baltaci, Necmeddin Ddye Rdzi: Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gériisleri, 95.

101 Hamid Algar bu gevirinin Wu Zixan tarafindan 1670 veya 1672 yilinda yapildigii ve eserin Guzihen
Yaodao ismiyle nesredilip 20. yiizyilin baslarina kadar okunmaya devam ettigini sdylemektedir. Bkz.
Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra,” TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2006), 505, https://islamansiklopedisi.org.tr/necmeddin-i-kubra#2-kubreviyye.

102 Necmeddin-i Daye, Tasavvuf Yolu: Mirsddii’l-Ibad, gev. Halil Baltac1 (istanbul: MU. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013); Necmuddin-i Daye, Sifilerin Seyri: Mirsadu’l-Ibad, ¢ev. Hakki
Uygur (Istanbul: Tk Harf Yaymevi, 2013).

103 Daye, MermUzat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi.
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diistincelerini topladigi son biiyiik tasavvuf kitabir olmustur. Kitap mukaddime ve
hatimenin disinda on babdan olusmaktadir. Sirasiyla bablarda isledigi makamlar
marifet, tevhid, niiblivvet, velayet, insan, hildfet makamlaridir. Akabinde insanin
Rabbine riictiu ve bu yoldaki makamlari, nefsin makamlari, kalbin bilinmesi ve bunun
makamlar1 ile ruhun bilinmesi ve ruhun makamlari islenmistir. Eserin hatimesinde ise

kitabin 6zeti yapildiktan sonra Necmeddin Kiibra’nin Us(l-i agere’sine yer verilmistir.

Mirsad’a benzeyen taraflari olmakla birlikte 6zellikle niibiivvet, nefs ve terbiyesi ve
kalp ile ruhun makamlaria dair uzun izahlar getirilmistir. Ayrica Daye’nin kimi
gorislerini bu kitabinda yeniledigi sdylenebilir. S6zgelimi Mirsad’da felsefeciler ve
metotlarinin  acimasizca yerildigini miisahede ederken Menarat’ta Ibn Sini’ya
atiflarda bulunuldugunu fark edebiliriz.1® Ancak bilinmeyen bir sebepten o6tiirii bu
kitabin tasavvuf literatiirii i¢inde pek ilgi gormedigi soylenebilir. Yine de Baltaci
eserin bilindigini ve Ali b. Sibli Diigahi tarafindan Farscaya ¢evrilen niishasinin Sultan
II. Bayezid’e sunuldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Siilleymaniye Kiitliphanesi’nde

Menarat’in yedi yazmasinin oldugu tespit edilmistir.1%°
2.3.4. Bahru’l-hakiik ve’l-meani fi tefsiri’s-seb‘i’l-mesani

Déaye’nin 6mriiniin son giinline kadar tizerinde ¢alistig1 isari tefsiridir. Necm stiresine
kadar gelebilmis, geri kalan kisimlar1 Alaiiddevle-i Simnéni (736/1336)
tamamlamistir.1% TUrtinin 6nemli eserlerinden biri olan bu tefsir Abdiirrezak el-
Kasani’nin Te vilatii’'l-Kur’an ve Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-beyan gibi

eserlerine kaynaklik etmistir.0

Daye boyle bir kitab1 yazmasinin sebebini zikrederken 6zellikle kendisinden once
yazilmig isari tefsirlerin Kur’an’in inceliklerini aktarmakta yetersiz kaldiklara vurgu
yapmaktadir. Bu isimler arasinda Siilemi, Kuseyri, Gazzali, Muhasibi ve Ebi Talib el-
Mekki vardir.!%® Daye’nin tefsirinde uyguladigi metoda baktigimizda ise onun

oncelikle ayetleri zahir anlamlartyla degerlendirdigini sonra gramer agirlikli tahliller

104 Ebli Bekr Necmeddin Abdullah b. Muhammed b. Sahaver Daye, Mendrdtii’s-Sa irin ve Makamatii 't-
Tairin, ed. Said Abdiilfettah (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1999), 232.

105 Baltac1, Necmeddin Daye Rdzi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 119-20.

106 Zehebf, et-Tefsir ve’I-MUfessirQn, 111, 59-72; Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve
Tasavvuft Gorigsleri, 106.

107 Hamid Algar, “Bahrii’l-Hakak ve’l-Meani,” TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1991), https://islamansiklopedisi.org.tr/bahrul-hakaik-vel-meani.

108 Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 103.
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yaptigini, istishdd icin siirlere bagvurduktan sonra batini manalar1 izhar ettigi

gorulmektedir.

Bahrii’l-hakaik iizerine pek ¢ok calisma yapilmis olup® Baltaci’nin tespit ettigine

gore ise sadece Istanbul’da otuz kadar yazmas1 bulunmaktadir.1°

2.3.5. Necmeddin-i Daye’nin Diger Eserleri

Necmeddin-i Daye’nin eserleri hakkinda yazilanlara baktigimizda baz1 eserlerin ona
nispeti konusunda birtakim ihtilaflarin oldugunu gérmekteyiz. Daye iizerine yapilan
son kapsamli ¢alisma Baltaci’nin tezi oldugu i¢in onun tespitlerini burada tekrar
aktarmak yerine eserlerin siralamakla yetinecegiz. Daye’nin siyaset baglaminda
degerlendirmedigimiz diger eserleri kronolojik olarak sdyle siralayabiliriz: Risaletii’t-

tuy(r,*1! Risale-i Akl u Isk,*'? Serhu kavli’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Harakani.'3

109 Mehmet Okuyan, “Necmiiddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri,” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (1996): 109-21; Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1998); Algar, “Bahrii’l-Hakék ve’l-Meani”; Halil Baltaci, “Necmeddin Daye’nin Bahru’l-
Hakaik Adli Tefsirinde Tbadetlere Dair Bazi Isari Yorumlar,” Ocak 1, 2011.

110 Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 112-15.

i Daye’nin ilk eseri olarak kabul edilen bu kiigiik Farsca risdlenin 590/1193 yilinda yazildig1 tahmin
edilmektedir. Her ne kadar isminden &tiirii ilk baslarda Ibn SinA’nin Risdletu’t-tayr’ini, Ahmed
Gazzali’nin Risdletu 't-tuy(r’unu veya Attar’ in Mantiku 't-tayr 1 ¢agristiriyor olsa da Daye’nin risalesi
klasik sembolik stifi metninden ¢ok alegorik bir fabl metnini andirmaktadir. Daye eserinde Rey’de
yasanilan zulmii resmetmektedir. Zulme ugrayan yiiz binlerce insan ruhu kuglara doéniistir. Kendi
aralarinda dudu kusunu sdzcii segerler ve Allah’1 temsil eden Siileyman-1 Kibriyd’ya feryatlarimi
ulastirmasini isterler. Bunca zulmiin sebebi ise donemin veziri Cemaleddin Seref’i temsil eden Anka-i
Magrib’in onlar iizerinden gélgesini ¢gekmis olmasidir. Hikaye zorlu yolculuklardan gecerek hikmetli
derslerin alindig1 bir kurguyla devam eder. Risdle, Siileymaniye Kiitiiphanesi Kopriilii boliimii no:
1589/11°de kayitli bir segki iginde 232a-235b varaklart arasinda Risdletu’t-tayr ismi altinda
bulunmaktadir. Risale Riyahi tarafindan 1982 yilinda Tahran’da nesredilmis, Derya Ors tarafindan da
cevrilip Islam Felsefesi'nde Sembolik Hikdyeler 1 adh sekisinde yayimlanmustir. Bkz. cev. Derya Ors,
Islam Felsefesi’'nde Sembolik Hikayeler: Ibn Sina-Suhreverdi-A. Gazzali-Necm-i Razi, ed. Ejder
Okumus (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 206.

112 Akil ile askin kemalini serh etmek {izere yazilmis bu risile pek ¢ok isim altinda kaydedilmistir. Ne
zaman yazildigima dair bir bilgi bulunmamakla beraber Mirsad’dan 6nce yazildigi tahmin edilmektedir.
Yaratilig, ruhlarin mertebeler halinde diinyaya indiriligleri, insan bedeninin yaratilis ve ruhlarin onlara
taalluk etmeleri neticesinde olusan akil melekesini ele aldiktan sonra akil ile askin mukayesesini
yapmaktadir. Temel sorusu akilla Allah’a vasil olunup olunamayacagidir. Risdlenin Siileymaniye
Kiitiphanesinde iki niishasi bulunmaktadir ve Hamid Hamid tarafindan Tahran’da 1965 yilinda Riséle-
i akl u 15k adiyla nesredildigi bilinmektedir. Bkz. Baltaci, 122-23.

13Risale Seyh Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin “S0fi gayr-i mahluktur.” sdziiniin bir serhidir. Sekiz
varaktan olusan risale insanin alemdeki konumu ve ilahi feyze muhatap olmasini konu edinmektedir.
Insanm Allah’in halifesi, esma ve sifatinin tecellighh1 olmasini islemektedir. Bunun yani sira fena ve
beka terimlerini ayet ve hadislerle izah ederek Harakani’nin satah kabul edilen bu s6ziiniin dogrulugunu
ispatlamaya galismaktadir. S6z konusu risdleyi giindeme getiren Baltaci, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
dort tane yazmasindan bahsetmektedir. Bkz. Baltaci, 125.
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2.3.6. Necmeddin-i Daye’ye Nisbet Edilen Eserler

Bu baglik altinda Baltaci’nin tezinde Daye’ye nisbet ettigi eserler iizerinde bazi
tashihlerde bulunmak istiyoruz. Oncelikle Baltaci akaid konularini sGfi bir renkle
isleyen Metaliu’/-iman adli risileyi sehven Daye’ye nisbet etmektedir.'# Baltaci bu
risélenin Gslup olarak Daye’nin diger eserlerinden farkli oldugunu kabul etmekle
birlikte muhtemelen kataloglardaki kayitlardan Oturi aidiyetini ¢ok fazla
sorgulamamis olabilir. Mikail Bayram’in ayni risalenin baska niishalarindan yola
cikarak benzer bir hataya diistiigiinii fakat bu sefer risaleyi Ahi Evran’a nisbet ettigini
goriyoruz.*t> Bu hataya dikkat ¢ceken Hayri Kaplan risalenin biitiin niishalarmi gozden
gecirdikten  sonra  eserin  Sadreddin  Konevi’ye ait oldugu kanaatini
benimsemektedir.!*® Ayrica bu ¢alismalardan ¢ok daha énce William Chittick bu

risdlenin Sadreddin Konevi’ye ait oldugunu tespit etmis ve risalenin tahkikli nesrini*'’

yaptiktan sonra ¢evirisini de ayrica yayimlamigtir.1*®

Diizeltilmesi gereken bir bagka mesele, Daye’nin Sirdcu’I-Kullb adli risalesinde otuz
ti¢ fikth sorusuna cevap verdigine yonelik bir kayittir. Brockelmann ve Meier
tarafindan kaydedilmis bu bilgi, risilenin sadece Wien Kiitiiphanesi’nde (no: 1962,
96-108 vr.) bulunmasindan otiirii kontrol edilememis ve gliniimiize kadar yanlis
aktarilmaya devam etmistir.!*® Calismamiz i¢in Wien Kiitiiphanesi’ne ulastik'®® ve

Sirdcu’l-Kulib’'un*?* aslinda Yahudiler tarafindan Hz. Peygamber’e niibiivvetini

114 Baltaci, 125-26.

115 Mikail Bayram, fmanin Boyutlar: (Istanbul: Niive Yayinlari, 2008), 45.

116 Hayri Kaplan, Tahrif ve Tashih: 13. Yiizyil Anadolu Islam Diisiincesi Uzerine Incelemeler (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2018), 208-17.

117 William Chittick, “Matali’-i Tman: Sadruddin-i Konevi,” Cavidan-i Hired 4 (1978): 59-60.

118 William Chittick, Faith and Practice of Islam : Three Thirteenth Century Sufi Texts (Albany: State
University of New York, 1992), 25-33.

119 Riyahi, Mirsadii’l-'Ibdad (mukaddime), 54; Okuyan, “Necmiiddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri,” 88;
Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 126-27; Azmi Bilgin ve
Fakirullah Yildiz, Irsddii’I-Miirid Ile’I-Murdad (Mirsddii’l-Ibdd Terciimesi) (mukaddime), 19.

120 Byrada Wien Kiitiiphanesine ulasmamiza yardimei olan sevgili Kiibra Bahgi ve arkadas1 Sevde
Ozdemir’e siikranlarimi sundugumu belirtmek isterim.

121 Andrew Peacock, Sirdcii ’I-Kul(lb tarzinda yazilan metinlerin aslinda bir tiir oldugunu séylemektedir:
“Sirdcii’I-Kul(b Iran, Anadolu ve muhtemelen Altin Orda topraklarinda 14-15. yiizyillarda tedaviilde
olan Fars¢a ve hem Dogu hem de Anadolu Tiirk¢esindeki bir dizi metnin baslhigidir ve orijinali Arapca
olan bir terclimeyi temsil ettigi sOylenir. Cesitli Fars¢a ve Tiirkce versiyonlar arasindaki 6nemli
farkliliklar tek bir prototip olusturmay1 zorlastirsa da ilham kaynaginin Arapca Bin Soru Kitab: oldugu
aciktir. 10. ylizyildan daha ge¢ olmamak iizere bestelenen ve Latince, Urduca, Tamilce, Malayca ve
Cavaca gibi cesitli dillere gevrilen bu genis ¢apta dagitilan metin, Muhammed'in elinde Islam'a déniisiin
hikayesini ele aliyor. Peygamber'in hicretinden sonra Medine Yahudi cemaati Abdullah b. Salam,
Muhammed'e peygamberlik iddialarinin yanlisligini gostermek igin tasarlanmis sorular ydneltti.
Miisliiman gelenegi, onun Yahudilerin sorularina cevap verebilme yeteneginin iddiasinin dogrulugunu
kanitladigimi iddia etti... Bin Soru bdylece bir diizeyde Muhammed'in misyonunun ve Islam'in
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ispatlamas1 i¢in muhtelif konularda sorulan otuz (¢ sorudan miitesekkil oldugunu
gordiik.1?2 949/1542°de istinsah edildigi kayitl olan risale her ne kadar Daye’ye nisbet
edilmis olsa da aidiyeti bizi diisiindiirmektedir. Bu tarz sorularin Hz. Peygamber’e
veya Hz. Ali’ye soruldugu Arapca, Farsca, Tiirkge risalelerin oldugu bilinmektedir.?3
Soru sayilari, sorularin sirasinda degisiklikler gorilmekle beraber bunlar mustakil
telif eserlerden ziyade ilk kaynagi belirsiz, muhtemelen Arapca rivayetlerden'?*
mubhtelif dillere sonradan c¢evrilerek olusturulmus seckilerdir. Bundan 6tlr( bu eserin

Déaye’nin telifinden ziyade en iyi ihtimalle ¢eviri oldugunu sdyleyebiliriz.

Yine Wien Kiitiiphanesi’ne ulasim zorlugundan 6tiirii durumlar1 netlestirilememis
olan iki risale, Hasretu’l-miilitk ve Tuhfetii’l-habib'?® ile Sul(k-i erbdabi’n-ni‘am ve
ashabi’l-emval 'dir.1?® Mekke’de 958/1551 yilinda istinsah edilen bu eserler aslinda
Mirsad’m ilgili bolimlerinden yapilan alintilardan olusmaktadir. Ilki yonetici ve
vezirle ilgili boliimleri ele alirken ikinci risale zenginler ve ticaret ehlinin anlatildig:

bolimleri ihtiva etmektedir. Nitekim bu riséleleri bizzat gérme imkéani olmayan

kendisinin gergegini ortaya koyarken, bir bagka diizeyde bir Miisliimanin temel inanglarinin bir rehberi
olarak hizmet etmektedir. Bin Soru, islam'in temellerini asilamayi, miiminlere gayrimiislimlerin
meydan okumalarina kars1 hazir bir yanit hazirlamay1 ve Islam'in diger inanglar {izerindeki iistiinliigiinii
gostermeyi amagladigt goriilmektedir. Bu nedenle, yalnizca yeni miihtedi Miisliimanlara hitap etmekle
kalmay1p, ayn1 zamanda yerlesik Miisliiman topluluklarin islam'mi da saglamlastirmak igindir. Metnin
Giiney ve Giiney Dogu Asya'daki aktarimini inceleyen Ronit Ricci'nin belirttigi gibi, [Bin Soru Kitabi]
bir rehber niteligindeydi, Miisliman olmanin veya Miisliman kalmanin gerekgelerini yeniden dile
getiren ve kucaklayan bir modelin propagandasini yapmustir. ikna yoluyla islam, buna ilaveten, yerel
halkm iliski kurabilecegi ve onlar1 diinyanin kendi bolgelerindeki daha genis kozmopolise ve onun
Otesinde evrensel immete baglayan yerel dilde karmasik bir metinleraras1 kaynaklar ag1 saglayarak
topluluk insasini giliclendirmistir. Biitiin bu roller -bu ve benzeri metinlerin terciimesinden etkilenmis
ve gelistirilmis- siiregiden bir Islamlastirma siirecine katkida bulunmustur.” A.C.S. Peacock, Islam,
Literature and Society in Mongol Anatolia (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 191-93.
122 Sorulan sorulara drnekler: Allah kainati kag giinde yaratt1? ik yaratilan sey neydi? Goklerin
yaratilmasi nasil olmustur? Yeryiizii ve tabakalari hakkinda neler biliniyor? Cennet nigin yaratildi ve
nerededir? Kevser ve Tliba’nin vasiflari nelerdir? Sirat nedir ve ni¢in yaratildi? Ars neyden yaratildi?
Kag peygamber gonderilmis ve bunlar arasinda kagi kitab sahibidir? Melekii’l-mevt nasildir? Beytii’l-
mamur nedir? Kaf Dag1 nerededir? Cennetteki yemekler nasil olacak? Anasiz ve babasiz diinyaya
gelenlerin durumu nedir? Miisd’nin asas1 hakkinda malumat nedir? Buna ilaveten risdlede Mas4,
Lokman, Zilkarneyn, Ziilkifl ve Siilleyman gibi peygamberler hakkinda muhtelif sorular sorulmus.
Halihazirda peygamberlerin kaginin hala hayatta olduguna dair sorular yonetilmistir. Bu temay1 devam
ettirerek goge yiikselen kag tane peygamberin oldugu sorulmustur. Ayrica ahval-i ahiri’z-zamanin nasil
olacagina dair ¢esitli sorular sorulmustur. Bunlara benzer otuz ii¢ soru sorulmustur.

123 Umran Yaman, “Dogu Tiirkcesi ile Yazilan SirAcii’l-Kulib’un Dili Uzerine,” Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi LV 91.

124 Aynur Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristivanlarin Yénelttikleri Sorular (Istanbul: MU.
llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2015); Firaki Abdurrahman Celebi, Peygamberimiz’e Yahudi
Hahamlarmmca Sorulan Kirk Sual (Istanbul: Murat Yaymcilik, 1580).

125 Wien Kutliphanesi, no: 1962, 89-92 vr. Bu bholiim Mirsdd’da 432-464 sayfalari arasma tekabiil
etmektedir.

126 Wien Kutiiphanesi, no: 1962, 92-94 vr. Bu bolim Mirsdd’da 500-544 sayfalari arasma tekabiil
etmektedir.
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Riyahi’nin onlarin Mirsdd 1n ilgili boliimlerinden alintilanip olugturulmus olabilecegi

tahmini dogru ¢ikmugtir. %’
2.4.  Necmeddin-i Daye’nin Osmanhdaki Cevirileri

Necmeddin-i Daye’nin eserlerinin muhtelif zamanlarda Tirk¢eye ¢evrildigi
bilinmekle birlikte baz1 ¢alismalarin ¢eviri mi yoksa birer “telifli terctime” mi oldugu
tartisma konusu olmustur.'?® Bu tartismalarin yapildigi baslica eser Osmanli nesir
yazar1 ve sairi Sadreddin Mustafa Seyhoglu’nun (817/1414 [?]) Kenzii’'l-kiibera ve
mehekkii’l-ulema adli siyasetnamesidir. Tartismanin ¢ikis noktast Seyhoglu’nun 1401
yilinda kitab1 Pasa Aga b. Hoca Pasa’ya telif olarak takdim etmis olmasidir.*?® Ancak
eser Mirsadii 'I- ‘ibad ile kiyaslandiginda aralarinda benzerliklerin oldugu dikkatlerden
kagmamustir. Nitekim Orhan Saik Gokyay yaptigi incelemeler neticesinde
Seyhoglu’nun Mirsdd’'m bir gevirisini telif olarak sundugu kanaatine varmistir.*3°
Buna mukabil Kenzii’l-kilbera’nin tahkiki tizerine ¢calisan Kemal Yavuz, Mirsdd’la
olan benzerlikleri kabul etmekle birlikte Seyhoglu’nun Germiyan ve Osmanli
saraylarindaki deneyim ve miisahedelerini aktararak metni zenginlestirdigini bundan

otiirii “te’liff bir terciime” yaptigim soylemektedir. 3!

Osmanlida yapilan ¢evirilerin mahiyeti tartisma konusu olmakla birlikte konuyla ilgili
nihai noktayr koyan Ozgiir Kavak, Kenzii'l-kiiberd’mn ana yapisinin korunarak
Mirsdd’'m besinci bolimiindeki belirli yerlerin ayniyla veya ¢ok az degisiklikler
yapilarak cevrildigini tespit etmistir. Muhtevasina yapilan birtakim ilavelerle birlikte
Kenzii’I-kiiberd, Mirsad’mm besinci boliimiiniin dizenlemelerle birlikte yeniden
kurgulanmis ve dOnemine uyarlanmig halidir. Bundan 6tirt orijinal taraflariyla

birlikte Daye’nin ilk kismi ¢evirisi olarak degerlendirilebilir.%2

127 Riyahi’nin yorumlari i¢in bkz. Riyahi, Mirsddii’l-'Ibad (mukaddime), 54.

128 Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", (Daye, Siifi Diliyle Siyaset: Irsddii’I-Murid ile’I-Murad
fl Tercemeti Mirsddii’l-’ibdd iginde), 29-30.

129 Kemal Yavuz, “Seyhoglu,” DV Islam Ansiklopedisi, 2010,
https://islamansiklopedisi.org.tr/seyhoglu.

130 Gokyay’in yaninda bu goriisii Hiiseyin Ayan, Mustafa Cetin Varlik ve Hiiseyin Yilmaz da
desteklemektedir, bkz. Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", 28-29.

181 Kemal Yavuz, "Giris", (Seyhoglu, Kenzii'l-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulem’a: Biiyiiklerin Hazinesi
Alimlerin Mihenk Tasi (Inceleme-Guniimiiz Turkgesi-Tipkibasim) iginde), ed. Kemal Yavuz, 2013, 32.
132 Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", (Daye, Sifi Diliyle Siyaset: Irsddii’I-Mirid ile’l-Murad
fi Tercemeti Mirsddii’l-’ibdd iginde), 30.
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Telif olup olmadig tartisilan bir baska eser, Ebii’l-Fazl Miinsi es-Sirdzi’nin Kanini
Sultan Siileyman adina yazmis oldugu Diistiru’s-saltana isimli kitabidir.?3® Kitap
Mirsdd i sonuncu boliimiiniin derlemesinden olusmaktadir.'3* Kitapta Mirsdd in ana
iskeleti kullanilmis ancak Daye’ye herhangi bir atifta bulunulmamistir. Her ne kadar
telif konusunda Kenzii’l-kilbera ile benzer bir tutumla yazildigi diisiiniilse’® de
Diistiirii ’s-saltana nin geviri degil de Farsga bir derleme olmasi onun ayri bir telif

olmas1 durumunu tartisma konusu olarak giindemde tutmaya devam etmektedir.13¢

Tartisma konusu olan bir bagka eser, Kasim Celebi’nin (924/1518) Fatih Sultan
Mehmed’e sundugu disiliniilen risaledir. Her ne kadar Osmanli son donem
muelliflerinden Sefine-i evliya yazari ve bir Halveti seyhi olan Hiiseyin Vassaf, Kasim
Celebi’nin bu risalesinden 6tiirii padisahin iltifatina mazhar oldugunu sdylese de'®’
boyle bir risalenin varligini kaydeden baska bir kaynak bulunamamaktadir. Nitekim
bu konuda Baltaci, Hiiseyin Vassaf’in Kasim Celebi ile Mirsad’in Irsddii’I-miirid ile I-
murad isminde bagka bir ¢evirisini yapan Kasim b. Mahmtid Karahisari (891/1486 [?])

ile isim benzerliginden 6tiirii sehven kaydetmis olabilecegi kanaatindedir. 8

Son olarak ¢eviri oldugundan siiphe edilmeyen Kasim b. Mahmad Karahisari’nin
825/1422°de 11. Murad’a ithaf ettigi /rsadii’I-murid ile’I-murad fi tercemeti Mirsadi '/-
‘ibdd adl kitabi tizerinde durmak istiyoruz. S6z konusu eser Mirsad’in tamammin ilk
Tirkce cevirisidir.™®® Cevirinin yapildigi dénem 15. yiizyilda Timur baskilarina
mukabil Osmanli’da Oguz-Tiirkmen gelenegini resmi ve edebi dile tasima
gayretlerinin oldugu bir zamana denk gelmistir.?* Nitekim Karahisari de sebeb-i
telifini aciklarken yasadigi donemde tasavvuf literatiiriiniin Arapca ve Farsca

olmasindan 6tiirli ona ulagamayan bir stfi toplulugunun varligindan bahsetmektedir.

133 Kavak, 30.

13 Hiiseyin Yilmaz, “The Sultan and the Sultanate: Envisioning Rulership in the Age of Siileyman the
Lawgiver: 1520-1566” (Harvard Universitesi, 2005), 24, 36.

135 Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", (Daye, Siifi Diliyle Siyaset: Irsddii’I-Miirid ile I-Murad
fi Tercemeti Mirsddii’l-’ibdd iginde), 30.

136 Mirsad 'm meliklerin siilikii hakkindaki boliim Diistirii ’s-saltana da suradan itibaren baslamaktadir:
Ebii’l-Fazl Miinsi es-Sirazi, Diistiirii s-Saltana (Bibliotheque Nationale Persan 135,), vr. 10a-58b. Paris
Bibliotheque Nationale’de bulunan yazmaya ulasmamiza yardimcit olan Hiiseyin Yilmaz’a
tesekkiirlerimizi burada sunmak isteriz.

187 Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anadolu'da Sufiler, Deviet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
(Istanbul: iz Yayncilik, 2000), 45.

138 Halil Baltacs, "Giris", (Tasavvuf Yolu: Mirsadii’I-Ibad iginde), 37.

139 A Azmi Bilgin, Fakirullah Yildiz, “Giris”, (Karahisart, Irsadii’I-Mird ile I-Murad (Mirsadii’I-Ibad
Tercumesi iginde), 22.

140 Kavak, "Giris: Siyasete Tasavvufi Yorum", (Daye, SGfi Diliyle Siyaset: Irsddii’I-Mirid ile’l-Murad
fi Tercemeti Mirsddii’l-’ibdd iginde), 33-35.
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Ancak bu sufilerin ihtiyacini karsilayacak Tiirkge bir kitabin bulunmamasindan ve
kendisinin de biitiin ziimrelerin istifade edebilecegi boyle bir kitabi yazmaya
birikiminin olmamasindan 6tiirii Daye’nin Mirsdd m1 ¢evirmeye karar verdigini
belirtmektedir.!*! Nitekim metnin aslina neredeyse tamamen sadik kalmis ve
kendinden ¢ok az eklemelerde bulunmustur. Eserin tamaminin transliterasyonu A.
Azmi Bilgin ve Fakirullah Yildiz tarafindan yapilmig, sUfi siyaset arastirmasi
baglaminda ise meliklerin siiliikii ile baslayan besinci boliimiinden itibaren Latin

harfleriyle nesri Ozgiir Kavak tarafindan hazirlanmistir.

Sadece [rsddii’lI-murid’in yazmalarmin c¢oklugu géz 6niinde bulunduruldugunda
Daye’nin Osmanli’da oldukg¢a tanmir oldugu anlasilmaktadir.**?> Bundan hareketle
onun uzun zaman boyunca genis cografyalarda kendi eserleriyle oldugu gibi 6zellikle

Osmanl topraklarinda da gevirileriyle etkin oldugu sdylenebilir.

141 Karahisarf, Irsadii’I-Murid ile I-Murad (Mirsddii’I-Ibad Terciimesi), T1-74.
192 [rsddii’l-murid’in Tiirkiye’de ve yurt disinda 69 kadar yazma eseri tespit edilmistir. A. Azmi Bilgin,
Fakirullah Yildiz, “Girig”, (Karahisari, 46-34).
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BOLUM I1i

NECMEDDIN-i DAYE’NIN
SIYASETE DAIR GORUSLERI

Necmeddin-i Daye’nin diislincesini anlamak igin biyografisine genel olarak
baktigimizda Islami hafizanin birden fazla sahasinin kesismis oldugunu goririiz.
Farkli havzalarm, farkli yorum bigimlerinin, farkli dindarlik tiplerinin ve hatta
Miisliiman kiiltiiriin farkli folklorik birikiminin bu biyografide bir sekilde karsilik
buldugunu go6zlemleyebiliriz. Daye’nin 12. yilizyihn sonlarindan 13. yiizyilin
ortalarina kadar, tasavvufun post-klasik ¢aginda yasamis olmasinin biyografisinde dort
kesiti birlestirmesine olanak sagladigimi sdyleyebiliriz. Buna gore Daye yasadigi
donemde i) Ciineyd-i Bagdadi sonras1 Bagdat tasavvuf birikimine sahip olabilmis; ii)
Bayezid-i Bistdmi sonras1 Horasan tasavvuf nesvesinin birikimini 6zellikle siirlerinde
kullanabilmis; iii) Gazzali etkisinin ¢ok kesin goriildiigii bir Es‘ari dindarlik tipinin
mirasgisi olarak kendini gosterebilmis;'*? iv) Fars¢anin bir tasavvuf dili olarak kendini
ortaya koydugu bir evrede Farsca konusan ve yazan birisi olarak kendisini
konumlandirabilmistir. S6z konusu birikim onun killi bir diisiince yapisina sahip
olmasina olanak sagladigi gibi bunu eserlerinde muhtasar ve miifid bir sekilde

aktarmasima da yardimc1 olmustur.

Daye’nin biitiin diisiince sistemini ele alma imkanimiz mevcut ¢alisma kapsamina
girmedigi icin bu bdliimde onun sadece siyasete dair goriislerini degerlendirmeye
calisacagiz. Bunu yaparken Merm(zat-: Esedi adli siyasetnamesini merkeze alarak
yapacagimizi daha dnce ifade ettigimiz i¢in asil konuya gegmeden 6nce Mermiizdt'in

muhtevasina burada deginmek istiyoruz.

Yukarida belirttigimiz gibi MermQzéat, Necmeddin-i Daye’nin Mirsad’ i1 yazdiktan

143 Daye’nin mezhebine dair kaynaklarda herhangi bir malumata rastlamamamiza ragmen, hocalart
Suhreverdi ve Necmeddin-i Kiibra’nin safii olduklar bilindigi i¢in onun da Safii olduguna dair kanaat
getirilebilir. Ayrica Daye’nin eserlerinde goriilen ¢ok belirgin Gazzali etkisi onun Es‘ariyyii’l-mezheb
olabilecegini disiindiirtmektedir. Baltaci, Necmeddin Ddye Rdzi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, 59; GOkbulut, Necmeddin-i Kiibra: Hayati Eserleri Goriisleri, 203.
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hemen sonra, Anadolu Selguklularina bagli olan Mengiicekogullar1 Erzincan Emiri
Alaeddin Daviidsdh b. Fahreddin Behramsah’a ithafen kaleme aldigi Farsga bir
eserdir. Eser giris ve “mermiiz” olarak adlandirilan on bélimden olusmakta ve her
birsinin basinda Hz. David’un Zeblr’'undan alindig1 ifade edilen kisimlar
bulunmaktadir.*** Kitabm ilk kisimlar1 Mirsadii 'l- ibad’n dzeti gibi dururken sonraki

bolimlerde isledigi konular bakimidan tam bir siyasetname niteligi tasimaktadir.

Muhtevasina gelecek olursak, giris kismida Daye kendisini tanittiktan sonra sebeb-i
telifini aciklar ve kitabin igerigine dair bilgiler verir. Birinci mermiiz, alem ve insanin
yaratilis gayesi iizerinedir. Bu boliimde “Kiintii Kenz” kudsi hadisinin®*® tefsiri yapilir.
Akabinde yaratilisin manasi olarak gosterilen marifet konusu, tasavvuf literatiriinde
yaygin olarak kullanilan ceviz ve ayna alegorileriyle izah edilir. Son olarak bolim

marifet mertebelerinin neler oldugu izah edilerek tamamlanr.

Ikinci mermiiz, marifetin makamlar1 hakkinda olup dért dindarlik (avam, miiminlerin
hassi, havas, hassii’l-has) tipi Uzerine izahlar igerir. Sirasiyla marifet-i akll havfa,
marifet-i siinneti istigfara, marifet-i nazari tehlile ve marifet-i sih0di zikre taalluk

etmektedir.

Ucgiincii mermiiz, marifet makamlarinin stl0ki hakkindadir. Marifete ermek igin
kalbin tasfiye edilip ii¢ hastaliktan iyilesmesi gerektigini ifade eder. Bunlar inhiraf-:
mizag-1 dil (kalbin mizacinin bozulmasi), noksan-: atvar (sadr, kalb, segaf, fudd,
habbetii’l-kalb, siiveyda ve miihcetii’l-kalbden olusan kalbin yedi tavrinin eksikligi)
ve kalb kuvvesinin yenik diismesidir. S6z konusu hastaliklarin iyilestirilmesi igin

gerekli yontemlerden bahsedilir.

Dordiincli mermiiz, meliklerin siilikii ve sartlar1 tizerinedir. Hz. David’un Allah’in
halifesi olmas1 bir 6rnek olarak gosterildikten sonra melik olmanin “tahalluk bi-
ahlakillah” bakimmdan miikkemmel bir makam oldugu izah edilir. Ardindan melikin

sahip olmasi gerektigi iki zaruri 6zellik (cOmertlik ve adalet) tizerinde durulur. Kéamil

144 Baltac1, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 120-21.

145 Sz konusu rivayetin sened bakimindan sihhati sabit olmasa da bu konuda Ibnii’l-Arabi sdyle
demistir: “Kesfen sahih, naklen sabit olmayan bir hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s) Allah’tan (c.c.)
naklettigine gore (Cenab-1 Hakk su manayi kastetmistir): ‘Bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmeyi istedim
ve bunun icin mahlikat yarattim. Onlara kendimi tanittim, onlar da beni tanidilar.”” Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, el-Fiituhdtu’l-Mekkiye (Beyrut: Daru Sadir, ts.), II, 399 (198. bab). Aclini, Ismail b.
Muhammed, Kesfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbas amme’stehara mine’l-ehddis ald elsineti’n-nés, (haz.
Ahmed el-Kalas), Miiessetiir-Risale I-11, (Beyrut: 1996/1416), 11, 173.
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melikte Allah’in lituf ve kahir sifatlar1 tam olarak tecelli ettigi ve bu kisinin
kendisinden hareket etmedigi murad-1 ilahinin tam olarak emri altinda bulundugu

anlatilir.

Besinci mermiiz, alemde hiikiimlerin tesis edilmesi ve esyanin yonetimi {izerinedir.
Y Onetim Allah’in bir liitfu olarak ifade edilmis, bu a¢idan yonetimin melikin istekleri
icin degil, redyanin menfaati i¢in yaratildigi vurgulanmistir. Meliklerin t¢ halinin

oldugunu ve bunlarin melikin kendi nefsine, redyanin ve Allah’a taalluk ettigi belirtilir.

Altinct mermiiz, meliklere nasihatlerini igerir. Meliklerin makaminda bulunan kiginin
biiyiik zorluk i¢inde oldugu ifade edilmektedir. Zira bu makamda faziletlerin getirileri
fazla olmakla birlikte reziletlerin etkileri de normalinden ¢ok daha fazladir. S6zgelimi
kibrin en st hali “enaniyet-i padisahi” sadece melikler i¢in mumkindir. Bolim

diinyanin gegiciligi ile sonlandirilir.

Yedinci mermdz, Hz. Adem ahdinden itibaren meliklerin kronolojik tarihi
hakkindadir. Bir 6nceki boliimde diinyanin gegiciligi temasi, burada devam ettirilmis
ve biitiin meliklerin er ya da ge¢ diinyay: terk ettikleri ifade edilmistir. Eski Iran
geleneginde saltanatin Hz. Adem’in ogullar1 Sit ve Key(mars ile basladig: kaydedilir.
Nitekim Daye’de kronolojik siralamasini Sit ve Keylmars ile baglattiktan sonra
Askaniler ve Sasaniler ile devam ederek onlarin iinlii meliklerinin isimlerini zikreder.
Sonrasinda Hz. Peygamber’le Islam dénemini baslatir ve Hulefa-i Rasidin ile halife

Nasir’a kadar olan adil melikler tizerinde durur.

Sekizinci mermiiz, zalimin akibeti ve zulmiin zemmedilmesi iizerinedir. Bu boliimde
zulmiin ahirette cezalandirilacagi ifade edildikten sonra ii¢ cesit zulmiin oldugu
belirtilir. Birincisi Allah’a kars1 gelerek kisinin kendisine yaptig1 zuliimdiir. Ikincisi
memurlarin kendilerine ve din kardeslerine kars1 uyguladiklar1 zuliim ve Ugiincii ¢esit
zuliim ise meliklerin hem kendilerinin zulmetmeleri hem de zuliim uygulamalari i¢in
emirleri altinda bulunanlara yaptirdiklar1 zuliimlerdir. Akabinde zalim melikler
hakkinda somut 6rnekler verilir. Stranin 6nemi vurgulanir ve bolim Davidsah’a
kendi adaletsizliginden ve Allah’in adaletinden korkmasi gerektigi hatirlatilarak

tamamlanir.

Dokuzuncu mermiiz, hakimlerin sozleri ve meliklerin hikayeleri hakkindadir. Bu

bolimde farkl tarihi sahsiyetlerin ahvali ve bir yoneticinin nasil olmasi gerektigi ile
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ilgili goriisleri anlatilmistir. Bu sahsiyetler arasinda Hz. Davad, Nusirvan, Hz. Ali,
Iskender, Sokrates, Hz. Isa, Platon, Hipokrat, Lokman, Ahnef b. Kays, Diyojen, Amr
b. Madikarib, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mibarek gibi isimler yer almaktadir.

Onuncu ve son mermiz ise kiyamet aldmetleri ve &hir zamann fitneleri iizerinedir.
Zebir’da kiyamet giinii ile ilgili sdylenenler, diinyanin gerilemesi ve gergek alimlerin
vefat etmis olmasindan 6tiirii kiyametin yakin kopacag: ifade edilmistir. Ornek olarak
verilen hadislere gore kiyamet aldmetleri ger¢eklesmistir. Daye’ye gére Mogol
istilalar1 ve Frenk saldirilar1 bunun bir gostergesidir. Bir kiyamet alameti olan Nuzdl-
i1sa ve Deccal’in gelisleri hakkinda ise isari yorumlar yapilmis; isa’nin ruh, Deccal’in

ise nefs olmasi lizerine goriis serdedilerek kitap nihayete erdirilmistir.

Merm{zat’in yapisindan yola ¢ikarak onun -ilk ¢ bélumu disinda- siyasetnamelerin
genel yapisina uydugunu soyleyebiliriz.146 S6zgelimi nasihatii’l-muldk, adab-1 miilik,
vesdya, meraya’l-umera ya da siyasetnameler genel olarak devlet yonetimini konu
edinen eserlerdir. Yoneticilere izlemeleri gereken yolu gostermeyi amacglayan bu
eserler genellikle bir hiiklimdara, hiikiimdar adayina, emire, vezire vs. gicli ve adil
bir yonetim, “miireffeh bir tilke ve saglikli bir devlet mekanizmasi kurmak isteyen”lere
ithaf edilir. Genellikle tasvir edilen yonetici profili idealize edilir ve bu ideale ulagsmak
icin nelerin yapilmasi gerektigi iizerinde durulur. Onceki ideal hiikimdarlardan
ornekler verilir ve olmas1 gerekene vurgu yapilir.'*” Bu acgidan sadece Islami malzeme
tasimaz, ayn1 zamanda Iran ve Grek kaynakli felsefi unsurlar da ihtiva eder. Nasihat
verilirken sadece bu diinyaya odaklanilmaz, 6bir diinya da g6z 6ninde bulundurulur.

Her zaman seriat yolunun takip edilmesi ve adaletle hikmedilmesi tavsiye edilir.14®

Daye Ozelinde siyasetname gelenegine tekrar bakacak olursak, onun gelenekten

146 Siyasetname gelenegi 8. yiizyila kadar geri gitmektedir. Ancak ozellikle 12-13. yiizyillarda
Selguklularmn hiikiimdarlig1 ile Mogol istilas1 ardindaki donem i¢inde yasanan, Hodgson un ifadesiyle
“yeni Siinni enternasyonalizm” (Hodgson, Venture of Islam: The Expansion of Islam in the Middle
Periods, 255.) zirvesi Islam siyaset diisiincesinde pragmatik bir tiir olarak nasihatii’l-muldklerin
gelismesine vesile olmustur. Bu tiir telifler Siinni siyaset teorisini yeniden 6n plana ¢ikarmis ve bu tiir
diinyanin muhtelif bolgelerinde Islam’in yayilmasina yardime1 olmustur. Black, The History of Islamic
Political Thought: From the Prophet to the Present, 111.

147 H. Bahadir Tiirk, Coban ve Kral (istanbul: fletisim Yaymlari, 2018), 23-24.

148 Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present, 144. Black
siyasetnamelerin tam olarak Avrupai anlamda “Mirrors for Princes” tiiriine tekabiil etmedigini
sdylemektedir. Ciinkii hiikiimdarlarin davet edildigi idealler Hristiyanlasmis Stoa felsefesi degil, Islam-
fran reelpolitik idealleridir. Yani Islami siyasetnamelerin etigi bir acidan diinyevidir, ancak Makyavelist
degildir. Tavsiye edilenler her zaman ahlak ve pragmatizmi birlestiren nitelikte olup siyasi gii¢ hicbir
zaman tek bagina hedef olarak gériilmemistir. Black, 114.
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ayrilmadig ve 6ncelikle Merm@zat’in1 Daviidsah’a ithaf ederek; dordiincii, besinci ve
altinct mermizlarinda Davidsah’a melikin sartlarindan, yonetimin kurallarindan
bahsedip ona vaaz u nasihatlerde bulunarak; sonuncu mermiza kadar ise ge¢mis melik
ve hakimlerden Ornekler verip olmasi gereken erdemlere vurgu yaparak bir

siyasetnadmede olmasi gereken biitiin sartlar1 yerine getirdigini sdyleyebiliriz.

Butlin bunlardan hareketle Daye’nin siyaset temasini en iyi Merm(zat’ina yansittigini
diislindigiimiiz i¢in ¢alismamizin bundan sonraki béliimlerinde Merm(zéat’in akisini
takip edip ilgili konularda Daye’nin diger eserlerine de atiflarda bulunmaya 6zen
gosterecegiz. Ancak kolaylik olmasi agisindan on mermizdan olusan Mermdzat’:
kendi icinde daha {list kategorilere aywrmaya karar verdik. Mermizat'in ilk {i¢
mermiizu, yaratilis ve marifet konularini ihtiva ettigi ve eserin aslinda ontolojik ve
epistemolojik temellerini olusturdugu igin bu boliimii “mebde’” olarak isimlendirdik.
Dort, bes ve altinct mermizlar yonetici ve redyaya yonelik nasihatleri igerdigi igin
ahlaki pratiklere odaklanmaktadir. Yedinci, sekizinci ve dokuzuncu mermizlar ise
kadim meliklerin ve hakimlerin yagsamlar1 hakkinda cesitli anekdotlar ve onlarin
hikmetli sozleriyle dolu oldugu i¢in sosyal yasam ve tarih temalar1 altinda
toplanabilmektedir. Bu boélimlerin  “meas” bashigi altinda birlestirilebilecegini
diigiindiik. Sonuncu mermiz ise kendi iginde kiyamet alametleri hakkindaki rivayetleri
ithtiva ettigi i¢in Daye’nin gelecege-akibete yonelik tutumunu ifade etmesi bakimindan
“medd” temasini temsil etmektedir. Bu sekilde ¢alismamizin ilerleyen boliimlerini

l149

mebde’, meds ve mead basliklar1** altinda kategorize etmis bulunmaktayiz.

3.1. Mebde’: Necmeddin-i Daye’de Ontolojik ve Epistemolojik Temeller

3.1.1. Alem, insan ve Nizam

Islam siyaset diisiincesinde en temel kavram ve teorilerin ontolojik diizlemden
bagimsiz ele alinamadig: bilinmektedir.'® Nitekim Merm{zat’m sadece girisinden

yola ¢ikacak olsak bile, Daye’nin aslinda genelde biitlin varlik goriisiinii, 6zelde ise

149 Daye Mirsad’indan insan icin ii¢ halin sabit oldugunu syler. ilki fitratin baslangicini (mebde) ifade
eder. Ikincisi “miiddet-i eyyAm-i hayat”a karsilik gelen “meas” ve son olarak ruhun bedenden zorunlu
ya da ihtiyari olarak kopmas1 hali olan “medd”a denk gelir. Bu bagliklari Daye, Mirsdd’inda da
kullandig1 i¢in ¢aligmamiz i¢in de benzer bir us(l takip edebilecegimizi diisiindiik. Necmeddin-i Daye,
Mirsadsi - 'Ibad, thk. Muhammed Emin Riyahi (Tahran: Intisarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1986), 28.

150 Mustakim Arict, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi (Nobel Akademik
Yaymecilik, 2016), 111; Oztiitk, Sivaset ve Tasavvuf: Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun

Tezahirleri, 504.
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siyaset diisiincesini metafizik bir arka plana bagladig: anlagilmaktadir. Daye’nin daha
ilk climlelerinden itibaren yaratilis, insan ve alem-i mulk ile melekit kavramlarini 6ne
¢ikardigimi ve bir nevi siifi ontolojiye giris yaptigini sdyleyebiliriz.*>* Buna gore her
sey, Allah Teala’nin “kiin/ol” emriyle meydana gelmistir. Insan ruhu (Hz.
Muhammed’in ruhu) mahluklarin ve mevcutlarin ilki olup melekit aleminin
mengeidir. Melektt aleminden ise miilk alemi ortaya ¢ikmistir. Allah Teala melekit
ve milk alemlerinit®? yarattiginda biitiin gayesini, indyetini ve dsfetini nihayetsiz bir
sekilde kdinatin mecmuu ve mevciidat cAmisi olan sahs-1 insdni’de toplamistir.?53
Daye’nin bir siyasi nasihatndmeye boyle bir giris yapmasmin sebebi, metafizikteki
dereceli diizen anlayigini siyaset diisiincesine yansitmaya calismast olarak okunabilir.
Binaenaleyh, calismamizin bu kisminda ilk olarak Daye’nin insan ve alemler arasinda
bltiinciil bir sistem kurmaya ¢alistigini; ikinci olarak ise bu sistem i¢inde nizam fikri

metafizikten insana ve devlete nasil yansittigini ele alacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin yarattigi her seyin i¢ine miikemmel bir diizen
yerlestirdigi, “mizan, kivam, adalet, tesviye'® gibi pek ¢ok kavramla agiklanmistir.
Alemdeki nizam ve ahengin yeryiiziindeki tecellisinin makro diizlemde devlette,
mikro diizlemde ise insanin bedeninde kendisini gosterdigi anlayisi, Islam felsefesinde
kapsaml bir sekilde islenmistir.'® Nitekim DAye’nin diisiincesini olustururken bu
goriislerden etkilenmis olabildigini, ancak yine de varlik hiyerarsisini kendine has bir

taksimle sundugunu soyleyebiliriz.

Daye, varligin baslangicinin rih-i Muhammedi oldugunu sdyler. Allah Teala,
varliklar1 yaratmak istediginde ilkin bunu Ehadiyyet nurundan Hz. Peygamber’in
ruhunun nurunu ¢ikararak yapmistir.'® Daye’nin orijinal ifadesine gore, Hak Teala

muhabbet nazariyla “Muhammedi muhabbet nuruna” baktiginda, nura haya galib

151 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 3.

152 Daye her ne kadar Alemleri ikiye ayirmis olsa da muhtelif rivayetlerden yola ¢ikarak on sekiz, yetmis
ve ii¢ yiiz altmis bin miilk ve melekt Alemin varh@indan bahsetmektedir. Daye, Mirsddii’l-'Ibad, 56.
158 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 3.

154 Aricy, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 111.

155 Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitabii’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi,” Divdn: Ilmi
Arastirmalar V11, no. 12, 273.

16 By goriisiin tasavvufun Hakikat-i Muhammediyye konseptini ifade ettigini sdyleyebiliriz. Taayyiin-
i evvel mertebesinin bir diger adi hakikat-i Muhammediyye’dir. Viicid-1 mutlak’in tenezziil ettigi ilk
mertebedir. Yaratilan her sey bu mertebeden yaratilmistir. Bu mertebeyi ifade etmek igin pek ¢ok
kavram kullamlmistir. Daha fazla bilgi i¢in, bkz. Mahmud Erol Kilig, /bnii I-Arabi (istanbul: ISAM,
2015), 92-106. Daye’nin de farkli eserlerinde ilk feyiz, rih-i a‘1a, nir-i Muhammedi, kalem, rih, akil
gibi ifadeler kullandig1 goriilmekte, fakat bunlarin hepsinin ayni anlama geldigi ifade edilmektedir, bkz:
Baltaci, Necmeddin Ddye Razi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 158.
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gelmis ve ter damlalar1 akitmistir. Bu sekilde nebilerin ruhlart bu Muhammedi nurun
damlalarindan yaratilmigtir. Sonrasinda sirastyla nebilerin ruhlarmin nurlarindan,
velilerin ruhlari; velilerin ruhlarinin nurundan, miminlerin nurlar;; miminlerin
ruhlarindan, asilerin ruhlari; asilerin ruhlarindan, miinafik ve kafirlerin ruhlari
yaratilmistir.’” Insani ruhlarin nurlarindan, meleki ruhlar; meleki ruhlardan, cinlerin
ruhlari; cinlerin ruhlarindan, seytan ve iblislerin ruhlart mertebelerinin ve hallerinin
farklihig1 esasinca yaratilmistir.’®® Bunlarin ruhlarinin  tortularindan ise gesitli
hayvanlarin ruhlar1 yaratilmigtir. Daha sonra ise muhtelif melekitilerin, nefislerin,

bitkilerin, madenlerin, miirekkeb ve miifred unsurlarin yaratildig: belirtilmistir. *>°

Bu letafetten kesafete dogru ilerleyen varlik anlayisini Daye, sekercinin seker
kamisindan beyaz seker meydana getirmesine benzetmistir. Sekerci, beyaz sekeri
birinci defa kaynatinca “beyaz nebat” elde eder. ikinci defa kaynatinca beyaz seker,
tiglinciide kirmiz1 seker, dordiinciide “teberzed”,'®® besincide ise “kavalib-i siyah”
adidaki siyah kaliplar elde eder. En son kaynatmasinda ise “kutare” adinda kapkara
ve koyu bir tortu elde eder. Seker mertebesinden kutareye kadar saflik ve beyazlik
gittikce azalir ve nihayet karanlik ve siyahlik kalir. Sona kalan temiz kisimlardan
hayvan ve nebati ruhlar, kesif kisimlardan ise mirekkeb ve mifred unsurlar

yapilmigtir. 161

Daye bu seker metaforu lizerinden sekerde bulunan -beyazlik, siyahlik, sefa, koyuluk,
letafet, kesafet ve tatlilik- yedi sifatin ruhun yedi sifatina tekabiil ettigini ifade eder.
Buna gore ruhun nuraniyet sifatt beyazlik, muhabbet sifati karanlik sifati
mesabesindedir. ilim sefdya, hilm koyuluga, iins letafete, beka keséafete, ruhun hayat
sifati ise bu durumda sekerin tathlik sifatma denk gelmektedir.'®? Seker -varlikta
bulunan 6zelliklerin insanin ruhunda da bulunmasi insanin mikro-kozmos oldugu

kabullinin bir baslangic1 olarak goriilebilir. Bu sekilde varliktaki isleyisin bir

57 Daye, Mirsadii’l-’Ibad, 37.

158 Daye, 38.

159 Daye, 38.

160 ganskritce kokenli kelimenin anlami: baltayla yontulmus gibi, kalipp seker gibi bir anlama
gelmektedir, bkz. Muhammed Muin, Fehreng-i Farsi (Tahran: Capane-i Behmen, 1966).

161 Daye, Mirsddii’l-"Ibad, 39. Bu 6rnekten anlasilacag gibi, Daye’nin zikrettigi her bir mertebe sirayla
“seker misalinde” kendisini gosterir. Buna gore seker pak Muhammedi ruhtur; nebat enbiyanin ruhlarina
tekabiil eder. Evliyanin ruhu beyaz seker, miiminlerin ruhlari kirmizi seker, asilerin ruhlart “teberzed”,
kafir ve miinafiklarin ise siyah kaliplara denk gelir. Meleki, cinni ve seytani ruhlar da bunlardan ¢ikarilip
sirastyla “kutare”ye kadar giderler. Hayvani ve nebati ruhlar da bunlardan ¢ikarilmistir. En sona kalan
murekkeb ve mifred unsurlar karanlik ve siyahliktan meydana getirilmistir. Daye, 39-40.

182 Daye, Mirsadii’l-"Ibad, 42.
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benzerinin insanin ruhunda bulunacagina dair zemin hazirlanmis olmaktadir.

Déaye, Rahmant tecelli ile pak nlr-i Muhammedi’den yayilmaya baslayan ve unsurlara
bir varlik alemi tasnifinde muhtelif isimler vermekle birlikte genel olarak bu sistemi
melek(t ve milk alemlerine bolmektedir.’®® Buna gore ruhlar dleminin kaynagi
Muhammedi ruh, melekt dleminin kaynag: ise kiilli akildir. Diinyanin batin1 melekt,
zahiri ise miilk alemine denk gelir. Hakikatte her seyin melekitu o seyin kendisiyle

kaim olan canidir.164

Milk-melekit ayrimini sadece metafiziksel bir ayrim olarak gormemeli, onu tiimel ve
tikel formlar olarak da degerlendirebiliriz. Sosyo-politik diizlemde bunun anlami
kendisini kurumlarin yapisinda gosterebilir. Modern ya da kadim olsun devlet, ordu,
okul vs. aklimiza gelebilecek her tiirlii kurumlarin isleyisinde k@im olan birtakim
kanunlar, ilkeler ve prensiplerin bulundugunu kabul ederiz. Bunlarin, s6z konusu
kurumlarin dis gergekliklerinde, gozle goriilemeyen ama yapilarinda kendileriyle kim
olan tiimel formlar1 ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bu durumda kurumlarin dis diinyadaki
somut igleyislerini de tikel formlar olarak yorumlayabiliriz. Daye’nin melektt-mulk
ayriminin bdyle bir okumaya miisait oldugu ve metafizikteki bu ayrimin dis diinyada
var olan kurumlarin isleyislerinin arkasindaki teorik dizleme isaret -ettigi

diisiiniilebilir.6°

“Melekitiyyat” Daye’ye gore ¢esitli olmasia ragmen genel olarak ikiye ayrilir. Bir
kismi1 alem-i ervah kabilindendir. Bu da kendi iginde sufli ve ulvi olarak ikiye ayrilir.
Ulvilere insan ve melekler girer, siiflilere ise cin, seytanlar ve hayvanlar girmektedir.
Bunlarin mebde ve menseleri rih-i Muhammedi’dir. Diger bir kisim ise alem-i nifQs
kabilindendir. O da ulvi ve sifli olarak ikiye taksim edilir. Ulvilere kevakib, eflak ve
burdc gibi semai nefisler girerken; suflilere zemin-i ecsam (yer yuzu cisimleri) nefisleri
girmektedir. Bunlar da kendi iclerinde mifred ve mirekkeb olarak iki kategoriye

ayrilir. Miifred anasir-1 erbaa, onlarin melekiitu ve onlarin hususiyet ve tabiatlaridir. %

163 Daye, 46.

164 Burada Daye’ye gore Allah’in Kayy(m sifat: devreye girmektedir, ¢iinkii her seyin cani bu isim ile
kaimdir. Déye, 46.

165 Milk-melekit ayriminin tikel-tiimel formlar olarak okunabilecegi ve bunlarm toplumda bir
karsiliklarinin olduguna dikkat ¢eken hocam Prof. Dr. Tahsin Gorgiin’e tesekkiirlerimi sunarim.

166 Grnegin Daye’ye gore suyun tabiati rutubet ve sogukluk, hususiyeti ise susuzlugu gidermektir.
Atesin tabiati sicakligidir, hususiyeti ise yakmasidir. Topragin tabiati kuruluk ve sogukluktur, hususiyeti
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Murekkeb de iki ¢esittir: cemad ve nebat. Cemadin melekitu, havasi ve tabiatlaridir.
Nebatin melekiitu ise havas ve tabiatlarindan olusan nefs-i namiye’dir. Bu kismin

mensei Alem-i akildir.6”

Biitiin yaratilis iki ¢eside ayrilir: miilk ve melekt. Bunlara ‘halk’ ve ‘emr’ de dentilir.
Hak Teala hepsini zikredilen su ayette toplamistir: ‘Siiphesiz ki Rabbiniz gokleri ve
yeri yaratandir (35 3.’ Ayetin sonunda da ‘Yaratma da emir de O nundur.” 1%
buyurmustur. Emir alemi cisimlerin ziddindan ibarettir. Bunlar1 6lgmek, bolmek ve
ayirmak miimkiin degildir. Bunlarin diger bir isareti ise “kin/ol” emri ile tevakkuf
etmeksizin viicuda gelmis olmalaridir.

Alem-i halk ise latif ve kesif ecsamdan ibarettir ve 6lgmeye, bolinmeye ve ayriimaya
kabildir. Her ne kadar “kun/ol” isaretiyle ortaya ¢iksa da vesait ve giinlerin ge¢mesiyle
meydana getirilmistir: ‘Gékleri ve yeri alti giinde yaratti.’*®® Emir ise hem ruhlarin
melekdtunu kapsar hem de nefislerin melekdtunu. Bu yiizden buyrulmustur ki: ‘Sana
ruhu sorarlar, de ki, ruh Rabbimin emrindedir.”170 17

Toparlayacak olursak, Daye sayisiz alemleri genel olarak miilk ve melekiit olmak
lizere ikiye ayirmaktadir. Her iki lemin de kendi i¢inde mertebeleri bulunmaktadir.1"2
Daye’nin sistemlestirdigi varlik goriisiindeki diizen ve hiyerarsi, Rahmani tecellinin
neticesi oldugu ve kozmoloji agisindan miikkemmel bir yapiy1 arz ettigi anlayisin
tasidig1 icin alem-1 milk icin de takip edilmesi gerektigi fikrini beraberinde
getirmektedir. Nitekim Daye’nin Mirsad’in muhtelif taifelerin siilikii hakkindaki
besinci babinda gorebildigimiz siralama bunu animsatmaktadir. Buna gore toplumun
basinda melik bulunur, ondan sonra vezir gelir. Sonrasinda fakihler, zikir ehli ve ulema
smift yer alir. Onlar1 nimet ve mal ehli, toprak sahipleri ve tarim ehli, ticaret ehli,
zanaat chli ve esnaf takip eder. Daye’ye gore her bir taife toplumun 6nemli bir
parcasidir ve her birinin gorev ve yetkinliklerini yerine getirmesi Allah’a ulagsmak i¢in

onemlidir. Bu durum ayni zamanda alem-i melekdttaki Rahmani tecellinin, alem-i

ise yetigtirmesidir. Riizgarin ise tabiat1 rutubet ve sicaklik, hususiyeti ise ruhlara yardime1 olmasidir.
Daye, Mirsadii’l-"Ibad, 47.

167 Bitkiler Daye’nin varlik goriisiinde ara bir konuma sahiptir. Ciinkii hem ruhlar1 hem nefisleri
bulunmaktadir. Rih-i ndmiye sayesinde cansizlarda olmayan biiyiime ve gelisme 6zelliklerine sahip
olduklart i¢in bir yonleriyle hayvanilerdir. Nefs-i ndmiye sayesinde ise hisleri olmadigi igin,
cemadilerdir. Daye, 47.

168 A ‘raf, 7/54.

169 A raf, 7/54.

170 1sra, 17/85.

1 Daye, Mirsddii’l- Ibad, 47-48. Alem-i emrin, yaratilmast igin “bir sey”’e ihtiya¢ duymaksizin sadece
emir ile meydana getirilmistir (4lelal). Alem-i halk ise yaratilmak (%&a)) i¢in kendisinden 6nce “bir
seye” muhtactir. Emir-halk, cailiyyet-halkiyyet ayrimi igin bkz: DAaye, Mendrdtii’s-Sd’irin ve
Makamdtii't-Tairin, 263-64.

172 Mertebelerin detaylar i¢in bkz. Daye, 57-59.
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miilk diizeyinde yansimasini gosterir. Bu yiizden her taifenin islevi nizam agisindan
onemlidir. Bunu Daye’nin “seker” 6rnegi ile iliskilendirebiliriz:
Bu nebat, seker ve diger cinslerin her birinde safé, beyazlik, karanlik ve siyahliktaki tefaviit ve
meratib olmalidir. Her biri kendi makaminda kemale sahiptir ve her birinde bu tefaviit
sebebiyle bir “hasiyet” koymuslardir ki [bu hasiyet] digerlerinde bulunmaz. Bunlardan biri bir
is i¢in tahsis edildiginde, digeri [bu ise] yaramaz... Bunlar digerlerinin makamlarinda kaim

olamaz. Bundan 6tiirii, her birinin digerinde bulunmayan sadece kendi makaminda bir keméle
sahip oldugu malum olur.1"

Bu ornekten anlagildigi {izere, her makamin kendi kemali bulundugu gibi, toplum
agisindan baktigimizda, her bir téifenin toplumsal konumu ve bu konumlarda
yetkinliklerini gergeklestirdikleri bir varlik diizlemi bulunmaktadir. Taifelerin kendi
“hasiyet”leri bulundugu i¢in hicbir taife digerinin yerini tutamaz. Bundan 6tiirii Daye
“Allah’a giden yol yaratilmislarin nefesleri adedincedir” s6ziindeki “nefes” kelimesini
insanlarin meslek ve zanaatlar1 olarak yorumlar. Ciinkii ona gore insanlar orada nefes
alirlar.™® Tasavvufun bu meshur anlayisinin bireysel yetkinligin otesinde burada
toplumsal bir baglamda islendigini sdyleyebiliriz. Her bir nefesin-meslegin 6nemli ve
biricik olmasi, toplum igindeki ig boliimiiniin gerekliligini bir sosyal teori olarak
okunabilir. Her ne kadar felsefede benzeri bir diisiince “zoon-politikon"® kavramu ile
ifade ediliyor olsa da Daye’nin insanin kemalini, seyr U siilikiinii meslegine baglamasi
karsimiza baska bir sosyoloji okumasi sunmaktadir. Bunlar1 daha detayl incelemek
icin Daye’nin insanin dogas1 ve sifl ontoloji agisindan nasil bir varlik olduguna dair
aciklamalarini incelemek i¢in onun ruhun bedene taalluku veya ruhun niizali fikrinin

degerlendirilmesi gerekmektedir.
3.1.2. insanin Dogasi — Insanin Ayna Olmasi

Daye’nin sunmus oldugu bu varlik diizleminde simdiye degin insanin alem-i melekdtta
ve bir ruh olarak nasil bulundugunu ifade etmis olduk. Ancak alemin hiilasas1 olarak
kabul edilen insanin biitlin bu hiyerarsik yapida farkli konumlar kazanabildigi

goriilmektedir. Biraz daha agacak olursak, insan, Daye’nin agikladigi sistemde 6zel bir

173 Daye, 39.

174 Daye, 33. Daye’nin dikkat ¢ektigi bu kadim ve yaygin gériis, ondan sonra Osmanli’da da pek ¢ok
kisi tarafindan farkl1 alanlarda kullanilmustir. Ornegin Evliya Celebi taklitcileri/sahne sanatcilarimi hos
gbormek babinda bir siirinde soyle demistir: Hallak-1 ezel aleme kildikda tecelli/Her kulu bir halile kilmig
matesilli. Evliya Celebi, Glnimuiz Tirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnmesi, ed. Seyit Ali Kahraman,
Yiicel Dagli (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), c. 1, 2. kitap, s. 656.

175 Insanin dogas1 geregi sosyal bir varlik (medeniyyiin bi’t-tab*) olmasi islam diisiincesinde kabul
edilen Aristocu bir goriistiir. Bkz: Aristoteles, Nikomakhosa Etik, ed. Saffer Bablr (Ankara: BilgeSu,
2012), 1097 11, 17.
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konuma sahiptir. Insanin bedeni,’® miilk dlemi agisindan alem-i sugra’dir!”” (mikro-
kozmos); mulk alemi ise melekdt aleminin alem-i sugra’sidir. Bunun devaminda,
melek(t alemi de hakiki alem-i kiibra'’® (makro-kozmos) olan insan ruhunun alem-i
sugra’si olarak telakki edilmistir. Bu temsili kiyas lizerinden insan, “a’la-i illiyyin ile
esfel-i safilin” arasinda alemleri birbirine baglayan bir tiir “ara varlik” olarak telakki
edilmistir. Bu sekilde sahs-1 insdni nin 11ahi Zat’m mazhar1 ve rublbiyet sifatlarmmn

miizhiri” olup bir ayna niteligi tasidig1 ifade edilmistir.1"

Daye, insanin a‘la-i iliyyin olmasin1 higbir melek, cin ya da iblisin ulagsmayacagi ruha
sahip olmas1 bakimidan agiklamaktadir. Insanin esfel-i safilin olmasin1 ise varlik
hiyerarsisinde en diisiik makamda bulunan bedenine baglamaktadir. Bu a¢idan insanin
bedeni hayvan, bitki ve madenlerden de asagida bir konumda bulunup seker 6rneginde
ifade edilen “kutare”ye denk gelmektedir. Yani insan bedeninin yaratildigi dort unsur,
ruhlarin tortularindan yaratilmistir. Bunun hikmeti ise insanin marifet emanetini
ylklenebilmesi icin iki alemin kuvvetinin de onda kemal bulmasi gerektigindendir.&
Bu yiizden insanin esfel-i safilin olmasi, diisiiniilebilecegi gibi olumsuz bir durum
degil, aksine alemde ne varsa hepsini kendinde tasiyabilmesi i¢in uygun kosullarin

yaratilmasi olarak diisiiniilebilir.

Nitekim Daye bu durumu Hz. Adem’in yaratilisinda tasvir etmistir. Iblis, Adem’i 6zel
kilan seyin ne oldugunu arastirmak icin Adem’in bedenine agzindan igeri girdiginde,
kalbinin kiiciik bir 4lem oldugunu, biiyiik alemde ne bulunuyorsa, bir benzerinin orada
mevcut oldugunu gormiistiir. Ayrica Adem’in basinin ise gokyiizii gibi yedi katli
oldugunu, yedi gokte bulunan yedi gezegen gibi beserl kuvvelerinin oldugunu
gOrmiistiir. Bu kuvveler miitehayyile, miitevehhime, miitefekkire, hafiza, zakire,
mudebbire ve hiss-i miisterektir. Gokte melekler oldugu gibi, insanda da gorme,

duyma, koklama, dokunma ve tatma duyulari bulunmaktadir. insanin teni ise

176 Insanin bedeni su, ates, riizgar (hava) ve toprak olmak iizere dért unsurun unsiri ve miifredi sifatlari
iizerine bina edilmistir. Daye, Mirsddii’I-'Ibad, 65. Alem-i kebirin kainat, alem-i sagirin ise insan olmasi
ilk defa Stoacilar tarafindan dile getirildigi bilinmektedir. islam diisiincesi i¢inde ise bunun Thvan-1 Safa
tarafindan aktarildig1 kaydedilmektedir. thvan-1 Safa, Resdilii Ihvani’s-Safa, ed. Arif Tamir (Beyrut:
Darii’l-Mesrik, 1995), V, 192-93.

177 Alemde bulunan ne varsa insanin bedeninde bulundugu igin, “a‘lemii’l-kebir”
kabilindendir. Daye, Mendrdtii’s-Sa irin ve Makamdti 't-Tairin, 239.

178 Insan ruhunun “a‘lemii’l-kebir” olmasi ilk yaratilan ve “kiin” emrinin ilk taalluk ettigi sey
olmasindan otiiriidiir. Daye, 231.

179 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Dav(di, 3.

180 Daye, Mirsadii’l-"Ibad, 66.

in niishasi oldugu i¢in
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yeryiiziine benzemektedir. Yerdeki agaclar ve bitkiler, insanin uzun ve kisa tilylerine

benzer. Akan nehirler, damarlara; kemikler ise daglara benzemektedir.8

Alem-i kiibra’da nasil ilkbahar, yaz, sonbahar ve kis olmak iizere dort mevsim
bulunuyorsa, insanda da dort tabiat vardir. Bunlar hararet, sogukluk, rutubet ve
kuruluktur. Bunlarin insanin organlarinda bulunduklar1 yerler ise sirasiyla safra, sevda,
balgam ve kandir. Alem-i kiibra’da bulunan ilkbahar, yaz, sonbahar, kis riizgarlarmin
hepsinin farkli vazifesi bulunmaktadir. ilkbahar riizgar, agacglar1 dollendirir,
yapraklarin ¢ikmasma yardimer olur ve yesillikleri bitirir. Yaz riizgari, meyveleri
olgunlastirir; sonbahar riizgar1 onlar1 toplar; kis riizgr1 ise onlar1 doker. Insanm
bedeninde bulunan dort riizgar ise cazibe, hazime, masike ve dafia’dir. Cazibe,
yemekleri bogaza c¢eker ve pisirilmesi i¢in hazime’ye verir. Yiyeceklerden biitlin
faydalarin almmas i¢in masike’ye gonderilir, sonrasinda atiklarin atilmasi icin dafia
devreye girer. Alem-i kiibra’da bu dort biiyiik riizgarin olmamas: alemin harap
olmasina neden oldugu gibi insanin da bu sistemlerden birini kaybetmesi durumunda

tahribat gergeklesir.'8

Alem-i kiibra’da bulunan tuzlu, acil1, kokulu ve giizel olmak iizere dort gesit su vardr.
Bu dort ¢esit suyun insanin bedeninde sulardaki karsiligi sdyledir: Tuzlu su insanin
gbzlindeki yaglari korumasi i¢in bulunur. Aci su, insan1 haserelerden korumasi i¢in
kulagma yerlestirilmistir. Beyin sivisinin disar1 ¢ikmamast i¢in kokulu su burna
konulmustur. Agz1 giizellestirmesi, konusurken kolaylik saglamasi ve yemek yerken

kolaylik olmasi i¢in agza tatli su yerlestirilmisgtir. 83

Insanim bedeni ile lem arasindaki bu mutabakat, yine nizam anlayisimnin yansimasi
olarak okunabilir. Ayn1 sekilde devletin hiyerarsik diizeni ile insanin organlarinin

dizilisini aciklamak kokenlerini Yunan felsefesine kadar gotiirebilecegimiz bir

181 Daye, 75-76. Insanin alem-i sagir olmasi fikri islam diisiincesinin tevariis ettigi gok meshur bir
diisiincedir. Ancak s6z konusu benzetmenin Daye’deki gibi ibnii’l-Arabi’de de benzer hatta birebir ayni
sekilde gectigi goriilmektedir, bkz. ibnii’l-Arabi, Tedbirat-: [ldhiyye Terciime ve Serhi, 32. 1bnii’l-Arabi
ile Daye’nin goriistigiine veya Daye’nin onun kitabimi gérmiis olduguna dair elimizde bir kaynak
olmasa da bunun pekala miimkiin olabilecegini diisiinmekteyiz. Cilinkii Daye Anadolu’ya geldiginde
Ibnii’l-Arabi boélgede ¢oktan bilinen birisiydi. Bir diger ihtimal, Daye’nin Ibnii’l-Arabi’nin {izerine
yazmis oldugu aymi Aristo’ya nisbet edilen Swru’l-esar’1 gérmiis olmasidir. Ciinkii yine aymi
benzerlikler Sirru’l-esar ile Tedbirat arasinda goriilmektedir, bkz. Oteles, Swru’l-Esrar (Secreta
Secretorum) ile Tedbirat-: /ldhiyye nin Karsilastirilmast, 83.

182 Daye, Mirsadii’l-"Ibad, T6.

183 Diye, 77. Daye a‘lemii’l-kebir ve a‘lemii’s-sagir temasim daha detayli ve ibn Sina’dan alintilar
yaparak Menarat’inda islemistir. Bkz: Daye, Mendrdtii 's-Sa irin ve Makamdtii 't-Tairin, 231-45.
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metafordur.'® Devleti, biyolojik isleyislerle agiklama us@lini yansitan “organizmaci
devlet anlayis1” basta Farabi, Maverdi, Ibn Haldun gibi pek ¢ok Islam diisiiniiriinde
kabul gdrmiis bir diisiincedir.'®® Ornegin Farabi, kalbin yonetici, beynin vezir, bes

duyu organlarinin ise sehre haber getiren haberciler oldugunu sdylemistir.'8®

Daye benzer bir sekilde Hz. Peygamber’in “Insanoglunun viicudunda bir et parcasi
vardir, o saglam olursa biitiin beden saglam olur; o bozuldugunda biitiin viicut bozulur.
Bu et pargasi kalptir.”'®” hadisini esas alarak padisahin kalp, vezirin ise akil oldugunu
soylemektedir. Ayni sekilde Daye’ye gore diger devlet erkani viicudun mubhtelif
uzuvlart gibidir. Biiyiik emirler bas, ciger, dalak, safra gibi yonetici uzuvlardir ve
bunlar “kivam-1 saltanat ve nizdm-1 memleket” igin ¢alisirlar. Diger emirler el, dirsek,
kol, bacak, diz, baldir, ayaklar, gibi ikincil uzuvlardir. Askerler ve redyanin umumu -
derecelerinin farkliliklarina gore- damarlar, sinirler, kemikler, adaleler ve viicudun
batunuddr. Hacib dili, sdhib-i haber kulagi, casus burnu, bekci gz, ¢esnici agzi, asg1
ise mideyi temsil etmektedir. Miistev{l hayale, miisrif zakireye, haznedar hafizaya,
keyldar mutefekkireye, Ustdd-1 dar hiss-i miistereke, misavir fikre, katip ise
miitehayyileye denk gelerek idrak kuvvelerini tamamlamaktadir. Devaminda vergi
tahsildar1 cazibeye, hafiz-1 mal masikeye, vekil-1 hara¢ hazimeye, mutemed cirak ise
dafia giiglerinin vazifesine benzetilmistir.'% Burada dikkat cekilmesi gereken husus,
biitiin bu organlarin baglandig1 tek bir otoritenin olmasidir. S6z konusu otorite ise
kalptir. Buradan anlagilacagi gibi devlet agisindan da nihai gii¢ ve otorite devlet

baskani kabul edilmistir.

Metafizik alandaki nizamin devlet ve insanda nasil tecelli edildiginin anlatimi, bir
yantyla toplumun i¢inde korunmasi gereken bir is boliimiinii gostermektedir. Daye
bunu bir tohumun yetigmesi igin gereken unsurlar arasindaki is birligine
benzetmektedir. Yere atilan tohumun meyve olana kadar yetismesi i¢in topraga,
yagmura, giinese, uygun sicakliga sahip olmasi gerekmektedir. Tohumu atacak kisinin
ise tarlayi siirecek saban, demir, tahta ve ip gibi gerekli alet ve edevata sahip olmasi

beklenmektedir. Diger yandan bu aletleri yapmis olan demirci, iplik¢i, marangoz gibi

184 Aric1, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diistincesi, 113.

185 Ozlem Bagdath, Isldm Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri (Istanbul: Dergah Yaymlari,
2018), 46.

186 Ebu Nasr Farabi, Ideal Devlet: El-Medinetii’l-Fazila, ed. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan Kitap,
2011), 73-78.

187 Byhari, Iman, 39.

188 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirét-1 Daviidi, 59-60.
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insanlara ihtiyacin oldugu da ortaya g¢ikmaktadir. Ustelik sadece bu insanlarin
caligmasi i¢in bagka insanlarin diger isleri yapiyor olmasi icab eder. Dolayisiyla firinci,
kasap, bakkal, as¢1, dokumaci, islemeci, yikayici, terzi gibi pek ¢ok meslek sahibine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu insanlarin da islerini yapabilmeleri i¢in degirmenciler,
giysiciler, cobanlar, tacirler, kervancilar ve benzeri taifenin kendi islerini eksiksiz
yapmalar1 beklenmektedir.*®® Buraya kadar insanin diger insanlara muhtag, tabiati
itibariyle sosyal bir varlik oldugu rahatlikla anlasilmaktadir.'® Bu noktada insanlar
arasindaki is bolimiinQ ve sosyal iligkileri adaletle yonetecek bir mekanizmaya ihtiyag
duyulacaktir. Daye’nin sisteminde bu rolii iistlenen kisi devlet bagkanidir.

Bu sekilde adil ve siyaseti bilen (sayis) bir padisaha ihtiyag vardir. Insanlarin arasindaki esitligi

(seviyyet) saglayacak, serleri defedecek, zayiflari giicliilerden koruyacak, redyanin hamisi ve

koruyucusu olacak ki herkes emniyet ve rahatlik i¢inde kendi isleriyle mesgul olabilsin.

Iyice bakarsan goriirsiin ki, diinyada feleklerden, yildizlardan, gokten ve yerden, ay ve

gunesten, miifret ve miirekkeb unsurlardan, bitkilerden, hayvanlardan, meleklerden, cinlerden,

insanlardan, zanaatkérlardan, esnaftan, tacirlerden, &limlerden, eminlerden, meliklerden,

vezirlerden, askerlerden her kim varsa iglerini yapmalar1 gerekir. O zaman dunyevi bir tohum
ekilir, yetistirilir ve semeresi almir. !

Bu pasajdan hareketle sosyo-politik bir varlik oldugu anlasilan insanin organlari,
duyular1, idrak giicleri gibi fizyolojik ve psikolojik temellerine deginilmesinin
arkasinda ii¢ sebebin oldugu diisiiniilebilir: i) Insan temel ihtiyaclarini karsilamak igin
baskalaryla is birligi yapmak zorundadir. ii) Alemin ve insan bedeninin ¢alismasinda
oldugu gibi, alemdeki her bir varligin dogasi geregi bir gorevi ve hiyerarsisi
bulunmaktadir. Ayrica her birinin gorevini yerine getirmesi i¢in diger varliklarla
iliskide bulunmasi gerekmektedir. iii) Insanm tek basma yetkinlesmesi miimkiin
degildir. Buna benzer ¢ikarimlari Islam siyaset diisiincesinde bulabildigimiz gibi,
bunlar diger siyasi diisiince geleneklerinde de asina oldugumuz fikirlerdir. Insanlar
ihtiyaglarimi kargilamak i¢in veyahut tinsiyet kurmak icin bir araya gelip topluluklar
olusturur. Bir araya gelen insanlar arzularini yerine getirmek ister, aralarindaki nizami

saglamak icin bir yoneticiye ve kurallara ihtiyac duyarlar.t

18 Daye, Mirsadii’l-"Ibdd, 112.

190 fnsanin tek basina kendi kendine yetmemesi ve baskalarina ihtiyag duymasi Platon’dan beri felsefe
metinlerinde alisik oldugumuz bir konudur. Sézgelimi Platon bir toplumun olusumunu bu ihtiyag ve
yetersizlik haline baglamaktadir. Platon, Devlet, ¢ev. S. Eyiiboglu & M. A. Cimcoz (istanbul: Tiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2010), 54-55.

1 Daye, Mirsadii’l-’Thad, 112-13.

192 Omer Tiirker, “Islam Siyaset Diisiincesinin Yeniden Insas1 Uzerine Bir Deneme,” Islam Siyaset
Diigiincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar & Ozgiir Kavak (Ankara: ILEM
Kitaplgi, 2018), 53.
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Islam siyaset diisiincesi agisindan insanin medeni bir varlik olmasmnin yani sira ona
dini acidan iki ilkenin taalluk ettigini sdyleyebiliriz. Birincisi insanin sorumlu bir
varlik olmasindan &tiirti, teklif/mesuliyet ilkesi; iKincisi ise insanin il&hi destege
muhtag olmasidir.'® Bu ilkelere yonelik her bir Islam diisiincesi disiplininin yaklagim
farkliliklar1 oldugu gibi tasavvufun da dikkat ¢ektigi veya farkli okudugu birtakim
noktalar vardir. Bunlara Daye 6zelinde bakacak olursak, Oncelikle Daye’nin insanin
sorumlulugunu onun “marifet emanetini yiiklenme”’sinden (emanet-i marifet bar
kesiden) otiirii kaynaklandigmni sdylemektedir.’®* Diger 6nemli farklilik ise dini ve
felsefi diisiincenin akla yaptig1 vurgusuna nazaran Daye, insanin Allah’in tecelligahi
haline gelmesi icin tasfiye etmesi gerektigi kalbine vurgu yapmaktadir. Insanin akil
sahibi varlik olmasi1 Daye a¢isindan da 6nemlidir ancak akil marifet mertebeleri i¢inde
baslangi¢ seviyelerine denk geldigi i¢in varligin maksadina ulasmak i¢in yeterli bir
vesile olarak goriilmemektedir.2®® Ozetle Daye Islam siyaset diisiincesinin mesdliyet
ilkesinin odak noktasini akildan “ilahT sifatlarin tecelligahi” haline gelecek olan kalbe

tagimigtir.

Ikinci ilke olan “ilahi destege muhtaclik”a gelince, Daye’nin bu ilkeyi diisiincesinde
yansittig1 ancak, bunu yaparken yine sifi bir perspektif sundugunu sdyleyebiliriz.
Ornegin insanin tek basina kemaile erme imkaninin olmamasinin sebebi, ruhunun

bedenine taalluk ettikten'® sonra yetmis bin nQrani ve zulmani perde ile gozinin

193 Bu konuyla ilgili Omer Tiirker islam siyaset diisiincesinin iki ilke vazettigini sdyler. Birincisi insanin
sorumlu bir varlik olmasindan &tiirii, teklif/mesuliyet ilkesidir. Ikincisi ise insanin ilahi destege muhtag
olmasidir. Siyasi diizen 6ngoriilsiin veya goriilmesin, biitlin siyaset teorileri insanin sorumlulugunu
kabul etmektedir. Birinci durumda bu, siyasi bir otorite ya da iktidara; ikinci durumda ise bireyin
kendisine yahut baska fertlere karsidir. Islam diisiince gelenekleri i¢inde insanin sorumlulugu ilkesinin
iki hususu bulunmaktadir. I1ki, biitiin Islam diisiince geleneklerinin sorumlulugu metafiziksel bir mesele
olarak ele almasidir. Ancak burada dini diisiince (kelam ve fikih) gelenekleri ile felsefi diisiince
meseleye farkli noktalardan bakmaktadir. Dini diisiince, sorumlulugu insanin Tanri’ya muhatap
olmasinda; felsefi diigiince ise insanin metafizikte varligin1 devam ettirme kabiliyetinde bulmaktadir.
Islam diisiince geleneginde sorumluluk anlayisimin ikinci 6zelligi ise fikri, ahlaki ve siyasi erdemleri
tayin etmesidir. Sorumlu kisinin, sorumlu oldugu alanlarda karar verebilme ve kararimi yerine getirme
giicline sahip olmasi gerekmektedir. Bu da insanin 6zgiir olmasini 6ngérmektedir. Kelamcilar teklifin
muhatabinin akil ve irade sahibi varlik olmasina baglarken; filozoflar mevcutlarin hakikatlerini anlama
ve bunlarim bilgisine uygun davranma yetkinliginin akli nefse sahip varlik olmasi gerektigini
sOylemektedir.

Tiirker’e gore Islam siyaset diisiincesinin ikinci ilkesi olan ilahi destege muhtachik -ister dini diisiince
acisindan ister felsefi diisiince agisindan bakilacak olsun- Islam medeniyetinin Kur’an ve siinnet
etrafinda kuruldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde Islam diisiince gelenekleri dinin, toplum hayatinin
idaresini saglayan yasalar vazettigi kabul edilmistir. Turker, 54—65.

194 Daye, Mermiizat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Davidi, 16; Daye, Mirsddii’I-'Ibdd, 66.

195 Daye, MermUzat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Déaviidi, 32—-33.

19 Ruhun bedene inerken melekat ve miilk alemlerinin biitiin mertebelerinden gegmesi gerekmektedir.
Ilging bir sekilde ruh inerken varlik hiyerarsisinden biraz daha farkli bir yol izlemektedir. Buna gore
alem-i ervah’1 gegen ruh sonrasinda sirasiyla ars, kiirsi, i¢indeki melekler ve ruhanilerle birlikte yedi
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kapatilmis olmasi ve Allah’1 unutmus olmasidir.'%” Perdelerden kurtulmasi igin insanin
iman edip salih amel islemesi gerekmektedir. Bunun i¢in de peygamberlere ihtiyag
duyulmaktadir.!® Ancak peygamberler arasinda da belli bir hiyerarsi bulunmaktadir.
Insanm viicudu Orneginde peygamberler bas, karaciger, dalak, akciger vs.
mesabesindedir. Hz. Peygamber ise bitlin peygamberlerin tabi oldugu kalp gibidir.°
Kemal, Hz. Peygamber’in zamaninda gergeklestigi ve diger dinler nesh olundugu i¢in
bedenin terbiye edilmesi ve marifete yaklasilmasi i¢in takip edilmesi gereken yegane

seriat Hz. Peygamber’in getirdigidir.?%

Peygambere ve seriata olan ihtiyag biitiin Islam diisiincesi disiplinleri tarafindan da
kabul edilmektedir. Ancak tam yetkinlesme i¢in tasavvufun bu noktada seyhe olan
ihtiyaca vurgu yapmasi Islam diisiincesi i¢inde 6nemli bir farkliliktir. S6zgelimi Daye
“din yolunu kat etmede ve yakin alemine ulasmada kamil, yolu bilen, rehber, velayet
ve tasarruf sahibi” bir seyhe ihtiyacin oldugunu sdylemektedir.?* Cuinki bu yolda
yiirlirken saliklerin karsilasacagi pek cok zorluklar, tehlikeler, afetler ve hastaliklar s6z
konusudur. Bu nedenle bunlarin iistesinden gelmek icin séliklerin rehbere ihtiyaglari
olacaktir.?2 Kamil bir rehber sayesinde insanin yaratilis gayesi olan marifete hasil
olabilecegi telakki edilmistir.
Tahkik vechinden ise bil ki, mevcidatin yaratilisinin makstidu insanin varligidir. Insanin
varligindan maksid ise marifettir. Hak Tedla’ nin ‘emanet’ olarak isimlendirdigi sey marifettir.
Emanet yikiind tasima giicii insana verilmistir ve marifet dine tabidir. Bu yilizden insan ne
kadar dindar ise marifeti de o kadar fazla olur. Dinden nasibi olmayan, marifetten de
nasipsizdir. Insanin tasimasi gereken dine ait kemal yiikiinii, belli bir insan sahs1 degil, ancak

ins&n-1 mutlak (insdn-1 kdmil) tagiyabilir. Clinkli meyveyi tagiyan sadece agacin dali degildir,
bizzat agacin kendisidir. Yerden ¢ikan ve iizerinde meyve biten aga¢ dalinda baslangicta

g0k, Kerrubiyyin, Hamletii’l-Ars ve Kiirsi'®® bulunmaktadir. Onlar1 burglar, yildizlar, gezegenler (el-
kevdkibii’s-sitare), sevabit, semavi ecrim ve nefisler takip etmektedir. Sonrasinda ates kiire (esir), ates,
cin, seytanlar, hava, su ve yedi kat yerylizii gelmektedir. Ruh bedene niizul ederken sonrasinda
unsurlarin olusturdugu miirekkebleri, akabinde cemadat, nebatat ve hayvanat siniflar1 geger. Nihayet
“esfel-i safilin” olan insan bedenine (el-kdlibii’l-insani) ulasir. DAaye, Mendrdti’s-Sd’irin ve
Makamdti’t-Tairin, 281.

97 Daye, Mirsadii’l-"Ibdad, 102.

1% Daye, 126.

19 Daye, 145. Peygamberler arasindaki is boliimii ve hiyerarsik bir siralamay1 Daye bugdaym ekmek
haline getirilene kadarki siireclerde gorevli olan insanlarla agiklar. Hz. Adem’den Hz. Isd’ya kadar,
dinin mayasi yogrulmustur. Ancak muhabbet atesinden yanan firina ekmek atmak Hz. Peygamber’e
nasip olmustur. Bkz. Daye, 148-49.

20 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 161-62.

201 Daye, 227.

202 Daye insanin neden seyhe ihtiyag duydugunu on maddede incelemektedir. Ayrica kamil bir seyhte
olmasi gereken hasletler ile miiridin sahip olmas1 gereken sartlar ve takip etmesi gereken adab i¢in bkz.
Déye, 227-88.
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meyve meydana gelmez. O dal sonra bir agac olur ve boylece meyve agacin her dalinda bitmis
olur.203

Insanin varligmm gayesinin marifet olmasi yine tasavvufi bakis acismin bir
tezahiiriidiir. Daye marifet konusunu ozellikle ele alir ve marifetin mertebelerinin
oldugunu séyleyerek Islam diisiince geleneklerini igine alan ama onlarin iistiine ¢ikan
bir bilgi sistematigi insa etmektedir. Bu konuyu sonraki boliimiimiizde

detaylandiracagiz.
3.1.3. Marifet

Bir siyasi metne dnce varlik sonra bilgi konusuyla baglamak yazarinin sistematik ve
oldukga teorik bir zihin yapisina sahip oldugunu gdsterir. Bu metot felsefe ve kelam
metinlerinde asina oldugumuz bir durumdur ve yazarlarinin siyaset konusunda giig ile
bilgi dikotomisinde bilgiyi 6ncelediklerine delalet etmektedir. Bir safi
siyasetnamesinin ise bdyle metotla baslamasi bilgiyi 6ncelediginin yani sira diger
disiplinlerin eksik oldugunu disiindiigii alanlarda s6z soylemek istedigini de
goOstermektedir. Bunu tasavvufun dereceli bilgi anlayisla birlikte ele alabiliriz.
Oncelikle Daye’nin ilmi, zahiri ve batini olarak ikiye ayirmasi, buna gore de marifet
chlini amm, hass, ehassii’l-has gibi smiflara taksim etmesi ve kendisini bilgi

konusunda en iist seviyeye yerlestirmesi bu anlayisin bir yansimasidir.

Tasavvufu bilgiye yonelik diger disiplinlerden ayiran bir diger 6zellik varlik ile bilgi
konusunun i¢ ice gegmis ve birbirini sekillendirmis olmasidir.?% Bir seyi bilmek, onun
mabhiyetini bilmektir. Stifilere gore ise bir seyin mahiyetini veyahut hakikatini bilmek
Hakk’m ezeli ilminde siibiit buldugu durumu bilmektir.?®® Bu anlayis ontolojiyi
bilginin konusu haline getirmektedir. Daye’nin bitin yaratilisin gayesinin Hakk’in
marifeti oldugunu sdylemesi bunu ifade etmektedir.?% Yaratilmiglarin gayesinin insan
olmasi, insanin da var olus sebebinin marifet “emanetini” yiiklenmesi insan1 butlin
varliklar arasinda seckin bir konuma getirmektedir. Cilinkii marifete sahip kisi insan-1
kamil ve tecelligah haline gelir. Bu durumun siyaset agisindan da énemli oldugunu

soyleyebiliriz. Clnkd sOfi hiyerarsisinin, manevi yol gostericiligi igeren, en (st

203 Daye, 145.

204 Ekrem Demirli, Islim Metefiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’l-Arabl ve Vahdet-i Viicid Gelenegi
(Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2009), 264.

205 Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf : Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, 134.

26 Daye, Mirsddii’l-’Ibad, 103.
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yonetim mertebesi olan hilafet makaminda tahakkuk etmesinin en 6nemli sart1 bilgi-
marifettir.?%” Nitekim DAye’nin siyasi nasihatndmesinin daha ilk boltimlerinden
itibaren marifet konusuyla baslamasi bir tesadiif degildir. Simdi marifet konusunun

Mermd{zat’ta nasil islendigine bakalim.

Daye mukaddimesinde belirttigi gibi Mermdzat’m her bir boliimiine Hz. David’a
vahyedilen ve Zebir’da gegen ayetler ile baglamaktadir. “Marifet makamlar1 ve
mertebeleri” isimli ikinci mermliz Hz. David’a bildirilen dort marifet mertebesiyle
baslamaktadir: “Beni taniyan (arefeni) benim kahrimdan (satve) korkmali, istigfar:
arttrmali, ‘ld ilahe illallah’ demeli ve Beni zikretmeyi arttrmalidir.” Burada Daye’ye
gore sirastyla marifetin “havf, istigfar, tehlil ve zikr” mertebelerine isaret edilmistir.
S6z konusu her bir mertebenin makamlar1 ve bu makamlarin taifeleri

bulunmaktadir.2%8

Marifetin ilk mertebesi, havf ehlinin mertebesi ve avdmin makamidir. Daye onu
“marifet-i akli” olarak isimlendirir. Bu marifette insanlar arasinda miuminler, kafirler,
cesurlar, korkaklar, felsefeciler, Dehriler, tabiat¢ilar ortaktir. Hepsinde akil bulunur ve
hepsi bir yaraticinin varligi konusunda ittifak eder. Tartigmalar1 Yaraticinin sifatlar
hakkindadir, yoksa zat1 iizerine degildir.?®® Ayrica Daye’ye gore Miisliimanlar
arasinda da Zat-1 [1ah konusunda herhangi bir tartisma yoktur, olusan hilaf tamamen
sifatlarla ilgilidir. Daye, bu marifet mertebesiyle necata ulagilamayacagini soyler.
Necata ancak iman nuruyla mieyyed olan, peygamberleri ikrar eden ve Hakk’tan
korkan (havf) kimseler ulasir. Bundan 6tiirii Daye, havfin imanin bir sart1 oldugunu

soyler.

Daye’ye gore akil insanlarin ayrismasima sebebiyet verir. Ornegin yetmis ii¢ firka
hadisi buna isaret eder. Akli delillerle insan pek ¢ok siipheye maruz kalabilir, hevaya
kayabilir, bidat ve dalalete diisebilir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in itikadi

takip edilmelidir.2%0

Sonraki mertebe olan “marifet-i siinneti,” ehl-i istigfarin mertebesidir ve Ehl-i Slinnet

27 Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf : Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, 139.

208 Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 21.

209 Her ne kadar Daye yaraticinin zat1 hakkinda tartismalarm olmadigimi sdylese de Dehriler lemin ezeli
oldugu ve bir yaraticisinin olmadigini savunmaktadir. Bu nedenle Miisliiman olsun veya olmasin biitiin
diistince ekollerinin yaraticinin varligina iliskin farkli gériigleri olmustur.

210 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 21-23.
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miiminlerinden hass1 olanlarin makamini ifade etmektedir. Allah’tan korkan havf ve
istigfar ehli olanlar hevanin afetlerinden ve bidatlerden uzak dururlar. i1ahi sifatlar:
tanirlar, emir ve yasaklara uyarlar. Bu sekilde marifetin ikinci mertebesine ulasmis
olurlar. Tesbih ve ta‘tll siiphelerine diismeden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in

istikametinde bulunurlar.?!

Marifet-i siinneti’nin iistiinde ise “marifet-i nazari” bulunmaktadir. Bu marifet havas
makaminda bulunan tehlil ehlinin bilgisidir. Daye’ye gore tehlil ehli, “1a ilahe illalldh”
kelimesiyle miilazimdir. Hakk’in emir ve yasaklarina riayet ettikten sonra istigfar
sayesinde kucuk gunahlar (sagair) ve lezzetlerin afetlerini kendilerinden defederler.
Clnku kelime-i tevhide devam edildiginde onun sureti ve manasi dil ve kalbe iner ve
insanin tabiatinin pas1 ve karanlk sifatlar seriatla kalbe yansir.??2 Hz. Peygamber’in
buyurdugu gibi: “Her seyin bir saykali (cila yapan alet) vardir, kalplerin saykali da
Allah’t zikretmektir.”?'3

Daye marifet-i nazari’ye kalbin temizlenmesi meselesiyle devam eder. Ona gore
kalbin temizlenmesiyle gaybin nurlar1 kalbe tecelli eder. Iste o zaman insanoglu zahiri
ve batini miidrikelerindeki kerametten 6tiirt buttin kainat icinde 6zel bir konuma gelir.
Zahiri miidrikeler, yani bes duyu organi, alem-i sehadet ya da dlem-i miilkte bulunur.
Mertebeleri ve derecelerinden 6tlru de alem-i melek(tu ya da alem-i gaybi idrak
edemez. Gayb aleminin idraki i¢in batini miidrikelerin devreye girmesi gerekmektedir.
Bunlar da akil, kalp, sir, ruh ve hafl olmak {izere yine bes tanedir. Nasil ki bes duyu
organi birbirinin gdrevini yerine getiremiyorsa -0rnegin goz, kulak yerine duyamaz-
batinl duyular da birbirinin gdrevlerini yerine getiremez. Sozgelimi, akil kalbin
gorevini yerine getiremez, akil bilir, kalp ise goriir.?** Bundan 6tirii akln kalp, sir, ruh
ve hafinin alanlarina girmemesi gerekir. Girdiginde felsefeciler ve zindiklarin

hatalarma diiser.?%®

Burada 6zellikle s6z konusu batini miidrikelerin sadece tasavvuf terminolojisi icinde

kullanildigma dikkat ¢ekmek istiyoruz. Daye’ye gore saadet sahibi kimse, kendisini

6

“Eviere kapilarindan gelin™?® Ayetiyle terbiye etmis ve miidrikelerini seriat

211 Bu bholiimde Daye, Ehl-i Siinnet itikadin1 kisaca anlatir. Daye, 24-27.
212 Daye, 27.

213 Buhari, Deavat 5.

24 “Goziin gordiigiinii kalp yalanlamadi.” Necm, 53/11.

215 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 28-29.

216 Bakara, 2/189.
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kanunlarma uygun olarak kemale erdirmis kisidir. Zaten ruh, bedene taalluk etmeden
Once sadece kiillileri bilmekteydi; insan miilk ve melekitu iginde birlestirdiginde ise

ilahi sifatlarin tecellisi iizerinden her zerrenin hakikatini bilebilir hale gelmektedir.?!’

Kisinin kalbinin safligina nispetle rubiibiyet sifatlarmmn nurlari kalbe tecelli eder. Ilahi
sifatlarin kalbe tecellisi siirecinde ii¢c asama vardir. Daye bu asamalar1 Hz. Ibrahim’in
Allah’1 bulmasi kissasiyla?'® orneklendirir. Birinci asama, “Gecenin karanhgi onu
kaplayimca bir yildiz gordii”®'® ayetinden hareketle kalp tecelliyi kabil saf bir hal
aldiginda nur, kalpte y1ldiz gibi tecelli eder. ikinci asama, “Ay: dogarken gériince”??°
ayetinden yola ¢ikarak kisi beseri tabiatin pasinin tamamindan kurtuldugunda nur,
kalpte ay gibi tecelli eder. Ugiincii asamada ise “Rabbim budur; zira bu daha bilyiik22
ayeti, kalp kendisini kalp yapan sifatlardan da arindiginda, nuru giines gibi tecelli eder,
seklinde yorumlanmistir. Bu asamalarda rublbiyet sifatlarmin nurlarinin kalpteki
tecellisi anlatilmistir. Ancak dil ve kalbin perdesi, telvin makaminda “ufiil” (batmak)
olmasina neden olabilir, bu yiizden Hz. Ibrahim “Batanlari sevmem??? demistir.?%
Daye bu ayetleri sOyle agiklamigtir:
Perdelerin stretleri ay ve yildiz seklinde olabilir, ancak Allah stretlerden miinezzehtir.
Bunlarin beyani, telvin makamindadir. Ancak ‘“uftl’ (batmak) olarak kabul edilmistir, Allah
ise batan olmaktan munezzehtir. Mudrikeler, marifet-i nazari’de olabilir, ancak hepsi yine birer
perdedir. Hz. Musa’nin Allah’1 isitmesi boyle bir perdedir. Sadece Hz. Peygamber i¢in kalbin

butiin perdeleri kaldirilmistir. Nitekim “Géziin gordiigiinii kalp yalanlamadi’®®* ayeti buna
delildir.?%

Daye marifetin son mertebesinin zikir ehlinin ve hassu’l-has’in makami olan “marifet-
i suh(idi” oldugunu sdyler. Ehl-i zikir Allah’in “Artik siz beni anin”??% buyruguna
riayet eder, kalp sayfalarina mevc(dat dairesinin tek bir noktasi dahi islenmemistir.

“Ben de sizi anayim™??" buyrugunun seli karsisinda zakirin varligi sonsuz tevhid

27 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 29.

218 “Gecenin karanligi onu kaplaymca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da
“Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana
dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi. Giines dogarken goriince,
“Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak
kostugunuz seylerden uzagim.” “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana
cevirdim ve ben miisriklerden degilim.” En’am, 6/76-79.

219 En’am, 6/76.

220 En’am, 6/77.

221 En’am, 6/78.

222 En’am, 6/76.

23 Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 29-30.

224 Necm, 53/11.

225 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 30-32.

226 Bakara, 2/152.

221 Bakara, 2/152.
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denizinde bogulur. Bu asamada, vicld-i sdhidi (miisahede eden kimse) Sahid’in
tecellisinin cemali karsisinda miistagrak olur. Daye’ye gore biitiin kainatin ziibdesi ve
mevcldatin hiilasas1 iste bu marifet ehlidir. Kainatin yaratilig sirr1 ise bu marifettir.

Allab’n “Tamnmak icin yaratilmislar: yarattim” buyrugunun agiklamasi da budur.??8

Insanm kiymeti ve dnemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Marifet-i suhidiye sadece insan
ulagabildigi i¢in bu kemali kabule miistead tek varlik odur. Dolayisiyla insan
karsisinda melekler derece kaybetmektedir. CuUnki meleki ruhlar, rubdbiyyet
sifatlarina sahip olsa da “izzet ¢adirinin ardinda binlerce nurani hicaplar onlar i¢in birer
vasitadir.” Cibril 6rneginde bilindigi gibi melekler daha ileriye gegerlerse yanarlar.
Daye buna Hz. Peygamber’in hadisini 6rnek olarak gosterir: “Allah Tedld nin yetmis
bin nurdan ve zulmetten perdesi vardir, onlar: kaldiracak olsa cemélinin (vech) heybet
ve ihtisami ona bakan herkesi yakardi.”??° Bunun sebebi, meleki ruhlarin son derece
latif olmasidir. Ayni sekilde hayvanat ve cemadata ulthiyyet sifatlarinin tecellisinin
nurlarinin idrakini saglayan bes miidrike olan akil, kalb, sirr, ruh ve hafl verilmedigi
i¢in onlar da marifete ulasamaz. Nitekim bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de “Ama onlar
bunu yiklenmek istemediler, ondan korktular’?% buyrulmustur. Hepsinden daha glicli
olan dag bu emaneti yliklendiginde ise ayet-1 kerimede buyruldugu gibi tecelli “onu

un ufak etti.”23?

Goriildiigi gibi ister meleki ruhlar olsun ister hayvani ruhlar veyahut cemadat alemi
olsun, higbiri ulihiyyet sifatlarinin tecellisinin yansimasina dayanamamaktadir. Buna
karsilik insan ruhlar1 (ervah-: beseri), bedene taalluk ettikten sonra bu marifeti
kaldirabilecek giice gelebilmektedir. Daye insanin Ilahi tecelliye elverisli gelmesi
ornegini  Merm(zat’ta, Gazzali’den miilhem kandil Ornegi iizerinden
agiklamaktadir.?®? Boylece yumusak bir sekilde, marifeti kabil olmakla temeyyiiz eden
insanin onu elde etmesi i¢in neler yapabilecegine dair bir gegis yapmaktadir. Teorik
bilgilerden sonra pratik tavsiyelere ge¢is tasavvuf literatiiriinde alisik oldugumuz bir
tarzdir. Nitekim Daye bunun i¢in Mermdzat’inin tgiincii bolimiiniin  tamamini

hasretmistir.

228 Daye, Merm{zéat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 32.

229 Miislim, “Iman” 293; Ibn Mace, “Mukaddime” 13.

230 Ahzab, 33/72.

231 A‘raf, 7/143. Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 34-35.
232 Daye, 35-39.
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“Marifet Makamlarinin Silikiiniin Serhi Hakkinda” isimli G¢tnct bolim yine
Zeblr’dan bir alint1 ile baglayip kalbin iyilestirilmesi i¢in gerekenler UGzerinde
durmaktadir.?®® Daye’ye gore kalbin {i¢ hastalig1 vardir, bunlar da fiziksel hastaliklara
neden olabilir. Yerilmis sifatlarin (hirs, haset, buhl, gazap, kin, sehvet, kizb, mekr,
hiddet vs.) baskin gelmesi, fiziksel olarak inhiraf-i mizac’a (mizacin bozulmasina)
neden olur. Noksan-z atvar ise uzuvlarmn eksikligine neden olur. Havés-: dilden birinin
diismesi (afet) ise fiziksel olarak duyu organlarin ve kuvvetin diismesine sebebiyet
verir.23 Daha 6nce DAye’nin varlik anlayisin islenirken metafizikteki nizamin
topluma yansimasi gerektigi ve her tiirlii fesadin her iki diizlemi etkiledigine dair
vurgusunu gormiistiik. Burada yine i¢ ve dis diizlemlerin birbirlerine olan etkisini bir
kez daha goruyoruz. Bundan 6tlrl Daye’nin insanin sahip oldugu bitun dizlemlerde
bir uyum ve nizam i¢inde bulunmalarini 6n géren bir diisiince yapisina sahip oldugunu

soyleyebiliriz.

Ayrica bu b6limde Daye’nin insanin var olus gayesi marifete ulasmak icin gerekli
olan kalbin tasfiyesi icin yine stfi pratikleri tavsiye ettigi goriilmektedir.?®> Daye’ye
gore gercek tedavi ancak sahib-i tecriibe (kamil bir seyh) yardimi ve peygamberlerin
yolunu takip etmekle olur. Bununla birlikte hakikate akilla ulasabilecegini diisiinenler
yanilmaktadirlar.?®® Daye’ye gore sadece kalbini iyilestirip temizleyenler Allah’in
sifatlarinin  tecelligdh1 haline gelebilir. Bundan hareketle insanlarin makamlar
tamamen marifetle kurduklar: iliski nisbetinde belirlenmektedir. Bu da sOfi bir

perspektifin gostergesidir.
3.1.4. Tecelli Fikri

Su ana kadar Daye 06zelinde tasavvufta varlik ile bilgi alanlarinin aslinda i¢ ice

gectigini gormiis olduk. S6z konusu durumun tasavvufta sembollestigi belki de en

233 Daye, 40.

234 Daye, 41-43.

2% Daye’ye gore kalbin iyilestirilmesi (muélece) umumi ve hususi olarak iki sekilde gergeklesir. Her
ikisi de Kur’an-1 Kerim’in kanunundan alimmustir. Biitiin emir ve nehiyler, siinnet ve adab, mendib ve
seriatin miistehablar1 kalbin ilacdir. Sadece muélece-i &mm -derecelerinin ¢esitliligine gore- zahidler,
abidler ve sélihler igindir. Muélece-i héss ise -sidk ve himmetlerinin yiiceligine gore- taliban, sikan ve
muhakkikan icindir. Daye nin kalbin iyilestirilmesi i¢in tavsiyeleri i¢in bkz. Daye, 43-48.

236 Filozoflar ise nazar-: akl’arinin onlar1 kurtulusa erdirecegini diisiinmesi hatalidir. Ciinkii akil acizdir,
“sakatin reyi sakattir” sozii bunu gosterir. Ayrica akil, kalbin diger duyularinin yerine gegemez. Daye,
48.
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Onemli rivayet “Kiintii Kenz”?¥" rivayetidir. “Bilinmeyen gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kainati) yarattim.” Nitekim varlik, bilgi ve
tecelli iliskisini agiklamak adina Daye, Merm(zat’ta bu rivayetin her bir kelimesini
serh etmeye ¢alismistir. Burada her bir kelimenin hangi ilahi isme denk geldigini ve

bu esménin nasil tecelli ettigini gorebiliriz.

Rivayetin birinci ibaresi olan “kiinti” (<) kelimesi Zat-1 Uliihiyet’in varhigmi ifade
etmektedir. Normal sartlarda gegmis zamani ifade eden “kane” (0Y) fiili, bu baglamda
[1ahi Zat’in zamandan kayitsiz oldugunu ifade etmek icin kullanilmistir. Ciinkii {1ahi
Zat, baslangic1 olmayan Evvel ve sonu olmayan Ahir’dir. Daye burada Arap dilinin
geemis zamanla ilgili s6z konusu inceliklerine isaret ettikten sonra konuyla ilgili Hz.
Peygamber’in “Allah vardi ve O’nunla birlikte baska bir sey yoktu”?3® hadisini

aktarmaktadir.23°

Rivayetin ikinci ibaresi olan “kenz” (1) hazine anlamina gelip Allah’in rubdbiyet
sifatlarma bir atiftir. Allah Teala’nin kendisini kastederken ‘“hazine” kelimesini

kullanmas1 6nemlidir.24°

Daye, bu kullanimda iki vechin oldugunu vurgulamaktadir.
Oncelikle bu kelime “istizhar”1 -yani mazhar1 istemeyi- gerektirir. Ikinci olarak ise
“hazine” ifadesiyle hacetlerin tahsil edilmesi, her tirlii maksat ve taleplerin yerine
getirilmesi gibi zenginlik bildiren bir manaya isaret etmektedir. Buna imkan veren sey,
Tanr’nin gind, istignd ve kerem sifatlarini kusatan Kayyimi sifatlaridir. Bunun

otesinde mevchdatin var olmasi tamamiyla Hakk’ i Kayy(mi sifatlarinin mazhariyla

miimkiin olmaktadir.?4!

Ugiincii ibare, gizli anlamma gelen “mahfi” (Léss) kelimesi ile Hakk’m batini

237 “Kenz-1 mahfi” literatiirde, stifilerin kainatin yaratilisini muhabbet ve marifet ile agikladiklari bir
kavramdir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, ed. Ebii’l-A'la Afifi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ty.), 203. Bu kavram ibnii’l-Arabi’den énce de kullanilmis olmakla birlikte, Seyhii’l-
Ekber’den sonra siff literatiirde Alemin yaratilisinin yegane agiklamasi haline gelmistir. Ibrahim Hakki
Aydin, “Kenz-i Mahfi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 2002), 25: 259.
238 Acliini, Kesfii'I-Hafa (Beyrut: Daru fhyai't-Tirasi'l-Arabi), 2: 132.

239 Daye, bu rivayetin Allah’m ontolojik olarak ilk varlik olduguna isaret etmenin 6tesinde, bu hakikati
sadece -sehvet perdelerinden armndirilmis kalpleri olan- sifilerin kesf yoluyla bilebildikleri, akil
erbabinin idrakinin buna ulasamayacagini dile getirmektedir. Bu mana, Allah Tedla’nin sadece gegmis
zamanda tek varlik olmadigi, simdiki ve gelecek zamanda da yegane varlik oldugunu ifade etmektedir.
Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 12-13.

240 Hakk Teala’nin bitmez tiikenmez bir hazineye benzetilmesi, I1ahi zatin sonsuz tecellilerinin mensei
olmasinin yani sira kendisinde herhangi bir eksilmenin s6z konusu olmamasindan 6tiirii yapilmaktadir.
Hazine benzetmesini ilk defa kullanan sOfinin Amr b. Osman el-Mekki (291/904) oldugu
kaydedilmektedir. Aydin, “Kenz-i Mahfi,” 258-59.

241 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 13.
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sifatlarina isaret edilmektedir. Allah’in batini sifatlarinin yaninda zahiri sifatlarina
deginilmis, bunlarin birbirini nefyetmedikleri ve zahir ile batmin bir arada

bulunduklari ifade edilmistir.?4?

Dérdiincii “istedim” (<xal8) olan ibare, muhibbi ve mahbQbi sifatlara isaret etmektedir.
Allah seven ve sevilendir,?*® bir temsil iizerinden agiklanacak olursa, “Av da O dur,
avcimin ta kendisi de O’dur”.* Bu ibare lizerinden muhabbetin yegane 6znesinin ve

nesnesinin Tanr1 oldugu anlagilmaktadir.

Besinci ibare olan “bilinmek” (<a=i of) ifadesi, Daye’ye gore hem marifete hem de
muhabbete taalluk etmektedir. Clnku marifet ile muhabbet birbirini

gerektirmektedir.24

Altinc1 ibare “yarattim” (<élad) ifadesi Allah’mn, Miibdi’ sifatiyla mevcidat ve
mahlikati -herhangi bir madde ya da heyula, yar, yardimci ve goézetici olmaksizin-
iradesi ve ihtiyar1 ile yaratmis olduguna isaret etmektedir. Daye burada yaratilisa
yonelik Dehriyyin ve tabiat¢ilarin savundugu cebr ve kdinatin tab‘an meydana gelmis
oldugu diisiincelerine de itiraz eder. Bu tavir klasik Ehl-i Siinnet tavr1 devam ettirmesi

olarak gorulmelidir.246

Yedinci ibare olan “yaratilmislar’” (&1al)) ifadesi biitiin insanlar1 kastetmektedir.

247

Allah’m emaneti olan marifeti tek yiiklenen varlik insan“*’ oldugu i¢in yaratilmislar,

insan kelimesiyle tahsis edilmisgtir.24®

Sekizinci ibare olan “bilineyim diye” (<s,=Y) ifadesi, Firdevs cennetine isaret
etmektedir. Insanlarin ve cinlerin yaratilis gayesi ve sebebi?*® ancak Allah’a ibadet
etmeleridir. Buradan hareketle Daye bir taraftan, marifet ile ibadet kelimeleri arasinda
mutabakat kurup, sifilerin ibadete yaklagimlarni gostermis olmaktadir.?®® Diger
taraftan ise yaratilisin gayesinin insanin varligi oldugunu temellendirmis olmaktadir.

Insan varhginm hikmeti ise ulQhiyet sifatlarmin izharidir, ¢iinkii insan Hakk’in

22 Daye, 13.

283 “Allah onlart sever, onlar da Allah 1 severler.” Maide, 5/54.
244 Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 14.

25 Daye, 15.

246 Daye, 15.

247 Ahzab, 33/72.

248 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 16.

249 Zariyat, 51/56.

20 Daye, Merm{zéat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 16.
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cemélinin aynasidir. “Kendini bilen Rabbini bilir”in hakikati bu ayna iizerinden

anlagilmaktadir.?!

Dikkat edilirse Daye sadece bir rivayet tizerinden Zat-1 I14hi’nin biitiin varlig1, hangi
isimlerinin tecellisiyle zuhur ettirdigini gostermektedir. Bunlar el-Evvel, el-Ahir, el-
Kayydm, el-Batin, ez-Zahir ve el-Miibdi‘ isimleri ve Allah’in rab, muhib ve mahbdb
sifatlaridir. Her ne kadar sistematik bir sekilde verilmese de Daye’de var olan her seyin
aslinda esma tecellisi oldugu anlayisi rahatlikla goriilmektedir. Bu anlayisin detayli ve
sistematik halini ise en iyi Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinde goriiriiz. ilahi isimler
merkezli bir devlet teorisi, bu isimler arasindaki hiyerarsi ve onlarm tecelli ettikleri

varlik alanlartyla ilgili 6zellikle ismail Hakk1 Bursevi’nin eserleri kayda degerdir.?5?
3.2. Meas: Necmeddin-i Daye’de Devlet, Yonetici ve Toplum
3.2.1. Nizam Tezahuri Olarak Devlet

Metafizigin devlete ve insana yansimasi Islam siyaset diisiincesinde en guiclii haliyle
Farabi’de?>® goriilmektedir. Onun alemdeki diizenin devlet yonetiminde esas alinmasi
gerektigi fikri ise sadece felsefede degil, fikih, kelam ve tasavvufta da
benimsenmistir.?>* Nitekim bu goriis Gazzali?*® ve Ibnii’l-Arabi’de?*® goriildiigii gibi
Daye’de de yer bulmustur. Yukarida Daye’nin yaratilisla ilgili goriislerini agiklarken
bu konuya kismen deginmis olduk. Bundan 6tirt bu boélimde onun kozmoloji-devlet
diizenine dair goriislerine deginmek yerine, diizenin olmadig1 durumlarda toplum ve

devlet agisindan nasil bir durumun tezahiir ettigini gostermek istiyoruz.

Fesada dair konular1 Daye hem Mirsad’in hem de Mermiizdt'in mukaddimelerinde,
Mogol istilalarinin sonuglarini bizzat yasamig biri olarak anlatmaktadir. Bu agidan
goriislerinin mahza teorik olmadigini ve tecriibi bir tarihi gerceklik tzerine bina
edildigini sdyleyebiliriz. Buna gére Daye, Mogol istilalarinin yasandigi donemde her

tiirlii “fitne, fesad, katl, esaret, tahrip, yakip yikma2>" halinin meydana geldigini ve -

%1 Daye, 18.

22 Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf : Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, 69, 88-97, 494—
500, 516-26, 527-39.

253 Ehy Nasr Farabl, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fézila, thk. Hasan Mecid el-Ubeydi (Rabat: Darii’l-Eman,
ty.), 292.

24 Aricr, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 111.

255 Ehu Hamid Gazzali, /hyau Uliimi’d-Din, (Halep: Darii’l-Va’y, 2004), III, 6-7.

256 Thnii’l-Arabi, Tedbirat-: [ldhiyye Terciime ve Serhi, 32—33.

37 Daye, Mirsddii’l-’[bad, 16.
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kendi ifadesiyle- islam’1n cisminin, isminin ve izinin neredeyse kayboldugu bir kaosun
ortaya ¢iktigini kaydetmektedir.?®® Bu ylizden Daye memleketinden ayrilip yeni bir
yere hicret etmek istediginde nizamin esas oldugu bir devlet arayisinda oldugunu ve
bunu Selguklu hanedaninda buldugunu sodylemistir. Nitekim Daye’nin Aldeddin
Keykilbad’a ithafinda neden Rim diyarmi segtigini anlatirken aslinda nizamin ve bir
devletin varliginda nelerin miimkiin oldugunu acik bir sekilde siralamistir:
Me’luf bir vatan ve meskenden timit kesildigi i¢in, din ve diinya selametini Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat ahalinin yasadigi bid’at, heva ve taassuptan ari, emniyet ve adaletle bezenmis,
fiyatlarin ucuz ve maisetin bol oldugu bir diyara yerlesmekte gérdiik. O diyarda din ehlinin
kadrini bilen ve fazl ehlinin hakkini taniyan dinperver, alim, adil, insafli, miitemeyyiz bir
padigsah olmaliydi... Allah’a hamd olsun, Sel¢uk ailesinin bakiyesinden gelen o miibarek
hanedandan yadigar bir padisah var. Ehl-i Islam’in sahip oldugu tiim asayis, rahatlik, emniyet
ve huzur bu hanedanin miibarek otaginin golgesinin eseridir. O dindar, dinperver padisahlarin
-Allah onlarm burhanlarini nurlandirsin- kutlu devrinde yapilan hayrat hichir zaman
olmamugtir. Diyar-1 kiifre gazavat ve fitlhat; miilhitlerden alinan kale ve hisarlar; insa edilen
medreseler, hank&hlar, mescitler, minberler, biitiin kopriiler, ribatlar ve diger hayir mevzileri;
ulemaya htirmet ve himaye; zihhad ve ubbada tazim ve teberrik; redyaya gosterilen sefkat ve
rahmet; Hazret-i Izzet’e enva-i takarrub bagka higbir devirde olmamusti... Padisah Teala,
onlarin atifet, merhamet, sefkat, re’feti yliksek derecelere ve tekarrubuna vesile kilsin. Onlarin
adaleti yaymasini ve dinperverliklerini alemin inkirazina kadar bu miibarek hanedanin iginde
baki kilsin, O’nun minnetinin varligi ile.
Bu zayifa, bu mana tahakkuk edince bildi ki, cemiyyet ve huzurun esbabi, kalbin terbiyesi,

ilmin nesri, kullar1 Hakk’a davet ve ashab-1 halvetin hukukuna riayet o diyardan baska bir yerde
olmazd:.?%

Yukaridaki pasaji via negativa/selbi metot iizerinden okursak, Daye’ye gore bir
nizamin-devletin olmadig1 bir toplumda din ve diinya selametinden bahsedilmesinin
imkansiz oldugu anlasilmaktadir. Bu sekilde Daye’nin aslinda oldukga realist bir tavir
sergiledigi soylenebilir. Nizamin-devletin olmadigi yerde dinin kamil bir sekilde
bulunmasi beklenemez, orada yanlis dini anlayislar, insanlarin dogruyu dikkate
almadan kendilerine gore davranmalari durumu ve bagnazlik hali meydana gelir.
Boyle bir ortamda giivenlik ve adalet mekanizmalar1 ¢aligmaz, ekonomik diizen
insanlarin menfaatine islemez. Nizamin-devletin fonksiyonlarin1 yerine getirmedigi
yerde yoneticiler dini dikkate almaz, bilgisiz ve adaletsiz olurlar. Devlet baskaninin
boyle olmasi ise toplumda giivensizlik, zorluklar, huzursuzluk ve sug ortaminin hakim
olmasina neden olur. Bundan 6tiirii de o toplumda kamuya yonelik hizmetler yapilmaz,
devlet sinirlarinin genislemesi ve korunmasi i¢in gazve ve fetihler yapilmaz. Kale,
hisarlarin ve gerekli giivenlik tedbirlerinin alinmamasi durumlarinda sinir giivenlikleri

tehlike altinda bulunur. Giivenligin olmadig1 yerde ise toplumun sosyal hayati insa

28 Daye, 18.
29 Daye, 20-21.
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edilemeyecegi igin egitim ve sosyal hayata yonelik faaliyetlerde bulunulmaz. Insanlar
i¢in okullar, ibadet yerleri ihmal edilmis olur, ulema igin gerekli hamilik saglanmamis
olur. Zahid ve &bidler gibi toplumun cesitli siniflar1 degersizlesir. Ekonomiyi
canlandirmay1 miimkiin kilan pazar alanlari, ticaret yollar1 i¢in kopriiler, kervansaray
ve hanké&hlar kurulmamis olur. Biitiin bu altyapisal sorunlar, yoneticilerin halka
yOnelik tutumlarin1 olumsuz etkiler. Halka kars1 zorbalik ve bask: artar. Bu sekilde

toplumdaki diizen ve huzur bozulur ve bu toplumun ¢okiisii kaginilmaz olur.

Ozetleyecek olursak, nizamin-devletin olmadig1 ve devlet baskaninin sahip olmasi
gereken ozellikleri kendisinde bulundurmadiginda, toplumda diizen ve adalet vuku
bulmaz. Din ve diinya isleri bozulur. Sehirler imar edilmez, sosyal ve iktisadi diizen
saglanmaz ve devletin ihtiyaci olan bir savas ve emniyet siyaseti olusturulmaz. Bu
sekilde Daye’nin bir nizam tezahiirii olarak devletin olmadigi durumlarda nelerin

meydana gelebilecegini gosterdigini gormiis olduk.
3.2.2. Devlet Baskaninin Ozellikleri ve Yetkinlesme Yolu

Islam siyaset diisiincesinde nizamn saglanmasi igin devletin basinda bir ydneticinin
olmasi gerektigi diisiincesi hakim bir anlayistir. Devlet bagkaninin varligi herhangi bir
tartisma konusu degildir ancak onun sahip olmasi gereken vasiflar iizerinden farkl
goriigler ortaya konulabilmistir. Bunlarin sayist ve 6nemi farkli alimlere gore
degismekle birlikte belli basli meseleler etrafinda dénmektedir. Ornegin Farabi
tizerinden gelisen felsefi diisiince erdemli bir bagkan modeli sunarken, erdemli bir
yoneticinin i) nazari ve ameli anlamda hikmet sahibi olmasini, ii) mikemmel ikna ve
hayal ettirme yetilerine sahip olmasini, iii) savasma giiciine sahip olmasini

ongormektedir. 26

20 Aric1, Insan ve Toplum: Taskioprizade 'nin Ahlak ve Sivaset Diisiincesi, 121-23. Daye benzer
diisiinceyi Aristoteles’ten yaptig1 atifla gdstermektedir: “Aristoteles’e sordular: Allah’tan baska kimse
Melik yoktur. Peki biiyiiklerden kime melik dememiz daha yarasir?’ Soyle cevap verdi: ‘Ferre-i
izddi’ye sahip kisi melik olmaya layiktir.” ‘Ferre-i izadi nedir?” diye sordular. Aristoteles s6yle cevap
vermistir: ‘Ferre-i izadi, ilim, adalet (dad), yigitlik, sabir, kerim, affedici (dmurzegari), bedeni pak, ruhu
pak, aklin fazlalig1 (fuzGini hired), bilgelik (dénis), keskin zeka (tiz hiis), bir seyi anlamada, sureti
tamam, hiinerli (ferheng), iyi at binmek ve bunlar1 kullanmak, erkeklikte (merdanegt), korkusuz (ba
dilir?), iyi huylu (nik hayf), vakur (&hestegi), zayifin hakkini giigliiden almak (dad siteden zayif ezgly?),
dostluk (dostT), bityiikliik etmek (mihterf numiden), islerde rey U tedbir ile hareket etmek, ahbar okumak
ve meliklerin siyerini bilmektir. Ciinkii bu diinya 6nceki devletlerde padisahlik yapip gitmislerden arda
kalandir. Hepsinden de iyi ya da kotii bir seyler yadigar kalmistir. Devlet sahipleri ise bu diinyanin
hazinesini 6biir diinyaya tagimis olanlardir. Bu diinyanin hazinesi, insanlar i¢inde iyi isim birakmak, o
diinyanin hazinesi ise salih ameldir.”” Daye, MermQzat-: Esedi Der MezmQrat-: Ddviidi, 121.
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Fikih ve kelam lizerinden tesekkiil eden dini diisiince temsilcileri ise yoneticinin bir
imam ve halife olduguna vurgu yapmaktadir. Bagkana itaat edilmesi i¢in onun asalet-
Ublvvete (asil soy) sahibi olmasi®®* veyahut -Cliveyni istisna edilirse- Stnni
geleneginde oldugu gibi Kureys’ten olmasi gerektigini savunur. Bunun disinda
bagkanin ali himmet (ylce gonullli), nizamin bozulmamasi ve devletin temellerinin
sarsilmamasi i¢in metinu’r-rey (saglam goriislii), azimet sahibi kararli bir insan olmasi,
sabirli olmasi, glcli bir yonetici kadrosunun olmasi ve -tartismali da olsa- mali glice
sahip olmas1 gerektigi ifade edilmistir. Bu arada yoneticinin hir, mukellef, erkek ve

adil olmas1 gibi sartlarin genellikle apriori olarak kabul edildigi anlasilmaktadir.?6?

Simdi bu konuyu Daye nin nasil ele aldigma deginelim. Oncelikle Daye padisahligin-
yonetimin (pddisahi) Allah’a ulasmak i¢in en yiice yol oldugunu ve yeryizinde Hak
Tedla’nin hilafet ve niyabeti oldugunu soyler. Bundan Oturli padisah oncelikle
memleketini Allah’in bir Litfu olarak bilmeli ve Allah’in miilkii diledigine verdigini
unutmamalidir.?®® Yonetimini Allah’m halifeligi oldugunu bilmeli ve “Tanri’nin

golgesi” oldugunun farkinda olmalidir.?%*

Golgeye sahibinin her seyi yansidigi igin,
Déaye bu alegoriyi kullanarak padisahligin tahalluk bi-ahlakillah igin elverisli bir
vesile olduguna vurgu yapmaya calismistir.?%® Aslinda Islam tarihi boyunca “Allah’mn
halifesi” veya “Allah’in yeryuzindeki golgesi” gibi unvanlarm kimi zaman tepKi
cektigi bilinmektedir. Bunun yetine fukaha “Peygamber’in halifesi, imam, miminlerin
emiri” gibi unvanlari tavsiye etmislerdir. Yine de zaman icinde ¢zellikle Abbésilerin
bu unvanlar1 kullanarak gii¢lerinin ilahi bir temele dayandigini gostermeye

calismislardir.?56

Daye’nin “halife” ve “gdlge” motiflerini ydneticinin kendisini
yetkinlestirmesi baglamina g¢ekmesi, Siyasi kavramlara sOfi bir bakis agisinin

yuklenmesi olarak okunabilir.

261 Ornegin Nizamiilmiilk, Selguklu Sultan1 Meliksah’m soyunu Alper Tunga’ya nisbet eder.
Nizamilmulk, Siyasetname (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 26.

22 Aricy, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 123-27.

263 Daye, Mirsadii’l-’Ibad, 414.

%4 Daye Allah’in golgesinin hilafet anlaminda oldugunu soyler ve bunu sdyle drneklendirir: “Alem-i
stret’te bir kisi dama ¢iktiginda ve golgesi yeryliziine diistiigiinde golgesi halifesi olur. Bu ylizden
Allah’in halifesine golgesi denilmistir. Ayrica O’nda zat ve sifat agisindan ne varsa onlar golgesine
yansir ve golgesinde asikar olur. Bu miinasebetle Adem (a.s.) halifeydi. ‘Adem’i kendi suretinde yaratt’
bu mananin delilidir.” Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Davidi, 49; Daye, Mirsadii’l-’Thad,
411; Daye, 414.

265 Daye, Mermzat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Davidi, 50; Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 417.

%6 Casim Avci, “Hilafet,” TDV Islim Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalarn Merkezi, 1998),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hilafet#1.
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Buraya kadar Daye’nin genel hatlariyla kendisinden oOncekilere benzer seyler
sOyledigini ancak bunu yaparken sifi bir perspektif sergiledigini soyleyebiliriz.
Ornegin Daye soz konusu padisahligt ummi ve huslsi olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Huss1 padisahlik kisinin kendi nefsine padisahlik etmesi, yani bir tiir
otokontroldiir. Umim1 padisahlik ise genel anlamiyla halk yonetimi olup sifi bir niians
tasimaktadir. O da ancak ahlaki yetkinlige sahip bir insanin ummi padisahlik

yapabilecegidir.?®’

Bununla birlikte her ne kadar Daye padisahlig1 kemale ermek i¢in en ytice vesile olarak
ifade etse de diger taraftan onun en kotii makamlara diismek igin de bir alet olarak
kullanilabilecegi uyarisin1 vermektedir. Clnku saltanat sahibi olmak, insanin nefsant,
hayvani ve seytani 0zelliklerini de izhar etmektedir. Bundan 6tlrl insan tekebbir ve
tecebbire diiserek ilahlik iddiasina kadar varabilir. Nitekim bunun en biiyiik 6rnegi
Firavun olmustur. O “Ben sizin en ylice rabbinizim!”?% diyerek elinin altindaki
yonetim glclne glvenmisti: “Misir’'in miilkiyeti benim degil mi? Su wmaklar
ayaklarimin altinda akmiyor mu?”?° Daye’ye gore bu makama hicbir hayvan ya da
seytan ulasamaz. Buna sadece insani nefis “enéniyet-i padisahi” ile ulasabilir. Bununla
birlikte hicbir dervis (yoksul, muhtag) de bu makama ulasamaz. CUnkl ilahlik
iddiasinda bulunabilmek igin nefsin yerilmis sifatlarin bu kadar gelismesine
sebebiyet verecek imkanlara sahip degildir.?’® Miilk ile birlikte insanm imkén alanlar
da gelistigi i¢in onunla imtihani da zorlagsmaktadir. Bu nedenle saltanat, bu imtihani
basariyla tamamlayan padisahin keméle ermesi icin en yiice vesile olarak gériilmiistiir.
Bu sekilde Daye padisahligi sadece siyasi bir gorev olarak gérmedigini, ayn1 zamanda
insanin maneviyatini ve varolus sebebini gerceklestirebilecegi bir alan olarak

degerlendirdigini temellendirmis olmaktadir.

Peki Daye’ye gore yoneticilik makaminda bulunup Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak
pratik olarak nasil miimkiindiir? Her seyden Once padisahin Allah’tan magfiret

dilemekle baslamasi gerekmektedir. S6zgelimi, Hz. Sileyman bu hikmete binaen,

%7 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 57. Mirsdd’da bu ayrim biraz daha farkli bir
sekilde kargimiza c¢ikmaktadir. Mirsdd’da Daye padisahligi dinl ve diinyevi olarak ayirmaktadir.
Diinyanin padisahi olanlar ilahi kahir ve liituf sifatlarinin streti halindedir ve ancak kendi stretlerinde
hapsolmus haldedirler. Bu yiizden kendi sifatlarini taniyamazlar. Dinin padisahlari ise ilahi kahir ve
lituf sifatlarinin mazhari ve ayn1 zamanda onlarin izhar edicileridir. Kiintii kenz’in sirlara vakiftirlar.
Daye, Mirsddii’l-"Ibad, 412—13.

268 Naziat, 79/24.

269 Zuhraf, 43/51.

210 Daye, Merm(zat-: Esedi Der Mezm{rat-: Ddviidi, 65-66.

60



miilk talep etmistir ama bunu yapmadan 6nce Allah’tan magfiret dilemistir.?’*
Magfiret, miilkiin afetlerinden korunmak ve faydalarindan en iyi sekilde yararlanmak
icin bir baslangi¢ noktasi olarak goriilmiistiir. Sonrasinda tahalluk’a gegilebilir.
Oncelikle her hiikiim sahibinin Allah’m comertlik ve kerem sifatlariyla ahlaklanmasi
icin bagislarda ve isérda bulunmasi gereklidir. Bunun i¢in de padisahin bol mal ve
miilke sahip olmasi gerekir. Akabinde Allah’in hilm sifatiyla ahlaklanmak igin
padisahin kuvvet, kudret ve saltanata ihtiyaci vardir. Hilmin ger¢eklesmesi icin sabir
ve kudret sifatlarinin meydana ¢ikmasi gerekir. Redya icinde suglar meydana
gelebilecegi i¢in padisahin onlara karsi affedici olmasi1 gerekir. Affetme sifatiyla
birlikte padisah Allah’in diger “lLitdf sifatlarin’” da kendinde gergeklestirmelidir.
Allah’in “kahir sifatlartyla” ahlaklanmasi i¢in padisahin alet-i memleket ve esbab-:
saltanatt tam olmalidir. Bu sekilde kafirlere, nifak ve bidat ehline karsi bunlari
kullanabilir ve onlar1 cezalandirabilir. Bunun i¢in Allah’in Kahhar sifatinin onda
tecelli etmesi gerekir. Allah’in bu sifatinin kendisinde yansimasi i¢in gazveler yapmali
ve diyar-1 kifrii fethetmelidir. Bunun yaninda zuliim, fisk ve fesat ehlini
cezalandirmak, zayif ve mazlumlarin haklarint korumak, kisas ehline kisasi
uygulamak, memleketlerde halkin dini ve diinyevi maslahatin1 ve miilkiinii herkesten
korumak ve fitneyi defetmek icin gerekli politikalar ydritmelidir. Kahhar sifatinin
yaninda rahmet, re’fet ve atifet sifatlarla da ahlaklanmalidir. Bunun geregi olarak
padisahin genis hazinesinden redyasina karsi sefkat, en‘am ve ihsan ile bagislarda

bulunmalidir.?’?

Yine bir yoneticinin bu sifatlarin yani sira himmet-i inséni’yi kendisinde gelistirmesi
gerekmektedir. Onun sayesinde yoneticiligin gicl ve kudretine, diinya ve ahiretin
bastan ¢ikariciligina takilmadan, sadece Allah’a baglanmay1 becerebilecektir. Daye’ye
gore diger sifatlar ile Allah’a yiirliniiyorsa, himmet ile ugulur. Cunki himmet sahibi
bir insan, nefsin sehvetlerine kapilmaz, beseri, hayvani, behimi ve sebui (yirtici)
arzularindan kurtulur. Din yolunda Allah’in fermani ve seriat kanunlarina uygun
olarak hareket eder. Himmeti yiice olan kisi sadece Allah’a baglanir. Diinyada insanin
nefsine hos gelen ne varsa kiginin himmetini terbiye etmek i¢in vardir. Himmetin
miikemmel bir sekilde gelistirilmesi i¢in ise Daye’ye gore birtakim somut-maddi

sartlarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Ornegin memleketin genis ve saltanatin

1 Sad, 38/35. .
272 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 50-51; Daye, Mirsddii’I-'Ibad, 422-23.
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kuvvetli olmasi gerektigini sdyler.?”® Bu yiizden himmet i¢in 6rnek sahsiyet olarak Hz.

Siileyman verilmistir.?"*

Devaminda Daye, yoneticinin stilikinde iki merhalenin oldugunu séyler. ilki Allah’a
kars1 diiriist (rast) olmak, ikincisi ise yoneticinin kendisine ve halkina karsi insafli
(adil) olmasidir. Yonetici hevasia tabi olmamali ve hevaperestlikten sakmmalidir.?’®
Bunun mukabilinde yonetici her daim memleket nimetine siikretmelidir. Bunun i¢in
il&-y1 kelimetullah yapilmali, din ve milleti takviye etmeli, bunlar igin de esbab-:
saltanat bagislanmalidir. ilahi ahkdma sabirla teslim olup nefis, mal, miilk, asker,
yonetim, diger memleket aletleri ve saltanat esbabi ile Allah’a kulluk yapmalidir.
Nitekim bunlarin hepsi tekarrub ve tevessiil arayisidir.?’® Ayrica halka kars1 adil
olmali, onlarin haklarini korumalidir. Memleketin havassi olan ilim, marifet, taat ve
ubudiyet ehline ihsan ve ikramlarda bulunulmalidir. Fésiklar, zuliim yolunu giidenler,
fisk ve mezalimin 6nii ise kesilmelidir.?’” Clinki padisah ¢oban, redyasi onun icin
koyun siiriisii gibi oldugu icin,?’® onlar1 kurtlardan korumasi gerekir. Islam’mn kurtlari
ise kafirlerdir. Bu yiizden onlara kars1 savasilmali, gazvelere gidilip ila-y1 kelimetullah
icin kiifiir diyarlan fethedilmelidir. Bu koyun surusu iginde bir de boynuzlu koglar var.
Déaye onlarin emirler, askerler, divan Gyeleri, eskiya, haydutlar ile gesitli makam ve
glc sahibi zalimler oldugunu soyler. Redya bunlarin insafina birakilmamali ve her
daim gdzetim altinda tutulmalidir.?”® Bu sekilde Allah’in kahir sifatinin geregi yerine

getirilmis olmaktadir.

Kisaca devlet bagkan1 Allah’mn “liituf ve kahir” sifatlarinin tecelligahi olmalidir. Ne
yaparsa halkinin nazari i¢in degil, Allah i¢cin yapmali ve Allah’a kars1 diiriist ve sadik

olmalidir. Boylece hulasa-i kédinat ve ziibde-i mevcudat olur ve z:llullah derecesi olan

273 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 51-52.

214 Hz. Siileyman’in diinya ve ahirete kars1 tutumu “Géz ne kaydi ne de hedefinden sast1.”” (Necm, 53/17)
ayetinde buyruldugu gibidir. “Hz. Siileyman da himmetini egitmek temennisi ile biitiin memleket,
saltanat, nimet ve imkanlarina ragmen miibarek eliyle sepet diker ve onun karsiliginda yiyecegini elde
ederdi.” Daye, 52.

215 Daye’ye gore hevaperestlik, putperestlikten daha kétiidiir. flahlik iddialar, putperestlikler hevadan
gelir. Clinkii putperestler zina islemez, haksiz yere kan dokmez, mazlumlar1 kesmez ve zulmetmezler.
Hevaperestler ise biitiin bunlar1 yaparlar, dolayisiyla putperestlerden daha serli bir konumda olurlar.
Daye, 52-53; Daye, Mirsadii’l-'Ibdd, 416.

216 Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Davidi, 53; Daye, Mirsadii’l-'Tbad, 427.

217 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 53-54.

278 “Hepiniz ¢obansimz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz. Emir redyanin ¢obanidir ve onlardan
sorumludur.” Ahmed b. Hanbel, 2/5 4495; Buhéri, 2/848 2278; Miislim, 3/1459 1829.

219 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 438.
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hilafet mertebesine hazir olur.?® Daye’ye gore bir yoneticide zuhur etmesi gereken

ozellikler soyle 6zetlenebilir:

1. Mali islere taalluk eden comertlik, kerem, rahmet, re’fet ve atifet sifatlari.
2. Odiillendirme ve cezalandirma mekanizmasi icinde kendisini gdsteren hilm,
affetme ve kahir sifatlar1.?8!

3. Bunlarin yaninda diinyaya baglanmanin tehlikelerin farkinda olmali, makam
ve malinin ona Allah yolunda ilerlemesi i¢in verilmis birer nimet oldugunun

bilincinde olmalidir.282

Déaye bunu Kasas stiresinin 77. ayetine yaptig1 isari tefsir tizerinden 6rneklendirmistir.
“Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini
unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah bozguncular: (fesad ¢ikaranlari)
sevmez.”?8% Oncelikle Daye bu ayet-i kerimenin dort asla isaret ettigini, onlarin da dort
ilah1 kitab1 temsil ettigini soyler. Ayrica bu ayetin esasinda iki emir ve iki nehiyden
haber verdiklerine isaret eder. Daye ayette pek ¢cok incelige deginir, biz burada sadece

siyasete taalluk edenlere yer verebilecegiz.

“Allah’in sana verdiginden” 1fadesinden kasit, Allah’in padisaha verdigi mal, miilk,
devlet, nimet, mevki, hagsmet, hiikiim, saltanat, kuvvet, sevket, alet ve edevat, genclik,
saglik, din ve millet ve diger sayisiz zahir ve batin nimetlerdir. Allah bunlar1 verirken
onlarin Kendisi tarafindan verildiginin bilinmesini ve O’na siikredilmesini ister.
Siikriin itaat edilerek ve masiyetlerden uzak durularak gésterilmesini ister. Bu sekilde
padisah miilkiin kendinden olmadigini; Allah’in ona miilkii ancak cihanda menfaat ve

maslahati tahsil etmesi icin verdigini bilir. Ayette gecen “diinyadan nasibini unutma! ”

280 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 54.

281 By arada Daye, insanin Allah’mn sifatlar1 arasinda nail olamayacag: sadece iki sifatiin oldugunu
sOyler. Bunlar “kibriya ve azamet” sifatlaridir. Bunun sebebi s6z konusu sifatlarin sadece Allah’a
mahsus olmasidir. Allah’in buyurdugu gibi, “Biiyiikliik benim gomlegimdir, ululuk da ciibbedir. Her
kim bu iki seyde benimle ¢ekisirse onu atese atarim.” Daye, 66.

22 Daye yonetici icin miilkiiniin bir vesile oldugunu Hac alegorisi iizerinden giizel bir sekilde
anlatmaktadir, bkz. Daye, 67-71.

283 Kasas, 28/77. Daye bu ayetin yorumunu kendi tefsirinde yaparken daha siyaseti dikkate almadan,
insanin kisisel yetkinligine odaklanmistir. Ornegin Allah’in “verdigi” insani istidat olarak agiklanmus,
“ahiret yurdu” ise ahiret saadetini kazanmak i¢in gereken ibadetler olarak yorumlanmigtir. “Dlinyadan
nasibini unutmal!” kismu hi¢ ele alimmamistir. Thsan burada Allah’in herkesi gordiigiinii umutmamak
gerektigi olarak aciklanmustir. “Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmamak” ruhani zeminde ele alinmig ve
insani ve ruhani istidadin bozulmamasi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica “ifsdd edenleri sevmez”’den
kasit Rabbani sifatlarin tecellisine kébil insani ve ruhani sifatlari bozan nefsani sifatlardir. Necmeddin-
i Daye, et-Tevilatii' n-Necmiyye fi't-Tefsiri’l-Isariyyi’s-SQfi, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), IV, 382-83.
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bir nehiydir 6ncelikle padisahin isleri ve insanlar1 unutmamasi gerektigine, sonrasinda
ise ahiretten faydalanmak icin diinyadaki nasiplerini kullanmay:r unutmamasi
gerektigine isarettir. Daye burada “nasib” kelimesinin “mal, mevki ve nefs”
bakimindan ii¢ ¢esit oldugunu sdyler. Mali nasib padigahin Allah yolunda hayrat,
sadaka ve bu gibi seylerde harcama yapmasidir. Mevki bakimindan (cahi) nasib,
padisah i¢in dini gliglendirmek ve Ehl-i dinin terbiyesini emretmek, zuliim, fitne ve
fisk1 defetmektir. Iyi siinnetleri-adetleri yapmak, kotii stinnetlerden ise nehy etmektir.
Son olarak nefsi nasib, zahiri ve batini olarak Allah’a ubudiyetle mesgul olmak, bitiin

azalar ve organlariyla, zahiri ve batini duyulariyla Allah’in hizmetinde bulunmaktir.

Ayette gegen “yeryiiziinde” kelimesi padisahm yeryiizinde fesdd g¢ikarmamasi
anlamindadir. Daye burada yine yaratilistaki nizamin yeryiiziinde-toplumda da
korunmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
Seni diinyaya fesat ¢ikarmak i¢in gondermedi, seni ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim,’
yetinin isaret ettigi halifelik ile kendi kurtulusun ve diinyanin 1slahi i¢in génderdi. Melekler,
sana meleki nazarlariyla baktiklari i¢in dediler ki: ‘Orada fesat Gikaracak ve kan dékecek birini
mi yaratacaksin?” Allah sana duydugu muhabbet ve gayret dolayisiyla, onlara “Siiphe yok ki,

ben sizin bilmediklerinizi bilirim.’? buyurarak cahillik yazisim mukarreb meleklerin alnina
yazmis.?8®

Yine “Stiphesiz Allah bozguncular: sevmez.” ibaresiyle fesadin, muhabbete mani
olduguna isaret etmektedir. “Salah (iyilik) muhabbeti gerektirir. Kul bir muddet fesad
mahallesine ayak basarsa, bunun akibeti iyiligin ve pakligmin gitmesidir. Ancak Allah
istigfar sever, “Allah ok tovbe edenleri sever ve ici disi temiz olanlar sever.”*® Bu
sekilde Daye’nin bir yoneticinin sahip olmasi gereken hasletler ve onlar1 kendisinde
gelistirmek i¢in neler yapabilecegini gostermis olmaktadir. Sonraki bdliimde devlet
bagkani ile redyasi arasindaki miinasebetlerin nasil olmasi gerektigi ve bunlarin nasil

tesis edilebilecegi lizerinde durulacaktir.
3.2.3. Hukmetme Dinamikleri: Adalet ve Zulim

Devlet baskanimin takip etmesi gereken siyaset ve redyasina kars1 sorumluluklar: islam
siyaset literattrinun en onemli konusudur. Kaynaklarin ¢ogunda genellikle iki ilke

iizerinde duruldugu gortilmektedir: i) adalet ii) din ve devlet birlikteligi.?®” Daye’de de

284 Bakara, 2/30.

285 Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 81.

286 Bakara, 2/222. Daye, 82.

387 Aricr, Insan ve Toplum: Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 127.
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bu iki ilkenin okunabildigini ve fukahd ve mditekellimlerin bu ilkelere verdigi
anlamlart hemen hemen kabul ettigini sadece kimi zaman birtakim sft yorumlar

getirdigini sOyleyebiliriz.

“Meliklerin Siilikii ve Onlarin Sartlart Hakkinda” olan dordiincii mermaiza Daye, Hz.
Daviid’'un®® Allah’m halifesi oldugu ile ilgili ayet-i kerime ile baslar. Ayetin
buyruguna gore Allah’in halifesi olarak Hz. David’a iki sey emredilmistir, insanlar
arasinda adaletle hilkkmetmek ve nefsinin isteklerine uymamak.?® Daye’nin siyaset
diislincesinin ilkelerini bu ayetten hareketle vazettigini soyleyebiliriz. Ayn1 zamanda
bu ilkeler zerinden yonetici-yonetilen iliskisinin prensiplerini nasil kurdugunu da
gorebiliriz. Ornegin insanlar arasinda adaletle hiikkmetmek padisahin redyanin isini
bizzat gormesi gerektigine ve hilkkmetme isini baskalarina devretmemesi gerektigine
isaret etmektedir. Ciinkii padisahin vekilleri halka karsi onun kadar sefkatli ve

merhametli olmaz.2%

Daye’nin bu diistincesinin temelini yoneticiligi Allah’in bir emaneti olarak gérmesi
olusturmaktadir. Bu ylzden bir yoneticinin Allah’in yarattiklarindan herhangi bir
kazanci olmamalidir. Allah her seyi yaratilmislar O’ndan faydalansinlar diye
yaratmistir. Ayni sekilde padisahlik da halkin faydasi i¢in yaratilmis, yoneticinin kendi
cikarlart i¢in verilmemistir. CUNkl padisahlik Allah’in yeryiiziindeki hilafeti ve
niyabetidir. Padisah yeryiiziinde Allah’m temsil ettigi i¢in O’nun sifatlariyla

sifatlanmali, 4li himmet olmali ve diinyanin giizelliklerine aldanmamalidir.?*

Daye’nin yOnetici-yonetilen minasebetlerini adaleti tavsiye eden meshur Nahl
shresinin 90. ayetini tefsir ederek yaptigini goriiyoruz. “Muhakkak ki Allah adaleti,
ihsanu, ita-i zi’l-kurba (akrabaya karsi comert olmayr) emreder; fahsa (hayasizligi),

munker (kotiliigii) ve bagy (zorbaligi) yasaklar. Iste Allah, aklimizi basiniza alasiniz

28 peygamberlik ile hilafetin bagdastirilmas: iizerine bkz. Peacock, Islam, Literature and Society in
Mongol Anatolia, 99; Daye, Mirsadii’l-’Ibdd, 411.

289 «“[y, Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet; nefsin
isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirr. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme
giintinii unutmalart yiiziinden ¢ok agiwr bir azap vardw.”” Sad, 38/26. Daye tefsirinde bu ayetin
aciklamasini yaparken oncelikle “hakiki hilafet” olarak gdérdiigii insan-1 k&milin hilafetini agiklar. Buna
gore hilafete miistead tek varlik insandir ¢iinkii ruh sahibidir. Insani ruh ise feyzii’l-evveldir. “Kiin”
emrine muhatab olan ilk seydir. Ayn1 sekilde ruh Allah’tan oldugu igin ve insan Allah’in suretinde
yaratildigr i¢in insan halife olmaktadir. “Husisi hilafet” ise halifenin insanlar arasinda adaletle
hiikmettigi hilafettir. Ayette bahsedilen Daviid aslinda ruhtur ve ona verilen emir redya zahiri ve batini
organlari i¢indir. Bkz. Daye, Et-Tevilatii 'n-Necmiyye Fi't-Tefsivi’l-Isariyyi’s-S0fi, V, 183-86.

290 Daye, 415.

21 Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 55.
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diye size boyle 6giit veriyor.”

Daye’ye gore bu ayet geregince yoneticilere emredilen ve nehy edilen {iger davranig
bicimi s6z konusudur. Ydnetici bunlara gore i) kendi nefsine, ii) redyaya, iii) Allah’a
karst olmak ftizere ii¢ halden sorumludur. Bu tarz Gcli taksimler tasavvuf
karakteristigini iyi yansitmaktadir.?®”> Bundan sonraki agiklamalar adalet-ihsan-ita-i
zi’l-kurba ile fahsa-munker-bagy tiglemelerinin farkli mertebelerdeki agilimlar

uzerinden olacaktir.

Daye padisahin kendi nefsi konusunda emredilen {i¢ seyin oldugunu soyler. Adalet,
padisahin kendi nefsi agiSindan, tevhid ve marifet ile elde edilen bir hal olarak telakki
edilmektedir. Ihsan, ferdiz ve vacibleri yerine getirmekle hasil olan hal; ita-i zi’l-kurba
ise padisahin kendi organ ve uzunlarin gorevlerine riayet etmesi olarak tefsir
edilmistir. Padisahin yine kendi nefsi konusunda kendisine yasaklanan ii¢ sey, ayet-i
kerimeden hareketle zemmedilmis ¢irkin ve kotii soz, fiil ve haller olan fahsa, miinker

ve bagy olarak agiklanmigtir.?%

Padisaha reaya konusunda emredilen adalet, ihsan ve itd-i zi’l-kurba’ya gelince,
oncelikle adalet burada halk arasinda esitligi gozetmek ve zayifi giiglitye, fakiri ise
zengine kars1 korumak olarak agiklanmistir. Ayrica Allah’in kullaria adil davranmak,
onlar iizerindeki herhangi bir eziyet ya da zulmii defetmek padisahin redyasina kars1
adaleti olarak ifade edilmistir. Thsan ise kerem ve miiriivvet gdstermek olarak
okunmustur. Daye burada padisahlara zayiflarin kuvvetlenmesi i¢in zenginlerle dostca
gecinmeyi tavsiye eder. Bunun yani sira fakirlerin, ¢oluk cocuk sahiplerinin nafakalari
ve sadakalar1 verilmeli, uzaktan gelen yolcular-mazlumlar gézetilmeli, onlara ihsanda
bulunulmalidir. Ulema, talebeler, zahid, abid ve sifilerin ihtiyaclar1 karsilanmalidir.
Biitiin bu ziimrelerin Beytii’l-mal’den haklar1 vardir (humus), bunlar gézetilmelidir.
Bu haklara riayet etmemek zuliim ve giinahtir. Padisahin redyasma kars1 ita-i zi’l-
kurba yapmasi ise padisahin halkin1 kendi akrabasi gibi gérmesi gerektigiyle
ilgilidir.?** Bu yiizden padisah redyasina kars1 “tahfif” uygulamali, giizel siinnetleri
vazetmeli, bidatleri onlardan defetmelidir. Padisah redyasin1 zalimler, ehl-i fitne ve

fesdda karsi1 korumali, maslahati igin ¢alismalidir. Halkin ve memleketin yararina

292 Jonathan AC Brown, “The Last Days of Al-Ghazzali and the Tripartite Division of the Sufi World,”
The Muslim World 96 (2006): 89-113.

293 Daye, Mermzat-1 Esedi Der Mezmiirdat-1 Davidi, 57; Daye, Mirsadii'l-'Ibad, 431-32.

2% Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezmiirat-1 Daviidi, 58; Daye, Mirsddii’l-’[bad, 435-36.
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olacak sekilde ¢evik ve giivenilir kisileri gérevlendirmeli, halkindan haberdar olmali,
redyaya karsi sefkatli davranmalidir. Zira liyakat ve emanete riayet dnce kendisinden,

sonra halktan beklenir.2%

Padisah sehre veya vilayetlere vali ya da hakim gonderdiginde onun akil, miitemeyyiz
ve dindar birisi olmasina dikkat etmelidir. Bunun yani1 sira gérevlinin siyaset, diyanet
ve miirlivvet sahibi olmasmi tercih etmelidir. Gorevlinin redyanin kanin1 doken bir
zalim ve redyanin maslahatin1 ihmal eden bir gafil olmamasina dikkat edilmelidir.
Padisah bir yere kadi1 gonderdiginde ise onun alim, &kil, mitedeyyin ve salih bir kimse
olmasina dikkat etmelidir. Kad1 yetimlerin malindan, miraslardan, vakiflardan, riigvet
vb. seylerden elini ¢ekmis birisi olmalidir. Bu yiizden kadilarin muslih, mutemed ve
dindar olmalar1 6nemlidir.?%® Her bir makam igin isinin ehli insanlar se¢meli, onlarmn
emaneten, diyaneten giivenilir ve giizel ahlakli olduklarindan emin olmalidir. Onlar1
kontrol etmeli ve halka kotii davranmalarina izin vermemelidir. Bunun i¢in maaslarini

tam vermelidir ki zaruri ihtiyaglarindan &tiirii ihanete diismesinler.?%’

Siyasette en onemli sey redyanin kendi igindeki iligkiyi itidal i¢inde tutmak oldugu
icin zulim ve nefret ortaya c¢ikmamasini engellemek adina askerlere maaslar
ulastirilmalidir. Her smifin haklarina riayet edilmeli, hazine maslahat adina mamur
edilmelidir. Kalan mallar ise iyiligin kapilarmin agilmasi, hayrat, sinir setleri, ribat
imaretleri, medreselerin insasi, yollarin 1slahi, ihtiya¢ erbabinin iistlenmesi, halkin

haklarinin yerine getirilmesi igin sarf edilmelidir.2%

Padisahlarin memleketlerde bulunan vakiflar1 imar etmeleri ve vakfedenlerinin
belirledigi sekilde gelirleri hak sahiplerine vermesi gerekmektedir. Vakiflarda diyanet
sahibi, gilivenilir, miisfik gorevliler tayin edilmelidir. Vakiflar zalimler ve yiyicilerin

ellerinden korunmali, haklar hak sahiplerine ulagtirilmalidir.?%

2% Daye, padisahin redyaya karsi sorumluluklarini Sakik-i Belhi’nin Harun Resid’e verdigi nasihat
iizerinden anlatmistir: “Allah’mn bir saray1 var, ona ‘Dlzeh’ (cehennem) denilir, seni onun kapicist
yapmis, insanlarin oraya gitmelerini engellemen icin sana ii¢ sey vermistir: beytii’l-mal, kirbag ve kilig.
Her muhtag kisi senin yanina geldiginde, beytii’l-malden bir sey istese, onu geri alma, bagisla. Birisi
Allah’in fermanina kars1 gelse onu kirbagla terbiye et. Bir kimse birine zulmetse, kisas kiliciyla ona
kisas eyle. Bunlar1 yapmazsan “diizeh” ehlinin ileri gidenlerinden sen olursun ve digerleri (halk) senin
arkandan gelecektir.” Daye, MermQzat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 106.

2% Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 461-63.

297 Daye, 452-53.

2% Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezm{rat-: Davidi, 61.

29 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 459.
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Y 6neticinin dikkat etmesi gereken bir diger 6nemli bir husus, eski donemlerden kalmis
kotii kanun ve agir vergilerin degistirilmesidir. Padisahin “Ben bu sekilde buldum veya
vebali onu koyanin boynuna.” demesi mazeret olarak goriilemez. Ciinkii her ne kadar
vebali ona yazilmasa da bu kétiiliige razi1 geldigi icin o da cezalandirilacaktir.3%° Bunun
sebebi padisah ve redyasmm aslinda biitiin bir organizmay1 temsil etmesidir.3%* Bir
organda olusan problem viicudun diger biitiin uzuvlarinin isleyisini etkilemektedir.
Her bir ferdin kendi gorevi vardir, biyo-organik devlet anlayisi gere§ince padisahin
konumu, insanin viicudunda kalp konumu mesabesinde oldugu i¢in padisah “salah”
yani iyi olmalidir. Kalp-padisah bozulursa, o zaman biitiin viicut-toplum da bozulur.
“Insanlar 6nderlerinin dini iizeredir.” anlay1s1 geregince, Allah nasil ki her seyi nizam

icinde ¢alistiriyorsa, padisah da her seyde nizami korumaya dikkat etmelidir.3%

Padisah diismanin zararindan redyay1 korumalidir. Toplum i¢inde kimilerinin diger
insanlar iizerine baski-zulim kurmalarmi engellemelidir. Soylentiler konusunda
dikkatli olmali, ehl-i haset ve garaz’in emin kisiler hakkinda iftira atmalarina ve
onlarin tohmet altinda kalmalarma izin verilmemelidir. Toplumda bir hastalik-
bozukluk meydana gelirse, padisah af ve hilm ile onu tedavi etmelidir. Hastalik, tehdit
serbeti ya da vaid ile tedavi edilebiliyorsa, dnce bu yol tercih edilmelidir. “Bir

kétiiliigiin karsihgr ona denk bir davramgstr.”3%3

ayeti geregince davranmalidir.
Padisah kendini hiddet, gazap ve cezalandirmada aceleci olmaktan korumalidir.
“Ofkelerini yenerler, insanlart affederler. Allah iyilik edenleri sever.”3%* ayetinden
nasibini almalidir. Padisah otokontrolii kaybederse, ehl-i fitne ve fesat bunu kotulik
etmek i¢in kendilerine firsat bilirler. Padisah hamiyet ve mertligi ile meshur olmalidir.

Birileri sug¢ islediginde onlara kisas gerektiren durumlarda kisas uygulamalidir.

300 Daye, 437.

301 Daye, MermUzat-1 Esedi Der Mezmiirat-1 Davidi, 59-60; Daye, Mirsadii I- '[hdd, 452-53.

302 «“padigah kalp ise vezir akildir. Kalp kamil bir akla nasil muhtagsa, padisah da alim, adil, kifayetli,
insafli, temyiz sahibi, emin, miitedeyyin, comert, ahlakli, diinya gérmiis, is bilir, miiriivvetli, miisfik bir
vezire muhtagtir. Vezirin yardimiyla padigah, dinde gelisir. Adaleti yaymakta muvaffak olur. ‘Allah bir
melik i¢in hayir murad ederse ona salih bir vezir verir. Bu vezir unuttugunu melike hatirlatir; hatirinda
olan hususlarda ise ona yardime1 olur.” Ayni sekilde diger devlet erkani da viicudun uzuvlan gibidir.
Biiyiik emirler, yonetici uzuvlardir: bas, ciger, dalak, safra vs. bunlar kivam-1 saltanat ve nizam-1
memleket i¢in ¢aligir. Diger emirler, ikincil uzuvlardir: el, dirsek, kol, bacak, diz, baldir, ayaklar vs.
Askerler ve redyanin umumu (derecelerinin farkliliklarina goére): damarlar, sinirler, kemikler, adaleler
ve bitin viicuttur. Bunlar: hacib dil, s&hib-i haber ve haberci kulak; casus burun, bekgi goz, ¢esnici agiz,
asc1 mide, mustevfi hayal, misrif kuvvet-i zakire, haznedar hafiza, keyldar mutefekkire, Ustad-1 dar hiss-
i miisterek, musavir fikir, katip mitehayyile, vergi tahsildar kuvvet-i cazibe, hafiz-1 mal kuvvet-i masike,
vekil-i hara¢ hazime giicl, mutemed ¢irak dest-i dafia (h&mi).” Daye, Merm{zéat-1 Esedi Der Mezmiirdt-
1 Davidi, 58-59.

303 Sfira, 42/40.

304 Al- imran, 3/134.
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Padisah problemleri acimadan-kiligla ¢6zmezse, hastalik “viicudun” geri kalanina

sirayet edebilir.3%

Bu yilizden padisah siyaset, intikam, mertlik ve hamiyyet konularinda megshur
olmalidir. Kiiciik suclar karsisinda korkutup, tehdit etmeli, halkindan s6z almali ve
onlara nasihat etmelidir. Ondan sonra da hilmiyle affetmelidir. Biiyiik suglar ve kisas
gerektiren durumlarda geregi yapilmali ve seriat fermaniyla hareket edilmelidir.
Islerde ifrat ve tefritten kagmmalidir, ciinkii redya arasimnda korku ve nefret artarsa
nefisleri doner, hileler ve tuzaklar kurmaya baglarlar, neticede memlekette huzur
kalmaz. Yine de cok fazla hilm gosterilmemeli, padisahin azameti ve saltanatinin
heybeti korunmalidir. Béylece miifsitler ve haydutlar cesaretlenme imkani1 bulamaz,
zalimler hékim hale gelemez. Comertlik konusunda da asirtya kagmamak gerekir, israf
ve itlaftan uzak durulmalidir.3%® Kisacasi islerin hayirlis1 olan “orta” her zaman igin

korunmaya c¢alisilmalidir. 3%’

Ayetin isari tefsirine gore padisahmn son héli Allah’a karsi sorumlu olmasidir. Buna
gore Daye, adaletin zahiren ve batinen Allah’a kars1 dogru olmak oldugunu soyler.
Padisah, yonetim giiciinii kendisine kulluk kemeri gibi baglamalidir. Kendisini ve
padisahligin1 Allah igin bilmeli, memleket ve Allah’1 kendisi igin bilmemelidir. ihsan,
Cibril hadisinde gegtigi gibidir “Ihsan, Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir. Sen O’nu
gormiiyor olsan da O seni gormektedir.”. Padisahin ibadeti, farz ve siinnetleri yerine
getirdikten sonra, yiiziinii kullarin ve beldelerin maslahatina ¢evirmesi anlamina
gelmektedir. Ayrica padisah Miisllimanligin ve Miisliimanlarin haklarina riayet etmeli
ve zamanin hiikiimlerine uygun olarak tasarrufta bulunmalidir. Allah tarafindan da
stirekli izlendigini aklindan ¢ikarmamalidir. Padisah yaptigin1 Allah’in ferman ile
yapmali, hevd ve tabiatinin istegini yerine getirmemelidir. Bu sekilde Allah’a
yiikselme ve kurbet vesilesine nail olur, boylece memleket sebat ve devamlilik bulur.
[ta-i zi’l-kurba Allah’a yonelik oldugunda halis akide ve Allah’a acizane niyazla kalp
ve dilin Allah’1 zikretmeyi ifade eder. “La ilahe illallah” zikriyle mesgul olan padisah,

305 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 61-62. Hastalik alegorisini Daye baska yerlerde
de kullanmaktadir: “Bil ki diinya bir insana benzer, halk da o insanin i¢indeki ahlata [ahlat-1 erbaa: kan,
balgam, kara safra ve sar1 safra] benzer. Adalet ise ilaca benzer. Eger kisinin bu ahlatindan biri bozulsa,
kotiilesse, hastalansa isinin ehli tecriibeli bir doktora ihtiyaci vardir. Miinasip ilaglart alsin, zaafini
iyilestirsin ve hasta yeri teskin etsin ki kisi sagligina donsiin. Bu doktor cahil, iginin ehli olmasa ya da
doktor ve ilag hi¢ bulunmasa kiginin mizac1 daha da kotiilesecek. O zaman hatalik biitiin viicuda sirayet
edecek ve higbir zaman saglik yiiz géstermeyecek.” Daye, 105.

36 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 454-55.

307 Daye, 453.
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devletin sirlarina erer; Allah’t unutmak ise biitiin kotiiliikklerin sebebidir. “Onlar

Allah’t unuttular, O da onlart kendi hallerine birakt.”3%8

Son olarak Allah’a yonelik olan bu halde fahsa, miinker ve bagyde bulunmanin anlami
meliklerin, akil ve kalplerinde kagmilmaz bir sekilde tekebbiir ve tecebbiir
duygularinin ortaya ¢ikmasi anlamindadir. Tekebbiir ise kul ile Rab arasinda meydana
gelebilecek en biiyiik perdedir ve bundan daha helak edici bir hastalik olamaz. Bu afet
neticesinde meliklerde istigna fikri olusur. Bu hastalik iyilestirilmezse, tugyan
meydana gelir: “Gergek su ki insan, kendini kendine yeterli gorerek ¢izgiyi agar.”3%
Yine de Daye bu hastaligin bir ilacinin oldugunu sdyler. Padisah kibrinden otiirii ne
zaman tavus kusu gibi kanatlarin1 agmaya kalkissa, acziyetinin timsali olan siyah
ayaklarma baksin ve ilk yaratildigi an1 aklina getirsin. Alaktan-degersiz bir sudan-
oldugunu hatirlasin, sonrasinda ise bir avug topraktan nasil yaratildigini aklina

getirsin. Bunun yani sira 6liimii hatirlamak da ise yaramaktadir.3°

Daha 6nce gordiigiimiiz gibi Daye’nin bir seyi agiklarken kullandig1 yontemlerden biri
de selbi metottur. Adaletin saglanmadigi zuliim ortaminda nelerin hasil olduguna daha
once deginmistik. Burada Daye’nin zuliim konusunda da bir stfi kategorizisyona
basvurduguna dikkat gekmek istiyoruz. Buna gére zulmiin de ii¢ ¢esidi vardir. Amm,
has ve hassii’l-hds. Amm, nefsine kars1 zuliimdiir, yani Allah’a kars1 gelmektir. Kisi,
ibadetleri terk ederek ve nehyedilenleri yaparak kendi nefislerine zulmeder. Has, hem
kendi nefsine hem de Miisliiman kardeslerine karsi zuliimdir, hikim ve ferman
erbabinin yapabilecegi bir zulumdur. Burada kisi hem asi olur hem de Miisliiman
kardeslerine zulmeder. Son zuliim ¢esidi hassii’l-has ise zalim meliklerin yaptigi
zulimdur. Onlar Miisliiman kardeslerine kars1 zulmederler, emri altindakilere zuliim
islemeyi emrederler ve zulmetmekten de onlar1 alikoymazlar. Bu durum padisahligin

en biyuk afetlerindendir.3!

Bu ylizden padisahlarin faydalari ile zuliimleri ayni kefede bulunur. Redyanin her taat,
ibadet, insaf ve adaleti padisahin adaleti vasitasiyla oldugu i¢in sevabi padisaha yazilir.

Ayni zamanda padisahin zuliim ve gafleti yiiziinden redyanimn isledigi biitiin fisk,

308 Tevbe, 9/67. Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 62—63; Daye, Mirsddii I-'[bdd, 445—
46.

309 Alak, 96/6-7.

310 Daye, Merm(izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Daviidi, 63-64.

311 Daye, 104-5.
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masiyet, zulim ve sitemin biitiin vebali padisaha yazilacak ve bitln sorgu suali ona

yapilacaktir.

Buraya kadar Daye’nin yonetici icin adalet ve dindarlik ilkelerinde yaptigi vurgu
tizerinde durduk. Islam diisiincesinde bu iki unsurdan biri eksik oldugunda erdemli bir
siyaset s6z konusu olabilir mi? sorusu tartisilmis bir meseledir. Her ne kadar din
onemli bir sart olarak gosterilse bile, dindar ama zalim bir yoneticinin olabilecegi g0z
oniinde bulunduruldugunda erdemli siyasetin mutlaka adalet gerektirdigi
anlagilmaktadir.3'? Benzer sekilde Daye padisahim seyr U siilkii i¢in dindar olmasini
on kosul olarak kabul eder, ancak dindar olmayan ama adil yonetimleri 6rnek olarak
verir. Ornegin Kayser-i Rim ile Endsirvan-1 Adil arasindaki mektuplasma iizerinden
vermistir.
Allah sana vahiy ya da kitap gondermeksizin sen bu dinya hakimiyetini hangi sebeple ele
gecirebildin?’ Endsirvan soyle demistir: ‘Dort hasleti yerine getirdigim i¢in padisahlik bana
mukarrer oldu ve diinya halki bana itaat etti. Ehli olmayana hi¢ emir (is) vermedim; Allah’in
nezdindekini énceledim, Hakk’in hakkini halkin hakkina tercih ettim; vaadimden hicbir zaman

donemedim; mazlumun hakkini zalimden aldim.” Kayser-i ROm bunu duydugunda munkad
oldu ve ‘Rasuller tam da bununla génderildi ve kitaplar bununla indirildi.” diye cevap verdi.®

Her ne kadar yukaridaki sozleri Entisirvan’mn gergekten bu sekilde sdylemis olmasi
zihinlerde sorulara neden olsa da bu anekdot Uzerinden verilmek istenen adalet
vurgusu pekala anlasilmaktadir. Bagska bir degisle, Daye’ye gore adalet saglandiginda
aslinda dindarliktan beklenenler de yerine getirilmis olmamaktadir diisiincesi agik bir
sekilde okunmaktadir. Bu sekilde Daye’nin adalet ile dindarlig1 i¢ ige gegmis, birbirini
gerektiren ve nizami olusturan unsurlar olarak gordiigii sdylenebilir. Daye’ nin adaletin

cihanin nizamini olusturdugunu agikladigi bir baska 6rnek:

Hakikaten diinya insanlarla kaimdir ve insanlar da kuvvet ile zindedir. Kuvvet ziraatla hasil
olur, ziraat ise emniyet oldugunda miimkiin olur. Emniyet ise adalet ile hayyiz olur. Adalet de
adil padisahtan gelir. Bunun zi1dd1 diinyanin bozulmasidir, bu da zalim padisahtan olur. Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: ‘Kiyamet giinii Allah’a menzil bakimindan en yakin ve faziletli
kulu kimdir? Rifk sahibi padisahtir. Kiyamet giinii Allah’a menzil olarak en uzak ve kotii kisi
kimdir? Rifk sahibi olmayan zalim padisahtir.” Efendimiz (s.a.) sdyle buyurmustur: ‘Kiyamet
giinii higbir agiret emirlerini getirmemistir ki elleri boyunlarina baglanmasin. Adaletli degil
iseler cehenneme gonderilecekler.314

312 Gazzali buna deginmistir: “Siyasi otorite kiifiir ile varhgini siirdiirebilir, ancak zulme dayali bir
diizen kalici olamaz.” Gazzali, Nasihati’l-mildk, 106.’dan naklen Arici, Insan ve Toplum:
Taskoprizade 'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, 128.

313 Daye Ulke yonetiminde dindar ama adil yoneticinin varligm kabul etmektedir. Daye, Merm{zat-:
Esedi Der Mezmdrét-: Davidi, 119.

314 Daye, 105-6.
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Daye yonetici ile yonetilenler arasindaki iliskiyi soyle 6zetlemektedir, redyaya karsi
adaletle ve insafla davranildiginda; zalim ve féasiklar1 zulim ve fisktan
alikonuldugunda; zayiflar giiclendirilip giigliiler terbiye edildiginde; ulemé
caligmalarinda desteklendiginde; salih, abid, zahidlerle yakinlik kuruldugunda ve
onlar emr-i bi’l-mar0f nehy-i ani’I-miinker yapsimnlar diye mali olarak desteklendiginde
bltun redya seriat tizere yasar ve din ile istigal edebilir. Ayn1 sekilde yollarda emniyet
saglandiginda, huzur ve refah saglandiginda padisah Allah’a yakinlagma siilikiinde
kat be kat ilerler.3!® Biitiin bu unsurlara baktigimizda Daye’nin oldukga realist tespit
ve beklentilerle diisiincesini olusturdugunu goriiriiz. Buna goére toplum icindeki
istikrarin Oncelikle hukukun tam olarak yerine getirilmesiyle saglandigi, bunun
yaninda ekonomik diizenlemelerin yapilmasi ve her seyin ger¢eklesmesi i¢in emniyet
ve refahin saglanmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Buradan yola ¢ikarak
Daye’nin aslinda bu unsurlari barindirmayan bir toplumun erdemli olamayacagi

anlayigini benimsedigini rahatlikla fark ederiz.

Ozetleyecek olursak buraya kadar Daye’nin gerek yonetici gerekse yoneticinin birlikte
calistigr insanlar i¢in dindarhigi salik verdigi anlagilmaktadir. Ayrica yoneticinin
yonetimini de tamamen dindar bir toplum var etmek ya da toplumu dindarlik iizere
muhafaza etmek Uzerine kuruludur. Bunun yani sira yOneticinin mevcut reel politigi
dikkate alan maslahat¢t bir tavrinin olmasi gerektigine yapilan vurgu buna eslik
etmektedir. Bu sekilde Daye’nin idealinde “maslahatg¢i dindar bir yonetim” 6ngordiigii

soylenebilir.
3.2.4. Toplumun Farkh Smiflarmin Ozellikleri ve Yetkinlesme Yollar

Islam diisiincesinde toplumu cesitli kategorilere ayirarak aciklama gelenegi
mevcuttur.31® Daye de toplumun farkli taifelere gore ayrilabilecegini ancak kendisinin
bunu birkag meslek erbabi {izerinden yaptigini Mirsad’inda soylemektedir.
Mermiizat 'ta boyle bir konu ele alinmadigi i¢in bu boliim boyunca Mirsad’mn son

boliimiinii degerlendirecegiz. Toplumun ilk taifesi olan melikleri daha 6nce yukarida

315 Daye, Mirsadii’l-'Ibad, 418-19.

316 Aristoteles’ten tevariis edilen gelenek toplumu dért unsur iizerinden (kalem ehli, kili¢ ehli, muamele
chli, ziraat ehli) aciklayarak boler, (Aric1, Insan ve Toplum: Taskioprizade nin Ahlak ve Siyaset
Diisiincesi, 104.) Farabi Platon’un piramidine benzer bir sinifsal (erdemliler, dil sahipleri ve din
adamlari, meslek sahipleri, miicahitler, mal sahipleri) diizenden bahsetmektedir. Farabi, /deal Devlet:
el-Medinetii’l-Fazila, 100.
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miistakil olarak ele aldigimiz i¢in burada diger gruplarla devam edecegiz.
3.24.1. Vezirler, Ashab-1 Kalem ve Naibler

Déye ikinci taifeye vezirler, kalem ehli ve naibleri koyar, ardindan kadilar, miiftiiler
ve alimleri isler. DOrdilincu taife olan nimetler erbabi ve mal sahiplerinden sonra
ciftciler, koyluler ve ziraat ehli gelir. Ticaret ehli igin ayr1 bir baslik agilir ve en son
yedinci taife olan meslek ve zanaat ehliyle bitirilir. Daye biitiin gruplarin yetkinlesme
yollarini tek tek ele alir ve her bir taifenin siilikiinii anlatir. Ona gore hepsinin Hakk’a,
cennete ve cehenneme gidebilmek igin yollar1 vardir. Hakk’a giden yol sirat-1
mustakimdir. Sagdan giden yol cennete, soldan giden ise cehenneme gider. Her bir
taife i¢in meslegi ve zanaati onun igin hayat veren bir nefes misali oldugu igin Daye
tasavvufun meshur “Allah’a giden yol sayisi, insanlarin nefesleri adedincedir”

séylemini toplumsal bir baglama cekerek ona yeni bir anlam kazandirmigtir. 3t

Meliklerin stldkind yukarida isledigimiz igin burada vezirlerle devam edecegiz.
Devletin canli bir organizmaya benzetildigi temsilde padisahin yardimcist vezir akla
tekabul etmektedir. Bu ylzden vezirin salih, rey sahibi, miisfik, yeterli, zeki, alim ve
amil olmas1 beklenmektedir. Daye’ye gore vezir devlet i¢in bir ¢adirin diregi gibi
oldugu i¢in bir vezirde olmazsa olmaz dort hasletin bulunmasi gerekmektedir. Bunlar

dogruluk (rasti), yucelik (bilendi), sebat ve tahammiulddr.

S6z konusu ozellikleri kendinde gelistirmesi igin de vezirin, tipki padisahin oldugu
gibi, i) Allah’la kendi arasinda; ii) kendisi ile padisah arasinda ve iii) kendisiyle ordu
ve halk arasindaki minasebetleri dikkate alan ti¢ halinin bulunmasi gerekmektedir. Bu

tc halde s6z konusu dort hasleti kullanmas: gerekmektedir.3!8

Daye’ye gore vezirin Allah’la olan ilk halinin dogruluk hasletinin seriattan asla taviz
vermemesi ve halki memnun etmek i¢in Hakk’in muradindan vazgegmemesi
gerektigiyle ilgilidir. Diinyanin mal ve makamia aldanilmamali, bunlar1 yol azigi

olarak gdrmelidir.3® Ydcelik hasleti fani cirkinliklerle gururlanmamayi, ahiret

317 Daye, Mirsadii’l-’Ibad, 33. Bir yetkinlesme ve Allah’a ulasmak metodu olarak meslekleri mevzu
bahis eden Daye’nin meslek etigi hakkindaki goriisleri ¢aligilmaya deger bir konu olduguna burada
dikkat cekmek istiyoruz.

318 Daye, 466.

319 Merm(izat’ta hac ibadeti metaforu tizerinden verilen nasihatler Mirsdd da vezir i¢in verilmis. Daye,
467-68.
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derecelerinin gozetilmesi ve diinyevi mal ve makammin Hakk’mn rizasi igin vesile
kilinmasi anlaminda yorumlanmustir. Sebat hasleti ise din islerinde durdstlik, sahib-i
yakin ve sabit kadem olmay1 ifade etmektedir. insanlarin kinamasindan otiirii Allah
icin yapilan islerden vazgegilmemesi gerektigi, kimseden korkulmamasi gerektigi
anlamima gelmektedir. Son olarak tahammul hasleti “gok ve yer ehlinin tahammdl
etmekten aciz kaldigi seriat gorevini” emanet bilip yiikklenmek anlaminda

kullanilmustir.3%0

Ikinci hal vezir ile padisah arasindadir. Buradaki dogruluk hasletinin anlami vezirin
padisah karsisinda zahir ile batmii bir kilmasi; igini ihanet, kin ve nefretten
temizlemesi ve nifaka diismemesidir.3? Ikinci haslet olan yiicelik vezirin padisahin
huzurunda yiice himmetle yasamasi, hevasma kapilmamasidir. Bu sekilde padisahin
goziinde vezir makbdl ve mahbdb olur ve kendisine ihtirami artar. Ugtincii haslet olan
sebat, vezirin padisahin yaninda vefali, s6ziine bagl ve sabit kadem olmasidir. Son
haslet olan tahammul ise vezirin padisahin hiddet ve gazap halinde sabirli ve
tahammiillii olmasidir. Vezir padisahi yatistirmali, hasim tarafindan padisaha karsi
herhangi bir hadise meydana gelirse padisahin tehlikeye diismemesine dikkat etmeli
ve savasa meydan vermeden basiret, siikiinet, isabetli goriisleri ve hiisn-i tedbirle
durumu kurtarmalidir. Ancak durumu kurtarmak igin savastan bagka care yoksa ve
ozellikle kafirlerle savasilacaksa padisahi cesaretlendirmek ve ona yardimci olmak
vezirin gorevidir.

Butlin héllerde dinin, milkin, ve redyanin maslahatini saglamak igin kendisine sunulan

durumlarn padisaha aktarmali, bu konuda ihmalkar olmamalidir. Miifsit seylere karst padisahi

sogutmali, ona hayirlar1 gosterip yardimcr olmahdir Ki ‘Unuttugunda hatirlatmas: ve
hatirladiginda yardimcer olmast’ nassin isaretini yerine getirmis olsun.3??

Vezirin uguncl ve son hali, redya ile olan minasebetlerine gelince. Vezirin redyaya
kars1 dogruluk hasletini korumas1 onlara kars1 miisfik olmasidir. Onlarin zorluklarini
paylagmasi, timarlariyla mesgul olmasidir. Bu konuda 6zellikle dikkat edilmesi
gereken mevzu, memleketin ziraat ve imaretiyle vezirin ilgilenmesi gerektigidir.
CUnkU buna mukabil padisah mal toplamaya diiskiin olabilmektedir, vezirin bu

noktada gorevi padisah1 gozetlemek ve onu yanlis hareketlerden korumaktir.

320 Daye, 467-70.

321 “Dogruluk, ihlas ve emanet, dogru bir vakitte ve isabetli bir goriisle padisahin huzurunda giizel bir
girisle ve miimkiin olan en latif ifadelerle saltanat adabina uygun olarak sunmaktir.” Daye, 470.

322 Daye, 470-73.
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Eger padisahin kalbine mal toplama hirs1 afeti diiserse zaruri olarak zulim ve bidatler ortaya
¢ikar. Ordunun ihtiyaglarinda eksiklikler meydana gelir, redya harap ve hizmetkarlar aragsiz
kalir. Reaya harap olursa memleket harap olur, hizmetkarlar aragsiz kalirsa miilk sarsilir.
Afetler, fitneler ve biiyiik sorunlarin ¢ikmasi beklenir. O zaman da diinyadaki biitiin hazineler
harcansa dahi onlar1 ortadan kaldirmak imkéansiz olur. [Padisah] memleketin ve redyanin abad
olmasi i¢in ¢aligtlmalidir ki hizmetkarlar araglarmi temin edebilsinler. Ciinkii hizmetkarlar
techizatina sahip oldugunda icleri rahat olur bu da saltanati giclendirir. Milkte istikrar
saglanirsa bitlin cihan padisahin hazinesi olur.32
Bu sekilde vezirin redyaya kars: diiriist olmasinin geregi onlarin gelir ve gegimlerini
korumaya, onlar1 arttirmaya ¢alismasi olarak anlagilmaktadir. Vezirin bu haldeki ikinci
hasleti olan yiicelik ise redyaya karsi himmetinin yiiksek olmasi, onlarin hizmet ve
riisvetlerine tamah etmemesidir. Uglincli haslet sebat ise bir yere bir kisiyi
gorevlendirdiginde onu ¢ok fazla yerinden oynatmamasi gerektigiyle ilgilidir.
Olumsuz bir durumla karsilastiginda gorevli hakkinda sorusturma yapip geregince
karar vermelidir. Bundan 6tiirii birini tayin ettigi zaman ihtiyath davranmasi gerekir.
Isleri ehliyet sahiplerine verildiginden emin olunmalidir. Son olarak tahamml hasleti,
memleketin biitiin agirhiginin himmet, yumusaklik ve sefkatle ¢ekilmesi ve redyaya
rahmet nazariyla bakilmasi anlamima gelmektedir. Bir vezir bu faziletleri kendinde

edinir ve kendisini hevasindan korursa Allah’a yakinlasir ve siilikiinde ilerler.3?*

Buraya kadar aslinda Daye’nin vezirin Allah, padisah ve redyaya yonelik g iliski
bicimden kendisinde gelistirmesi gereken dorder oOzelligin neler oldugunu ve
dogruluk, yiicelik, sebat ve tahammiil kelimelerine yapilan isari tefsiri gérmiis olduk.
Ancak Daye’nin burada konuyu bir mertebe daha ileriye gotirip vezirlerin ve
yoneticilik makaminda bulunan diger kisilerin suliklerinde ilerlemeleri igin de
tavsiyelerde bulundugunu bu sekilde siyasetndmesine sGfi bir renk kattigini
soyleyebiliriz. Sozgelimi s6z konusu yoneticilerin kendilerini yetkinlestirmeleri igin
belirli vird ve vakitler belirlemeleri tavsiye edilmektedir. Mesela gecenin bir kisminda
kalkip zikirle mesgul olunmali, sabah ve diger namaz vakitlerinde bir miiddet zikir ve
Kur’an tilavetiyle mesgul olunmali ve giin boyu “La ilahe illalldh” zikrine devam

edilmelidir.3?°
3.2.4.2. Ulema, Fukaha ve Muzekkirler

Daye bu taifenin stldkine gelince, ilk 6nce ilmin en serefli vesile oldugunu ve ilmin

323 Daye, 474.
324 Daye, 473-78.
325 Daye, 479.
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Allah’in bir sifatt olduguna vurgu yapmaktadir. Ancak bu ilmin havf ve hagyet ile
birlikte olmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Ciinkii ona gore biitiin ilimlerin bas1
Allah korkusudur. Hagyetten kast1 0 ilimle amel etmek ve onu ahiret dereceleri igin
vesile kilmaktadir. Bu ytzden ilmi mal toplamak, diinyevi makamlar elde etmek veya

ihtiraslarma alet edinmek kinanmigtir.32

Daye ilmi zahir ve batin olmak iizere ikiye taksim ettigi gibi, ilim sahibi kisileri de
kendi i¢lerinde bir kategorizasyona tabi tutmaktadir. Buna gore alimler tice ayrilir:
zahir ilmi bilenler, batin ilmi bilenler ve hem zahir hem batin ilmini bilenler. Zahir

ilmi alimleri de muftiler, muzekkirler ve kadilar olmak iizere iige ayrilmgtir.3?’

Daye’ye gore muftiler diréset, fetva ve nazar ehlidir ve kendi i¢lerinde ikiye ayrililar.
Ik grup goniil ilmi (ilm-i dil) ve dil ilmi (ilm-i zeban) sahibi kisilerdir. S6z konusu
alimlerde havf ve hagyet vardir. Clnkd ilimleriyle amel eder, fetva ile takvayi
gozetirler, ilmi kurtulmak ve derecelerini arttirmak igin dgrenir ve dgretirler. Ikinci
grup ise dil &limleri olup gonul cahili kimselerdir. Clinkii kalplerinde havf ve hagyet
yoktur. Ilmi mal ve makam i¢in elde ederler, ilimleri hevalarma tabidir, islerini de
hevéya gore yaparlar. ilimle amel etmez, dindar ve muttaki alimlere haset eder, onlara
iftiralar atar, onlarla cedelde bulunur, eziyet ederler. Hakk’a boyun egmez, laf
kalabaligryla hakki batil olarak gosterirler. Daye’ye gore bu grubun iimmete verdigi

zarar1 baska hicbir afet veremez.3?8

Muzekkirler (vaizler) ise Daye’ye gore iige ayirilir. Ik grup edebi birtakim sdzler

ogrenen ve sozlerinde dinf ilimlerden hi¢bir sey olmayan kisilerdir. Bunlar dil alimi

326 Daye, 480-81.

327 Daye, 483.

328 Daye, 484-85. Daye faydasiz ilimden kagmmak igin Alimlere nasihatlerde bulunur: “Kiymetli
omriinii asla tembellik, oyun ve eglence ile gecirmemelidir. Sabahleyin sabah namazini kildiktan sonra
giines dogana kadar zikir ¢ekilmeli ve Kur’an tilavetiyle mesgul olunmalidir. Namazdan sonra diger bir
saat daha aksama kadar zikretmelidir ki ‘Sabah aksam Rabbinin ismini zikret’ isaretiyle amel etmis
olsun, ¢ilinkii bunda ¢ok hayir vardir. Giines dogduktan sonra iki rekat namaz kilmali, tedris ve ilim
Ogrenip 6gretme ile istigal edilmelidir. Sonrasinda 2-12 rekat kusluk namazi kilinmalidir. Sonrasinda
kendisi, ¢ocuklari, nefsinin zaruri ihtiyaclarini karsilamak i¢in iki namaz arasina kadar gecim temini
icin ugrasmalidir. Sonrasinda giiniin sonuna kadar yeniden ilmi tahkik, miitalaa veya tedris ile istigal
etmelidir. Aksam namazina kadar zikretmeli, aksam ve yats1 arasini ihya edebilirse zikir, kiraat ve virdle
mesgul olmali. Bu da biiyiik bir saadettir. Yatsidan sonra siinnet {izere konusmamalidir. Sonra miitalaa
ya da ilmi tekrar ile mesgul olmalidir. Bu sekilde gecenin altida biri gegmelidir. Sonra bir miiddet
kibleye dogru oturmali ve zikretmelidir. Uyku galib geldiginde ise kalbini agik tutarak ve zikirle sag
tarafi iizerine kibleye dogru uzanmalidir... Dil ve kalbiyle zikretmelidir ki zakir olarak uykuya dalsin...
Sonra gecenin ortasinda bir saat kalkmaya ve Efendimizin (s.a.s) siinneti olan tehecciid namazini
kilmaya ¢aligmalidir. Vitirle birlikte 13 rekdt namaz olur. Tekrar uyumak isterse sabahleyin kalkmali,
abdestini almali ve namaza kadar zikirle mesgul olmalidir.” Daye, 488-90.
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ama hal cahili kimselerdir. ikinci grup salih imamlardir. Bunlar halki vaaz, nasihat ve
hikmetle Allah’a ve seriat yoluna, tdvbeye, zlihde, vera ve takvaya davet ederler.
Ucgiincii grup ise mesayihtir. Onlar Hakk’m inayetinin cezbeleri sayesinde din yolunu
tutmus ve yakin aleminde seyr hasil etmislerdir. Bunlar yaratilisin 6zii, Hakk’in
halifesi, peygamberin varisleridir. Insanlar onlarin sadece zahir suretlerini bilir ve

onlar1 zahir alimlerden zannederler.32°

Son olarak Daye bu taifeye dahil ettigi kadilar1 da tige taksim etmektedir. Hz.
Peygamber’in “Kadilar {i¢ kistmdir. Iki kism1 atesteki kadilar, iigiinciisii cennetteki
kadilardir.” seklindeki buyruguna uygun olarak taksim etmistir. Cehennemdeki
gruplardan biri kadilik ilmine sahip olmayan, cehalet ve hevalarma gore kadilik
yapanlardir. ikinci grup ise kadilik ilmini bilen ancak ilmi gereginde hiikiimlerde
bulunmayan kimselerdir. Bunlar Hakk’in degil, insanlarmn tarafini tutarlar. Sicil
yazilar1 veya nikah akitleri icin riigvet alir, yolsuzluk yapar ve gorevlerini kotlye
kullanirlar.®*® Daye bu afetlerden korunmus bir kadiya hayati boyunca hig
rastlamadigin1 bu yilzden “Cennette olan kadi ise cennette kadilik yapacak olan
kimseye isaret ediyor olmalidir. Yoksa diinyada kadi olup bu sartlara gerektigi gibi

riayet etmek neredeyse imkansizdir.”*3! yorumunda bulunur.
3.24.3. Nimet Erbabi ve Mal Sahipleri

Déye mal, nimet, makam ve dinya devletini bir merdivene benzetir. Onunla Hakk’in
cennet derecelerine yiikselebildigi kadar cehennem ¢ukurlarina da inilmektedir.
Sozgelimi diinya mali kazanmakla ilgili baz1 yerilmis sifatlar ve afetler bulunmaktadir.
Onlardan kurtulan kimse ebedi saadete elverisli bir hale gelir. Daye bu olumsuz
hasletlerin {izerinde sirastyla durur. Ilki Hak’tan uzaklastiran tugyandir. ikincisi
tlkelere ve kullara ziilim etmek ve fesat ¢ikarmak anlamindaki bagydir. Uglincisi
Allah’tan yiiz ¢cevirmek, heva ile mesgul olmak ve nimet-i kiifrani ihtiva eden i‘razdir.
Dorduncust Kibir ve ucubdur. Besincisi Hakk’i unutarak kardeslerine iistiinliik
taslamak olan tefahurddr. Altincist Allah’tan gafil kalarak mal ¢okluguyla Gviinmek
olan tekaslrdur. Yedincisi 6mri mal toplamak i¢in ziyan etmek ve onu dunyevi

arzular, nefsani zevkler ve hayvani nimetler i¢in harcamak anlaminda kullanilan

329 Daye, Mirsadii’l-'[bad, 490-94.
330 Daye, 496-97.
31 Daye, 497-98.
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mesguliyet. Sekizincisi cimriliktir. Dokuzuncusu Allah’1n rizast ve buyrugunun aksine
infakta bulunup israf etmek anlamindaki tebzirdir. Bu kategoriye gosteris i¢in para
harcamak, insanlarin 6vgiisiinii kazanmak i¢in asir1 comert davranmak; sefihlere,
fasiklara ve zalimlere yardim etmek; saraylar, koskler, baglar, bahgeler insa etmek;
gulam ve cariyelere ve hayvanlara zaruri ve ser‘i olandan ¢ok daha fazlasini1 harcamak
da girmektedir. Onuncu rezilet ise gururdur. Gurur dinyaya gonliinii kaptirmak,
cirkinliklerine aldanmak, ahiretten, O6liimden, hesaptan gafil olmaktir. Hakk’in
heybetinden, azametinden, Kahhar’ligindan, Cebbar’ligindan bihaber olmak, ona
ibadet etmeden ve giinahlarindan tovbe etmeden Allah’in rahmet, Lituf ve keremiyle

magrur olmaktir,332

Daye butin bu olumsuz hasletlerin diinya mal: ve makamindan kaynakladigini ve mal
sahibi i¢in bunlarin fitne sebebi olacagini séylemektedir. Bundan 6tlrl bu hasletlerden
kurtulmak i¢in seriat ve tarikat yolunun takip edilmesi ve bunlara mukabil on iyi
hasletin gelistirilmesi gerekmektedir. Bunlardan ilki insanin mal ve miilkiine
aldanmamasina yardimci olan Aali himmettir. Ikincisi zulim ve bozgunculugu
engelleyen iffet. Uglinclisti kisinin kendisinin ve biitiin malmin Hakk igin oldugunu
bilmesi anlamindaki teveccuhtir. Dordinclisi Allah’in malini, Allah’in yolunda,
Allah’in emriyle ve ondan gelen tevfikle infak etmek ve kendi aczinin farkinda olmak
anlamindaki siikiirdlr. Besincisi insanin kendisini hakikaten tanimasi anlamindaki
tevazudur. Kisi bir damla kotii kokulu sudan yaratildigini, sahip oldugu her seyin Allah
tarafindan kendisine verilen bir liituf oldugunu, bu nedenle bobirlenmemesi ve
kibirlenmemesi gerektigini bilmesidir. Altincis1 comertliktir. Yedincisi mali ve miilki
kalbinde degil de elinde tutmak anlamindaki feragattir. Sekizincisi haram maldan,
stipheli lokmadan, haram sehevattan, nefse uymaktan, kotii ahlaktan, emre muhalefet
etmekten kaginmak anlamindaki takvadir. Bunun yani sira emir ve vacibleri yerine
getirmek, niyetini ihlash tutmak riyadan kaginmak, hile ve aldatmalardan uzak
durmaktir takva. Dokuzuncu iyi haslet, itidali korumak ve infak vakti israf etmemek

anlamindaki krvamdir. Sonuncu haslet ise riza teslimdir.333

Ozetleyecek olursak mal ashib1 ve nimetler erbabi diinya mali ve makani konusunda

s0z konusu on afetten kendilerini temizler ve on iyi haslet ile kendilerini gelistirirlerse

332 Daye, 500-505.
33 Daye, 505-10.
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ebedt kimya-1 saadete ulasirlar.3%
3.24.4. Ciftciler, Koyluler ve Ziraat Ehli

Déaye’ye gore ziraat ve tarim Allah ile yapilan bir ticarettir. Bundan otiirii gerektigi
gibi yapildiginda zanaatlarin ve islerin en giizeli olarak gorulebilir. Marifet nazariyla
ziraat ve tarima bakildiginda onun Rezzdklik sifatinda Hakk’in hilafeti oldugu
anlagilmaktadir. Bu meslek sahibi kisiler kendi adab ve sartlara uyarlarsa siddiklarin,

sahidlerin ve salihlerin makamina ulasirlar.3%

Daye bu taifenin de iige ayrildigini sdyler. Birinci grup toprak sahipleridir (dehkanan).
Mali ve miilkii olan bu kisilerin ziraat ve imaret isleriyle ilgilenmeleri i¢in ¢iftcilere,
is¢ilere ve kalfalara ihtiyaclar1 vardir. Adab ve sartlart mal ve miilkleriyle magrur
olmamalar1, dinyaya gonil vermemeleri, mallarin1 ellerinde gegici emanet olarak
gormeleri ve her seyin Allah’tan geldigini bilmeleridir. Bu kisiler stoklamaya, mali
yigmaya ve onu ¢ogaltmaya merakli olmamali, elinin altinda bulunan is¢ilere Ustten
bakmamalidirlar. Diinyanin ahiretlerinin tarlalari oldugunu unutmamalidirlar. Bu
nedenle tarlada calisanlara, iscilerine ve kalfalarina haklarini ve maaslarin1 tam
vermelidir. Hasattan elde edilen ilk mahsulden zekat vermeli, seriat hiikiimlerine
uymalidirlar. Mahsulden kalan seyleri gelecek yil i¢in stoklamamali, Allah’a tevekkiil
etmelidir. Clnkl ciftgilik tevekkilun bir tezahtrtdir. Bir yil iiriin az olur ya da
kuraklik s6z konusu olursa bunu dert etmemeli, Giziintiiye kapilmamali kalp ve diliyle
Allah’in fiillerini inkdr etmemeli ve itiraz gostermemelidir. Bunlarda hikmetlerin

oldugunu bilmeli, teslim ve riza gostermelidir.33

Ikinci taife olan reisler ve mukaddemler (rilesd ve mukaddeman) birinci taife icin
gecerli biitlin sartlar bunlar icin de gecerlidir. Ayrica kendi gorevlerini hakkiyla
yapmali, redya arasinda esitligi korumali, zayifa kars1 giigliiyti tutmamali, riisvet
almamaly, din ehlini desteklemeli, redyay1 huzurlu ve miireffeh kilmali ve zulme mahal
vermemelidir. Yakinen bugin kendilerinin ve redyanin basma gelen her seyin
kendilerine sorulacagimi bilmelidirler. Bu sartlarla amel ettiklerinde, Allah emirleri

altinda bulunan kisilerin ibadet, hayir, salah ve refahlari i¢in reislere ve mukaddemlere

334 Daye, 511.
335 Daye, 513-14.
336 Daye, 514-17.
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de bir derece ve sevap bagislar.33

Uclincii taife ise ciftciler ve parali iscilerdir (mezariat ve mezddran). Bu gruptakilerin
mal1 ve miilkleri azdir. Onlar baskalarinin topragini eker, onlar i¢in ziraat yaparlar.
Birinci ve ikinci taife igin gegerli olan sartlar miimkiin oldugunca buradaki kisiler
tarafindan de yerine getirilmeli, emanet ve diyanete riayet edilmelidir. Sahiplerine
karst dogru olup mallarmi1 korumaya c¢alismalidirlar. Ziraat ve imarette caba
gostermeli, hayvanlara zulmetmemeli, islerini yaparken daima zikirle mesgul olmali,
namaz vakitleri girdiginde namazlarint hemen kilmali, namazlarint higbir sekilde
aksatmamalidirlar. Ciftgiler yaptiklar1 iserleri hakikatte kendilerinin yapmadigini
bilmeli, islerde Allah’1 gormelidirler. Clnku el, ayak, gérme, duyma, kuvvet, kudret
vb. hepsi Allah’tan gelmektedir. Bundan 6tlrl ciftgiler kendilerini Hakk’in amelinin
naibleri bilmeli, hakiki c¢iftcinin Rezzdk olan Allah’in oldugunun farkinda

olmalidirlar.338

3.2.45. Ticaret Ehli

Déaye dunyadan tamamen y(z ¢evirmenin ve hi¢ mal sahibi olmama durumunda zekat
ibadetini yerine getirmeyi imkansiz hale getireceginden Otiirii ticareti Onemli
gOrmektedir. Ancak ticareti diinya ve ahiret ticareti olmak Uzere ikiye ayirmaktadir.
Diinya ticaretini de ikiye taksim etmektedir. Ilki yalmzca dinyevi fayda igin yapilan
ticarettir. Nitekim bu ticaret yerildigi gibi takva ve duristlige dikkat etmeyen tacirler
facir olarak nitelendirilmistir. Ikinci ticaret ise diinyada yapilmasina ragmen uhrevi
fayday1 sagladigi igin ticaret esnasinda tacirlerin kalpleri Allah’in zikrinden gafil
kalmaz. Bu halde kalabilmek icin ise emanet ve diyanet bir an bile terk edilememeli,
aligveriste insafa riayet edilmeli ve kolayliklar saglanmalidir. Yalandan uzak
durulmali, az kéra kanaat etmelidir. Emanete riayet etmeli, mal alirken yermemeli,
satarken ise dvmemelidir. Kusurlar gizlenmemeli, hiinerler oldugundan abartili bir
sekilde gosterilmemelidir.3®® Ayrica Daye’nin burada zamam i¢in kole alm
satimlarina dair ilging bir noktaya dikkat cektigi goriilmektedir. Ona gore kole alim

satiminda afetler ve ithamlar oldugu i¢in kdle alinmamali ve satilmamalidir. Yalnizca

337 Daye, 517-19.
338 Daye, 519-21.
339 Daye, 522-24.
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ustalig1 bulunan kélelerin aligverisine imkan verilmektedir.34

Daye’nin metnini stfi kilan motiflerden biri de tliccarlara gittikleri yerlerde mezar ve
mubarek yerleri ziyaret etmelerini tavsiye etmesidir. Her sehrin zahid, abid, seyh,
imamlari ile sohbet edilmeli, onlarin hizmetleri yerine getirilmelidir. Her sehirdeki

dervis ve fakirlere de yardimlarda bulunulmalidir.3#
3.2.4.6. Meslek ve Zanaat Ehli

Her ne kadar Daye toplumu pek c¢ok farkli taifelerine gore tasnif edilebilecegini ifade
etse de Mirsad inda isledigi son taife meslek ve zanaat ehlidir (muhterife ve ehl-i
sindgi ‘). Daye’ye gore meslek (furfet) ve zanaat (Sun‘af) ruhun ilim, kudret ve
marifetinin neticesinde ortaya ¢ikar. “O ana kadar onda bilkuvve halindeyken simdi
cismani alet ve edevatin istimali vasitasiyla, ruhun veziri ve naibi olan aklin yardimiyla

kuvveden fiile gegmis ve gaybden sehadete varmustir.”342

Daye Allah’1n sekiz zati sifatindan yola ¢ikarak insanin kendisinin aynasi olmasindan
hareketle latif sanatlarin ortaya c¢ikigini yorumlar. Buna goére ruh hayy oldugu i¢in
ondan fiiller sadir olmaktadir. Yine ruh alim oldugu i¢in ondan latif sanatlar meydana
gelmistir. Ayni sekilde ruh irade sahibidir, ¢iinkii irade olmazsa failden bir fiil
meydana gelemez. Failden fiilin ¢ikmasinda ise zamanin ihtisas edilmesi irade ve
ihtiyar1 ispat etmektedir. Insanlar ruhun bu sekiz zati sifatim1 bildiginde izlerini kendi
bedenlerinde miisahede edebilmektedirler. Bunun neticesinde de kendi bedenlerini

hareketli ve tasarruf sahibi olarak goriip pek ¢ok ince zanaata girisebilirler.343

Meslek ve zanaat ehlinin basiret gozli -hevadan kagmmma, nefsani ve hayvani
sehvetlerden kendilerini tecrid etmeleri neticesinde- agildiginda ve kendi sanatlarina
disaridan baktiklarinda onlarin nazarina sanatin ve hakiki sanat sahibinin cemali tecelli
eder. Bu yiizden yaptiklar1 islerde seriat yolunu takip eder, kazanglarina haram ve
stipheli seyler karistirmazlar. “Kendi isi ve sanatinda asla kusurlu is yapmazlar, insafa

riayet ederler. O isin degerini bilmeyen kimse gordiiklerinde ona isi degerinden fazla

340 Daye, 524.
341 Daye, 524.
342 Daye, 532.
343 Daye, 532-33.
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gostermezler ve yiksek fiyata satmazlar. Aldatmadan ve hileden uzak dururlar.”®**

Daye su ana kadar islenen biitiin taifeler igin nasihat edilen faziletlerin yani sira erlerin
zevkinden ve mukarreblerin makamlarindan daha fazla nasiplenmek istenilirse ibadet,
zikir, gece uyanikligi, batinin diinya muhabbetinden arindirilmasi, yemegi azaltmak,
nefsi koreltmek, sehvetleri terk etmek, kalbe murakib olmak gibi isleri ¢ogaltmay1
tavsiye etmektedir. Ayrica miimkiin oldugunca nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh
tahliyesi yerine getirilmelidir.®* Daye’nin butin taifeler icin zikirler ve zahidane
pratikler tavsiye etmesi toplum ve siyaset diisiincesine slfiyane bir katki olarak

okunabilir.

Ozetle Daye nin biitiin taifeler i¢in seyr U siilik yapmalarini tavsiye etmesi ama bunu
hankah, tekke, dergah vb. yerlere hasretmemesi, baska bir ifadeyle insanlari
profesyonel olarak dervis hayatina sevk etmemesi tasavvufu toplumsal ve herkesin
erisebilecegi bir tlr programa ¢ektigini gostermektedir. Toplumun bitin kademeleri
belli kurallar ve seyr U siilik (ahlaki egitim) ilkelerine uyarak stfilesebilir ve kendi
yerlerinde yetkinlesebilirler. Tasavvufu hankah pratiginden ¢ekip seyr U sullkin
toplum igin genel bir yetkinlesme us(lii haline getirilmesi Daye’nin Islam siyaset

diistincesine bir katkis1 olarak okunabilir.
3.3.  Meéad: Necmeddin-i Daye’de Toplumsal Akibet

Islam tarihinin baslangicindan itibaren kiyametin yakin olduguna dair bir anlayis
mevcuttu.3* Daye kitabinm “Kiyamet Alametleri ve Ahir Zaman Fitneleri Hakkinda”
isimli son boélimiinde sahih hadislerden ornekler alip aslinda yasadigi zamanda
aldmetlerin neredeyse hepsinin ger¢eklestigine vurgu yapmaktadir. Yine de kitabini
tertibine uygun olarak ilk verdigi 6rnekler Zeblr’dandir. Daye’nin aktardigia gore
Zebir kiyamet alametleri: Sefihlerin gelip alimlerin kaybolmasi, esrafin zelil olup
zelillerin ylkselmesi, kitabilerin go¢ etmesi, diinyanin cahiller arasinda artmas,
alimlerin iflas edip asilerin rizkinin artmasi, diinya tarafindan her facirin kabul

edilmesidir. Daye Zebir’daki bitiin alametlerin gerceklestigini sdyledikten sonra3’

344 Daye, 539-40.

345 Daye, 542.

346 Benzer apokaliptik bekleyislerin 12-13. yiizyilda arttig1 gériilmektedir, Srnegin 1186 yilinda II. Kihg
Arslan’m kiyamet i¢in gelecek biiyiik tufanindan korunmak ig¢in yerin derinliklerinde saglam evler
yaptirdigina dair, bkz. Peacock, Islam, Literature and Society in Mongol Anatolia, 218.

347 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 125-26.
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Islam kaynaklarindan Kutiib-i Sitte, Hemmam b. Miinebbih’in sahifesi ve Tayalisi
musnedinden rivayetler aktarmaktadir. Bunlar: Yeryliziinde “Allah Allah” diyen
kimse kalmayincaya degin kiyamet kopmayacagina dair rivayet; Daye’nin zamaninda
gergeklestigini sdyledigi ulemanin 6lmesi aldmeti; meshur Cibril hadisinde gecen
cariyenin kendi efendisini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak, yoksul koyun ¢obanlarinin
bina yapmakta birbirileriyle yarismalar1 alameti; “gozleri kiglk, yizleri kirmizi,
burunlar1 basik... Tiirklerle savas”ilmasi ve “Acemlerden kirmizi yiizli, basik
burunlu, kiiciik gozlii... Hiz ve Kirmanlarla savas”1lmasi rivayeti; giinesin batidan
dogmasi, Istanbul’un fethedilmesi, Deccal’in ¢ikmasi ve Hz. Isd’nim niizul etmesi

rivayetleridir.348

Daye’nin kitabinda bdyle bir boliime yer vermesi yasadigi donemin konjonktiirii
dikkate alindiginda pekala tabii karsilanabilir. Zaten 13. yiizyilda bu tarz teliflerin
Islam devletlerinin kendi aralarindaki rekabetleri, Hagli seferleri ve Mogol istilalar:
gibi pek cok etkenden 6tiirll arttig: bilinmektedir.®4° Spesifik olarak “Turkler”i® ahir
zamanin alametlerinden biri olarak go6steren rivayet istilalarla kolaylikla
iligkilendirilmistir. 13. yiizyilda ise bu rivayetler, Harizmliler ve her seyden 6nce
Mogollar ile kolayca irtibatlandirilmistir. Daye igin ise s6z konusu “Tiirkler”, “kiiffar
Tatarlar’dan®? baskas1 degildir. Yine burada dikkat ¢eken ve DAaye’nin sifi bakis
acisini ¢ok 1yi yansitan bir yorum bulunmaktadir. Daye yasadig biitiin dehset verici
durumlara ve sonunun yakin oldugunu diisiinmesine ragmen bu katliamlarin diger
taraftan Hz. Peygamber’in niibiivvet nuruyla gormiis oldugu hadiselerin ger¢eklesmesi
mucizesidir.>*? Bundan 6tiirii Daye nin tarihsel akibete yonelik “pesimist” durdugunu

sdyleyemeyiz.3%3

38 Daye, 128-40.

349 peacock, Islam, Literature and Society in Mongol Anatolia, 219.

350 Bu terim genelde herhangi bir bozkir insani igin kullanilabilmistir.

1 Daye, Mirsadii’l-"Ibad, 16.

82 Daye, Merm{izat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 127; Daye, Mirsadii’l-’Ibad, 17.

33 Yasanan katliamlara ilaveten o dénemde gergeklesen olaganiistii doga olaylari da insanlarda sonunun
yakin oldugu inancimi beslemistir. Mehdi’nin gelisini miijdeleyen yildiz kaymalar1 13. ylizyilda
ozellikle fazla goriilmiistiir. Ornedin 1222°de Diinya’nin yakimindan gegen Halley Kuyrukluyildizi tam
da Mogollarm Iran’a girdigi zamanlarda denk gelmistir. 1264’te ise Avrupa, Orta Dogu ve Cin’den
goriilebilen biiylik bir kuyrukluyildiz gegmis ve kayitlara gore ii¢ boyunca gokyliziinden goriinmiistur.
Bu olaganiistii durumun insanlara dehset vermesi sasilacak bir durum olmasa gerek 13. yiizyilda tarih
kitaplarinda gegen kuyrukluyildiz kayitlar i¢in bkz. Peacock, Islam, Literature and Society in Mongol
Anatolia, 220.
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Buna mukabil Daye’nin yasadi1 zamanlarda ahir zamancilik (apokaliptisizm) Islam
diislincesinde -6zellikle Sia’da kendisini gosterdigi sekliyle- ileriye donik siyasetin de
mevzusu olarak okunabilmistir.>®* SunnT kaynaklarda ise gectigi lizere Hz.
Peygamber’in neslinden “Muhammed b. Abdullah” adinda bir Mehdi gelecek ve
zuliim i¢indeki diinyay: adaletle dolduracak, Allah’in seriatin1 ve hakimiyetini tekrar
vazedecektir. Farkli kaynaklarda bes, yedi veyahut dokuz y1l kadar hiikiim siirecegi ve
butiin mmeti hakimiyeti altinda birlestirecegi ifade edilmektedir.®*® Hakimiyeti Hz.
Isa’nm niizuliine kadar devam edecektir. Hz. Isa geldiginde, Mehdi makamini ona
devredecektir. Hz. Isa one gecerek Hz. Peygamber’in siinneti {izere namaz kildiracak,
hag1 kiracak ve domuzu Oldirecek. Akabinde Allah Mehdi’yi temizlenmis olarak
katma alacak.®®® Bundan hareketle Mehdi ve Hz. isa geldiklerinde onlarm otoritesini
kabul etmek her Miislimanin vazifesi olarak telakki edilmektedir. Nitekim tarih
boyunca bu diisiinceyi kullanarak siyasi otorite kazanmak icin kendisinin Mehdi

oldugunu iddia eden pek ¢ok figiir ortaya ¢ikmustir.3>’

Ancak Daye’nin kiyamet tellallig1 yapmadig1 gibi Niiz(l-i IsA ve Deccal konularmi
Islam diisiince ekollerinden ¢ok daha farkli bir sekilde isledigini ve manevi bir
diizleme cektigini goriiyoruz. Oncelikle Daye Hz. isa ve Deccal’in miinasebetlerini ve
ziddiyetlerini tahkik ederek, bir stifiden beklendigi gibi bunlari ikili bir ayrima tabi
tutar. Buna gore aralarindaki miinasebet slreti (zahirl); ziddiyetleri ise manevidir.
SQret agisindan her ikisine de “Mesih” denilmistir, ikisinin de birer esegi var, ikisi de

halihazirda yasamakta, ikisi de Oluleri diriltebilmektedir.

Her ne kadar Gyle olsa da manevi dizlemde ikisi birbirinin ziddidir. Hz. isa’ya
“Mesih” denilmesinin sebebi onun gokyiiziinde siiziiliiyor olmasidir. Deccal’e ise
dogudan batiya dogru yeryiiziinde siiriindiigii i¢in ona “Mesih” denilmistir. Bu yizden

Hz. isa asemanidir (gokytzine aittir), Deccal ise zeminidir (yerylzine aittir). Yine

34 peacock, 220-21.

35 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi,” TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003),
https://islamansiklopedisi.org.tr/mehdi#2-islam-inancinda-mehdi.

356 Ozkan Oztirk, “Tasavvuf Kiltiiriinde Beklenen Kurtarict Inanci,” Beklenen Kurtarici Inanci
(istanbul: KURAMER, 2017), 225-28.

37 Ornegin daha dnce bahsettigimiz Babailer isyam 6nderi Baba Resul kendisini Mehdi ilan etmis, Sii
diistincesini kendisine yakin bulan Tiirkmenler ise onu otorite kabul edip arkasindan gitmistir, bkz.
Ocak, Babailer Isyam: Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Tiirk-Islam Heterodoksisinin
Tesekkiilii, 41. Ortacagda mesihci inanglar iizerinde, bkz. Hayrettin Yiicesoy, Ortacag Islami’nda
Mesihci Inanglar ve Imparatorluk Siyaseti : Dokuzuncu Yiizythn Baslarinda Abbasi Hilafeti (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2016).
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aralarindaki manevi ziddiyet, Hz. Isa’nin goren birisi olmas1 ve amalarm gdzlerini

acmasidir. O c¢ocuklugundan itibaren “Ben Allah’m kuluyum.” diyerek korleri

iyilestirmistir, ayet-i kerimede gectigi gibi “Korii ve ciizzamliy1 iyilestiririm.”3%8

Deccél ise kordir ve kor edicidir. Clinkii hakk: batil, batili ise hak gostermektedir.
Aralarindaki bir diger fark Hz. [sd’nin imann delili olan mucize ile oliileri diriltmesi;
Deccél ise kifrin delili olan istidrac ile 6lileri diriltmesidir. Deccal’in hurlcu yer
yliziinden olur; béylece zorluk, zuliim ve fesat cihanda zahir olur. Hz. Isa’nin niiz0li

ise goklerden olur; boylece adalet ve insaf ortaya ¢ikar.3%

Buraya kadar Daye’nin sOff bir perspektifle Hz. Isa ile Deccal mukayesesinde sdreti
ve manevi niianslar1 gordiik. Aslinda bir metinde boyle bir ayrim gérdiigiimiizde onun
sOff rengine hilkmetmemiz icin yeterlidir. Ancak Daye bu durumu bir mertebe daha
ileriye tastyarak alemdeki her seyde slret ve maneviyatin bulundugunu gostermek
ister ve alem-i siret ve manada ne varsa her seyin bir gostergesinin (nim{dar?) insanda
da bulundugunu sdyler. Buna gore insan igin Hz. Isa ruhu, Deccal ise nefsi temsil

etmektedir.

Sende Isa’min gdstergesi ruhundur, ona denilmistir ki “Biz de ona ruhumuzdan ufledik.”%
Sana dedi ki: “Ona ruhumdan Gfledim.”6! ve Isa éliiyii diriltmis oldu. O ruh da bedeni diriltmis
oldu. Isa’nin annesi vardi, babasinin yerine ise bir nefha vardi. Rith unsurlarin annesidir, nefha
ise babanin yerinedir. Isa ulvidir, ruh da ulvidir. Isa kelimedir, ruh da bir kelimedir, “Ruh
Allah'in emrindendir.”%2 Isa’nin bir esegi vardi, ruhun da esegi bedendir. Deccal, senin nefs-i
emmarrenin gostergesidir. Deccal bir gozdir, nefsin diinyay1 goéren bir gozdiir, ahireti
goremeyen kor bir gozdiir. Deccal’in cennet gibi gosterdigi sey aslinda cehennemdir,
cehennem olarak gosterdigi sey ise cennettir. Nefsin sehvetler ve hayvani lezzetlerden cennet
gibi gosterdigi her sey aslinda cehennemdir. Cehennem gibi gésterdigi taatler ve meleki
ibadetler ise cennettir, “Hilelerinden Otiirii cennet hafife alindi, sehvetlerden Otiirii ise
cehennem hafife alindi.” Deccal’in bir esegi var, senin nefsinin eseginin ise behimi sifatlart
vardir.

Acayip bir sirdir ki, isa da Deccal de bu diinyada olsayd. Isa’y1 bir siire gokyiiziine cekmisler,
Deccal’i ise yere zincire cakmislar. Once Deccal’i biraktilar cihani harap etsin, zuliim ve fitne
asikar olsun ve ilahlik iddiasinda bulunsun diye. Sonra isa’y1 asag1 gonderdiler ve onu hakim
kildilar, ama o ilahlik iddiasinda bulunmadi. Deccal’i 6ldiirene kadar kulluk iddiasinda
bulundu. Bu diinyadan go¢ edene ve kiyamet kopana kadar cihan1 abad etti ve adalet ile insafi
asikar kildi.

Ruh ve nefs, insaniyet cihaninda hasil oldu. Ruhu kalbin gokyiiziine gotiiriirler. Nefsin
Deccal’ini beseriyetin yeryiiziine birkag sene zincire ¢ekerler, beseri kuvveler, ve cismani
azalar kendi kemaline ersin. Once nefsin Deccal’i ¢ocukluk zincirinden ¢ikacak, hayvani
sifatlarinin esegine oturacak ve bu insaniyet cihanimi harap etmeye baglayacak ve hevésiyla
ilahlik iddiasinda, “Bayag1 arzularini tanrlastiran kisiyi gordiin mii?”%6 Hirs ve sehvetlerin
cehennemini, cennete vasil olmak gibi gdsterecek. Ubudiyet ve taat cennetini ise cehennem

3%8 Al-i imran, 3/49.

39 Daye, Merm(zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 140-41.
360 Tahrim, 66/12.

361 Hicr, 15/29.

362 {sra, 17/85.

363 Furkan, 15/43.
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gibi. Miiminlerin meleki ve Gviillmiis sifatlarini, seytani yerilmis sifatlara sahip kafirlerin
elleriyle 6ldiiriiyor. Tabiatin 6len kuvvelerini diriltiyor, ta ki birdenbire Isa’nin illetsiz
indyetinin ruhaniyetini Cebrail’in seriat kanatlarina bindirene ve onu kalbin gokytzinden
insaniyet cihanma goénderene kadar.%%*

Bu ylzden Daye nefsin Deccél’ine karst mlicahede kiliciyla savasarak onu tabiatina
geri dondiirmek gerektigini sdyler. Nefs, insaniyet cihaninda ruhaniyetin adalet ve
insafi eserleriyle siislenmeli, hirsin domuzu ise oldiiriilmeli, rezil tabiatin hag¢im
kirmali ve heva vakit kaybetmeden kesilmelidir.3% Son olarak Daye Daviidsah’a
Deccal’i yani nefsini degil de Hz. Isa’nin yolunu tutmasi gerektigi nasihatini bir siirle

verir.366

Yukaridaki 6rnek ve kitabin biitiin boliimii iizerinden ilk fark edilmesi gereken motif
Daye’nin genelde kiyamet alametleri, 6zelde ise Hz. Isa ile Deccal 6rneginde nasil bir
isari tefsir yaptig1 ve metni sfi bir baglama nasil tasidigidir. Her seyin aslinda insanin
kendi maneviyati agisindan yorumlanabilir olmas: sGfi perspektifin en karakteristik
ozelligidir. Nitekim tasavvufu Islam diisiince ekollerine nazaran 6zgln kilan sey de bu
ozelliktir. Dikkat edilmesi gereken bir bagska mesele ise Daye’nin bu sekilde dis alem
ile i¢ alem arasinda kurdugu mutabakattir. Bagka bir deyisle alem-i kiibra’da goriilen
nizam ya da kaos alem-i sugra’ya yansidigi gibi, bunun tersi de s6z konusudur. Toplum
ve siyaset agisindan bunu degerlendirecek olursak, dista meydana gelen kaosun
mukabilinde insanin her zaman i¢in kendini yetkinlesme yolunda tutmasi ve dogrudan
ayrilmamasi gerekmektedir. Bu sekilde bir siire sonra yetkin insanin bir sekilde dis

dinyaya da tesir edecegi beklentisinin oldugu soylenebilir.

364 Daye, Merm{zat-1 Esedi Der Mezmiirdt-1 Davidi, 141.
365 Daye, 142.
%6 Daye, 142-43.
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BOLUM IV

SONUCLAR

Bu ¢alismada Cineyd-i Bagdadi ve Bayezid-i Bistami sonrasi tasavvuf mirasini
tagtyan 7/13. yiizyilin en unli Kibrevi muhacir sdfilerinden olan Necmeddin-i
Daye’nin siyasete dair goriislerini 6zellikle Merm(zat-: Esedi isimli sGfi siyasetndmesi
Uzerinden gostermeye ¢alistik. Calismamizin asil amaci Daye’yi merkeze alarak sifi
siyasi metinler icin gecerli olabilecek belli basli karakteristik unsurlari 6n plana
¢ikarmakti. Bagka bir deyisle, gayretimiz bir sOfi siyaset metninin slubunu tespit edip
bir siyasetnameyi “stfi” kilan 6zelliklerin neler oldugunu bulmakti. Nitekim sonug

bolumumuizde onlar1 toparlamaya ¢alisacagiz.

Oncelikle Daye’nin siyaset diisiincesinin varlik ve bilgi anlayisindan bagimsiz
degerlendirilemeyecegini vurgularken onun kadir-i mutlak ve muhtar Tanr1 anlayisi
ile suddr teorisini cemeden eklektik anlayisinin her seyi sekillendirdigini gordik.
Hakikat-i Muhammediyye ile baslayan ve miilk ile melekit dlemini i¢inde barindiran
dereceli varlik anlayisi toplum yapisinda kendisini hiyerarsik bir nizam iginde izhar

etmistir.

S6z konusu hiyerarsik yapmin efdaliyetten ziyade, her bir unsurun gerekliligi ve
vazgecilmez 6nemine vurgu yapan organizmaci bir devlet tasavvuruyla ilgili oldugu
anlagilmaktadir. Buna gore her toplumda bir is bdliimiiniin olmas1 ve orada yasayan
her bir insanin belirli bir fonksiyonun olmasi gerektigi kabul edilmistir. Insanlarin
kendi gorevlerini yerine getirmesi de onlarin Allah’a giden yollar1 olarak telakki
edilmistir. Bundan o6tiirii insanlardan sadece bir is ahlaki beklenmez ayni zamana
ahlaki bir yetkinlesme siireci i¢inde varolus gayeleri olan marifetullaha ulasmalar
beklenmektedir. Nitekim Daye bu perspektifini, meslekleri tasavvufun “Allah’a giden
yollar, kullarin nefesleri adedincedir.” 6zdeyisiyle bagdastirmak suretiyle, toplumun

her bir taifesinin seyr U stilike konu olabilecegini ifade ederek gostermistir. Bu sekilde
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Daye’nin her bir taifenin siilikiinii anlatarak, ferdi ve toplumsal yetkinlesmeyi

birbiriyle miimkiin ve i¢ ice gegmis siirecler olarak gordiigiinti sdyleyebiliriz.

Islam siyaset diisiincesinin ilkeleri arasida bulunan teklif ve ilaht destege muhtaglk
ilkelerine yonelik tasavvufun yine farkli bir yaklasimi oldugu goriilmektedir. Islam
diislincesinde insan akil ve irade sahibi oldugu i¢in teklife muhataptir. SGfi paradigma
icinde ise insan ilahi sifatlarin tecelligdh1 olma potansiyeline sahip oldugu ve marifet
emaneti yiikiinii yiiklendigi icin ©nemlidir. 11ahi destege muhtaclik ilkesine
baktigimizda ise insanin g¢esitli sebeplerden 6tiirii tek basina hakikate ulasamayacagi,
bundan 6tiirti kendisine peygamberlerin gonderildigi kabul edilmistir. Daye’nin bu
anlayisa da sUfi bir motif ilave ettigini soyleyebiliriz. Ruhun bedene indiginde olugan
zulmet perdelerini kaldirmak i¢in insanin sadece peygambere ihtiyaci yoktur, ayni
zamanda seyr U siiltikiinii gergeklestirirken ona rehberlik edecek sahib-i tecriibe bir
kamil seyhe ihtiyaci vardir. Bu da tasavvufun yetkinlesmeye dair diger disiplinlerden

farkl bir bakis acisini1 gostermektedir.

Tasavvufun diger diisiince geleneklerinden farkli yaklasiminin oldugu bir bagka konu
da bilgidir. Oncelikle tasavvufta bilgi ile varlik konularmin i¢ ice gegtigi ve bilginin
ontolojinin konusu haline getirildigi anlasilmaktadir. Sozgelimi yaratilisin gayesi
marifet ise bu durumun siyasete yansimast, sOfilerin bilgi ile gii¢ dikotomisinde bilgiyi
onceleme tercihinde gorulmektedir. Bundan Otirii de her seyin Onemi marifetle
kurulan irtibatlar nisbetinde hiyerarsik bir yap1 kazanmaktadir. Bundan O6tiri
insanlarin avam, havas ve hassii’l-hass gibi ayrimlara tabi tutulmasi, onlarin marifetle
kurduklar1 iligkiler (izerinden derecelenmektedir. Ayni sekilde bilginin kendisi de bu
derecelendirmeye tabi tutulmustur. Buna gore diger disiplinlerin one ¢ikardigi akil
unsuru yetersiz gorildiigii igin gesitli pratikler neticesinde ulagilan, sOfilere has
“suhtidi marifet” en iist seviyede kabul edilmistir. Nitekim bu tutum tamamen safi bir

bakis acis1 olarak okunmalidir.

Varlik ve bilgiye yonelik sifi perspektifin en belirgin tezahurinun ise tecelli fikrinde
oldugunu sdyleyebiliriz. Daye bunu “Kiintii Kenz” rivayeti tizerinden Allah’in el-
Evvel, el-Ahir, el-Kayyldm, ez-Zahir, el-Batin, el-Miibdi‘ isimlerinin ve muhibbi ile
mahbdbi, rublbiyet ve ulfihiyet sifatlarinin varliga nasil tecelli ettigini ve insanin

varolus gayesinin Allah’in sifatlariyla sifatlanarak bir tecelligah-ayna haline
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gelmesinde oldugunu anlatmaktadir. Nitekim bu motifin bir metni sifi kilan en

belirgin 6zellik oldugunu sdyleyebiliriz.

S6z konusu tahalluk bi-ahlékillah anlayiginin siyaset diislincesine yansimasina
bakildiginda ise devlet bagkaninin sahip oldugu konumu kendisi i¢in bir yetkinlesme
araci olarak gormesi ve Allah’in lituf ve kahir sifatlarini kendisinde tecelli etmesi i¢in
gayret etmesi beklenmektedir. Hususi olarak bir yoneticinin tecelligdht haline
getirmesi beklenen sifatlar: comertlik, kerem, hilm, sabir, kudret, af, kahir, rahmet,
re’fet, atifettir. Ayrica onun himmet-i insani 0zelligini kendisinde gelistirmesi ve
yoneticilere has olan enaniyet-i pddisahi’den ve gesitli reziletlerden kendisini
korumasi beklenmektedir. Devlet bagkani kendisini gelistirdiginde, yonetiminde ve
redya ile olan miinasebetlerinde hukuka riayeti gergeklestirir, ekonomi ve emniyeti
diizenler ve refah seviyesini artirirsa seyr U stlikinde ilerlemis olur. Bagka bir ifadeyle
devlet bagskanina diinyevi bir mesgale olan siyaset i¢in ziihdiin ve mevcut reel politigi
takip etmesini tavsiye edip maslahat¢1 dindar bir yonetim seklinin telkin edilmesi
safiyane bir siyaset biciminin gostergesidir. Ayni sekilde toplumun diger fertlerinden
de kendilerinde iyi hasletleri gelistirip reziletlerden kurtularak birer tecelligah haline
gelmeleri istenmektedir. Bu sekilde tasavvufun, diger diisiince geleneklerinden farkli
olarak yonetici ve toplumun her bir ferdinin sOfi bir terbiyeden gecerek varolus
gayelerini yerine getirmelerini bekledigi sOylenebilir. Ancak s0z konusu seyr U
stldkin hankdh disinda tasinmasi ve toplumun her bir kademesi icin bir tir
yetkinlesme programi haline getirilmesi Islam siyaset diisiincesi icin sGfiyane bir

perspektife isaret etmektedir.

Buraya kadar Daye’nin meselelere dair goriislerinin arka planmi gostermis olduk.
Bunun yani1 sira onun s6z konusu meseleleri iglerken kullandigz iislup da bize tasavvuf
perspektifi hakkinda pek cok veri saglamaktadir. Ornegin tasavvufta sik sik
karsilasilan motif, bir seyin ziddiyla agiklanmasidir. Nitekim Daye nizam ve adalet
vurgusunu yaparken diger taraftan fesddin ve zulmun hékim oldugu bir durumda
nelerin olacagini agiklamaktadir. Onun kullandigi bu selbl metot Uzerinden
Ozetlenecek olursa nizamm-devletin olmadigi bir toplumda diizen ve adaletin
gerceklesmesi beklenemez, bdyle bir ortamda din ve diinya isleri bozulur, imar
faaliyetleri ger¢eklesmez, sosyal ve iktisadi gelisim saglanamaz ve devletin ihtiyaci

olan bir savas ve emniyet siyaseti olusturulmaz.
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Tasavvuf 0Uslubunun en karakteristik Ozeliginin ise isari yorum oldugunu
soyleyebiliriz. Bunu Daye’nin Mermazat1 6zelinde Kasass ve Nahl sdrelerinde
gormiis olduk. Ayrica Daye’nin “zillullah fi’l-arz” gibi kavramlar: tahalluk, Hz. isa ve
Deccal ornegini ise ruh-nefs catismasi baglamlarina ¢ekmesi bir sUfi okuma
yontemidir. S6z konusu okuma bigimin en belirgin 6zelligi ise meseleleri ¢esitli
tasniflere tabi tutmaktir. Ornegin padisahlik &mm ve hass, ilim zahiri ve batini, ticaret
ise diinyevi ve uhrevi olmak Uzere ikiye ayrilmistir. Bir bagka 6rnek yonetici-yonetilen
iliskilerinde yoneticinin nefsine, Allah’a ve halka kars1 olmak Uzere Ug¢ halinin olmasi
ve ulemanin sadece zahiri bilen, sadece batini bilen ve zahir ile batin1 bilenler olmak
Uzere Ucge ayrilmasidir. Son olarak marifetin akli, siinneti, nazari, suhidi olmak iizere

dorde ayrilmasi yine sifilerin dereceli varlik ve bilgi anlayisinin birer gdstergesidir.

Calismamizin amaci “Bir siyasetndmede hangi ozellikleri gordiigiimiizde onun
tasavvufi bir metin oldugu yoniinde kanaat getirebiliriz?”” sorusuna Daye’nin Siyasete
dair goriislerini en iyi yansittigi bir sOfi siyasetnamesi olan Merm(zat-: Esedi adl1 eseri
Uzerinden cevap vermekti. Nitekim bu o6zellikleri soyle siralayabiliriz: i) varlik
anlayiginda kavramsal olarak olmasa da vahdet-i viicid anlayisinin gostergelerinin
olmasi, i) varlik ve bilgi anlayisinda dereceli bir tutumun benimsenmesi ve bunun
toplumla ilgili meselelere sirayet etmesi, iii) bilgide marifet anlayisinin benimsenmesi,
metinde tecelli fikrinin bulunmasi, iv) toplumdaki her ferdin kendi gorevini yerine
getirerek ve ahlaki bir yetkinlesmesi iizerinden -hankah disinda- Allah’a ulagsmasi
fikrinin benimsenmesi, v) muhtelif kavram ve anlayislara isari yorumlarin getirilmesi
ve sOfi karakteristigini yansitan kategorilerin yapilmasi. Bunlara ilaveten bir
siyasetnameyi veya herhangi bir metni “sifi” kilan en 6nemli 6zelliginin yazarinin bir

sOff olmasinda yatmakta oldugunu soyleyebiliriz.
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