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Daha ¢ok el-Miifreddt adli eseriyle taninan Ragib, genelde dil alaninda, 6zelde ise
lafizlar konusunda 6zgiinliigiinii ispatlamis bir isimdir. Miifredat’a ek olarak, daha ¢ok
tefsirle ilgilenen arastirmacilarin bildigi Cdmi ‘u’t-tefsir adli bir tefsir eseri de
bulunmaktadir. Bu ¢alismada, s6z konusu ikinci eserin mukaddimesinde, baska bir
ifade ile Mukaddimetii Cami ‘i 't-tefsir de gegen lafz-1 miisterek, umum-husus, hakikat-
mecaz, tefsir-te’vil ve haber-inga gibi konulara dair bilgiler, mantik, belagat, usul-i
fikih ve tefsir gibi ilgili alanlarin birikimi muvacehesinde irdelenerek tahlil edilmistir.
Buna gore, ¢alismamizda Mukaddime’deki malumat, Islami ilimler tarihindeki
karsiliklar1 ve s6z konusu eserde miiellifin ilgili konulardaki durusunu ve diger
miielliflerden nasil farklilastig1 ve farklilagmasinin beraberinde getirdigi neticeler ve
(varsa) diger meseleler analitik bir gozle incelenmistir. Konunun daha iyi anlagilmasi
ve miiellifin gorlislerinin daha saglikli degerlendirilmesi i¢in ¢aligmamiz dort ana

boliim ve sonug kismindan olusacak sekilde ele alinmistir.
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ABSTRACT

THE PROBLEM OF LAFZ-MA“NA BASED INTERPRETATION IN THE
CONTEXT OF al-RAGHIB al-ISFAHANI:’A CASE STUDY OF MUQADDIMAT
al-TAFSIR
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Ragib, who is mostly known for his work named al-Mufradat, is a name that has
proven its originality in the field of language in general, and especially in Qur’anic
lexicology. In addition to his Mufradat, there is also a tafsir work called Mukaddimat
al-Tafsir, which is mostly known to researchers who are interested in tafsir. This study
discusses and analyzes the content of Mukaddimat al-Tafsir, which include issues
related to lafz al-mushtarak, umum-khusus, hagigah-majaz, tafsir-tawil in connection
with the accumulation of related fields such as logic, rhetoric (al-Balagha),
methodology of figh (usul al-figh) and tafsir. Accordingly, the content of the
Mugaddimah, its position and representation in the history of Islamic sciences, the
author's stance on the relevant issues, how he differed from other authors and the result
of his differentiation and other issues (if any) were analyzed with an analytical
perspective. In line with this aim, this study has been conducted in a way that it consists
three parts and a conclusion, so that each chapter presents relevant information for a

better understanding of the content of the work in question.

Keywords: al-Raghib al-Isfahani, Hagigah-Majaz, Khabar-Insha’, Lafz al-Mushtarak,

Tafsir-Ta’wil, Umum-Khusus
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BOLUM 1

GIRIS
1.1. Tezin Konusu ve Onemi

Tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi dini ilimler Hz. Peygamber’e gonderilen
dinin anlagilmasi ve yorumlanmas: siirecinde ortaya ¢ikmistir. Din bir biitiin olarak
vahye dayanmakla birlikte bu vahiy “metluv” ve “gayr-i metluv” seklinde iki
kategoride degerlendirilmektedir. Metluv vahyi Kur’an-1 Kerim olustururken gayr-i
metluv vahyi Hz. Peygamber’in siinneti meydana getirmektedir. Calismamiz vahyin
metluv kismimi teskil eden Kur’an iizerine odaklanacaktir. Ozellikle de Kur’an’i
anlama faaliyetinin hangi araglarla gerceklestigi ve anlamanin 6niindeki engeller ele

alinacaktir.

Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina yonelik ¢alismalarin sahabe doneminden
itibaren basladigi ehlince malumdur. Kur’an ve tefsir ilimlerine dair telif edilen
eserlerde bu ¢abalar biitlin agikligiyla goriilmektedir. Bu eserlerde Kur’an’1 anlama ve
yorumlama faaliyetinde karsilagilan sorunlari1 ve bu sorunlarin ¢éziimiinde takip edilen

yontemleri bulmak miimkiindiir.

Esasen Miisliman alimler sahabeden baslamak {izere Kur’an’in okunmasi,
ezberlenmesi, anlagilmasi, 6gretilmesi, hayata gegirilmesi konusunda biiylik gayretler
ortaya koymakla birlikte bu faaliyetler ilk ii¢ nesilde biiyiik oranda sifahi aktarima
dayaniyordu. Tedvin donemiyle birlikte Kur’an’la ilgili bilgiler daha diizenli olarak
tefsir eserlerinde yer almaya baslamistir. Mukatil b. Stileyman’in (6.150/767) tefsiri
bunun giiniimiize ulagan ilk 6rnegini olusturmaktadir. Hicri ikinci asrin ortalarindan
itibaren Kur’an’1 anlama ve acgiklamaya yonelik calismalar arasinda fikhi tefsirlerin,
Kur’an ilimleri kapsamina giren konulara dair bagimsiz eserlerin, asrin sonlarina

dogru dilbilimsel tefsirlerin telif edildigini goriiyoruz.



Asr-1 saadetten uzaklastik¢a okuyucu ile Kur’an arasina giren anlama engellerini
asmaya yonelik yontem Onerilerinin varligi miisellemdir. Tefsir usulii diyebilecegimiz
anlama yontemine dair degerlendirmelerin yapildig1 yerlerden biri de tefsir
mukaddimeleridir. Bu sebeple biz de Ragib’in Cdmi u 't-tefasir adli tefsirinin
mukaddimesini inceleyecek, 6zellikle de onun bu mukaddimede Kur’an’in anlagilmasi
ve agiklanmasi konusunda bilinmesi gereken hususlar arasinda gordiigii lafiz-mana

iliskisini ele alacagiz.

Bu calismada lafiz-mana iligkisi ¢er¢evesinde incelenen meselelerin kavramsal bir
bakis agis1 sundugu diisiincesindeyiz. Klasik belagat eserlerinde ele alinan lafiz-mana
iligkisi felsefi olup, elde edilen birikim daha sonra fikih usulii eserlerinin seyrini
etkilemistir. Fakat bu etki, tefsir usulii/Kur’an ilimleri eserlerine ¢ok daha sonra
yansimistir. Zira haber-inga, hakikat-mecaz gibi konularn ulimii’l-Kur’an eserlerinde
yer almasi, daha sonraki donemlerde olmustur. Dil bilimleri ile fikih usulii arasinda
sikisip kalan dilsel meselelerin tefsirde erken bir donemde yer almasi, siiphesiz Ragib
gibilerin cabasiyla gerceklesmistir. Iste bu konuda orijinal bir perspektif sunan bir
miellif olan Ragib’1n eserini inceleyerek, belagat ve fikih usulii alanlarinda incelenen
lafiz-mana iligkisi konusunun tefsirle baglantisini arastirmak, literatiire miitevazi bir

katki sunmasi iimidiyle 6nem arz etmektedir.

1.1.1. Tezin Yontemi ve Kapsam

Ragib el-Isfahani’nin lafiz-mana iliskisine dair goriislerini incelerken onun Cdmi u 't-
tefasir adl1 eserinin mukaddimesini esas aldik. Zira tezin ilerleyen sayfalarinda sadece
“Mukaddime” olarak atifta bulunulacak olan mezkir tefsirin mukaddime kisminda
miellif Kur’an’1 anlamaya ¢alisanlara kilavuzluk yapacak degerli bilgiler vermektedir.

Lafiz ile mana arasindaki iligkiye dair goriislerini de burada serdetmektedir.

Tamami gilinlimiize ulasmayan tefsirin mevcut kisimlar1 iizerinde bazi ¢alismalar
yapilmis ise de bizim yararlandigimiz ve dayandigimiz ¢aligma Ahmed Hasan Ferhat’a
aittir. Mukaddimetii Cami’i’t-tefdsir me’a tefsivi’l-Fatiha ve metali’i’l-Bakara isimli
caligmasinda Ahmed Ferhat mezklr tefsirin elde mevcut Fatiha suresini ve Bakara
suresinin ilk ayetlerini iceren kisimlarin1 Mukaddime ile birlikte tahkik etmis ve 1984

yilinda nesretmistir. Iste bizim tezimizde itimat ettigimiz Mukaddime bu nesirdeki



mukaddimedir. Bunun diginda tanim ve gerektiginde ek bilgi i¢in miiellifin Miifredat

adli eserine miiracaat edilmistir.

Ragib’in Mukaddime’sini esas alan bu ¢alisma, Kur’an’in yorumlanmasi ve
aciklanmasimin lafiz-mana iligkisinin ¢oziimlenmesinden gegtigi ve bu islemin de
neticede te’vil ile alakali oldugu iddiasina dayanmaktadir. Coziimleme isi, Kur’an’da
yer alan lafizlarin ve bunlarin dili kullananlara ifade ettikleri anlamlarin tespiti ile
baslamaktadir. Burada kullanilan lafiz-mana iligkisi ifadesinin felsefi bir muhtevaya
sahip olmadig1 ifade edilmelidir. Dolayisiyla bu ¢alisma, s6z konusu kavramlara dair
herhangi bir felsefi degerlendirme ve tahlil esasli olmayacaktir. Zira bu tiir analizlere
dalmak, miiellifin ele almadig1 meselelere girmek olacaktir, ki bdylesi bir ¢cabanin
caligmaya olumlu bir etkisinin olmayacagi kanaatindeyiz. Miiellifin takip ettigi
yontem, mesele odakli bir yontem oldugu i¢in, bu ¢alisma da benzer bir yontemi takip
etmistir. Dolayisiyla bu calisma, temelde Ragib’in “Kur’an’in anlasilmasi ve
aciklanmasi nelerin bilinmesiyle gerceklesir?”’ sorusuna verdigi cevaplarin analizinden
ibarettir.  Ragib’in  mezkir soruya cevabi konusunda Cdmi u t-tefdsir’in
mukaddimesinde yer alan bilgilerle, hatta Mukaddime’deki bilgilerden sadece lafiz-

mana iligkisiyle alakali gordiigiimiiz kisimlarla yetinilmistir.

Kur’an’in anlasilmasi ve agiklanmasimin esasta lafiz-mana iliskisini kavramakla
miimkiin oldugu belirtilmelidir. Lafiz ile mananin birbirinden ayr1 olmadigini kabul
ettigimiz i¢in, iki kavrami beraber kullanmak daha kapsayicit ve muhtemel kategorik
sorunlardan hali olmasi1 nedeniyle “lafiz-mana iliskisi” ifadesini tercih ettik. Bununla
birlikte, iki kavramin daha cok ilgili oldugu konuya gelince, lafzin temelde miisterek
lafizla alakali hususlardan bahsettigi soylenebilir; fakat bu, onun mana ile ilgili
olmadig1 anlamima da gelmemektedir. Zira s6z konusu mesele her ne kadar esasta
miifred lafizla alakali olsa da miisterek lafizlarin gegtigi climlelerde de tezahiir eder.
Yani, miisterek lafiz konusunda ele alinan meseleler, s6z konusu lafizlarin gegtigi
climlelerde de ortaya c¢iktig1 i¢in lafizla ilgili meseleleri tam olarak manadan ayr

tutmak zordur.

Bu calisma dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, tezin konusu, yontemi ve
kapsamini ele almustir. Ikinci boliim, miiellifin hayati, yetistigi donemin siyasi ve ilmi

durumu ile Mukaddimetii’'t-Tefsir’in konularindan ibarettir. Ardindan, ¢alismanin



dayandig1 Mukaddime’nin muhtevasi tahlil edilmistir. Ugiincii boliim, miiellife gore
lafiz-mana meselesinin hangi konulardan olustugu ile ilgilenmistir. Daha 6nce ifade
edildigi gibi, bu ¢alismada kullanilan “lafiz-mana” ifadesi, felsefi bir igerikten yoksun
olup, s6z konusu ifadenin altinda olusan belli konulara isaret etmek i¢indir. Bir bagka
tabirle, Kur’an’in anlasilmasi yolunda ortaya ¢ikan zorluk ve ihtilaflarin lafiz-mana
diializmi neticesinde tezahiir ettigini gostermek icindir. Miellif bu zorlugun
iistesinden gelmek i¢in belagat ve fikih usuliinde ele alinan belli konulara temas etme
geregi duymustur. Biz de bu konular1 miiellifin sundugu muhteva ve yontemei bagh

kalarak ele alip tahlil etmeye calistik.

Uciincii boliimde dort ana meseleden bahsedilmistir. ilk olarak, dilin mensei
meselesiyle baslayarak, miiellifin dilin kaynagi konusundaki goriisiinii tespit ettikten
sonra lafizlarin delaleti konusunu ele aldik. Ardindan, miifred lafiz bahsine dalarak,
miiellifin en ¢ok sorun teskil eden konu olarak gordiigii miisterek lafiz mevzuunu tahlil
ettik. Uciincii boliimiin son kisminda, anlasilmasinda birgok faktdriin rol oynadig
terkip/climle bahsine gegerek, daha dnce zikredilen diializmin mana ile alakali kismina
gecis yapilmistir. Burada ise, haber-inga, hakikat-mecaz, umm-husts, tesabiih ve
baglam gibi konular ele alinmistir. Mezkir konular 6zellikle Kur’an’da gegen
ifadelerin manalarin1 tespit etmekte 6nem arz eden konulardir. Bu kategoriler yabana
atilirsa veya anlasilmazsa, ifadelerle kastedilen manadan farkli manalar iizerinden
alimacaktir ki, bu da yanlis bir anlamlandirma olacaktir. Mesela mecazi olarak gelen
bir ifadeyi hakiki olarak anlamak, ilim gelenegimizde goriilen ihtilaf ve hatta
cekismelere neden olmustur. Tesabiih ve baglam konular1 da ciimle ile alakali olup

onlar1 dnceleyen basliklar ¢ercevesinde ve onlara ilintili olarak tartisilmistir.

Dordiincii boliim esasen te’vil konusuyla alakalidir. Fakat calismanin dayandigi
Mukaddime’de, anlama ve agiklama faaliyeti, tefsir-te’vil seklinde ele aldigi i¢in, biz
de mezklr kavramlara dair verilen malumati ona gére analiz ettik. Dolayisiyla tefsir
te’vil kavramlarinin tanimlart verilerek hangi kokten geldikleri ve farkli koklerden
geldigi iddias1 varsa, bu farkliligin s6z konusu kavramlarin methumuna getirdigi

degisikligi tespit etmek i¢in biraz detaylica ele alinmistir.

Bunun disinda, iigiincii boliimde incelenen dilsel meselelerin te’vilde nasil tezahiir

ettigine temas edilmistir. Yani iiglincii boliimde zikredilen miifred ve terkip/ctimle ile



ilgili konularin asil problematiginin te’vilde oldugu gosterilmistir. Makbul ve makbul
olmayan te’vil kategorisini olusturan sebeplerin 6nemli bir kismimin lafiz-mana
diializminden kaynaklandigi iddia edilmistir. Buna goére, makbul olmayan te’vil,
ticlincii boliimde incelenen konularin hakkiyla kavranamamasindan o6tiirti oldugu
anlatilmistir. Te’vili makbul ve makbul olmayan olarak iki kategoriye ayrilmasinda
baska sebeplerin oldugu bilincinde olarak “Te’vili Makbul ve Makbul Olmayan
Olarak Ayirmanin Tarihgesi” baglhiginda diger muhtemel sebeplerden bahsettik. Yani
kategorinin tarihgesini anlattik. Ayrica, tefsir-te’vil kavramlarinin muhtevasina dair ilk
donem ile sonraki donemlerin zikredilen kavramlara yaklagimlarinin ne kadar

ortiistiigiinii tespit etmek icin 6zel bir baglik actik.

Mukaddime’de lafiz ve mana arasindaki iliskinin ve ilgili diger konularin sunumunda

genellikle betimleme, zaman zaman da tahlil yontemine basvurulmustur.



BOLUM Il

RAGIB EL-iSFAHANI VE MUKADDIMESI

2.1. Hayati

Ragib el-isfahani olarak meshur olan miiellifin tam ismi Ebii’l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani’dir. Kesin olarak hangi tarihte
diinyaya geldigi bilinmemekle beraber, kaynaklarin verdigi farkl bilgilerden 4./10. ve
5. asir arasinda diinyaya geldigi anlasilmaktadir.! Bu kaydi belirttikten sonra,
miiellifimizin dogumu ile ilgili verilen farkli tarihlerden, Omer Kara’nin tespitine
binaen, Ragib el-Isfahani’nin hicri 342 yili Recep ayinin baslarinda (Kasim 954)
Isfahan’da dogdugu ifade edilebilir.? Bu tarihi tercih etmemizdeki sebep, bazi
muhakkiklerin tespitleriyle el-isfahani’nin bazi kitaplarinda yer alan bilgilerle
bagdasmas1 ya da o bilgilere yakin olmasidir.®> Dogum tarihi gibi, 6liim tarihi de
tartismalidir. 4. ile 7. asir arasinda degisen vefat tarihlerinden® hangisinin dogru
oldugunun tespiti, tahmin edilecegi gibi kolay degildir. Bununla birlikte 5. asrin ilk

ceyreginde vefat ettigine dair tespitin tercihe sayan oldugu sdylenebilir.®

Gerek klasik gerekse modern biyografi eserlerine goz atildiginda, Ragib’in hayatiyla
ilgili yeterli bilginin bulunmadig1 gortilecektir. Bu sebeple eldeki verilere dayanarak
onun hayatinin degisik donemlerini izleme imkanina sahip degiliz. Boyle oldugu icin
onun kisisel portresini ¢izmemize yardim edecek ne 6zel hayatiyla ne de egitim

hayatiyla ilgili yeterli malumat mevcuttur.

! Bkz: Zahiriiddin Beyhaki, Tdrihu hukemdi’l-Islidm, nsr. Muhammed Kiird Ali, (Dimask: Terakki
Matbaasi, 1946), s. 112; Muhammed Adnan Cevherci, “Re’yiin fi Tahdidi asri’r-Ragib el-isfahani”,
Mecelletii Mecma ‘i’I-Lugati’l-Arabiyye bi-Dimagk, Dimask, 61/1 (1986): 194.

2 Omer Kara, "Meshur Ama Az Tammnan Cok Yonlii Bir ilim Adami: Ragib el-Isfahani"Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (2012): 106-107.

8 Krs. Cevherci, “Re’yiin”, 194 ve Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”, 106-7.

4 Mesela, Suyfti, Bugye adl1 eserinde 5. Asrin baslar1 olarak verir. Katip Celebi ise Kesfii 'z- Ziiniin adli
eserinde 500°lii yillarin basi oldugu zikreder. Hediyye adli eserinde, Bagdadi 500; Zirikli, 4 lam adl
eserinde 502; Edirnevi ise Tabakat isimli eserinde 536,689 ve 690 olacak sekilde farkli yerlerde farkli
tarihler vermistir.

5 Kara, "Meshur Ama Az Tanman Cok Yénlii Bir Ilim Adam1: Ragib el-Isfahani", 107.



66° veya 697 yasinda Bagdat’ta® ya da bir rivayete gore Endiiliis’te® vefat ettigi
sOylenen Ragib, esasinda miifessir olmakla birlikte, 6zellikle dil ve ahlak felsefesinde
Ozgiinliiglinii ispatlamis muhakkik bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cok yonli
bir sahsiyet oldugu anlasilan Ragib’in kisiligini daha ¢ok tefsir, dil ve ahlak
konularinin belirledigi soylenebilir. Nitekim zeki ve nefis terbiyesiyle mesgul oldugu
anlasilan miiellifin, insanlarla olan iligkisinden yola ¢ikilarak iyi ve miitevazi bir insan
oldugu belirtilmektedir.® Kaynaklardan edindigi bilgileri talim, telif ve vaaz yoluyla
aktardig1 anlasilmaktadir.! Bu kadar énemli birinin neden biyografi eserlerinde
kendisine verilmedigine dair elbette bazi sebepler zikredilebilir, ancak yine de
elimizde bu ilging sahsiyete 151k tutacak kesin verilere sahip degiliz. Nitekim Kara da

Régib tizerine yazdig1 ansiklopedi maddesinde bu konudaki hayretini gizleyememistir:

Hayati hakkinda klasik tabakat kitaplarinda bilgi yok denecek kadar az. Var olan bilgiler de
cok ciddi diizeyde c¢eliskili. Modern donem kaynaklarinda hakkindaki bilgilerin bir¢ogu
sikintilidir. Hakkinda ¢ok az galisma yapilmus... Ismi ihtilafli, dogum tarihi sikintili, §liim
tarihi celiskili... Ka¢ yasinda vefat etti, tam olarak bilinmiyor; nerede vefat etti, karmasik.
Hayatinin detaylariyla ilgili bilgiler ¢ok kat... Kimi sii oldugunu soyliiyor, kimi mu’tezili, kimi
siinni... Kisiligiyle ilgili bilgiler de ¢ok az. Ote yandan temelde miifessir olarak taninan
Réagib’in, yetkin oldugu o6teki alanlardan pek bahsedilmemektedir. Arap dili ve edebiyati,
tefsir, ahlak, sozliikk alanindaki eserlerine biiyiik ragbete, ahlak alaninda Gazzali ve digerleri;
tefsir alaninda kendisinden sonraki miifessirler lizerindeki etkisine ragmen klasik biyografi
kaynaklarinda kendisine hemen hemen hig yer verilmemis olmas1 dikkat gekicidir.*?

Elimizde kesin deliller olmamasima ragmen klasik tabakat kitaplarinda Ragib gibi
meshur birinin bulunmamasi ya miellifin kisiligi ve akidesi veya yasadigi donemdeki
siyasi otoritelerle olan iliskisinden kaynaklanmasi kuvvetle muhtemeldir.

2.2.  Yetistigi Donemin Siyasi Durumu

Ragib’in yasadigi 4. ile 5. asir araligi, tarihi agidan Abbasilerin diisiis yasamaya

basladig1 doneme denk gelip bircok hanedanligin kuruldugu zamandir. Hz Omer’in

6 Omer Abdurrahman Sarisi, “Re’yiin fi Tahdidi Asri’r-Ragib el-isfahani”, Mecelletii’l-Mecmai’l-
Lugati’l-Arabiyye el-Urdiini, 1V/11-12 (1981): 46.

" Cevherci, “Re’yiin”, 194.

8 Muhsin Emini Hiiseyni Amili, 4 'ydnu’s-Sia, thk. Hasan Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf 1973), XXVII,
220-222, 228.

® Zirikli, el-4’lam Kdamiisu Terdcim li Esheri’r-Ricdli ve'n-Nisdi mine’l-Arabi ve’l-Miistagribine ve’l-
Miistesrikin, 11, (Beyrut: 1986), 255.

10 Omer Kara, “Ragib”, DIA, c. 34 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), s. 398.

1 Qarisi,” Ragib”, 33.

12 Kara, “Ragib”, 104.



hilafeti doneminde Abdullah b. Biideyl el-Huzai komutasindaki bir ordu tarafindan
23/644 tarihinde fethedilen Isfahdn, Abbasi halifesi Ibnii’l Mu’tez (247/861)
doneminde baslayan isyanlarla eski itibarmi kaybetmistir.*® Boylece, Isfahan, hicri 4.
asrin baslarinda kurulan hanedanliklardan olan Ziyarilerden sonra Abbasilerin zaafini
firsat bilerek hanedanliklar kuran Biiveyhilerin eline gecmis; sirasiyla imadiiddevle
Ali (320-323), Riikniiddevle Hasan (323-366), Miieyyidiiddevle (366-373),
Fahriidddevle Ali (373-387), Semsiiddevle (387-412), Semaiiddevle (412-419)
Isfahan’a emirlik yapmistir. Diger hanedanliklar gibi basta bolgesel bir gii¢ olarak
ortaya ¢ikan Biiveyhiler, daha sonra Abbasi hilafetinin i¢inde Iran ve Irak’1 kapsayacak
kadar Bagdat merkezli bir neo-devlet haline gelmisti.'* Bu da bir hilafet altinda
birbirinden farkli iki devletin yasandigini gostermektedir. Daha sonra da temas
edilecegi iizere, bu durum, o bolgenin siyasi ve ilmi atmosferini dnemli 6lgiide

etkilemistir.

Genel kabule gore, “Tanr1’nin ithsan1 veya armagan1” manasina gelen Bagdat kelimesi,
Halife Manslr tarafindan 762 yilinda kurulmustur. Hilafetin baskentligini yapan
Bagdat, 945/946 yilindan itibaren bir asirdan fazla siirecek olan Biiveyhilerin kontrolii
altinda kalmistir.® Boylece, Sii Biiveyhilerle Siinni halife bir arada bulunmustur. 130
yil siiren Biiveyhi idaresinde, Miistekfi, Muti‘-Lillah, Tai‘-Lillah, Kadir-Billah ve
kaim Bi-emrillah halife olarak gorev yapmistir. Sii Biiveyhilerin Siinni hilafeyle nasil
bir arada yasadigina dair akla farkli sorular gelebilir. Bu tiir muhtemel sorulara toptan
cevap vermek gerekirse, Sii Bliveyhi yonetimi ile Abbasi halifeleri arasindaki iligki,
idareyi elinde bulunduran emirin kisiligine gore sekil aliyordu.'® Yukarida zikredilen
dort kardes tarafindan kontrol edilen Iran, Irak, Kirman ve Cibal bolgelerinde olusan
Biiveyhi devleti, i¢ ve dis giivenlik lizerinde yogunlastigi icin tiilke sinirlarim

genigletememislerdir. Bu devletin 130 yillik hakimiyet Selguklu sultan1 Tugrul Bey’in

13 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Futithu 'I-Buldén, thk. Abdullah Enis et-Tabbag,
(Beyrut: Miiessesetii’l-Mearif, 1407/1987),319; Yakutul-Hamevi, Mu'cemu’l-Bulddn, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410/1990), I, 273.

4 Kurevi, Ibrahim Selman, el-Buveyhiyyin ve’l-Hildfetu’l-Abbdsiyye, (Iskenderiye: Merkezii’l-
Iskenderiyye li’I-Kitap, 2008), 176-177.

15 Tbrahim Sarigcam ve Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006) s. 91.

16 Giiner, Ahmet, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, DEUIFD, say1: XII (1992): 49.



1055 yilinda Bagdat’a girmesiyle son bulmustur. Siinni hilafetin $i1 hanedanlikla

iliskisi, tahmin edilecegi iizere Sii-Siinni catismasina yol agmistir.t’

Siyasi ayrilik ve ¢alkantilarin yasandig1 Biiveyhiler donemi; Bagdat, Siraz ve Rey gibi
bircok kentte agtiklar1 hastane ve rasathanelerle “Islam Rénesans’ini™® baslatacak
onemli adimlarin atildig1 bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O dénemde agilan
kiitiiphaneler, ilim merkezleri ve meclisler sayesinde c¢esitli fikri hareketliligi
baslamustir. Iste bu hareketliligin en belirgin kanit1, s6z konusu dénemde tartisiimaya
baslanan meselelerin netice verdigi eserler ve ¢esitli alanlarda yetisen ve Islami ilim

geleneginde kilometre tasi kabul edilen ilim adamlarin varligidir.

Bunun bir sonucu olarak tefsirde Ebt Bekir Abdulaziz b. Ca’fer (6. 363/973), Ebii’l-
Kasim Hibetullah b. Selame (6. 410/1019), Ibn Serrac (6. 427/1035); hadiste Begavi
(0.345/1036) ve Darekutni (6.385/995); fikihta Kerhi (6. 340/951), Sasi (6. 344/955),
Sediisi (8. 359/969), ibn Kattan (6. 359/969), Ibn Merziiban (6. 366/976), Harezm (6.
403/1012) Bermeki (6. 445/1053), Maverdi (6. 450/1058); kelamda Bakillani (0.
403/1012), Kahi (6. 405/1014), Mardini (6. 405/1014); dilde, ibnii’l-Miinadi (6.
334/945), Ibn Dabbi (6. 335/946), Ibn Nehhas (6. 338/949), Ibn Diiriisteveyh (.
347/958), Ebii Ali el-Farisi (6. 377/987), Ibn Cinni (6. 392/1001), Ebt Hilal el-Askeri
(6. 4 yy. sonras1/1009); mantikta Harrani (6. 369/979), tipta ibn Sina (8. 335/946);
astronomide Ibnii’l-A‘lem (6. 375/985), Antaki (6. 376/986), ibn Sem’tin (6. 387/996);
cografyada Sali (6. 335/946) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1029); kitabette Sayrafi (6.
368/978), Ibnii’n-Nedim (6. 380/990) ve siirde Miitenebbi (6. 354/964), Ibnii’l-Amid
(6.360/970), EbG’1-A’l1a el-Maarri (6. 449/1057) ve Firdevsi (6. 411/1020) gibi alimler

yetismistir.'®

Her insanin iginde yetistigi sosyo-politik atmosferin, onun kisiligini sekillendirdigi
kabul edilen bir gergek oldugu icin, yukarida ¢izilen sosyo-politik atmosferin i¢inde

yetisen Ragib’in da ilgili donemin etkisinden bigane kalamayacagi acgiktir. Cilinkii

" Muhammed Miisfir Zehrani, Nizamu'l-Vizdre fi'd-Devleti’l-Abbdsivye (el-Ahdani’l-Biiveyhi
ve sSelciiki), (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1980), 21-22.

8 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islaim Medeniyeti Islim’in Rénesansi, ¢ev. Salih Saban,
(istanbul: Insan Yay. 2000), 8.

9 bkz. Resad b. Abbas Ma’tik, el-Hayatu I-Iimiyye fi’I-Irak Hilale I-Asri’I-Buveyhi, (Mekke: Camiatu
Ummi’l-Kura, 1997), 203-276; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DIA., (Istanbul: TDV, 1992), 6:499.



asagida goriilecegi iizere, onun ilmi kisiligini hem olumlu hem olumsuz agilardan
etkileyen bu atmosferin, hakkinda eksik veyahut karmasik bilgilerle bulunmasiyla
yakindan bir iligkisi vardir. Bu baglamda 6rnek vermek gerekirse, ilgili donemde insa
edilen kiitiiphaneler ve ilim merkezleri, Ragib’in ilmi kisiliginin olusumunda nasil

Oonemli bir paya sahipse, Stinni-Sii siyasi uzlagimi da benzer bir etkiye sahiptir.

2.3.  Yetistigi Donemin ilmi Durumu

Selguklu hakimiyeti ile Mogol istilas1 arasindaki dénem iran’da, Siinni-Sii gibi cesitli
mezhep miintesipleri arasinda birtakim dini ve sosyal miicadelelerin yasandig1 bir
donemdi. Farkli anlayiglara sahip olan bu iki firkanin 6nemli mevkilerde birlikte
yasamasi, o donemdeki siyasi ve dini ortamin ne denli gergin oldugunu belirleme
acisinda dnem arz etmektedir. Bu miicadelelerin en siddetlisi, Isfahan gibi biiyiik ve
kaleleri olan sehirlerde gerceklesmekteydi. Zira o donemin fanatik Sii-Ismaili
grubunun reisi olan Hasan es-Sabbah’in (6. 518/1124) bu bolgede ikamet ettigi kanli,
eylem ve saldirilar diizenledigi belirtilmektedir.?’ Boylesine kanli ve kaotik bir ortama
doniisen Isfahan’da, ilmi gelismeler soyle dursun, kiiltiirel ve ekonomik gelismeler
bile sekteye ugruyordu. Iste miiellif, yasanmasi zor bu sehirde dogup biiyiimiistii.
Biiyiidiigii ortam bdyle olunca, o da dénemin rihle gelenegine uyarak isfahan’dan
ayrilip Bagdat’a gegmistir. Hilafet merkezi Bagdat, islam cografyasmin her tarafindan

gelen alimlerin bulugma noktas1 olmustur.?:

Her yeni fetihle yeni kiiltiir ve dini doktrinlerle yiizlesen Miisliimanlar, Islam’1
delillerle savunmak ve yiizlestikleri s6z konusu doktrinleri anlayip elestirmek igin
Emeviler doneminden itibaren baglatilan tercime faaliyetlerinin iriinlerini
kullanmaktaydi. Durum bodyle olmakla beraber, s6z konusu donemdeki terciime

faaliyetleri, Abbasiler donemindeki kadar sistematik degildi.

Basta Iskenderiye, Harran ve Ciindisaplr olmak iizere 8.-10. yiizyillarda eski

medeniyetlere ait birikimler, terciime faaliyetiyle Islam diinyasina kazandirilmis olup

20 M. Fuad Kopriilii- W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1963), 56.

2 Q. Sirm Uger, Islam Medeniyeti Tarihi, (irfan Yaymevi, Istanbul 1969), 37, 2* Képriilii, Barthold,
Islam Medeniyeti Tarihi, s.32.
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Islam medeniyetinin gelismesinde onemli bir katkiya sahip olmustur.?? Abbasiler
doneminde diger milletlerin diislince seriivenini anlayip onlarla daha saglikli bir
diyalog kurma amaciyla kurulan Beyti’l-Hikme, terciime faaliyetine ev sahipligi
yapmas1 bakimindan, Islam ilim geleneginde &nemli bir akademi olma vasfini

kazanmugtir.23

Terciime edilen eserler, Yunan, Hint ve Iran gibi énemli medeniyetlerin birikimini
Islam diinyasma aktarmakla, alimlerin bilgi diinyalarin1 da zenginlestirmistir. Yani
sira, terciime edilen eserler yardimiyla, yakindan tanima firsatin1 bulduklar1 diger
medeniyet havzalarinda olusan 6zellikle dini diisiincelere reddiyeler yazmislar, bu da
onlarin orijinal eserler yazmalarina ve kendilerinin kaleminden c¢ikacak orijinal

eserlerin yazilmasina zemin hazirlamistir.

Selguklular doneminde meydana gelen diisiince ve inang Ozgiirliigli sayesinde
Batiniler ve miifrit Sifler miistesna her tiirlii din ve mezhebe hiirriyet bahsedildigi
bilinen bir gergektir.?* Devletin himayesinde baslatilan faaliyetler, terciimelerle sinirl
kalmayip Siilerin propaganda ve Ogretilerine karsi halki egitmek gayesiyle
Selguklular, birer egitim miiessesi olan medreseler kurmuslardir.?® Bugiinkii
tiniversitelere benzeyen medreselerin, ilk olarak Selguklu sultan1 Alparslan doneminde
kuruldugu bilinmektedir. Unlii Selguklu veziri Nizdmiilmiilk, medrese gelenegini
Nisabur’da baslatip Bagdat, Isfahan, Rey, Merv, Herat, Basra ve Musul gibi yerlerde
inga edip sistematik hale getirdigi icin ona nisbetle bu medreseler Nizamiye

Medreseleri olarak adlandirilmislardir.

Gerek teskilati gerekse egitim Ogretim kadrosu bakimindan en meshur Nizamiye
medresesi, 1066-1067 tarihinde tedrisata baglanilan Bagdat Nizamiye Medresesi’dir.
[k miiderrisligine Ebf Ishak es-Sirazi el-Firizabadi’nin getirildigi bu medreseye,
dénemin en &nemli bilginleri davet edilmis, {inlii Islam kelamcis1 Ebt Hamid el-

Gazzali (6. 505/1111) burada uzun zaman hocalik yapmustir.?® Selguklular doneminde

22 Saricam, Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 36-37.

2 Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, D/4, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6:88.

24 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, (Istanbul: Bogazigi Yaynlari, 1993),
255-256.

% Ziya Kazici, Islam Miiesseseleri Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1996), 229.

% Ziya Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, (Istanbul: MUIFV.Yaymlar1, 1995), 44.

11



meydana gelen dzgiir diisiince ortamu, Islami ilimler alaninda da kendisini hissettirmis

ve bu donemde biitiin bilim dallarinda biiyiik alimler yetismistir.

Bu donemin meshur alimlerinden Ebu Zekeriyya Yahyab. Ali et-Tebrizi (6.502/1108),
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), Hiiseyin b. Mes’tid el-Begavi (0.
516/1122), Ebu Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi (6. 537/1142) ve Mahmid b.
Omer ez-Zemahseri (8. 538/1143) disinda, isfahan ve cevresinde Muhammed b.
Ahmed el-isfahani (6. 480/1087), Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani (6.
502/1108), Ismail b. Muhammed el-Isfahani (6. 535/1140) ve Mahmiid b. Muhammed
el-Isfahani (6. 536/1141) gibi Alimlerin ismi zikredilebilir.

2.4.  Tefsir Geleneginde Mukaddime ve Ragib’in Mukadimetii’t-Tefsir’i
2.4.1. Tefsir Geleneginde Mukaddime

Islam telif geleneginde “mukaddime”, “hutbe” ve “fatiha” seklinde adlandirilan giris
veya Onsozler, eldeki eserin yazilis amaci ve metoduna dair 6zli bilgiler verdigi igin
ilgili ilim dalmnin tarihi gelisimi acisindan vazgecilmezdir. icerdikleri tarihi bilgileri
kronolojik olarak sunduklar i¢in, ilgili ilim dalinin metodolojik gelisimini, 6zellikle

de hangi tarihte hangi meselelerin 6ne ¢iktig1 konusunda kaynaklik ederler.

Her alanin kendi tarthine bagli olarak ele alinan meseleler g6z Oniinde
bulunduruldugunda, her eserin mukaddime hem ilgili oldugu alanin meselelerine dair
goris ve reddiyelere hem de s6z konusu kitab1 okurken akilda tutulmasi gereken usul
ve kaidelere yer verir. Ayrica, mukaddimeler, bize miielliflerin isimleri, kimlerden
ders alip kimlere ders verdikleri, nerelere ilim yolculugu yaptiklari ve telif ettikleri
eserlere dair bilgiler sunar. Bu bilgilerin bir kismi miellifin tarafindan aktarilabilecegi
gibi, 6grencileri veya s6z konusu eseri tahkik eden muhakkik tarafindan da eklenebilir.
Her haliikarda, bdylesi 6nemli malumata, ancak mukaddimeler yoluyla yahut da
parcalar halindeki bilgileri biyografi ve bibliyografi eserlerinden toplayarak
ulagabiliriz. Tefsir alaninda yazilan mukaddimeler de bundan istisna olmayip bu tiir
bilgilendirici Ozellikleri teskil etmektedir. Tefsirlerin girisinde, gerek miielliflerin
kendi tefsirleriyle alakali olarak uyulmasi gereken usul ve kaidelerin verilip izah
edilmesi gerekse genel olarak tefsirde uyulmasi gereken kaideleri belirtmek adet haline

gelmistir. Tefsir mukaddimeleri, tefsir usuliiniin gelisimini saglayan énemli kaynaklar
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arasinda bulundugu gibi ayn1 zamanda tefsir usuliiniin tarihi seyrini de izlememize

yarayan belgeler mahiyetindedir.

Tesekkiil donemiyle birlikte olgunlasan telif geleneginin bir yansimasi olarak hicri
ticiincii asirda telif edilmis tefsirlerin neredeyse hepsinin bir mukaddimesinin mevcut
oldugu sdylenebilir.?” Tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine dair bilgiler genisledikce
mukaddimelerdeki bilgi miktar1 da ona gore artar. Mukaddimelerde aktarilan bilgilerin
s0z konusu eserin yazildig1 donemin ilmi ve sosyo-kiiltiirel sartlarin1 yansittigini daha
once sOylemistik. Buna bagli olarak, diger alanlarda oldugu gibi ilk donem
tefsirlerinde de nakil ve rivayet odakli veriler dncelenmistir. Sonradan ortaya ¢ikan
yeni meselelerin tahlili 6nem arz ettigi i¢in, daha sonraki miifessirlerin Kur’an tarihi
ve ilimlerine dair Oncekilerin goriislerini kendi dénemlerindeki gelismelerle

kiyaslayarak degerlendirip incelendikleri goriilmektedir.

Hacim ve dslup bakimindan miielliften miiellife degisiklik arz eden tefsir
mukaddimelerde genellikle hamdele ve salveleden sonra ilahi Kelam’mn yiiceligi ve
s0z konusu tefsirin neden yazildigina dair kisa bilgiler, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri,
Kur’an’t 6grenmenin fazilet ve adabi, miifessirin ¢alismasinda takip ettigi yorum
metoduna iliskin genis bilgiler icermektedir. Tefsir usuliiniin takip ettigi tarihi seyri
kronolojik olarak kismen takip etmemize olanak saglayan bu mukaddimeler, aym

zamanda tefsir tarihi ile ilgili 6nemli bilgiler de sunmaktadir.

Tefsir alaninda telif ve tasnif edilen ilk eserler umumiyetle dilbilimsel tefsirlerdir.
Buna uygun olarak, tarihi siire¢ icerisinde kaleme alinan tefsir mukaddimelerine
bakildiginda, bu alanda telif edilen ve dilsel tahlili esas alan ilk eserlerin Ferra (6.
207/822)%8 ve Ebt Ubeyde’ye 2° (6. 210/825) ait oldugu anlasilmaktadir. Adet haline
geldigi anlasilan mukaddime gelenegi, Ibn Kuteybe® (6. 276/889) ve Zeccac’la 3(s.

27 [brahim Hilmi Karsl, “Tarihsel Gelisimleri itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme”,
AUIFD, Sayi 20, (Erzurum 2003): 229-231.

%8 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Medni’I-Kur’an, (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1980),

2 Eb{i Ubeyde et-Teymi el-Basri Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzii'I-Kuran, thk. Fuad Sezgin, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1981).

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kur’an, thk. Ahmed es-Sakr,
(Kahire: Daru’t-Tiiras, 1973).

31 Eb{ Ishak Ibrahim b. es-Seri’ b. Sehl ez-Zeccac, Medni’I-Kur’'an ve I’rabuh, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988).
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310/923) devam ederek, Ragib el-Isfahani (6. V./XI. Yiizyilin ilk ceyregi) ve
Zemahseri®? (6. 538/1144) ile zirveye ulasmustir. Taberi (8. 310/923)%, kendi asrma
kadarki liigavi tahlil verilerini ve tefsire dair rivayetleri isnad yontemiyle bir araya
getirerek tefsir geleneginin zirvesini temsil ettigi gibi, mukaddime gelenegini de aym

sekilde zirveye ulastirmistir.

Sadece klasik doneme has olmayan tefsirlerdeki bu mukaddime gelenegi sonraki
donemlerde de devam ettirilmistir. Hem tefsir tarihi ve usulii hem de ilgili donemin
ilmi, sosyo-politik ve kiiltiirel durumunu yansitan mukaddimeler, ¢agdas donemde
yazilmis bazi tefsirlerde daha goriiniir duruma gelmistir. Bu donemi temsil eden
Mahmud el-Alasi (6. 1270/1852)%*, Muhammed Cemaleddin el-Kasimi (6.
1332/1914)®, Resid Riza (6. 1354/1935)%, Tantavi Cevheri (6. 1359/1940)%,
Mevdidi (6. 1399/1979)% ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1361/ 1942)% gibi
miifessirlerin mukaddimeleri, ilgili donemlerin tefsir algis1 ve tefsire dair bilinmesi

gerekli meseleleri 6grenmemiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Tefsir mukaddimelerinin, tefsir usuliiniin gelisimi agisindan hayati bir 6neme sahip
oldugu yukarida belirtilmistir. Ayni sekilde her tefsir mukaddimesinin, ilgili donemin
tefsir usulii ile ilgili meselelerin nasil ele alindigi bilgisini aktarmaktadir. Bu
baglamda, ¢agdas donemin sosyo-politik ve kiiltiirel degisimin etkisi diger dini
alanlara yansidig1 gibi, tefsir alanina da yansimistir ki tefsirdeki yansimasi, tefsirin
usul ve kaideleriyle alakali olmustur. Daha acik sdylemek gerekirse, modern donemin
getirdigi yeniliklerin din anlayis1 tizerindeki etkisinin tefsir s6z konusu oldugu zaman,

tefsir usulii ve kaideleriyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu dénemde ozellikle

% Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki
Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad — Ali
Muhammed Muavviz, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998).

3 Ebii Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an,
(Beyrut: Daru’l-Fikr), Beyrut 1408/1988.

3 Alasi, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Mahmad, Ruhul Meani fi Tefsiri'I-Kur’an il-Azim ve’s-Sebe 'il Mesani,
(Beyrut: Daru Ihyd’i’t-Turdsi’I-Ardbi, ty.).

% Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu t-tevil, thk. Muhammed Fudd Abdulbéki (Déru Thyai’l-
Kutubi’l-Arabi, 1957).

3 Resit Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Kahire: Ddru’l-Mendr, 1947)

8" Tantavi Cevheri, el-Cevéhir fi Tefsiri'l-Kur’ani'l-Kerim, (Kahire: Matba’atu Mustafa el-Babi el-
Halabi, 1933/1351).

% Mevdudi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kaydni v.dgr, (Istanbul: Insan
Yaywmlari, 2005).

% Elmah Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Kitabevi, ty.).
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Kur’an’1n anlagilmasi i¢in takip edilmesi gereken yontemin nasil bir yontem olmasi
gerektigi, anlama esnasinda takip edilmesi gereken kaideler neler olacagi, bazi
ayetlerin zamanimiza uygun olarak nasil anlasilacagi gibi meseleler ortaya ¢ikmustir.
Boyle oldugu i¢in, gliniimiiz tefsircilerinin {izerinde durduklari en 6nemli hususlardan
biri, yeni bir tefsir usulii olugturulmanin artik kacginilmaz bir ihtiya¢ haline geldigi
konusudur. Zira klasik doneme ait tefsir, tefsir usulii ve ulimii’l-Kur’an’a dair birikim
olusup, gilinlimiiz tefsir ve ustl ihtiyaglarimi karsilamada yetersiz kalmaktadir.
Dolayisiyla, bazi arastirmacilara gére, bu donemin insanlar1 Kur’an’in anlasilmasi ile

ilgili sorulara cevap vermekte eksik kalmaktadir.*°

2.4.2. Ragib’in Mukaddimetii’t-Tefsir’i

Mukaddime gelenegi, sadece tefsir ilmine has olmayip, biitiin Islami ilimlerde
karsilastigimiz ~ bir  olgudur. Mukaddime, ana metnin anlagilmast ve
konumlandirilmasinda 11k tuttugu icin 6nem arz etmektedir. Tefsir baglaminda ifade
edersek, tefsirin tarzi ve muhtevasiyla ilgili &n bilgi sunmaktadir. Ornegin, liigavi bir
tefsirin girisinde dil ile ilgili meseleler, isari tefsirlerin mukaddimesinde ise batini
meseleler, sosyolojik tefsirlerde Kur’an-toplum iligkisine dair meseleler, ¢agdas
donemde Saeed’in deyisiyle “feminist tefsir’*'kategorisinde kadin-Kur’an iliskisine
dair meseleler hakkinda, tefsir eserinin ana bolimiinde ise metnindeki muhtevay1

anlamlandirma konusunda yardimci bilgi sunulmaktadir.

Gerek ulimii’l-Kur’an eserlerinde gerekse erken donem tefsir mukaddimelerinde,
Kur’an metninin dil yapisi ve uslubunun detayli detayli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Bu ise Arapga indirilen kitabin dil yoniinden ¢éziimlenmesinin onun
anlasilmasi igin ne denli 6nemli kaynaklanmaktadir. Kur’an’in dil ve tislubunu ele alan
eserler arasinda Ragib el-Isfahani’nin tefsirine yazdigi mukaddime ayri bir 6neme
sahiptir. Eserin geneline hakim olan dilbilimsel yaklasimda, Isfahani’nin uzmanlik
alanlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Lafiz-mana iliskilerine bagli teoriler lizerine kurgulanan
Mukaddime’yi 06zgiin kilan yon ise baslangigtan beri kaleme alinan tefsir

mukaddimeleri ve ulimii’l-Kur’an kaynaklarindan farkli olarak eserin Kur’an

40 Mustafa Oztiirk, "Klasik Siinni Tefsir Literatiirii Uzerine Genel Bir Degerlendirme", Marife Dini
Arastrmalar Dergisi, 5.3 (2005): 110-113.
41 Abdullah Saeed, The Qur'an: an introduction (London: Routledge, 2008), 213.
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lafizlarinin anlagilamamasinin muhtemel sebepleri, beyan keyfiyeti, tefsirde ihtilafin
sebepleri, bir lafizla birden ¢ok anlamin kastedilebilme imkani*? gibi Kur’an’in

anlasilmasinin 6niindeki engeller ¢ergevesinde kaleme alinmis olmasidir.

Eserde konularmn 6zlii ve kategorik bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Ozellikle
lafizlarin taksim edildigi boliimlerdeki anlatim, esere dilbilimsel bir goriiniim
kazandirmaktadir. Konularin zikredilen sekilde ele alinmasi bir taraftan konularin
inceliklerini kavrama konusunda yararliyken bazi yerlerde zikredilen bilgilerin

keyfiyet ve kemiyet agisindan doyurucu olmadigini séylemek miimkiindiir.

Miiellif, dilbilimci kimliginin bir sonucu olarak, eserini lafizlarin ¢esitleri, lafiz-mana,
lafiz-nazm, nazm-mana iliskisi gibi konular cercevesinde olusturmustur. Isfahani’nin,
teorik olan bu konularin pratik sonuglari veya pratige nasil yansidigr ile ilgili olarak,
ele aldig1 meselelerin Kur’an’in beyan keyfiyeti ve tefsirdeki ihtilaflarla iliskisine
deginmesi, eserin 6nemini ortaya koymustur. Aslina bakilirsa, Mukaddime’de ele
alindig belirtilen konularin, modern dénemin dil felsefesinde, lengiiistik ¢calismalarda,
hermendtikte, hatta metin-6zne-nesne iligkileri gibi hermendtigin alt branslarinda
karsimiza ¢ikmasi, eserdeki konularin gegmisle smirli olmadigi anlamini

tasimaktadir.*®

Ragib’in ¢alismamiza konu olan Mukaddimesi esasen on ciltten olusan hacimli** bir
tefsirin giris kismu olup tefsirden gilinlimiize ancak Mukaddime ile beraber Maide
suresinin sonuna kadarki kismi ulasmustir. Tefsirin veya mukaddimenin kendisi
Cami’u’t-Tefsir, Tefsiru Ragib, Mukaddimetii Cami’i’t-Tefdsir me’a Tefsiri’l-Fatiha
ve Metali’u’l-Bakara gibi farkli isimlerle muhtelif muhakkik ve arastirmacilar
tarafindan hazirlanarak okuyuculara sunulmustur. Miiellifin sahip oldugu dilbilimsel

yetkinlik, Mukaddime’yi 6nemli kilan bir bagka husus, Kur’an’1 anlama teorisinin dil

42 Ragib el-isfahani’ye gore cok anlamli bir lafiz ayni anda iki hakiki mana veya bir hakiki bir mecaz
mana da kullanilabilir. Bundan dolay1 bir ibare ile anlagilan manalarin murad olma bakimindan zit
anlamlilik igermeyecek sekilde kullanmak miimkiindiir. Ornegin 33l s 33ua L ciimlesi ile ayni anda
hem vacip bir namazin hem de mendub bir namazin kilindigin belirtmek miimkiin géziikkmezken, Duha
suresinde yer alan ¢l Sile &a55 ayeti ile Allah’m (c.c) Hz. Peygamber’e hem yeteri kadar maddi
zenginlik hem de kanaat zenginligi yani aza kanaat getirme ahlaki bahsettigi diisliniilebilir.

43 Benzer tespitler i¢in bk. Kara, “Ragib el-Isfahani”, s. 398.

4 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Bulga fi Terdcimi
Eimmeti 'n-Nahvi ve’l-Liiga, thk. Muhammed el-Misri, (Dimesk: Daru Sa‘diiddin, 2000), 122; Siddik
bn Huseyn Kanntici, Ebced iil-Uliim, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1889), II, 186.
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tizerinden insd edilmesidir. Bir baska ifadeyle, miiellif, Kur’an’t anlamanin dilin
inceliklerini kavramaktan gectigini iddia ederek, bu iddiasin1 Mukaddime’de
ispatlamaya calismistir. Bu baglamda tefsirini 6nemli kilan unsur, anlama teorisinin
dil iizerinden insd edilmesi sonucunda ortaya cikan lafiz-mana iliskisi ile ilgili
meselelerin tahlil edilmesidir. Kur’an’in anlasilmasini engelleyen etkenler ve bu
engellerle baga ¢ikma yollarini tahlil etmek i¢in 32 fasil halinde hazirlamis oldugu
Kur’an ilimleri ve tefsir usuliiyle ilgili konularini irdelemistir. Zikredilen konular
kategorik bir siniflandirmaya tabi tutmak gerekirse, onlarin lafiz (miifredat), ciimle
(miirekkep) ve bu ikisini birlikte anlamaya ¢alisan muhatabin yiizlesecegi meselelerle

alakal1 olup eserin son kisminin tahkik edilen surelerden olustugu sdylenebilir.

Miiellif, lafizla ilgili fasillarda, lafiz-mana iliskisi iizerinden kelimenin taksimine
yogunlasir. Bunun pratik yansimalarin1 tefsirinde islerken, lafizlarin sarfi agilimlarina,
etimolojik kokenlerine ve gramatik yapilarma titizlikle egilir. Miifredat lafizlarla
baslatmasinin sebebi bu lafizlarin Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip
olmasidir. Bunun nedeni ise belirli bir dil ile indirilen bir kitabin anlasilmasi i¢in o
dilin inceliklerinin anlagilmasiin gerekliligidir. Bununla baglantili olarak lafizlarin
siirli; anlamlarin ise sonsuz oldugu kabulii®® {izerinden hareketle lafiz-mana
iliskisinin dilsel bir kitap olan Kur’an’in anlasilmasindaki etki, 6nem ve
gerekliliginden bahseder. Miifredatla ilgili en ¢ok sorun olusturan meselenin lafz-1
miisterek oldugunu kabul ettigi i¢in ona ayr1 bir 6nem atfetmistir. Bundan dolay1

miisterek lafiz (¢okanlamli kelime) konusu tizerinde genisge durur.

Ikinci olarak hitabin tiiriine baglam eklenince ortaya ¢ikan anlam ve kelamin tiirleri
fasillarinda, haber, istihbar, emir, nehiy, talep, sefaat, mananin cesitleri ve boyutlari,
lafzin anlam iizerindeki etkileri gibi konular1 bazi yerlerde detayli bazi yerlerde ise
ozetle ele almistir. Kur’an’in beyan keyfiyetinde, 6zellikle miitesabih ayetleri anlama
konusunda, Arapcaya ve belagate vakif olanlarin bu ayetleri anlayabilecegini; ama
genel olarak anlama sonucunun herkesin dil ve diger alanlardaki bilgi seviyesine ve
ihtisas alanina gore farklilasacagini ifade etmektedir.*® Lafzi anlamdan ayristirarak ele

almanin zorlugundan dolayi, muhtevay1 daha iyi tasvir edebilmek i¢in miifredat ve

4 Ebii'l-Kasim er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetu Cami'i't-tefasir ma'a tefsiri'l-Fatiha ve metdli'i'l-
Bakara, thk. Ahmed Hasan Ferhat, (Kuveyt, Darii'd-Da've, 1984), 29.
4 Ragib, Mukaddime, 45-46.
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miirekkep taksimi izerinden Mukaddime’nin konularini taksim ettik. Bununla beraber,
miifredatin lafizla, miirekkebin (climlenin) ise anlamla ilgili oldugunu sdyleme
geregini duyduk. Hem miifredat hem de ciimleyle ilgili olup daha ¢ok ciimle ile ilgili
oldugunu distindiiglimiiz  hakikat-mecdz, umum-husus, muhkem-miitesabih
kavramlarini detayli bir sekilde ele aldigini belirtmek, eserin igerigi hakkinda
aydinlatici bir bilgi sunacaktir. Ayrica, Kur’an’in anlami ve nazmu itibariyle essiz bir

kitap oldugunu kanitlamak i¢in ortaya ¢ikan i’caza genis yer verdigi goriilmektedir.

Miiellif, daha ¢ok cagdas dénemde yayginlasan “tefsirin ilmiligi” meselesine*’ de
dolayli bir sekilde temas etmektedir. Meseleyi, herhangi bir ilim dalinin ele aldig1
konuya ve giittiigii gayeye gore degerlendiren alan miellif, tefsir ilminin 6nemli bir
ilim olmasini, konusunun Allah’in kelam1 olmasi; eylem seklinin onun kapali olan
kisimlari izah etme ve maksadinin ise diinyada Kitapta olan kapaliligi ortadan kaldirip
ona simsik1 sarilmak; ahirette ise gergek saadete ulasmak olmasiyla irtibatlandirir.*®
Konusu ve gayesi biraz 6nce zikredilen bu alanla ilgilenmenin sartlarinin bulunduguna
dikkat ¢ceken miiellife gore, bir kisinin Kur’an’1 tefsir edebilmesi i¢in, sarf, istikak,
liigat, nahiv, kiraat bilgisi, sebeb-i niizul bilgileri, ilgili asar ve ahbar, siinnet bilgisi,
usul-i fikih; fiiru fikih, ziihd, kelam, vehbi ilim gibi alanlarin bilgisine sahip olmasi

gerektigini soyler.*

Lafiz-anlam iligkisi baglaminda 6nem arz eden “tefsir” ve “te’vil” kavramlarinin niians
ve inceliklerini irdeleyen miiellife gore tefsir daha ¢ok lafiz ve miifredatta, te’vil ise
anlam ve terkiplerde bulunur. Buna ek olarak, tefsirin metin diizeyinde anlama, te’vilin
ise daha genis ve derinlere inerek anlama oldugunu ifade etmektedir.’® Miifredat
kisminda 6zenle ele alinan lafz-1 miisterek meselesine benzer sekilde climlede
anlamlar arasinda nasil farklilik ortaya c¢iktigini ele alan miiellif, 6zellikle yakin
anlamli kelimeler arasindaki niianslarinin agiklanmasinin metnin gercek anlamim
yakalamada onemli bir unsur oldugunu detaylandirir ve ayni miisemmanin farkl

isimlerle anilmasinin sebeplerine dikkat ¢eker.

47 Enes Biiyiik, Tefsir [Iminin Mahiyeti Sorunu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 67-90.
% A.g.e, 91-92.

49 A.g.e, 94-96.

50 Ragib, Mukaddime, 47-48.
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Konu bagliklarin tigiinciisii, metin ile ilgili meseleler olup dili olusturan lafizlar ile bu
lafizlarin ifade ettikleri anlamlarla alakalidir. Fakat anlama faaliyetinde hermonetik
daireyi igeren metin, metnin Ozellikleri —burada miifredatteki lafizlar ve manalari-,
anlayandan gegen bir iletisim ve etkilesim s6z konusudur. Modern donemlerde
hermenétik alaninda tartisilan  metin-6zne-nesne® iliskisiyle alakali olarak
miiellifimizin katkis1 6nem arz etmektedir. Alanla ilgili problemleri, “anlam afetleri”
seklinde ifade edilen, anlam1 engelleyen Ozellikler etrafinda incelemistir. Buna gore
hitabin anlagilmasi konusunda 6nemli ii¢ afetin bulundugunu; bunlardan birincisinin
hitapla, ikincisinin metinle, {i¢linciisiiniin ise anlayan yahut da anlamaya ugrasanla
alakali oldugunu zikretmektedir. Bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan anlamlarin kaynagi
lizerinde kafa yoran miiellifin ulastigt sonuca gore, anlamlandirma faaliyeti
stiresindeki ihtilaf ya dil-metin iliskisinden kaynaklanir, ki bu da lafiz-anlam iligkisi
tizerinden incelenmeye calisilmigtir yahut da miifessirin sahip oldugu zihniyetten

kaynaklanir.

Sirf dilsel bilgilerin Kur’an’in anlagilmasi icin yeterli olamayacaginin farkinda olan
Ragib, dile ek olarak rivayete de dnem vermistir. Bu baglamda, tefsirinde rivayet
tefsirinin 6nemli unsurlarint kullanir; ayetleri ayetlerle, hadislerle, sahdbe ve tabitin
kavillerini kullanmak suretiyle aciklar. Zira ona gore ayetlerin tefsiriyle ilgili
tarafimiza rivayetler aktarilmigken onlar1  kullanmamak, ilim ahlakiyla
bagdagmamaktadir. Aktarilan kiraat farkliliklarinin —sahih ile saz arasindaki ayrima
fazla dikkat etmeden- dogurdugu anlam farkliliklarina isaret eder; -varsa- sebeb-i
niizulu ayetlerin anlasilmasinda ara¢ olarak kullanir; nesh olgusunu ilgili ayetlerde
uygular. Istishad noktasinda zaman zaman siirden yararlanir. Dirayet agisindan ahlak
ve ziihd ile ilgili ayetlerin tefsirinde sifi gelenegin; inang ve itikatla ilgili ayetlerin
tefsirinde kelam ve felsefecilerin; ahkam ayetlerinin tefsirinde fikth mezheplerinin

goriislerinden miimkiin mertebe yararlanir.

*! Mehmet Pagaci, “Tefsir Uzerine”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri Sempozyumu (11-12
Haziran 2005), ed. Omer kara (Bursa: Kur’an Arastirmalar1 Vakfi (KURAV), 2005), 91-98.
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BOLUM III

RAGIB EL-iISFAHANI’DE ANLAMA ARACI OLARAK
DIL

3.1. Lafiz-Mana lliskisinin Kaynagi Olarak Dilin Mensei Meselesi

Insan1 diger canlilardan ayristiran en dnemli 6zelligin “diisiinme” yetisinin oldugu,
ilim adamlarinca kabul edilen bir gercektir. Insanm “diisiinen canli” olarak
tanimlanmasi, oncelikle diisiinecegi sey/varliklarin olmasini gerektirir. Zira ontolojik
bir mesele olan seylerin varligi, epistemik bir mesele olan anlama ve dolayli olarak
diisiinceyi oncelemektedir. Durum bdyle olunca, iletisim ve anlama araci olan dili
anlamaya c¢alisan her seyden Once ise, insanin bilgi edinme yollar1 konusunda dilin
nasil bir rol oynadigiyla baglamalidir. Bagka bir ifadeyle, anlama araci olarak dil,
hitap-muhatap iligkisini irdelemeye ¢alisan birisinin tahlil etmesi gereken bir alan
haline gelmektedir. Boylesi zor ve karmasik bir iliski ancak, dil olgusunun menseine
gidilerek hakkiyla tahlil edilebilir. Ciinkii dil olgusunun nasil bir olgu olduguna dair
teori gelistirmeden, dil ile ilgili detayli ve derinlemesine konusmak zordur. Dil denilen
olgu ise, kisaca lafiz ve o lafzin ifade ettigi anlamdan ibarettir. Bundan dolayi,
Ragib’in lafiz-mana iligkisi hakkindaki anlayisini tahlil etmeyi amaclayan bu
caligmaya, s6z konusu miiellifin dilin mensei meselesindeki yaklagimini tespitle

baslamak istiyoruz.

Kur’an’1 anlamaya ¢alisanin vazgecilmez kaynagi olan Arapga, sadece Kur’an metnini
okuyup anlamanin da 6tesinde, Kur’an’in indigi muhiti anlayip analiz etmek igin
onemlidir. Dil, Kur’an’1n anlasilmasinda temel oldugu icin, dil olgusunun ihtiva ettigi
meselelerin de anlasilmasi elzemdir. Zira “Kur’an’in anlasilmasinda dil 6nemlidir”
ifadesinin agilimi felsefi olup dilin kaynagi ve mahiyetiyle baslayip, “dil-s6z ayrimi1”,
“dil-diistince iliskisi”, “dil-zihin” iligkisi gibi farkli evrelerden geger. Boyle oldugu
icin, dilin kaynagir meselesi, dil olgusu sorusturmasinda en Oncelikli soru/n haline

gelmektedir. Dahasi, Mukaddime nin en 6nemli meselelerinden olan ¢ok-anlamlilik

20



meselesine 151k tutacagi i¢in, miiellifimizin dilin mensei meselesine dair goriisiiniin ne

oldugu hususu oncelikle ele alinmalidir.

Dilin mensei meselesi, Islam diisiince tarihince tartisilmis bir mesele olarak karsimiza
cikmaktadir. Buna gore, bu meseleyle ilgilenenlerin hedefi, dilin tabiat, tanr1 veya
insanlar yoluyla ortaya c¢ikip c¢ikmadigini kesfetmektir. Boylece, Abbad b.
Stileyman’nin (6. 250/864) savundugu tabiat¢1 (naturalist), EbG Hasim el-Cubbati (6.
321/933) gibilerin kabul ettigi uzlasimci (Conventionalist), “Allah Adem’e biitiin
isimleri 6gretti” ayetinden® hareketle Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) ve Ibn
Farek (6. 406/1015) gibilerin destekledigi tevkifci (revelationist), Ebd Ishak el-
Isferayini (6. 418/1027) gibilerin taraftar1 oldugu tevkifci-uzlasimei (revelationist-
conventionalist) ve Ebu Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) ile miiteahhirun kelamcilarin
kabul ettigi tevakkuf (non-committal) yaklasimi olmak {izere bes farkli yaklasimdan
bahsedilir.

Mezkir tasniflerin bu ¢alismayla olan iliskisi, Ragib’in hangi kategoriye meylettigini
bulup bu meylin sonuglarin eldeki ¢alismayla olan baglantisi veyahut ona katkisini
incelemek olacaktir. Zikredilen bes farkli teoriye bakildiginda, tabiat¢1 yaklasim harig,
diger yaklasimlara gore, bir lafz1 belirli bir anlama tayin eden bir failin varlig ile
karsilasilir. Bu failin tercihine gore gergeklesen lafiz-anlam tayini veya tahsisi
dolayisiyla insanlar arasindaki iletisim anlamli hale gelir. Lafiz-mana ozelinde
gerceklesen tayin/tahsis, tigilincii teori baglaminda incelenirse, bu tahsisin Allah

tarafindan insanlara verilen bir yetenek/meleke sayesinde gergeklestigi goriiliir.

Farkli dillerin nasil ortaya ¢iktigina iliskin, “Allah’n, farkli milletlere farkli bir ‘dil
yetenegi’ verdigi” seklinde itiraz edilirse dahi, bu itiraz baglaminda daha sonra dogan
insanlarn ilgili yerlerde konusulan dili otomatik olarak konugmalar1 beklenir. Ancak
durum OSyle degildir. ilaveten, cagdas dil edinme arastirmacilarindan Chomsky’ nin
ortaya koydugu “generrative grammar” ve“linguistic competence”>? teorilerine gore,
dogan her insanin dogumdan getirdigi bir dil yetenegi s6z konusudur. Ancak, bu dil

yetenegi, genel bir dil yetenegi olup belirli bir toplumun 6zel dillerine mahsus degildir.

52 Bakara, 31.
53 Noam Chomsky, Syntactic Structures, (New York: Mouton de Gruyter, 2002), V-XIII.

21



Dolayisiyla her ne kadar tevkife¢i yaklasim dilin menseiyle alakali muhtemel bir teori

sunmus olsa da sundugu teorinin pratikle bulugsmasi, ancak uzlasimla miimkiindiir.

Ragib’in dilin mensei meselesine dair goriisii, lafiz-mana iliskisine dayanmaktadir.
Yani, dil tabiattan degil, bir miireccihin belirli bir lafzi, belirli bir manaya tahsis
etmesinden gelismistir. Miiellif, “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti”> ayetinden
hareket ederek, sz konusu miireccihin Allah oldugunu ifade etmektedir.®® Ragib’a
gore, “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti” ayetindeki “esma’” lafzi, dil eserlerinde
bilinen isim olmayip, dilde bulunan isim, fiil ve harf kategorilerinin hepsini
kapsamaktadir.®® Her ne kadar miiellifimiz tevkifci yaklasim meyilli goziikse de, daha
sonra zikredecegimiz sebeplerden, tam olarak tevkif¢i olmadigi anlasilacaktir. Hz.
Adem’e 6gretilenlerin hepsinin sonraki nesle gegmesi ve onun déneminde olmayan
dis varliklarin isimlendirme faaliyetinin daha sonra gerceklesmis olmasi, bizi, dilin
mensei meselesinin Hz. Adem ile biten bir olgu olmadig1 kabuliine gotiirmektedir. Zira
bu olgu onunla bitmis olsaydi, farkli dillerin ortaya ¢ikisi, her dilin kendine has bir
sisteminin olmasi, her gecen giin yeni methumlara yeni lafizlarin tahsis ediliyor olmast
gibi hususlarin tek tek cevaplanmasi gerekirdi. Ayrica, ¢okanlamlilik meselesinde
goriilecegi lizere, Ragib’in yaptig1 agiklamalar da anlamsiz olurdu.

¢

Ragib, dilin mengei meselesini “vaz‘” kelimesi ile anlatmaktadir.>” Ona gore, ilk
(birinci) ve 1stilahi vaz* olmak iizere iki farkli vaz* s6z konusudur.’® Ragib’mn vaz‘i
ikiye ayirip ona gore dili anlamaya veya anlamlandirmaya calismasi onun tabiatci
teorisini savunanlardan olmadigini gosterir. Miellifin “ilk vaz” dedigi sey, “Allah

A

Adem’e biitiin isimleri 6gretti” ayetindeki “esma” lafziyla alakalidir. Zira ilk vaz‘in
topyekiin gerceklesip “esma” lafziyla ifade edilmesi ve dili olusturan en temel 6gelerin
1sim, fiil ve harften olusmasi, ayette zikredilen “esma”nin da isim, fiil ve harfi igerdigi
anlamina gelir. Dolayisiyla ilk vaz* Hz. Adem’e miifred ve miirekkep lafiz ile mananin

ogretilmesiyle baslamistir.®® Yani Allah, Hz. Adem’e dil gelistirme giiciinii vermistir.

% Bakara, 31.

5 Ebii'l-Kasim er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (Mekke: Mektabetii Nazzar
Mustafa el-Baz, t.y), 446-447.

5% Ebii'l-Kasim er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetu Cami'i't-tefisir ma'a tefsivi'l-Fatiha ve metdli'i'l-
Bakara, thk. Ahmed Hasan Ferhat, (Kuveyt, Darii'd-Da've, 1984), 28.

57 Ragib, Mukaddime, 28.

%8 A.g.e, 28.

YRagib, Miifredat, 446-447.
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Durum boyle oldugu i¢in, lafiz m1 6nce gelir yoksa mana m1 gibi karisik bir meselenin
analizi 6nemini yitirmistir. Zira Allah, Hz. Adem’e hem lafiz hem de manalarin
hepsini 6gretmisse, lafiz da mana da esit derecede 6nemli hale gelmektedir. Buna gore,
Ragib’mn 1stilahi vaz* dedigi kategori, aslinda uzlasim teorisiyle 6zdestir. Ciinkii Allah,
Adem’e tayin giiciinii vermekle, insanlarm dil gelistirme hususundaki katk1 ve roliinii
tanimis olmaktadir. Bundan dolayi, Ragib’in dilin mensei meselesindeki yaklasimi,

yukarida kisaca ifade etmeye calistigimiz tevkifci-uzlasimer yaklasimla aynidir.®

Bu agiklamanin ifade ettigi ger¢ek sudur: lafiz-mana iliskisi lizerinden yliriiyen
Kur’an’1 anlama faaliyetinin incelenmesi, siiphesiz bu iliskisinin temelinde yatan dilin
mengei meselesiyle baglamaktadir. Yani dili vaz* edeninin kim/ne oldugunun tespiti,
dil tizerinde konugsmanin en Oncelikli meseledir. Miiellifin yaklagiminin tevkifci-
uzlasimci oldugunu tespit ettikten sonra, s6z konusu yaklasimla nasil bir anlama

perspektifi/teorisi sundugunu kesfetmeye ¢alisacagiz.

3.2.  Vaz‘ Olgusu Baglaminda Delalet Mefhumu

Seslerden olusan dilde nasil oluyor da belli sesler belli anlamlar, baska sesler de bagka
anlamlar ifade etmektedir? Bir baska tabirle, dilin kaynaginin bilinmesi, dil olgusunun
gizemlerinden sadece bir tanesi olup, insanin agzindan ¢ikan farkli seslerin farkl
anlamlara gelmesi 6nem arz eden bir baska gizemdir. Dilin nasil bir sistem oldugunu
ve bu sistemin nasil igledigini bilmek, zikredilen iki gizemin ¢oziilmesiyle baslar.
Anlama araci olarak dili ¢ozlip Kur’an’in anlasilmasi i¢in kullanmak, vaz‘ konusunu
dogrudan ele almay1 gerektirmese de delalet konusunun tutarli bir sekilde
irdelenmesini gerektirir. Zira daha sonra anlamaya dair zikredilecek meselelerin temeli
burada yatmaktadir. Bundan dolay1 bu baslik altinda Ragib’in delalet methumuna

yaklagimini ele alacagiz.

"Bir seyin dyle bir durum iizere olmasidir ki, onun bilinmesiyle bagka bir seyin de
bilinmesi gerekir" seklinde tanimlanan delalet®!, lafiz-mana iliskisi baglaminda 6nem

arz eden bir kavramdir. Lafizlarin delaleti muhtelif seviyelerde tahakkuk ettiginden

% Bkz: Ragib, Miifredat, 446-447, amlf,, Mukaddime, 28.
61 Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1986), 16;
Ciircani, Et-Tarifat, 91; Tehanevi, Kegsdfu Istilahati'l-Funiin, 1, 787.
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dilciler lafizlar, oncelikle miifred ve miirekkep kisimlarina ayirmaktadir. Miifred
lafizlar, maddesi bakimindan “lugat”, formu bakimindan “sarf”, tiireme iliskileri
bakimindan ise “istikak” ilminde incelenir. Miirekkep lafizlar ise terkibin formel
delaleti bakimindan “nahiv”, belirli bir baglamda a¢iga ¢ikan ikincil anlamlara delaleti
bakimindan ise “belagat” ilimlerinin konusudur. Gosteren (dal) ile gosterilen (medlil)
arasindaki iligkiyi ifade eden delalet, akli, tabii ve vaz‘i olmak iizere iice ayrilmakla
birlikte biz Ragib’in Mukaddime’de ele aldigi lafzi delaletle ilgilenmekle yetinecegiz.
Lafiz-mana iliskisinden ortaya ¢ikan dil, Ragib’a gore, miifred ve miirekkep olmak
lizere iki kelam kategorisinden olusmaktadir.?? Kelamin birinci tiirii olan miifred, ya
kendisinden bahsedilen haber (isim), haberin kendisi (fiil) yahut da bu ikisinin
arasindaki rabita olan harftir.®® Bunlarmm disinda dérdiincii  bir  kategori
bulunmamaktadir. Mukaddime ve Miifreddt’taki  yaklasimindan lafizlarin
anlasilmasina atfettigi onem anlasilan miellif, Mukaddime’nin ilk sayfalarinda bu
cabanin vazgecilmez oldugunu vurgulamaktadir. Zira Kur’an’in anlagilmasi yolunda,
muhatabin Oniinde birtakim engellerin bulundugunu belirtmektedir. S6z konusu
engellerin agilmasi ise, miifred ve miirekkep kelamin anlagilmasiyla miimkiindiir.
Ragib’a gore, lafz-1 miisterek ile mutevati lafiz tiirlerinin umtmi mi yoksa hustsi mi
oldugu meselesi ile miistak lafizlardaki farkli anlamlardan dogru anlamu tercih etmek
kolay olmadig: i¢in, miifred kelam kendi kategorisinde iyice anlasilmasi gereken en
onemli konulardandir. Miirekkep kelamdaki zorluk ise, daha sonra goriilecegi lizere,
lafizla ilgili olana ek olarak mana ile ilgilidir.* Miifred ve miirekkep kelam
tirlerindeki zorluk, stiphesiz lafizlarin ilk etaptaki anlamlarinin tespiti ile alakali bir

meseledir. Yani hangi lafzin hangi anlama delalet ettiginin belirlenmesiyle ilgilidir.

Islami ilimlerde vaz* olgusu etrafinda gergeklesen tartismalar, miirekkep lafizlarin
vaz‘a konu olup olmamasiyla alakalidir. Bu baglamda kelam (s6z) da kelime gibi
vaz‘edilmis midir? sorusuna verilen cevaplardan birincisine gore kelam tipki kelime
gibi vaz‘i delalete sahiptir. Nitekim Araplar miifred lafizlarda oldugu gibi miirekkep
lafizlarda da tasarruftan menedilmistir. Eger miirekkep lafizlarin delaleti vaz® disinda
bagka bir yolla biliniyor olsaydi; 6rnegin Arap¢cada muzaf 6gesinin muzafun ileyhten

once ya da sonra gelmesi arasinda bir fark kalmaz ve iki durumda da ifade anlasilmis

62 Ragib, Mukaddime, 28.
63 Ragib, Mukaddime, 28.
64 Ragib, Mukaddime, 30, 35.
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olurdu. Konuya iliskin ikinci goriise gore kelimeler vaz‘edilmistir; ancak kelam akilla
bilinir. Ornegin, ) & ciimlesi vaz‘edilmemistir. Dolayisiyla bu ciimlenin delaleti
vaz‘l degil aklidir. Ciinkii climlenin durumunu kelimenin durumu gibi kabul etmek,
climlenin hem kullaniminin hem de anlasilmasinin kelimelerde oldugu gibi nakle bagh

oldugunu kabul etmeyi gerektirir.

Bu durumda da sozliikgiilerin ciimle sozliikkleri olusturmalart gerekir. Zira vaz‘i
delalete sahip lafizlarin sayilabilir ve yeni vaz‘lara kapali olmasi gerekir. Daha once
vaz‘edilmemis bir sdzciigiin sdylenemedigi gibi daha 6nce sdylenmemis bir climlenin
de sdylenememesi gerekir. Ancak dil olgusu bunun tersi yoniindedir. Ciimlenin
delaletinin vaz‘i olmadigini gosteren bir diger husus, Arap dilinde ciimle kurulusu i¢in
gerekli iki kelime disinda higbir sey bilmeyen bir kimsenin bunlar1 miisned olarak
isittiginde climlenin anlamini zorunlu olarak idrak etmesidir. Burada climlenin ne
anlama geldigini bildirecek bir kaynaga (vaz‘) ihtiya¢ duyulmamaktadir. Miirekkep
lafizlarda vaz‘ olgusuna dair {igiincii goriise gore ise miirekkep lafizlar tiir ve kalip
itibariyla vaz‘edilmis (nev‘i vaz‘); tiiriin kapsamindaki fertler (ecza’) bakimindan ise
vaz‘edilmemistir. Ornegin fiilin faile isnad1 konusunda fail kategorisi belirlenmis;
ancak belli bir fail belirlenmemistir. Dolayisiyla anlam konusana birakilmistir. Buna
gore miirekkep lafizlarda s6z konusu tiirden bir vaz‘ oldugunu sdylemek kabul

edilebilir bir goriistiir.®®

Miirekkep ifadelerin bi¢imi goz oniinde bulunduruldugunda, bu ifadelerin belirli bir
baglamda sdylendikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla vaz‘ esnasinda farkli zaman ve
mekana ait biitiin 6zelliklerin pratik olarak tasavvur edilmesi miimkiin olmadigindan,
miirekkep ifadelerin miifred lafizlar gibi vaz‘edildigini sdylemek vakiayla
uyusmamaktadir. Miifred lafizlar s6z konusu oldugunda ise, bunlarin farkli tiirleri
icerdigi oldugu bilinmelidir. Ragib, vaz‘ konusunu dogrudan ele almamakla beraber,
delalet meselesini ele alirken, vaz‘ konusuna dolayli olarak isaret etmektedir. Bir bagka
ifade ile, miiellif her ne kadar vaz* konusunu direkt olarak ele almadiysa da delalet

konusuna dair goriiglerini sistematik olarak sunabilmesi, vaz‘ konusunu bilmesini

85 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru'l-Muhit fi Usili'l-Fikh, Tahrir: Abdulkadir
Abdullah el-Ani, (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkaf ve's-Su’ani'l-Islamiyye, 1992), II, 9-11; es-Siiyati, Ebu'l-
Fadl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr, el-Miizhir fi Uliimi'l-Luga ve Enva ‘ihd, thk. Muhammed
Ahmed Cad el-Mevla Bek vd., Menstratii’l-Mektebetii’l-Asriyye, 1986), I, 40-45.
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gerektirir. Muhtemelen Mukaddime’yi belli bir amagla yazdigi i¢in, vaz* konusunu

detaylica ele almamistir.

3.2.1. Delalet Ettigi Anlamlar Bakimindan Lafiz

Dilde asil olan, anlamin degismesiyle lafzin da degisiklige ugramasidir.%® Yani
zihindeki her anlam karsiliginda belirli bir lafzin bulunmasi, dilde asildir. Fakat dilin
pratik kullanimi, buna imkéan tanimamaktadir. Zira Ragib’a gore, mana ya da anlam,
zihni bir olgu olup zamanla degistigi ve gelistigi i¢in, sonsuzdur. Her ne kadar siirekli
olarak insan zihninde farkli anlamlar ortaya ¢ikiyor olsa dahi, ayni seyi lafiz icin
sOylemek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii terkipleri degismekle birlikte lafiz sonlu
bir 6gedir.®” Dolayisiyla, sonlu olan lafiz, sonsuz olan mana karsisinda yetersiz kaldig
icin, istirak ortaya ¢ikmistir. Bir baska anlatimla, lafiz-manadaki istirak, mevcut
lafizlarin, bilinen ve heniiz idrak edilmeyen manalar1 karsilamadaki
yetersizligindendir. Buna gore mana sonsuzsa, lafzin da teorik olarak sonsuz olmasi
gerekir. Yani, dili vaz‘ edenin Allah, gelistirenin ise insan oldugunu kabul eden
Régib’1n teorisine gore, lafiz sinirli oldugu ve sonsuz olan manay1 karsilayamadigi i¢in
istirak vardir. Fakat burada sorulmasi gereken soru, lafz-1 miisterekin varligi, lafzin
siirli olusu agiklanmasini gerektirir mi sorusudur? Baska bir alternatif agiklama yok
mudur? Bize goriiniiyor ki, istirakin varligi tartismasiz olmakla birlikte, bunun
sebebini lafzin sinirliligina baglamak, olayi tam agiklamamaktadir. Zira daha sonra da
goriilecegi iizere, lafz-1 miisterekin ortaya ¢ikis sebebini anlatan miiellifin zikrettigi
sebepler durumu aydinlatmaktadir. Aslinda lafizlardaki esanlamlilik olgusunu
aciklarken de benzer bir diislince takip edilmelidir. Clinkii s6z konusu olguda da lafiz
¢ok mana birdir. Burada mananin sinirl, lafzin ise smirsiz oldugu anlamma m
geliyor? Biitiin bunlara ragmen, “lafiz-mana iligkisi baglaminda istirak s6z konusudur”
ifadesinden kasit, lafiz-mana iliskisi g¢er¢evesinde lafzin delaletinin anlamla olan
iliskisinin gerceklestigi yollarin birbiriyle igige olmast demektir. Dolayisiyla Ragib’a

gore, asagida goriilecegi gibi, bu iliski, bes kategori {izerinden gerceklesmektedir.%

66 Ragib, Mukaddime, 29.
57 A.g.e, 29.
6 A.g.e, 29-30.
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1. Mutabakat yoluyla gerceklesen delalet. Buna gore, lafzin anlama delaleti,
tetabuk {izerinden geceklesmektedir. Insan lafzinin Omer ve Ahmed gibi
isimlere isaret etmesi gibi. Ragib, bu tiir lafizlara mutevati’ lafizlar ismini
vermektedir.

2. Tazammun yoluyla gerceklesen bu delalet, istikaki delalet olarak isimlendirilir.
Buna gore, lafiz ve mana arasinda pargacikli bir iliski mevcuttur. Ornegin,
b (doven) ile «a (dovme eylemi) arasindaki iliski bundandir. Her ne
kadar iki lafzin delaleti tetabuk {izerinden gerceklesmese de iki kelimenin ayni
kokten gelmis olmasi sebebiyle buradaki delalet tazammun delaleti
kategorisine ait olmustur.

3. Tek bir lafzin tek bir anlama delaleti, diger bir ifadeyle tek bir anlamin tek bir
lafizla ifade edilmesi (miitebayin lafizlar/tek anlamlilik). Buradaki delalet,
Arap dili alimlerinin ifade ettigi “dilde asil olan, her anlamin karsiliginda

kendisine delalet edecek bir ibarenin olmasidir’®

climlesi giizelce
ozetlemektedir. Bu kategoriye J>_ ve =% kelimeleri ornek verilebilir.

4. Birden fazla lafzin tek bir anlama delaleti, diger bir ifadeyle tek bir anlamin
birden ¢ok lafizla ifade edilmesi (teradiif/es anlamlilik). Lafizlarin belirli
anlamlar karsiliginda konuldugunu gormiistilk. Yani lafiz-mana iligkisi
baglaminda, bir 6genin digerine tahsisi sz konusudur. Dolayisiyla, birden
fazla kelimenin ayni nesneye isaret etmesi, yukaridaki agiklamalarla
uyusmamaktadir. Zira vaz‘ olgusunun olmus bitmis bir olay olmadigi, yeni
mefhumlar zihinde dogdugu i¢in yeni anlamlarin da ortaya ¢iktigi herkesin
malumudur. Dolayisiyla farkli lehgeleri olan Arapgada, konusanlar tarafindan
vaz‘ olgusu ¢ergevesinde ayn1t methum ya da mana karsiliginda farkli lafizlarin
tahsis edilmesi miimkiin goriinmemektedir.®© Bu tartigmayla ilgili
deginemeyecegimiz bir baska boyut, farkli lafizlarin ayn1 nesneye delalet
etmesi durumunda, hakikat-mecaz tartismanin ortaya ¢ikmasidir. Yani, ayni
nesneye delalet eden birden fazla lafzin delaletinin hakiki mi yoksa mecazi mi

oldugu tartigmasidir. "*

89 Siiyiiti, el-Miizhir, 37.

70 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Omer Kara, Kur’an Liigatciligi ve Tefsirde Yakin Anlamlilik ve Niians-
Ragib el-Isfahdni Ornegi, 6-1.

"l Tartismanm ayrintilan icin bkz. Siiyuti, el-Miizhir, 1, 402-409; et-Tehanevi, Kessafu Istildhati'l-
Funiin, 1, 789; 11, 1795; ed-Debisi, Ebll Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed, Takvimu ’[-Edille
fi Usitli'l-Fikh, thk: Halil Muhyiddin, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2001), 119; Ozdemir, Islam
Diistincesinde Dil ve Varlik, 83-86.
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5. Tek bir lafzin birden ¢ok anlama delaleti, diger bir ifadeyle birden fazla
anlamin tek bir lafizla ifade edilmesi (istirak/cok anlamlilik). Bu meseleyi daha

sonra genisge ele alacagimizdan, simdilik bununla iktifa ediyoruz.

Yukaridaki bes delalet kategorisi ile daha 6ncesinde ele alinan vaz‘ olgusu daha sonra
ele alinacak meselelerin anlasilmasi ig¢in 6nem arz etmektedir. Ragib’in, lafiz-anlam
iliskisinden dogan kelime tiirlerine dair yaptig1 tahlillerdeki en énemli nokta ve bu
calismanin temelini olusturan husus, lafizlarin delaletidir. Zira lafizlarin delaletinin
bilinmesi, nasslarin anlagilmasi anlamina gelmektedir ki bu da te’vil ile ilgili bir
meseledir. Yani lafizlar farkli kategorilere tabi tutmak, niiansli bir islem olup 6nem
arz etmektedir. Hangi lafzin hangi kategoriye ait oldugunun bilinmesi, farkl
climlelerde farkli lafizlarin yer almasi halinde, ilgili lafzin nasil te’vil edilecegi
meselesine baghdir. Te’vil ise, daha sonra goriilecegi lizere, Kur’an’in anlagilmasinda
daha cok islev goren bir kavramdir. Ilim tarihimizde mantik ilmiyle beraber fikih
usilii ilmi de lafizlarin delaletiyle ilgilenmistir. Mantik¢ilar lafiz anlam iliskisini akli
delalet baglaminda ele alirken ustlciiler meseleyi nasslarin delaleti baglaminda

incelemistir.

3.3.  Kelam-Lafiz iliskisi: Miifred

Konugma faaliyetinin tiirii ne olursa olsun, genel olarak hitap (lafiz-mana) ile siyaktan
olusmaktadir. Zira anlama faaliyeti, hitabin gergeklestigi dilin kelimeleri ile bu
kelimelerin delalet ettigi anlamlar1 bilmekle ancak gergeklesir. Fakat bunu bilmek,
hitabin hakkiyla anlasilacaginin tam gostergesi olmamaktadir. Bunun tamamlanmasi,
hitabin sdylendigi baglami da bilmeyi gerektirir. Bununla birlikte, simdilik miifred
kelam tiirii ile ilgili meselelere deginecegiz. Oncelikle, diger dilcilerde oldugu gibi,
Ragib, miifred kelamu, isim, fiil ve harf olmak iizere iige ayrrmaktadir.”? Ug farklhi
kategoriden teskil ettigi sOylenen miifred kelam, umim, husts ve istirak gibi
meseleler, lafizla ilgili oldugu igin onlara da detayli olarak deginilmistir. ilerleyen

sayfalarda s6z konusu meselelerden bahsedilecektir.

2 Ragib, Mukaddime, 28.
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Kelamim en temel diizeyinin lafiz olmasi, Kur’an’in anlagilmasinda lafizlarin
manalarinin bilinmesinin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Yazildig1 giinden
bu yana dil, tefsir ve diger Islami ilimler alanina kaynaklik eden Miifreddtu Elfizi’l-
Kur’an adli eserinin mahiyeti ile Mukaddime’de ele alinan konularin basinda lafiz ile
ilgili hususlarin olmasi, Ragib’in genel olarak dil, 6zel olarak ise Kur’an’in anlagilmasi
konusunda lafizlara ne kadar o6nem atfettigine isaret etmektedir. Bu baglamda,
Miifredat’1in 6nsoziinde sOyledigi asagidaki sozler, bu duruma 1s1k tutmasi bakimindan

Onemlidir.

Kur’an ilimlerinden mesgul olunmasi gereken ilk ilmin lafizla ilgili ilimler ve ilgili ilimlerden de
miifred lafizlarin tahkiki oldugunu zikretmistim. Kur’an kelimelerinin anlamlarinin elde edilmesi,
bu kelimelerin Kur’an’in manalarin1 anlamak isteyen kisinin ilk yardimeilari olmalar: sebebiyledir.
Bu durum, bina yapmak isteyen birinin ilk yardimci konumda olan tuglayr elde etmesine
benzemektedir. Kelimelerin elde edilmesi sadece Kur’an ilminde degil, ser’i ilimlerin olan her
birinde faydalidir. Kur’an lafizlar1 Arap dilinin 6zii, ara¢ ve giizellikleridir. Fukaha ve hukemanin,
hiikim ve hikmetlerindeki dayanaklaridir. Usta sair ve belagatcilarin, nazim ve nesirlerinde
sigmaklaridir. Kur’an lafizlari, bunlardan dogan ve tiiretilen lafizlarin durumu, giizel meyvelere
nazaran cekirdek ve kabugu, bugday tohumlarina nazaran da saman ve ¢p gibidir.”

Gramer ilmiyle ilk defa Antik Yunan toplumunun ilgilendigi, {izerinde diisiindiigii ve
bu konudaki ihtiyaci ortaya koydugu bilinen bir husustur. Ancak bu toplumdaki dil
calismalari, felsefe ile birlikte ele alindigindan gramerin ve dolayisiyla dilin felsefi bir
icerikle islendigi goriilmektedir. Dil-varlik, dil-diislince konular1 ve genel olarak dilin
kaynagi sorunuyla beraber ele alinmasi da bu durumu gozler dniine sermektedir.’
Bununla beraber gramerle dogrudan alakali olan kelimenin kisimlar1 gibi konular1 ilk
ele alan Eflatun’un ortaya koydugu isim ve fiil kategorisine dayali diisiince ayni

zamanda gramer ilminin de baslangici kabul edilebilir.”™

Ondan sonra gelen Aristo felsefesinde de dilin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim o,
kelimenin kisimlarini, yapisini ve sayisini ele almakla beraber diislinceyle olan
iliskisini de irdelemeye calismustir.”® O, kelimeyi kisimlara ayirmakla birlikte her
birinin tanimimi da yapmistir. Ona gore isim, zamanla ilgisi olmayip iizerinde
uzlagmanin oldugu ve manasi olan, her bir unsuru ayr1 ayr1 alindig1 zaman ise manasi

olmayan bir ses birimidir. Fiil ise, kendi 6z anlamina “zaman” manasini ekleyen bir

8 Ragib, Miifredat, 4.

™ Ahmed Muhtar Omer, el-Bahsii’I-lugavi ‘inde’l-Arab, (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 61.

> Muhammed Mahmud Gali, Eimmetii 'n-niihdt fi 't-tarih, (Cidde: Daru’s-Surtk, 1976), 77-78.

6 Faruk Zeki Perek, Eski Cagda Dilbilgisi Arastrmalar: (Gramerin Dogusu), (Istanbul: Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi, 1961), 14.
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kelimedir. Bu tanimlar daha sonraki dil ¢aligsmalar1 i¢in de temel olmustur. Ancak asil

gramerci kabul edilen ve bu konuda eser yazan isim Thrax’tir.”’

Dil odakli anlama gelenegi, Ragib ile baslamadigina gore, onun kullandig1 kavramlar
ve delaletleri de kendisi ile baglamamuistir. Dolayisiyla ele alacagimiz bazi kavramlarin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in, eski kaynak ve miielliflere isaret etmek hem 6nemli hem
de gereklidir. Ancak, nahiv ilminin konusunu teskil eden ve isim, fiil ve harften olusan
olmak tiizere kelamin en temel ii¢ kategorisi, Ragib tarafindan detayli olarak ele
almmamustir. Isim, fiil ve harfin olusturdugu miirekkep ciimle, tam ve anlamli ciimle
ile eksik ciimle olmak iizere ikiye ayrilir.”® Yani miirekkep ciimle ya tam ve anlamlidir

ya da eksik ve anlamli bir ciimle degildir.

3.3.1. Sozciiksel Cokanlamhilik Olarak Lafz-1 Miisterek

Lafz-1 miisterek terimini dogrudan kullanmamis olsa da Arap dilinde miisterek
kelimesini tanimlayan ilk kisinin Sibeveyh (6.180/796) oldugu kabul edilmektedir.
Sibeveyh, miisterek lafz1 “lafizlar1 ayni oldugu halde anlamlari farkli olan kelimeler”
olarak tanimlamist1.”® Diger taraftan ibn Faris (6. 395/1004) ise miisterek lafzi, “Bir

780 seklinde

lafzin, iki ya da daha fazla anlama gelme ihtimalinin olmasidir
tanimlamistir. Ibn Cinni (6.392/1002) ise, “Lafz-1 miisterek; lafz1 bir, anlamlar1 farkl
olan isim, fiil ve harflerdir” seklinde tanimlamaktadir.8* Bu tanimlardan anlasilacagi
tizere, misterek lafzin varligimi kabul eden ilk donem dil alimlerine gore miisterek,

lafizlarin birligi ve anlamlarin ¢oklugu esasina dayanmaktadir.

Miisterek lafzin dildeki varligi, herkes tarafindan kabul gérmemistir. Zira miisterek
lafzin varlig: ile alakali serdedilen her goriis, Kur’an’in beyan keyfiyetiyle alakali
yaklastmmmizi da etkileyecektir. Bu nedenle, Ibn Durusteveyh (6. 347/958) ve Ebi
Hilal el-Askeri (6. 400/1009) gibi alimler, miisterek lafzin varligini kabul etmemistir.

" Gali, Eimmetii 'n-niihat, s. 84.

8 Ragib, Mukaddime, s. 34.

9 Sibeveyh, Ebu Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Hartin, (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1988) s. 24.

8 bn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed, es-Sdhibi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1997), 207-208.

8 fbn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyyeti, 2000), 93-103.
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Ciinkii onlara gore dilin maksadi olan agik etme diislincesiyle bagdagsmamaktadir. Bir
baska ifade ile, dilin aciklama gorevini ortadan kaldirdigi gerekgesiyle®? istirakin
varligin1 kabul etmemislerdir. Onlarin ileri stirdiikleri bir baska sebep ise, dilin mensei
meselesiyle ilgilidir. Dilin mensgei baghigi altinda zikredildigi gibi, “dil tevkifi/ ilahi
kaynaklidir” diyenlere gore, bir anlam i¢in birden fazla lafiz veya birden fazla anlam

olmas1 vaz‘in hikmetine ters diistiigii icin kabul edilmemelidir.®

Dolayistyla, her bir anlam karsiliginda belirli bir lafzin tahsisi s6z konusudur diye
diistindiiklerinden miisterek lafzin varligini kabul etmemektedirler. Tahmin edilecegi
tizere, boylesi bir yaklagim, dilin hakikatiyle bagdagsmamaktadir. Zira pratikte, birden
fazla anlami1 olan lafizlar oldugu i(;in84, istirakin varligin1 kabul etmeyenler, “bu tiir
kelimelerin, delalet ettikleri manalarin birinde hakikat digerinde ise mecaz oldugu”
goriisiiyle bu durumu agiklamaya ¢alismistir. Fakat bu goriis pek kabul gormemistir.
Ciinkii hangi anlamin hakiki hangisinin mecazi oldugunu kesin olarak bilemeyiz.
Bilme ihtimalimiz olsaydi sayet, pratikteki miisterek lafzin varligi meselesini
gidermek igin, hakikat-mecaz taksimi yeterli kabul edilebilirdi. Dilde gergeklesen bu
tartigmalar dogal alarak Arapga olarak indirilmis Kur’an’da miisterek kelimelerin
varlig1 sorununu giindeme getirmis ve dildeki yaklagimlar Kur’an’a da yansimustir.
Fakat dilde de oldugu gibi bu konuda da genel egilimin miisterek kelimelerin
Kur’an’da da var oldugu yoniindedir.%

Diger taraftan, RAgib, “anlamlarin sinirsizhigr ve lafizlarm smirlihigr” diisiincesine®
dayanarak, miisterek lafizlarin varligin1 kabul etmektedir. Ona gore istirak, iki lafzin
harflerinin tertibi, sayis1 ve harekelerinin ayn1 olmasi neticesinde ortaya ¢ikar.8” Bir
basgka ifadeyle, istirak, her agidan aym sekilde yazilip telaffuz edildigi halde farkli
anlamlara gelen lafizlara denir. Mesela, Je ve Al tertipte, sle ve e sayida, »3 ve

RN

a¥ ise  hareke  birbirine  mutabik  olmadigindan  miisterek  olarak

8 Muneccid, Muhammed Nureddin, el-istirdku’l-Lafzi fi’l Kur’ani’l-Kerim, (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1999), 32.

8 Omer Acar, “Cokanlamlilik-Esadlilik ikileminde Istirak-i Lafzi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 51/2(2010): 249; Ebu’l-Hilal Hasan b. Abdullah b. Mehran el-Askeri, el-Furik fi’l-
Liiga, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-Ilmi ve’s-Sekafe, ty.), 22.

8 Suyti, el-Muzhir, 1, 369, 370; Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine iskisi,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Selguk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2000), 241-245; Vafi,
Ali Abdiilvahid, Fikhu'l-Luga, (Kahire: Daru Nehdati Misir Li’t-Tiba’ati ve’n-Nesr ty.), 189.

8 Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi, 245.

8 Ragib, Mukaddime, 29.

87 Ragib, Mukaddime, 31.
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degerlendirilmemektedir. ® Burada sorulmasi gereken soru, birden fazla anlam tasiyan
lafizlarin nerede, ne zaman ve neye gore belirlenecegi sorusudur. Bu husus ise, istirak
meselesinin sadece lafizla m1 yoksa ciimle/metinle de ilgili olup olmadigiyla
alakalidir. Daha agik ifade etmek gerekirse, birden fazla anlama gelen bir lafzin gectigi
bir metin veya konugmada, lafzin igerdigi anlamlardan hangisinin kastedildigi
meselesidir. S6z konusu lafiz, igerdigi bir anlama mi yoksa biitiin anlamlara mi
hamledilecektir? Bu mesele, ciimlenin yapisiyla alakali oldugu igin ilgili baslikta ele

alinacaktir.

Dilde miisterek lafiz olup olmadigi sorusuna donersek, iki zit goriisiin oldugunu
sOylemistik. Birinci goriisiin iddiasi, dilde miisterek lafzin oldugu yoniindeyken ikinci
grubun iddias1, bunun tam tersidir. Ancak, iddialarin gerekgelerine bakildiginda, ikinci
goriigiin iddiast vaz‘a dayanmaktadir. Yani her mana karsiliginda bir lafzin tahsis
edildigi goriisiine gore, birden fazla anlamin bir lafza tahsis edilmesi, vaz* mefhumuna
aykiridir. Ragib’m ilk vaz® dedigi vaz‘ da dikkate alindiginda, mensei ne olursa olsun,
bir kaynaktan gelen dil olgusunda (ilahi, doga, uzlasim) birden fazla mana karsihiginda
bir lafzin tahsis edilmesi kafa karistiricidir. Bununla beraber, dilde miisterek lafzin
olmadigin1 gostermek igin yeterli bir delil oldugunu kabul etmek zordur. Dolayisiyla
ikinci goriisiin kabul edilebilir tarafi, ilk vaz‘da miisterek lafzin olmama ihtimalidir.
Birinci goriis dikkate alindiginda ise, vaz® ile ilgili olmayip, genel olarak dilde
miisterek lafzin varlig1 s6z konusudur. Bizce de dilde miisterek lafiz vardir. Fakat bu
tiir lafzin nereden ve nasil ortaya ¢iktigi, sonraki baslikta Ragib baglaminda ele

alinacaktir.

3.3.1.1. Miisterek Lafizlarin Ortaya Cikis Sebepleri

Yukarida ana hatlartyla zikretmeye ¢alistigimiz “istirakin varlig1” sorununda tercihini
istirakin dilde ve Kur’an’da bulundugu yoniinde yapan Ragib, istirakin meydana gelis
yollarina da deginmektedir. Ona gore, bir lafzin miisterek olmasi, farkli lehgelerin
ittifak1, nakil veya istiare yoluyla gerceklesmektedir.2® Ragib bu yollar1 sdyle izah

eder:

8 Ag.e 31.
8 Ragib, Mukaddime, 33, 34.
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1. Aymi kelimenin iki farkli bolgede (farkli lehgelerde) farkli anlamlarda
kullanilmasidir. Mesela, Araplarin gogunlugu “_&all” lafzini siitiin son derece eksi
olmas1 anlaminda kullanirken, Medinelilerin ¢ogu pekmez anlaminda kullanmaktadir.
Boylece, birden fazla anlami olan bir lafiz meydana gelmektedir.

2. Bir kelimenin bagka bir kelimeden menkul ya da istiare olunmasidir. Burada

menkulden kastedilen sey, kelimenin dilciler tarafindan vaz‘i anlamindan bagka bir

anlama aktarilmasidir. Dilciler, yaptiklar1 bu aktarim sonucunda, kelimenin yeni

anlami1 konusunda destek gormeyip yalniz kalabilirler. Boylece kelime hem eski hem
de yeni anlamiyla meshur olabilir. Bu da kelimenin miisterek olmasi anlamina

gelmektedir. Salat ve zekat kelimeleri, zikrettigimiz bu duruma 6rnektir. Nitekim asil
anlami dua olan salat kelimesi® ile asil anlami artma ve ¢ogalma olan zekat®? kelimesi,
dini alana aktarilinca farkli anlamlar kazanmalarina ragmen, kendi asli anlamlarin1 da
yitirmemislerdir. Bir kelimenin menkul olmasinin bir diger sekli de fakih, miitekellim
ve dilcilerin baz1 lafizlart kullanmalar1 sonucunda kelimenin terimlesmesi seklindedir.
Ote yandan bir anlam i¢in vaz* edildikten sonra baska bir anlam igin istiare yoluyla
kullanilan kelime, miisterek niteligi kazanmaktadir. Mesela “xv” kelimesi aslan
anlami i¢in vaz* edilen bir kelime olup, cesur bir insan i¢in isim olarak kullanildiginda

istiare yoluyla yeni bir anlam kazanarak, miisterek olmaktadir.%

Miisterek lafizlarin ortaya ¢ikis sebeplerinin bilinmesi, meselenin sadece bir tarafiyla
alakalidir. Bu tiir lafizlarla ilgili diger meseleler, Kur’an’in anlasilmasi s6z konusu
oldugunda daha agik olur. Mesela, belirli bir baglamda kullanilan bir miisterek lafzin
tasidigr anlamlardan hangisinin kastedildigi nasil anlasilacaktir. Miisterek lafizlarin
delalet ettigi anlamlar umam mu yoksa husis olarak m1 degerlendirilir. Bu ve benzer
sorular, miisterek lafizlarin climlelerdeki rolii ile alakali oldugu i¢in bir sonraki
baglikta daha detayli olarak ele alinacaktir. Bir diger mesele ise, miisterek lafzin varligi
“lafiz smirl, anlam ise sinirsiz oldugu icin miisterek lafiz vardir” diisiincesine
dayandirilmasiyla alakalidir. Zira miisterek lafizlarin ortaya ¢ikis sebeplerini zikreden

Régib, s6z konusu teoriyi sebep olarak ayrica zikretmemektedir.

% Ragib, Miifredat, 491.
%1 A.g.e, 380.
92 Ragib, Mukaddime, 33, 34.
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3.4. Hitap-Muhatap iliskisinde Lafiz-Mana: Miirekkep/Ciimle
3.4.1. Lafiz-Terkip iliskisi olarak Ciimle

Calismamizin bir 6nceki kisimlarinda, dilin mensei, dilin en alt birimi olan lafizlar, bir
yere kadar lafzin anlamla olan iligkisi, ilim gelenegimizde mezkir konularin ele alis
bi¢imi ve miellifimizin ilgili meseleler baglamindaki konumunu tespit etmeye
calistik. Bunun sonucunda hem anlama stirecindeki 6nemi hem de inceledigimiz temel
eserimiz olan Mukaddime’de kendisine ¢ok yer verilmesinden otiirii lafz-1 miisterek
konusunun o6nemli bir mesele oldugu anlasilmaktadir. Yukaridaki bilgilerin
toplamindan ¢ikan genel tasavvur sudur; dilsel bir metin olan Kur’an’in anlasilmast,
temelde dilsel 6zelliklerin 6grenilmesine bagl olup gegtigi, bu 6zelliklerin en 6nemlisi
de miifred lafiz (6zellikle istirak meselesi) ve onunla ilgili meselelerdir. Fakat bu
meseleler, anlamin sadece bir boyutuyla alakali olup lafzin baglamla iliskisinden ¢ikan
konular da mevcuttur. Karine ile lafzin birlesiminden ortaya ¢ikan anlam/lar,
terkip/climle ile alakali bir meseledir. Bir baska deyisle anlam, lafzin kendisinde
bulunan muayyen bir vurgudan ibaret degildir. Bilakis lafz1 kullananin sdyleminde
mevcuttur. Dolayisiyla, genel olarak lafzin, 6zel olarak ise miisterek lafzin ifade ettigi

anlamlar, terkipte aranmalidir. Terkipteki mana ise, te’vil sonucunda belli olur.

Kur’an’in kendisine hi¢bir seyin benzemedigi Allah’tan indirilmis olmasi, onun
anlasilmasina ayr1 bir zorluk katmaktadir. Ragib, metni anlama esnasindaki zorlugun
metin, metnin sahibi ve muhatap olmak iizere ii¢ O6geden kaynaklandigini
belirtmektedir.®® Muhatabin, hatibin kastin1 anlamasim1 engelleyen faktorler basligl
altinda incelenen bu meselelerin birincisi olan hitap (metin), dili olusturan lafiz ve
manadan ibarettir. Muhatapla ilgili engel ise, ya muhatabin hitabi tasavvur etme
hususundaki anlayis kitligindan ya da hitap esnasinda zihninin bagka seylerle mesgul
olmastyla alakalidir. Ragib’a gore bu durum, her ne kadar Kur’an’a muhatap olan bazi
kisiler icin gegerli olsa da biitiin muhataplar icin gegerli degildir.** Hitab1 anlamamiz
engelleyen lcilincii 6ge, hatip ile alakalidir. Buradaki engel, ya hatibin anlatmak
istedigi seyleri tasavvur etmesindeki ya da sdylemek istedigi seyleri ifade etmesindeki

eksiklikle ilgilidir. Genel olarak insanlar gecerli olan bu durum, her tiirlii noksanliktan

9 Ragib, Mukaddime, 39.
% Ag.e 39.
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miinezzeh olan Allah icin gecerli degildir.®> Kur’an’1 anlamaya c¢alisan bizler igin,
hitabin gerceklestigi dile ek olarak; Kur’an’a muhatap olanlarin diinya tasavvuru,
hitabin gergeklestigi toplum, toplumun kiiltiirii, kiiltiirin zamansal ve mekansal

Ozellikleri gibi dil-dis1 olgularin anlasilmasi da 6nem arz etmektedir.

Miifred lafizlarla ilgili s6z konusu olan meselelerin terkipte de tezahiir ettigini
sOylemistik. Yani, climle, lafizlardan olustugu igin, lafizlarin tasidig1 benzer 6zellikleri

tasimaktadir. Bu gergegi Ciircani soyle dile getirmektedir:

Kelime, telife sokulmadan (ciimle i¢ine girmeden) ve teaccub, istifham, emir, nehiy ve ihbar
(bildirme) gibi ciimlenin olugmasiyla meydana gelen sekle (bigime:surete) doniismeden ve
climle i¢inde ancak bir kelimenin diger bir kelimeye zammedilmesi (eklenmesi, katilmasi) ve
bir lafzin diger bir lafza bina edilmesinden 6nce, iki lafiz arasinda delalet yoniiyle bir tefadiil
(tistiinliik) olabilecegi tasavvur edilebilir mi? Bir lafzin delalet yoniiyle Gistiinliigii, ancak ciimle
icinde telif ve nazimdaki yeri dikkate alindiginda s6z konusu olabilir. Fesahat ancak lafzin
nazimdaki yerinin dikkate alinmasiyla mimkiindiir. Kelimelerin diger kelimelerle olan
uyusum ve iliskisi dnemlidir”®; “lafizlar, terkip, tertib ve telife sokulmadan hicbir anlam ifade
etmez.%’

Ciircani’den (6. 471/1078-79) yaptigimiz yukaridaki alintilar, her ne kadar daha ¢ok
i‘caz ile ilgili olsa da ciimleyi iletisimin en kiiciik birimi saymasi ve ciimlenin
anlammin bulundugu baglama gore ortaya ciktigini belirtmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu da gosteriyor ki, kelimelerin terkibi ile olusan herhangi bir ctimlenin

anlasilmasi, bulundugu baglamin bilinmesine baglidir.

3.4.2. Kur’an’in Beyan Keyfiyeti Baglaminda Cokanlamhhk-Baglam iliskisi

Anlama tarihi boyunca, ¢okanlamlilik (ing: polysemy) olgusunun kabulii konusunda
ne Dogu’da ne de Bati’da ¢ok fazla direng ortaya ¢ikmistir. Cokanlamlilik olgusunun
kabuliinden ziyade, manaya ulasma yolunda bir engel teskil ettiginden bu engelin nasil
astlacag1 yollar1 tlizerine kafa yorulmustur. Yani, ¢cokanlamli kelimelerin varliginm
kabul eden ekseriyet, dilde (Arapga) ¢okanlamliliga yol acan sebepleri ortadan

kaldirmak miimkiin olmadigindan, ¢okanlamlilik olgusuyla ilgili sorunun ¢oziimii ile

% Ragib, Mukaddime, 39.

% A.g.e, 39.

% (Ciircani, Ebu Bekr Abdiilkdhir b. Abdurrahman b. Muhammed, Deld ilii’l-I’cdz, (Kahire:
Matba’atu’l-Medeni, 1992), 44-45.

% Ciircani, Ebu Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed, Esrdru’l-Beldga, (Cidde: Daru’l-
Medeni, 1991), 4.
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ugragsmistir. Neticede belli bir kitleyi muhatap alarak inen Kur’an’in kendine has
ozelliklerinin  bulundugu miisellem olmakla beraber Kur’an ¢okanlamlilik
meselesinden de hali degildir. Mezklr meselenin ¢6ziimii ise, Kur’an’in beyan

keyfiyetinde aranmalidir.

Kur’an gibi bir metni anlamaya ¢aligan birisinin elde ettigi anlamin dogrulugu veya
yanliglig1 konusunda ilmi bir gerekgesi olmalidir. Bu gerekceler ise, metin i¢i ve metin
dis1 olmak tizere iki kategoriden olusan baglam meselesidir. Metin i¢i ve metin dis1
baglamin anlamadaki katkisi, neyin sdylendigi, kime sdylendigi, neden sdylendigi, ne
zaman ve nerede sdylendigi, sdylenen soziin yarattigi infial (varsa) gibi ek bilgileri
bize aktarmasidir. Ozellikle umam-husfs, ¢okanlamli lafizlar, hakikat-mecaz gibi
baglami gerektiren meselelerin anlagilmasinda o6nem arz etmektedir. Ciinkii
cokanlamli kelimeler, kullanildig: her ifadede farkli anlamlar i¢in kullanilmis olabilir.
Bu gergegi kacirir veya dikkate almayip ve cokanlamli bir kelimeye gectigi her yerde
belirli ve sabit bir anlam yiiklesek, kastedilen manayr anlamamiz miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla, bir insanin Arapga bilmesi, ¢okanlamlilik sorununu
halletmesi i¢in yeterli olmadig: gibi, Kur’an’in anlasilmasi i¢in de yeterli degildir. O

halde Arapga yaninda Kelamin baglaminin bilinmesi lazim.

Miiellifimiz her ne kadar agik olarak baglamdan bahsetmese de onun anlam teorisinde
baglamin olmadig1 veyahut 6nemsiz oldugu vehmine kapilmamak gerekir. Zira bir
lafzin birden fazla anlaminin olabilecegini daha 6nce sOylemistik. Simdi ise diyoruz
ki birden fazla anlamin hangisinin kastedildigini bilmek, ancak baglam bilgisiyle
miimkiindiir. Durum bdyle olunca miiellifimizin baglam ile ¢okanlamlilik arasindaki
iliskiye dair goriigiiniin ne denli tutarli oldugu sorgulanabilir. Buna gore, bir lafizdan
kastedilen anlamin hakiki mi yoksa mecazi mi oldugunu bilmek ancak baglam
bilgisiyle miimkiindiir. ® Yani, Ragib’a gore, istirak yoluyla birden fazla anlam tasiyan
bir miigterek “ibare”, tasidigi hakiki ve mecazi manalarla gelistiginde ancak belirli bir
baglamda birden fazla anlam ifade etmemektedir. Yoksa bir miisterek ibarenin tagidigi

anlamlar birbiriyle ¢elismedigi miiddetce o ibareden birden fazla anlamin kastedilmesi

% Ragib, Mukaddime, 98-100.
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2999

miimkiindiir. Ornegin, “Ey Peygamber! Kadimlar1 bosayacaginiz zaman...”% ayeti,

peygambere hakiki, miiminlere ise mecazi olarak hitap etmektedir.%

Mukaddime’yi esas alarak miiellifimizin metin i¢i ve metin dis1 olmak tizere iki tiir
baglamdan bahsettigini soylemek miimkiindiir. Buna gore, dilsel ve akli baglam/karine
metin i¢i baglami temsil ederken; hadisler, siirler ve esbab-1 niizul bilgisi metin dis1
baglami temsil etmektedir. Dilsel baglam, Kur’an’in dilsel bir metin olmasiyla
alakalidir. Bu konudaki bilgi kaynag: ise, Kur’an’in indigi dénemin dili ve dilsel
cercevesidir. Zira hitabin gerceklestigi donemdeki dilsel kullanimlar ilgili donemde
aranmalidir. Dolayisiyla buradaki baglam, dil ile alakadar olup kelimelerin anlam
kaymasi, anlam daralmasi veya anlam genislemesine ugrayip ugramadigini tespit

edecegimiz Kur’an’in indigi donemdeki anlamlarla alakali bir baglamdir.

AKkli baglam diye isimlendirdigimiz baglam ise, ifadeden ortaya ¢ikan anlam/lardan
hangisinin kastedildiginin tercihiyle alakalidir. Dolayisiyla, baglamdan aklin ¢ikarimi
bazen lafza meylederken bazen manaya meyledebilir ve bunun bilgisi, yine aklin
baglamdan ¢ikaracagi anlamla alakalidir. 1% Ornegin, Kur’an’da Allah “Bu Kur’an,
insanlara bir agiklama, takva sahipleri i¢in de bir hidayet ve oOgiittiir”1%,
“Yanilmayasmiz diye Allah size agiklama yapiyor”i%, “Acik bir Arapga ile”%* ve
“Size agik ayetler indirdik”® gibi ayetler, Kur’an’m agik bir kitap oldugunu
bildirmektedir. Fakat diger tarafindan Kur’an’da anlasilmasi zor, miigkil ve te’vili
bilinmeyen ifadelerin bulundugunu biliyoruz. Buradaki iskali bertaraf etmek igin ne
yapmak gerekir? Ragib konuyu, Kur’an’m beyan keyfiyle iliskilendirerek sorunu akli
baglam ¢ercevesinde ¢ozmektedir. Ona gore, Kur’an’1n agik olusu onu dinleyen herkes
icin degil, Kur’an’m baglanmini bilenlerle alakalidir,’®® onu dinleyen herkese agik
olmayabilir. Yine, insanlar gerek ihtisas alan1 ve gerekse bilgi seviyelerine gore
Kur’an’1 anlamaktadir. Akli baglamla ilgili bir baska 6rnek “Hayir, onun iki eli de

5107

aciktir... ayetinde gecen “el” kelimesiyle ilgilidir. Zira el kelimesinin zahirine

9 Talak, 1.

100 Ragib, Mukaddime, 98.

101 Ragib, Mukaddime, 40-41.
102 Al fmréan, 138.

103 Nijsa, 176.

104 Suara, 195.

105 Ngr, 34.

106 Ragib, Mukaddime, 45.
107 Maide, 64.
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onem vererek kelimeyi hakiki anlama hamledenler oldugu gibi, baglami esas alarak el
kelimesinin mecazi anlamda kullanildigini tercih edenler de mevcuttur.%® Kur’an’daki

ifadelerin anlasilmasi, goriildiigii gibi, bulunduklar1 baglami anlamay1 da gerektirir.

Baglamm ikinci kategorisi olan metin dig1 baglam, zikredildigi gibi hadis, siir ve
esbab-1 niizul bilgilerinden olusmaktadir. Mukaddime’de baglam bilgisi olarak hadis
ve siir belirli bir goriisii savunduktan veya tahlil ettikten sonra, Ragib’in savundugu
goriisii desteklemek igin kullanilmaktadir.'® Sebeb-i niizul ise tarihsel ve kiiltiirel
baglam olmak iizere iki kategori {izerinden ele alinacaktir. Buna gore tarihsel baglam
daha cok zaman ve mekan ile alakaliyken kiiltiirel baglam, kisisel ve toplumsal
degiskenleri i¢ine almaktadir. Dilden daha 6zel bir kavram olarak kelam veya soz,
belirli bir zaman ve mekanda gerceklestigi, yazili bir metin olan Kur’an’in inis
donemiyle ilgili tarihsel ve kiiltiirel bilgileri ihtiva etmedigi i¢in, Kur’an metnini
anlamaya calisanin bagka bir kaynaktan bu tiir bilgileri bulup kullanmasi gerekir. Bu
da o metni ortaya ¢ikaran tarihsel kosullar1 bilmekle olur. Tarihsel baglam, “ayetlerin
nazil oldugu ortam ve sartlar hakkinda bilgi edinmek, zaman ve mekéan baglaminin
olaylarini, bu olaylar1i meydana getiren fertleri veya topluluklari dogru bir sekilde
belirlemektedir”.1® Mesela cahiliye donemindeki yetim ¢ocuklarin yasamini bilmeden
cok eslilikten bahseden ayetlerden bahsetmek baglamsiz konugsmak demek oluyor ki,
bu da istenilen hakiki neticeyi vermekte sorun yaratabilir.*! Kiiltiir, bir yerin siyaseti,
ekonomisi, tarihi, mevsimi, konumu ve dili gibi 6zelliklerin toplamindan ortaya ¢ikan
bir sistemdir. Dolayisiyla, boylesi bir sisteme inen bir metni anlamak igin, belirli bir
kiiltiire bagl bir kitleyi muhatap aldig1 i¢in o kiiltiiriin de metnin anlasilmas1 ici

bilinmesi gerekir.

3.4.3. Haber ve insa

Cilimlenin yapisiyla ilgilenen bu boliim, genel olarak dilde, 6zel olarak ise Kur’an’daki

climle tiirlerinin ne olduguyla ilgili olacaktir. Miiellifimize gore dilde gerceklesen

108 Ragib, Mukaddime, 41.

109 Ragib, Mukaddime, 46, 98-99. _

110 Mehmet Pagaci, “Kur’an: Agiklanmasi ve Yorumlanmas1”, DIA, (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
26:399.

11 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur’an ve Tefsire ne oldu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 82-
90.
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miirekkep kelam haber, istihbar, emir, nehiy, talep ve sefaat olmak {lizere alt1
kategoriden olugsmaktadir. Allah’1n istihbari ifadelere ihtiyaci olmadigi i¢in, Kur’an’da
istihbar iizerinden aktarilan ifadeler, ya baskalarinin ifadeleri olup hikaye olarak
aktarilmis yahut da inkar ve azarlamak i¢in kullanilmistir. Aynmi sekilde, Allah,
insandan talepte bulunmadig1 ve sefaat istemeyeceginden, talep ve sefaat kelam tiirleri
de Kur’an’da yer almamaktadir. Bundan dolayr Kur’an’da sadece haber, emir, nehiy
ve talep tiirleri yer almaktadir.’'?> Mukaddime’de Ragib’in sadece haber, emir ve
nehiyden bahsetmis olmasindan, talebi de emir ve nehye dahil ettigi anlasilmaktadir.}*®
Biz de burada kelam1 haber ve insa olmak {izere ikiye ayiran goriis lizerinden devam

edecegiz.

3.4.3.1. Haber

Genel olarak dilde sOylenen seyler ya bir seyin yapilmasini ya da gerceklesen bir seyin
haberini vermek i¢indir. Bu taksim, bir climlenin anlamini belirlemede 6ncelikli olup
onun nasil yorumlanip anlasilacagiyla alakalidir. Dolayisiyla bir seyin yapilmasin
talep eden ifadelerin haber vermek icin sdylendikleri anlasilirsa, tahmin edilecegi
lizere iletisimde sorun yasanir. Zira kastedilen ile anlasilan arasinda uyumsuzluk
vardir. Kastedilen ile anlagilan arasinda mutabakat saglamak icin, ifadelerin hangi
kategoriye ait oldugunun tespit edilmesi, s6z konusu ifadelerin nasil yorumlanacaginin
ilk adimidir. Bundan 6tiirii, climlelerin te’vili meselesine gegmeden Once, ciimlelerin
kategorileri ele alinip, ciimlelerin kategorize edilmesinin 6nemi ve muhtevasina temas
edilecektir. Bu baghigin da altinda, bir seyin haberini veren climle grubuyla ilgili bir
baslik olacaktir. Bir sonraki bashik ise, bir seyin yapilmasimi talep eden cilimle

grubundan bahsedecektir.

Haber "sdyleyeni dikkate alinmaksizin dogrulanma ve yalanlanmaya ihtimali olan
sozdiir" seklinde tanimlanmaktadir.'** Haber olarak nitelendirilen kelamm

dogrulanma ve yalanlanmaya agik olmasi, dis diinyada gerceklesmis yahut da

112 Ragib, Mukaddime, 42-43.

13 A.g.e, 43-44,

114 Sekkaki, Miftahu’I-Ulim, 164; Ciircani, Ta'rifédt, 84; Hasimi, es-Seyyid Ahmed, Cevdhiru’l beldga,
(Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1431/2010), s.55; Samerrai, Fazil Salih, el-Ciimleti’l- ‘Arabiyyetii:
Te'lifuhd ve Aksamuhd, (Urdiin: Dar'ul-fikr, 1428/2008), s.168. Meydani, Habenneke Hasan
Abdurrahman, el-Beldgat'il-arabiyye (Liibnan: Dar'u-I-kalem,1416/1996), 1/167.
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gerceklesmis gibi ifade edilen haber oldugu igin, baska kaynaklarin yardimiyla
sunulan bilginin giivenilirligi bilinebilir.*® Bilindigi {izere, evvel emirde, ilk insanin
konusmasi, Allah’in talebi {izerinden meleklere bilgi aktarmak i¢indi. Yani ilk insanin
konusmasinin bir sebebi vardi. Dolayisiyla, konusanin bir maksadi olduguna gore, dis
diinyada olmus veya olmamis seylerden bahseden haberin de gaye ve maksatlarinin
olmasi gerekir. Haber, ge¢cmis ve gelecekten bahseden olaylarla ilgili oldugu kadar,
halizirdaki olaylardan da s6z ettigi i¢in; ge¢mis, gelecek ve simdiki zaman olmak tizere

{ic zaman iizerinden gergeklesir.!®

Miiellifimize gore, bu gaye ve maksatlar ikiye ayrilmaktadir. Birinci maksat, anlayip
lizerine diisiiniilmesi i¢in muhatapta olmayan bir bilginin ona aktarilip
bildirilmesidir.!!” Bu tip haberlerdeki temel amag, muhataba bilmedigi bir seyi
bildirerek onun bu haberden istifade etmesini saglamaktir. Bunun 6rnegi ise, insana
akliyla ya da dine dayanmayan kaynaklardan elde edemeyecegi ahiret, cennet ve
cehennemle ya da ilgili bir bilginin aktarilmasidir. Belagat ilminde bu gayeye “faide-i
haber” denilir. Bu ikinci maksat ise, elindeki bilgiyi teyit etmek i¢in, muhataba bilmesi
miimkiin olan konulara dair bir bilginin aktarilmasidir. Bir bagka ifade ile, muhataba
akliyla yahut da baska kaynaklardan bilip 6grenmesi miimkiin konulardan bahsederek
elindeki bilginin gergekle mutabakatini teyit etmek tizere gelen bir bilgi tiiriiniin
oynadi1 roldiir.}® Ikinci gayeye ise “lazimu faideti’l-haber” denilir. Mesela Allah’m
bir ve baki olusunu, akil ile bilmek miimkiin iken bunun Kur’an’da bildirilmesi, teyit
etmek i¢indir. Haberi ifadeleri kullanarak, bu iki temel gayeyi gerceklestirmeye ¢alisan
Kur’an, dilin sahip oldugu 6zellikleri kullanmigtir. Bu 6zellikler ise, Kur’an’mn ilk
mubhataplarmin Kur’ani ifadeleri isittiklerindeki tepkilerinde ortaya ¢ikar. Mesela
Allah’1in birligi konusunda bilgi verilmek istendiginde, sadece Allah birdir demek;
Allah’mn birligini inkar edene haber verileceginde ise, siiphesiz ve muhakkak gibi teyit
edici kelimelerinin kullanilmast, o dili ¢ok iyi bilen birisi igin ayri etki yaratir. Haberi
climlelerin nihai hedefi ise, muhatabi hak ile batil1 ayirt edecek seviyeye ulagtirmak ve

onun batila degil de hakka inanmasin1 saglamaktir.!1®

115 Sekkaki, Miftah, 166.
116 Ragib, Mukaddime, 43.
17 A.g.e, 43.

18 A g.e, 43.

19 Ag.e, 43.
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Ragib’a gore haber, itikadi ve itibari olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. itikddi haber
“Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret glinlinii inkar ederse,

siiphesiz derin bir sapikliga sapmistir”'?

ayetinin icerdigi ifadeler gibi, inanilmasi
gereken birtakim hususlar1 ifade eden haber tiiriidiir. itibari ise, peygamberler, onlarin
timmetleri, ge¢mis caglar, goklerin ve yerlerin yaratilmasiyla ilgili ibret alinmasi
gereken birtakim hususlari ifade eden haber tiiriidiir.}?! Dolayisiyla Kur’an’da yer alan
ihbari ifadeler ya inanilmasi gereken ya da ibret alinmasi gereken bilgiler vermektedir.

Itibari ve itikddi haberlerin yaptirim giiciiniin olup olmadig1 meselesine ise, insa

basliginin ardinda deginilecektir.

3.4.3.2. Emir ve Nehiy Olarak Insa

Liigatte bir seyi icat etmek, ihdas etmek, ortaya ¢ikarmak ve yoktan var etmek
manalarina gelen insal??, terim olarak dogrulanma ve yalanlanmanin séz konusu
olmadig1 s6z tiirii i¢in kullanilir.}?® Buna bagli olarak insai ciimle "igerdigi mana ancak
telaffuz edildikten sonra meydana gelen ve gergeklesen climle" seklinde
tanimlanabilir.t?* Haberi ciimlenin tam zidd1 olan insai ciimlelerin delalet ettikleri
anlamlara gelince, soylenmeden 6nce varligi olmayip ancak sdylenince ancak varliga
gelen kelam tiiriidiir.}?® Ciinkii insada séz sdylenmeden 6nce gergeklesmis olumlu ya
da olumsuz herhangi bir eylem olmadigi igin, s6ziin dogru ya da yalan olma ihtimali
de yoktur. Dolayisiyla ingai olarak sdylenen s6ziin olumlulugu veya olumsuzlugu soz

konusu olmadig i¢in, mutabakattan bahsetmek de miimkiin gériinmemektedir.

Ins4, talebi ve gayri talebi olmak iizere ikiye ayirilmaktadir. Daha 6nce belirttigimiz
gibi'?, Allah insanlardan talepte bulunmaz. Onlara ya emreder veya onlar1 nehyeder
ki bu da ingéi ciimleye tekabiil eder. Ragib, kavram olarak “inga”y1 kullanmamis, onun
yerine “emir” ve “nehiy” kavramlarimi kullanmigtir. Talebi insa, istek aninda mevcut

olmayan bir seyin yapilmasini gerektiren insa tiirli olup yapilana kadar digsal bir varligi

120 Nisa, 136.

121 Ragib, Mukaddime, 44.

122 Ragib, Miifredat,638; Ismail Durmus, “Insa”, DI, (Istanbul: TDV Ansiklopedisi, 2000) 22: 334.
123 Ragib, Mukaddime, 43.

124 g|-Kazvini, Ebii’l-Meali Muhammed b. Abdirrahman, Telhisu'l-miftdh, (Karagi: Daru’l-Biisra,
2010), 52; el Hasimi, Cevdhiru’l-Baldiga, 69.
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yoktur. Talebi insa; emir, nehiy, temenni, istitham ve nida olmak {izere bes kisma
ayrilmaktadir.!?’ Talebi insd kategorisinden oldugu igin, emir ve nehiy kavramlarini
ingd kavrami kapsaminda ele aldik. Miiellifimizin 6zellikle emir ve nehiy iizerinde
durmasi, Kur’an’in anlagilmasi i¢in emir ve nehyin anlagilmasinin ne denli 6nemli

oldugunun bir gostergesidir.

Onemli oldugu zikredilen emir ve nehiy igerikli ciimle tiirlerinin amaglar1 ne olabilir?
Ragib, muhatabi giizel seyleri yapmaya ve kotii seylerden kaginmaya tesvik etmek ve
mubhatabi hitapta bulunan Allah tarafindan belirlenmis ve sayesinde giizel seyleri yapip
kotii seylerden kaginacagi yola tesvik etmek olmak i{izere emir ve nehyin iki dnemli
kullanim amacinin bulundugu zikreder.!?® Buna gére, emir ve nehyin nihai hedefi,
insanin giizel ile ¢irkini ayirt edip giizel olanina meyledip cirkin olandan sakinmasidir.
Bir bagka ifade ile, insandan beklenen, emredileni yerine getirmesi nehyedilenden de
kaginmasidir. Emir ve nehiy konusunda Ragib’in ele aldigi bir diger konu, emir ve
nehyi akli ve ser’i olmak iizere ikiye ayirmasidir. Akli ve ser’i emir ve nehyin
birbirinden farki, akli olanin zamana bagli olarak degismemesi, ser’l olanin ise
menfaate gore degisebilmesidir.*?® Bu bilgileri veren Ragib, “Bir sey emredildigi icin
mi iyidir yoksa iyi oldugu i¢in mi emredilmistir” seklindeki soru karsisinda farkl bir
tutum sergilemektedir. Zira iyi oldugu i¢in emredilmistir dense, o zaman delilin zemini
akil olurken, emredildigi igin iyidir dense, o zaman delil seriat temeline dayanmus olur.
Fakat Ragib’in sundugu goriis g¢er¢evesinde, mezkir sorunun yeri yoktur. Akil
sayesinde bilinen giizel ve ¢irkin seyler vardir. Bunun disinda yani aklin erisemedigi
yerlerde neyin giizel ve ¢irkin oldugu vahiyle agiklanmigtir. Dolayisiyla iki kaynagin

bilgisi birbirini tamamlamaktadir.

Dilin geneline bakildiginda, haberi ve insai ciimlelerin oldugu anlasilmakla beraber,
Kur’an s6z konusu oldugunda, bu ayrimin ne ifade ettigi, anlagilmasi gereken 6nemli
bir husustur. Bakara suresinin baginda Kur’an’in gayesinin “hidayet” oldugu acik¢a
ifade edilmektedir. Farkli kelimelerle ifade edilen bu mefthumun, etki-soz
(perlocutionary) yani etkileyici eylem oldugu anlasilmaktadir. Yani dolayli olarak,

Kur’an s6z konusu oldugunda, tasidigi gaye itibariyla, dilin genel kurallarindan

127 Sekkaki, Miftahu’'I-Ulim, 303; Kazvini, Telhisu’l-Miftih, s.108; Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 69.
128 Ragib, Mukaddime, 43.
128 Ragib, Mukaddime, 44.
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ayrilarak hem haber hem de insa tiirii cimlelerin bir seyin yapilmasini talep ettigini
soylemek miimkiindiir.®®® Yine Kur’an baglaminda diisiiniildiigiinde, ahiret veya
onceki kavimlerle ilgili bize aktarilan haberlerin, sadece bilgi aktaran ifadeler degil,
ayni zamanda bir seyin yapilmasi yahut da yapilmamasini belirten climleler oldugu
anlasiimaktadir.’®! Haber ve insa tiirii ciimlelerden kastedilen seyin ne oldugunun
bilinmesi i¢in, Oncelikle ifadelerden hangisinin haber ve hangisinin ingd oldugunun
tespit edilmesi gerekir. Simdiye kadar ise, haber ve insd climlelerin muhtevasiyla
ilgilenilmistir. Climlelerin farkli agilarinin te’vil meselesiyle iligskisine dair analizler
dordiincii boliimde olacaktir. Ciimlenin manasini ve hiikkmiinii etkileyen bir diger konu
hakikat ve mecaz konularidir. Yani ifade ile kastedilen, sdylenen mi yoksa bagka bir
sey midir? Bu sorunun cevabi, hakikat ve mecaz konusunda ele alindig1 i¢in bir sonraki

baslikta s6z konusu sorunun cevabini elde etmeye c¢alisacagiz.

3.4.4. Hakikat ve Mecaz

Mana ile ilgili bir diger mesele, hakikat ve mecaz konusunda vuku bulur. Hakikat,
sOylendigi gibi anlasilan ifade tiirli olurken, mecéz, sdylenen ile anlasilanin arasinda
tam uyum saglamayan ifade tiirii i¢in kullanilir. Miifred lafizlarin tek basina degil de
belirli baglamda anlam ifade ettigini sOyledik. Soylenen ile kastedilenin ayni olup
olmamasi, hakikat-mecaz konusu ile alakali bir mevzudur. Ifadelerin hakiki anlamlar
tizerinden anlagilmasi esas iken, baglam ve kullanim geregi, baz1 ifadeleri hakikate
degil mecaza hamletmek daha uygun olur. Ragib baglaminda bu konu ele alinacak

olup konuyla ilgili nemli goriilen birka¢ meseleye de deginilecektir.

Sozliikte "bir seyin gercek, saglam ve dogru olmasi" anlamini ifade eden G~
kelimesinden tiireyen hakikat'®?, edebi bir terim olarak, "bir soziin istiare, temsil,
takdim ve tehir olmaksizin vaz‘ edildigi anlamda kullanilmasi" seklinde
tammlanmaktadir.'®® Hakikdt s6z konusu oldugunda, vaz‘ ve cokanlamlilik
basliklarinda da isaret edildigi gibi, her lafzin belirli bir anlama karsilik gelmek {izere

icin vaz* edildiginin hatirlanmas1 gerekir.

130 Tahsin Gérgiin, fldhi Séziin Giicii, (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2013), 45.

181 A.g.e, 108-111.

132 bn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekdyisi'l-Liiga, nsr. Ibrahim Semsuddin,
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1999), I, 269.

133 [bn Faris, es-Sdhibi, 149.
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Miiellifimize gore ise, hakikat kelimesi, hak kokiinden tiiretilmis olup iki sekilde
kullanilir. Birincisi, “Oliim haktir, dirilis haktir, hesap haktir” gibi, varligi hikmet
geregi olan olgularin ifadesinde, ikincisi ise, “Filanca kisinin yeniden dirilme
konusundaki inanci haktir, miikafat ve ceza konusundaki sozii de haktir” gibi bir seyin
gercek varligina mutabik olan bir inanci ifade etmek veya konuldugu manaya mutabik
olan bir szii belirtmek icin kullanilir.®** Bu manadaki hakkin zidd1 batildir. Ragib
hakikat kelimesinin lafizda ve manada olmak tizere iki sekilde tezahiir ettigini belirtir.
Manada hakikat kelimesinin kullanimi, “Gergegi bildiren veya gergegi gosterip ona
ulastiran sey” seklinde tanimlanir. Nitekim, Hz. Peygamberin, “Gerg¢ek bir miimin
olarak sabahladim” diyen Harise’ye “Her hakkin bir hakikati vardir, senin imaninin
hakikati, yani imaninin gergekligini sana bildirip gosteren sey nedir?” seklindeki
sorusunda sozii edilen boyle bir hakikattir.1%® Hakikat kelimesi, amel, itikat ve
haberlerde kullanilir. Mesela “Bu hakikati olan bir fiildir, haberdir veya s6zdiir” denir.
Bu kullanim, hakikatin zidd1 olan mecaz, “tesemmuh” veya “tevessu’” kavramlari i¢in

de gecerlidir.

Mecazin zidd1 olan lafizdaki hakikat ise, “Bir lafzin fazlalik, noksanlik ve nakil
olmaksizin, dilde konuldugu asil anlamda kullanilmasidir”  seklinde
tanmimlamaktadir.® Kisaca, bir lafzinin vaz* edildigi anlamda kullanilmasidir. Hakikat
so6z konusu oldugunda, genelde dilde 6zelde ise Kur’an’da herhangi bir sorun
¢ikmadigi igin, tizerinde ¢ok durulan bir konu olmamistir. Nitekim Ragib da konuyu

detaylica ele almamustir.

Buna mukabil mecaz; "Bir yerden bagka bir yere ge¢cmek" anlamina gelen Jla
kokiinden, mim’li mastar veya ism-i mekan formunda bir kelime olup gegmek veya
gegilen yer anlamina gelmektedir. Edebi bir terim olarak ise mecaz; bir sdziin tesbih,
istiare vb. wunsurlart barindirmak suretiyle vaz‘ edildigi mana disinda
kullamlmasidir.®” Dolayisiyla mecaz, tasidiklar1 vaz‘i hakiki anlamlardan farkl
manalarda kullanilan lafizlar i¢in kullanilan bir terimdir. Mecaz séz konusu

oldugunda, bir lafz1 vaz* yoluyla kendisine yiiklenen hakiki anlamdan baska anlamlar

134 Ragib, Mukaddime, 55.
135 A.g.e, 55-56.

136 A g.e, 56.

137 [bn Faris, es-Sdhibi, 204.
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ifade etmesi meselesi oncelikle incelenmesi gereken bir konudur. Buna gore her ne
kadar ¢cokanlamliligin nasil ortaya ¢iktigina dair yukarida bilgi verilmisse de mecazla
ilgili zikredilmesi gereken bazi hususlar daha vardir. Mecaza bagvurmanin temel
oOl¢iitli, hakiki anlamin kastedilmesi durumunda ortaya ¢ikacak bir kisim sorunlari
bertaraf etmektir. Yani bir ibare ile hakiki anlam diisiiniilemediginde beklenen hakiki
anlami1 verememesinden mecaza bagvurulur.®*® Durum bdyle olunca, manasi agik olan

ibarelerin mecaza hamledilmesi, bu kurala aykiri olup kabul edilemez.

Mecaz ile ilgili bir diger mesele, dilde varligi kabul edilen mecazin Kur’an’da olup
olmadig: tartismasidir. Buna bagli ikinci bir mesele de hangi ifadenin mecaz olarak
kabul edilecegi ve bunun nasil te’vil edilecegi hususudur.®® Mecazi ifadelerin
yorumuna gelince, her ne kadar dilciler bir ifadenin mecaz sayilabilmesi igin bir kisim
sartlar ve 6zellikler belirlemislerse de nihai karar yorumculara kalmistir. Alimlerin
ekserisi hem dilde hem de Kur’an’da mecazin varligimi kabul ederken Ebu Ishak el-
Isferayini (8. 418/1027), Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibni Kayyim el-Cevziyye (6.
75111350) gibi birtakim alimler gerek dilde gerekse Kur’an’da mecazin varligina

itiraz etmislerdir.

Mecazin varligini kabul etmeyenlerin yapmaya ¢alistiklari, Allah’1 yalan sdylemekten
ve acziyetten “kurtarmak” oldugu anlasilmaktadir.}*® Bir bagka ifade ile, onlara gére
lafizdan mecazi bir anlami kastetme isini ancak lafzin hakiki anlamini kastetmekten
aciz olan hatip i¢in gecerlidir. Binaenaleyh, mecazin kabulii, Allah’a acziyet isnat
anlami tagidigindan reddedilmelidir. Yani sira, inkdri miimkiin ifadelerin hakiki
olmadig1 noktasindan hareket edildiginde Kur’an’da mecazin oldugunu kabul etmek,
Kur’an’da inkar1t miimkiin hakiki olmayan ifadelerin bulundugunu kabul etmekle

esdeger oldugu i¢in Kur’an’da mecazim var oldugu fikri reddedilmelidir.}4

138 Necdet Cagil, Din Dili ve Mecdz, (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2008), 29.

1% Tartigmayla ilgili bkz: Abdulazim Ibrahim el-Mutini, el-Mecaz fi'l-Luga ve I-Kur 'ani’l-Kerim Beyne
Miicevvizihi, (Kahire: Mektebetu Vehbe, t.y.), 35 vd.; Muhammed el-Emin el-Muhtar el-Cekeni es-
Sinkiti, Men'u Cevdzi'l-Mecaz fi'l-Menzil li'ttaabbiid ve'l-I'cdz, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ty.),
10 vd.

140 Hikmet Aydemir, “Kur’an-1 Kerim’de Mecazin Varhigi Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, IV (1998): 84.

141 Tbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te"ilii Miiskili'l-Kur’an, (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Ilmiyye, 1973), 132

45



Tahmin edilecegi, boylesi bir delillendirme, ne alternatifi olmayan kesin bir delil
mesabesindedir ne de dilsel vakiaya mutabiktir. Zira bir seyin kabulii bagka bir
neticeye gotiirtiyor diye o seyin varligini reddetmek, ikna edici bir gerekce degildir.

Ayrica, “Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin i¢in ayirt edilir hale gelinceye kadar yiyin
99142

€ 99+

icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin ayetinde yer alan “ip”i gercek
anlamiyla tasavvur eden sahabeye Hz. Peygamber’in “ip”in hakiki anlamda
olmadigmi ifade etmesi'*® hem dilde hem de Kur’an’da mecdzin varhiginm

gostermektedir.

Hakikat, “bir lafzin artirma, eksiltme ve nakletme olmaksizin, dilde konuldugu asil
anlamda kullanilmasidir” seklinde tanimlayan miiellifimize gére mecaz, hakikatin
ziddidir. Yani, artirma (L3 ifadesini bir harf ilavesiyle L s sekline doniistiirmek
gibi), nakletme (bir soziin bir anlamdan bagka bir anlama nakledilesi, mesela
“falancanin pabucu biiyiiktiir” denilerek o kisinin ayaginin biiyiik oldugunu kastetmek
gibi), hazf ve eksiltme (JJtl’in Ll seklinde yazilmasi gibi) yoluyla, bir lafzin dilde
konuldugu asil anlamin disinda kullanilmasidir. Mecaz hem kelimede hem de ciimlede
olabilir. Kelimelerdeki mecaz, yukarida zikredilen nakletme, artirma ve eksiltme
yollariyla gergeklesir. Ciimlede gergeklesen mecaz ise, hazf ve ziyade yoluyla

gerceklesir.

Ciumledeki mecazin birinci kismi olan hazf, bazen miibteda, bazen haber, bazen muzaf,
bazen muzafun ileyh, bazen meful ve bazen de failin ciimleden hazfetmek suretiyle
meydana gelir. Bu sekildeki mecazda kendisinden hazif yapilan climle, hazfedilen
kelimeye de delalet ettigi i¢in, hazfedilen kelimenin ciimlede zikredilmesine ihtiyag
yoktur. Bu ¢esit bir hazif, icaz tiirleri arasindadir. Ciimledeki mecéazin ikincisi olan
artirma, climleye bir harf veya bir ifadenin eklenmesiyle gerceklesir. Arapga, esnek ve
ifade bigimi itibariyle zengin bir dil oldugu i¢in, ciimlelere fazladan bir harfin veya bir
ifadenin eklenmesi bilinen bir durumdur. Fakat yapilan her bir eklemenin ciimleye

yenilikler kattig1 muhakkaktir.

142 Bakara, 187. '
143 Tbnii’l- Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii 'I-Mesir fi Ilmi’t-
Tefsir, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1974) 1, 196.
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Dolayistyla yapilan ile ciimlede gergeklesen mecdz ya manay: zenginlestirmeyi, ya
mubhtasar bir ifadeyi agmay1, ya da miiphem bir ifadeyi agiklamay1 amaglamaktadir.'#*
Ornegin, “Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olan
kimse inkar etmis olur”'*® ayetinde yer alan “melekler” ifadesinin zikrinden sonra
Cebrail veya Mikail isminin zikredilmesi; “Ikisinde de tiirlii tiirlii meyveler, hurma ve
nar vardir”1#® ayetinde “meyve” kelimesinden sonra “hurma” ve “nar” kelimelerinin
de ayrica zikredilmesi ciimledeki ekleme ornekleri kapsamindadir.*’ Bu tiir
eklemeler, ifadelerin anlasilmasinda olumlu bir rol oynadigi ve belagat sartlarini
tagidig1 icin Ragib’a gore hos karsilanan ziyadelere 6rnektir. Ayrica Ragib, mecazin
hem dilde hem de Kur’an’da var oldugunu kabul etmektedir. Siiphesiz dilde hos
karsilanan ekleme yaninda oldugu i¢in hos karsilanmayan eklemeler de vardir. Hos
karsilanmayan ekleme, cimlede ziyadenin bulunmasi ile bulunmamasi arasinda higbir
farkin bulunmadigi eklemelerdir. Buradaki asil soru, Kur’an’da hos karsilanmayan
ifade tiiriiniin olup olmadig1 sorusudur. Buna gére “Onun benzeri hicbir sey yoktur148
ayetindeki kaf “<” harfi ve “Sana emrettigim halde, seni secde etmekten alikoyan

nedir”149

ayetindeki ¥’nin hos karsilanmayan ekleme tiiriinden oldugunu iddia
edenlere karsi, Ragib, soz konusu eklemenin ekseninde ziyade olmadigi, bilakis her
birinin sahih birer mana ve izahinin bulundugunu, ayetleri tefsir ederken bu durumu

aciklayacagim zikretmistir. >

Hakikat ve mecaz gerg¢evesinde incelenen bir diger konu, mesel konusudur. Kur’an’da
mesel olarak zikredilen ifadeler hakiki mi yoksa mecazi ifadeler olarak mi
anlasilacaktir? Bazilari, Kur’an’da mesel formatinda yer alan ifadeleri hakiki ifadeler
olarak anlamaya ¢alisarak, mesellerin gerceklikleri yoksa, onlarin birer yalandan ibaret
olacagi neticesine varmustir. Mesela Hz. Davud’a gelen ikin kisinin “Biz birimizin
digerini haksizlik etmekle sucladigi iki davaciyiz”®!, Hz. Ibrahim’in “Belki onu su
biiyiikleri yapmustir”®? ifadelerinde oldugu gibi Hz. Peygamberin “ibrahim

peygamber, yalniz li¢ defa yalan sodylemistir” soziinii hakiki manada olarak

144 Ragib, Mukaddime, 57.

145 Bakara, 98.

146 Rahman, 68.

147 Ragib, Mukaddime, 57.

8 Sra, 11.

49 Araf, 12.

150 Rag1b, Mukaddime, 57-58.
151 Qad, 22.

152 Enbbiya, 63.
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degerlendirenlerin hata ettigini belirtmistir. Zira ona gore, bu ifadeler mesel olarak
degerlendirilmelidir. Bu ifadeler hakiki manada mesel olarak degerlendirildiginde
yalan beyan olduklar1 iddia edilemez. Ciinkii bu tarz ifadelerin dilde karsilig1 vardir.
Ornegin, Arapgada bir isi yapmasi igin tesvik edilen kisiye sdylenen “Isi yiiklen!
Ciinkii sen onu yapabilirsin”, 6énemli bir firsati elinden kagirdig1 i¢in azarlanan bir
kisiye sdylenen “Sen siitii gecen yaz kaybettin” gibi ifadeler mevcuttur.’>® Aslinda
Ragib bu perspektifi sunarak, mecdzin varligin1 kabul etmeyenlere de cevap

vermektedir.

“Mecaz yalanin kardesidir, dolayistyla Kur’an’da mecaz yoktur” seklinde 6zetlenmesi
miimkiin s6z konusu goriise kars1 Ragib, mesel 6rnegi lizerinden, mecazin kullanimi
ile ilgi cevap sunmustur. Nitekim, ona goére mecaz, dilde olan bir kullanim olup, asil
hata, mecazi ifadelere hakiki manalari yiiklemeye calisanlar tarafindan islenmektedir.
Benzer gruplarin baska itirazlari da vardir. Miifessirlerin “bu manalar, mesellerin
icerisinde gizlenmistir (muzmer)” seklindeki s6zlerine itiraz ederek, bu durumun kalbi
ve diisiincesi olan kimseler icin gegerli olup Allah icin gegerli olmadigim
sOylemektedir. Ancak Ragib, buradaki gizlenmislik ile, bir anlami ifade edecek
kelimeleri zikretmeden (min gayr-i nutk), bizzat kelamin yapisinin bu manaya zimnen
delalet etmesinin kastedildigini belirtmektedir. Mesela, Araplarin, iki koti hasleti
sahsinda toplayan kisi i¢in kullandiklart “Hem kotii hurma hem kot tarti, 6yle mi?
seklindeki darb-1 mesel, zzimnen “bu ikisi ayn1 anda bana yapiyorsun” ifadesini i¢inde
barindirmaktadir. Bu darb-1 meselin daha agik anlami, “bana kotii hurma verdigin
yetmiyormus gibi tartiyr da mi1 eksik yapiyorsun?” seklinde olup, daha agik olan anlam
ciimlede lafiz olarak yer almamakla beraber, dinleyiciler tarafindan anlagilmaktadir.
Ragib, bu tir ifadelerin Kur’an’da da yer aldigin ancak hakiki manalara

hamledilmemesi gerektigini ifade eder.'®*

Ragib mecazin nakletme, hazif, artirma ve eksiltme gibi yollarla tezahiir edebilecegine
isaret etmekle, aslinda hakiki anlam disindaki kullanimlarin (mesel de dahil) mecazi

kullanim oldugunu gostermektedir, ki bu tespit, cagdas arastirmalarla paralellik arz

158 Ragib, Mukaddime, 58-59.
154 Ragib, Mukaddime, 60.
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etmektedir.'> Hakikat-mecaz séz konusu oldugunda kelimelerin vaz‘ anlamlarinin
bilinmesi, bulunduklari ciimlelerin metin igi ve metin dis1 baglamlari dikkate alinarak
hakiki mi yoksa mecazi mana mu tasidiklarinin tespit edilmesi gerekir. Simdiye dek
ele alinan oOzellikle ciimle ile alakali konular, her ne kadar mananin belirlenmesinde
¢ok Onemli rol oynasalar da onlarin disinda bilinmesi gereken baska konular
mevcuttur. Bir sonraki baslikta ele alinacak olan umim ve husis konulari, ifadelerin

kapsamiyla, yani hitabin kimleri kapsadiginin belirlenmesiyle alakali olacaktir.

3.4.5. Umam ve Husis

Umiim ve husiis konusu, Isldm ilim geleneginde farkli disiplinlerde cesitli sekillerde
ele alinip incelenmistir. Bu disiplinler, umim ve husis terimlerini farkli sekillerde
tanimlama yoluna gitmekle birlikte daha ¢ok lafiz ekseninde degerlendirdikleri
goriilmektedir.'>® Am kelimesi “a=” kokiinden tiiremis olup sozliikte “genel, kapsamli,
kusatic1 ve samil olan sey” anlamina gelir. Mekanlar1 kusatan yagmur anlamindaki
“ale ,he” ifadesi bu anlamlara 6rnek olarak verilebilir.'>” Amin anlami lafiz ve manada
birlikte zuhur edebilecegi gibi (6rnek: <lalus/(ys<lus) sadece manada da (6rnek:q )
goriilebilir.’® Usilciilere gore am lafiz, “Tek bir vaz* ile bir tek manay: ifade etmek
tizere konulmus bulunan ve muayyen miktarla smirli olmaksizin bu mananin

gerceklestigi biitiin fertlere samil olan lafizdir.”*%

Umam meselesi miifred, lafizla ilgili oldugu kadar ciimle ile de iliskilidir.*®® Arap
dilinde bir ciimlenin umim ifade edip etmedigi, umim ifade eden birtakim lafizlarin
o climlede kullanmasina baglanmistir. Herhangi bir sinirlamaya gitmeksizin elverisli
tiim anlamlar1 kapsayan lafizlar1 &m olarak niteleyen Suytti (8. 911/1505), el-/tkan’da
am lafizlar kapsaminda sunlar1 zikretmistir: “JS” lafzi, “¢d/ A gibi ism-i mevsuller

sart, istifham ve ism-i mevsil olarak kullanilan “W/cs/s” edatlart, cem-i muzaf, J\ ile

1% Necdet Cagil, “Hakikat-Mecdz Kutuplasmasi Baglaminda Kur’an’da Temsili (Simgesel)
Anlatim”, Islami [limler Dergisi, 8/1 (Bahar 2013): 97.

15 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Déraltict Yorum), (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 61.

157 Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funiin, 111, 308.

18 Abdiilkerim Miicahid, ed-Dildletu’I-Lugaviyye inde’I-Arab, (Amman: Daru’z-Ziya, ty.), 32.

159 Sa’ban, Zekiyuddin, Isldm Hukuk [iminin Esaslart (Usilu’l-Fikh), 449; Ciircani, et-Ta 'rifat, 159;
Ali Bardakoglu, “Am”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2: 552.

160 K arafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman, el-fkdii 'I-Manzum fi’I-Hustisi ve I-
Umiim, thk. Ahmed el-Hatem Abdullah, (Daru’l-Kutubi, 199), 1, 141-145.
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marife olan kelimeler, muzaf olan ism-i cinsler, nefiy ve nehiyden sonra gelen nekre
kelimeler.!®? Bu kelimelerin bulundugu ciimlelerin umum ifade ettigi belirtir. Bu

konunun detay1, daha ¢ok usul eserlerinde mevcuttur.

Has kelimesine gelince; sozliikte “tek kalmak, tahsis etmek” anlamlarina gelmekte ve
amin mukabilinde kullanilmaktadir.*®? Mantikeilar hustsu, “iki kelimeden her birinin,

”163seklinde tanimlarken ustlciiler has lafzi; “Tek

digerinden daha kapsamli olmamasi
bir vaz* ile bir tek manay1 ifade etmek tizere konulmus ve tek bir ferde delalet eden
lafizdir.” seklinde tanimlamaktadir.'®* Arap dilinde has lafizlar; harfler, 6zel veya cins
isimleri, say1 isimleri, tesniyeler, emir ve nehiyler ile, mutlak ve mukayyetten
olusmaktadir.’® Suyti bu anlamda, 4m olan ifadelerin tahsisinde kullanilan tahsis
ifadelerini muttasil ve munfasil olmak {iizere iki grupta incelemistir. Bunlardan
muttasil tahsis ediciler bashig altinda; istisna, sifat, sart, gaye (sonug) ve bedel’i

zikrederken, munfasil tahsis ediciler basligi altinda ise am olan Kur’an ayetlerini tahsis

eden; ayet, hadis, icma ve kiyasi zikretmistir.'%®

Umam-husis konusunu inceleyen Ragib, konunun lafizla ilgili oldugu kadar manayla
da ilgili oldugu bilincinde olarak, Mukaddime’de ele aldig1 am ve has konusunu lafiz
acisindan degil de mana agisindan ele almistir. Zira koydugu baslik “mana agisindan
umim-husts konusu” seklindedir. %’ Konuyla ilgili taksimi soyledir:

1. Mutlak am: Bu tiir lafizlar cinstir. “Canli” ve “tahil” kelimeleri buna 6rnektir.

2. Mutlak has: “Zeyd”, “Amr” ve “bu adam” ifadesi bu gruba 6rnek olarak verilebilir.
3. Bir yénden am bir yonden has: “Insan” kelimesi bu tiire 6rnektir. “Insan” kelimesi,

“canli”ya nisbetle has, “Zeyd” ve “Amr”a nisbetle am’dur.

Umam-husas meselesi, sadece dil ve tefsirle ilgili bir mesele olmayip fikih ve mantikta

da ele alinmaktadir. Meselenin tefsire bakan yonii ise, anlamin umiamiligi veya

161 Suyti, Ebu’l-Fazl Celaaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, el-Itkdn fi Uliimi’I-Kur an,
thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2007), 452.

162 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funin, 11, 34.

163 Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Funiin, 1, 34.

164 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 405; Ciircani, et-Ta rifdt, s. 109.

165 K oca, Ferhat, “Has”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 16: 265.

166 Suyiiti, el-itkan, 454-456; Diger taraftan munfasil tahsis edicileri farkli sekilde zikredenler olmustur.
Onlara gore bunlar; akil, his, icma, hususi nass ve mefhiim seklinde siralanmigtir. Bu konudaki farkli
yaklagimlar i¢in bkz. Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 193; Muhsin Abdiilhamid,
Dirdsdtun fi Usili't-Tefsiri’l-Kur’an, (Magrib: Daru’s-Sekafet, 1984), 50-55.

167 Ragib, Mukaddime, 61.

50



hususiligi ile iligkilidir. Bir baska ifade ile, Kur’an’in anlasilmasiyla ilgilenen tefsir
iImi, umam-husis s6z konusu oldugunda, niizul sebepleri gibi kaynaklara bagvurmak
suretiyle, hangi ayetin anlaminda tahsis gerceklesip gerceklesmedigine isaret
etmektedir. Buna, “Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da uyarmasan da onlar

icin birdir, inanmazlar”

ayeti ornek verilebilir. Bu ayetin ifade ettigi zahiri ve umami
anlam “Kafirleri uyarmak beyhude bir ugrastir” seklinde. Ama bu anlamin risaletin
gayesiyle ¢elismesi bir yana, ayetin baglamindan, ayetten kafirlerin tamaminin degil
belirli bir kesimin kastedildigini gostermektedir.!'®® Yani, ayetin zahiri dikkate
alindiginda, buradaki umiamiligin tahsis edildigi anlasilmaktadir. Miiellifimiz, farkl

bir taksim gelistirerek umum-husus meselelerinin birbiriyle olan iligkisine

deginmektedir. Ona gore:

1. Am lafizlar has lafizlara hamledildiginde ifade dogru olur. “Zeyd insan ve
hayvandir (canli manasinda). Oyleyse insan hayvandir.” nermesi gibi.

2. Has lafizlar, am lafizlara hamledildiginde ifade yanlis olur. Ornegin: “insan
Zeyd’dir.” ifadesi yanlhstir. Ciinkii has bir lafiz olan Zeyd kelimesi, &m bir lafiz olan
insan kelimesine hamledilmistir. Bununla beraber, has lafizlarin, bir karineye
dayanarak am lafizlara hamledilmeleri miimkiindiir. Mesela has lafiz i¢in lafza veya
takdiren bir kayit olursa sorun giderilebilir. Mesela “Bu insan Zeyd’dir (2 ¢! 128)”
ifadesindeki 1am-1 tarifin cins i¢in degil de ahd (zihinde olan belli bir sahis) igin
kullanildig1 kabul edilirse ya da bu ifadeden “Insaniyeti miikkemmel derecede tasiyan

sahis Zeyd’dir” anlami kastedilirse, dogru bir kullanim gergeklesir.

Umim-husiis meselesinin Kur’an ile iligkisinde cevaplanmasi gereken iki dnemli soru
mevcuttur. Birincisi, yukarida belirtilen “Am lafizlar has’a hamledildiginde ifade
dogru olur” 6nermesiyle ilgilidir. Acaba bu 6nerme umum ifade eden ayetlerin husiisa
hamledilmesinin dogru oldugunu mu ifade eder? Eger dyleyse, dnermeyle kastedilen
anlamin hangisi oldugunu nasil anlayabiliriz? Yoksa umuma hamledilen anlami
cokanlamlilik, yani “anlam zenginligi” olarak gérmemekte midir? ikincisi ise,
yukarida zikredilen sartlar1 saglayan hususi ayetlerin umum iizerinden anlasilmasi

miimkiin mii? Eger miimkiin ise, ilk etapta husus {izerinden ifade edilen anlamin tam

168 Bakara, 6.
169 Thnij’l- Cevzi, Zdadii'I-Mesir, 1, 27.
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olarak neyi amacglamaktadir? Bir bagka tabirle, neden ilk etapta has olarak

zikredilmistir?

Ragib’a gore bir miifessir, am bir lafz1 has bir lafizla tefsir ediyorsa, bu durumda onun
kastettigi sey, o lafzin tahsis edildigini agiklamak ve buna bir misal vermektir. Boyle
yapmakla miifessir, o lafzin sadece o manaya gelip baska manalara gelemeyecegini
kastetmemektedir.}’® Bu ifadeler, miiellifin yukaridaki sorulardan birincisine cevabi
olarak yorumlanabilir. Yani, Ragib, Kur’an’i ifadelerin birden fazla anlama
gelebilecegini kabul etmis, umam olarak gelen bir ifadenin tahsisinin 6rnek
mahiyetinde oldugunu, ifadeden kastedilen anlami sadece 6rnekteki anlamdan ibaret
olmadigini ortaya koymus olmaktadir. Ayrica Ragib, iki has kullanilmis olan am lafzi
miisterek isimler grubuna dahil edenleri elestirmistir. Nazdiru 'I-Kur’an alaninda eser
yazanlarin bu hatay1 islediklerini diisiinen miellif, buna 6rnek olarak “Orada bos ve
giinaha sokacak bir sdéz duymazlar’'’? ayetindeki, “~Y¥” kelimesinin hem giinah
islemek hem de yalan s6z manasina almalarini zikretmistir. Ancak zikredilen kelime
dildeki kullanimlarinda hem sézleri hem de fiilleri kapsayan am bir lafiz olsa da bu
ayette tahsise ugramigtir. Ciinkii ayette gecen duyma veya isitme, sadece sozler igin
gecerlidir.}" ikinci soruya gelince, eger miifessir, has olan bir lafz1 4m lafizlarla tefsir
etmekle, has olan lafzin cinsini agiklamayi kastediyorsa Ragib’a goére bu caizdir.
Mesela, 4ns sLall (bukalemun, kiigiik bir canlidir) ciimlesinde kii¢iik bir canli

kelimesi ile bukalemunun cinsini cinsini agiklamak miimkiindiir.}"3

Burada temas edilmesi gereken 6nemli bir mesele daha vardir ki, o da miisterek lafzin
umum-husus meselesiyle karistirllmast meselesidir, Ki Ragib’a goére, burhani
kanunlara aligkin olmayan kimselerin isledigi bir hatadir. Umim meselesinin istirak
ile ilgili oldugu taraf, iki terimin bir lafizla birden fazla anlamin kastedilmesiyle
alakalidir. Bir baska ifade ile, am bir lafzin delaleti, vazi’in vaz‘ esnasindaki
tasavvuruyla alakali bir mesele olup, delalet edecegi birden fazla 6ge diisiiniilerek vaz*

edildigi i¢in birden fazla nesneye delalet eder. Bu itibarla, miisterek lafzin da birden

170 Ragib, Mukaddime, 61.
1 vakr’a, 25.

172 Ragib, Mukaddime, 62.
8 Ag.e, 62.
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fazla manaya delalet etmesinden am ile yakindan iliskili oldugu goriinmektedir. Ve

ikisinin karistirilmasi, lafiz-mana iliskisi baglaminda sorun teskil etmektedir.1™

Ikisinin arasindaki farki gorebilmek icin, tanimlarina bakmak 6nem arz etmektedir.
Buna gore, am “tek vaz‘ ile tek bir mana ifade etmek tlizere konmus bulunan ve
muayyen miktarla sinirli olmaksizin bu mananin gerceklestigi biitiin fertleri kapsayan
lafizdir'"® seklinde tanimlanmaktadir. Bir baska ifade ile, am lafiz, herhangi bir
ayirim yapmadan cinsine ait fertlerin biitliniinii i¢ine almak i¢in bir vaz* ile vaz‘ edilen
lafizdir.}’® Miisterek lafiz ise, her agidan ayni sekilde yazilip telaffuz edildigi halde

farkli anlamlara gelen lafizdir.

Aralarindaki farka gelince, am’1n tarifinde “bir vaz* ile” kaydi, miisterek lafz1 disarida
birakmaktadir. Zira goriildiigii gibi, miisterek lafiz, farkli sebeplerden dolayr farkli
anlamlara delalet etmektedir. Am lafzi ise, delalet ettigi seyler i¢in bir vaz* ile ve bir
halde kullanilan lafizdir. Dolayisiyla, delaletleri farklilagmaktadir. Clinkii am lafiz
manaya, stimal yoluyla delalet ederken, yani fertlerin tamamini1 ayni anda igerirken,
misterek lafzin delaleti ayn1 anda ve siimul yoluyla degil, farkli sebepler neticesinde
birden fazla anlama delalet eder. Ayrica, am, anlam ile ilgiliyken, miisterek, birden
fazla, anlamlarla ilgilidir. Yani, 4m lafzin bir anlam1 olurken miisterek lafzin birden

fazla anlami1 vardir.

Am terimi, usdl-i fikhin konusu iken, misterek terimi hem ustlciilerin hem de
dilcilerin ilgilendigi bir alandir. Sonu¢ olarak am, ayni cinsten olan bir¢cok seye,
miisterek ise, ayr1 ayr1 seylere delalet eden lafizlardir.!”” Ragib, s6z konusu meseleyi,
Lihyani’nin (6. 244/858) “havf” kelimesiyle ilgili goriigleri baglaminda
incelemektedir. Lihyani, “havf” kelimesini, “Korkular1 gidince iyiliginize olani

29 ¢e

cekemeyip sivri dilleriyle sizi incitirler”!’® ayetinde “savas”, “Kendilerine giiven veya

174 Ragib, Mukaddime, 61-62.

175 Sa’ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart (Usilu’l-Fikh), 449; Ciircani, et-Ta rifit, s. 159; Ali, “Am”,
2:552.

176 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (Istanbul, 1988), 1, 70;
Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, (¢ev: Abdulkadirr Sener), (Ankara: Fecr Yayinevi,
1986), 136-147; Giiven, Kur'anin Anlasiimasinda Cok Anlamhilik Sorunu, s. 230.

177 Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 136, Abdiilvehhab Hallaf, Iimu Usili’I-Fikh, (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabiy, 1996), 172-174.

178 Ahzab, 19.
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korku hususunda bir haber geldiginde onu yayarlar”'’® ayetinde “6ldiirme” ve “vasiyet
edenin yanilacagindan veya giinaha gireceginden endise duyan kimse...”*8 ayetinde
ise “ilim” manasinda oldugunu soylemistir. “Havf” kelimesinde oldugu gibi, am bir
lafzin, degisik yerlerde, kapsami igerisine giren manalardan sadece birini ifade ediyor
olmasi, Ragib’a gore onun miisterek oldugunu gostermez. Bu gibi durumlarda onu

miisterek olarak algilamak, kétii bir tasavvurun neticesidir.!8!

Boylece, am ile lafz1 miisterek terimlerinin igerigi her ne kadar igerikleri birbirine
benzese de ayri olduklari ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla am lafiz ile miisterek lafiz
karistirilirsa, lafizlara yanlis anlamlar yiikleneceginden bu hususa dikkat etmek
gerekmektedir. Ciimle baglaminda bilinmesi dnem arz eden bir diger konu tesabiih
konusudur. Bir sonraki baglikta, genel olarak climlenin anlasilmasinda sorun yaratan

durumlarin neler oldugu tizerinde durulacaktir.

3.4.6. Lafiz-Mana lliskisi Baglaminda Terkipte Tesabiih

b

Sozliikte “benzemek ve benzerlik sebebiyle baska seyle karigmak™ manasindaki
“stibhe”, benzer ve denk olmak, birbirine benzemesinden dolay1 iki seyi birbirine
karistirmak; belirsizlik, karisiklik ve kusku” gibi manalara gelmektedir.*®? Buna gore,
bir lafzin ifade ettigi hakiki ve mecazi olmak iizere iki anlamdan hangisinin
kastedildigi meselesi, baglamin tespitiyle ¢oziiliir. Zira lafizlarin agiklig1 ve kapaliligi,
bulunduklar1 ciimleye gore degistigi igin, bu baglik altinda dncelikle ciimle ile alakali
konular ele alinacaktir. Dolayisiyla burada iki meseleyle kars1 karsiyayiz. Birinci
mesele, bir haberle birbirine zit anlamlar kastedilme imkani, bir baska ifade ile, bir
haberle hem miispet hem de menfi bir anlamin kastedilip edilmeyecegi hususudur.
Daha agik bir ifade ile, “Bir haberin ifade ettigi anlamda tenakuz gergeklesir mi, eger
gerceklesirse nasil gerceklesir?” sorusu ile alakalidir. Ikinci mesele, lafiz veya

manadan kaynaklanan kafa karigikliginin kaynaginin ve miiellifimizin buna yo6nelik

sundugu ¢6ziim yollarinin ne oldugu hususudur.

179 Nisa, 83.

180 Bakara, 182.

181 Ragib, Mukaddime, 62.

182 Hac1 Mehmet Giinay, “Siiphe”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:263, 1; Ragib, Miifredat,
335.
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Birinci meseleyi ele alirsak, her ne kadar zahirde bir haberin ifade ettigi anlamda
tenakuzun gerceklesmesi vehmi s6z konusu ise de pratikte boyle bir durumun olmasi
icin bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Mesela, “Ali belediye baskanidir” ile “Ali
belediye baskani degildir” ifadeleri zahirede birbirine ters goriinse de biraz sonra
sunacagimiz agiklamalar 1s1g1nda bu iki ciimlenin dogrudan birbirinin ziddi oldugunu
soylemenin zor oldugu anlasilacaktir. Ragib’a gore, iki haber arasinda tenakuzun
gerceklesmesi i¢in haber, habere konu olan konu/kisi, ilgili olduklari hususlar, zaman
ve mekan, hakikat ve mecaz agisindan bu iki haberin birbirine denk olmasi gerekir.'8
Buna gore eger bu sartlardan biri bile gergeklesmezse bir sartta bile mutabakat
gerceklesmezse, tenakuzdan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Mesela “Bu Oyle bir

5184

giindiir ki artik konusamazlar”*** ile “Biri digerine yonelir, karsilikli birbirini sorumlu

tutup suglarlar18

ayetleri arasinda tenakuzun gergeklestigi diistiniilebilir. Halbuki bu,
iki ayet ayni kisilerden bahsetmekle beraber, tenakuzun gergeklesmesi i¢in gerekli
sartlardan bazilar1 burada eksiktir. Zira miifessirlerin zikrettigine gore, iki olaymn
mekan birbirinden farklidir.% Bundan dolay: mezkir ayetler arasinda tenakuz vardir,

denilemez.

Ikinci meseleye gelince, muhatabin ya mana yahut da lafizla alakali bir sebepten
dolayi, hitab1 tam anlamamasiyla alakalidir. Bu gibi durumlar karsilagmamak veya
karsilasilirsa kurtulmak igin, miiellifin tarafindan sundugu yollarin1 takip etmek
gerekir. Bu baglamda, miirekkep kelamda ortaya ¢ikan semantik sorun ya kelami
olusturan kelimelerden veya baska sebeplerden kaynaklanir.’®” Manadaki tesabiih
ibare ve ifade degisikligi ile ortadan kaldirilamaz. Bu husus soyle izah edilebilir:
ikincisindeki tesabiih manalar, agik ve kapali olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Agik
olan mana, tizerinde biraz diistinmekle anlasilmasi miimkiin olan manalardir. Mesela,
“Allah’a kulluk edin, O’na bir seyi ortak kosmay1. Ana babaya iyilik edin”®® ayetinin
anlasilmasi gibi. Kapali/ agik olmayan mana ise ii¢ ¢esittir. Birincisi, mananin bizzat
kapali oldugu kisimdir ki, Allah’1n sifatlar1 veya Allah’tan tesbihi izale eden kelamda

bulunur. ikincisi ise, fer’i meselelerden olan ahkam ayetlerinde bulunur. Ugiinciisii ise,

183 Ragib, Mukaddime, 69.

184 Miirselat, 35.

185 Saffat, 27.

18 Hayrettin Karaman Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014), V, 530.

187 Ragib, Mukaddime, 35.

188 Nisa, 36.
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mesel ve ima icerikli kelam ve ifadelerde goriiliir. Ornegin, Musa ile Hizir kissasindaki
geminin delinmesi®®, sugsuz bir kisinin 6ldiiriilmesi'®® ve zahiren higbir faydasi
yokmus gibi goriinen bir duvarm tekrar diizeltilmesinin'® anlatildig1 ciimleler ile Hz.
Davut kissasinda anlatilan “sana davacilarin haberi ulasti mi1? Mabedin duvarina
tirmanip Davud’un yanina girmislerdir de o onlardan trkmisti. Soyle demislerdi:
Korkma, birbirinin hakkina tecaviiz etmis iki davaciyiz; aramizda adaletle hiikmet,
ondan ayrilma, bizi dogru yola ¢ikar”®? ayetleri bu tiire 6rnektir.*®*® Orneklerdeki
kapalilik, ctimlelere ilk bakildiginda anlasilan mananin anlatilmak istenilen manadan

farkli olmasiyla alakalidir.

Lafizlara gelince, manada oldugu gibi oncelikle agik ve kapali olmak {izere ikiye
ayrilmaktadir. Agik lafiz, “Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur”?® ayetinde
oldugu gibi, lafizlarin olmasi gereken keyfiyet ve kemmiyette bulundugu kelamdir.!%
Kapali lafiz ise, keyfiyet, kemiyet ve izafetten biri itibariyle kapali olmak tizere ii¢
sekilde gergeklesmektedir. Keyfiyet itibariyle gergeklesen kapalilik, takdiri olarak
sona birakilmasi gereken lafzin 6ne alinmasi veya One alinmasi gerekenin sona
birakilmasiyla meydan gelir.1% Mesela “Eger Mekke’de kendilerini heniiz tanimadigin
miimin erkeler ve miimin kadinlar olmasaydi, bunlari bilmeden ezmeniz ve bu yiizden
lizlintli ve zarara ugramaniz ihtimali bulunmasaydi (Allah ellerinizi onlarin tizerinden
¢cekmezdi). Dilediklerini rahmetine daldirmak icin Allah bodyle yapmistir. Eger
birbirinden ayrilsalardi, inkara sapmis olanlarma ac1 bir sekilde azap edecektik!®’
ayetinde oldugu gibi takdim-te’hir s6z konusu oldugu igin lafzi bir kapalilik meydana
gelmektedir.'®  Buradaki  kapaliliktan  kurtulmak, takdim-te’hirin  nerede

gergeklestiginin bilinmesiyle miimkiindiir.

Kemiyet agisindan gergeklesen lafizdaki kapalilik ise, kelam ve ifadenin uzatilmasi

(bast) ile ya da hafz ve icaz yoluyla gergeklesir. Mesela, “Inkarcilara seslenenin

189 Kehf, 71.

190 Kehf, 74.

191 Kehf, 77.

192.84d, 21-22.

193 Ragib, Mukaddime, 35-36.

194 Fatiha, 2.

195 Ragib, Mukaddime, 36.

1% A.g.e, 36.

197 Fetih, 26.

1% Buna gore, ayette yer alan ~s3ki Ol ibaresi, her ne kadar ciimlenin basinda yer almamissa dahi,
takdiri olarak ciimlenin baginda oldugu kabul edilerek ayet anlasilmaktadir.
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durumu, bagirip ¢agirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanin
durumuna benzer. Onlar sagr, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler”!%
ayetinde oldugu gibi hem < hem de Jis kelimeleri bir arada kullanmis ve kelam
uzatilmistir. “Kisasta sizin i¢in hayat vardir”?® ayetinde ise icaz ve hazf ile kelamda
kapalilik gerceklesir. Bu ornekteki icaz ve hazf, kisasin hikmetiyle alakalidir. Buna
gore, bir kimse bagkasin1 6ldiirmesi halinde kisas geregi kendsinin de oldiiriilecegini
diisiiniir ve oldiirmekten vaz gecerse hem kendisi hem de 6ldiirmeyi diisiindiigii kisi
hayatta kalmis olur. Uciincii kapalilik ise sdziin konusuna izafeti noktasinda ortaya
¢ikar. Bu durumda konusanin durumu ve kasti énem arz eder. Mesela, emir, istek ve
yardim talebi gibi birden ¢ok manaya gelebilecek J=& (yap) lafzinin kullanilmasi
gibi.?*! Yani, boylesi bir durumda, lafiz emir manasinda mi, istek manasinda mu,

yardim talebi anlaminda m1 kullanilmigtir? Bu durumu netlestirmek i¢in hitap edenin

kastin1 bilmeye ihtiya¢ var. O bilinmezse kapalilik devam eder.

Ugiincii boliim, genel olarak Ragib goziinden lafiz-mana iliskinin muhtevasiyla
ilgilenmistir. Ragib, Kur’an’i anlamaya c¢alisanin bilmesi gereken en oncelikli
konularin lafiz-mana iliskine dair konular oldugunu diisiinmektedir. iki kademeli olan
s0z konusu iligki, “miifred” ve “climle” olmak tizere iki kategoriden ibarettir. Miisterek
lafiz ile ilgili meseleler, miifred lafiz grubunun en miiskil kategorisi oldugu i¢in
etraflica ele almmustir. Ilgili baslikta miisterek lafiz konusunu miiskil yapan

Ozelliklerin neler olduguna ve onlarin ¢oziimlerine temas edilmistir.

Ciimle kismini olusturan boliimiin kalan kisminda, mana ile daha ¢ok ilgilenmistir.
Olusturulan bagliklar, mananin elde edilmesine yardim eden basliklar olmakla birlikte,
konularin muhtevasi genellikle ya lafiz ya da mana ile ilgili oldugu gortilmiistiir. Yani,
gercekten Ragib’a gore Kur’an’in anlagilmasinin lafiz ve mana ile ilgili meselelerin
¢oziimiinden gegtigi Mukaddime’nin ilgili basliklarinda kendisini hissettirir. Lafiz-
mana iliskini ¢6zmeye calistigit Mukaddime’de felsefi ve analitik bir yonteme
basvurmadigi acgiktir. Bununla birlikte, onun izledigi yol, doyurucu ve tutarlidir.
Ciimle ile ilgili kisimda, fikih usulii ile belagatin ortaklasa kullandigi kavramlari

kullanarak hem belagat hem de fikih usulii ile ilgili meseleleri mezcetmek suretiyle ele

199 Bakara, 171.
200 Bakara, 179.
201 Ragib, Mukaddime, 38.
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almistir. Yani odak nokta Kur’an’in anlasilmasi ve buna engel teskil eden unsurlarin
kesfi oldugundan, miiellif, bilgisini filtre ederek ¢ok basarili bir sekilde konulardan

sapmadan okuyucuya sundugu soylenebilir.

Buraya kadar ele alinan konular, te’vile malzemedir. Yani ii¢lincii boliimde ele alinan
konular, te’vil nihayetinde anlam kazanmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, te’vil,
simdiye kadar anlatilan konular iizerinde gergeklesir. Boylece bu béliimde s6z edilen
konularin anlasilmas: dordiincii boliimde tartisilacak olan te’vile nasil malzeme
sundugu ve dolayistyla nasil sorun olusturdugunun kavranmasi kadar énemlidir. Zira

sunulacak ¢oziimler ancak bunu anlayinca anlamli olacaktir.
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BOLUM IV

KUR’AN’IN ACIKLANMASI VE YORUMLANMASI:
TEFSIR-TE’VIL KAVRAMLARI

4.1.  Tefsir-Te’vil Kavramlar1 Baglaminda Ragib

Islam ilim gelenegin biiyiik bir kismimin lafiz-mana iliskisini ¢dziimlemeye dayali
oldugu siiphesizdir. Gonderilen son din olan Islam’a dair bilgilerin dilsel bir hitapta
bulunmak suretiyle iletilmis olmasi nedeniyle hitap dilinin anlasilmasi, indirilen
vahyin anlagilmasmin 6n sartt durumundadir. islami ilimlerden ilk ortaya ¢ikan ilim
olan tefsir?®, konusu itibariyle daha c¢ok dilsel bir ¢abanin iiriiniidiir. Miiellifimize
gore, tefsir ilmi gerek konusu gerek maksadi gerekse insanlarin ona olan ihtiyaci
sebebiyle ilimlerin en sereflisidir.?®® Tefsirdeki dilsel ¢aba, Kur’an’da kullanilan
herhangi bir lafzin tagidigi anlam/anlamlarin bulundugu baglama gore tespit edilmesi
manasina gelmektedir. Yani Kur’an’da yer alan ifadeleri baglamlariyla bulusturarak
delalet ettikleri anlamlar1 belirlemektir. Lafiz-mana iliskisinin ¢éziimlenmesi, ilim
gelenegimizde daha c¢ok tefsir-te’vil kavramlar: etrafinda yapilmus, tartisilmis ve bu

kavramlar tizerinden lafiz-mana iliskisine dair teoriler gelistirilmistir.

Ucgiincii béliimde ele aldigimiz konular, tefsir ve te’vil kavramlarin pratik islevini
anlama hususunda yardimci konumundadir. Bagka bir tabirle, miiellifimizin “bilinmesi
gereken meseleler” olarak belirttigi cokanlamlilik, insa-haber, hakikat-mecaz, umum-
husus gibi konularn igerikleri, Kur’ani ifadelerin manalarini belirleyecektir. Nitekim,
ifadelerin gosterecegi normatif mana, “tefsir” veya “te’vil” edildikleri nihai anlama
goredir. Dolayistyla bir miifessirin ortaya koydugu “tefsir” ya da “te’vil” teorisini
bilmek, onun kavram diinyasini, zihinsel isleyisini, tahassiisiini, tefsir ve te’vil
baglaminda ortaya ¢ikan meselelere yaklagimini, kisacasi anlama faaliyetini nasil

gerceklestirdigini anlamamizi saglamaktadir. Iste biz de burada, bunun bilincinde

202 ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed, et-Tahrir ve 't-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tunusiyye li’n-
Nesr, 1984), 1, 13-14.
203 Ragib, Mukaddime, 91.
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olarak, tefsir-te’vil kavramlarina 11k tutacak konulara deginecek, miiellifimizin sdz

konusu kavramlar baglaminda irdeledigi ilgili meseleleri ele alacagiz.

Giliniimilize ancak bir cildi ulasan Ragib’in tefsirinin mukaddimesinde ele alinan
konular, miellifimizce, Kur’an’in anlasilmasi noktasinda bilinmesi gereken
konulardir. Bunlar arasinda, tefsir ve te’vil kavramlarina yer verilmis olmasi, soz
konusu kavramlarin anlasilmasinin 6nemine isaret etmektedir. Bu baslik altinda, hem
bu kavramlarin Kur’an’in anlagilmasindaki rolii incelenecek, hem de 6nceki konu ve
kavramlarla iliskisine temas edilecektir. Sunu da zikretmek gerekir ki, Mukaddime’nin
konular1 kronolojik olarak ele alan miistakil bir usul eseri olmamasi sebebiyle tefsir
tarihi ve usulii eserlerinin igerdigi bazi konular etraflica ele almadigindan, kullanilan

kavram ve yapilan agiklamalarin nerede durdugunun tespiti onem arz etmektedir.

Tefsir kelimesi daha ¢ok benimsenen goriise gore (_~£) kokiinden tiiremis olup (Jad)
vezninde mastardir. Vezni konusunda her ne kadar ittifak olsa da kavramin tiiredigi
kokle ilgili biri (La) digeri (L8) olmak iizere iki temel yaklasim mevcuttur. Tefsirin
(~8) kokiinden tiiremis oldugunu sdyleyen birinci yaklagima gore tefsir dilde “kapali
olan bir seyi kesfetmek (ortaya ¢ikarmak)”, “doktorun tahlil ve hastaligi teshis icin
idrar suyuna bakmas1” gibi anlamlara gelmektedir.?®* Tefsir kelimesinin “taklib”
yoluyla (Li~) den tiiremis oldugunu sdyleyen ikinci yaklagima gore tefsir, “kesfetmek,
acmak, aydinlatmak, ortilyii kaldirmak” gibi anlamlar: ifade eder.?% iki farkli kokten
gelmesi muhtemel olan tefsir kelimesine, Kur’an’in anlagilmasi konusunda kullanilan
bir kavram olarak, her iki kokle ilgili verilen anlamlarin Kur’an baglaminda ayni
neticeyi verdigi anlagilmaktadir. Buna “kapali olan bir seyin ortaya cikarilmasi veya
kesfi” seklinde ifade etmek miimkiindiir ki bu da tefsirin islevi ve gayesi olarak
bilinmektedir. Bununla birlikte, hakim goriis, tefsir kelimesinin birinci yaklasimda

zikredilen & kokiinden gelmesidir.?%

Ragib’a gore tefsir, “ 4 ve “_aw” kokiinden tiiretilmis olmast miimkiin olmakla

beraber, ikisinin ifade ettigi anlamlar biitliiniiyle ayn1 degildir. Ona gore bu iki kok

204 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliim’il-Kur 'an, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadil ibrahim, (Kahire: Daru’t-Turas, 1983), 11, 147.

205 7erkesi, I1, 147; Firtz Abadi, I, 78.

206 Emin el-Halli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, trc. Mevliit Giingér, (Istanbul: Bayrak Matbaast,
1995), 13, Suyut, Jtkdn, 758.
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yakin anlamli kelimeler olup, “_~& akilla anlasilabilen (ma’kdl) anlamlar1 ortaya
cikartlmak manasinda kullanilirken, “” maddi ve miisahhas nesnelerin gozle
goriilecek hale getirilmesi manasinda kullanilmaktadir. Nitekim doktorun hastalig
teshis i¢in tahlili ettigi idrar numunesi & kokiinden 3~ ile ifade edilirken, kadinin
ortilyii kaldirip yiiziinii agtigin1 belirtmek tiizere _ss kokiinden tiireyen bir fiil
kullanmustir: eas o= 31a) <i,i0 207 Terim olarak ise tefsir, alimler tarafindan farkli
sekillerde tanimlanmistir. Bunlardan en kapsamli saydigimiz tanimi vermekle
yetinmek istiyoruz. Buna gore tefsir, “Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyetinden,
onlarin delaletlerinden, tek baslarina veya bilesik halde ifade ettikleri hiikiimlerden,
terkip halinde onlara yiiklenebilecek manalardan ve bunun tamamlayict unsurlarindan
bahseden bir ilimdir’?%®. Takdir edilecegi iizere, verilen tanim, neredeyse biitiin tefsiri
meselelerine isaret etmekte, bu sebeple, diger tanimlara nisbetle daha kapsamli
goriinmektedir. Ragib’a gore tefsirin 1stilahi tamimina gelince, oncelikle tefsirin
te’vilden daha genel oldugunu zikreder.?®® Tefsir kavrami, “3:a3210 a1l e

“dha 97212 gibi garib lafizlarin agiklanmasinda ve “Muhakkak ki nesi’ (geciktirmek),

s 213 25214

kiifiirde ileri gitmektir ile “Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir
ayetlerinde oldugu gibi anlasilmasi ancak kendisiyle alakali olay1r bilmeye bagl
oldugu bir hadiseyi iceren ciimlelerin aciklanmasinda kullanilir.?!® Gériildiigii gibi,
zikredilen ayetler, ilk bakista anlamlar1 pek anlasilir degildir. Ornek verilen garib
lafizlarla ilgili olarak, bu lafizlarin nasil ortaya ¢iktigi ve hangi anlamlara geldigi gibi
hususlarin agiklanmasi gerekir. Ayni sekilde yukaridaki ilk ayette zikredilen “nesi’
(geciktirmek)” ve ikinci ayette zikredilen “Evlere arkadan girmek™ ifadelerin ancak,
cahiliye dénemi adetlerinin bilinmesiyle anlagilabilir. Ayrica, “namazi kilin ve zekati

verin” ayetinde oldugu gibi miicmel ifadelerin agiklanmasinda da tefsir kavrami

207 Ragib, Mukaddime, 47.

208 gz-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, (Kahire: Mektebetii Vehbe, ty.), I, 13-
14.

209 Ragib, Mukaddime, 47.

210 Cahiliye déneminde on defa doguran deve igin kullanilir. Béyle develerin kulaklari yarilir, artik
binmekte veya yiik taigimakta kullanilmazlar. Bkz. Miifreddt, “b-h-r” maddesi, 47.

211 Beg defa doguran, bu sebeple merada serbest birakilip orada istedigi sekilde yiyip igen ve bu konuda
kendisine engel olunmayan hayvana denilir. Bkz. Miifreddt, “s-y-b” maddesi, 324.

212 Hem erkek hem de disi doguran koyun ya da deveye denilir. Bu yavrulardan disinin hatir1 igin erkegi
de kesilmez. Bkz. Miifredat, “v-s-1” maddesi, 681.

213 Tevbe, 37.

214 Bakara, 189.

215 Ragib, Mukaddime, 47-48.
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kullanilir. Tefsirin te’vilden daha genel olmasi, hem ilahi kitaplarda hem de onun

disindaki kitaplar ve ifadelerde kullanildig1 i¢indir.?®

Burada, miiellifimizin tefsir kavramiyla ilgili anlayisini digerlerinkinden ayiran ¢ok
onemli bilgiler bulunmaktadir. Oncelikli olarak miiellifimizin kavramlara bakisindan,
bazi miifessirlerin  soyledigi “tefsir kesinlik ifade eder”?’ gibi ifadeler
bulunmamaktadir. Yani tefsir, sahabeye aittir ve lafzin sadece bir mana veghi oldugu
icin yapilan tefsir muradin hakikati mesabesindedir. Ragib Mukaddime’de, tefsir
kavraminin mahiyeti ve nerelerde kullanildigina dikkat ¢ekmektedir. Buna gore tefsir
kavrami ya garip lafizlarin anlagilmasinda veya miicmel bir ifadenin izahinda, veyahut
da bilinmesiyle ancak ayetlerin anlasilmasi miimkiin olan Arap 6rf ve adetlerinin
aciklanmasinda kullanilir. Maturidi’nin (6. 333/944) tefsir-te’vil ayriminda yer alan
“tefsir sahabeye te’vil ise fukahaya aittir*?*® kaydi da burada zikredilmemistir. Hatta
Maturidi’nin tefsir-te’vil ayirimi baglaminda ortaya koydugu tefsir methumunun
miiellifimizin ¢izdigi tefsir ¢er¢evesine uymasi zor goriinmektedir. Zira Ragib’a gore,
tefsir kelimesinin “_~8” kelimesinden geldigi ve bu kelimeye atfettigi “makul
anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi1” ifadesi, tefsirde akil ve dirayetin rol oynadigini kabul

ettigi anlasilmaktadir.

Burada Maturidi’nin yaptig1 siniflandirmanin rivayet-dirayet baglaminda gergeklestigi
anlasilmamalidir. Bilakis ¢izdigi kategori, “sahabenin yapti§i yorum kesinlik ifade
eder, onlarin disindakilerin yaptigr yorum ise ihtimal lizerinde olup kesinlik ifade
etmez” ile alakalidir. Rivayet-dirayet ayrimini zikretmemiz, tefsirde de dirayet soz
konusu oldugu ve bundan dolay1 da “kesinlik ifade eden yorum” seklinde ¢izilen
sahabe tefsirinin de ihtimal ifade ettigine isaret etmek i¢indir. Kissa ve tarihi bilgilerin
bilinmesiyle ancak bilinmesi miimkiin olan tarihsel ve kiiltiirel arka plani olan ayetler
ve garip lafizlarin anlagilmasinda rivayete muhtag¢ oldugumuz agiktir. Yani ifadeleri
anlamamiz i¢in, bize durumu agiklayan rivayetlerin aktarilmasiyla ancak miimkiindiir.
Bu aciklama her ne kadar dogru olsa dahi, rivayetlerden ¢ikan anlam tarafimizdan

belirlenmektedir. Rivayetlerin dili ile Kur’an’in dili ayn1 oldugu i¢in, rivayetlerin

216 A g.e, 47-48.

217 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahmid, Tefsiru’l-Maturidi-Te vildtii Ehli’s-Siinne, tahk.
Mecdi Basilim, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), I, 349.

28 A g.e, |, 349.
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kavranmasinda da simdiye kadar ele aldigimiz meseleler de gegerlidir. Dolayisiyla
tefsir, sadece rivayetlerin alan1 olmayip te’vil gibi dirayetin alanidir. Zira tercih rivayet
degil dirayetin isidir. Bununla birlikte, tefsirin “garip lafizlarda” kullanilir kayd,
sadece garip lafizlarla ilgili bir ameliye oldugu izlenimini verse de bazen sadece
“miifred lafizlarda kullanilir’?!® kaydi anlama miiphemlik katiyor. Ama te’vil
konusunda te’vilin miisterek lafizlarla ilgilendigini zikretmesi, “miifred lafizlar” ile

garip lafizlarin kastedildigi kuvvetlendirmektedir.

Te’vil kavramina gelince, donmek manasina gelen “e-v-1/" J 3 | kokiinden tiiretilmis
tef’il vezninde bir mastardir. Kelime anlamu itibariyle te’vil, “dondiirmek” demektir.
Buna gore, te’vil eden Kisi, adeta ayeti muhtemel manalarindan birine hamlederek
dondiirmiis olmaktadir.??® Te’vil kavrami miitekaddimin alimleri tarafindan tefsirle
esanlaml1 goriiliirken®?, miiteahhirin limlerince tefsir kavraminda oldugu gibi farkl
sekillerde tammlanmistir. Ragib Mukaddime’de te’vilin asla riicii’ etmek manasinda???
gelen, mazi ve muzarisi J-ds» seklindeki Js) mastarindan geldigini belirtmis,
akabinde kullanim alanina temas etmistir. Buna gore te’vil daha ¢ok ilahi Kitaplarda,
climle ve riiya tabiri gibi yerlerde, miisterek lafizlarda ve bazen umam bazen ise husis
ifade etmek i¢in kullanilir. Miiellif, miisterek lafza olarak “zenginlik”, “sevgi” ve “var
olma” manalarina gelen “3>s” kelimesini verir.?2 Umam-husis ile ilgili ise, miiellif,
kiifiir kelimesini 6rnek verir. Kiifiir bazen mutlak anlamda bir seyi inkar etmek, bazen
de 6zel olarak “Allah’1 inkdr manasindaki “kiifiir”” kelimesini 6rnek olarak verir.?%*
Lafzi ve gayr-i lafzi olmak tizere ikiye ayrilan te’vilin her iki kismiyla bir ifadenin
onunla murad edilen anlama irca edilmesi manasinda kullanildig1 anlagilmaktadir.
Kavramin kullanim alanina bakilirsa, miiellifin s6z konusu kavramla ilgili diger
miifessir ve mielliflerden netice itibartyla ¢ok farkli bir noktada olmadigi ortaya

¢ikmaktadir. Bir bagka tabirle, bir ifadenin muhtemel anlamlarindan en uygun anlama

hamledilmesi gerektigi, te’vilde yapilan bir vurgudur.

219 Ragib, Mukaddime, 47.

220 Suyuti, el-Itkan, 758, Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirun, 1, 14.
221 Zehebi, a.g.e, 1, 15.

22 A g.e, 47,

223 Ragib, Mukaddime, 48.

224 A.g.e, 47-48.
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41.1. Te’vil Mekanizmalari

Te’vilin miiellifin belirttigi kullanim sahasindan daha genis bir sahayr kapsadigi
aciktir. Burada, te’vil ile ilgili olarak miiellifin miilahazalar1 zikredilecek isaret ederek,
kavramin Kur’an’in ve tefsir literatiiriiniin anlagilmasindaki roliine temas edilecektir.
Te’vil ameliyesinde rol oynayan hususlardan biri baglamdir. Baglam, hangi fiilin
hangi faile ve hangi soziin kime ait oldugunun kavranmasi konusunda 6nem arz
etmektedir. Ugiincii boliimde, hangi sdziin kime ait oldugunun anlasilmasinda
baglamin roliinii gérmiistiik. Burada ise fail-fiil iliskisinin kavranmasinda baglamin
Onemine isaret edecegiz. Ayetlerde gecen fiillerin kime isnat edildigi bilinmezse, ayeti
dogru anlamak da o derece miiskil olur. Mesela, “Allah, 6leceklerin 6liimleri aninda

ruhlarin1  alir’”?%®

ve “De Kki: canmizi almada gorevli Olim melegi caninizi
alacak”?*ayetlerinden birincisinde can1 alma fiilinin faili Allah iken, ikinci ayette soz
konusu eylem 6liim melegine isnat edilmistir. Burada canin alinmasi fiil i¢in iki fail
so6z konusu gibidir. Bir isin ger¢eklesmesinde fail, meful, zaman, mekan, isi
gerceklestirmek i¢in kullanilan alet ve isin kendisi gibi bir¢ok etken rol oynayabilir.
Buna gore, ayetlerdeki fail-fiil-iliskisindeki muamma, yani hangi fiilin hangi faile
isnat edilecegi bilgisinin kapaliligindan baglamin te’vil mekanizmasi olarak devreye
girmesini gerektirmistir. Bir fiilin gergeklesmesinde bu kadar etkinin yer almasi,

ifadelerdeki fiilin hangi etkene isnat edilerek gerceklestiginin bilinmesi zaruretini

dogurmustur.

Her seyi hesaba katarak, bir eylemin gergeklesmesinde birincil ve ikincil sebep olmak
tizere iki 6znenin rol oynadig1 sOylenebilir. Nitekim Ragib’a gore “falanca kisi soyle
yapt1” 6rneginde oldugu gibi eylemin ikincil sebebe isnat edilmesi miimkiin oldugu
gibi gibi her seyin asil sebebi olan Allah’a isnat edilmesi de miimkiindiir.??’ Bu
sebeple, bir eylemin olus sureci, bazen asil sebebe, bazen de ikincil sebebe isnat
edilerek anlatilabilir. Ornegin, “Onlar siz 6ldiirmediniz fakat Allah 6ldiirdi” ve
“Attigin zaman da sen atmamussin, fakat Allah atmist” 228 mealindeki ayetin ilk

kisminda bahsedilen 6ldiirme eyleminin faili insanken ayette Allah bunu kendine isnat

225 7iimer, 42.
226 Secde, 11.
27 Ag.e, 63.
28 Enfal, 17.

64



etmistir. Ikinci kisimdaki atma eylemi de aym sekilde fiili gerceklestirene degil
Allah’a isnat edilmektedir. ?° Bir eylemin olus siirecini bazen asil bazen de ikincil
sebebe isnat ederek anlatmak caiz olduguna gore, yukaridaki ayetteki atmak fiilinin
ayni anda hem ispat hem de nefiy tarzindaki isnadindan kaynaklanan belirsizlik ve
iskal de ortadan kalkacaktir. Fakat asil sebep a¢isindan eylemlerimize bakamadan,
yani dilemesiyle ancak her seyin gerceklestigi Allah’in {lizerimizdeki nimetlerini
dikkate almadan, ikincil sebebin rolii de anlasilmayacaktir. Bundan dolay1 Allah,
insanlar1 imana davet edip sahih amellerde bulunmalarin1 emretmistir. Fakat “Boyun
egmelerini sana bir iyilik yapmis gibi gosteriyorlar. Onlara sdyle de: “boyun egmenizi
bana yapilmig bir iyilik sanmayin. Eger samimi iseniz (bilmelisiniz ki) sizi imana
yoneltmekle asil Allah size liitufta bulunmaktadir” ayetinde Allah, insanlarin
Miisliiman olmasinin, onlara Allah’in bir liitfu oldugunu hatirlatarak, Miisliiman olma

eyleminin asil sebebinin kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

Muhkem ve miitesabih konusuna gelince, Kur’an’da anlasilmasi miimkiin olmayan
ayetlerin bulunup bulunmadigi konusunda miiellif, iki goriis oldugunu ifade eder.
Birinci gorlis, kelamcilara ait olup, Kur’an’in tamaminin insanlar tarafindan
anlasilmasi gerektigini savunur. Zira insanlar Kur’an’in tamamini anlamazlarsa, ondan
faydalanip istifade etme imkani ortadan kalkmis olur ki bu durumda, Kur’an’in
indirilmesinin anlami1 olmazdi. Goriislerini desteklemek icin kelamcilar Al-1 imran 7.
ayetteki, “ilimde derinlesmis olanlar” ifadesini “oysa onlarin yorumunu ancak Allah
bilir” ifadesine atfetmekte ve ayetin devamindaki “ona inandik derler” ifadesini, ibn
Mesud kiraatine dayanarak (4 Wl osis5) seklinde vav’li ve hal konumunda
okumaktadirlar.?*® ikinci gbriis ise, sahabenin ileri gelenleri ve onlardan sonra gelen
miifessirlerin ¢coguna ait olup, Kur’an’da te’vilini Allah’tan baska hi¢ kimsenin
bilemeyecegi ayetlerin bulunabilecegini belirtmektedir. Ikinci goriiste yer alan ibn
Abbas, anlagilma konusunda hi¢ kimsenin mazur sayilamayacagi helal ve haram
icerikli ifadeler, sadece Araplarin anlayacag: ifadeler, sadece alimlerin anlayacagi
ifadeler ve Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi ifadeler olmak iizere Kur’an’da dort tiir

ifade bulundugunu belirtmektedir.?®!

229 Ragib, Mukaddime, 63.
230 Ragib, Mukaddime, 86-87.
BLAg.e, 87,
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Kur’an’da manasi bilinemeyecek ifadelerin varligindan ziyade, Maturidi’nin tefsir-
te’vil ayrimi baglaminda tefsirle ilgili olarak dile getirdigi sinirlart ve igerigi
konusunda kesin konusulamayan ifadelerin bulunmasi s6z konusudur. Soyle Ki,
Kur’an’da anlasilmasinda gii¢liik bulunan bazi ifadeler vardir ki, alanla ilgili birimi
olanlar belli 6l¢lide anlasilabilir. Bunun yanindan kiyamet, yeniden dirilme, ibadet ve
itikatla ilgili bir kisim ifadeler daha bulunmaktadirlar ki ¢ogunun hakikatine vakif
degiliz. Mesela belli sekillerde ibadet etmemiz, belli ifadeleri okuyarak ibadet etmemiz
ve “dhs (bagisla)!” deyin, biz de hatalarmizi bagislayahim”?% ayetinde (ibs) lafzin
sOylememiz bize emredilmistir. Ne var ki bunlarin neye tekabiil ettiklerini gdsteren bir
miibeyyin olmadik¢a buradaki emirlerin hakikatine vakif olmamiz s6z konusu
degildir. Tefsirlerde verilen manalardan hangisinin dogruya mutabik oldugu,
hangisinin olmadig1 bilinemeyeceginden burada kesinlikten bahsedilemez. Kur’an’da
anlagilmast miimkiin olmayan ayetlerin bulunup bulunamamasina dair mezkar iki
goriise ve destekleyicilerine temas eden miiellifin bu goriislerden hangisine meylettigi
pek acik degildir. Her haliikarda, Kur’an’da muhkem ve miitesabihin bulundugu agik
olmakla birlikte, hangi ayetlerin miitesabih hangisinin muhkem oldugu tartigmalidir.
Aslinda Allah’1n kitabinin te’vili s6z konusu oldugunda, duyular ve aklin 6nderliginde
anladigimiz agik (celi) manalara ek olarak, kapali olup ya aklin ya da duyularin yahut
da her ikisinin yardimiyla ancak anlamamiz miimkiin olan ifadelerin (hafi)
bulundugunu belirtmekle miiellif?*3, son tahlilde Kur’an’daki ifadelerin anlasilir
oldugunu diger bir degisle onda anlasilmas1 imkansiz ifadelerin bulunmadigini zimnen
kabul etmis olmaktadir. Bununla birlikte, ikinci goriisii detayl bir bigimde ele almasi,

ikinci goriise meyletme ihtimalini akla getirmektedir.

Hakikat ve mecaz konusunu yukarida ele aldigimiz i¢in, burada tekrarlamaya liizum
yoktur. Bununla beraber, Kur’an’in anlasilmasi konusunda, hangi ifadenin hakiki
anlami tizerinden hangisinin mecazi anlami tizerinden anlasilacagi konusu dirayetle,
dolayisiyla te’vil ile ilgili bir meseledir ki bununla ilgili hususlar ilgili baglikta etraflica
ele alinmistir. Ayni sekilde umam-husis meselesi de daha 6nce ele alindig1 i¢in burada
tekrarlanmayacaktir. Ote yandan hakikat ve mecazdaki meselelerinin umum-husus

konusunda da gegerli oldugu agiktir.

232 Bakara, 58.
233 Ragib, Mukaddime, 90.
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Sunu da vurgulamak gerekir ki, lafizlardaki anlam goklugu (istirak) basliginda da izah
edildigi gibi, bir ifadeyi en iyi sekilde anlamak onu kendine en uygun baglamda
anlamakla miimkiindiir. Diger taraftan mezkir meselelerin her birisinde, bir ifadenin
kullanildig1 yerlerde kendine en uygun baglam tizerinden anlasilmasi te’vil mefhumu

ile gergeklesir.

Ragib’in tefsir-te’vil konusundaki goriisii diger alimlerinkinden o6nemli o&lgiide
farklidir. O, tefsiri de te’vili de aklin alaninda gormektedir. Bununla birlikte
birbirinden farkli yonlerinin bulundugunu da ifade etmistir. Hatta, te’vili olumlu ve
olumsuz olmak iizere ikiye ayirarak ilkine “miinkad” ikincisine de “miistekreh” te’vil

2

demistir.** Miiellifin te’vili “iyi” ve “kotii” seklinde ikiye ayirmasinin sonraki
donemlerde te’vile yaklasimlarda etkili oldugu gostermektedir. Hal bdyle olunca,
miellifimize gore kotii te’vilin karakteristik 6zelliklerinin ne oldugunun bilinmesi

Onem arz etmektedir.

4.1.1.1. Makbul Olmayan Te’vil

Oncelikle te’vil cesitlerinden miistekreh te’vilin miiellifimizce ne anlama geldiginin
aciklanmasi gerekmektedir. Malumumuz iizere, te’vil belli bir sebepten dolayi ifadeyi
zahiri anlamindan bagka bir anlama hamletme ameliyesi oldugu i¢in, s6z konusu
hamlin gerekcelerinin bulunmasi sarttir. Ragib’a gore, ileri siiriilen deliller ve
gerekgeleri iyice arastirilip tetkik edildiginde kendisinde bulunan albenili hile ve
kandirmacalardan dolay1 hos karsilanmayan miistekreh te’vil, dorde ayrilmaktadir.?3
a. Umam-husiis konusunda derin bilgiye sahip olmayan nakis fikih¢ilarda
goriiliir.2*® Miistekreh te’vilin birincisi olan bu te’vil, “Ikiniz de Allah’a
tovbe ederseniz (¢ok 1iy1 olur), c¢lnkii kalpleriniz egrilmisti. Ama
peygambere karsi bir dayanisma i¢ine girecek olursaniz bilin ki herkesten
once Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi

99237

miiminler... ayetinde gegen “iyi miiminler” ifadesi 6rnek verilebilir.

Ayette am olan bu ifade, has olan Hz. Ali’ye hamledilmistir.?®® Verilen

234 A.g.e, 48.

235 Ragib, Mukaddime, 48.

2% A.g.e, 50.

237 Tahrim, 4.

238 Ragib, Mukaddime, 49-50.
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b.

ornekteki miistekreh te’vil her ne kadar fikhi ilgilendiren bir konuda
olmasa da umtim-husas konusundaki bilgi eksikliginden kaynaklandigi
aciktir. Diger taraftan umiam-husiis meselesi fikhin 6nemli bir konusunu
olusturdugu i¢in miistekreh te’vilin 6zellikle nakis fikihgilarda goriildigi
ifade edilmistir.

Nazim konusunda derin bilgiye sahip olmayan nakis kelamcilarda daha ¢ok
goriiliir. Bu te’vil tiirti, birbirinden ayr1 ifadeleri birbirine eklemek suretiyle
gergeklesir.?®® Nazim bilgisinin eksikliginden “Yeryiiziinde yiiriiyen
hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla ug¢an kuslardan ne varsa hepsi sizin

99240

gibi topluluklardir (immettir)... ayetindeki immet ifadesini “Dogrusu

biz seni hak ile desteklenmis bir miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.
Higbir iimmet yoktur ki i¢lerinden bir uyaric1 gelip gegmemis olsun”?4
ayeti ile irtibatlandirarak hayvanlarin da insanlar gibi miikellef varliklar
oldugunu savunanlar bu kategoriye 6rnek teskil eder.?4?

Hadisin kabul sartlar1 konusunda derin bilgiye sahip olmayan c¢apsiz
hadiscilerde goriiliir. Bu te’vil tiirii, uydurma veya uydurmaya benzer, tabir
caizce, yalan dolan haberi hadis olarak kabul etmekle vuku bulur. Yani
uydurma haberler kullanilarak ayette gecen bir ifade acgiklandigi igin, bu
ameliye, miistekreh te’vil sayilmisgtir. Mesela “O biiyiik korku ve dehset

giinii gelip de secdeye cagrildiklarinda bunu yapamazlar”?4®

ayetinde gecen
“@l” kelimesini bazilart uydurma bir hadisi delil gostererek uzuv ya da
organ anlamimnda agiklamistir.?** Miistekreh te’vilin daha ¢ok hadisciler
tarafindan yapildiginin sdylenmesi, bu tiir te’vilin hadis alaninda
gerceklesmesi ve bu te’vilde delil olarak hadislerin  kullanilmasi
sebebiyledir.

Istiare ve istikak konusunda derin bilgiye sahip olmayan edebiyat¢ilarda
goriliir. Bu tiir te’vil, uzak istiare ve istikaklar kullanilarak gerceklesir.

Mesela “_&d” kelimesini “ilimlerin sirlarini bilen insan”, “¢l”” kelimesini

ise “miithis bir inceleme ve arastirma Ozelligi olan insan” seklinde

239 A.g.e, 50.

240 En’am, 38.

241 Fatir, 24.

242 Ragib, Mukaddime, 49-50.
243 Kalem, 42.
244 A g.e, 49-50.

68



tanimlayarak, bu kelimelerle insanin kastedildiginin sdylenmesi gibidir. Bu
tir anlam yiiklemeler, baglamdan bagimsiz yapildigi i¢in, miiellifimiz

bunlar1 makbul olmayan te’vil kapsaminda gormiistiir.

Miiellifimiz yukarida zikredilen miistekreh te’vil konusunda ¢ok ilging, ilging oldugu
kadar da 6nemli bir siniflandirma yapmustir. Elestiri konusu yaptigi miistekreh te’vilin
kendi alaninda yeterli ilm1 birikime sahip olmayanlarda goriildiigiine isaret ederek bu
konuda fikih¢i, kelamci, hadis¢i ve dilcilerin hatalarina isim zikretmeden ornek
vermistir. Milellifin miisterek te’vile 6rnek verirken herhangi bir fikihei, kelamci,
hadisgci veya dilci/edebiyatginin adin1 veya Mutezile, Sia, Batiniyye gibi belli bir grup
ad1 zikretmemesi bunun yerine miistekreh te’vilin hangi durumda gerceklesecegini
belirtmekte yetinmesi onun esasen sahislardan ¢ok ilme ve akli delillendirmeye 6nem
atfettigini gostermektedir. Bize gore de boylesi bir tasnif dislayic1 bir 6zellik

tasimadigindan ilmi ahlaka ve akla daha uygundur.

Miiellifimiz genel olarak, bize bir te’vilin miistekreh olarak siniflandirilmasi igin neye
bakilmas1 gerektigini belirtmekle beraber, tetkik edildiginde ayni zamanda tefsir
literatlirinde bulunan farkli algilama ve anlamlandirmalarin nedenlerini de zikretmis
olmaktadir. Binaenaleyh miiellifin 6rneklerle anlattigi dort kategori iizerinden her

miifessir, te’vil yaparak bir seyler soyleme imkanina sahip olmaktadir.

Ote yandan, s6z konusu te’villerde 6ne siiriilen delillerin tetkikiyle ortaya ¢ikacak
sapmalar da dikkate alindiginda konu biraz daha anlasilir hale gelmektedir. Diger bir
ifadeyle buradaki onemli kriter, akli ve haberi delillendirmenin sihhatiyle alakali
oldugu i¢in, makbul kabul edilen te’vilin hangi temellere dayandigini belirtmek de

Onem arz etmektedir.
41.1.2. Makbul Te’vildeki Farkhihgin Kaynag: ve Uzlasim Yollar1
“Esyalar zitlariyla bilinirler” kaidesine binaen, miiellifimiz de diyor ki, makbul

olmayan te’vile dair 6rnekleri yukarida zikredilen dort te’vil kategorisindeki nitelikleri

tasimayan te’vil tiirii makbul veya miinkad te’vil olarak kabul edilir.?*> Fakat makbul

245 Ragib, Mukaddime, 50.
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olmakla birlikte, biraz sonra zikredilecek sebeplerden dolayr makbul te’ville ilgili

alimler arasinda ihtilaf s6z konusu olmustur. Yani asagida siralanacak sebepler,

alimler arasindaki ihtilafin kaynag: hakkinda aciklayici bilgiler verecektir. Iste séz

konusu sebepler soyledir:

a)

b)

Lafzin miisterek olmasindan kaynaklanan ihtilaf: Ornegin “Gézler O’nu
idrak edemez, halbuki o gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her

248 ayetinde gecen “gdzler” anlamina gelen “ebsar”

seyden haberdardir
kelimesinde oldugu gibi miisterek lafizlar hakkinda alimler arasinda ihtilaf
vuku bulmustur. Ayette gegen ebsar kelimesinden maksadin kalp gézii mi
yoksa gorme vasitasi olan goz mii oldugu kesin olmadigindan kelimenin
yorumunda ihtilaf meydana gelmesi, buna bagli olarak s6z konusu ayet
farkli sekillerde anlasilmistir.?4’

Nazimdan kaynaklanan ihtilaf: Mesela “iffetli kadinlara iftira atan, sonra
da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kedileridir.
Bundan sonra tovbe edip hallerini diizeltenler miistesna. Allah ¢ok
bagislayicidir, ¢ok esirgeyicidir” ayetlerinde “tovbe edip hallerini
diizeltenler miistesna” denilerek yapilan istisnanin iftira atip dort sahit
getirmeyin ve bu sebeple sahitlikleri ebediyyen kabul edilmeyecegi ifade
edilen climleden mi yoksa onlart fasik oldugunu bildiren climleden mi
oldugu konusu tartigmalidir. Eger istisna birinci kisimdan olursa tovbe
edenler fasik olmalarina ragmen bilahare tekrar sahitlik yapabilirler, istisna
ikinci kistmdan olursa o halde iftira atanlarin hi¢bir zaman sahitlikleri
kabul edilmez, ancak tévbe etmeleri onlar1 fasik olmaktan kurtarmis olur.
Ragib’a gore buradaki ihtilaf, ifadelerin dizilisinden yani nazimdan
kaynaklanmaktadir.?*8

Anlamin kapali olusu veya veciz bir sekilde ifade edilmesinden
kaynaklanan ihtilaf: Bu kategorinin 6rnegi “Bosamaya karar vermis

olurlarsa, siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve bilir’?* ayetinde

246 En’am 103.
247 Ragib, Mukaddime, 50.

28 A g.e, 50.

249 Bakara, 227.
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goriilmektedir. Alimler arasinda bu ayetle ilgili meydana gelen goriis
ayriginin sebebi anlamin kapalilig1 veya veciz olarak ifade edilmesidir.?>°
Kuvvetle muhtemeldir ki burada kast edilen icaz, cahiliyedeki ila adetinin
ne oldugunun zikredilmemesiyle alakalidir. Ayette kimin bosayacagi ve
neden bosamak isteyebilecegiyle ilgili hicbir bilgi yer almamaktadir.
Dolayistyla ek bilgiler farkli kaynaklardan geldigi gibi verilecek anlamlar

da ona gore ¢esitlilik arz edebilmektedir.

Kategorik olarak kismen miistekreh te’vil ile paralellik gosteren makbul te’vil ile ilgili
onemli bir tespit, miistekreh te’vili hos karsilanmamasina mukabil makbul te’vilde
farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasi ve bu farkliligin ihtilaf olarak nitelendirilmesidir. Bir
baska deyisle makbul ve gayr-1 makbul te’vil, neredeyse ayni sebeplerden dolay1 vuku
bulmakta ancak makbul te’vilde sebep kabul gorirken miistekrehte kabul
edilmemektedir. Muhtemelen miistekreh te’vil ya bilgisizlikten ya da firkaciliktan
kaynaklandigi i¢in onun ¢6ziimii makbul ile ayni degildir. Ciinkii makbul te’vil ilmi
sebeplere dayandigi i¢in onun ¢oziimii mimkiindiir. En azindan makbul te’vilde
uzlagim yollar1 s6z konusudur. Bu nedenle olmalidir ki, miistekreh te’vilde uzlasim
yolu zikredilmemis ama makbul te’vil neticesinde ortaya ¢ikan ihtilafin ¢6ziimiine

yonelik uzlasim onerileri mevcuttur.

Buna gore asagida da goriilecegi gibi, Ragib, ihtilafin giderilmesi veya farkli

goriislerin uzlagimini temin etmeye yonelik dort farkli 6neri zikretmistir.

i.  Kendisinde ihtilafin bulundugu ifade, akli olarak yapilmasi (emir) veya
yapilmamas1 gereken (nehiy) bir hususla alakali ise ihtilafin giderilmesi
sorunun ilgili oldugu asil kaynak olan akla miiracaat etmek suretiyle
gergeklesir.”®! Nitekim “Bu miibarek bir kitaptir ki onu sana, insanlar
ayetleri ilizerinde iyice diislinsiinler, akil sahipleri ondan dersler, ogiitler

kn252

alsmlar diye indirdi ayetinde vurgulandigi lizere Kur’an iizerinde

250 Ragib, Mukaddime, 50.

251 Ragib, Mukaddime, 51.
252 84d, 29.
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diisiinmek, bizzat Allah tarafindan tesvik edilmistir. Dolayisiyla ihtilaf akil
ile alakali ise akil ile ¢oziilmelidir.

Kendisinde ihtilafin bulundugu ifade sayet ser’i bir emir ve nehiy ile ilgili
ise, s0z konusu ihtilafin kendisinden daha a¢ik muhkem ayetlere veya ilgili
emir ve nehyi daha acik anlatan siinnete basvurmakla giderilir.?>® Aslinda
ihtilafin kaynagi ser’i ise, onun ortadan kaldirilmasi, miiellifimizin
onerdiginden daha karmasik bir siireci icerir. Zira fikih, hadis ve tefsir gibi
alanlardaki ihtilaf ser’i olmakla beraber, ayriligin gergeklestigi konularda
taraflardan her birinin kendine mahsus ser’1 delilleri mevcuttur. Ayrica,
ihtilaf, ser’1 kaynaklarin bizatihi kendisinde bulunan birtakim 6zelliklerden
dolay1 ortaya ciktigi i¢in, miiellifimizin Onerdigi ¢6ziim yolu teorik
bakimdan yol imkan dahilinde olmakla beraber, pratikte imkansizdir.
Ihtilafin vuku buldugu ifade, itikad ile ilgili ise, o zaman ihtilaf, itikadin
insasinda bagvurulan akla miiracaat etmek suretiyle giderilebilir.2%*

Sayet ihtilafin gergeklestigi ifade ihbari, yani belli bir olay1 anlatan haberde

ise, 0 zaman ihtilaf, durumu daha agik izah eden kissalarda agiklanan sahih

ve giivenilir haberlere bagvurmak suretiyle giderilebilir.?>®

Ihtilaf sorununu ¢oézmek icin zikredilen bu kaideler, teorik anlamda coziimler

barindirmakla birlikte pratikte uygulanmasi zor olan konulardir. Zira her ne kadar

bircok konuda ihtilafin bulundugu belirtilse de, kimin kiminle ihtilaf ettiginin tespiti

kolay goriinmemektedir. Yani asil olan, ihtilaf edenin kim oldugunun tespitidir ki

tahmin edilecegi lizere bu imkansiz degilse bile kolay bir sey degildir. Bununla

birlikte, ihtilafin giderilmesi i¢in, ihtilafin vuku bulmasina kaynaklik eden temel

faktorlerin

neler olduguna dair c¢ok kiymetli bilgilerin verildigi siiphesizdir.

Dolayisiyla, ihtilafin hangi sebeplere bagli olarak vuku buldugu ve uzlasim s6z konusu

olacaksa, onyargisiz olarak nelere bakilarak karar verilecegi konusunda zikredilen

bilgiler bize rehberlik etmektedir.

253 Ragib, Mukaddime, 51.

4 Ag.e, 51,
5 Ag.e, 51,
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4.2. ilk Donem Tefsirlere Gore Kur’an’da Tefsir ve Te’vil

Kur’an’da ac¢iklama methumu, tefsir, beyan, tebyin, talim, tafsil, tasrif, i’rab, serh ve
tavzih gibi kelimelerle ifade edilmistir. Genel olarak “agiklama” mefhumunu ortaya
koyan mezkir kelime kiimesinden elde edilen ortak anlamdan yola ¢ikarak, tefsir
kelimesinin Kur’an’daki anlam alanini tespit etmek kolay olmayacaktir. Bununla
beraber, “kesf, beyan ve aciklama” mefthumunun Kur’an’daki anlamsal diinyasini
arastirmak hem miimkiindiir, hem de 6nem arz etmektedir. Tefsir kelimesinin
Kur’an’in farkli yerlerinde mubhtelif anlamlarda kullanilmamis olmasi, ilk donem
tefsirlerde Kur’an’da gecen tefsir kelimesiyle ilgili bir analizde bulunmak zor
olacaktir. Bundan dolay1 diger kavramimiz olan te’vil kelimesinin ifade ettigi ¢esitli
anlamlardan hangisinin agiklama methumu ile alakali olduguna, ilk donem

tefsirlerinden hareketle isaret edecegiz.

Kur’an’da on bes ayr1 ayette on yedi defa yer verilen te’vil kavrami; Al-i imran suresi
7. ayette miiddetin belirlenmesi,?*® akibet,?’ tefsir;?>® Nisa suresi 59. ayette karslhk259,
akibet,?®® sevap;®! Araf suresi 53. ayette karsilik, sevap,?®? netice?®® ve olaymn
gerceklesmesi®®*; Yunus suresi 39. ayette agiklama®® ve akibet;?®® Yusuf suresi 6.

ayette rilya tabiri®®’ ve peygamberlerin haberleri;?®® 21. ayette riiya tabiri’®® ve

256 Ferra, Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’I-Kur an, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983) 1, 191

257 Ebli Ubeyde, Mamer b. Miisenna, Mecdzu’l-Kur’an, tahk. M. Fuad, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1962/1381), 86; Mukatil b. Siileyman Ebu’l-Hasen, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, tahk. Abdullah
Mahmud Sehhate, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1907/1324), I, 188.

28 Ebli Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, s. 86; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Tefsiru I-Mdverdi
en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, tahk. es-Seyyid b. Abdi’l-Makstd, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilimiyye, ty), 1, 217.

259 Miicahid b. Cebr Ebu’l-HaccAc, Tefsiru Miicahid, tahk. Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Neyl,
(Maisir: Dﬁm’l—Fikri’l-islémiyyi, 1989), 285; Zeccac, Me 'dni’[-Kur’an, 11, 68.

%0 Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, tahk.
Muhammed Abdurrahman el-Maragli, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998/1418), 11, 80.

261 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahm{d, Tefsiru’I-Mdturidi Te vilatii Ehli’s-Siinne, tahk.
Mecdi Basilam, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 2005), 11, 234.

262 Miicahid, Tefsiru Miicahid, s. 338; Taberi, Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l- Beydn an Te vil-
idyi’|-Kur’an, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), XII, 478

263 Taberi, Camiu’l-Beydn, XII, 478.

264 Maturidi, Te vildt, 1V, 438; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, |11, 15.

265 Mukatil, Tefsir, 11, 98; Maturidi, Te 'vildt, V1, 44-45.

266 Zeccac, Me’dni’l-Kur’an, |11, 25.

267 Mukatil, Tefsir, II, 318; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakdik: 't-Tenzil
ve ‘Uyani'I-Ekavil fi Viicahi'+Te vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987/1407), 11, 444,

%8 7eccac, Me dni’l-Kur’an, 111, 92; Maturidi, Te vilat, VI, 209

269 Mukatil, Tefsir, 11, 327, Zeccac, Me dni’I-Kur’an, 111, 99.
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peygamberlerin haberleri;?’° 36. ve 37. ayette keyfiyet ve mahiyetin beyan1,2’* sonucu
bildirme?’? gibi manalara hamledilmistir. Yusuf suresi 44. ve 45. ayetlerde ise
rilya tabiri anlami ile 100. ayette riiyanin gergeklesmesi anlamlarinda kullanilmastir.
Bu kelime Isra suresi 35. ayette sevap?’® ve akibet,’* Kehf suresi 78.2"° ve 82.2'®
ayetlerde ise akibet anlaminda tefsir edilmistir. Kur’an’da bu kavramin ¢ogunlukla

rliya tabiri anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Kur’an’da farkli manalarda kullanilan te’vil kelimesine, ilk donem miifessirlerinin
yiikledikleri anlam/lar, s6zliikk anlamlardan ibarettir. Yiiklenen anlamlar agik olmakla
beraber, konumuzla ilgili olarak c¢ok o©nemli bir yaklasim sunmaktadir. Ilk
doénemlerdeki miifessirlerin te’vil kelimesiyle alakal1 algi ve tasavvurlarinin ne oldugu
bilgisini bize aktarmaktadir. Dolayisiyla ilk donemlerde te’vil kelimesi, sonraki
donemlerde “Allah’m, Kur’an’in lafzinda agik olmayan muradimi lafzi zahiri
manasindan alip kelamin akisina, Kitap ve siinnete uygun diisecek muhtemel
manalarindan birine dondiirmek suretiyle aciklamak™ seklinde?’” tanimlanan te’vil
methumundan farkli bir methuma sahip olup tefsir ile ayn1t manada kullanilmaktadir.
Aslina bakilirsa, zikredilen ayetlerden sadece Al-i imran suresi 7. ayetteki kullanimmn
“aciklama ve kesf” manasini tasidigr diger kullanimlarin ise farkli sézliik anlamlara
gore anlamlandirildigr goriinmektedir. Dolayisiyla, s6z konusu ayetteki kelimenin
hangi anlam {izerinden anlagildig1 ilk donem te’vil methumu algisini tespitte yardimei
olacaktir. Bu da bizim yukarida yaptigimiz tespiti yani, ilk donem miifessirlerden Ferra

(6. 207/822)%® Ebii Ubeyde (6. 209/824)2™, Taberi (6. 310/923) 2 ve ibn Ebi

210 Zeccac, Me ’ani’l-Kur’an, 111, 99.

271 Zemahseri, el-Kessaf; 11, 470.

272 Maturidi, Te vilat, V1, 239.

273 Taberi, Camiu’l-beydn, XV, 445,

274 Zemahseri, el-Kessaf;, 11, 685.

275 Mukatil, Tefsir, 11, 599; Taberi, Camiu 'I-Beydn, XVIII, 82.

276 Mukatil, Tefsir, Il, 5.

217 Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, |, 14-18; Tayyar, Miisdid b. Siileyman b. Nasir, Mefhiimu 't-
Tefsir ve't-Te 'vil ve I-Istinbdt ve 't-Tedebbur ve’I-Mufassar, (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 2007/1427), 91;
Y. Sevki Yavuz, “Te’vil”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41:27; Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”,
DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40:281.

278 Ferra, Medni’l-Kur’an, |, 191.

279 Eb Ubeyde, Mecdzu’'I-Kur’an, |, 86.

280 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 199.
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Hatim’in (6. 327/938)?8! s6z konusu ayetteki te’vil kelimesini “tefsirle” esdeger

gordiigii tespitini destekleyecektir.

Tefsir-te’vil kavramlari ile ilgili genel olarak karsimiza ¢ikan tabloya gore tefsir, lafiz
odakli olarak murad edilen anlami1 beyan etmek iken, te’vil, siyak-sibak yardimiyla
lafzin muhtemel manalarindan biri iizerinden lafzin manasin1 agiklamaktir. Durum
boyle olunca, 6zellikle te’vil ile ilgili olarak lafzi muhtemel anlamlar iginden daha
uygun bir anlam {izerinden anlamak, anlam genisliginin ortaya ¢ikmasi demektir.
Muhtemel anlamlar iginden daha uygun bir anlamin se¢ilmesi s6z konusu oldugunda,
bu uygunlugun karakteristik 6zelliklerinin ne oldugu yaninda bunlar belirtenin kimligi
ve bu belirlemede yetkinin kisaca uygun anlami belirleyecek ozelliklerin kaynagi
onem arz etmektedir. Bundan dolayi, te’vil soz konusu oldugunda, tefsir usulii
eserlerinde genellikle makbul ve gayr-1 makbul olmak iizere iki te’vil g¢esidinden
bahsedildigi goriiliir. Miellifimiz, uygun anlami belirlemenin istismara agik
oldugunun farkinda oldugu i¢in bunu 6nlemek gayesiyle, te’vil kavramin1 makbul ve

gayr-1 makbul olarak ele almaktadir.

4.3.  Te’vili Makbul ve Gayr-i Makbul Olarak Ayirmanin Tarihcesi

Tefsir ve te’vil kavramlart hakkinda yukarida verilen bilgilere gore, ilk {i¢ asirda tefsir
ve te’vilin aym1 anlamda kullamldigi ortaya cikmustir.?®2 Buna gore, “Bir lafzi
muhtemel manalarindan en uygununa irca etmek” seklindeki te’vil tanimi daha sonra
ortaya ¢ikmustir. Sonraki donemlerde ortaya ¢ikan tefsir-te’vil arasindaki en dikkat
cekici sonug, te’ville ilgili olumlu ve olumsuz bakislarin kavrama atfedilmis olmasidir.
Bundan dolayi, dnceden olmayan bu olumlu-olumsuz bakiglari doguran sebeplerin ne

oldugunun anlagilmasi, kavramin anlagilmasi1 kadar énemlidir.

Kur’an yorumlarinda te’vile olumsuz bakisin ortaya konmasinda ileri siiriilen
gerekgeler arasinda Arap diline aykirilik, baglama uymama, tarafgir mezhebi yorumlar

yapma, Israiliyat kaynakli rivayetleri kullanma gibi bir kism1 anlama arac1 olan dile,

281 Tbn Ebi Hatim, Eba Ahmed Abdurrahman, Tefsiru’l-Kur ' ani’l- ‘Azim, tahk. Esad Muhammed et-
Tayyib, (el-Memleketii’sSuidiyyetii’l-Arabiyye: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz,1999/1419), II,
597.

282 Mehmet kaya, “Kur’an’m Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak Ifadesi: Te’vil ve Cesitleri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/2 (2018): 128.
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bir kism1 da dinin temel prensiplerine ters diisen hususlar bulunmaktadir. Binaenaleyh
bir ayete ayetin zahirine ve baglamina uygun olmayan anlamlarin verilmesi, bir
kelimeye lafzin tasimadigi anlamlarin yiiklenmesi, ayetin yorumunda Islam’m
ilkelerine aykiri Israili bilgilerin kullanilmasi ya da bir ayetin dinin bir kisim ilkelerine
aykir1 olma pahasina mezhebi goriisiiniin etkisinde kalinarak yorumlanmasi, yapilan

te’vilin kinanmasi sonucunu dog“gurmaktadlr.283 Miifessirler “zayif”’, “fasit”, “hos
284

2 ¢

olmayan”, “uzak” ve “zorlama” gibi nitelemelerle bu tiir te’villeri elestirmektedir.
Simdiye kadar konuyla ilgili yapilan agiklamalarda, siiphesiz sadece ‘“makbul
olmayan” te’villeri nitelemek igin gelenekte bazi ifadelerin kullanildigina isaret

edilmis olup bu ifadelerin neden kullanildigina dair bilgi sunulmamustir.

Tefsir-te’vil ayrimi ve bu ayrimi takip eden olumlu-olumsuz te’vil siniflandirmasi,
yapilan arastirmalara gore, hicri 4. yiizy1ldan®®® baslayarak sekil almistir. Te’vile
yonelik olumsuz nitelemelerin sebeplerine gelince, dini-siyasi ve dilsel oldugunu
soylemek miimkiindiir. Daha agik bir ifade ile, te’vil ile ilgili olumsuz tutuma yol agan
sebepleri, kabaca din-siyaset iliskisi ile Arapganin verdigi dilsel imkan olmak tizere

ikiye ayirmak miimkdiindiir.

Bunlardan gore, birinci sebebi yani dini-siyasi sebebi irdeleme babinda, haklilik pay1

oldugunu diisiindiigiimiiz Nasr Hamid Ebu Zeyd’in tespitlerine yer vermek istiyoruz:

Sii diisiincenin felsefi ve teolojik olusum diizeyindeki gelismesine taniklik eden hicri 4. yiizy1l,
ayn1 zamanda Abbasi hilafeti nezdinde temsil edilen Siinni devlet ile hakimiyetini Kahire’ye
kadar ulastirmig bulunan Sii devlet arasindaki diismanligin zirveye ¢iktig1 yiizyildir. Bu yiizyil,
ayn1 zamanda, devletin Mutezili diisiinceyi benimseyerek, fikih¢1 Siinni tavra karsi ¢iktig
Me’mun ve Mu’tasim donemlerinin ardindan, muhafazakar fikih¢t Siinni goriisiin yine
devletin destegiyle kazandigi siyasi zafere de tanik olmustur. Siyasi olanla fikri olanin, diinyevi
olanla dini olanin birbirinden ayrilabilmesinde zorluk ¢ekilen boylesi bir sahnenin, tahrif ile
te’vilin alanlarimin birbirine karigmasinda etkili olmast da dogaldir. Tefsir teriminin zamanla
on plana ¢ikip, masum bir anlam ifade eden bir terim haline gelmesini saglayan, iste bu
durumdur?®,

Ebu Zeyd’in bu tespiti dogru kabul edilirse, diislince tarihimizde tefsir kelimesine
olumlu yaklagilirken, te’vil kelimesinin olumsuz manada kullanilmasi muhtemelen,

cogunlugu olusturan Ehl-i siinnetin etkisiyle baslamigtir. Yani olumsuz te’vil

283 Mehmet kaya, Kur’an in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak Ifadesi: Te vil ve Cesitleri, 129-130.
284 A.g.m, 133.

285 Mustafa Oztiirk, “Tefsir-Te’vil Karsithgmin Tarihsel ve Epistemolojik Kékeni”, Isidmi [limler
Arastirmalar Dergisi, 14/1 (2001): 80.

286 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te’vili Sorunsali”, Cev. Omer Ozsoy, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi, 9/1 (1996):25.
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mefhumu, Ehl-i slinnet camiasinin diger dini diisiince egilimlerini elestirmek ve
etkilerini ortadan kaldirmak arzusundan kaynaklanmistir. Bununla birlikte, egemen
diisiince Ehl-i Stinnet’in Hariciler, Siiler, Mutezililer ve Mutasavviflar gibi gruplar
tarafindan yapilan te’vili, batini, irfani veya baska isimlerle nitelendirmesini bu
gruplarin yaptiklar1 te’vilin  gegersizligini vurgulamak seklinde yorumlamak

mimkindiir.

Boylece egemen diisiincenin muhalif diisiinceyi te’vilci olarak suglamasi, bu diisiince
mensuplarini “Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢gikarmak ve onu te’vil etmek

icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler”?8’

ayetinin kapsamina sokmak suretiyle
toplumun goziinde fitne ¢ikarmak isteyen ve dolayisiyla da haktan sapan kisiler olarak
taninmalarm saglamak igin kullandig1 agiktir.?®® Mezkar ayet, Ebu Zeyd’in tespiti
baglaminda olumsuz te’vil algisinin ortaya ¢ikisina zemin kilinmasi hususunda
anlamlidir. Olumsuz te’vil mefhumunun sadece 4. asra ait olmayip son dénemde
yazilmis bazi eserlerde te’vilin Islam dinini yikmak isteyen kétii niyetli kimselerin

89

basvurdugu bir yontem oldugunun zikredilmesi®®® s6z konusu kavrama yonelik

olumsuz alginin giiniimiizde de devam ettigini gostermektedir.

Klasik donemde sistematik tefsir usulii eserleri telif gelenegi ¢ok yaygin olmadigi i¢in,
tefsir-te’vil meseleleri daha ¢ok tefsir mukaddimelerinde yer aliyordu. Durum boyle
olunca, usul eserlerinde te’vilin bir elestiri ifadesi olarak kullanilmasi olduk¢a geg
doneme tekabiil etmektedir. Buna gore te’vili elestiri ifadesi olarak eserinde ilk kez
kullanan alimin h. 8. yiizyil usul alimlerinden Zerkesi (6. 794/1392) oldugu
soylenebilir.?® O, caiz olan te’vil igin “miinkAd”, caiz olmayan te’vil igin ise
“miistekreh” nitelemesini yapmustir.?®* Abdurrahman el-Akk da usulciilerin te’vili
ayn1 amagla yakin/garib ve uzak/baid olarak ikiye ayirdigim zikretmektedir.?%? Cagdas

donem alimlerinden Yusuf el-Karadavi de benzer bir yontem takip ederek te’vili ayni

287 Al-i imran, 7.

288 Ahmet Erkol, “Nassin Anlasilmasinda Te’vil ve Miitesabih Sorunu”, Dicle Universiesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, 8/2 (2006): 209.

289 Bkz. Askar, Omer, Siileyman, et-Te 'vil-Hutiiratuhu ve Asdruh, (Amman: Daru’n-Nefais, 1992), 8-
9; Muhammed Ahmed Levh, Cindyetii't-Te vili’l-Fasid ala’l-Akideti’I-Islamiyye, (Kahire: Daru ibn
Affan, ty.), 37 vd.

20 Kaya, Kur’an’n Elestirilen Yorum Bi¢imlerinin Ortak Ifadesi: Te vil ve Cesitleri, 131.

291 7erkesi, el-Burhdn, 1, 178.

292 el-Akk, Halid Abdirrahman Usilii 't-Tefsir ve Kavdiduh, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1976), 60-61.

77



amagla sadece olumsuz anlamda 6zellikle Ehl-i siinnet dis1 firkalarin yorumlarini

ifade etmek icin kullanir ve bu yorumlar icin “kétii te’vil” nitelemesini alir.?%3

Te’vile yonelik olumsuz nitelemenin ikincisine, yani dilsel sebebe gelince, bunu
“Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te’vil etmek i¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler”?®* ayetiyle birlikte anlamak gerekir. Burada, te’vil
kelimesi i¢in yapilan tanimlarla dilsel sebep arasinda tam bir iliski s6z konusudur. Zira
te’vil i¢in yapilan tanimlarda, dogru bir te’vilin gerceklesmesi i¢in gbz Oniinde
bulundurulmasi gereken 6zelliklerin, “kotii” ve “gayr-1 makbul” te’vil i¢in de sz
konusu oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla yapilan tanimlarda, mezkar ayetteki te’vil
kelimesine verilen anlamdan esinlenip esinlenmedigi kesin olarak bilinmese de,
tanimlar1 belirlemede ayetin etkileyici bir rol oynadigi aciktir. Her haliikarda,

tanimlarin dini-siyasi etkilerden bagimsiz oldugunu diisiinmek miimkiin degildir.

293 g|-Kardavi Yusuf, Kur’an’t Anlamada Yontem, cev. M. Nurullah Aktas (Istanbul: Nida Yaymcilik,
2015), 337.
294 Al-i imran, 7.
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BOLUM V

SONUC

Ragib’in Mukaddime’sini esas alan bu ¢alisma, Kur’an’in yorumlanmasi ve
aciklanmasinin  lafiz-mana iligkisinin  ¢dziimlenmesinden  gectigi  iddiasina
dayanmaktadir. Bu iddianin tahakkuk etmesi, ¢okanlamlilik, insa-haber, hakikat-
mecaz, umim-husas, tesabiih gibi konular, Ragib’in deyisiyle “bilinmesi gereken
konular”in anlasilmasiyla miimkiindiir. Eldeki c¢alisma, mezkir iddianin ortaya

konmasi ve tahlil edilmesinden ibarettir.

Anlama arac1 olarak dili kullanmak, dilin kaynag ile ilgili konusmay1 gerektirir. Yani
dil bazli anlama teorisini insa etmek, dile dair kabullerin 6ne siiriilmesiyle baslar.
Bunlarin en onceliklisi ise, dilin menseine dair kabuldiir. Béyle kabul ettigimiz i¢in,
konuya her seyden 6nce, Ragib’in dilin mensei konusundaki goriisiinii tespit etmekle
basladik. Zira, miiellifin lafiz-mana iligkisi baglaminda te’vil esasli bir anlama
teorisini insa etmeye calistigi goriilmektedir. Kabuliimiiz bu yonde oldugu ig¢in,

calismay1 dort boliimden olusacak sekilde tasarladik.

[k béliim giris, ikinci boliim Ragib’in yetistigi donemin tanitimma ve tefsirinin
mukaddimesine ayrildi. Ugiincii béliimde, miiellife gore lafiz-mana iliskisinden ortaya
c¢ikan konular, muhtevalar1 ve ilgili baska meseleler ele alindi. Buna gore konularin
“miifred” ve “terkip” olmak iizere iki kategoriden olustugu ortaya ¢ikmistir. Miisterek
lafzin olusturdugu birinci kategori, miifred lafiz sorunsali, bununla ilgili meselelerin
muhtevasi, kaynagi ve miiellifin sundugu c¢oziimlerin kesfine yogunlasmistir. S6z
konusu baslikta miiellifin “Sonlu olan lafiz, sonsuz olan mana karsisinda yetersiz
kaldig1 icin, istirak ortaya c¢cikmustir” seklinde sundugu agiklamaya delillerle karsi
ciktigimiz goriildi. Fakat bununla birlikte istirdkin ortaya ¢ikmasini saglayan pratik
sebeplerin bulundugunu vurguladik. Hatta s6z konusu sebeplerin Réagib tarafindan
sunuldugu ifade edildi. Terkip/ctimle grubuyla ilgili meselelerin daha ¢ok mana ile
alakali oldugunu belirttik. Bu manalarin nasil anlasilacagi ve bilinecegine dair

konularin tahlilini, belli bagliklar olusturarak gerceklestirdik. Ama biitiin meselelerin
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olusturulan basliklardan ibaret olmadigi anlasilmaktadir. Zira bu basliklarin altinda ele
alinan bagka konularin da oldugu agiktir. Bu sekilde sunmamizin sebebi, miiellifin
verdigi bilgi ve yaptig1 agiklamalarin daha ¢ok neye dayandigi ile alakalidir. Lafza,
manaya veya ikisine dayandigini belirttigi konular miistakil olarak ele alinmis, dyle
olmadigimmi disiindiigimiz diger konular ise bagimsiz basliklar altinda ele
alimmamistir. Miifred ve ciimleyle alakali s6zii edilen meselelerin bir sekilde ya lafza
veya manaya yahut da her ikisine birlikte agilan kapilar1 bulundugu ortaya ¢gikmustir.

Lafiz-mana iliskisinden bahseden bir ¢alismanin vaz‘dan bahsetmemesi miimkiin
degildir. Zira vaz‘, delaletin temeli; delalet ise lafiz-mana iligkisinin esasi; lafiz-mana
iliskisi de te’vilin menseidir. Dolayistyla mezk(r meselelerden bir tanesi dahi eksik
olsaydi, galismaya halel gelirdi. Boyle oldugu igin, Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) nin
miistakil risalesiyle basladigi kabul edilen vaz* edebiyatina Ragib gibi dilcilerin vaz
icin ortaya koydugu malzemelerle zemin olusturdugu soylenebilir. Ciinkii Ragib,
mistakil olarak vaz‘i ele almamakla beraber gerektiginde dogrudan veya dolayl

olarak ondan s6z etmistir.

Ragib’a gore i‘caz, lafiz-mana iligkisiyle alakali bir konu degildir. Zira Kur’an’in dili
olan Arapca, Araplarin kullandiklart dil olup “gerceklesmesi imkan dahilinde
olmayan” seklindeki i‘caz’in tanimina mutabik degildir. Yani Kur’an’in Arapga olarak
inmesi mu‘ciz degildir. Kur’an’in muhtevast da mu‘ciz degildir. Clinkii Kur’an’in
igeriginin ¢ogu Onceki kitaplarda da mevcuttur. Ona gore Kur’an’1 mu‘ciz kilan, nev’i
sahsina miinhasir bir nazmimin olmasiyla alakalidir. Bu sebeple i‘caz konusunu,

calismamiza dahil etmedik.

Ugiincii boliim boyunca ele alinan meseleler te’vile giris mahiyetindendir. Yani te’vil
teorisi, lafiz-mana iliskisinde ortaya ¢ikan konularin nasil anlamlandirilmasi
gerektigiyle alakalidir. Ragib baglaminda lafiz-mana konusu, Kur’ani ifadeleri
anlamaya calisirken karsilasilan sorunlarin lafiz, mana veya her ikisiyle alakal
oldugunu gostermektedir. Lafiz-mana iligkisinin nasil gergeklestigi, bu iligkinin
kavranmasinin 6nemi ve bunun hangi kavramlarla ifade edildigine isaret etmektedir.
Dolayisiyla, haber-insa, hakikat-mecaz, umim-husis ve tesabiih gibi kavramlar, bu

gayeyi gerceklestirmek igindir.
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Réagib’in anlama teorisinde tefsir degil de te’vilin esas oldugunu tefsir ve te’vil
kavramlarina dair yaptig1 tahlillerden anlamak miimkiindiir. Hatta anlama esnasinda
yapilan hatalardan dolay1 “makbul” ve “makbul olmayan” olmak iizere ikiye ayrilan
anlamanin, tefsir ile degil de te’vil ile ifade edilmis olmasi, bunu gostermektedir. Gergi
bu sadece Ragib tarafindan yapilmis bir ayirim degildir; tarihte makbul ve makbul
olmayan anlama islemi te’vil ile anlatilmigtir. Te’vil konusu, lafiz-mana iliskisi
sonucunda ortaya c¢ikan mana sorunlarinin giderilmesi hususunda Onem arz
etmektedir. Mesela neden bazilar1 Allah’in sifatlar1 gibi belli ifadeleri hakiki olarak
degil de mecazi olarak degerlendirmektedir? Bunun sebebi, hakiki olarak
degerlendirilmesini engelleyen bir faktoriin olmasinda aranmaktadir. Ayni sekilde
belli bir ifade nasil oluyor da haber bilgisini verirken baska bir ifade insd olarak
degerlendiriliyor? Bu ve benzer sorularin cevabinin dilin kullaniminda arandig

gercegi, dordiincii boliimde gosterilmistir.

Te’vil mekanizmalari, yani te’vilin is gérdiigii konular lafiz-mana iligkisiyle alakali
konulardir. Bu da te’vile hem malzeme hem de sorun teskil eden kaynaklarin lafiz-
mana menseli oldugunu gostermektedir. Bunu gili¢lendirecek baska bir sebep de
makbul olan ve makbul olmayan te’vil ile ¢6ziim yollarinin da lafiz-mana kaynakli

olmasidir.
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