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TiLIMSANI VE MIFTAHU’L-VUSUL iLA BINAI’L-FURU ALE’L-USUL ADLI
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Yazar Karapimar, Mustafa
Temel islam Bilimleri Yiiksek Lisans (%30 Ingilizce)
Tez Danigsmani: Prof. Dr. Bilal Aybakan
Agustos 2020, 136 sayfa

[limler tarihinde herhangi bir ilim tesekkiil edip temel metinleri ortaya konulduktan
sonra o ilmin 6grenimini veya dgretimini kolaylastiracak alt disiplinler ortaya ¢cikmaya
baslar. Tahrict’l-fiir( ale’l-ustl edebiyati da boyle bir ihtiyaca binaen fikih ilminin alt
bir disiplini olarak ortaya ¢ikmistir. Ozellikle giiniimiizde fikih ilminin islevine dair
tartismalar bu disiplinin son dénemlerde daha fazla giindeme gelmesine sebebiyet
vermistir. Bu tezde ise tahricii’l-flirQi edebiyati icerisinde Maliki mezhebi ¢ercevesinde
kaleme alinmis tek eser olan Tilimsani nin Miftahu [-viisil ila binai’l-fiirt ale’l-usil
adli eseri incelenecektir. Eser, tahricii’l-fiirG edebiyatindaki yeri ve One c¢ikan
ozellikleri acisindan incelemeye tabi tutulmustur. Boylece hem edebiyat etrafinda
sekillenen iddialar hem de edebiyata yiiklenen iglevler tartisilacaktir. Ayrica hakkinda
cok fazla calisma yapilmamis olan Tilimsani’nin hayati ve Islam ilim gelenegine olan

katkis1 ele alinacaktir.
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ABSTRACT

TILIMSANI AND ANALYSIS OF THE WORK AL-MIiFTAH AL-WUSUL iLA
BINA AL-FURU ALA AL-USUL
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MA in Islamic Studies (in 30% English)
Thesis Supervisor: Prof. Bilal Aybakan

August 2020, 136 Pages

After any science is formed in the history of sciences and its basic texts are revealed,
sub-disciplines that will facilitate the learning or teaching of that science emerge.
Takhrij al-furt ala al-usdl literature has emerged as a sub-discipline of the science of
figh due to such a need. Especially today, the debates about the function of figh have
led to more discussion of this discipline. In this thesis, Tilimsani's work named Miftdh
al-wusil ild bind al-furii ala al-usil, which is the only work written within the
framework of the Maliki school, will be examined in the literature of takhrij al-furd. It
has been examined in terms of its place and prominent features in takhrij al-furc
literature. Thus, both the debates around literature and the meanings attributed to
literature will be discussed. In addition, Tilimsani's life and his contribution to the

Islamic science tradition will be discussed in this work.
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BOLUM I
GIRiS
1.1. Cahsmanin Konusu, Onemi ve Literatiir Degerlendirmesi

1.1.1. Cahismanin Konusu

Mezheplerin tesekkiiliinden (4./10. asrin ortalarindan) itibaren ictihadin niteligi
giderek mezhep-igi bir faaliyete doniigsmiistir. Kurucu ictihad yerini
kurumsal/mezhep-igi ictihada birakmig, herhangi bir mezhebe bagl kalmaksizin
ictihad faaliyeti zaman igerisinde zayiflamistir. Mezheplerin giliglenmesi ve yayginlik
kazanmasina bagli olarak feri mesaili igleyen fiirQi literatiirii de hizli bir sekilde gelisme

gostermis, oldukca genis capl eserler kaleme alinmistir.

Fiirt-i fikih literatiiriniin olgunlagmasi, hem mezhep i¢i istidlalin teorik zeminini ele
alan hem de daha sonra gerceklestirilecek olan hiikiim istidlallerine dayanak
saglayacak olan usil-i fikih ilminin olusmasina zemin hazirlamigtir. $afil mezhebinin
kurucusu Imam Safii’nin (204/820) er-Risdle adl1 eseriyle basladigi kabul edilen bu

ilim, zamanla gelisimini stirdiirmiis ve bu alanda birg¢ok eser telif edilmistir.

Fikith yazimi uzun siire iki ana tir —firG-i fikth ve usil-i fikih- g¢ergevesinde
gerceklesmisse de zaman igerisinde farkli yazim tiirleri de ortaya ¢ikmustir. Bu yeni
yazim tiirlerinin temel iki edebiyatin gelisimini biiyiik 6l¢iide tamamlandiktan sonra
farkli ihtiyaglara binaen ortaya ciktigi sdylenebilir. Hilaf, kavaid, furuk, esbadh ve
nezair gibi ortaya ¢ikan yeni tiirlerden birisi de tahricii’'l-fiirti ale’l-usil edebiyatidir.
Temel olarak fikih usulii ile flirGi-1 fikih arasindaki irtibat1 inceleyen bu edebiyat her
ne kadar gelisimini tamamlayamasa da bu alana dair giinimiize ulasan farkli

mezheplerden fakihlerin kaleme aldiklari eserler mevcuttur.

Tahricti’l-firG edebiyati denildiginde alti eser giindeme gelmektedir. Bu eserler

miellifleri ile birlikte Kkronolojik olarak soyle siralanabilir: Debtsi (430/1039)

1



Te’sisti'n-nazar, Zencani (656/1258) Tahricii’l-fiiru ale’l-usul, Tilimsani (771/1370)
Mifiahu’l-viisil ila bindi’l-fiiri ale’l-usil, 1snevi (772/1370) et-Temhid fi tahrici’l-
fiirti ale’l-usil, Ibnii’l-Lahham (803/1401) el-Kava ‘id ve’I-feva idii’l-usiliyye ve ma
yete ‘allaku bihd mine’l-ahkdami’l-fer iyye, Timurtasi (1006/1598) el-Vusil ila
kava ‘idi’l-usul. Tilimsani’nin Miftdhu l-viisil ild bindi’l-fiiri ale ’l-usil adli eseri tezin
konusunu teskil etmektedir. Ayrica Tiirk¢e’de miiellifin biyografisinin -Diyanet islam
Ansiklopedisi’nde kisaca yer verilmis olmasi disinda- etraflica kaleme alinmamasi
sebebiyle hayatiyla ilgili biyografi yazma ihtiyaci hissedilmis ve bu dogrultuda bir
boliim olusturulmustur. Diger yandan tahricti’l-fiir edebiyatinin tanimi, gayesi, diger
fikth yazim tiirleri ile iligkisi ve literatiir tanitimi tezin baslica konularin

olusturmaktadir.

1.1.2. Cahsmanin Onemi

Islami ilimler alaninda klasik olarak adlandirilan dénemin sona ermesiyle birlikte
Islami ilimlerin toplumda icra etmis oldugu fonksiyonlardaki zayiflama yeni
tartismalarin ve iddialarin kapisini aralamustir. Zira Islami ilimler klasik dénemde
toplumun ana unsurlarini teskil eden hukuk (fikih), ahlak (tasavvuf) ve inang (kelam)
sistemlerinin insasinda énemli bir fonksiyon icra etmistir. Ancak bu dénemin sona
ermesiyle birlikte bu ilimlerin fonksiyonuna dair tartismalar giindeme gelmis ve bircok

calismaya konu olmustur.

Modern dénemde Islami ilimlerin fonksiyonuna ve islevine dair tartismalarm en
onemli odak noktalarindan birisi de fikih ilmidir. Klasik donemde toplum pratigine
yonelik en fazla isleve sahip olan ilmin fikih oldugunu séylemek yanlis olmaz. Zira
fikih ilmi -bir tanima gore- tafsili delillerden istinbat edilmis seri ameli hiikiimlerin
bilgisidir. Dolayisiyla fikih mikellefin fiillerinin hiikiimlerini kendisine mevzu
edinmesiyle toplumsal hayata en cok tesir eden Islami ilim konumundadir.
Uygulamaya en ¢ok tesir eden ilim olmasindan dolay:1 da iizerine en ¢ok g¢alisma
yapilan Islami ilimlerden birisi fikth olmustur. Yirmi ve yirmi birinci yiizyillarda
uygulama alam daralan fikth hem Islam diinyasindan hem de Batr’dan birgok

arastirmacinin ilgisini ¢ekmistir.



Modern devletlerin kurulmasiyla birlikte kamusal alanda goriiniirliigi zayiflayan ve
yerine farkli hukuk modelleri uygulanilmaya baslayan fikih, islam diinyasinda bir¢ok
ilim adamlarinin dikkatini ¢ekmistir. Bu Kkimselerin Islam diinyasiin iginde
bulundugu krize ¢oziim bulmasinda 6nemli bir islevi oldugunu diisiindiikleri fikih
usulii ilmi etrafindaki ¢aligmalar1 ve iddialart bir¢ok tartismanin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Ozellikle Hudari Bey ile baslayan asli kaynaklara doniisiin ve oradan
Islam diinyasinin sorunlarma ¢oziimler iiretecek hiikiimlerin istinbat edilmesi fikri
tartismalarin seyrini belirleyen bir iddia olma 6zelligine sahiptir. Zira onlara gére —
ustl-i fikhin asli kaynaklardan hiikiim elde etme metodu oldugunu iddia edenler- islam
diinyasinin i¢inde bulundugu durumdan kurtulus ancak ustl-i fikih ilmini islevine
uygun olarak yeniden kullanilmasi neticesinde miimkiin hale gelecektir. Fikih
usuliiniin islevsiz hale gelmesi yolu da asagida da goriilecegi lizere su varsayimlar

uzerinden temellendirilmektedir:

1) Miitekellimin usulciiler kelam odakli bir yontem takip ederken; fukaha metodunu

takip eden usulciiler feri hiikiimlerden hareketle usul eseri yazmaktadirlar.

2) Miitekellimin usulii mezhep tistii bir gériiniim arz ederken; fukaha usuliinde ise

mezhep baglilig1 6n plana ¢ikmaktadir.

3) Miitekellimin usulciiler, fukaha usulciilerin aksine akli kaidelere ve prensiplere daha

fazla 6nem vermektedir. !

Fikih usuliiniin islevine iliskin Islam diinyasinda yer alan tartismalarm yan1 sira bu
mesele Bati akademisinde de iizerine en fazla arastirma yapilan konulardan birisi
haline gelmistir. Bati’da yapilan arastirmalar agirlikli olarak fikih usulii ile fiirG-i fikih
arasinda bir ¢atisma oldugu varsayimi ve bu varsayimlara verilen cevaplar etrafinda

sekillenmektedir.

Tahricii’l-flirG edebiyat: ise fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasindaki iligkiyi incelemesi
acisindan son donemde sik¢a glindeme gelen fikih alt yazim tiirlerinin basinda
gelmektedir. Ozellikle bu alanda ¢aligma yapmis olan Ahmad Atif Ahmad’in tahricii’l-

fiirGi edebiyatinin fikih usulii ile flirG-1 fikih arasinda varsayilan ¢atisma iddialarina bir

! Murteza Bedir, “Kelame1 ve Fikihg1 Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, Isldm
Arastirmalart Dergisi 29 (2013), 67.



cevap teskil edebilecegini belirtmesi? bu yazim tiiriiniin daha fazla ¢aligmaya konu

olmasini saglamistir.

Sonug olarak tahricii’l-fiirG edebiyatinin son donemde daha fazla arastirmanin konusu
olmasinin sebebi hem Islam diinyasinda hem de Bat1 akademisinde fikih usuliiniin
islevine dair var olan tartismalardir. Dolayisiyla tahricii’l-fiirG edebiyatina dair
caligmalar1 dogru bir baglama oturtabilmek icin fikih usulii ile fiir0-i fikih arasindaki
iliskinin ortaya konmasi gerekmektedir. Bu baglamda giris boliimiiniin sonunda fikih
usulii ile fiirG-i fikih arasindaki iliskiye dair hem klasik donemde hem de modern

donemde yer alan goriislerden bahsedilecektir.

1.1.3. Literatiir Degerlendirmesi

Calismanin temel kaynaklarini1 Tilimsani’nin (771/1370) Miftdahu’[-viisul eseri ve bu
eser etrafinda sekillenen literatiir olusturmaktadir. Ayrica ¢alisma, tahricti’l-fiirG
edebiyatini da konu edinmesi sebebiyle kaynaklari arasinda yukarida da zikri gegen
tahricii’l-fiird edebiyati igerisinde degerlendirilen alt1 eser ve bu eserlere dair kaleme

alinan akademik calismalar yer almaktadir.®

Calismada kullamlan kaynaklar arasinda tahricii’l-fiirl edebiyatina dair hem Islam
diinyasinda hem de batida yapilmis akademik g¢alismalar da yer almaktadir. Bu
caligmalar ¢ogunlukla tahricii’l-fiiri ¢ercevesinde yazilmig bir uygulama eserleri
olmanin Otesinde bu edebiyati teorik olarak ele alan caligmalardir. Ayrica tez ile

alakas1 olan ikincil literatiirden de faydalanilacaktir.

Islam diinyasinda fikhin farkli yazim tiirlerine dair yaptig1 ¢alismalarla taninan Ba
Hiiseyin’in kaleme aldig1 et-Tahric inde’l-fukahd ve’l-usiiliyyin adli eser tezde
basvurulan temel kaynaklar arasindadir.* Camiatii’l-imam Muhammed b. Suid el-
Islamiyye Universitesi'nde vermis oldugu lisansiistii ders i¢in hazirladig1 bu kitap
genel olarak tahric faaliyetini ele almakta birlikte; tahricii’l-fiir(i literatiiriine yer veren

ilk ve en 6nemli eserlerden birisidir. Ba Hiiseyin bu eserinde fikhi bir faaliyet olarak

2 Ahmad Atif Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice in Islamic Law : a Study of Six
Works of Medieval Islamic Jurisprudence (Leiden : Brill, 2006), 49.

3 Bu eserler —Tilimsani’nin Miftdh’1 harig- hakkinda tezin ikinci boliimiinde degerlendirme yapilacaktir.
4 Yakub b. Abdiilvehhab Ba Hiiseyin, et-Tahric inde’I-fukahd ve l-usuliyyin: dirdse nazariyye tatbikiyye
te’siliyye (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1994).



tahrici li¢ kisimda incelemektedir: Birincisi tahricii’l-ustil mine’l-fiirl. Bu tiirden
tahric faaliyeti mezhep imamlarindan nakledilen flirG miiktesebatinin istikra yoluyla
incelenmesi sonucunda ortaya konan usul ilminin kaidelerini ifade etmektedir. ikincisi
tahric tiirli ise tahricti’l-fiira ale’l-ustl’diir. Tahricti’I-fiir(, seri ahkamin illetlerinden
ve dayanaklarindan bahseden tahric tiiriidiir. Ugiincii ve sonuncu tahric tiirii ise
tahricii’l-fird ale’l-fiirG’dur. Mezhep birikimini esas alarak yeni ortaya ¢ikan
meselelere bu birikim ¢ergevesinde ¢oziim bulmayr ifade etmektedir. Son olarak
zikredilen tahric faaliyeti fikih literatiirii igerisinde en fazla kullanilan ve uygulanilan

tahric turudiir.

Ba Hiiseyin’den sonra tahricii’l-fiird edebiyati ile ilgilenen bir diger isim Ebi Firas
Osman b. Muhammed Ahdar es-Stsan’dir. Yiiksek lisans tezi olarak kaleme aldig
Tahricii’l-fiirti ale’l-usul: dirdse, tarihiyye ve menheciyye ve tatbikiyye isimli eseri
daha sonra iki cilt halinde basilmistir.®> Stisan, Ba Hiiseyin’in aksine kitabin1 sadece
tahricii’l-fiirG baglaminda glindeme gelen tahric faaliyeti hakkinda yazmistir. Miiellif,
eserinin basinda tahricii’l-fiir edebiyatinin tarifi, faydasi, alakali oldugu ilimler gibi
edebiyata dair genel bir giris yapmaktadir. Stisan birinci bolimde tahric faaliyetinin
zaman igerisindeki gelisimi, mezhep igerisinde tahric faaliyetinin nasil yapildig1 ve
tahricii’l-fiird literatiiriiniin olusumunu ele almaktadir. Ikinci béliimde ise tahricin
unsurlar1 olan mubharric, asil, fer® ve tahricin nasil yapildigina dair muhtelif meseleleri
incelemektedir. Son boliimde ise tahric yoluyla elde edilmis feri meseleleri zikrettikten

sonra ¢calismanin ¢iktilarina yer verdigi bir hatime ile kitabini sonlandirmistir.

Ahmad Atif Ahmad’in kaleme almis oldugu Structural Interrelations of Theory and
Practise in Islamic Law, A Study of Six Works of Medieval Islamic. Harvard
Universitesi’nde 2005 yilinda yapilan doktora calismasidir. Tez daha sonra kitap
haline getirilerek 2006 yilinda Brill’den Studies in Islamic Law and Society serisinin
yirmi yedinci kitab1 olarak basilmistir.® Miiellif, kitabim bir giris, sekiz boliim ve bir
sonug¢ olarak kaleme almistir. Birinci boliimde tahricii’l-fiiriya dair terminolojiye,

ikinci boliimde Islam hukuk tarihi ¢alismalarinda var olan yanls anlasilmalara, iigiincii

5 Eb(i Firas Osman b. Muhammed Ahdar Susan, Tahricii’l-fiirii ale’l-usul: dirdse, tdrihiyye ve
menheciyye ve tatbikiyye (Riyad: Daru Taybe, 1998).

® Brill’den basilmis olan versiyonu, tezden sonra kitaplastirma calismasi esnasinda tekrar gdzden
gecirildigi igin tezde kaynak olarak kullanilmustir.



boliimde tahricti’l-fiirG edebiyati icerisindeki alt1 eserin incelenmesine ve sekizinci

boliimde ise fiirt-i fikhin fikih usulii ile olan iliskisine yer vermektedir.’

Nail Okuyucu’nun 2010 yilinda M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yaymlanmis olan
“Tahricii’l-furi ale’l-usiil Edebiyati” adli makalesi konu ile alakali Onemli
calismalardan birisidir.® Tahricii’l-fiird edebiyatina dair genel bir cerceve cizen bu eser
Ozellikle “Furtiun Tahric Edildigi Ustl” basliginda konu ile alakali 6nemli bilgiler

bulunmaktadir.

Tezde temel olarak yukarida zikredilen kaynaklar kullanilmakla birlikte yararlanilan

diger kaynaklar sunlardir:
1) Muhammed Bekr Ismail Habib’in “Ilmu Tahricii’l-fiirt ale’l-usdl” adli makalesi.®

2) Ahmet Yaman’m “Yeni Bir Kitap Dolayistyla ‘Tahricii’l-furi’ Kavram Uzerine”

makalesi.1°

3) Davut Iltas’m “Zencani’nin ‘Tahricii’l-Fiir(‘ Ale’l-Ustl’ Isimli Eseri Uzerine Bir

Degerlendirme” makalesi.!

4) Mehmet Selim Aslan’in “Glinlimiiz Fikih Problemlerinin C6ziimiinde Tahric

Yontemi ve Islevselligi” makalesi.!?

1.2. Fikih Usulii ile Fiirii-i Fikih Arasindaki Iliski

Tahricii’l-fiirG, fikith usulii ile fiirG-i fikih ilimlerinin tesekkiiliinden sonra ortaya
¢ikmis bir edebiyattir. Fikih usulil ile fiirG-1 fikih arasindaki iliskiyi ortaya koymay1

hedeflemesi®® giiniimiizde tahricii’l-fiir eserlerinin énemini artirmaktadir. Zira usul-

" Sadece bu boliimlere yer verilmesinin sebebi tezle dogrudan alakali ve en gok faydalanilan boliimler
olmalart.

8 Nail Okuyucu, “Tahricii’l-furu ale’l-usul Edebiyati”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
38 (2010), 113-136.

® Habib Muhammed Bekir Ismail, “Ilmu Tahricii’l-fiird ale’l-usil”, Mecelletii Camiatii Ummi’I-Kurd
li-Uliimi’’s-Ser "iyye ve 'd-Dirdsati’I-Islamiyye 45 (2008).

10 Ahmet Yaman, “Yeni Bir Kitap Dolayistyla ‘Tahricii’l-Furi® Kavrami Uzerine”, Diyanet [Imi Dergi
XXXI11/4 (1996), 51-61.

1 Davut Iltas, “Zencani’nin ‘Tahricii’l-fiird’ale’l-ustl’Isimli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Bilimname V/12 (Subat 2007), 67-109.

12 Mehmet Selim Aslan, “Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Céziimiinde Tahric Yontemi ve Islevselligi”,
Islami Aragtirmalar 15/2 (2014), 108-135.

13 Ebii’l1-Menakib Sehabeddin Mahmiid b. Ahmed Zencani, Tahricii 'l-fiirii ale’l-usul (Dimask: CAmiatu
Dimask Kiilliyyetii’s-Seria, 1962), 35.



fiirG arasindaki iligkiye dair son donemlerde birgok tartismanin giindeme gelmesiyle

birlikte tahricti’l-fiiri edebiyati daha fazla dikkat ¢ekmistir.

Fikih usulii ilminin gayesinin/islevinin tespiti hem giiniimiiz usul-fiira iliskisine dair
tartismalarin hem de tahricti’l-fiirQi edebiyatinin anlasilmasini saglayacaktir. Zira fikih
usulii, mezhepler tesekkiil edip fiirli hikkiimler yerlestikten sonra ortaya ¢ikan teorik
bir ilimdir. Usul eserlerinin bir mezhebe bagl alimler tarafindan ve fiirG eserlerin
telifinden sonra kaleme alinmis olmalari ile giiniimiizde fikih usuliine yiiklenen islev
arasindaki baglantinin ortaya konmasi tarihsel siireci géoz oniinde bulundurmak ile

miimkiin hale gelmektedir.

Bu baslik altinda hukuk teorisi (fikih usulii) ile hukuk pratigi (fiird-i fikih) arasindaki
iliski ve bu gergevede ortaya atilan iddialar ele alinacaktir. Hem Islam diinyasinda hem
de Bati akademisinde yapilan calismalarda konu ile alakali iddialar giindeme
getirilecek ve boliimiin sonunda bir degerlendirmeye yer verilecektir. Zira tahrici’l-
fiirG edebiyatina dair yapilan akademik ¢aligmalar, bu edebiyatin usul-fiirG arasindaki
iligskiyi ortaya koyma gayesinin oldugu varsayimina binaen son zamanlarda giderek
artmaktadir. Bu gayenin dogru olup olmadiginin tespiti Oncelikle usul ile fiirQ
arasindaki iliskiye dair temel iddialarin ele alinmasina baghdir. Bu béliimde tezin
teorik kismini teskil eden usul-fiir(i arasindaki iliski, ilgili calismalar ¢ergevesinde ele
alimacak daha sonra tezin sonu¢ boliimiinde tahricti’l-fiirG literatiiriiniin bu iliski
icerisinde ozellikle Tilimsani’nin Mifidhu 'I-viisil eseri dzelinde nereye tekabiil ettigi

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

1.2.1. islam Diinyasi

Usul-fiir arasindaki iliski hem klasik donemde hem de modern dénemde ele alinan
onemli konulardan birisidir. Klasik dénemde yazilan usul eserlerinin mukaddime
kisimlarinda yer alan eserin neden yazildigi, fikih usuliiniin tanimi, konusu ve gayesi
gibi bilgiler konuya dair bir takim ipuclari ihtiva etmektedir. Ancak giiniimiizdeki
anlamda usul-fiirt iliskisine dair bir tartismaya veya miistakil bir esere klasik donemde

rastlamak pek miimkiin degildir. Modern doneme gelindiginde ise bu tartigma



etrafinda kaleme alinan hem fikih usulii eserleri hem de akademik ¢aligmalar konuya

birbirinden farkli agiklamalar getirmektedir.

Bu boliimde usul-fiird arasindaki iliskiye dair Islam diinyasinda ortaya konan
yaklagimlar verilmeye calisilacaktir. Bu yaklasimlar klasik donem ve modern donem
olmak {izere iki kisimda ele alinacak ve bdylece konunun zaman igerisinde nasil
gelisim gosterdigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Zira klasik donem, fiird-i fikhin meri
hukuk olarak uygulandigi ve dolayisiyla genis manada Islami ilimlerin canliligmni
korudugu bir donemdi ve dolayisiyla teori ile pratik arasindaki iliski bir tartisma
konusu olarak giindeme gelememekteydi. Modern donemde konuyla ilgili yaklagimlar
ele alinirken ozellikle Hudari Bey’in (v. 1927) oOnciiliikk ettigi Arap diinyasindan
konuya dair yaklasimlar ele alinacak daha sonra Tiirk akademisinde giindeme gelen

tartigmalara ayrica yer verilecektir.

1.2.1.1. Klasik Donem

Fikih usulii ve fiirQ-i fikih eserleri klasik fikih yazim tiiriiniin iki temel edebiyatini
olusturmakla birlikte bu iki ilim arasindaki iliskiye dair glinlimiiz tartismalari
baglaminda miistakil bir eser klasik dsnemde kaleme alinmamustir. Zira Islami ilimler
toplumsal olarak fonksiyonunu devam ettirdiginden dolay: klasik déonemde yukarida

bahsedildigi gibi bir tartisma ortaya ¢ikmamustir.

Klasik fikih usulii yazimi, fukaha metodu ve miitekellimin metodu olmak tizere iki
koldan ilerlemistir. Daha sonra memzuc metot ortaya ¢ikmis, sonug itibariyle ii¢ farkl
usul telif metodu zaman igerisinde varligini siirdiirmiis ve bu usul yazim tiirleri
cercevesinde bircok eser kaleme alinmistir. Calismanin konusu olan Miftahu’l-viisul
adlhi kitabin miiellifi Tilimsani, Maliki bir fakihtir. Maliki usulciiler fikih usulii
yaziminda miitekellim metodunu takip ettiklerinden dolay: klasik donem fikih usulii
ve fiirG-i fikih arasindaki iliskiye dair incelenecek olan eserler daha ¢ok miitekellimin
usulii icerisinde kaleme alinan eserler olacaktir. Ozellikle temsil giicii yiiksek eserler
tercih edilecek ve bu gercevede gorlisler sunulmaya calisilacaktir. Ayrica fukaha

metoduna gore yazilmis eserlere de gerekli goriilen yerlerde miiracaat edilecektir.

Onemli Esari kelamcilarindan ve Maliki usulciilerinden olan hicri dordiincii yiizyilda

yasamis Ebl Bekr el-Bakillani (403/1013) et-Takrib ve’l-Irsdd adli eserinde fikih
8



usuliinii miikellefin eylemlerinin seri hiikmiinii bilmenin metodunu gosteren bir ilim
olarak tasvir etmektedir.** Bakillani’nin fikih usuliiniin miikellefin biitiin eylemlerine
yonelik hiikiim istinbatinda bagvurulacak kurallarin bilinmesi seklindeki ifadesi fikih
usuliiniin geriye doniik islevinin yaninda ileriye doniik islevini dolayli da olsa
vurguladigini gostermektedir. Zira miikellefin fiilleri ge¢gmis bir zamanin konusu
olmaktan 6te i¢inde bulunulan zamanin bir problemidir. Dolayisiyla fikih usuliiniin
miikellefin fiillerinin bilindigi ilim olarak tasvir edilmesi fikih usuliiniin sadece geriye
yonelik bir faaliyet olmaktan Ote bir anlam ifade etmektedir. Ayrica istinbat
kelimesinin mutlak olarak zikredilmis olmasi kelimenin tefri faaliyetinin tamamai igin
anlagilmasini saglamaktadir. Bakillani’nin bu goriisii daha sonra Ebu’l-Velid el-Baci
(474/1081) tarafindan da devam ettirilmis. Fikhin seri ameli hiikiimleri bilmek
oldugunu ifade eden Baci, fikih usuliinii de seri ameli hiikiimlerin bilgi kaynagi olan

ilim olarak tasvir etmistir.*®

Fikih usuliiniin ileriye doniik bir isleve sahip oldugu goriisiinii {istli kapali bir sekilde
ifade eden miitekellimin metodunun en 6nemli usulciilerinden birisi olan Gazzali
(505/1111) el-Miistesfa adli eserinde fikih usuliiniin hiikiimlerin kaynagi olan delilleri
ve delillerin bu hilkme delalet yollarin1 icmali olarak bilmek oldugunu
vurgulamaktadir.!® Gazzali bu vurgusuyla fikih usuliiniin ileriye doniik hiikiim istinbat

etme yOniinii 6n plana ¢ikardigi s6ylenebilir.

Miitekellimin usul yaziminda ©nemli bir yere sahip olan Fahreddin er-Razi
(606/1210), Gazzali’nin istinbata yonelik vurgusunu bir ileri noktaya tastyarak kiginin
hayatta karsilasacagi yeni -daha once karsilasilmamis ve mezhep imamlarindan bu
konuda herhangi bir nakil bulunmayan- problemlerin hiikiimlerini bilmesini vacip
olarak gormektedir. Yeni ortaya ¢ikan meselelerin ¢6ziime kavusturmanin tek yolunun

ise fikih usulii oldugunu ifade etmektedir.!” Fahreddin Razi bu yaklagimiyla fikih

14 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Basri Bakillani, et-Takrib ve l-irsdad (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1993), 1/172.

15 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef et-Tiicibi Baci, Ihkdamii’l-fusiil fi ahkdmi’l-usil (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 1986), 171.

16 Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistesfd min ilmi’l-usil (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1324), I/5.

17 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-
Islamiyye, 1979), 1/170.



usuliiniin ileriye yonelik fonksiyonuna —fiird-i fikih istinbati- vurgu yaptigi

sdylenebilir.!8

Fikih usulii mezhep igerisinde olusan fiirG-i fikih birikiminin teorik bir hukuki zemin
cergevesinde olustugunu gostermek klasik donem wusulciilerinin fikih usuliine
yiikledigi islevlerden birisidir. Bu baglamda Beyzavi'nin (685/1286) Minhdcii’l-viisiil
ild ilmi’l-usiil eserinin sarihlerinden birisi olan Isnevi (772/1370) eserini Safii
mezhebini agiklamak ve mezhebe miintesip olan Safii fakihlerin delilleri 6grenmesi
i¢cin yazdigini ifade etmektedir.'® Buna gore Isnevi, mezhep imamlarindan gelen fiirti
birikiminin teorik hukuki altyapisini saglamaya yonelik bir calisma yaptigim

vurgulamaktadir.?°

Fikih usuliiniin mezhep birikimini mesrulastirma yoniine vurgu yapan usulciilerden bir
digeri de Rahtni’dir. Ibnii’l-HAcib’in (646/1249) fikih usulii eseri el-Muhtasar adli
eserine serh yazan Rahlni (773/1371) kitaba telif etme sebebinin Maliki mezhebinin
usuliinii ortaya koymak oldugunu ifade etmektedir.?* Ayrica Rahiini fikih usuliinii
“tafsili delillerden feri serf hiikiimlerin istinbatina gtiiren kaideleri bilmek™?? seklinde

tanimlamaktadir.

8 Fikih usuliiniin ileriye yonelik hiikiim istinbati islevine vurgu yapan miielliflerden birisi de
Sacaklizade’dir. Ona gore fikih usulii, fiirGi-i fikhin delillerinden hiikkiim istinbat edilmesine yarayacak
kiilli kaideleri bilmektir. Bu ¢ergevede Sacaklizade fikih usuliiniin islevini delillerden feri hiikiimleri
istinbat etmeye yarayacak melekenin hasil olmasini saglama olarak nitelendirmektedir. Zira ona goére
meydana gelecek olan yeni hadiseler sinirsizdir ve bunlarin ¢6ziime kavusturabilmek i¢in fikih usuliiniin
kullanilmasina ihtiya¢ vardir. (Sacaklizade Mehmed b Ebubekir Mar’asi Sac¢aklizade Mehmed Efendi,
Tertibii’I-ulum [Beyrut : Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1988], 155-156.)

19 Ebt Muhammed Cemaleddin Isnevi, Nihdyetii 's-sil fi serhi Minhdci 'l-viisil (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib,
ts.), I/3.

20 Fikih usuliiniin mezhep birikimini mesrulagtirmaya ydnelik fonksiyonunu vurgulayan fukaha metodu
igerisinde usul eseri telif etmis usulciiler de vardir. Ancak aragtirmanin konusu fukaha metodunu
kapsamadig1 i¢in bu ¢alisma gergevesinde yukarida da zikredildigi iizere fukaha usuliine gore yazilmis
eserler incelenmeyecektir. Ancak konunun agiklig1 kavugmasi ve en dnemli fukaha usulciilerinden birisi
olmasi sebebiyle Semsiileimme Serahsi’nin (483/1090) konuya dair yapmis oldugu agiklamanin burada
ele alinmas1 gerekmektedir. Fukaha metodunun 6nemli eserlerinden olan Usiilii’[-fikh ya da Usiilii’s-
Serahsi eserinin mukaddimesinde imam Muhammed’in (189/805) kitaplarina serh yazdigini belirttikten
sonra fiiru meselelerin hakikatlerine vakif olmada yardimei olmasi ve hiikiimleri ele alirken bir hata
olmus ise yol gosterici olmasi amaciyla usul eserini kaleme aldigimi ifade etmektedir. (Ebli Bekr
Muhammed Serahsi, Usiilii ’s-Serahsi (Kahire: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1954), 1/10.) Dolayistyla Serahsi,
fikth usuliine mezhep birikimini mesrulastirma yani hukuki temellerinin tespitini saglama gorevini
yiiklemektedir.

21 Eb{i Zekeriyyd Yahya b. Musa Rahini, Tuhfetii'l-mes il fi serhi Muhtasari Miintehe’s-sul (Dubai:
Darii’l-Buhus 1i’d-Dirasati’l-islamiyye ve Ihyai’t-Tiiras, 2002), 1/128.

22 Rah(ni, Tuhfetii’l-mes "il, 1/138.
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1.2.1.2. Modern Donem

Modern dénem (XX. yiizyilin baslarindan 6zellikle ikinci geyreginden itibaren) islami
ilimlere dair birgok tartismayr giindeme getirmistir. Ozellikle kamusal alanda
goriiniirliigii zayiflayan fikih ilmiyle ilgili islam diinyasinda bir¢ok alim, arastirmaci
ve akademisyen bu durumun nedenlerine dair iddialar ileri siirmiislerdir. Bunun bir
sonucu olarak da bir¢ok yeni tartisma alanlar1 dogmustur. Bu tartisma alanlarindan

birisi de fikih ilmi ile fikih usulii arasindaki iliskidir.

Fikih ilminin kamusal alanda zayiflamasimin en biiyiik sebebinin mezhep taassubu
oldugu iddia edilmis?® ve bu dogrultuda fikth usulii ilmine yeniden kaynaklarla
yiizlesme iglevi yiiklenmistir. Boylece mezhep taassubu ve taklit sebebiyle durdugu
farz edilen ictihad faaliyeti yeniden canlanacak ve boylelikle fikih daha islevsel bir
hale gelecektir. Zamanla bu goriisii savunanlarin yaninda fikih usuliiniin islevinin bu
olmadigina dair goriis ifade edenler de olmus ve bunun sonucunda fikih usuliiniin

islevine dair 6nemli bir literatiir ortaya ¢ikmuistir.

Ictihad faaliyetinin zaman icerisinde durdugunu ve yeniden ictihad faaliyetine ivme
kazandirmak gerektigini ifade eden modern dénem arastirmacilarinin baginda Hudari
Bey (v. 1927) gelmektedir. Ona gore fikih usuliiniin baslangigta her ne kadar ictihadi
destekleyici bir islevi olsa da zaman igerisinde bu islevini yitirmistir. Zira fikih usulii
yazimi zaman igerisinde ge¢misin tekrari ve serhi haline gelmis, sonug olarak ictihad
kapis1 kapanmustir.2* Fikih usuliiniin asil islevi ise temel kaynaklardan hiikiim istinbat
edebilmenin metodunu gostermek ve kapanan ictihad kapisimi yeniden agmaktir.?®
Boylelikle Hudari Bey klasik dénemde vurgulanan fikih usuliiniin hiikiim istinbatina
yonelik islevini mezhep i¢i daireden ¢ikartarak temel kaynaklardan hiikiim elde etme

metodu olarak kurgulamaktadir.

Fikih usulii yazimiin zaman igerisinde ilmin islevini zayiflatarak ya gereksiz lafzi
tartigmalar ele alacak sekilde uzun ya da anlagilmayacak kadar kisa eserler yazildigimi

ifade eden?® Misirl alim ve hukukgu Abdiilvehhab Hallaf (v. 1956) eserini fikih usulii

23 Bedir, “Kelamc1 ve Fikthg1 Usul Geleneklerine Iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, 74.

24 Muhammed b. Afifi el-Bactri Hudari, Usilii’l-fikh (Misir: el-Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra, 1969),
12.

25 Hudari, Usilii I-fikh, 19-20.

% Abdiilvehhab Hallaf, //mu usili'l-fikh (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2011), 25.
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ilmini yeniden ihya etmek amaciyla yazdigini belirtmektedir.?” Klasik usul kitaplarmnin
birgogunu inceledigini ve yukarida belirtilen sebeplerden dolay1 eserini anlasilir bir
tislupla yazdigimi iddia etmektedir.?® Fikih usuliiniin amacinin ise seri hiikiimleri elde
etmek maksadiyla usul kaidelerinin tafsili delillere tatbik etmek oldugunu
vurgulamaktadir.?® Dolayisiyla Hallaf fikth usuliiniin birincil kaynaklara inmek
suretiyle seri hiikiim elde etmek i¢in kullanilabilecegini ve ancak bu vasitayla ictihad

faaliyetinin yeniden canlanacagini ima etmektedir.

Misirl alimlerden Muhammed EbG Zehre (v. 1974), ictihad kapisinin kapandigi
fikrinin benimsenmesiyle birlikte fikih usulii yaziminda taklit donemine girildigini ve
bundan sonra fikih usulii miielliflerinin eserlerinde mezheplerini savunucu pozisyonda
durduklarm belirtmektedir.® Ebli Zehre’ye gore fukaha metodu eserlerinin kendi
mezheplerini savunmak i¢in yazildigini miitekellimin metodu eserlerinin her ne kadar
mezhep savunmasi amaciyla yazilmamig olsa da nazari meseleleri eserlerinde gok
fazla zikrettikleri icin istinbat hususunda zayif kaldiklarini ifade etmektedir.3! Fikih
usulii yaziminda yeni bir arayis igerisine girdigi anlasilan Ebl Zehre, mezhep taassubu
olmadan ve faydasiz nazari tartismalara girmeden bir fikih usulii yazimi 6ngdrmekte3

ve eserinde bu hedefi gerceklestirmek istedigi anlagilmaktadir.

Islam diinyasinda fikih usulii alaninda etkili olan kitaplardan birisi de Abdiilkerim
Zeydan’in (v. 2014) el-Veciz fi usili’l-fikh adli eseridir. Modern anlatinin genel
kabullerini biiyiik 6l¢iide benimseyen ve temel iki usul yazimi —miitekellimin ve
fukaha- hakkindaki genel degerlendirmeyi tekrar eden®® miiellifin fikih usulii ilmine
yeni bir ivme kazandirma amacim tasidig1 goriilmektedir.3* Fikih usulii yaziminin

kolaylastirilmast gerektigini savunan arastirmacilardan bir digeri de Vehbe ez-

27 Hallaf, Ilmu usili’l-fikh, 10.

28 Hallaf, flmu usili’l-fikh, 28.

29 Hallaf, flmu usili’l-fikh, 18.

80 Muhammed Ebt Zehre, Usilii’I-fikh (Kahire: Darii’l-Fikri’1-Arabi, ts.), 14.

81 Ebi Zehre, Usilii’I-fikh, 14-15.

32 Ebiy Zehre, Usilii’I-fikh, 16.

3 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’'I-fikh (Bagdat: Mektebetii’l-Kuds, 1985), 17.

34 Modern dénemde en fazla etkili olan usulciilerden bir digeri de Zekiyyiiddin Saban’dir. Saban, klasik
usul eserlerinin ya anlagilamayacak derecede kisa oldugunu ya da gereksiz lafzi tartigmalar
barindirdigin1 séylemekte ve fikih usuliiniin anlagilmay1 kolaylastiracak bir metotla yazilmasin
savunmaktadir. (Zekiyyiliddin Sa’ban, Usulii’l-fikhi’l-Isldmi [Beyrut: Darii’l-Kiitiib, 1971], 6.)
Miitekellimun metodunun mezhep taassubuna sahip olmadigini sdyleyerek mezhep taassubu icerisinde
oldugunu ima ettigi fukaha metodunun fikih usuliiniin istinbat amacini1 gerceklestirmede en bastan
islevini yitirdigi izlenimini vermektedir. Miitekellimun metodunun da tarihi siire¢ igerisinde gereksiz
lafzi tartigmalara girdigini sdylemesinden de klasik donem fikih usulii yazimiin kullanmak istemedigi
anlasilmaktadir. (Sa’ban, Usiilii I-fikhi’I-Islami, 18.)
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Zihayli’dir (v. 2015). Fikih usuliiniin en temel islevinin delillerden seri hiikiimleri
istinbat etmek® oldugunu sdyleyen ez-Ziihayli toplumun ihtiyaci olan eserin
anlasilmayacak kadar kisa olmamasi ve gereksiz lafzi tartismalar igermemesi gerektigi

kanisindadir.®®

Arap diinyasinda modern donemde yazilan temsil kabiliyeti yiiksek eserler
incelendiginde bazi ortak noktalarin vurgulandigi gorilmektedir: Birincisi bu
eserlerde fikih usuliiniin zaman igerisinde islevini kaybettigi vurgusu yapilmaktadir.
Ikincisi fikih usulii eserlerinde gereksiz lafzi tartismalarin ve mezhep taassubunun yer
almasi. Bunun sonucunda da fikih usuliiniin asil islevinin (hiikkiim istinbati) zayif
kaldig1 belirtilmektedir. Son olarak fikih usuliine asil islevini canlandiracak sekilde
yeniden bir ivme kazandirilmas:t gerektigi ifade edilmektedir. Boylece temel
kaynaklara yeniden doniis yapilacak ve iginde bulunan krizden (fikih ilminin
yetersizligi ve toplumsal hayattaki roliiniin zayiflamasi) kurtulma imkani elde
edilecektir. Arap diinyasinda var olan bu goriislerin aksine Tiirk akademisinde

tartismalarin odak noktas1 farklilagsmaktadir.

Tiirk akademisinde fikih usuli ile fiirG-i fikih arasindaki iliskiye dair birgok
akademisyen ve arastirmaci goriis beyan etmistir. Bu baglamda Ibrahim Kafi Dénmez
mezhep imamlarindan sonra ictihad faaliyetinin statik bir hal aldigini ifade ettikten
sonra fikih usuliiniin —6zellikle Hanefi fikih usulii- her ne kadar izah ve hesap verme
amaciyla ortaya ¢ikmis olsa da bu durumun yeni ictihadlara engel teskil etmeyecegini
ifade etmektedir. Ayrica mezheplerin tesekkiil etmesinden sonra ictihad faaliyetinin
tahric yoluyla devam etmesinin ictihad temelli fiiru iiretim siirecine biiyiik bir ket
vurdugunu sdylemektedir. Ote yandan fikih usuliiniin aym1 zamanda mezhep
igerisindeki soylem biitiinliigiinii saglama ve diger mezheplere karsi savunma gibi
gdrevlerinin oldugunu da belirtmektedir.3” Dolayisiyla fikih usulii, mezhep birikiminin
dayandigi delillerin teorik zeminini ortaya koymak ve bu delillerden hiikkiim elde

etmenin yolunu gdstermek gibi temel iki fonksiyon icra etmektedir.®

Fikih usuliiniin geriye yonelik bir anlamlandirma oldugunu ifade eden isimlerden birisi

olan Yunus Apaydin fikih usulii ilminin naslara dayali bir ictihad faaliyetine teorik bir

% Vehbe Zithayli, Usiilii I-fikhi’I-Islami (Dimask: Darii’1-Fikr, 1986), 1/30.

% zithayli, Usilii’I-fikhi’l-Islami, 1/10.

37 brahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (Istanbul: Isam Yaynlari, 2014), 73.

38 [brahim Kafi Donmez, “Usulde Ictihad Miimkiin mii?”, II. Uluslararasi Islam Diisiincesi Konferanst,
Istanbul 25-27 Nisan 1997, (1997), 244.
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zemin saglama gibi bir fonksiyonunun olmadigini ifade etmektedir. Ona gore fikih
usulii var olan anlamin korunmasi islevini ifa etmektedir.® Sonug olarak Apaydin fikth

usuliiniin islevini su dort baglik altinda toplamaktadir:
1) Mezhep birikiminin dayandig1 delillerin ve teorik zeminin tespiti
2) Mezhep birikiminin korunmasi

3) Karsilasilan yeni problemlerin nasil ¢oziilecegine dair bir takim teoriler

gelistirme
4) Dini hiikiimler konusunda keyfi beyanda bulunulmasina engel olmak.*°

Bu dort islevde de goriildiigii tizere Apaydin fikih usuliiniin geriye yonelik bir okuma
islevini 6n plana ¢ikariyor olsa da ileriye yonelik bir fonksiyonunun da bulundugunu

ifade etmektedir.

Fikih usuliiniin mezhep imamlarindan gelen fiirt birikiminin ¢er¢evesini belirledigini
ifade edenlerden bir diger isim Murteza Bedir’dir. Fikih usulii ilminin amacinin geriye
doniik bir anlamlandirma oldugunu ifade eden Bedir, s6z konusu anlamlandirmanin
ise mezhep igerisinde olusmus fiirii hiikiimlerin ana akim Islam anlayisiyla uyum
icerisinde oldugunu ortaya koymasindan ibaret oldugunu belirtmektedir.** Dolayisiyla
Bedir fikih usuliiniin temel islevinin geriye yonelik olarak mezhep birikiminin teorik

zeminini ortaya koymak oldugu gériisiinii benimsemektedir.

Fikih usuliiniin hem geriye hem de ileriye yonelik islevinin oldugunu ifade eden
isimlerden bir digeri de Siikrii Ozen’dir. Ozen, fikih usuliiniin her ne kadar mezhep
igerisinde olugsmus fiirG hiikiimleri izah etme islevinin yani sira yeni ortaya ¢ikan
olaylarin hiikiimlerini tespite yonelik bir islevi oldugunu vurgulamaktadir. Ozen, Islam
toplumunun sosyal hayatini belirleyen naslarin duragan bir goriiniim arzettigini ancak
fikith usuliiniin canliligl sagladigini iddia etmektedir. Zira fer olarak adlandirilan
hadiseler higbir zaman birbirinin benzeri olmamaktadir. Dolayisiyla her ne kadar
birbirine benzer gibi goriinse de feri hadiseler ictihad siirecinden geg¢irilip hiikmii

yeniden tespit edilmelidir.*? Bu anlamda fikih usulii eserleri icerisinde ele alman

% H Yunus Apaydn, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapist ve Islevi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 1
(2003), 10.

40 Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, 19-20.

4 Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi (Ensar
nesriyat, 2004), 44-45.

2 [slami Ilimlerde Metodoloji (Usul) Mes 'elesi 1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 750-751.
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ictihad faaliyeti duragan bir yap1 arz etmemekte bilakis canliligini korumakta ve ileriye

yonelik bir fonksiyon icra etmektedir.

Sonug olarak Islam diinyasinda fikih usuliiniin islevine dair {i¢c temel iddia giindeme
getirilmistir. Birincisi 6zellikle Arap diinyasinda kendisini gosteren fikih usuliiniin
temel kaynaklardan hiikiim istinbatinin bir araci oldugu goriisii. Bu goriisiin temel
hedefi mezhep gelenegini disarida birakarak yeniden kurucu ictihadin 6niinii agmaktir.
Ikincisi, birinci goriisiin aksine fikih usuliiniin ileriye yonelik herhangi bir fonksiyon
icra etmedigini sadece mezhep birikiminin hukuki temelini gostermeyi hedefleyen
geriye doniik bir faaliyet oldugunu iddia etmektedir. Uciincii goriis ise fikih usuliinii
geriye yonelik mezhep igerisinde olusan birikimi temellendirmeye yonelik islevi

yaninda ileriye doniik hiikiim istinbatinda da isleve sahip bir ilim olarak gérmektedir.

1.2.2. Bat1i Akademisi

Fikih wusulii ile fiirG-1 fikth arasindaki iliski Batili arastirmacilarin  yakindan
ilgilendikleri konulardan birisi olmustur. Bu konuda farkli yaklagimlar ortaya koyan
arastirmacilar Islam hukuk teorisi ile fiirG-i fikth arasindaki iliskinin dogasi iizerine
bazi iddialar ortaya atmislardir. Bu iddialar genel olarak fikih usulii ile fiird-i fikih
arasindaki iligkinin ¢atigmaci, paralel, mesruiyet saglayict ve gegmisi temellendirme

oldugu yoniindedir.

Batr’daki Islam arastirmalarmin éncii isimlerinden olan Joseph Schacht (v. 1969)
Islam Hukuku’nda var olan hiikiimlerin yani diger bir ifadeyle fiirG-1 fikih
hiikiimlerinin idealize edilmis oldugunu ve bu hiikiimlerin fiirG-1 fikih eserlerinde yer
aldigi gibi uygulanmadigimi ifade etmektedir. Dolayisiyla Schacht catisma tezini
hiikiimlerle uygulanist baglaminda ele almaktadir. Bu baglamda Islam hukuk
teorisinin (burada fiirG hiikiimleri kastediyor) aile, miras ve vakif hukuku alanindaki
diizenlemelerde agirligini hissettirdigini ancak bazi alanlarda ya ¢ok zayif kaldigini
(ceza, savas hukuku alanlarinda) ya da tamamen teorik olarak kalip varligini ve etkisini

hi¢ hissettiremedigini (vergi hukuku) ifade etmektedir.*® Dolayisiyla Schacht catisma

43 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 76
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ifadesini Islam Hukuku ile iliskilendiren en énemli isimlerden birisidir ve kendisinden

sonra bu sdylem genisletilerek devam ettirilmistir.

N. J. Coulson, yukarida fiirGi-1 fikih ile uygulama arasinda bir ¢atisma oldugunu ileri
stiren Schacht’in goriisiini bir adim ileriye gotirerek teori (usul) ile pratik arasinda
tamamen bir catisma oldugunu ifade etmektedir.** Ayrica Coulson usul ile fiirG

% ancak daha sonra bu iliskinin devam

arasinda baslangicta yakin bir iliski oldugunu®
etmedigini ve yerini canismaya (conflict) dayali bir iliskiye biraktigini ifade
etmektedir. Zira Islam hukuk teorisi idealist bir yapiya biiriinmiis ve pratik ile herhangi
bir baglantis1 kalmamistir. Bunun sonucunda usul ile fiiri arasinda bir ¢atisma ortaya
ctkmustir.*® Dolayisiyla Coulson, Schacht’in belirli noktalardaki catisma tezini bir

adim ileriye gotiirerek fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasinda tamamen catisma oldugu

iddiasin1 giindeme getirmektedir.

Schacht ve Coulson kaleme aldiklar1 eserlerde fikih usuliiniin fiira-i fikih ile iligkisini
ya ¢atismact ya da iligskinin yoklugu tizerinden kurgulamaktadirlar. Bu iki yazarin
iddialarinin Bati’da yapilan akademik calismalari dogrudan ya da dolayli olarak
etkiledigi sOylenebilir. Dolayisiyla Bati’da bu konuda usul-fiirQ iligkisine dair yapilan
calismalarda agirlikli olarak gatigma temasi vurgulanmakta ve bu iddia gercevesinde

eserler kaleme alinmaktadir.

Norman Calder fikih usulii kitaplarinda islenen teorik yapinin en temel islevinin
mezhep icerisinde olusan hiikiimleri agiklamak, savunmak ve mesruiyetini ortaya
koymak oldugunu iddia etmektedir.*’ Ayrica fikih usulii mezhepler arasinda vaki olan
ihtilaflarda mezhebin savunmasini yapma fonksiyonunu da icra etmektedir. Calder’in
vurguladig bir diger husus da fikih usulii eserlerinde ortaya konan ictihad faaliyetinin
mezhep imamlarimin uyguladigini daha sonra gelen fakihlere yeni olaylarin
hiikiimlerini tespit etme noktasinda herhangi bir teorik zemin saglamadigidir.*®
Dolayisiyla Calder, fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasinda ileriye doniik bir iliski
olmadigini, fikih usuliiniin geriye doniik olarak mezhep igerisinde olusan fiirti-1 fikih

hiikiimlerini savunma ve agiklama islevi gordiiglinii ifade etmektedir.

4 Coulson, A History of Islamic Law, 147-48

4 Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, 59

46 Coulson, Conflicts and Tensions, 60-61.

47 Norman Calder, “Al-Nawawi’s Typology of Muftis and Its Significance for a General Theory of
Islamic Law”, Islamic Law and Society 3/2 (1996), 158,161.

48 Calder, “Al-Nawawi’s Typology of Muftis”, 158.
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Fikih usuliiniin gayesinin mezhep igerisinde olusan birikimi mesrulastirmak oldugunu
savunan Batili arastirmacilardan bir digeri ise Rumee Ahmed’dir. Ahmed’e gore fikih
usulii eserleri, mezhep birikimini savunmak (apologia) i¢in degil mesruiyet zemininin
tespiti (justification) maksadiyla telif edilmektedir. Zira ona gore fikih usulii eserleri
mezhep birikiminin degerini ispatlamak ic¢in degil bu birikimin hukuki olarak
uygulanmasit amaciyla kullanilmasinin = miimkiin oldugunu gdstermek icin
yazilmiglardir. Dolayisiyla usulcii eserinde miintesibi oldugu mezhebin hukuki
normlarmin neden uygulanmasi gerektigini ve hukuku bir biitiin olarak nasil ele
aldigin1 géstermektedir. Yukarida bahsedilen mesrulastirma siirecinde usulcii temelde
vakiay1 kendisine konu edinir ve bu vakiayi sistematik bir bigimde agiklayacak teoriyi

gelistirir.*

Bat1 akademisinde genel itibariyle etkili olan fikih usulii ile fiirGi-i fikih arasinda bir
iliski olmadig1 iddias1 yine bazi Batili arastirmacilardan tarafindan elestirilmektedir.
Bernard G. Weiss, bazi (Batili) arastirmacilarin fikih usulii ile fiirG-i fikih arasinda
geriye doniik - mezhep igerisinde olugsmus birikimin kurallarin1 ortaya koymak- bir
iliski oldugunu iddia etttiklerini sdyler.>® Bu iddialarm fikih usuliiniin tedvini asamasi
acisindan dogru oldugunu belirtse de fikih usulii kokenlerinin fiirG-i fikhin olusum
asamasina kadar gotiriilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore fikih usulii ile fiird-i
fikih birbirine paralel gelisim gosteren iki ilim dalidir.>* Dolayistyla Bernard Weiss
fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasinda ¢atisma oldugunu ifade eden arastirmacilara karsi
cikmakta ve bu iki ilmin birbiriyle paralel bir bi¢imde gelisim gosterdigi diisiincesini

savunmaktadir.

Islam hukuk teorisinin sosyal pratikten kopuk oldugu iddiasma karsi ¢ikan
arastirmacilardan bir digeri William J. Donaldson’dir. Donaldson fikih ile seriat
arasinda ayrim yapmak gerektigini seriatin (divine law) gergevesi belli ve sinirh
malzemeye sahip oldugunu bunun aksine fikhin (legislation) daha dinamik bir yap1
arzettigini ifade etmektir. Zira toplumda yeni karsilagilan bir hadise ve oOrf
degisikliginde fakih, statik bir yap1 arzeden seriat ile bu hadise ve orf degisikligini

uzlastirma hususunda herhangi bir sikinti gekmemektedir.>? Dolayistyla Donaldson’a

4% Rumee Ahmed, Narratives of Islamic Legal Theory (Oxford: Oxford University Press, 2012), 6-7.
50 Bernard G. Weiss, The Spirit of Islamic Law (Athens: The University of Georgia Press, 1998), xi.

51 Weiss, The Spirit of Islamic Law, xii; Bernard G Weiss, Studies in Islamic Legal Theory (Brill, 2002),
Xii.

52 William J. Donaldson, Sharecropping in the Yemen: A Study of Islamic Theory, Custom and
Pragmatism (Brill, 2000), 50.
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gore fikih stirekli degisim gosteren toplumsal pratiklerle nisbeten statik bir yapiya

sahip olan seriat arasinda uzlasmaci bir rol oynamaktadir.>®

Fikih usulii ile fiirG-i fikih arasindaki iliskinin kopuk olmadigini aksine ¢ok canli bir
iligki oldugunu ifade eden arastirmacilarin basinda Wael Hallaq gelmektedir. Ona gore
fikih usuliiniin birincil fonksiyonu yeni olaylarin ¢oziimiinde fakihe metodolojik bir
zemin sunmaktir. Fakih bu dogrultuda temel kaynaklarla yiizleserek yeni olay
hakkinda hiikiim istinbatinda bulunacaktir. Hallaq’a gére fikih usuliine nadiren de olsa
mezhep igerisinde olugsmus fikih kiilliyatinin mesruiyetini saglama islevi
yiikklenmektedir. Bu durumda fikih usulii hem mezhebin kendi i¢ tutarliliginm
saglayacak hem de mezhep doktrinini disa karsi savunma gorevini icra edecektir.
Dolayisiyla Hallag’a gore fikih usulii hiikiim koyucu (rule-creation) ve hiikiimlere
mesruiyet zemini saglayici (rule-justification) bir ilimdir.>* Hallaq fikih usulii ile fiir
arasindaki iliskinin varligini basarili bir fakih olabilmenin sartlardan birisinin de iyi
bir usulcii olmaktan gectigini sdyleyerek desteklemektedir. Zira derin usul bilgisine

sahip olmayan fakihin fiira-i fikhta da uzman olmasi beklenemez.>®

1.2.3. Degerlendirme

Fikith usulii, en ©6nemli Islami ilimlerden birisi olarak goriilmiis, hakkinda
tesekkiiliinden itibaren gilinlimiize kadar bir¢ok eser yazilmis ve tartismalarin odak
noktalarindan birini teskil etmistir. Dolayisiyla fikih usuliine yiiklenen anlam ve

fonksiyon bu ilmin faaliyet alanin1 da belirlemistir.

Klasik donemde Islam diinyasi goreceli olarak daha yeknesak bir gdriiniim
arzetmekteydi. Zira giinliik hayatin itikadi, hukuki ve ahlaki normlarinin temelinde din
saiki yer aliyordu ve bu baglamda fikih usulii, hukukun mesruiyetini saglama

fonksiyonuna sahipti. Dolayisiyla fikih usulii, mezhep igerisinde olusan birikimi mesru

5 Donaldson, konu hakkinda kaleme alinan eserlerde orfiin siirekli fikith ve seriatin tam aksi
istikametinde ortaya ¢iktig1 seklindeki sunumuna karst ¢ikmaktadir. Ancak Orf ister seriata muvafik
olsun ister olmasin fikih yoluyla —maslahat, istihsan vs metotlar1 kullanilarak- mesruiyeti saglanmakta
ve Islam hukuku gatis1 altina alinmaktadir. (Donaldson, Sharecropping in the Yemen: A Study of Islamic
Theory, Custom and Pragmatism, 50.)

% Wael B. Hallag, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usul al-Figh
(Cambridge: Cambridge University, 1997), ix.

% Wael B. Hallaq, “Usil al-Figh: Beyond Tradition”, Journal of Islamic Studies 3/2 (1992), 183.
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bir zeminde ortaya koyma ve bu birikimin hukuki normlar olarak uygulanmasi

amaciyla sistematik bir biitliinliik arzettigini ispatlama gayesine sahipti.

Fikih wusuliinlin mezhep birikimini mesrulastirmasi kritik bir fonksiyon icra
etmekteydi. Naslastirma olarak adlandirilabilecek bu islev, mezhep birikimini kiyas
yapilabilecek bir zemin kabul edip ortaya ¢ikan ya da ¢ikabilecek yeni meselelerin
¢Ozlimiinii mezhep igerisinde bulabilme imkanin1 vermekteydi. Yeni bir hadise
karsisinda fakih ¢oziimii birincil kaynaklardan degil mezhep birikimi igerisinde
konuyla benzerlik arzeden bir hilkkme kiyas ederek yani tahric yoluyla bulmaktaydi.
Dolayisiyla fikih usulii, mezhep birikimini {izerinde kiyas edilebilecek mesru bir

cerceveye oturtmaktaydi.

Modern déneme gelindiginde islami ilimlere dair ¢alismalar ayr1 bir noktaya evrildi.
Islami ilimlerin kamusal alanda zayiflamasi ve dolayisiyla uygulama alaninin daralmis
olmas1 hem Islam diinyasinda hem de Bati akademisinde farkli tartismalarin giindeme
gelmesine sebep olmustur. Fikih usulii bu tartismalarda kilit rol oynayan Islami
ilimlerin basinda gelmekteydi. Zira fikih usuliine dair kaleme alinan eserlerde
(6zellikle Arap cografyasinda daha spesifik olarak da Misir mezkezli usul yazim
anlayisina gore) bu ilmin ana gayesi olan ictihad ameliyesinin zaman igerisinde
zayifladigt vurgulanmakta bdylece fikith usuliiniin islevsizlestirildigi ifade
edilmektedir. Ictihad faaliyetine yeniden bir ivme kazandirma amacini ise mezhep
taasubu olmadan®® ve gereksiz lafzi tartismalara girmeden®’ yazilacak fikih usulii

eserleri ile miimkiin oldugu diistiniilmektedir.

Ictihadi ihya merkezli usul anlayisiin iki 6n kabulii oldugu goriilmektedir. Birincisi
klasik donem usul eserlerinin belli bir donemden sonra asil gayesini gergeklestirmede
zayif kalmasi ve yeniden birincil kaynaklarla yiizleserek ictihad yapma gerekliligidir.
Zira toplumsal alanda etkisi ve varlig1 zayiflayan fikhin gegmiste ifa ettigi fonksiyonun
temel kaynaklarla yeniden tesis edilecek bag ile gerceklesecegi ongoriilmektedir.
Ancak yukarida da bahsedildigi iizere klasik donemde fikih usuliiniin kaynaklarla

yeniden yiizlesip hiikiim istinbatinda bulunmay1 saglayacak bir teorik zemin

% Modern dénemde 6zellikle Arap cografyasinda ortaya cikan fikih usulii yaziciligina gore fukaha
metoduna ¢ercevesinde yazan Hanefl usulciiler mezhep igerisinde olusan birikimi savunmak amaciyla
yazdiklarindan 6tiirli mezhep taassubuna diigmiislerdir.

 Yine bu miielliflere gore miitekellimin metodu igerisinde yazilan eserler her ne kadar mezhep
taassubu gercevesinde eser kaleme almamis olsalar da zaman igerisinde gereksiz lafzi tartigmalara
girildiginden dolay1 yine fikih usulii islevsiz hale gelmistir.
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saglamasindan kastedilen mana farklilik arz etmektedir. Bu iddialarin aksine klasik
donem fikih usulii yazziminin ana gayesinin fakihlerin yeni karsilagilan hadisenin
hiikmiinii mezhep icerisinde ¢6ziime kavusturacak zeminin tespiti olmasi goriisii daha

fazla agir basmaktadir.

Tiirk akademisinde ise ictihad merkezli temel kaynaklara yeniden doniis
tartismalarinin fazla yer bulmadigi goriilmektedir. Genel olarak iddialar fikih usuliiniin
geriye ve ileriye yonelik fonksiyonlari ve bunlardan birine yapilan vurgular etrafin
donmektedir. Bir grup arastirmaci fikih usuliiniin sadece geriye yonelik bir okuma
oldugunu vurgularken; diger bir grup ise geriye yonelik okuma fonksiyonunun
yaninda ileriye yonelik hiikiim istinbatinda bulunma islevini gergeklestirdigini de

sOylemektedir.

Bati akademisinde ilk donem oryantalistlerin de etkisiyle usul-fiirQi arasindaki iliskinin
catismaci bir yapida oldugu goriisii yayginlik kazanmistir. Daha sonra yapilan
calismalarda catisma varsayimi zayiflamis, farkli yaklasimlar ortaya konmustur. Bu
yaklasimlar1 ise geriye doniik bir okuma, ileriye yonelik hiikiim istinbat metodu ve her

ikisini kapsayan bir ilim olarak ifade etmek miimkiindiir.
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BOLUM IlI

TILIMSANI ve HAYATI

2.1. Tilimsani’nin Yasadigi Donem
2.1.1. Donemin Siyasi Durumu

Endiiliis ve Kuzey Afrika hakimiyetine sahip olan Muvahhidler Devleti 609/1212
yilinda meydana gelen ikab Savasi’ndan sonra yikilis dénemine girmis, bu savastan
sonra Endiiliis hakimiyeti biiyilk oranda Hristiyanlarin eline geg¢mistir.®® Ayrica
Muvahhidler Devleti’nin Kuzey Afrika’daki sarsilmis olan iktidar1 yavas yavas
kaybolmaya baslamis ve tarih sahnesine heniiz ¢ikmis olan ii¢ Berberi devleti siyasi

iktidar zayifligindan faydalanarak giiclenmislerdir.>

Kuzey Afrika’da Muvahhidler Devleti’nin yikilmasindan sonra kurulan devletlerin

isimleri krolonojik olarak su sekilde siralanabilir:

1) Meriniler Devleti (592-869/1196-1465): Kurulusu her ne kadar 592/1196 yilina
kadar gotiiriilse de tam anlamiyla devlet olarak Muvahhidler Devleti’nin Ikab
Savagi’ndan (609/1212) sonra yikilma siirecine girmesiyle birlikte Ebd Muhammed
Abdiilhak b. Mahyl onderliginde gergeklesmistir.%° Merkezi Magrib-i Aksa’da olan
Meriniler on ikinci ve on besinci yiizyillar arasinda Kuzey Afrika’da egemen bir devlet
olmustur.

2) Hafsiler Devleti (625-982/1228-1574): Ebi Zekeriyya Yahya tarafindan Kuzey

Afrika’mn Ifrikiye (Tunus ve gevresi) bolgesinde hakimiyet sahibi olan bir devlettir.®!

58 ismail Yigit, Endiiliis (Girnata Sultanligi) ve Kuzey Afrika Islam Devletleri (Istanbul: Kaythan
Yaymevi, 1985), 26; Ismail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2012), 172; Mehmet
Ozdemir, “Muvahhidler”, DI4, 2006, XXX1/410.

8 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 157; Ceran, Fas Tarihi, 211; Erdogan Mergil, “Abdiilvadiler”, DIA,
1988, 1/276.

60 Ceran, Fas Tarihi, 210-211; Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 157-158.

81 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 284; Muhammed Razik, “Hafsiler”, DI4, 1997, XV/125.
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3) Abdiilvadiler Devleti (633-957/1235-1550): Yagmurasan b. Zeyyan’in kurdugu
Abdiilvadiler Devleti Magrib-i Evsat’ta (Cezayir ve g¢evresi) faaliyet gostermis bir
devlettir.%? Tezin konusunu teskil eden kitabin miiellifi olan Tilimsani de Abdiilvadiler
Devleti’nin bagkenti olan Tilimsan’da diinyaya gelmistir ve hayatinin biiyiik

boliimiinii bu sehirde gecgirmistir.

Muvahhidler Devleti’nin yikilmasindan sonra Kuzey Afrika’da siyasi bir istikrarsizlik
bas gostermis ve on ligiincii yiizyilda kurulmus olan bu devletler bir ¢cekisme icerisine
girmistir. On ii¢iinii yiizyildan on altinc1 yiizyila kadar siiren savaslar sebebiyle Kuzey

Afrika’da siyasi birlik saglanamamustir.

Kuzey Afrika i¢in on ii¢ ile on altinct ylizyillar arasi istikrarsiz bir donem olarak kabul
edilebilir. Her ne kadar ii¢ yiizyil boyunca istikrarsizlik hakim olsa da bu donemde
istikrar1 saglama amaciyla bazi adimlar atilmistir. Bolgede siyasi birligi saglama
konusunda en etkili adimlar1 Meriniler Devleti atmistir. Sultan Ebu’l-Hasan el-Mansr
(752/1351) bu hedef dogrultusunda fetih hareketlerini hizlandirmustir.®® I¢ islerinde
istikrar1 saglayan Ebu’l-Hasan, kuruldugu giinden siyasi istikrarsizligin en 6nemli
sebeplerinden birisi olan Abdiilvadiler Devleti’ne savas act1. Ug yil siiren muhasara
sonucunda 737/1337 yilinda bagkent Tilimsan’1 ele gecirdi ve Abdiilvadiler Devleti’ne
—bir siireligine- son verdi.®* Boylece Kuzey Afrika’da siyasi birligin saglanmasi

yolunda 6nemli bir adim atmis oldu.

Abdiilvadiler Devleti’'ne son verip Magrib-i Aksa ve Magrib-i Evsat’a hakim olan
Ebu’l-Mansfr son olarak Ifrikiye bolgesine hakim olan ve galkantili bir siiregten gegen
Hafsiler Devleti’ne kars1 harekete gecti. 748/1347 yilinda Tunus bolgesini ele gegiren
ve Hafsilerin hakimiyetine son veren Ebu’l-Hasan Kuzey Afrika’da siyasi birligi

saglamis oldu.®®

Kuzey Afrika’da saglanan siyasi birlik ¢cok uzun siirmedi. Hafsi hiikiimdar1 bedevi
Arap kabilelerine bazi arazileri tahsis etmis ve vergi toplamalarina izin vermisti. Ebu’l-
Hasan Tunus bdlgesinin kontroliinii sagladiginda bedevi kabilelere verilen bu
imtiyazlar geri alindi. Bu durumdan rahatsiz olan kabileler isyan etti. Muhavvidiler’in

son halifesinin torunlarindan birinin etrafindan toplanan kabileler 749/1348 yilinda

82 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 328; Mergil, “Abdiilvadiler”, 1/276.

83 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 185.

8 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 187; Ismail Ceran, “Meriniler”, DI, 2004, XX1X/194.
85 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 190; Ceran, “Meriniler”, XXIX/194.
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Merini sultan1 Ebu’l-Hasan’1 biiyiik bir yenilgiye ugratti. Agir kayip veren Ebu’l-
Hasan Kayravan’a gitti. Kabile liderlerinden bazilarini yanma ¢eken Ebu’l-Hasan
maiyetindeki birliklerle birlikte yeniden ataga gecti ve isyanci grubu bozguna ugratti.
Ancak Ebu’l-Hasan bozguna ugradiktan sonra kagan birkag askerin sultanin 6ldiigiine
dair haber yaymalari iizerine oglu Ebf Inan tahta ¢cikmis ve biat almaya baslamusti.
Durumu 6grenen Ebu’l-Hasan alt1 yiiz pargalik donanma ile birlikte tilkesine dogru
yola ¢ikt1. Yolda gemilerinin bir¢ogu batan Ebu’l-Hasan Cezayir kiyilarina geldiginde
halkin hala kendisine bagl oldugunu gordii fakat oglunun orduyla birlikte {izerine
dogru geldigini 6grendi ve geri ¢ekilmeye basladi. Sonunda savasan iki tarafin galibi
Ebu inan oldu ve Merini sultani olarak tahta oturdu.®® 751/1350 yilinda babasimin
tahttan feragat etmesi lizerine Merini sultan1 oldu. Babasi ile savagmasini firsat bilen
Hafsiler, Kabis ve Cerbe bolgesini ve Abdiilvadiler ise Tilimsan’1 ele gegirdiler.®’
Kuzey Afrika’da siyasi birligi yeniden tesis etmek isteyen Ebdi Inan 753/1352 yilinda
ordusuyla birlikte Tilimsan’a saldirdi ve Tilimsan’1 ele gegirdi. Abdiilvadi hiikiimdari
Ebu Said Osman’1 dldiirerek Abdiilvadiler’e son verdi. Abdiilvadiler’e son verdikten
sonra Hafsiler’in {izerine yiiriiyen Eb{ InAn Konstantine’yi de ele gegirdi. Hafsiler’in
hiikkiimranligina da son verdikten sonra Tunus bdlgesine dogru harekete gectigi
siralarda orduda yayilan bir sylenti sebebiyle geri donmek zorunda kaldi. 759/1358
yilinda iilkesine dondiigiinde hastaliga yakalanan Ebd Inin vefat etti.®® Meriniler
Devleti her ne kadar istikrari saglamaya yaklagsmis ise de bu durum kalict olmamis ve

yiikselme dénemi son sultan1 Ebdi inan’1n vefatiyla birlikte sona ermistir.®°

710-771/1310-1370 yillar1 arasinda yasayan Tilimsani’nin yukarida bahsi gegen ii¢
devletle de iligkisi olmustur. Abdiilvadilerin bagkenti Tilimsan’da dogdu ve egitiminin
ilk boliimiinii bu sehirde tamamladi. Daha sonra Tunus’a yolculuk etti ve Tunus’un
onemli alimlerinden dersler aldi. Merini sultan1 Ebi inan’in Tilimsan’1 hakimiyeti
altina aldiktan sonra Fas sehrindeki ulema meclisine davet etmesi tlizerine Fas’a gitti
ve Fas’ta bir siire dersler verdi. Merinl Devleti’nin zayiflamasi1 ve Abdiilvadi
hiikiimdari II. EbG Hammu Musa’nin Tilimsan’1 geri almasi lizerine dogup biiytidiigi

sehre geri dondii ve hayatinin geri kalan kismini burada ge¢irdi.

% Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 191-193; Ceran, “Meriniler”, XXIX/194.
7 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 192.
88 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 193-195; Ceran, “Meriniler”, XXIX/195.
9 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 185.
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2.1.2. Kuzey Afrika’da Kiiltiirel Ortanm

Tilimsani’nin yasadig1r 710/1310-11 ile 771/1380 yillar1 arasinda Magrib’de (Kuzey
Afrika) siyasi istikrarsizlik hakim olmasina ragmen ilmi ve kiiltiirel ortam canliligin
koruyordu. Kuzey Afrika; Magrib-i Aksa (Fas ve ¢evresi), Magrib-i Evsat (Cezayir ve
cevresi) ve Ifrikiye (Tunus ve gevresi) olmak iizere ii¢ kisimdan meydana gelmekteydi.
Bu ii¢ bolgede onemli ilim merkezleri ve buralardan yetismis Onemli alimler

bulunmaktaydi.

Magrib-i Aksd’ya —gliniimiiz Fas ve ¢evresi- hakim olan Meriniler Devleti, Kuzey
Afrika devletleri igerisinde ilmi ve kiiltiirel ortamin en canli oldugu devletti. {lmi ve
alimleri desteklemeyi devlet politikasi olarak benimseyen Meriniler bu baglamda
bircok camii ve medrese yaptirmislardir.”® Ozellikle saraym da bulundugu Fes sehri
onemli bir ilim merkezi konumundaydi. Bu baglamda Karaviyyin Camii ve kiilliyesi
en 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden birisi gdsterilebilir.”* Ayrica Endiiliis’e gecis
noktasinda bulunmasi1 Magrib-i Aksa’y1 ilmi olarak merkez haline getiriyordu. Zira
hem Endiiliis’ten gelen hem de Endiiliis’e gitmek isteyen alimlerin Fas’ta bir siireligine
bulunmasi kiiltiirel ortam1 canli tutuyordu. Magrib-i Aksa’nin ilim merkezlerinden
birisi olmasinin bir diger sebebi de Merini sarayinda olusturulan ulema meclisiydi.
Ulema meclisinde Kuzey Afrika, Endiiliis ve Islam diinyasinin bir¢ok yerinden alimler
bulunmaktaydi.”> Eba Inan’in (759/1358) Tilimsan sehrini fethetmesiy birlikte

Tilimsani’yi ulema meclisine davet etmis ve Tilimsani de bu daveti geri ¢evirmemisti.

Magrib-i Evsat’a hakim olan devlet yukarida da belirtildigi lizere Abdiilvadiler Devleti
idi. Abdiilvadilerin ve Kuzey Afrika’nin en 6nemli ilim merkezlerinden birisi Tilimsan
sehriydi. Onemli alimlerin yetistigi bir yer olan Tilimsan icerisinde birgok medrese ve
ilim merkezini barmdiran bir sehirdi.”® Abdiilvadi hiikiimdarlarinm ilmi ve alimleri

desteklemeleri Tilimsan’1 kiiltiirel olarak canli tutan bir diger sebepti.”

Kuzey Afrika’nin Iftikiye olarak isimlendirilen blgesi Hafsiler’in kontrolii altindayd:
ve dnemli ilim merkezlerine ev sahipligi yapmaktaydi. Ozellikle Tunus ve Kayrevan

sehirleri onemli ilim merkezleri arasinda yer almaktaydi. Bu bélgeden Islam tarihinin

70 Ceran, Fas Tarihi, 296; Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 265.
" Ceran, Fas Tarihi, 294.

"2 Ceran, Fas Tarihi, 294; Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 265.
BYigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 355.

"4 Yigit, Endiiliis ve Kuzey Afrika, 355.
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onemli ilim adamlar yetismistir. ibn Haldun, Ibn Abdiisselam el-Hevvari, ibn Arafe,

Ibn Kunfiiz bu isimlerin baginda gelmektedir.

Kuzey Afrika’nin ilmi ve kiiltiirel atmosferine dair zikredilmesi gereken son konu bazi
ilmi ve ailevi mensubiyetlerdir. Kuzey Afrika’da toplumsal olarak ii¢ giiclii yap1
bulunuyordu. Bunlardan birincisi kisinin serif yani soyunun Hz. Peygamber’e (sav)
dayanmasi idi. Ehl-i beytten olan bir kisi Kuzey Afrika toplumunda saygi1 goriiyordu
ve bunun bir sonucu olarak toplumsal etkisi daha fazla oluyordu. ikinci olarak Maliki
mezhebi Kuzey Afrika’da en etkili mezhepti. Her ne kadar diger mezhep mensuplari
olsa da hukuki olarak Maliki mezhebi hem toplumsal olarak hem de devletler nezdinde
goriislerine en fazla basvurulan mezhepti. Ugiincii olarak da Kuzey Afrika’da
tasavvufi tarikatlar giiclii yapilardi. Toplumsal etki ve aidiyet daha ¢ok bu ii¢ vasitayla

saglanmaktaydi.”

2.2. Tilimsani’nin Hayati
2.2.1. Genel Bilgiler
2.2.1.1. Tam Ad1

Soyu ehl-i beyte dayanan bir ailenin mensubu olan Tilimsani’nin tam adi, kaynaklarda
Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Yahya b. Ali b. Muhammed b. el-Kasim b. Mahmud’®
b. Ali b. Abdillah b. Meym{in b. Omer b. idris b. Abdillah b. Hasan b. el-Hasan b. Ali
b. Ebi Talib olarak gegmektedir.’’

> David S. Powers, Hukuk, Toplum ve Kiiltiir, ¢ev. Ismail Eris (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2014), 27-
33.

6 Mahmud ismine kadar soy agaci biitiin kaynaklarda aym sekilde yer almaktadir. Mahmud isminde ise
bir ihtilaf s6z konusu olup soy agacinda bulunan daha sonraki isimlerde bazi degisiklikler mevcuttur.
Ebu Zekeriyyd es-Serrac Mahmud yerine Hamiid ismini zikretmis ve isim zincirini sdyle devam
ettirmistir: Hamad ibn Meymtin b. Ali b. Ubeydillah b. Omer b. idris b. idris b. Abdillah ibn Hasen b.
el-Hasen b. Ali ibn Ebi Télib. (Ebu Zekeriyya Yahya b Ahmed es-Serrac el-Fasi, Fehresetii’I-Imdm el-
Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi [Beyrut: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 2013],
360-361).

" Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii I-ibtih3ac bi-tatrizi'd-Dibdc (Trablus: Daru’l-Katib, 2000), 430.
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2.2.1.2. Kiinyesi

Kiinyesi, Eba Abdillah’tir.”

2.2.1.3. Lakab1

Kaynaklarda Tilimsani hakkinda birgok lakap zikredilmektedir. Bunlardan bir kismi
ilmi kisiligi ile alakali iken bir kism1 da mensup oldugu aile ile alakalidir. Tilimsani’ye

en ¢ok nisbet edilen lakaplar kaynaklarda su sekilde yer almaktadir:

1) eg-Serif:™ Soyu Hz. Hasan’a dayanan bir aileye mensup oldugu igin serif lakabiyla
anilmistir.
2) el-Imam:® ittifakla doneminin en 6nde gelen alimlerinden birisi kabul edildigi igin

Tilimsani’ye bu lakap verilmistir.

78 el-Fasi, Fehresetii'l-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fast, 360; Ebu Zeyd
Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, et-Ta 7if bi-Ibn Haldun ve rihletuhii garben ve
sarken (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Liibnani, 1979), 64; et-Tinbiikti, Neyli’l-ibtihac, 432; Ebii’l-Kasim
Muhammed Hafnavi, Ta rifii’l-halef bi-ricdli’s-selef (Cezair: Matbaatii Piyer Funtina es-Sarkiyye,
1324), 341; Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Miinestiri Muhammed Mahluf, Seceretii 'n-niiri’z-
zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye ve Mektebiiha, 1349), 1/234;
Muhammed b. Hasan es-Sealibi el-Filali Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami (Fas:
Matbaatii’l-Belediyye, 1345), 1V/80; Abdullah Mustafa Meragi, el-Fethii’l-miibin fi tabakdti’l-
usuliyyiin (Matbaatii Ensari’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1366), 11/182; Abdurrahman b Muhammed
Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-am (Mengiratii Dari’l-Mektebeti’l-Hayat, 1384), 11/205; Yahya B Aziz,
A’lamii’l-fikr ve ’s-sekdfe fi’I-Cezdiri’I-mahriise (Beyrut : Darii’1-Garbi’l-Islami, 1995), 11/63; Mevsiidtu
a’lami’l-ulemd ve’l-tidebd el-Arab ve’l-Miislimin: Biladi-Sevri (el-Munazzamatii’l-Arabiyye li’t-
Terbiye ve’s-Sekafe ve’l-Ulim [ALECSO): Daru’l-Cil, 2005), IV/568; Ebii’l-Abbas Sehabeddin
Ahmed b. Muhammed Makkari, Nefhii 't-tib min gusni’l-Endeliisi r-rdtib ve zikru vezirihd Lisani’d-din
Ibni’l-Hatib (Beyrut : Daru Sadir, 1968), V/272; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Hasen Kustantini Ibn Kunfiiz,
el-Vefeydt (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1983), 368; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya et-Tilimsani
Venserisi, el-Mi yarii'I-mu rib ve 'l-camii’l-Magrib an Fetdva Ehl-i Ifrikiyye ve I-Endiiliis ve’I-Magrib
(Nesru Vezareti’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye li’l-Memleketi’l-Magribiyye, 1981), XII/225;
Abdiilhak Hammis - Bl Kiird’ b. Said Mahfuz, Mevsiiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir: ulemdu Tilimsdn
ve Tevdt (Cezair: Daru Zemure, 2011), 173; Ali Hakan Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”,
DIA, 2012, XXXXI/165; H. Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, EI> (Ing.), Encyclopaedia of Islam
(Brill, ts.), 1X/343.

7 el-Fasi, Fehresetii’I-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; ibn Haldun,
et-Ta 'rif bi-Ibn Haldun, 62; et-Tinbiikti, Neyli'I-ibtihac, 430; Hafnavi, Ta rifii’I-halef bi-ricali ’s-selef,
341; Mahluf, Seceretii’'n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Madlikiyye, 1/234; Hacvi, el-Fikri's-sami, 1V/80;
Cilali, Tdrihii’I-Cezdiri’l-am, 11/205; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182; BG Aziz, A’ldmii’l-fikr ve’s-
sekdfe, 11/63; Makkari, Nefhii’t-tib, V/272; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b Muhammed b
Muhammed Miknasi Tbnii’1-Kadi, Diirretii’I-hical fi esmdi 'r-ricdl (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1971), 1/269;
Ibn Kunfiiz, el-Vefeydt, 368; Hammis - Mahfuz, Mevsiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 173; Cavusoglu,
“Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/165.

8 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Héfiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; ibn
Kunfiiz, el-Vefeyqdt, 368.
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3) es-Seyh®l: Seyh lakabi ise belli ilimlerde otorite olan kimseler igin
kullanilmaktadir.®? Tilimsani de hem nakli hem de akli ilimlerde otorite oldugu i¢in

kendisine Seyh lakab1 verilmistir.

2.2.1.4. Nisbesi

Tilimsani’ye atfedilen nisbeler kaynaklarda asagidaki gibi yer almaktadir:

1) et-Tilimsdni®: Cezayir’in Tilimsan sehrinde dogup buyidigi i¢in Tilimsani
nisbesiyle anilmaktadir.

2) el-Haseni®*: Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hasan’1n soyundan geldigi igin kendisine
el-Haseni denmistir.

3) el-Alvi®s, el-Alvini®® veya el-Alveni®: Aslen Tilimsan’in Alvin kdyiinden oldugu igin

bu nisbeyle de anilmustir.®

2.2.2. Dogumu ve i1k Egitim Dénemi

Tilimsani 710/1310-11 yilinda Cezayir’in kuzeyinde yer alan Tilimsan sehrinde

diinyaya gelmistir.2® Ebu Zekeriyya es-Serrdc dogum yilin1 716 olarak tespit etmisse

81 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; Venserisi,
el-Mi ’yarii’lI-mu rib, X11/224; ibn Kunfiiz, el-Vefeydt, 368; Makkari, Nefhii 't-tib, V/272.

82 Casim Avci, “Seyh”, D4, 2010, XXXIX/49.

8 el|-Fasi, Fehresetii’l-Imidm el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; et-
Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 430; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakidti’I-Mdlikiyye, 1/234; Hacvi,
el-Fikrii’s-sami, \V180; Cilali, Tarihii’l-Cezdiri’l-am, 11/205; Meragi, el-Fethii’[-miibin, 11/182-183; Bl
Aziz, A’lamii’l-fikr ve ’s-sekdfe, 11/63; Makkar?, Nefhii t-tib, V/272; Ibnii’1-Kadi, Diirretii’I-hical, 1/269;
Ibn Kunfiiz, el-Vefeydt, 368; Hammis - Mahfuz, Mevsiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 173; Cavusoglu,
“Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/165.

8 el-Fasi, Fehresetii’I-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; Ibn Haldun,
et-Ta ’rifbi-fbn Haldun, 62; Hafnavi, Ta rifii’l-halef bi-ricali’s-selef, 341; Mahluf, Seceretii 'n-niiri’z-
zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182; Cilali, Tarihii’l-Cezdiri’l-dm,
11/205; Bt Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63; ibnii’l-Kadi, Diirretii’I-hical, 1/269; Ibn Kunfiiz, el-
Vefeydt, 368; Hammis - Mahfuz, Mevsiiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 173.

8 {bn Haldun, et-Ta 'rif bi-Ibn Haldun, 62; Venserisi, el-Mi yarii'I-mu rib, X11/224; Cilali, Tarihii’l-
Cezdiri’l-dm, 11/1205; Mevsdatu a’lami’l-ulemd ve’l-iidebd, I\V/568.

8 Mahluf, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234; Hammis - Mahfuz, Mevsiatu
teracimi ulemai’l-Cezdir, 173; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/165.

87 et-Tinbiikti, Neyli l-ibtihac, 430; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182-183; Hacvi, el-Fikrii’s-sami,
IV/80; el-Mevsdatii’I-Arabiyyeti I-dlemiyye (Riyad: Miiessesetii’l-Ameli’l-Mevsiia, 1999), VI1/157.

8 Tbn Haldun, et-Ta 'rif bi-Ibn Haldun, 62.

8 ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62; et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Venserisi, el-Mi yarii 'I-
mu 'rib, X11/225; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-
Malikiyye, 11234; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-am, 11/205; BO Aziz, A’ ldmii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63; el-
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de tabakat ve tarih miiellifleri bu goriisii tercih etmemistir.”® Bazi kaynaklarda
Tilimsan’in Alvin kdyiinde diinyaya geldigi yer almakta®® ve yukarida bahsi gectigi

tizere nisbelerinden birisinin koyt ile iliskili olmasi da bunun bir gostergesidir.

Tilimsani, ilim ehli bir ailenin c¢ocugu olarak diinyaya geldi.®? Cocukluk
donemlerinden itibaren ilimle mesgul olacagi bir ortamda biiyiidii. Babasi Ebi
Zekeriyyd donemin 6nde gelen fakihlerindendi.®® Babasmm ilim ehli bir insan
olmasindan dolayr dénemin 6nemli alimleriyle birlikte bulunma ve onlarin derslerine

devam etme firsatini elde etti.

Tilimsani’nin 6grencilik siireci ¢ocukluk yaslarindan itibaren dayis1 Abdiilkerim’in
kendisini ilim meclislerine gétiirmesiyle basladi. Dayis1 Abdiilkerim alim olmamakla
birlikte alimlerin ders halkalarina devam eden bir kimseydi. Yegeni Muhammed’in de
ilme olan meylini ve istidadin1 goriince onu da yaninda ilim meclislerine gotiirmeye
baslad1.®* Boylelikle Tilimsani daha ¢ocukluk yillarindan itibaren dayisiyla birlikte

ilim meclislerine katilip donemin alimlerinden istifade etti.

Tilimsani kiigiik yaslarindan itibaren ilme merak: ile bilinen birisiydi. Dayisinin
gotiirdiigii bir tefsir dersinde yasanan hadise onun ilme olan meylini géstermekteydi.
Dayis1  Abdiilkerim bir giin Tilimsani’yi Imam Tinnisi’nin oglu Ebl Zeyd
Abdurrahman’in (743/1342) tefsir dersine gotiirdii. Dersin konusu cennet nimetlerini
konu edinen ayetlerdi. Tilimsani’nin ise heniiz o siralarda yasi kiigiiktii. Ders sona
erdikten sonra Ebli Zeyd’e “Cennette ilim ile mesgul olabilecek miyiz?” diye sordu.
Ebl Zeyd cevaben “Evet, cennette kisi ne isterse onu elde eder” deyince Tilimsani
“Eger cennette ilim yoktur deseydin orada higbir lezzetin olmadigini séyleyecektim”
karsiligin1 verir. Bu cevaba ¢ok sasiran Ebl Zeyd, Tilimsani’nin ilme olan meylini
gdriip onu ilim meclislerine yonlendirir.*® Boylece Tilimsani Eb Zeyd’in tesvikiyle

Islami ilimlerin farkli sahalarinda dersler almaya baslar.

Mevsaatii’l-Arabiyyeti’l-dlemiyye, VIII157; Mevsdatu a’lami’l-ulemd ve’l-iidebd, 1V/568; Cavusoglu,
“Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/165; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/343.

% e|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 372.

1 Bii Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63.

92 Meragi, el-Fethii’I-miibin, 11/182.

9 Meragi, el-Fethii’I-miibin, 11/182; el-Mevsdatii’I-Arabiyyeti’l-dlemiyye, V1I/157.

% et-Tinbiikti, Neylii’I-ibtihac, 433; Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-dam, 11/205.

% et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 433; Muhammed b. Muhammed b. Ahmed ibn Meryem, el-Bustdn fi
zikri’l-evliya ve’l-ulemd bi-Tilimsan (Cezair: el-Matbatii’s-Se’alebiyye, 1336), 238; Cilali, Tdrihii’l-
Cezdiri’l-am, 11/205.
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Eb( Zeyd’in tavsiyesiyle islami ilimlere dair dersler almaya baslayan Tilimsani, Ebf
Zeyd b. Yakub’dan aldig1 Kur’an-1 Kerim dersleriyle egitimine basladi1.%® Daha sonra
donemin Onemli alimlerinden dersler almaya devam eden Tilimsani, Kadi1 Ebl
Abdullah Muhammed b. Mansur el-Kurasi’den (745/1344) dil ve edebiyat/belagat
okudu.®” Hadis ilmini ise Eb Muhammed b. Abdiilvahid el-Miicasi’den (741/1340)
tedris etti.”® Yukarida zikredilen hocalarin yaninda uzun yillar boyunca 6zellikle imam
Tinnisi el-Beriski’nin —dénemin en 6nemli alimleri arasinda yer alan- iki oglu Ebl
Zeyd Abdurrahman b. Abdillah (743/1342) ve Ebi Musa Isa b. Abdillah’tan
(749/1348) fikih, fikih usulii ve kelam gibi ilimleri okudu.®® Daha sonra akli ilimler
sahasinda ise yine akli ilimlerde donemin en Onemli alimlerinden birisi olan
Muhammed b. ibrahim el-Abili’den mantik, vaz’, 4dabu’l-bahs ve’l-miinazara, felsefe
gibi dersler aldi.1® {Imi gelisiminde 6zellikle felsefe ve akli ilimlerde hocas1 Abili’nin

onemli bir paymin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.1%*

Tilimsani; zekasi, istiyak: ve ahlaki ile 6n plana ¢ikan bir talebeydi. Hocalar1 da bu
ozelliklerinden dolay1 kendisini takdir eder ve ilgi gosterirlerdi.'?? Kiigiik yaslaridan
itibaren biiyiik bir istiyakla derslerine devam etti ve dersleri haricinde herhangi bir
seyle mesgul olmadi. Hatta bazi kimseler birka¢ ay boyunca elbisesini bile
cikarmadigini, sadece ilimle mesgul oldugunu soylerlerdi. Bu sebeple ¢ok kiigiik
yaslardan itibaren dersler verebilecek ilmi birikim sahibi oldu. Kaynaklarda on bir

yasindan itibaren dersler vermeye basladig zikredilmektedir.1%®

% el|-Fasi, Fehresetii’l-Imidm el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 360; et-
Tinbtikti, Neylii I-ibtihac, 431; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182.

7 el-Fasi, Fehresetii’I-Imdam el-Hafiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Anmed es-Serrdc el-Fasi, 362; Meragi, el-
Fethii’l-miibin, 11/182.

9 el-Fasi, Fehresetii’I-Imdam el-Hafiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 361; Meragi, el-
Fethii’l-miibin, 11/182; B Aziz, A ’lamii’l-fikr ve 's-sekdfe, 11/64; Cilali, Tdrihii’I-Cezdiri’l-am, 11/205.
9 el-Fasi, Fehresetii’l-Imdam el-Hdfiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 361-362; Ibn
Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62; et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 431; Hafnavi, Ta rifii’l-halef bi-
ricdli’s-selef, 341; Mahluf, Seceretii 'n-niiri z-zekiyye fi tabakdti’I-Mdlikiyye, 1/234; B Aziz, A ldmii’l-
fikr ve’s-sekafe, 11/63; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

100 g|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; Ibn
Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62; Venserisi, el-Mi yarii’l-mu rib, X11/225; Mahluf, Seceretii n-
niiri z-zekiyye fi tabakati’I-Malikiyye, 1/234; BU Aziz, A’ldamii’l-fikr ve s-sekdfe, 11/63; Cilali, Tdrihii’l-
Cezdiri’l-adm, 11/205.

101 e|-Fasi, Fehresetii’l-Imdm el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363.

102 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 433.

103 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 433.
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2.2.3. Tunus’a Yolculuk

740/1340 yilinda Tilimsan’daki egitimini tamamladiktan sonra yaklasik otuz
yaslarinda iken dénemin onemli ilim merkezlerinden biri olan Tunus’a gitti.’%
Tunus’un &nde gelen ilim adamlarindan birisi ve Ibn Haldun’un da hocalarindan olan
Tunus baskadis1 ibn Abdiisselam el-Hevvari’nin (749/1348) derslerine istirak etti.1%®
[lmi kudreti ve kuvvetli zekasiyla 6n plana c¢ikan Tilimsani’yi Ibn Abdiisselam fark
etti ve Tilimsani Tunus’ta bulundugu siire zarfinda ibn Abdiiseelam kendisinden

faydalandi.

Tunus’a yeni geldigi zamanlarda Ibn Abdiisselam’in tefsir dersine giden Tilimsani,
halkanin onlerinde yer bulamadi ve en arkaya oturdu. O sirada Ibn Abdiisselam
(749/1348), Ahzab stresi 41. ayetin'® tefsirini yapiyordu. “Ayette gecen ‘zikr’
kelimesinden maksat nedir, hakikat manasi olan dilin zikri mi kastedilmektedir?” diye
sordu. Ibn Abdiisselam bu ayette gecen zikr kelimesinin ziddimin samt (susmak)
oldugunu ve buradan hareketle zikr kelimesinin mahallinin lisan oldugunu belirtti.
Tilimsani ise zikrin ziddinin nisyan, mahallinin ise kalp oldugunu dolayisiyla ayette
yer alan ifadenin dilin zikri anlaminda kullaniminin olmadigini dile getirdi. Tilimsani
tartismay1 uzatmamak igin sessiz kalmayi tercih etti ancak daha sonra ibn Abdiisselam
konuyu arastirdiginda Tilimsani’nin hakli oldugunu gordii. Ertesi giin Tilimsani, Ibn
Abdiisselam’in emriyle yanma oturdu ve ders bittikten sonra Ibn Abdiisselam,
Tilimsani’ye donerek “Sen Ebli Abdullah Serif misin?” diye sorar ve “Evet” cevabini

aldiktan sonra Tilimsani ile yakindan ilgilendi.®’

Yukarida bahsi gegen olaydan sonra Ibn Abdiisselam (749/1348), Tilimsani’yi evine

davet etmeye basladi. Bu davetler ikilinin arasindaki ilmi alisverisi daha da artirdi’®

ve her biri digerinin ilmi birikiminden istifade etti. Ozellikle ibn Abdiisselam,

104 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 431; Bl Aziz, 4 lamii’l-fikr ve s-sekdfe, 11/63; Ibn Haldun, et-Ta 'rif bi-
Ibn Haldun, 62; Venserisi, el-Mi yari’I-mu’rib, X11/225; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b.
Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/344.

105 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 431,433; Ibn Haldun, et-Ta'rif bi-Ibn Haldun, 62; Venserisi, el-
Mi yadrii’lI-mu’rib, X11/1225; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234; Meragi,
el-Fethii’l-miibin, 11/182; BU Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-dm,
11/205; Cavusoglu, “Tilimsini, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-
Tilimsani”, IX/344. .

106 | 7,58 1583 4 ) 55830 1 5l (3l il G (Ey iman edenler, Allah’s cokca zikredin.)

107 et-Tinbiikti, Neyli I-ibtihac, 433-434.

108 et-Tinbiikti, Neylii 'l-ibtinac, 434; Mahluf, Seceretii'n-niiri ’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye, 1/1234;
Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/182; B Aziz, A ’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63.
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Tilimsani’den felsefe ve mantik dersleri aldi. ibn Abdiisselam (749/1348), Tilimsani
ile birlikte Ibn Sina’nim Kitabu’l-isarat adl1 kitabinin Faslu’t-tasavvuf bdliimiinii, Ibn
Riigd’iin Aristo Ozetlerini ve ayrica matematik, miihendislik, feraiz gibi ilimleri

miizakere etti.10?

Tilimsani Tunus’taki egitim déneminde felsefe —6zellikle Ibn Sina’nin Kitabu’s-sifas1
ve Aristo’nun yorum ve Ozetleri-, matematik, miihendislik ve ferdiz ilimlerine
yogunlast1.}1° Boylelikle nakli ilimlerdeki uzmanhginim yan sira akli ve felsefi ilimleri

de tahsil etmis oldu.

2.2.4. Fas’a Yolculuk

Tunus’taki egitimini tamamladiktan sonra memleketi Tilimsan’a donen!!! Tilimsani
dersler vermeye basladi.!'? Islami ilimlerin farkli sahalarindaki ilimleri tedris etmeye
baslayan Tilimsani’nin dersleri hem ilim talebelerinin hem de halkin biiyiik ilgisine

mazhar olmustur.*?

Merini sultan1 Eb(i Inin, 753 yilinda Abdiilvadiler yonetimindeki Tilimsan’1 ele
gegirince Tilimsani’yi Fas’ta sarayda kurmus oldugu “ulema meclisine” davet etti. Bu
davet iizerine Tilimsani Fas’a gitti.}!* Kuzey Afrika’nin énde gelen ilim adamlarinin
bir araya geldigi bu meclisin 6nemli {iyelerinden birisi oldu ve uzun bir siire dersler
verdi. Fas’ta bulundugu siire zarfinda vermis oldugu dersler sayesinde sohreti Kuzey

Afrika’da daha da artt1.

Tilimsani, Fas’ta gecirdigi donemde ilim tedrisi ile mesgul oldu. Fas’ta yapmis oldugu

dersler de biiyiik ilgi gérdii. Hem ilmi hem hitabeti gii¢lii bir kisi olan Tilimsani’nin

109 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 432; Ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62-63; Venserisi, el-
Miyarti’l-mu 'rib, X11/225; B Aziz, A lamii’l-fikr ve s-sekidfe, 11/63.

Y10 B{ Aziz, A 'lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/64.

11 Kaynaklarda Tunus’tan Tilimsadn’a doniis tarihi ile ilgili olarak herhangi bir bilgiye yer
verilmemektedir. Ancak 749/1348 “Kara Oliim (Black Death)” diye anilan salgin hastaliktan kagma
ihtimali g6z 6niinde bulunduruldugunda 749-50/1348-49 yillarinda Tilimsin’a dondiigii sdylenebilir.
(Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/344).

12 {bn Haldun, et-Ta'rif bi-Ibn Haldun, 63; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-ém, 11/206; Venserisi, el-
Mi yarii’l-mu’rib, X11/225.

118 Cilali, Tarihii’l-Cezairi’l-am, 11/206.

114 Tbn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 63; et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 431; B Aziz, A lamii’l-fikr
ve’s-sekdfe, 11/165; Cilali, Tdarihii’I-Cezdiri’I-dm, 11/206; Hammis - Mahfuz, Mevsiiatu terdcimi ulemdi’l-
Cezdir, 174; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXX1/166; Bencheneb, “al-Sharif al-
Tilimsani”, 1X/344.
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sOhreti biitiin Kuzey Afrika’ya yayildi. Sahip oldugu ilmi otorite sebebiyle hem ilim
adamlariin hem de siyasilerin saygisin1 kazanmisti. Makkari ve donemin sultan1 Ebt
Inan arasinda yasanan olay kendisine duyulan sayginin bir gdstergesidir. Sultan Ebf
Inan, Makkari’den tefsir dersi yapmasini istemis, bunun iizerine Makkari “Tilimsani
burada iken benim tefsir dersi yapmam dogru olmaz. O benden daha alim bir kisidir”
cevabim verdi. Béylece Tilimsani tefsir dersi yapmaya basladi. Basta sultan Ebi inan
olmak tizere bir¢cok alim ve siyaset adami Tilimsani’nin tefsir derslerine istirak etti.
Tilimsani’nin yapmis oldugu bu dersler herkesi etkisi altinda birakir ve dersi
dinleyenler Tilimsani’nin ilimde gelmis oldugu seviyeyi gordiiklerinde hayret
ederlerdi.''® Hatta sultan Ebd Inan bu durumu ifade etmek icin “Sag diplerinden bile

ilmin ¢iktigin1 gorityorum” demistir. !

Fas’ta gecirdigi donem boyunca ilim 6grenme ve 6gretmek ile mesgul olan Tilimsani
memleketi Tilimsan’a geri donmek istedi. Memleketini 6zleyen Tilimsani bu durumu
Sultan Eb{ Indn’a arz etti. Bu siralarda Ebd inan el-Merini’nin edindigi bilgiye gore
756 yilinda Tilimsan’1 ele gegirdikten sonra Tilimsan Sultan1 Osman b. Abdurrahman
oglunu Tilimsani’ye emanet etmis ve onu vasi tayin etmistir. Tilimsan’in esrafindan
bazi kimselere de baz1 emanetler birakmis ve Tilimsani’yi de sahit olarak gostermistir.
Bu olay sultan1 ¢ok kizdirdi ve Tilimsani’yi sorgulamak tizere ilim meclisine getirtti.
Bu olay hakkinda bilgisi olup olmadig1 sorulan Tilimsani “Ben sahidim ve sahitligimi
izhar etmem degil gizlemem gerekir. Senin yaninda olmak ise bana faydadan ¢ok zarar

veriyor, dindarligimda ve ilmimde noksanliga sebep oluyor” dedi. Bu s6z iizerine

sultan ¢ok sinirlendi ve Tilimsani’yi hapsettirdi.t!’

Sultan Eb( Indn 756/1355 yilinda Konstantin sehrini kusattiinda Tunus ilim
adamlarinin ve halkinin Tilimsani’yi tutuklamasindan dolay1r kendisine tepkili
oldugunu 6grendi. Bunun {izerine Fas’a geri dondiigli zaman Tilimsani’yi serbest

birakti ve yanina ¢agirip 6ziir diledi. Sarayda 6nde gelen ilim adamlarinin iiyesi oldugu

115 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 435-436; Bl Aziz, A lamii l-fikr ve s-sekdfe, 11/68-69.

116 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 436.

17 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 439; Ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 63; Bl Aziz, A lamii’I-fikr
ve’s-sekdfe, 11/165; Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-dm, 11/206; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”,
XXXXI/166.
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ilim meclisi iiyeligini ve itibarmi iade eder.!® Tilimsan1 ilmi olarak iistlenmis oldugu

vazifeleri Sultan Eb0 Inan’1n Sliimiine (759/1358) kadar devam ettirdi.**°

2.2.5. Tilimsan’a Doniis

Zeyyani hiikiimdar1 II. EbGd Hamm( Musa, Tilimsan sehrini Merinilerden geri alinca
Tilimsani’ye memleketine dénmesi icin davet gonderdi.!®® Sultan Ebs Inan da
oldiigiinden dolay1 orada kalmasi i¢in bir gerekge bulunmayan Tilimsani donemin
veziri Omer b. Abdullah’tan izin isteyerek yola ¢ikt1. Tilimsan sehrine vardiginda
sultan II. EbG Hammi, Tilimsani’yi bizzat kendisi karsiladi ve daha sonraki

donemlerde onu himayesi altina ald1.*?

Tilimsani memleketine dondiikten sonra egitim ve irsad faaliyetlerine devam etti.
Islami ilimlerin farkli sahalarinda hem ilim talebelerine hem de halka agik dersler
yapti. Sultan II. Ebd Hammi, Tilimsani’yi kiziyla evlendirdi ve 763/1362 yilinda
babas1 adina insa ettigi el-Medresetii’l-Ya‘kibiyye’ye bas miiderris olarak atadi.
Hayatinin geri kalan déneminde Tilimsani bu medresede egitim ve irsad faaliyetleri

ile mesgul oldu.'?

18 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 63; Bl Aziz, A lamii’I-fikr
ve’s-sekdfe, 11/65; Cilali, Tarthii’l-Cezdiri’l-dm, 11/206.

Y9 B Aziz, A ’lamii’l-fikr ve s-sekdfe, 11165; Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-am, 11/206.

120 fbn Haldun, et-Ta 'rif bi-Ibn Haldun, 64; BO Aziz, A lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/66; Cilali, Tdrihii’l-
Cezdiri’l-dm, 11/206; Hammis - Mahfuz, Mevsiiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 174; Cavusoglu,
“Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/344.

121 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 432; B Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/66; Cilali, Tarihii’l-
Cezairi’l-am, 11/1206.

122 {bn Haldun, et-Ta ’rifbi-fbn Haldun, 64; BU Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11166; Cilali, Tarihii’l-
Cezdiri’l-dm, 11/206; Hammis - Mahfuz, Mevsiatu terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 174; Cavusoglu,
“Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXX1/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/344.
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Makkari, Tilimsani’nin vefat tarihini 772/1381 olarak kaydetmisse!?® de yaygin goriise
gore 771/1380 yilinda Zilhicce aymda vefat etmistir.'?* Bas miiderris olarak gérev

yaptig1 Ya‘kibiyye Medresesi’nin yanina defnedilmistir.!?

2.2.6. ilmi Sahsiyeti

Tilimsanl hayatinin erken yaslarindan itibaren ilimle mesgul olmus bir alimdi.
Doneminin 6nemli ilim adamlarindan dersler almis olan Tilimsani sahip oldugu ilmi
otorite sebebiyle zamanmnin en 6nde gelen alimlerinden birisi kabul ediliyordu.
Teliften ziyade dgrenci yetistirmeye agirlik veren Tilimsani, Islam ilim geleneginde
Ibn Haldun, Ibn Abbad er-Rundi, Satibi gibi 6nemli sahsiyetlerin hocaligin1 yapmuistr.
Dolayistyla Tilimsani hem yetistirtigi 6grencilerle hem de yapmis oldugu derslerle
yasadig1 bolgede etkili olmusg bir alimdi. Bu baglikta Tilimsani’nin ilmi sahsiyeti, ders
aldig1 hocalari, kendisinden istifade etmis olan dgrencileri ve kaleme almis oldugu

eserleri hakkinda bilgi verilecektir.

Tilimsani hayati boyunca ilim 6grenimi ve Ogretimiyle mesgul olmus bir alimdi.
Kaynaklar Tilimsani’nin hakkinda zamanin en 6nde gelen alimlerinden birisi oldugu
hususunda ittifak etmisler, ilimde sahip oldugu otoriteyi ifade etmek i¢in hakkinda

“zamaninin imami1”, “alim”, “allame” gibi sifatlar zikretmislerdir.126

Hayat1 boyunca ilim tahsili ile mesgul olan Tilimsani hayatinin sonuna kadar ilmi
faaliyetlerle mesgul olmus ve ilim disinda bir seyle ugrasmamaistir. Tilimsani’nin ilim
tahsilindeki ciddiyetini Ahmed Baba et-Tinbukti ve Ibn Meryem’in su rivayeti a1k bir
sekilde gostermektedir:

“Biitlin giictinii ilim talebi yolunda harciyordu. Hatta ¢cevresinde olan kimseler ilimle

mesgul olmasi sebebiyle dort ay boyunca ayni elbiseyi giydigini soyliiyorlardi. Uyku

123 Makkari, Nefhii 't-tib, V/272.

124 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; ibn
Haldun, et-Ta '7if bi-Ibn Haldun, 64; et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Venserisi, el-Mi yari 'I-mu rib,
X11/225; Bl Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/70; Hafnavi, Ta rifii’I-halef bi-ricali’s-selef, 341; Ibn
Kunfiiz, el-Vefeydt, 368; Adil Niiveyhiz, Mu’'cemu a’ldmi’l-Cezdir min sadri’l-Islam hatta’l-asri’l-
hadir (Beyrut: Miiessesetu Niiveyhizi’s-Sekafiyye, 1980), 183; Ibnii’l-Kadi, Diirretii’l-hical, 1/269;
Meragi, el-Fethii’I-miibin, 11/183; Hacvi, el-Fikrii’s-sami, IV/180; Mahluf, Seceretii 'n-niiri ’z-zekiyye fi
tabakdti’I-Mdlikiyye, 1/1234; Cilali, Tdrihii’[-Cezdiri’l-am, 11/206; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed
b. Ahmed”, XXXXI/166.

125 Makkari, Nefhii 't-tib, V/272.

126 Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakati’I-Malikiyye, 1/234.
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bastirinca biraz kestirir, uyandiginda tekrar yatmaz ilimle istigal etmeye devam

ederdi.”?’

Oglu Muhammed’den nakledilen rivayet Tilimsani’nin ilim konusundaki hirsim

gosteren baska bir delildir:

“Bazi zamanlarda alt1 ay araliksiz ilimle mesgul olur. Bu alt1 ay igerisinde ¢ocuklarini
dahi gérmezdi. Sabah c¢ocuklar1 uyurken evden cikar, aksam eve geldiginde de

cocuklar1 yatmis olurdu.”*?®

Tilimsani’nin doneminin 6nemli ilim otoritelerinden birisi oldugu kaynaklarda
ittifakla yer almaktadir. Bunun bir gostergesi de Endiiliis ulemasinin Tilimsani’nin
goriigiine sik stk bagvurmus olmalaridir. Endiiliisiin iinlii alimlerinden Lisaniiddin
Ibnii’l-Hatib ne zaman kitap yazsa bir niishasini Tilimsani’ye géndererek kitap
hakkindaki diistincelerini yazmasini isterdi. Bir diger Endiiliislii alim Eb0 Said b. Liibb
fikhi bir mesele hakkinda karara varamadiginda Tilimsani’ye mektup gonderir ve

mesele hakkindaki fetvasini sorardi.’?®

Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde ciddi bir birikimi olan Tilimsani hem akli
ilimleri hem de nakli ilimleri tahsil etmisti. Felsefe ile de mesgul olan Tilimsani’nin
ozellikle Ibn Sind’nin Kitdbu s-gifd’s1 ve Aristo’nun yorum ve oOzetleriyle mesgul
oldugu kaynaklarda yer almaktadir.’3® Hem nakli hem de akli ilimlerde gelmis oldugu
noktay1 Ibn Haldun akli ve nakli ilimlerde siivari benzetmesiyle ifade etmektedir.'3!
Dolayistyla Tilimsani ¢ok yonlii bir alim olup Islam ilim tarihinde miistesna bir yerde
yer almaktadir. Hem ilimde gelmis oldugu nokta hem de yetistirmis oldugu 6grenciler
sebebiyle hakkinda daha fazla ¢aligma yapilmasi gereken onemli sahsiyetlerden

birisidir.

127 et-Tinbiikti, Neylii ’I-ibtihac, 433.

128 Cilali, Tarihii’l-Cezairi’l-am, 11/207.

129 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 438; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b Muhammed b Ahmed Makkari,
Nefhii't-tib min gusni’l-Endeliisi r-ratib ve zikru veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), V1/25; Bl Aziz, A lamii’l-fikr ve s-sekife, 11/68.

130 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 432; Ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62-63; Venserisi, el-
Mi’yarii’l-mu rib, X11/225; B Aziz, A 'lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/63.

131 Tbn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 64.
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2.2.6.1. Hocalan

Tilimsani yasadigi donemde Kuzey Afrika’nin farkli bolgelerine yolculuklar yapmis
ve gittigi yerlerde yasayan alimlerin derslerine katilmis, onlardan istifade etmistir.
Dersine katildig1 her hocas1 Tilimsani’nin gayretini takdir eder ve kendisinden 6vgii
dolu sozlerle bahsederlerdi. Ozellikle akli ilimlerde istifade ettigi hocasi el-Abili
“Batidan ve dogudan bir¢ok kimseler gelip benden ders aldilar. Ancak Ebi Abdullah
es-Serif et-Tilimsani kadar akillisim1 ve ¢aliskanini gérmedim” diyerek Ovmiis'®?,
Tunus’a gidip ders aldig1 hocasi Ibn Abdisselam el-Hevvari “Zannediyorum
Magrib’de senin gibi bir ilim adami yoktur”'3 sdziiyle kiymetini ifade etmis ve Ibn
Arafe “Senin ilimde geldigin seviyeye kimse erisemez”** sdziiyle de sahip oldugu ilmi

otoriteye vurgu yapmustir.

Tilimsani’nin ders aldig1 hocalardan bazilar1 sunlardir:

1) Ebii Abdullah el-Abili (757/1356):1% 681/1282 yilinda aslen Endiiliis go¢meni bir
ailenin gocugu olarak diinyaya geldi. Misir, Sam, Hicaz ve Irak gibi donemin 6nemli
ilim merkezlerine yolculuk yapti ve bu bolgelerdeki ilmi birikimden istifade etti. Akli
ilimlere olan vukufiyeti ile temeyyiiz etmis bir alimdi. Sultan Ebi inin el-Merini,
Tilimsan’1 fethettiginde el-Abili’yi saraymnda kurmus oldugu ilim meclisine davet
etmis ve 757/1356 yilinda vefat edene kadar burada dersler verdi. Serif Tilimsani, Ibn
Merzik el-Cedd, Ibn Arafe, Ibn Abbad ve ibn Haldun gibi 6nemli ilim adamlarimin
hocaligint yapt1.”*® Tilimsani kendisinden uzun yillar dersler aldi. Dolayisiyla akli
ilimler alaninda elde ettigi birikimde hocas1 el-Abili’nin 6nemli bir yeri vardr.

2) Ibn Abdiisselam el-Hevvari (749/1368):% 676/1277 yilinda Tunus’un Miinestir
kdyiinde dogdu. Déneminin énemli alimlerinden birisi olan Ibn Abdisselam 734/1334

yilinda Tunus baskadis1 oldu ve 749/1348 yilinda vefat edene kadar bu gorevini

132 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 435; Bl Aziz, 4 lamii’l-fikr ve s-sekdfe, 11/68.

133 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 435; Bl Aziz, A ’lamii I-fikr ve’s-sekdfe, 11/68.

134 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 435.

135 e|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdic el-Fdsi, 363; et-
Tinbiikti, Neyli’l-ibtihac, 431; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166;
Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/343.

136 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 411-416.

137 et-Tinbiikti, Neylii '[-ibtihac, 431; Ibn Haldun, et-Ta rif bi-Ibn Haldun, 62; Venserisi, el-Mi yarii’I-
mu ’rib, X11/225; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif
al-Tilimsani”, IX/344.
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siirdiirdii. Ogrencileri arasinda Ibn Haldun, Serif Tilimsani, Kadi ibn Haydere, ibn
Arafe el-Vergammi gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir.'*®

3) Ebii Musa Imran el-Meseddalli (745/1345):%%° 670/1272 yilinda dogan imran el-
Meseddalli alet ilimlerini ve temel Islami ilimleri tahsil etti. Ozellikle fikih ve cedel
alaninda 6n plana ¢ikan bir alimdi. Kendisinden bir ¢ok ilim talibi dersler aldi.
Bunlardan en énemlileri ibn Merziik el-Cedd ve Halid el-Belevi’dir.1*° Tilimsani’nin
de kendisinden fikih ve cedel alaninda istifade etmistir.

4) Ebii Abdillah es-Seyh es-Satti (750/1350):**' Doneminin 6nemli fakihlerindendi.
Maliki mezhebine vakif bir alimdi. Ozellikle feriz alanina olan vukufiyetiyle meshur
olmustu. Merini Sultan1 Ebu’l-Hasan’in sarayda kurmus oldugu ilim meclisinin de
{iyesiydi.’*2 Ibn Haldun, Tilimsani, Makkari ve bircok alimin yetismesine &nciiliik
etmistir.

5) Ebii Zeyd Abdurrahman b. Abdullah'*®

6) Ebii Musa Isa b. Abdillah**

7) el-Kadi Ebii Abdullah Muhammed b. Abdiinniir**

8) es-Seyh el-Kadi Ebu’l-Abbas Ahmed b. el-Hasen#

9) el-Kad: Ebu’l-Hasen Ali b. er-Rimah'*’

10) Ebii Abdullah Muhammed b. en-Neccar el-Miincem**®

138 M. Kamil Yasaroglu, “Ibn Abdiisselam el-Hevvari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
1999, X1X/287-288.

139 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hadfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 362; et-
Tinbiikti, Neylii'I-ibtihac, 431; Bl Aziz, A ’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11164; Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-am,
11/205; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-
Tilimsani”, 1X/343.

140 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 350-352; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye,
1/220.

141 e|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; et-
Tinbiikti, Neylii’I-ibtihac, 431; Bl Aziz, A ’ldmii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11164; Cilali, Tdrihii’[-Cezdiri’l-dm,
11/205.

142 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 408-410.

143 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 361;
Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

144 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyya Yahya b. Ahmed es-Serrac el-Fasi, 361;
Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

15 el-Fasi, Fehresetii’l-Imdm el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 362; et-
Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 431; BG Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekife, 11/64; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/344.

146 o|-Fasi, Fehresetii’I-Imdam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyi Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; Bl Aziz,
A’lamii’l-fikr ve ’s-sekdfe, 11/64.

147 el-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdic el-Fdsi, 363; et-
Tinbikti, Neylii'I-ibtihac, 431; B Aziz, A ’lamii’l-fikr ve’s-sekife, 11/64.

18 el-Fasi, Fehresetii’l-Imdm el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; et-
Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 431; B0 Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/64; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXX1/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/344.
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11) Abdiilmiimin b. el-Cdndti el-Fasi**

12) Kddi Ebii Abdullah er-Ressi*>°

13) el-Veliyyii’s-Salih Abdullah el-Miicdsi*™*

14) Ebii Zeyd Abdurrahman b. Ya ‘kiib**

15) el-Kadi Ebii Abdillah Muhammed b. Omer et-Temimi'>®
16) Ebii Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Birini*>*

2.2.6.2. Ogrencileri

Tilimsani dmriiniin bliylik bir kismini 6grenci yetistirmeye harcamis bir alimdi. Hatta
kaynaklarda telifinin fazla olmamasiin nedeni vaktini yazmaya degil daha ¢ok
dgrenci yetistirmeye ayirmasi oldugu soylenmektedir.’®® Kuzey Afrika’nin o dénem
en énemli alimlerinden birisi olan Tilimsani, aralarinda islam ilim geleneginin 6nemli

isimleri olan bir¢cok kimseye dersler vermistir.

Tilimsani 6grencilerine ¢ok kiymet verir, onlart koruyup kollardi. Tilimsani ilim
talebelerinin ihtiyaclarin1 karsilar ve onlarin itibar gérmesini saglardi. Bir giin
donemin sultan1 —muhtemelen Eb{ inan- Tilimsani’ye bir meselenin hiikmiinii sorar.
Tilimsani, sultan1t maddi durumunun pek de iyi olmadigini bildigi bir 6grencisine
yonlendirir. Sultan 6grencisini saraya ¢agirtir ve meseleyi sorar. Cevabini alinca da bir
miktar para verir. Geri dondiigiinde arkadaslar1 paranin nereden geldigini
sorduklarinda “Bu bana hocamdan (Tilimsani) geldi” cevabini verir.!®® Yukarida
zikredilen olayda da goriildiigii tizere Tilimsani 6grencilerinin ilmi gelisimlerinin yan1

sira giinliik ihtiyaglarin1 da karsilamaya ¢aligsan bir alimdi.

199 B{ Aziz, A ’lamii’l-fikr ve’s-sekdfe, 11/64.

1%0 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 431.

151 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 431; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166;
Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/343.

152 e|-Fasi, Fehresetii’l-Imdm el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 361.

153 el|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdic el-Fdsi, 362; et-
Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 431; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234; Bl
Aziz, A’lamii’l-fikr ve’s-sekdife, 11/64; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-dm, 11/205; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXXI1/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/343.

154 e|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hdfiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fdsi, 362; et-
Tinbiikti, Neylii’I-ibtihac, 431; Bl Aziz, A ’ldmii’I-fikr ve’s-sekdfe, 11164; Cilali, Tdrihii’I-Cezdiri’l-dm,
11/205.

1%5 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 437.

1% et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 434.
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Asagida Tilimsani’den ders alan ogrencilerin isimlerine yer verilecek ve bazi

ogrencilerinin kisa biyografileri zikredilecektir:

1) Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tilimsdni (792/1390):%%" Tilimsani’in oglu
olan Abdullah 748/1348 yilinda dogdu. Egitim hayat1 EbG Abdillah b. Zeyd’den aldig:
Kur’an dersleriyle basladi. Islami ilimleri énemli ilim adamlarindan tahsil etti.
Ozellikle babas1 Tilimsani’den fikih, felsefe, mantik gibi ilimleri tahsil etti. Tilimsani
vefat ettikten sonra babasinin yerine dersler vermeye basladi. Endiiliis’e yaptig
yolculuktan sonra memleketine dondiigii sirada bogularak geng sayilabilecek bir yasta
vefat etti.**

2) Ibn Haldun (808/1406):*° 732/1332 yilinda Tunus’ta diinyaya geldi. ilk egitimini
donemin Tunus ulemasindan aldi. Merini Sultan1 Ebu’l-Hasan Kuzey Afrika’daki
siyasi birligi saglamak amactyla Tunus’u fethetmeye geldigi sirada yaninda getirdigi
alimlerden de dnemli derecede istifade etti. ibn Abdiisselam el-Hevvari, Muhammed
b. Siileyman es-Satti ve Muhammed b. Ibrahim el-Abili istifade ettigi hocalarmdandr.
Merini hiikiimdar1 Ebdi Indn’in kurmus oldugu ulema meclisine katilan Ibn Haldun
mecliste bulunan alimlerden de ders alma imkanini elde etti. Tilimsani ile de burada
karsilasan ibn Haldun ondan dersler ald1.2® Tilimsani’yi Tunus’a gittigi 740/1339-40
yilinda gdrme ihtimali olsa bile heniiz yasinin sekiz olmasi ve Tilimsani’nin uzun yillar
Tunus’ta kalmamis olmasi Fas’ta sarayda kurulmus olan ilim meclisinde ders alma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Aktif bir siyasi hayata sahip olan ibn Haldun kadilik basta olmak iizere bir gok hem
ilmi hem de siyasi gorev almis ve Islam cografyasinin farkli noktalarina yolculuklar
yapmustir. Son olarak Misir’da kadilik gorevini ifa etmis ve kadilik gorevini
yiriitirken 808/1406 yilinda vefat etmistir. Liibabli’l-Muhassal, Sifa’ii’s-sad’il,
Kitabii’l-‘Iber gibi eserlerin miiellifi olan Ibn Haldun daha ¢ok Mukadddime adl
eseriyle meshur olmustur. Mukaddime ise miistakil bir eser olmayip Kitabii’l-

‘Iber’inin girisi ve birinci kitabindan ibarettir.'*

157 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”,
1X/344.

1%8 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 225-228.

159 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-am, 11/207.

160 Siileyman Uludag, “Ibn Haldtin”, Di4, 1999, X1X/538-539.

161 Uludag, “Ibn Halddn”, XIX/540-542.
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3) Saubi (790/1388):1%? 720/1320 yilinda Endiiliis’iin Girnata sehrinde diinyaya gelen
Satibi Endiiliis ve Kuzey Afrikali alimlerden dersler aldi. EbG Abdullah Muhammed
b. Ali el-Fehhar, ibn Merzik el-Hatib, Muhammed b. Muhammed el-Makkari,
Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani ders aldigi alimler arasindadir. Her ne kadar
Diyanet islam Ansiklopedisi’nde Satibi’nin Girnata disina ¢ikmadig ihtimali {izerinde
duruluyor olsa da hemen hemen biitin kaynaklarda Tilimsani’nin &grencisi
oldugundan bahsedilmektedir.’®® Tilimsani’nin de Endiiliis’e yolculuk yaptigina dair
bir bilgi kaynaklarda yer almamaktadir. Satibi’nin hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip
olunmadigt ve Tilimsani’nin Endiiliis’e yolculuk yapmadigi g6z Onilinde
bulunduruldugunda doénemin Onemli ilim merkezlerinden birisi olan Fas’ta
goriismeleri muhtemeldir. Zira Eb{ Inan’m sarayda kurmus oldugu ilim meclisinde
hem Kuzey Afrika hem de Endiiliis’ten gelen bir¢ok alim bulunuyordu. Dolayisiyla
Fas donemin Kuzey Afrika ve Endiiliis ilim adamlarinin 6nemli ilim merkezlerinden
birisiydi. Tilimsani’nin Merini sarayinda kurulan ilim meclisinde bulundugu 759-771
yillart arasinda goriismiis olmalart ihtimal dahilindedir. Girnata’da imamlik yapan
Satibi bid’atlere kars1 sik1 tutumuyla bilinen bir alimdi. Yasadig1 toplumda yerlesmis
bazi uygulamalarin bid’at oldugunu belirtip elestirmesi ve cagdas bazi alimleri tenkit
etmesi bid’atlere karsi benimsedigi tutumun yansimalariydi. el-Muvafakat ve el-
[“tisim kitaplarmin da miiellifi olan Satibi 790/1388 yilinda vefat etmistir.'®

4) Ibn Abbdd er-Rundi (792/1390):'% 733/1333 yilinda Endiiliis’te diinyaya geldi.
Babas1 ve dayisindan aldig1 derslerle egitim hayatina baslayan Ibn Abbad daha sonra
Fas’a gidip dénemin 6nemli alimlerinden olan Tilimsani ve Eba Abdillah el-Abili’den
akli ve nakli ilimleri tahsil etti. Sazeli seyhi Ebii’l-Abbas Ibn Asir’den tasavvufun
temel metinlerini okuyunca Ibn Asir’e intisap etti. Vefatina kadar hocasinin yaninda
kaldi. Karaviyyin Camii’nde imamlik da yapti ve Sazeli tarikatinin Onemli
metinlerinden Gaysii’l-mevahib’i kaleme ald1. 792 yilinda vefat eden ibn Abbad, Ibn

Ataullah el-Iskenderi’den sonra Sazeli tarikatin ikinci dnemli ismidir. Ibn Ataullah

162 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cilali, Tarihii 'I-Cezairi’l-am, 11/207; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/344.

163 Ahmed Reysiini - Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Miisa”, DI4, 2010, XXXVI11/373; et-
Tinbiikti, Neylii ’I-ibtihac, 48.

164 Reysini - Cavusoglu, “Satibi, ibrahim b. Miisa”, XXXV111/374-375.

185 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 432; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/183; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-
zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234; Cilali, Tdarihii’l-Cezdiri’l-ém, 11/207; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.
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tarikatin Misir bdlgesinde yayilmasini saglarken; Ibn Abbad Kuzey Afrika ve Endiiliis
bolgesinde yayilmasina katki saglamigtir.*®

5) Ebii’l-Abbds Ahmed b. Hasen Ibn Kunfiiz (810/1407)%

5) Oglu Ebii Yahya Abdurrahman b. Muhammed (826/1422)*%®

6) Ebii Zekeriyyd es-Serrdct®
7) Ebii Yahya Ibnii’s-Sekkak'™
8) Ibn Ziimrek'™

9) Ibrahim es-Siigrit™

10) Ibrahim el-Mesmidi*™

11) Ebu Abdillah el-Kaysi*™

2.2.6.3. Eserleri

Daha once de ifade edildigi lizere Tilimsani vaktinin biiylik bir kismini 6grenci
yetistirmeye adamis bir alimdi ve bu nedenle ¢ok fazla eser telif edememistir.}”™
Kaleme almis oldugu eserlerden bazilari ise giiniimiize ulasirken bazilari ulagmamastir.

Kaynaklarda Tilimsani’ye nispet edilen eserler sunlardir:

1) Miftahu’l-viisul ila bindi’l-fiirti ale’l-ustl*’®: FurG fikih meselelerinin fikih
usuliindeki dayanaklarini gésterme amaciyla yazmis oldugu eserdir. Kitabin adi

hakkinda kaynaklarda farkli isimler de zikredilmektedir. Tinbukti, Makarri, Meragi,

166 Mustafa Kara, “Tbn Abbad er-Rundi”, Did, 1999, X1X/266-267; et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 472-
476.

167 Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166; Siikrii Ozen, “Ibn Kunfiiz”, DIA,
1999, XX/143.

168 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166;
Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/344.

169 g|-Fasi, Fehresetii’l-Imam el-Hafiz Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ahmed es-Serrdc el-Fasi, 363; Mahluf,
Seceretii 'n-niiri z-zekiyye fi tabakdti’I-Malikiyye, 1/234.

10 et-Tinbiikti, Neyli’l-ibtihac, 432; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/183; Mahluf, Seceretii n-niiri’z-
zekiyye fi tabakadti’|-Malikiyye, 1/1234; Cilali, Tarihii’l-Cezdiri’l-am, 11/207; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

171 et-Tinbiikti, Neylii 'l-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’lI-dm, 11/207; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

172 et-Tinbiikti, Neylii l-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-am, 11/1207.

173 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 432; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/1234;
Cilali, Tarihii’I-Cezdiri’l-am, 11/1207.

174 et-Tinbiikti, Neyli’l-ibtinac, 432; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-am, 11/207; Cavusoglu, “Tilimsani,
Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166.

175 Cilali, Tarihii’l-Cezdiri’l-am, 11/208; Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/166;
Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, IX/208.

176 Cilali, Tarihii'I-Cezdiri’I-am, 11/208.
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Hucevi ve Mahlaf gibi miiellifler ise kitabin ismini el-Miftah fi usili’l-fikh olarak
zikretmektedir.!"

Tilimsani bu eseri Merini Sultan1 Eb(i Indn’m Tilimsan’in fethinden sonra Fas’ta
ulema meclisinde bulundugu 29 Cemaziyelahir 754 tarihinde kaleme almaya basladigi
sdylenebilir.”® Zira kitabinin mukaddimesinde eseri Eb(i Inin’a atfetmistir.!”
Miftahu’l-viisl kitabt miistakil bir baslikta inceleneceginden dolayr bu kadar
malumatla yetinilecektir.

2) Serhu’l-ciimel fi’l-mantik *®: Hlineci’nin mantik eseri olan “el-Ciimel fi’l-mantik”
adli eserine Tilimsani’nin yazmis oldugu serhtir.8!

3) Kitdbu Mesdrdti’l-galat fi’l-edille'®: Tilimsani bu eserini delillerde yapilan
yanliglar1 gostermek tiizere Miftdhu’l-viisil’den sonra kaleme almistir. Hacmi
itibariyle risale olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Fikhi ve akli delillerde
yapilan yanlislar1 gostermek iizere kaleme alinan eserde miiellif yapilan yanlislarin ya
lafzi ya da manevi olacagini ifade etmekte ve ele aldig1 konuyla ilgili hem fikhi hem
de akli meselelerden 6rnekler zikretmektedir.

4) Kaynaklarda Tilimsani’nin yazmis oldugu ancak giiniimiize ulasip ulagsmadigi
bilinmeyen diger eserler su sekilde yer almaktadir:

a) Kitdb fi’l-kaza ve’l-kader'®

b) Fetdva®

C) Kitdb fi’l- Mudvazdr*™ veya Kitab fi'l-Mu ‘atar*®®

17 et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac, 432; Makkari, Nefhii’t-tib, V/272; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/183;
Hacvi, el-Fikrii 's-sami, IVI80; Mahluf, Seceretii 'n-niiri 'z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234.

178 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ali es-Serif Tilimsani, Miftahu 'I-viisil ila bindi’l-fiiri ale’l-
usul, thk. Muhammed Ali Ferkis (Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1998), 756-757.

179 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 296-297.

180 Havenci’nin mantik ilmine dair eseridir.

181 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 432; Ibn Kunfiiz, el-Vefeyat, 368; ibnii’1-Kadi, Diirretii’l-hical, 1/269;
Mahluf, Seceretii n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, 1/234; Makkari, Nefhii t-tib, V/272; Hacvi,
el-Fikrii’s-sami, \V/80; Cilali, Tarihii’l-Cezdiri’l-am, 11/208; Hammis - Mahfuz, Mevsiiatu terdcimi
ulemai’l-Cezdir, 174.

182 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 120 (nesredenin girisi).

183 et-Tinbiikti, Neylii 'I-ibtihac, 436; Cilali, Tarihii 'I-Cezdiri’l-am, 11/208; Hammis - Mahfuz, Mevsiiatu
terdcimi ulemdi’l-Cezdir, 174; Tilimsani, Miftahul-viisil, 123 (nesredenin girisi).

184 Cavusoglu, “Tilimsani, Muhammed b. Ahmed”, XXXXI/167.

185 et-Tinbiikti, Neylii I-ibtihac, 437; Tilimsani, Miftahu [-viisiil, 124 (nesredenin girisi).

186 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 124 (nesredenin girisi).
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BOLUM III

TAHRICU’L-FURU EDEBIYATI

3.1. Tahricii’l-fiir ale’l-usil Edebiyati

Tahrict’l-fiirt —Debisi’nin Te 'sisti 'n-nazar’i istisna edilecek olursa- hicri yedinci
yiizyilin ortalarindan baslayarak on birinci ylizyilin basina kadar devam eden siiregte
olugsmus bir yazim tiiriidiir. Ana gayesi fikih usulii ile fiird-i fikih arasindaki irtibati
ortaya koymak olan bu tiiriin, fikih usulii ile firG-i fikih arasinda ara bir literatiir

oldugu sdylenebilir.

Tahricii’l-fiirt literatiirii ¢er¢evesinde eser kaleme almis olan miielliflerin tahricii’l-
fiirti ale’l-usul yazim tiirii hakkinda tanim yapmamis olmalar1 ve biiyiik oranda sekil
ve muhteva yoniinden birbirinden farkl: iisluplarla eser telif etmis olmalar1 tahricii’l-
fiirGi yazim tiirlinlin ¢ercevesini belirlemeyi zorlastirmaktadir. Literatiiriin her ne kadar
herkes tarafindan kabul edilen bir tanim1 yapilamiyor olsa da hem bu sahada eser veren
alimlerin hem de bu konu hakkinda c¢aligmalar yapmis olan akademisyenlerin
vurgulamis olduklar1 bir takim ortak 6zelliklerden bahsetmek miimkiindiir. Bu baslik
altinda tahricii’l-fiirG literatiirii tanitilmaya calisilacaktir. Bu baglamda tanimi,

mevzusu, gayesi, faydasi, iliskili oldugu ilimler gibi konulara deginilecektir.

3.1.1. Tahrici’l-fiiru ale’l usul’iin Tanim

Ha-ra-ce (z_>) kokiinden gelen ve tef‘il babindan kullanilan tahric kelimesi 1stilahta
hiikiim istinbatinda mezhep birikimini kabul edip bu birikim {izerine yeni hiikiimler
bina edilmesini ifade etmektedir.®®” Tahric kelimesi genel olarak bu manada

kullaniliyor olsa da ¢agdas aragtirmacilar tahric kelimesinin farkli anlamlar1 oldugunu

187 Tuncay Basoglu, “Tahric”, DId, 2010, XXXIX/420; KAYA Eyyiip Said, Mezheblerin
Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamig Doktora Tezi, 2001), 35.
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vurgulamaktadirlar. Bu baglamda tahric kelimesinin {i¢ farkli anlamindan

bahsedilmektedir:

1) Tahricii’l-usiil mine’l-fiirti: Mezhep imamlarimin feri hiikiimleri istinbat ederken
kabul ettikleri kaidelerin tespiti. Bu tespit mezhep imamlarindan nakledilen fikhi

meselelerin incelemeye tabi tutulmasi suretiyle miimkiin hale gelmektedir.

2) Tahricii’l-fiirti ale’l-usul: Fikhi ihtilaflarin usul kaidelerini tespit etme faaliyetinin

genel adidir. 88

3) Tahricii’l-fiirti mine’l-fiirti: Karsilasilan meseleleri mezhep i¢i birikimden
faydalanilarak ¢o6ziime kavusturma faaliyetinin adidir. Mezhep imamlarindan gelen bir
fikhi meseleye kiyas edilerek meselenin ¢oziime kavusturulmasi saglanmaktadir. Fikih

ilminde tahric kelimesi daha ¢ok bu anlamda kullanilmaktadir.*®

Mezheplerin tesekkiil etmesinden sonra ortaya ¢ikan yeni meselelerin hiikkmii tespit
edilirken genellikle tahric yontemine basvurulmaktadir. Fikih usuli ve fiirG-i fikih
arasindaki iligki incelenirken de deginildigi tizere fikih usuliiniin ana gayelerinden
birisi de mezhep birikiminin iizerinde tahric yapilabilecek fikhi meselelerin teorik
zeminini tespit etmektir. Tahric yontemiyle hiikiim elde edilirken kiyas, iktiza,
istihsan, methum gibi metotlar kullanilmaktadir.?®® Ancak bu ¢alismanin konusu olan
tahric faaliyeti fikhi ihtilaflarin usili dayanaklarimin tespiti olan tahricin ikinci

anlamidir.

Tahricii’l-fiird edebiyatinin fikih ilmi igerisinde bir yazim tiirii olarak gelisimini
tamamladigini iddia etmek miimkiin degildir. Zira edebiyat igerisinde eser vermis olan
miielliflerin ortak bir yontem ve metodu benimsedigi goriilmemektedir. Tahricti’l-fiir
literatliriniin ortak bir tanimimin yapilamamasi bu durumun bir sonucu olarak
gosterilebilir. Her ne kadar yukarida bu tanimlardan birisine yer verilmis olsa da
edebiyatin herkes tarafindan kabul géren genel geger bir tanimi bulunmamaktadir.
Dolayisiyla bu edebiyatin fikih ilmi igerisinde kavaid, furtik, hilaf literatiirleri gibi
gelisim gosterip olgunlastigindan s6z edilemez. Tahrici’l-fiird edebiyatinin herkes

tarafindan kabul goren bir taniminin bulunmamasinin bir diger sebebi de literatiir

188 Bu terkipte yer alan tahric faaliyeti bu calismanin konusunu teskil etmektedir. Bu baglamda tahric
kelimesi feri meselelerin usul kaideleri olan irtibatinin saglanmasi anlamina gelmektedir. (Ahmad,
Structural Interrelations of Theory and Practice, 2).

189 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha vel-usuliyyin, 11-12.

190 Byvyiip Said, Fikhi Istidlal, 35.
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icerisinde eser veren miielliflerin tahrici’l-fiirlya dair bir tanim yapmamalaridir.
Dolayistyla miielliflerin literatiire dair bir tanim yapmamalar1 bu alanda ¢aligsma yapan

arastirmacilarin farkli tanimlar yapmalarina sebebiyet vermektedir.

Gliniimiizde yapilan akademik c¢alismalarda tahrici’l-fiiri i¢in yapilan tanimlar
incelendiginde tahricii’l-fiirG faaliyetinin mevzusunun ya da gayesinin 6n plana
cikartildigr goriilmektedir. Mevzusuna vurgu yapan arastirmacilar tahrici’l-fiirQi
edebiyatinin feri hiikiimlerin ortak noktalarni (kaidelerini) tespit faaliyeti olma
yoniinli 6n plana ¢ikartirken; gayesini vurgulayanlar ise mezhep imamlarindan nas
olmayan meseleler hakkinda tefri faaliyetinde bulunma yoniini 6n plana
cikartmaktadirlar. Bunun yan sira bazi miiellifler tahricti’l-fiirG faaliyetinin yukarida
zikredilen iki ana gayesi disinda da bazi unsurlarini —bu unsurlara asagida
deginilecektir- Oon plana ¢ikarttiklart da goriilmektedir. Bunun en temel sebebi
yukarida da deginildigi lizere tahricti’l-fiird literatliriiniin gelismis ve yeknasak bir
yazim tiirii olmamas1 ve edebiyat igerisinde eser kaleme alan alimlerin herhangi bir
tanim yapmamis olmalaridir. Sonug olarak tahricii’l-fiir( literatiirii ile ilgili yapilan

tanimlar iki mesele etrafinda toplanmaktadir:

1) Ihtilaf edilen feri hiikiimlerin dayandiklar ortak kaidelerin tespiti. Bu faaliyet ayni
mezhep igerisindeki fakihlerin ihtilaflarin1 kapsayabilecegi gibi farkli mezheplere
miintesip fakihlerin ihtilaflarin1 konu edinebilmektedir. Dolayisiyla tahrict’l-fiirG
faaliyeti ayn1 mezhebe mensup fakihlerin ihtilaf ettikleri meselelerin usili
dayanaklarini tespite yonelik olabilecegi gibi farkli mezheplere mensup fakihlerin

ihtilaf ettikleri meselelerin ustli dayanaklarinin tespitine yonelik de olabilir.

2) Mezhep imamlarinin bir hikkiim beyan etmedikleri meseleler (nevazil ve vakiat)
hakkinda elde edilen usul kaidelerine gore hiikiim tespit faaliyetinde bulunmak. Bu
tiirden bir fikhi istidlal tahricin ilk olarak anlasilan anlamina yakin olsa da iki istidlal
arasinda esasinda mahiyet farki bulunmaktadir. Tahricii’l-fiirG baglaminda mezhep
imamlarinin feri goriislerinden hareketle tespit edilen kaideler gergevesinde istidlal
yapilirken yaygin olan yontemde ise mezhep imamlarinin feri goriisleri ¢ercevesinde
istidlalde bulunulmaktadir. Dolayisiyla mezhep imamlarmin feri goriislerinden
hareketle yapilan tahric faaliyeti yukarida zikredilen iiglincii anlama tekabiil

etmektedir.
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Tahricii’l-fiir edebiyatina dair ¢aligmalar yapan ¢agdas yazarlar yukarida da ifade
edildigi lizere ya mevzusunu ya da gayesini 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Tahricii’l-fiirt
literatiiriiniin tanimin1 yaparken feri hiikiimlerin illetlerini belirleme faaliyeti olmasini
On plana ¢ikaran arastirmacilar arasinda Ba Hiiseyin yer almaktadir. Bu baglamda Ba
Hiiseyin tahricii’l-fiir edebiyatini su sekilde tanimlamaktadir:
Tahricii’l-fiirt ale’l-usil 1lmi miictehid imamlarin ihtilaf sebeplerini
ortaya koymak veya kendilerinden hiikiim bulunmayan meseleler

hakkinda tefri faaliyetinde bulunmak maksadiyla fiirG hiikiimlerin
dayanaklarindan ve illetlerinden bahseden ilimdir.1%

Ba Hiiseyin yukarida goriildiigii iizere ilmin mevzusunu feri hikkiimlerin illetlerini
tespit faaliyeti olarak belirlemis; gayesi hususunda ise bu ilmin mevzusunun tefri
faaliyetine bir vasita oldugu vurgusunu yapmistir. Ancak miiellif temelde bu ilmin
siirlart igerisinde zikredilmeyen ancak tali olarak ifade edilen fakihlerin ihtilaf
sebeplerini (ihtilafu’l-fukaha) de bu ilmin mevzusu olarak zikretmektedir. ihtilaflarin
incelenmesi her ne kadar bu ilim ¢er¢evesinde islenen bir konu olsa da bu iki tiir

arasinda mahiyet itibariyle farkliliklar bulunmaktadir.

Tahricti’l-fiir edebiyatinin mezhep imamlarinin ortaya koymus olduklar feri
meselelerin ushli dayanaklarini tespit faaliyeti olduguna yani diger bir ifadeyle
tahricii’l-fiirG edebiyatinin mevzusuna vurgu yapan isimlerden bir digeri Muhammed
Ismail Habib’dir. Ancak Habib’in yaptigi tanimda mezhep imamlarinin usul
kaidelerini tespit faaliyeti vurgusu Ba Hiiseyin’in tanimina gore daha zayif
kalmaktadir. Miiellife gore mezhep imamlarinin ustli dayanaklarinin tespiti
kendilerinin herhangi bir hiikiim beyan etmedikleri meselelerde tefri faaliyetinde
bulunmay1 kolaylastiracaktir. Dolayisiyla miiellif, tahrici’l-fiirl literatiirliniin
oncelikle usul kaidelerinin tespit faaliyeti oldugunu vurgulamaktadir:

Tahricii’l-fiirG, mezhep imamlarinin ya da birisinin seri hiikiimleri bina

ettikleri kaideleri feri meseleleri kaidelerle iliskilendirerek ortaya koyan

ve mezhep imamlarinin hakkinda hiikiim vermedikleri meseleleri ortaya
konan bu kaidelere ilhak eden ilimdir. %2

Habib’in tahricti’l-fiird hakkinda yapmis oldugu tanimda bazi meselelere vurgu yaptigi
goriilmektedir. Miellif bu tanimda tahric faaliyetinin hem mezhep i¢ci hem de

mezhepler arasi ihtilaflara konu olabilecegini vurgulamaktadir. Dolayisiyla Ba

191 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’l-usuliyyin, 51.
192 Muhammed Bekir Ismail, “Ilmu Tahricti’l-fiirt ale’l-usal”, 288.
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Hiseyin’in taniminda goriilen ihtilaf vurgusu Habib’in taniminda da kendisini
hissettirmektedir. Ikinci énemli nokta olarak da miiellif bu literatiir ¢ercevesindeki
tahric faaliyetinin yeni meselelerin hiikiimlerini elde etme ydntemi olarak
gormektedir. Ba Hiiseyin ise tahricii’l-fiiriyu daha ¢ok kaideleri tespit faaliyeti olarak

ele almaktadir.

Tahricii’l-fiird edebiyatinin tanimin1 yaparken yeni meseleler hakkinda tefri faaliyeti
olma y0niinii 6n plana ¢ikaran ikinci grup arastirmacilarin baginda Muhammed Stisan
gelmektedir. Stsan, tahrici’l-firG edebiyati ile ilgili iki tanim yapmakta ve her iki

tanimda da ilmin mevzusunun istinbat oldugunu vurgulamaktadir:

1) “Usul kaideleri vasitasiyla tafsili delillerden seri ameli hitkiimlerin istinbatidir.”**3
2) “Tafsili delillerden seri ahkamu istinbat etmek igin usul kaidelerinin kullanimindan

bahseden bir ilimdir.””*%*

Yukarida zikredilen tanimlarda da goriilecegi iizere tahricii’l-fiirti literatiirii hem fiir(i-
1 fikith hem de fikih usulii ilimleri ile yakindan iliskili olan bir literatiir olup bu iki ilmin
irtibatin1 ortaya koymay1 hedeflemektedir. Dolayisiyla tahricii’l-fiird edebiyati, fikih
usulii ile flir(-i fikih arasinda bir konumda yer alan fikih yazim tiirtidiir. Bu yoniiyle
tahricti’l-fiird  edebiyati hem fikih usuliinden hem de fiirG-i fikith ilminden
faydalanmaktadir. Zira tahricii’l-fiiri eserlerinde usul kaidelerine ve bu kaideler
izerine bina edilen feri meselelere yer verilmekte ve bu ya bir mezhep igerisindeki
fakihlerin ya da farkli mezheplerin ihtilaflarina yer verilerek yapilmaktadir. Bu
unsurlarin tamami g6z 6niinde bulunduruldugunda tahricii’l-fiirQ edebiyatin1 asagidaki

sekilde tanimlamak miimkiindiir:

Fikih usulii kaidelerinden hiikiim elde etmek amaciyla -mezhep i¢i veya mezhepler
arasi flirQ ihtilaflarin1 konu edinerek ortaya konan- usul kaidelerinden fiirt hitkiimler

elde etmenin yolunu gésteren uygulamali fikih usulii eserleridir.

Yukarida yer verilen tanimlar ve acgiklamalar gbz Oniinde bulunduruldugunda

tahricli’l-fiirG edebiyatinin bazi temel 6zellikleri tagidigi goriilmektedir:

193 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/63.
19 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/67.
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1) Tahricii’l-fiiri edebiyati igerisinde ihtilaflara yer verilmektedir. Ihtilaflar ayn
mezhebe mensup fakihler arasinda olabilecegi gibi farkli mezheplere mensup

fakihlerin birbirleriyle olan ihtilafi da olabilmektedir.

2) Fikih usulii kaideleri bu yazim tiirii igerisinde ele alinan diger bir meseledir. Zira
ihtilaflarin ele alinmasimin asil hedefi bu ihtilaflarin mensei olan kaidelerin ortaya

konmasidir.

3) Mezheplerin feri hiikiimleri s6z konusu edebiyat igerisinde yer verilen diger bir
unsurdur. Ihtilaflarin kaynag1 olan kaidelerin tespit edilmesi ihtilafa konu olan feri

hiikiimlerin incelemeye tabi tutulmasi ile miimkiin olmaktadir.

Sonug olarak, tahrici’l-fiirG edebiyatinin taniminda iki farkli yaklasimin 6n plana
ciktigr goriilmektedir. Birinci yaklasim mevzusuna vurgu yaparken ikinci grup
arastirmacilar ise gayesine vurgu yapmaktadir. Sunu belirtmek gerekir ki bu iKi
yaklasim birbirinden tamamen ayr1 iki ekolil temsil etmemektedir. Zira her iki gruba
dahil olan arastirmacilar hem ilmin mevzusunun hem de gayesinin yukarida ifade
edilenden farkli oldugunu sdylememektedirler. Ancak tahricti’l-fiirl edebiyatinin

birincil hedefini ve temel vurgu noktasini tespit siirecinde ayrildiklart gériilmektedir.

3.1.2. Tahricii’l-fiirt Edebiyatinin Mevzusu

Bir edebiyatin faaliyet alanindan bahsetmek o ilmin incelemeye tabi tuttugu ve
gayesini gergeklestirmek maksadiyla kullandig1 kaynaklari ifade etmektedir. Her ilmin
bir gayesi ve bu gayeyi gerceklestirmek amaciyla kullandigi belli basli kaynaklar
vardir. Ancak tahricli’l-fiirGi edebiyat1 ¢ercevesinde kaleme alinan eserlerin yeknesak
bir yap1 arz etmemesi sebebiyle aragtirmacilar bu edebiyatin kaynaklarini belirleme

noktasinda bazi zorluklar yasamislardir.

Oncelikle tahricii’l-fiiri edebiyati fikih usulii ile fiirQ-i fikih ilmi arasindaki irtibati ele
aldigindan dolay1 temel olarak fikhin temel iki literatiirii olan fikih usulii ve fiirG-i fikih
literatiiriinden istifade eder. Zira flirG-i fikith birikiminden faydalanarak mezhep
imamlarinin usiili kaidelerini tespit etmek bu literatiiriin temel gayesidir. Dolayisiyla

tahricli’l-fiirG edebiyati oncelikle mezhep icerisinde veya mezhepler arasinda ihtilath
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olan usul kaidelerini ele alir. Bunun dogal bir sonucu olarak usul kaidelerine bina

edilen fiirG-i fikih hiikiimlerini de incelemeye tabi tutmaktadir.!%®

Yukarida bahsi gecen iki mesele —ihtilafli usul kaideleri ve feri hiikiimler- tahricii’l-
fiirGi edebiyatinin asli mevzusunu olusturmaktadir. Ancak her ne kadar temelde bu iki
alan tahricii’l-fiir edebiyatinin asil mevzusu olsa da tali olarak farkli meseleleri
mevzu edindigi de gorilmektedir. Stsan, yukarida zikredilen iki temel mesele
haricinde tahricii’l-fiirGi edebiyatinin mevzusunu genisletme yoluna giderek muharric
(tahric yapan) ve tahric yoluyla yapilan istidlali de eklemektedir. Dolayisiyla SGsan’a
gore tahric faaliyetini gergeklestirecek olan fakihin ehliyeti ve tahric siirecinin nasil
isletilmesi gerektigi de tahricii’l-fiir edebiyatinin mevzusu igerisinde ele alinmasi

gereken konulardir.1%

Tahricti’l-fiirG edebiyat:1 eserlerinde temel olarak usul kaidelerine ve feri hiikiimlere
yer verilmektedir. Ancak literatiir incelemeye tabi tutuldugunda fikhi kaide ve
zabitalara da sikga yer verildigi goriilmektedir. Bu durum tahricii’l-fiirG edebiyatinin

mevzusunu genisletme zaruretini dogurmaktadir.’

Sonug olarak tahricii’l-fiirGi edebiyatinin temel ve tali olmak iizere iki ayr1 mevzusu
bulunmaktadir. Gerek ayn1 mezhebe mensup fakihler gerekse mezhepler arasi ihtilafli
usul kaideleri ve bu kaideler iizerine bina edilen feri hiikiimler edebiyatin temel
mevzusunu olusturmaktadir. Fikhi kaideler, tahric yapacak olan fakihte bulunmasi
gereken temel vasiflar ve tahric faaliyeti ile ilgili konular ise tahricti’l-fiirt

edebiyatinin tali mevzular1 kapsamina dahil edilmektedir.

3.1.3. Tahricii’l-fiirda Ilminin Faydalari

Herhangi bir disiplinin ya da alt dalinin tahsili, elde edilecek olan faydalar nispetince
onem arz etmektedir. Tahricii’l-fiirG edebiyati hem fikih usulii hem de fiirt-i fikih ile
irtibatli olmast nedeniyle onemli faydalar ihtiva etmektedir. Zira tahricti’l-fiirQ

edebiyatinin fikih usulii ile fiirG-i fikih arasinda bir yazim tiirii olmasi elde edilecek

195 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve l-usuliyyin, 52; Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’I-usul, 1/82.
196 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/83.
197 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’l-usuliyyin, 52.
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faydalar1 daha Onemli bir hale getirmektedir. Bu baslik altinda tahricii’l-firt

edebiyatinin faydalar1 {izerinde durularak 6nem sirasina gore ele alinacaktir.

Fikih usulii, mezhep igerisinde olusan feri hiikiimlerin dayanaklarin1 aciklama
noktasinda énemli bir disiplindir. Bu dayanaklara vakif olma ve bunlara binaen yeni
hiikiimler elde etme faaliyeti ise uzun yillar fikih usulii ve fiirQi-i fikih ilmiyle mesgul
olmanin sonucunda meydana gelen bir melekedir. Tahricii’l-fiirGi edebiyati1 bu
baglamda ortaya ¢ikmis ve usul-fiir iliskisini kendine konu edinmistir. Boylelikle
tahricli’l-fiird edebiyat1 fikih ilminde uzman olmak, ihtilaflarin dayanaklarina vakif
olmak ve karsilagilan meselelere hiikiim istinbat etmek isteyen kisilere bir zemin
saglamaktadir. Dolayisiyla usul ile fiirG arasindaki baglantinin ortaya konmasi

tahricii’l-fiirQ ilminin en 6nemli faydasidir.?%®

Fikih eserlerinde daginik halde bulunan feri meselelerin dayandigi usul kaidesinin
tespiti edebiyatin énemli faydalari arasinda yer almaktadir.'®® Daginik haldeki fiir
meselelerin dayanaginin tespiti de ayni sekilde benzer bir meselenin hitkmiinii
belirleme noktasinda tahric yoluyla hiikiim istinbat edecek olan kimse i¢in bir zemin
temin etmektedir.?®® Dolayisiyla tahricii’l-fiirG literatiirii fikih ilmiyle mesgul olan
kimsenin farkli konular altinda islenen ancak ayn1 kaidenin altina giren daginik haldeki

feri meseleleri bir arada gérmesini saglamaktadir.

Mezhep igerisinde biriken fiirQl hiikkiimlerin asillarini belirleme fikih usuliiniin faaliyet
alanlarindan birisidir. Bu tespit faaliyetinin doniisiimlii bir yap1 arz ettigi soylenebilir.
Soyle ki fikih usulii hem fiirQ hiikiimlerin asillarini tespit eder hem de yeni ictihadlara
da teorik bir zemin olusturur. Bu faaliyetin ortaya konmasi ve tatbik edilmesi yoluyla
da fikth melekesi hasil olur. Tahricii’l-fiir edebiyatinin zikredilen bu faaliyetin
incelenmesine doniik bir yazim tiirii oldugu géz oniinde bulunduruldugunda fikih

melekesini kazandirma vazifesi icra ettigi sdylenebilir.2%!

Tahricii’l-fiir edebiyatinin yukarida belirtilen ana faydalarinin yaninda baska bir

takim yan faydalar1 oldugu soylenebilir:

198 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’I-usuliyyin, 58; Okuyucu, “Tahricii’l-furu”, 135.

19 Muhammed Bekir smail, “Tlmu Tahricii’l-fiira ale’l-usal”, 289; Samil Sahin, “Menhecii Tahrici’l-
fiird ale’1-ust1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 416 (2017), 190.

200 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’I-fukaha ve’l-usuliyyin, 56; Muhammed Bekir Ismail, “Ilmu Tahricii’l-
fiirhi ale’l-usal”, 289; Sahin, “Menhecii Tahrici’l-fiirG ale’l-usal”, 191.

201 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’l-usuliyyin, 56; Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/84.

50



1) Mezhep imamlar1 arasindaki vuku bulan ihtilaflarin dayanaklarinin oldugunu, keyfi
olmadigmi gostermek.2%? ihtilaf edilen feri meselelerin dayanaklarma vakif olunmasi
yoluyla fakihler arasindaki ihtilaflarin mesnetsiz olmadig: goriilecektir.

2) Fikih ilmi ile mesgul olan 6grencilerin tercihe sayan olan goriisii boyle olmayandan
ayirmasini saglar.?® Bu farkindalik sayesinde feri meselelerin kaynagi konumundaki
kaideleri incelemek suretiyle giiglii olan goriisii zayif olandan ayirt edebileceklerdir.
3) Mezhep i¢i veya mezhepler arasi ihtilaflarin sebeplerine vakif olmak.?®* Zira
tahricli’l-fiirG literatiirii igcerisinde yer alan eserler incelendiginde goriilecegi tizere ya
mezhep ici ya da mezhepler arasi ihtilaflarin incelendigi goriilmektedir.

4) Yeni bir mesele hakkinda hiikiim istinbat ederken hatadan korunmak.2%

5) Fikih kitaplari igerisinde ayni asildan neset eden fiiri meselelerin ezberlenmesini

kolaylastirmak.?%

3.2. Tahricii’l-fiird Edebiyatinin Fikhin Diger Yazim Tiirleri ile Iliskisi

Fikih ilmi igerisinde fiirG-i fikih ve fikih usulii olmak {izere iki ana yazim tiirii gelisim
gbstermistir. Zaman igerisinde bu iki tiiriin gelisimini tamamlamasiyla birlikte farkli
eser telif gelenekleri de fikih ilmi icerisinde gelismis, temel olarak fiir(i-i fikih ve fikih
usulii birikimi tlizerine insa edilmistir. Bu baglamda fikih ilmi icerisinde hilaf, kavaid-
1 kiilliye, furtik, tahricii’l-fiirG ale’l-ustl gibi bircok yazim tiirii ortaya ¢ikmis ve bu

alanlarda eserler kaleme alinmistir.

Tahricti’l-fiirG edebiyati fikih ilmi igerisinde ortaya ¢ikmis yazim tiirlerinden birisidir.
Tahricti’l-fiirG edebiyatinin fikih alaninda zaman igerisinde gelisen diger yazim tiirleri
ile olan iligkisini tespit etmek bu edebiyatin fikith yazim gelenegi igerisindeki

konumunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Herhangi bir ilim igerisinde gelisen her bir yazim tiirliniin faaliyet alan1 ve fonksiyonu
itibariyle diger tiirlerle hem kesistigi hem de ayrildigi noktalar mevcuttur, dahasi
olmak zorundadir. Bu baglamda tahricii’l-fiiru edebiyati da fikih ilmi igerisinde

gelisme gostermis diger alanlarla hem kesisme hem ayrisma noktalar1 mevcuttur.

202 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’I-fukaha ve I-usuliyyin, 57.

203 Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’I-fukaha ve I-usuliyyin, 58.

204 Muhammed Bekir Ismail, “Ilmu Tahricii’l-fiird ale’l-usal”, 289-290.
205 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/86.

206 B4 Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’l-usuliyyin, 57.
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Dolayistyla bu baslik altinda tahricii’l-fiirG edebiyatinin fikhin diger yazim tiirleri ile

arasindaki irtibat ele alinacaktir.2%’

3.2.1. Kavaid-i Kiilliye: Islam Hukuku’nun Genel Prensipleri

3.2.1.1. Tanim

Mezheplerin tesekkiil etmesiyle birlikte fiirQi birikimi {izerine yapilan ¢aligsmalar biiyiik
bir ivme kazanmis, genis bir literatiir olusmustur. Mezhep icerisinde olusan bu birikim
zaman igerisinde farkli fikih yazim tiirlerinin gelismesine olanak saglamistir. Bu
baglamda kavaid-i kiilliye de fiiru fikih literatiiriiniin olgunlagsmasindan sonra ortaya

c¢ikan yazim tiirlerinden birisidir.

Sozliikte oturmak anlamina gelen ku“dd mastarindan tiiremis bir kelime olan kaide
“bir seyin dayandigl temel” veya “bir seyin asli” anlamlarina gelmektedir. Kavaid

kelimesi ise kaide kelimesinin cemi olarak kullanilmaktadir.2%®

Kavaid-i kiilliye, fikih terminolojisi igerisinde mezheplerin tesekkiil edip fiird
birikimin ve fiirinun teorik ¢ercevesi sayilan usul konularinin sistematik bir sekilde
ele alinmasindan sonra hicri yedinci yilizyildan itibaren kullanilmaya baglandig1 ve bu
alana dair ¢aligmalar yapildig1 goriilmektedir.?®® Bir fikih 1stilah1 olarak kavaid-i
kiilliyeye dair hem klasik hem modern donemde fakihler ve aragtirmacilar tarafindan

tanimlar yapilmis, teorik olarak cergevesi belirlenmeye calisilmistir.

Kaide kavramini teorik bir diizlemde ele alan fakihlerin baginda Karafi (684/1235)
gelmektedir. el-Furiik'ta ez-Zahire adli eserinde fiiru meseleleri ele alirken birgcok
kaideyi isledigini ancak ilaveler de yaparak sadece kaidelerin yer aldig1 yeni bir kitap

1211

yazma ihtiyac1 dogdugunu belirttikten?! sonra seriatin usul?* ve fiirti olmak iizere iki

alan1 ihtiva ettigini ifade etmektedir. Usulii de kendi igerisinde daha ¢ok Arapca

207 By boliimde tahricii’l-fiirG edebiyatmin kavaid-i kiilliye ve furik literatiirii ile iliskisi ele alinacaktir.
Bu secim tahricii’l-fiirti edebiyatiyla iligkili oldugu goriilen yazim tiirleri ile sinirh tutulmustur. Kavaid-
i kiillliye ve furk haricindeki yazim tiirleri ile ortak noklari olmadigindan dolay1 bu basliga dahil
edilmemistir.

208 Mustafa Baktir, “Kaide”, DI4, 2001, XXIV/205.

209 Baktir, “Kaide”, XXIV/205.

210 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris Karafi, Envdrii I-buriik fi envai’l-furitk (Kahire: Alemii’l-
Kiitiib, 1928), 3.

211 Fiiru fikih hiikiimlerinin asillar1 anlaminda kullanmaktadir.
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lafizlardan hiikiim elde etme metodunu inceleyen kaidelerden olusan ustl-i fikih ve
kiilli fikih kaideleri olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.?*2 Karafi her ne kadar kavaid-
1 kiilliyenin teknik manada tanimin1 yapmamis olsa da teorik olarak kavaidin yerini
tespit etmesi agisindan Onemli bir katki saglamaktadir. Ayrica fikih usuliini
hiikiimlerin kaideleri olarak tanimlamasi1 ve kavaid-i kiilliye i¢in bu ifadeyi
kullanmamas1 teoride ele alinan kavaid-i kiilliyenin hiikiim istinbatinda kullanilip
kullanilamayacagi tartigsmasi baglaminda Karafi’nin konumunu tespite yonelik bir ima

olarak kabul edilebilir.

Kaidenin teorik olarak gercevesini ¢izen Karafi’den (684/1235) yaklasik bir asir sonra
yasayan Maliki mezhebine mensup fakihlerden Makkari (759/1358) kaidenin tanimina
eserinde yer veren isim olmustur. el-Kavaid adli eserinde hilaf meselelerinin temelini
teskil edecek 201 kaideye yer verecegini ifade eden Makkari kaideyi “Ustl-i fikih
kaidelerinden ve diger genel akli ilkelerden hususi, akitlerden ve bir takim fikhi

zabitalardan daha genel her kiilli” seklinde tanimlamaktadr.?'®

Hicri VIIIL. yiizyilda hakkinda ¢ok fazla eser kaleme alinmis olan kavaid-i kiilliye
literatiiriiniin teorik ¢ercevesi daha fazla belirginlesmistir. Bu baglamda Taceddin es-
Stibki (771/1370) kaideyi daha spesifik bir sekilde tanimlamistir: “Altina giren birgok
feri meseleye tatbik edilebilen ve ferl meselelerin hiikiimlerinin kendisiyle bilindigi
kiilli hiikiimlerdir.”?** Tanimda da goriildiigii {izere Siibki kaidenin kiilli olmasi
gerektigine vurgu yapmakta ve bu kaideler vasitasiyla da feri meselelerin

hiikiimlerinin bilinebilecegini ifade etmektedir.

Hicri X. yiizyilda yasamis olan ¢ok yonlii alimlerden birisi olan Siiytti (911/1505)
fikih ilminin bir dallara ayrildigin1 sdyledikten sonra en dnemlilerinden birisinin fiirQ
hiikiimlerin esbah ve nezairini bilmek oldugu ifadesini kullanmaktadir.?'® SiiyGti de
her ne kadar kaideye veya esbah ve nezaire dair teknik bir ayrim ya da tanim yapmiyor
olsa da kaidelerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Zira ona gore esbah ve nezairi bilen
bir fakih hem fikih ilminde biiyiik bir paye elde etmis olur hem de ilhak (kiyas) ve

tahric yoluyla hiikiim elde etme hususunda énemli bir melekeye sahip olur.?'® Sonug

212 K arafl, Envarii I-burik fi envai’l-furiik, 2-3.

213 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makkari, el-Kavdid (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, ts.),
1/212.

214 Eb{i Nasr Taceddin Siibki, el-Esbdh ve n-nezdir (Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), I/11.

215 Bbii’l-Fazl Celaleddin SiiyQti, el-Esbah ve’'n-nezdir fi kavdidi ve fiiriii fikhi’s-Safi’iyye (Beyrut:
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 26.

216 Siiyitd, el-Esbah ve 'n-nezair, 31.
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olarak Siiylti kaide yoluyla elde edilen fikhi bilginin ve melekenin 6nemine vurgu
yapmakta; kaide bilgisinin fiirG hiikiimleri birer bilgi malzemesi olmaktan ¢ikarip

hiikiim elde etmek icin kullanilabilecek vasitaya doniistiirecegini ifade etmektedir.

Kavaid-i kiilliye literatiiriiniin gelismesi ile birlikte zaman igerisinde telif edilen
eserlerde bazi diizeltmeler ve itirazlar yapilmaya baslanmistir. Bu baglamda Siibki’nin
yukarida zikredilen ve yayginlik kazanan tanimma bazi elestiriler getirilmistir. ibn
Niiceym’in (970/1563) el-Esbdh ve 'n-Nezdir adl1 kitabin en 6nemli sarihlerinden olan
Hamevi (1098/1687) kaidenin taniminda gegen “kiilli” kelimesinin yerine “ekseri”
kelimesinin konmasinin daha uygun olacagmi belirtmektedir.?!” Zira kiilli fikih
kaideleri altina giren biitiin meselelere uygulanabilecek bir yapida olmayip her
kaidenin bircok istisnast mevcuttur. Hatta bazi istisnalarin kendi icerisinde ayr1 bir

kaide olusturdugu da vakidir.

Modern doéneme gelindiginde kavaid-i kiilliye literatiirii bircok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmis ve lizerinde cok sayida akademik calisma yapilmistir. Ancak bu
donemde yapilan caligmalar klasik donemde yapilan ¢aligmalardan mahiyet itibariyle
ayrilmaktadir. Klasik donemde daha ¢ok uygulamali ¢alismalar yapilmis olup teorik
olarak kavaid-i kiilliye literatiirii -giriste zikredilen bazi 6zIli malumat disinda-
incelemeye tabi tutulmamistir. Modern dénemde ise caligmalar agirlikli olarak teorik
ve tarihsel diizlemde yapilmis olup uygulamaya yonelik eserlerin zayifladig

gorilmektedir.

Fikih yazim tiirlerinden birisi olarak kaideyi inceleyen modern arastirmacilar genel
olarak kavaid-i kiilliyeyi klasik donemde zaman igerisinde yerlesen sekliyle
tanimlamislardir. Ornegin Mustafa Ahmed Zerka (6. 1999) kaideyi “mevzusu igerisine
dahil olan hadiseler hakkinda genel tesrii hiikiimleri igeren 6zlii, hukuki ve kiilli fikih
asillar” seklinde tanimlamaktadir?!® Ancak daha sonra kaidelerin “aglebi”
olduklarma vurgu yapmasi tanimda yer alan “kiilli” ifadesinde bir nevi daraltmaya

gittigi sdylenebilir.?*°

217 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Hamevi, Gamzu uyiini 'I-besdir: serhu kitdbi’l-Esbdh ve 'n-nezdir (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1985), 1/51.

218 Mustafa Ahmed Zerka, el-Fikhii’l-Islami fi sevbihi’l-cedid: el-medhalii’l-fikhiyyii’l-dm (Dimask:
Dari’l-Fikr, 1967), 11/947.

219 Zerka, el-Fikhii ’l-fsldmfﬁ sevbihi’l-cedid, 11/948.
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I[slam diinyasinda akademik calismalarin hiz kazanmasiyla birlikte fikhin alt
disiplinlerine dair miistakil ¢aligmalar telif edilmeye baslanmistir. Bu baglamda
kavaid-i kiilliyeye dair miistakil bir eser telif eden Ali Ahmed en-Nedvi, Zerka’nin
yapmis oldugu tanimi ana hatlariyla devam ettirmistir. Nedvi kaideyi “altina giren
hiikiimlerin kendisiyle bilindigi aglebi onermeler hakkindaki seri hiikiim” olarak
tammlamakta®®, kiilli kaidelerin ilgili olduklar1 biitin konulara tesmil
edilemeyecegine dair olan vurguyu devam ettirmektedir. Fikhin farkli yazim tiirlerine
dair caligmalar yapmis Ba Hiiseyin ise kaidenin tanimin1 genisletmis ve faydasi, gayesi
vb unsurlarin1 da ihtiva edecek bigimde bir tanim ortaya koymustur: “Kavaid ilmi,
cliziyyat1 kiilli fikih 6nermeleri olan kiilli fikih 6nermelerinin; manalari, manalarin
onermelerle olan iliskisi, dnermelerin riikkunlari, sartlari, kaynaklari, delil degeri,
ortaya ¢ikisi, gelisimi, kaidenin uygulanabilecegi ve kaideden istisna edilecek feri

meseleler agisindan inceleyen ilim dalidir.”??

Tiirk akademisinde kavaid-i kiilliye ile ilgili calismalar son yillarda artig gostermistir.
Bu calismalarda kavaid-i kiilliyenin tanimi, mahiyeti, mevzusu, fikih geleneginde
kavaid-i kiilliyenin konumu vb. konular ele alinmis ve bazi iddialar ortaya atilmstir.
Bu baglamda kavaid-i kiilliyenin tanimina yer veren isimlerin basinda Mustafa Baktir
gelmekte ve fikih ilmi baglaminda kaideyi “IslAm hukukunda da kaide kelimesi, bu
dalin hemen her alanina uygulanabilen ve hukukun temel ilkelerini yansitan 6zl ve
kusatici ifadelerin, fer‘? meselelerin hiikiimlerini tamamen veya biiylik oranda kusatan
tiimel onermelerin ad1” diye tanimlamakta “smirh bir alanda gegerliligi bulunan alt
kaidelerden ayirmak i¢in de ‘kiilli kaide’ veya ¢ogulu olan ‘kavaid-i kiilliyye’ seklinde

adlandirildigini”??? ilave etmektedir.

Baktir’in taniminda yer alan “tamemen veya biiyiik oranda” kusatan ifadesi dikkat
cekmektedir. Zira kaidelerin hem kiilli hem de ekseri olabilecegi vurgusu yapilmaistir.
Yukarida yer alan tanimda 6nemli olan bir diger kisim da kavaid-i kiilliyeyenin
kullanimina dair yapilan agiklamadir. Her ne kadar bu tiir bir kullanim neyin

223

kastedildigine dair kapalilik igermekte“~ olsa da daha 6nceki kaide tanimlarinda buna

yer verilmemektedir.

220 Ali Ahmed Nedvi, el-Kavdidii 'I-fikhiyye (Dimask: Darii’l-Kalem, 1986), 43.

221 Yakub b. Abdiilvehhab Ba Hiiseyin, el-Kavdidii'l-fikhiyye (Riyad: Mektebetii’-Riisd, 1998), 56. (
222 Baktir, “Kaide”, XXIV/205.

223 “Killi kaide” kavramim belirli bir alanla simirli olan kaidelerden farkini ortaya koymak iizere
kullanildig1 belirtilmektedir. Belirli bir alanla siirli olan kaideler ifadesiyle iki durum kastedilmis
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Kaidenin kiilli mi yoksa ekseri mi oldugu konusundaki tartismalara deginen Necmettin
Kizilkaya, istisna edilen ferl meselelerin varlig1 kaidenin kiilli olmasina engel teskil
etmeyecegini ifade etmektedir.??* Dolayisiyla kaideyi kiilli olarak tanimlamakta bir
beis olmadigini ifade eden miiellif kaideyi “fikhin degisik bdliimlerine ait meseleleri

kusatan kiilli kaziyye” olarak tanimlamaktadir.??®

Sonug olarak kavaid-i kiilliye literatiirii hakkinda yapilan ¢calismalar pratik ¢calismalara
paralel bir sekilde teorik olarak da gelisim gdstermistir. Bu durum kavaid-i kiilliyenin
tanim1 hakkinda yapilan tartigsmalarda dogrudan kendisini gostermistir. Her ne kadar
kavaid-i kiilliye hakkinda farkli tanimlar yapilmis olsa da bazi noktalarin ortak oldugu
goriilmektedir. Oncelikle kaidenin kiilli veya ekseri/aglebi olmasi gerekmektedir.
Herhangi bir konuya 6zel olarak ortaya konmus olan kurallar kavaid-i kiilliye altinda
degerlendirilmemektedir. Ikinci olarak da teknik manada kavaid-i kiilliye igerisinde
yer alan bir kaidenin fikhin farkli bablar altinda zikredilen meseleleri kapsiyor olmasi
gerekmektedir. Bu durumda sadece bir bab i¢in gegerli olan kurallar kaide kapsaminda
yer almamaktadir. Fikhin belirli bir babi i¢in gecerli olan kurallara zabita

denilmektedir.

3.2.1.2. Faydalari

Kavaid-i kiilliye eserleri ge¢gmisten beri fikih 6gretiminde sik¢a bagvurulan eserler
arasinda yer almaktadir. Hem fiirG hiikiimleri anlama noktasinda hem de fikih ile
mesgul olan kimselerin fikih melekelerini gelistirme noktasinda ©Onemli bir
literatiirdiir. Fiird-i fikih ile fikih usulii arasinda bir ara form teskil eden kavaid-i

kiilliye, fikih 6greniminde ve Ogretiminde Onemli bir fonksiyon icra etmekte ve

olabilir: Birincisi, literatiirde biitiin kaidelerin tstiinde yer alan beg biiylik kaidenin (kavaid-i kiilliye-i
kiibra) disindaki kaideler; ikincisi fikhin belirli bir babma 6zel kurallarin diginda kalan kaideler.
Ifadeden kastedilenin ikinci ihtimal oldugu daha giiclii goriinmektedir. Ancak fikhin belirli bir bab1
hakkinda gegerli olan kurallar i¢in “zabit” terimi kullanilmaktadir. Zira zébit ile kaide arasindaki fark
fikhin belli bir babia ait olup olmamasiyla ilgilidir. Kaidenin altinda zikredilen feri meseleler fiiru
fikhin birbirinden farkli bir¢cok konusuyla ilgili olabilirken; zabit sadece fikhin belli bir babinda gecerli
kurallardir. (Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikith Kaideleri’ ya da Islam Hukukunun Genel
Ilkeleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 1/1 (2001), 57; Nedvi, el-Kavdidii I-
fikhiyye, 51; Baktir, “Kaide”, XXIV/206.) Ancak kaide ile zabit arasinda fark gérmeyenlerin de oldugu
g6z onilinde bulunduruldugunda Baktir’in da bu goriisii benimsedigi sdylenebilir.

224 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kéideler (istanbul: Litera
Yayincilik, 2018), 55.

225 Kazilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, 57.
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kavaid-i kiilliye fikih ilmiyle istigal eden kimseler icin O6nemli faydalar ihtiva
etmektedir.??®

Kavaid-i kiilliyenin biri fikhin uygulanisi digeri ise fikih 6greniminde olmak tizere iki
temel islevi ve faydasi bulunmaktadir. Hiikiim istinbat edecek olan miifti veya hakim
kavaid-i kiilliye sayesinde bu istinbat siirecini hem daha kolay icra etmekte hem de
daha saglam temeller iizerinde bina etmektedir. ikinci olarak da kavaid-i kiilliyenin
fikih ilmiyle mesgul olan 6grenciler i¢in farkli ferl meselelerin illetlerinin tespiti ve
kitaplarda daginik halde bulunan feri meselelerin anlagilmasini kolaylastirma gibi iki

onemli fonksiyonu vardir.

Fikih kaideleri, farkli fikih meselelerinin ortak olduklar illeti gdstermesi noktasinda
biiyiik 6nem arz etmektedir.??” Bu durumun en &nemli sonucu ifta faaliyetinde
bulunacak olan miiftiye ve kaza faaliyetinde bulunacak olan hakime saglayacagi
faydadir. Zira farkli farkli meselelerin ortak noktasini bilmek hem hiikmii tahric
edecek olan kimseye (hakim/miifti) hem de hiikmiin verildigi taraflara kolaylik
saglamaktadir. Hakim ya da miiftinin kaideler 1s1ginda hiikiim/fetva vermesi
karsilastig1 her bir olay hakkinda yeniden illet tespitinde bulunmasini gerektirmeyecek
ve boylece ortak illet bulunan meseleler hakkinda daha isabetli goriis beyan etmesi

kolaylasacaktir.??®

Kavaid-i kiilliyenin fikih 6greniminde ise iki 6nemli islevi vardir. Birincisi kavaid-i
kiilliyenin fikhin degisik bablarinda daginik halde bulunan meselelerin illetinin tespit
edilmesi fikhin biitiinciil bir sekilde anlasilmasina yardimci olur. Boylece kavaid-i

229 fkinci olarak kaidelerin

kiilliyeye vakif olan kisi fikih melekesi elde etmis olur.
bilinmesi fiiru meselelerin ezberlenmesini kolaylastirmaktadir.?3® Zira yukarida da

ifade edildigi gibi kaideler bir¢ok meselenin dayanmis oldugu asli géstermektedir.

226 Muhammed Zahid Kevseri, Makdlatii’I-Kevseri (Humus: Ratib Hakimi, 1388), 118.

227 Ba Hiiseyin, el-Kavdidii I-fikhiyye, 114; Nedvi, el-Kavaidii’I-fikhiyye, 291.

228 Karafi, Envarii’l-buritk fi envdi’l-furitk, 3; Mustafa Resit Belgesay, Kur’dn Hiikiimleri ve Modern
Hukuk: Mevzuat Ictihatlar Tatbikat (Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1963), 118; Ali
Himmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir: Kanun ve Mukavelelerin Tanzim ve Tefsirine Ait Kaide ve
Asillart, 1948, 120; Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’”, 61.

229 Nedvi, el-Kavdidii 'l-fikhiyye, 291; Berki, Hukuk mantig1 ve tefsir, 121; Yaman, “Bir Kavram Olarak
‘Fikih Kaideleri’”, 61.

230 BA Hiiseyin, el-Kavdidii'I-fikhiyye, 114; Nedvi, el-Kavaidii’I-fikhiyye, 61.
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Son olarak kavaid-i kiilliye literatiiriiniin fikhin 6ziinii kavrama hususunda kaynaklik
teskil eder. Kavaid-i kiilliye, seri ahkamin dayandigi asillar1 gostermekte ve fikhin

oziiniin kavranmasina yardime1 olmaktadir.23!

3.2.1.3. Fikih Kaideleri ve Usul Kaideleri

Kavaid-i kiilliye fikih kitaplarinin farkli boliimlerinde yer alan ferl meseleleri
kapsayan genel kurallardir. Usul kaideleri igerisinde de fikhin degisik bablarinda yer
alan feri meseleler incelenmistir. Dolayisiyla farkli konulara dair fiiri meseleleri
icerme hususunda ortak olduklar1 goriilmekte ve bu durum kavaid-i kiilliye ile usul
kaideleri arasindaki farkin incelenmesini gerektirmektedir. Ayrica kavaid-i kiilliye
icerisinde degerlendirilen kaidelerle usul kaideleri arasindaki farkin ortaya konulmasi
kavaid-i kiilliye ile tahricii’l-fiiru literatiiri arasindaki iliskinin daha iyi anlasilmasini

saglayacaktir.

Fikih usulii kaideleri ile kavaid-i kiilliye 6ncelikli olarak mevzular itibariyle farklilik
gostermektedirler. Fikih usulii kaideleri, fiiru meselelerin delillerini konu edinmekte
ve delillerle iligkili bir takim prensipler ortaya koymaktadir. Kavaid-i kiilliye ise
miikellefin fiillerini konu edinmekte ve ciizi meseleleri ihtiva edecek sekilde
olusturulmaktadir.?®? Dolayistyla fikth usulii prensipleri ile kavaid-i Kkiilliye

incelemeye tabi tuttuklar: mevzulari itibariyle birbirinden ayrilmaktadirlar.

Usul kaideleri ile kavaid-i kiilliye arasinda altina giren meseleleri kusatict olup
olmama agisindan farklilik oldugu ifade edilen bir diger husustur. Ozellikle modern
donem arastirmacilar1 tarafindan dile getirilen bu durum, fikih usulii kaidelerinin
killi/kusatict  oldugu yani altina giren meselelerin biitiiniinii  kapsadig
vurgulanmaktadir. Bu durumda usul kaidelerinin istisnasinin olmadigi kabul edilmekte

ve kavaid-i kiilliyenin ise fikih usulii kaidelerinin aksine ekseri yani kaide altinda

231 B4 Hiiseyin, el-Kavdidii 'I-fikhiyye, 116; Necmettin Kizilkaya, “Hanefi Furti-1 Fikih Eserlerinde Fikhi
Kaidelerin Uygulama Alanina Bir Ornek Olarak Bedai’u’s-Sanai’”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 8 (2006), 82; Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’”, 61.

232 Nedvi, el-Kavdidii'l-fikhiyye, 59; Ba Hiiseyin, el-Kavdidii'l-fikhiyye, 138-139; Kizilkaya, Hanefi
Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, 80; Baktir, “Kaide”, XXIV/206.

58



degerlendirilebilecek biitiin meseleleri tek tek kapsamayan ve kaideden istisna edilen

meselelerin oldugu prensipler olarak goriilmektedir.?

Usul kaideleri ile kavaid-i kiilliye arasindaki diger bir ayrim her iki kaidenin islevi ile
ilgilidir. Usul kaideleri yukarida zikredildigi tizere seri hiikiimlerin delilleri ile ilgili
olusturulmus kurallar oldugundan hiikiim istinbatinda kullanilabilirler. Kavaid-i
killiye ise ortak illete sahip fiiru meseleleri toplayan kurallar olup hiikiim istinbatinda
aktif bir rol oynamazlar.?®* Diger bir ifadeyle kavaid-i kiilliye yeni bir meselenin
hiikmiinii ortaya koyarken kullanilmazken; usul kaideleri yeni meseleler hakkinda
hiikiim istinbatinda kullanilirlar. Dolayisiyla usul kaideleri hiikiim istinbatinda
kullanilabilecek kurallar iken; kavaid-i kiilliye ise hiikiim istinbat1 faaliyetinde etkin

bir rol oynamazlar.

Sonug olarak usul kaideleri ve kavaid-i kiilliye arasinda mevzu, kapsam ve islev olmak
lizere iic yonden farklilik bulunmaktadir. Usul kaideleri seri hiikiimlerin delillerini;
kavaid-i kiilliye ise fiiru hiikiimleri konu edinmeleri itibariyle mevzular1 yoniinden
ayrilmaktadirlar. Kapsamlar1 yoniinden usul kaideleri altina giren meseleleri daha
kapsayici iken; kavaid-i kiilliye ise iligkili olan ciizi meseleleri usul kaidelerine gore
daha az kapsayicidirlar ve istisnalar1 goktur. Islevleri itibariyle de usul kaideleri hiikiim
istinbatinda kullanilacak olan prensipleri islerken; kavaid-i kiilliye hiikiim istinbatinda

etkin bir sekilde kullanilmamaktadirlar.

3.2.1.4. Tahricii’l-fiira Literatiirii ve Kavaid-i Kiilliye Arasindaki Tliski

Tahricii’l-flir( literatiirii kavaid-i kiilliye gibi fikhin alt yazim tiirlerinden birisi olup
aralarinda benzerlikler bulunmakla birlikte birbirinden farkli yonleri bulunmaktadir.
Tahrict’l-fiirG literatiirii 1iki agidan kavaid-i kiilliye literatiiriinden farklilik arz

etmektedir.

Ik olarak tahricii’l-fiiri literatiiriine hakim olan mukayese kavaid-i kiilliye

literatiirinde bulunmamaktadir. Tahricii’l-firt literatiirii ¢ergevesindeki eserler

233 Nedvi, el-Kavdidii'I-fikhiyye, 59; Ba Hiiseyin, el-Kavdidii I-fikhiyye, 141.
234 Nedvi, el-Kavdidii 'I-fikhiyye, 59-60.
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mezhep i¢i ya da mezhepler aras1 bir mukayese hedefi dogrultusunda kaleme alinirken

kavaid-i kiilliyeye dair eserlerde bu tarz bir mukayeseye rastlanmamaktadir.

Tahricii’l-fiird ile kavaid-i kiilliye arasindaki bir diger fark eserlerde kullanilan
kaidelerin tlirtidiir. Tahricii’l-fiirG literatiirtinde fikih usulii kaideleri agirlikli olarak
kullanilirken kavaid-i kiilliye literatiirinde daha ¢ok fiirG-i fikih kaideleri
kullanilmaktadir. Zira tahricti’l-fiirQ literatiirii fikih usulii kaidelerini ve bunlar lizerine
bina edilen feri meseleleri ele almaktadir. Tahricii’I-fiirhi eserleri i¢erisinde flira-i fikih
kaidelerine yer veriliyor olsa da bu durum genel bir tavir arz etmemektedir. Kavaid-i
kiilliye literatiirii ise fikhin farkli boliimlerinde yer alan meselelerin ortak oldugu
kaideleri konu edinmekte ve bu 6zelligi ile tahricii’l-fiirG eserlerinden ayrilmaktadir.
Her ne kadar iki tiir arasinda gegiskenlik s6z konusu olsa da her bir literatiiriin baskin

karakteri bulunmaktadir.

3.2.2. Furiik

3.2.2.1. Tanim

Furtik kelimesi sozliikte “ayirmak” anlamina gelen fark sozciigiiniin ¢ogul halidir.?%®

Fikhin bir yazim tiirii olarak fur(ik kelimesinin terim anlamina dair bu sahada eser
kaleme almis klasik donem fakihlerinin teknik bir tanim yapmadiklar1 goriilmektedir.
Ancak eserlerin mukaddimelerinde yer alan kitaplarini telif sebeplerine ve konuya dair
zikrettikleri bilgiler furik hakkinda teknik manada bir tanim yapma imkani vermese

de bir takim ipuglar1 barindirmaktadir.

Riiknii’l-Islam Ciiveyni (438/1047), el-Cem ‘ ve’I-fark adl1 eserinin mukaddimesinde
kitabim1 “‘suretleri birbirine benzeyen ancak hiikiim agisindan farkli olan™ feri
meseleleri ele almak igin telif ettigini belirtmektedir.*® Dimaski, Riiknii’l-islam
Ciiveyni’nin yukarida zikredilen ibarelerini yaklasik olarak devam ettirmekte ve
eserini “insanlarin anlamakta giicliik ¢ektigi icin zahiren birbirinin aynis1 gibi goziiken

ancak hiikiimleri farkli olan meseleleri”?%’ yazmak i¢in kaleme aldigin1 belirtmektedir.

235 Siikrii Ozen, “Furdk”, DIA, 1996, X111/223.

2% Eb{i Muhammed Riiknii’l-islim Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, el-Cem’ ve ’I-fark (Beyrut : Darii’1-Cil,
2004), 1/37.

237 Ebii’l-Fazl Miislim b. Ali Dimaski, el-Furiikii 'I-fikhiyye (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992), 61.
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Ancak Dimaski, Ciiveyni’ye ek olarak kitabinda ele aldig1 meseleler arasindaki farkin
kapali olanlarin1 aldigini, acik olan farklara eserinde yer vermedigini sdyleyerek

teoriyi bir adim ileri gotiirmiistiir.?*

Riiknii’l-Islam Ciiveyni’nin ifadelerini aynen tekrar eden SAmurri (616/1219) furiika
dair eserini “suretleri benzer hiikiimleri farkli olan meseleleri” bir araya toplamak igin
yazdigimi ifade etmektedir.?®® Yukarida zikredilen iki ifade de goriildiigii iizere
furtikun ele aldig1 feri meselelerin iki ortak noktasi vardir: birincisi goriiniiste birbirine

benzer meseleler olacak; ikincisi ise hiikiimleri farkli olacak.

Modern doneme gelindiginde furiika dair ¢alismalarin klasik donemin aksine kavaid-
i kiilliyede oldugu gibi daha teorik bir yap1 arz ettigi goriilmektedir. Klasik donem
calismalarinda ise teori daha zayif olmakla birlikte uygulama kismi 6n plana
cikmaktadir. Zira bu durum genel itibariyle biitiin ilimler i¢in gegerlidir. Bir ilmin veya
bir ilim icerisinde olusan edebiyatin teorik olarak ele alinmasi uygulamadan daha

sonra gelmektedir.

Modern donem fikih ¢alismalarinda furlika dair eserlerin basinda fikhin alt dallarina
dair yaptig1 caligmalarla bilinen B4 Hiiseyin’in eseri gelmektedir. Ba Hiiseyin furiik

ilminin tanimin1 su sekilde yapmaktadir:

“Goriintiste birbirine benzer ancak hiikiimleri farkli meselelerin ihtilaf sekillerini ve
sebeplerini -bu sekillerin anlamlari ve bu anlamlarin sekiller ile alakasi, sekillerin
sthhat, fesad1 ve sartlarini baslangig, gelisim, tatbik ve faydalar1 yoniinden- inceleyen
ilimdir.”240

Furtk literatiiri Tirk akademisinin de ilgisini ¢ekmis ve konuya dair akademik
calismalar yapilmistir. Bu baglamda temel kaynaklar arasinda Siikrii Ozen’in TDV

Islam Ansiklopesi’nde yer alan “Furik” maddesi ile Necmettin Kizilkaya nin kaleme

aldig1 “Islam Hukukunda Farklar” adl1 kitab1 zikredilebilir.

Furilika dair yapilan tanimlarin temel iki vurgusu bu iki kaynakta da devam etmektedir.
Birincisi goriiniiste birbirine benzeyen meseleler olmasi ikincisi ise her ne kadar

goriiniiste birbirlerine benziyor olsalar da hiikiimleri farkli olmasi. Ozen, furiiku

238 Dimaski, el-Furikii'I-fikhiyye, 62.

239 Ebu Abdullah Mu’zamiiddin Samurri, Kitabii I-furik ald mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel (Riyad:
Darii’s-Sumay’i, 1997), I/115.

240 Yakub b. Abdiilvehhab Ba Hiiseyin, el-Furiikii I-fikhiyye ve l-usiliyye : mukavvemdtuhd-surituhd-
nes ‘etuhd-tetavvuruhd-dirase nazariyye-vasfiyye-tdarihiyye (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2014), 27.
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“fikhin dig goriiniis bakimindan birbirine benzeyen, ancak hiikiim ve hukuki
degerlendirme acisindan farkli olan veya sekil itibariyle farkli olduklari halde aym
hiikme tabi meselelerini konu edinen bir ilim dalinin adi” olarak tanimlamaktadir.?4!
Ozen’in taniminda dikkat c¢eken nokta goriiniis itibariyle birbirinden farkli olup

hiikiimlerinin ayn1 oldugu feri meseleleri de tanim igerisinde dahil etmesidir.

Furlk literatiiriiniin zahiren birbirinin benzeri gibi goriinen hiikiim olarak farkli olan
meseleleri inceledigine dair yapilan vurguyu siirdiiren Necmettin Kizilkaya, furtiku
“sekil bakimindan birbirine benzeyen, hiikiim agisindan birbirinden ayrilan fikhi

mesele ve kavramlari inceleyen ilim” seklinde tanimlamaktadir.?42

Sonug itibariyle furik bir fikih yazim tiirli olarak zaman igerisinde gelisim gostermis
ve bu alanda bir¢ok eser telif edilmistir. Klasik donemde furtika dair eser telif eden
fakihlerin furikun teknik manada taniminin yapilmadig: goriilmekle birlikte eserlerini
yazma sebeplerine dair ifadeleri daha sonraki tanimlara kaynaklik teskil etmistir. Hem
klasik donem hem de modern dénem eserlere bakildiginda furik hakkinda yapilan
tanimlarin iki ortak noktasinin oldugu goriiliir: Birincisi zahirde birbirine benzeyen iki
mesele olmasi; ikincisi ise birbirine benziyor gibi goriinen bu iki meselenin

hikimlerinin farkli olmasi.

3.2.2.2. Islevi

Fikih yazim geleneginde 6nemli bir yeri olan furtik eserleri, mezheplerin gelisimlerini
tamamladiklar ve fiirGiya dair temel kitaplarin olustugu bir donemde ortaya ¢ikmuistir.
Furtk, mezhep fiiru gelenegi icerisinde goriiniliste benzer ancak hiikiimleri farkli olan
meseleleri bir araya getirmek amaciyla kaleme alinan eserlerdir. Bu tiir meselelerin ele

alinmasinin bir¢ok faydasi ve islevi vardir.

FurGkun goriintiste birbirine benzeyen ancak hiikiimleri itibariyle farkli olan
meseleleri ele almasi fikih ilmine yoneltilebilecek tenakuz oldugu iddialarina cevap

teskil edebilecek bir zemin saglayabilir. Boylece furlik, ferl meselelerin tenakuzdan

241 (zen, “Furdk”, XIT1/223. _
242 Necmettin Kizilkaya, Islam Hukukunda Farklar: Furik Literatiirii Uzerine Bir Inceleme (Istanbul:
iz Yaymcilik, 2016), 27.
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uzak bir sekilde anlasgilmasinin yani sira mezhep birikiminin tutarli bir yapida

oldugunu da gostermektedir.?4

Furlk igerisinde yer alan meselelerin iyi bir sekilde kavranmasi hiikiim istinbat eden
fakihin hata yapma ihtimalini azaltmaktadir. Zira furik sayesinde fakih birbiriyle
zahirde benzer gibi gorlinen meselelerin hiikiimlerinin farkli oldugunun ve
hiikiimlerinin farkli olmasini gerektirecek illetin ne oldugunun farkina varacaktir.
Boylece hiikiim tahricinde bulunurken aslinda birbiriden farkli iki durum hakkinda

aym1 hilkkme varmayacak ve daha isabetli karar verebilecektir.?**

Furik edebiyatinin bir diger islevi de makasid-1 seria diye adlandirilan Islam’in
Oziiniin anlasilmasini saglamasidir. Zira furtk, fiirG-i fikha dair uzmanlik gerektiren
bir fikih edebiyatidir. Furik meseleleri ilk bakista anlasilmasi giic meselelerin ¢ézimii
ve aralarinda bulunan farkin ortaya ¢ikarilmasi agisindan bir zemin temin etmektedir.
Dolayisiyla furdk ile ugrasan kimse —0grenci, 6gretici ve halktan birisi- dinin 6ziine

vakif olur.2*®

Sonug itibariyle furk edebiyatinin {i¢ temel faydasindan bahsedilebilir. Birincisi
mezhep icerisinde olusan fiiru meselelerin ¢eliskiden uzak tutarli bir sekilde ortaya
konmasini saglar. Boylece fiirG-1 fikih meselelerine yoneltilebilecek tenakuz oldugu
iddialarin1 bertaraf eder. FurGkun bir diger faydasi mezhep icerisinde hiikiim
istinbatinda bulunacak olan fakihin ictihad ederken hata yapma ihtimalini diigiirmektir.
Zira furtk bilgisine sahip olan bir fakih zahirde birbirine benzeyen ancak hiikiimleri
farkli olan meseleler arasindaki ayrimi dikkate alarak verecegi hiikiimde isabet etme
thtimali yiikselecektir. Son olarak furlik dinin 6ziiniin ve esasinin kavranmasinda etkin

bir rol oynamaktadir.

243 Ba Hiiseyin, el-Furikii’I-fikhiyye ve’l-usiliyye, 32; Yusuf HuzA’ es-Serif, el-Furikii’I-fikhiyye
beyne’l-mesdili’l-fer’iyye  fi’l-vakf ve’l-hibe ve’l-lukata ve’l-lakit: dirdse mukdrene (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2014), 40; Ebii Omer Seyyid Habib el-Medeni el-Efgani, el-Furikii’l-fikhiyye
inde’l-Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye: cem’an ve diraseten (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2009), 1/197;
Abdurrahman b. Abdullah es-Sa’lan, el-Furiik inde’l-usiiliyyin ve’l-fukahd: dirdse te’siliyye (Riyad:
Darii’t-Tedmuriyye, 2015), 188; Kizilkaya, Islam Hukukunda Farklar: Furiik Literatiirii Uzerine Bir
Inceleme, 95; Heinrichs Wolfhart, “Hukuku Yapilandirmak: Furtik Literatiirii Uzerine Miilahazalar”,
cev. Necmettin Kizilkaya, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 9 (2007), 236.

244 Ba Hiiseyin, el-Furikii'I-fikhiyye ve l-usiliyye, 32; es-Serif, el-Furiikii'I-fikhiyye beyne’l-mesdili’l-
fer’iyve, 40; el-Efgani, el-Furikii’l-fikhiyye inde’l-Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1/197; Kizilkaya,
Islam Hukukunda Farklar: Furiik Literatiirii Uzerine Bir Inceleme, 99.

245 es-Serif, el-Furikii'I-fikhiyye beyne’l-mesdili’l-fer 'iyye, 41; el-Efgani, el-Furiikii’I-fikhiyye inde’l-
Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1/198.
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3.2.2.3. Tahricii’l-fiiru Edebiyat1 ve Furiik Arasindaki Iliski

Tahricii’l-fiirG edebiyati ile furtik literatiirii fikih ilminin alt yazim tiirlerinden olmasi
acisindan faaliyet alanlar1 ortaktir. Her ikisi de hem fiirG-i fikih hem de fikih usulii
eserlerinden faydalanmaktadir. Ancak mevzular1 ve gayeleri itibariyle birbirinden

farklilik gostermektedir.

Tahricti’l-fiirGi edebiyat1 temelde mezhep i¢i veya mezhepler arasi mukayese yapmayi
hedeflerken; furtk literatiiriinde bu tiirden bir mukayeseye rastlanmamaktadir. Ayrica
tahricli’l-fiirG edebiyatinda feri meselelerin fikih usulii kaideleri ile olan baglantisi
ortaya koyulurken; furtk literatiiriinde ise goriiniis itibariyle birbirine benzer ancak
hikkiimleri bakimindan birbirinden ayrilan feri meselelere yer verilmektedir.
Dolayisiyla tahricii’l-fiirG edebiyati ve furtk literatiirii birbirinden hem mevzulart hem

de metotlar1 itibariyle ayrilmaktadir.

3.3. Tahrici’l-fiird ale’l-usiil Literatiirii

Fikih usulii ile fiirG-i fikih arasindaki baglantiy1 inceleyen bir literatiir olarak ortaya
cikan tahricii’l-fiirdya dair ilk eseri hicri besinci yiizyillarda yasamis olan donemin
onemli Hanefi fakihlerinden Te ' sisii’n-nazar miiellifi Debusi (430/1039) kaleme
almistir. Erken donemde kaleme alinan eserlerden olan Te’sis, her ne kadar tahricii’l-
flir edebiyatinin ilk eseri olarak aniliyor olsa da bu tiiriin biitiin 6zelliklerini
tasidigindan s6z edilemez. Hicri yedinci yiizyilda literatiiriin asil kurucusu ve literatiire
de ismini veren Safii fakihi Zencani (656/1258), Tahricii’l-fiirti ale’l-usul adli eserini
kaleme almistir. Daha sonraki yiizyillarda da bu alanda kitaplar yazilmis ve literatiire
farkli mezheplerden fakihlerin —Tilimsani (771/1370), isnevi (772/1370), Ibn Lahham
(803/1401) ve Timurtasi (1006/1598)- katki yaptig1 goriilmiistiir. Bu boliimde eser
veren alimlerin kisa biyografilerine ve kitaplarinin icerigi, yontemi, lislup 6zellikleri
gibi bazi bilgilere yer verilecektir. Tezin konusu oldugu ve hayat1 hakkinda daha 6nce
bilgi verilmis, eseri hakkinda da daha sonra genisce bilgi verilecegi i¢in Tilimsani’nin
hayati ve Miftahu’l-viisul ild bindi’l-fiiri ale’l-usil adli eseri bu boliimde ele

alinmayacaktir.
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3.3.1. Debiisi (430/1039) ve Te’sisii’n-nazar Adh Eseri

Debiisi?*®, kitabini fakihler arasindaki ihtilafli meselelerin asillarini gdstermek ve fikith
Ogrencilerinin ihtilafli meseleleri kavrayabilmelerini kolaylagtirmak, ihtilaflarin
asillarint 6grenmeleri ve aralarinda benzerlik olan meseleleri de kitaptaki meselelere
kiyas yoluyla ¢ozlime kavusturmalarini saglamak amaciyla kaleme aldigimi su
ifadelerle belirtmektedir:
Fikih talebelerine —Allah onlari razi olacagi yola iletsin- hilaf meselelerini
ezbelemede zorlandiklarini, hiikiimlerin elde edilme yollarini anlama
hususunda giicliik ¢ektiklerini, ihtilafli meselelerin asillarina niifuz etme
noktasinda bilgi eksikliklerini ve tartigma esnasinda sozii yerli yerinde
kullanamadiklarimi1 goriince dikkatle inceleyen kimsenin tartismanin
mihverini kavrayabilecegi ve tartisma sirasinda g¢ekismenin kaynagini
bulabilecegi bir takim ciimleleri bu kitapta bir araya getirdim. Boylece
meseleleri ezberlemek ve ihtilafli meselelerin asillarina vakif olmak

kolaylasacaktir. Boylelikle diger meseleleri zikredilen meselelere kiyas
edebilecekler.?*’

Debusi, Te'’sisii'n-nazar’da®*® Eba Hanife, EbGi Yusuf, Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Ziifer b. Hiizeyl, Hasan b. Ziyad el-Lii’liii, imam Safii, Imam Malik ve ibn
Ebi Leyla arasindaki ihtilafli fiird meselelerini ele almaktadir. Kitapta mezheplerin
genel doktrinlerinin karsilastirmasini yapmamuis, fakihlerin bireysel olarak ihtilaflarina
yer vermistir. Fakihlerin bireysel ihtilaflarina yer verilmesi 7e’sisii’'n-nazar’in en

onemli 6zelliklerinden birisi sayilmaktadir.?4°

246 Tam adi Ebl Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. sa’dir. Hayat1 hakkinda
kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmayan Debiisi, Semerkant ile Buhara sehirleri arasinda bulunan
Debiise koylinde diinyaya gelmistir. Kadi unvanina sahip olmasi kadilik gérevinde bulundugunu ifade
ediyorsa da nerede kadilik yaptig1 kaynaklarda yer almamaktadir. Dénemin &nemli fakihlerinden Eba
Ca‘fer b. Abdullah el-Usriiseni’den dersler almistir. Zamamnin énemli Hanefi fakihlerinden birisi
haline gelen Debiisi yazmis oldugu eserlerle de kendisinden sonraki Hanefi fikhini biiyiik ol¢tide
etkilemis bir isimdir. Nahiv ve tasavvuf gibi alanlarda da yetkin bir ilmi sahsiyete sahip olan Debiisi
430/1041 yilinda Buhara’da vefat etmistir. Takvimu'l-edille fi’l-usil, el-Emedii’l-Aksd, el-Esrar fi’l-
fiirit ve Te’sisii 'n-nazar giiniimiize ulasan eserleridir. (Ahmet Akgiindiiz, “Debisi”, DI4, 1994, 1X/66-
67; Siikrii Ozen, /lm-i Hildfin Ortaya Cikisi ve Ebii Zeyd ed-Debiisi’nin Te’sisu’n-Nazar Adli Eseri
(Istanbul: Marmara Universitesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 36-44.)

247 Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed Debisi, Te’sisii’n-nazar fi’htildfi’l-eimme, thk. Mustafa
Muhammed Dimaski (Beyrut: Daru ibn Zeydun, ts.), 5.

248 Te’sisii’n-nazar kitabinin Debisi’ye nispeti tartisilan konulardan birisidir. Siikrii Ozen, bu kitaba at1f
yapilan eserlerde Te 'sisti 'n-nazar veya Te sisii n-nezdir seklinde oldugunu ancak cogunlukla Te ’sisii 'n-
nezair adiyla gectigini ifade etmektedir. Hanefi tabakat yazarlar1 da kitab1 zaman zaman Deb{isi’ye
bazen de Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye (373/983) nisbet etmektedir. Ancak Ozen kitabin hem iislup
acisindan hem eserde yer alan atiflar sebebiyle hem de Debiisi ve Semerkandi’nin ilim ¢evrelerinde
yasamis olan tabakat yazarlarinin bu iki alime boyle bir eser izafe etmediginden yola ¢ikarak kitabin
Debisi ve Semerkandi’ye ait olmadigini ifade etmektedir. (Stikrii Ozen, “Te’sisii’n-nezair”, DI4, 2011,
XXXX/545-547).

249 Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice, 53.

65



Debisi kitapta seksen alt1 kaide zikretmistir. Kaidelerin biiyiik cogunlugu furt fikih
kaidesi olmakla birlikte az da olsa usul kaidesi de yer almaktadir. Bundan dolay1
Te sisii 'n-nazar, tahricii’I-fiirG literatiiriiniin en 6nemli 6zelliklerinden birisi olan fikih
usulii ile fiirG-1 fikih arasindaki irtibatin gosterilmesi gayesini tam olarak yansitan bir

eser olma 6zelligini tasimamaktadir.

Miiellif, zaman zaman tercihlerde bulunsa da genel olarak goriisler arasinda herhangi
birini savunma yoluna gitmemistir.?*° Yer yer tahric yoluyla bazi ictihadlar yaptig1 da

gdzlenmektedir.?*

Debtisi, fikih literatiiriinde kaide yaziminin onciilerinden birisi konumundadir ve
sonraki donemlerde yasamis bir¢ok alime dogrudan ya da dolayli tesir etmistir. Bu
isimlerin basinda Ibn Niiceym (970/1563) gelmektedir. el-Esbdh ve n-Nezdir adh
kitabinda fikhi kaideleri bir araya getirmis olan Ibn Niiceym’den Ahmed Cevdet Pasa
(v. 1895) Mecelle’yi hazirlarken istifade etmistir. Dolayisiyla Debiisi’nin mecelleye
ibn Niiceym kanaliyla etki ettiginden bahsedilebilir.?%2

Kitap, sekiz bolim ve bir zeyl olmak iizere toplam dokuz bdliimden meydana
gelmektedir. Debisi basliklara “el-Kavl fi’l-kism” diyerek baslamakta daha sonra
“Kale’l-fakih (fakih soyle dedi)” soziiyle devam etmektedir. Girisin hemen ardindan
“el-Asl (kaide) ” lafziyla ihtilafin temel kaynagini zikretmekte ve aslin sonunda “Ald
hdza mesailii (bu kaideye bina edilen feri hiikiimler)” diyerek ornekleri zikretmeye
baslamaktadir. Her Ornegin basina da “minhd” ibaresini ekleyerek Ornekleri

birbirinden ayirmaktadir.

Debisi’nin kitabinin ana bashiklarin1 ve her bashgin altinda zikretmis oldugu

asillardan 6rnek sunmak kitabin metodunun anlasilmasina katkida bulunacaktir.

1- Ebd Hanife ve Sahibeyn Arasindaki Ihtilafli Meseleler (22 Asil)

2- Eb( Hanife ve Eb(i Yusuf ile Muhammed’in Ihtilaf Ettigi Meseleler (4 Asil)
3- Ebd Hanife ve Muhammed ile Eb{i Yusuf’un Ihtilaf Ettigi Meseleler (3 Asil)
4- Ebh Yusuf ile Muhammed’in Ihtilaf Ettigi Meseleler (4 Asil)

5- U¢ imam ile Ziifer’in Ihtilaf Ettigi Meseleler (8 Asil)

6- U¢ imam ile Imam Malik’in Ihtilaf Ettigi Meseleler (2 Asil)

20 Ozen, Ilm-i Hildfin Ortaya Cikisi, 45; Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’I-fikaha ve I-usuliyyin, 114,

21 Ozen, [Im-i Hilafin Ortaya Cikisi, 46.

252 Ebii’l-Ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa (Istanbul: Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi, 1946), 7 (dipnot 4).
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7- ibn Ebi Leyla ile ihtilaf Edilen Meseleler (5 Asil)
8- imam Safii ile Ihtilaf Edilen Meseleler (26 Asil)
9- Bazi1 FiirGi Meselelerinin Dayanaklar1 (12 Asil)

Debiisi eserinde bazi kaynaklara atifta bulunmaktadir. Biiylik ¢ogunlugu fiirG-i fikih
kitaplar1 olan bu eserlerin az bir kismini ise usul eserleri olusturmaktadir. Agikea atifta
bulundugu tek usul eseri Kerhi’nin Usilii’l-Kerhi adinda gilinlimiize ulastigi
bilinmeyen usul eseridir. Furt goriisleri aktarirken kullanmis oldugu kaynaklar1 da su

sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’ye ait Zdahiru 'r-rivdye eserleri
2- Ebl Cafer et-Tahavi’ye ait Serhu Meani’l-dsdr adl1 eser

3- Zeyd b. Ilyas’m el-Miinteka’s1 ve ondan isittigi meseleler

4- Abdullah b. Hasan’in Kitdbu’s-saldt ve Serhu’l-dsar adli eserleri

5- Ebi Siileyman’in Muhammed b. el-Hasan’dan yapmis oldugu rivayetler.?*®

Debsi her ne kadar usulcii kimligi ile meshur olan bir alim olsa da eserinde fakih
kimligi 6n plana ¢cikmaktadir. Kitabinda ele almis oldugu kaidelerin kahir ekseriyetinin
usul kaidesi degil de furu kaidesi olmas1 da bunun bir tezahiiriidiir.?®* Zira ele aldig
kaidelerden yaklasik alti tanese usul kaidesi; geriye kalanlarin tamami ise fikhi
kaidelerdir. Ayrica eserinin mukaddimesinde telif amacinin ihtilafli fiiri meselelerinin

anlasilmasini kolaylagtirmak oldugunu sdylemesi de bu iddiay1 destekler niteliktedir.

Te’sisti 'n-nazar erken donemde kaleme alinan eserlerden birisi olmasi sebebiyle fikih
literatlirlinde hangi yazim tiirliniin altinda degerlendirilecegi hususunda farkli
yaklagimlar ortaya c¢ikmaktadir. Bazi arastirmacilar onu hilaf literatiiriine dahil
kitaplardan biri kabul ederken bazi aragtirmacilar tahricii’l-fiir edebiyatina ait bir
kitap olarak degerlendirmektedir. Ancak kitabin hasmi ilzdm gibi bir amacinin
olmamast onu hilaf tlirinde yazilmis kaynaklarin iislubundan ayiran en temel
ozelliktir. Diger taraftan tahricii’l-fiirG literatiiriiniin fikih usuli ile fiirG-1 fikih
arasindaki iligkiyi ortaya koyma gayesini de tam olarak yansittig1 sdylenemez. Zira
eserde kullanilan kaidelerin biiyiik bir kismi diger tahricii’l-fiir eserlerinden farkli
olarak fiird-i fikih kaidelerinden olusmaktadir. Dolayisiyla Te’sisii’n-nazar’m ilk

donem eserlerinden birisi olmast ve tam olarak herhangi bir tiirlin 6zelliklerini

258 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’I-usul, 1/291; Ozen, [im-i Hilafin Ortaya Cikisi, 47-48.
24 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/285.
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yansitmamast onu belirli bir fikth yazim tiiriniin altinda degerlendirmeyi

zorlagtirmaktadir.

Son olarak Debiisi’nin usul alaninda meshur eseri Takvimu ’[-edille’yi yazmis olmasina
ragmen Te sisii 'n-nazar gibi sistematigi ve yapisi biiyiik 6l¢iide farkli bir kitap kaleme
almis olmas1 onun bu kitabi farkli bir konumda tuttugunu gostermektedir.?>®> Ancak
yukarida da zikredildigi tizere herhangi bir tiirlin baglangici saymak ise pek miimkiin

gorinmemektedir.

3.3.2. Zencani (656/1258) ve Tahricii’l-fiirii ale’l-usiil Adh Eseri

Tahric edebiyatinin en 6nemli ve ayn1 zamanda bu edebiyata ismini veren eser,
Zencani’nin?®® Tahricii’I-fiirii ale’l-usil adli eseridir. Hicri yedinci yiizyilda yasamus
olan Zencani fikhin alt dallarinin en 6nemli kitaplarinin kaleme alindigir bu dénemde
eserini telif etmistir. Eserin telif tarihine dair, Zencani’nin mukaddimede Abbasi
Halifesi Nasir-Lidinillah’a (622/1225) yapmis oldugu duadan hareketle halifenin

vefatindan dnce yazdig1 anlasilmakla birlikte kesin bir tarih sdylenememektedir.?’

Miiellif mukaddimede usul ile fiir(i arasindaki baglantinin bilinmesinin tefri yani usul
kaidelerine binden yeni hiikiimler elde etme ile miimkiin oldugunu ve kendisinden
once herhangi bir kimsenin usul ile fiir(i arasindaki irtibati ortaya koymaya yonelik bir
calismada bulunmadigini su sekilde ifade etmektedir:
Ahkammn ¢ikarildigr deliller ‘usil-i fikih® olarak isimlendirilmektedir.
Daha sonra bildigin {izere fiirG hiikiimler bu usuller tizerine bina edilir.
Istinbatin keyfiyetini bilmeyen ve fiirli ve fiirQ hiikiimlerin delilleri —yani

ustl-i fikh- arasindaki irtibat1 kavrayamayan kisi herhangi bir sekilde tefri*
faaliyetinde bulunamaz. Zira fiirQi her ne kadar genis olursa olsun bilinen

25 Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice, 56.

25 Ebii’l-Menakib Sehibeddin ez-Zencani, 577/1177 yilinda Iran’m Zencan sehrinde diinyaya geldi.
Ogrencilik yillarina dair pek fazla bilgi bulunmayan Zencani yasadigi donemde “seyhii’s-Safiiyye,
zamaninin allamesi ve ilim denizi” gibi vasiflarla anilmistir. Cok yonlii bir alim olan Zencani 6zellikle
furh fikih, fikih uslii ve hilaf ilimlerindeki derin bilgisiyle adindan s6z ettirmistir. Medrese muidligi,
miderrislik, kad1 naipligi ve kadilkudathik gibi birgcok gorev aldi. Mogol istilast sirasinda 656/1258
yilinda oldiirtildi. Kaynaklarda birgok eser yazdigi kaydedilmekle birlikte bes eserinin zikrediliyor
olmas1 Mogol istilas1 sirasinda eserlerinin kayboldugunu gostermektedir. Kendisine atfedilen eserleri
Tahricii’l-fiird  ale’l-usil, Tervihu’l-ervdh fi tehzibi’s-Sthdh, Diirerii’l-gurer ve netdicii’l-fiker, es-
Sihrii’l-haldl fi gard’i bi’l-makal ve Tefsiru’l-Kur’an’dir. (Davut Iltas, “Zencani, Sehabeddin”, DIA4,
2013, XXXXIV/254-255).

57 [ltas, “Zencani, Sehabeddin”, XXXXIV/255.
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asillar1 ve sistemli kurallar1 vardir. FiirGun asillarin1 bilmeyen kisi ilmi elde
etmis olmaz.

Gegmis alimlerden ve miitekaddim fakihlerden bu konu hakkinda eser
vermeye kimsenin tesebbiis ettigini gormedim. Bilakis usul alimleri sadece
usul kaidelerini ve fiirG alimleri ise sadece daginik halde bulunan fiirt
meseleleri zikretmekle iktifa etmisler, bu meselelerin asillar1 ile olan
irtibatina deginmemislerdir. Miinazir tahkik ehlinin bakinca sevinecekleri
bir hediye sunmak istedim ve kesin haberi (nebe-i yakin) ortaya koyacak
bir kitap yazdim.?®

Zencani’nin tefri‘ konusuna vurgu yapmasi yedinci yiizyillda mezheplerin kurumsal
olarak tesekkiil ettigi bir donemde fikhi faaliyetlere yeni bir alan agma gayesine matuf
oldugu soylenebilir.?®® Zira hicri yedinci ve sekizinci yiizyillar tesekkiiliinii
tamamlayan fikih ve usul ilminin alt dallarinin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Tahric

literatiirii de boyle bir donemde ortaya ¢ikmis ancak gelisimi zayif kalmstir.

Zencani, usul ihtilafindan dogan ve fiir( kitaplarinda daginik halde bulunan meseleleri
ayni baslik altinda bir araya getirmistir.?®® Béylece Zencani fikhi istidlal ile ugrasan
kimselerin tefri faaliyetini gergeklestirebilmesi i¢in gerekli olan melekeyi elde
edeceklerini diistinmiistiir. Miellif kitabinmi fiirG-1 fikih sistematigine gore kaleme
almis ve bagliklar1 bu sistematige uygun bir sekilde se¢mistir. Kitabinda ele alacagi
meseleler i¢in fiirG-i fikih konularindan bir baslik acan Zencani bu basliklar altinda
kaideleri zikretmis ve bu kaidelerden meydana gelen ihtilaflar1 ele almistir. Tahricii’l-

fiirG ale’l-usil eserinin bagliklar1 agagidaki gibidir:

1- Taharet Kitab1

2- Namaz Kitab1

3- Zekat Kitabi

4- Orug Kitab1

5- Hac Kitabi

6- Buyl‘ (Satim Akitleri) Kitab1
7- Riba (Faiz) Meseleleri

8- Rehin Meseleleri

9- Vekalet Meseleleri

10- ikrar Meseleleri

28 Zencani, Tahricii’'l-fiirii, 34-35.
29 Okuyucu, “Tahricii’l-furu”, 122.
260 Okuyucu, “Tahricii’l-furu”, 119.

69



11- Gasb Kitab1

12- Icare (Kira Akdi) Meseleleri
13- Siif*a Meseleleri

14- Me’z(in Meseleleri

15- Nezir ve Ehliyyet Meseleleri
16- Nikah Kitab1

17- Sadak Meseleleri

18- ihtilafu’d-dareyn Meseleleri
19- Talak Meseleleri

20- Ric‘at Meseleleri

21- Nafakat Meseleleri

22- Cirah Kitab1

23- Hudud Kitabi

24- Hirsizlik Meseleleri

25- Siyer Kitab1

26- Eyman Meseleleri

27- Akziye Meseleleri

28- Sehadat Mescleleri

29- Itk Meseleleri

30- Kitabet Meseleleri

Zencani oncelikle mesele ya da kitap adini verdigi boliimlerin altinda fikih ya da usul
kaidesini zikretmekte daha sonra zikredilen kaideye binaen ihtilaf edilen konular1 ele
almaktadir.?®! Ancak kitabin basliklandirilmasinda kullanilan spesifik bir form goze
carpmamaktadir. Zira yukarida da goriildiigii gibi bazi basliklari kitap kelimesiyle bazi

basliklar1 da mesail (meseleler) kelimesiyle olusturmustur.

Zencani, konuyu ele alirken o baglhigin altina dahil etmis oldugu her bir ihtilafi, mesele
alt bashig igerisinde zikretmis oldugu usul kaidesi ¢ergcevesinde ele almaktadir. Usul
kaidesine dair Hanefi ile Safii mezhepleri arasindaki ihtilafi verdikten sonra ihtilafa

konu olan fiirG-i fikih hiikiimlerini siralamaya “minha” kaydiyla baslamaktadir.

261 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’l-usuliyyin, 122.
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Zencani usul ile flird arasindaki iligkiyi inceledigi Tahricii’l-fiirii ale’l-usil adl
eserinde hem fikih usulii hem de fiird-i fikih kaidelerini kullanmistir.?%? Eserinde
altmus fikih usulii kaidesi otuz tane de fiirG-i fikih kaidesi zikretmistir.?%® Dolayisiyla
eserin isminde yer alan usul ifadesinin sadece fikih usuliine dair kaideleri kapsamadigi
bilakis fiirG-i fikih kaidelerinin de kastedildigi anlagilmaktadir. Hatta zaman zaman
kelami kaideleri de ele alan Zencani’nin usul kelimesini kelami asillar1 igerecek
sekilde genis bir anlamda kullandig1 anlagilmaktadir. Diger taraftan Zencani’nin kelam
ile fiird arasindaki baglantiya deginmis olmas1 kelami yonelimlerin filiriya etkisini

gdstermesi agisindan eserini daha da énemli bir konuma getirmektedir.?*

Zencani eserinde Hanefi mezhebi ile Safii mezhebi arasindaki ihtilaflari ele almistir.?®°

Genellikle bu iki ekol haricindeki mezheplere yer vermemekle birlikte nadiren de olsa
genel yaklasiminin disina ¢iktig1 da gdzlenmektedir.?%® Ayrica miiellif genellikle Safii
mezhebinin kaidelerine daha Once yer verirken nadiren de olsa konuya Hanefi
mezhebinin kaidesini zikrederek basladig1 da olmustur.?®” Zencani, Safii mezhebine
miintesip bir alim olmakla birlikte mezhepsel pozisyonunu ihtilaflara yaklasiminda
genellikle gizlemis, literatiiriin genel karakteristigine uygun olarak mezhebini savunan

bir iislup takip etmemistir.2%®

Sonug olarak Zencani’nin Tahricii’l-fiirti ale’l-usil kitabr tahric literatiirii agisindan
onemli bir konumda yer almaktadir. Zira miiellif usul ile fiirG arasindaki iliskiyi
gdsterme noktasinda ¢ok basarili bir ¢alismaya imza atmstir.?%® Debtisi’nin Te ’sisii ‘n-
nazar’i istisna tutulacak olursa da usul ile flirli arasindaki iliskiyi gdstermeye yonelik
ilk eserlerden birisi oldugundan ve bu iliskiyi gosterirken kullandig1 giiglii ilmi

tsluptan dolay1 Tahricii’l-fiirti ale ’l-usil edebiyata da ismini veren eser olmustur.

262 Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice, 58; Ba Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha
ve’l-usuliyyin, 122; Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/312.

263 Susan, Tahricii’I-fiiru’ ale’l-usul, 1/311.

264 Hasan Hacak, Atomcu Evren Anlayisimin Islam Hukukuna Etkisi: Kelam-Fikih Iliskisine Dair Bir
Analiz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 27.

265 Debiisi kitabinda Hanefiler ile Safiiler arasindaki ihtilaflara sadece bir béliim ayrrmisken Zencani
kitabinin biitiin boliimlerini bunun tizerine kurgulamaktadir. Zira Zencan’nin yasadigr dénemde bu iki
mezhep arasindaki tartigmalar Bagdat’in akademik ¢evrelerinde merkezi bir konumda yer almaktaydi.
(Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice, 58).

266 7encani, Tahricii’I-fiird, 55,105,138. (55. ve 105. sayfalarda Maliki mezhebinin goriisii yer alirken;
138. sayfada Hanefi mezhebinin Mutezile ile ayn1 goriigii paylastigi zikredilmektedir.)

267 Zencani, Tahricii 'l-fiirii, 168,186,215,249.

288 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha vel-usuliyyin, 129-130.

269 Zencani, Tahricii’l-fiirii, 13 (nesredenin girisi).
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3.3.3. isnevi (772/1370) ve et-Temhid fi tahricii’l-furi ale’l-usil Adh Eseri

Zencani’den bir asir sonra tahricii’l-fiird tiiriinde telifte bulunmus olan Isnevi?’® bu
tiire yeni bir ivme kazandirmaktadir. Isnevi eseriyle tahric literatiiriinii yeniden
yorumlamakta ve sadece miintesibi oldugu Safii mezhebi igerisinde vukd bulan
ihtilaflar1 ele alan bir eser olarak tasarlamaktadir. Fikih usulii alaninda gerek genis
hacimli gerekse muhtasar bircok eser kaleme aldigini bildiren isnevi daha sonra hem
fikih usulii kaidelerini ihtiva eden hem de usul kaidelerinden fiir( hiikiimleri elde etme
(tefr?) yollarini gosteren bir eser yazmaya giristigini ifade etmektedir:

Eskiden bu ilimle (fikih usulii) ilgilendim. Eserlerimin biiyiik ¢ogunlugunu

ister mebst ister miitevassit isterse de muhtasar olsun bu ilimde verdim....

Sonra usuliin ¢ogu meselesini ve usul ilminin gayesini -usul kaidelerinden
hiikiim elde etme keyfiyeti- ihtiva eden bir kitap yazmak igin istihare
yaptim.

Evvelen usul meselesini biitiin yonleriyle tashih ederek, derli toplu ve
mubhtasar bir sekilde zikrettim. Ardindan zikretmis oldugum usul kaidesine
binaen elde edilen hiikiimlerden bir nebze, zikretmedigim meseleler
hakkinda da fikir yiiriitiilmesi i¢in zikrettim.?"!

Miiellif kitabmi, usul eserlerinin sistematigini baz alarak telif etmistir. Isnevi,
mukaddimede seri hiikiim hakkinda uzun bir girizgdh yapmis daha sonra her birisine
“kitab” ismini verdigi meseleleri islemeye baglamistir. et-Temhid’de konularin

bagliklandirilmasi asagidaki siralamaya gore yapilmustir:

1- Kitap (Kur’an)
2- Stinnet
3- icma

4- Kiyas

210 Tam ad1 Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-isnevi’dir.
704/1305 yilinda Misir’a bagh Isna sehrinde diinyaya gelen Isnevi’nin ilk hocasi babasindan Islami
ilimlerin ¢esitli alanlarina (Arapga, fikih, feraiz) ait eserleri okumustur. Daha sonra Takiyyiiddin es-
Siibki, EbG Hayyan el-Endeliisi, Kutbiiddin es-Siinbati gibi donemin 6nde gelen alimlerinden dersler
almustir. Dil ilimleri, Safii fikh1 ve fikih usulii ilimlerinde donemin onde gelen alimlerinden oldu.
Muhtesiplik ve beytiilmal vekaleti gibi resmi devlet gorevi de yapan Isnevi 772/1370 yilinda vefat
etmistir. Telif alaninda veliid bir isim olan ve yirmiden fazla eser kaleme alan isnevi’nin en dnemli
sayilabilecek eserleri sunlardir: Nihdyetii’'s-sil fi serhi Minhdci’l-viisil, Zeva ‘idii’l-usul ‘ala Minhdci’l-
viisitl, et-Temhid fi tahrvici’l-furti ale’l-usil, Tabakdtii’s-Safi‘iyye, el-Kelimdtii’l-miihimme fi
miibdsereti ehli’z-zimme ve el-Kevkebii’'d-diirri fi md yeteharrecii ‘ale’l-usili n-nahviyye mine’l-
fiiri i -fikhiyye. (Saffet Kose, “Isnevi”, DIA, 2001, XX111/160-161).

21 Ebt Muhammed Cemaleddin Isnevi, et-Temhid fi tahrici’l-fiiri” ale’l-usil, thk. Muhammed Hasan
Hayto (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1984), 46.
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5- Thtilaf Edilen Deliller
6- Teadiil ve Tercih
7- Ichihad ve Ifta

Isnevi, Zencani’den farkli olarak eserinde mezhepler arasi bir metot takip etmemis;
Safii mezhebi igerisindeki ihtilaflarin ele alindigi bir tahricii’l-fiird eseri kaleme
almistir. Miiellif kaideleri ele alirken zikretmis oldugu ferl hiikiimleri li¢ kategori

olarak derledigini ifade etmektedir:

a. Safii alimlerin kaideye uygun olan goriisleri
b. Safii alimlerin kaideye muhalif olan gériisleri
c. Safii alimlerden nakledilen bir goriisiin olmadigi, miiellifin kaideye uygun olarak

tahric yaptig1 feri hitkiimler.?’

Isnevi eserinin basliklarina “kitab” adin1 vermektedir. Kitablari ise “bab” basligim
verdigi alt bagliklara ayirmakta; bablar1 da “fasil” olarak ifade ettigi boliimler seklinde
ele almaktadir. Isnevi yazim tarzi olarak konu basligindan hemen sonra “mesele” adini
verdigi alt basliklar1 zikretme metodunu benimsemektedir. Her bir “mesele”de Safii
mezhebine miintesip imamlarin konu hakkindaki ihtilaflarini ele almakta, ihtilaf edilen
mevzuyu isleyip taraflarin goriislerini ortaya koyduktan sonra “Bunu anladiysan bu
meseleye terettiip eden fiiri hiikiimlerden bazilar1 sunlardir?” diyerek ihtilafa bina
edilen filirG hiikiimlere Ornekler vermeye baglamaktadir. Birinci Ornekten sonra

zikrettigi 6rneklerin basinda “minha” kaydi yer almaktadir.

Isnevi, eserinde usulcii kimligi ile 6n plana c¢ikmaktadir. Bu durumu kitabin
bagliklarinda da gérmek miimkiindiir. Zira kitabin basliklarinin neredeyse fikih usuli
kitabinin bagliklariyla ayn1 oldugu goriilmektedir. Literatiiriin 6nemli eserlerinden
birisi olan Zencani’nin Tahricii’l-fiiru adl1 eseri ise yukarida da bahsedildigi tizere
fiirQ-i fikih kitaplar1 esas aliarak telif edilmistir. Dolayisiyla Isnevi eserinin tertibi ve
eserinde usulcii kimliginin baskin olmasi agisindan Zencani’den farkli bir noktada yer

almaktadir.

Isnevi fikhi meseleleri zaman zaman ¢ok genis bir bicimde ele almakta, bazen

sayfalarca siiren bu siirecte hiikmiin sithhatini tartismaktadir. Bu durum zaman zaman

272 fsnevi, et-Temhid, 46.
273 ALl & 58 (ped SIS Cale 13)
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miiellifin kitabinin yazilis amaci olan feri meseleleri asillarina irca ettirme faaliyetinin

disina ¢1kt181 izlenimi vermektedir.?’*

et-Temhid’de yer alan konu basliklarindan hacmi en genis olanin —eserin yaklasik
yiizde atmisini olusturan- Kur’an ile ilgili bahislerin yer aldigi boélim oldugu
goriilmektedir. Isnevi’de goze ¢arpan bir diger husus da yazimin odak noktasi mezhep
ici ihtilaflarin ele alinmasidir. Ayrica miiellifin mukaddime de belirttigi lizere ele almis
oldugu biitiin feri meseleler Safii mezhebi icerisinde ifade edilmis goriislerden ibaret
olmayip kaidenin mucebince kendisinin tahric ettigi meseleler de vardir.?”® Tahric
yontemiyle elde etmis oldugu feri meseleleri zikretmis olmasinin sebebi ayni zamanda
kitabin yazilis amacini —fikih usulii kaidelerinden hiikiim elde etme- tatbik etmek

oldugu varstyilabilir.

Isnevi mezhep i¢i ihtilaflarin incelendigi eserlerin Safii mezhebi haricinde de
yapilmasina dair bir ¢agrida bulunmaktadir.?’® Isnevi’nin diger mezhep alimlerine
yapmis oldugu bu ¢agri cok gegmeden yanki bulmus yaklasik yarim asir sonra Hanbeli
bir alim olan Ibnii’l-Lahham ve yaklasik iki asir sonra da Hanefi alimlerden Timurtasi

eserlerini kaleme almislardir.

3.3.4. Ibnii’l-Lahham (803/1401) ve el-Kaviid ve’l-feviidii’l-usiliyye ve ma
yete‘alleku bihd mine’l-ahkdmi’l-fer iyye Adh Eseri

fbnii’l-Lahham?”’, Isnevi’den yaklasik otuz sene sonra eserini kaleme almustir.
Mukaddimede fikih usuliiniin fiirG-i fikih ile kelam ilmi arasinda bir noktada
durdugunu ifade eden miiellif usul ilminin faydasinin birincisi hiikiimleri el elde etme

ikincisi ilimle istigal eden ilim ehlinin arastirmalarini gliglendirmek olmak tizere iki

274 {snevi, et-Temhid, 36 (nesredenin girisi); BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha ve’I-usuliyyin, 159.

275 {snevi, et-Temhid, 46.

276 {snevi, et-Temhid, 47.

217 Tam ad1 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Ba‘li ed-Dimeski’dir. 750/1349 yilinda
Ba‘lebek’te diinyaya gelen ibnii’l-Lahhdm babasi vefat ettiginden dolayr dayisimin himayesinde
biiyiimiis ve dayisinin yonlendirmesi ile ilim ile mesgul olmaya baslamistir. Dimask’ta Zeyniiddin Ibn
Receb ve Sehabeddin ez-Ziihri’den fikih ve fikih usulii dersleri almistir. Bir siire kadilkudat naipligi ve
Emeviyye Camii’nde vaizlik yapmis ancak ilimle daha fazla mesgul olmak istedigi i¢in bu gérevlerini
birakip devlet gorevi tekliflerini geri ¢evirmistir. Bu tarihten sonra vefat ettigi 803/1401 yilina kadar
tedris ve telif ile mesgul olmustur. Kaleme aldig1 eserler kaynaklarda su sekilde zikredilmektedir: el-
Kava ‘id ve’l-feva ‘idii’l-usiiliyye ve ma yete ‘allaku bihd mine’l-ahkami’l-fer ‘iyye, el-Muhtasar fi usili’l-
fikh ve el-Ihtiydratii’l-fikhiyye min fetdva seyhi’l-Islan Ibn Teymiyye. (M. Kamil Yasaroglu, “Ibnii’l-
Lahham”, DI4, 2000, XX1/118-119).
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yoniine vurgu yapmaktadir. Kitabin telif sebebi ise usul kaideleri ile bu kaidelere bina

edilen ferd ihtilaflara isaret etmektir. Ibnii’l1-Lahham bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Usuli kaideleri ve faideleri anlatacagim ve her bir kaideden sonra o kaide ile alakali

olan ferf hiikiimleri ele alacagim bir kitap telifi igin istihare yaptim.”?"8

Ibnii’l-Lahhdm mukaddimede de zikrettigi iizere kitabinda hem ustli yonii olan hem
de fiird-i fikith alanina ait olan toplam altmis alti kaide zikretmektedir. Kaideleri
islerken Hanbell mezhebi igerisindeki ihtilaflara yer verirken; ¢ogu zaman diger
mezheplerin de goriislerine yer vermektedir.?’”® Ancak kaidelere 6rnek olarak zikretmis

oldugu feri meselelerde Hanbeli mezhebinin etkisi ciddi bir bigimde goriilmektedir.23°

Ibnii’l-Lahham eserinde toplam altmis alt1 tane kaideyi incelemektedir. Her bir kaideyi
konu baglig1 olarak ele almis, basliklar: sira sayilar1 seklinde belirlemistir (kaide bir,
kaide iki, kaide ii¢... gibi).?8! Eserin konu tertibinde ne Zencani’nin et-Tahric’inde
oldugu gibi fiirG-i fikih sistematigi ne de Isnevi’de oldugu gibi fikih usulii sistematigi
takip edilmistir. Miiellifin konular1 ele alig bigimi agisindan liteatiirdeki diger eserlere

gore orijinal bir iislup benimsemis oldugu sdylenebilir.

Ibnii’l-Lahham kaidenin sira numarasim zikrettikten sonra (kaide 4 gibi) kaideyi soru

82 83

ciimlesi’®®® ya da onerme®® seklinde kurmaktadir. Daha sonra kaide etrafinda
sekillenen tartismalara deginen miiellif, tartismalar1 ele aldiktan sonra kaideye binaen
elde edilen feri meseleleri ele almaktadir. Feri meselelerden 6nce Isnevi’ye benzer bir
sekilde genellikle “eger bu (kaide) anlasildiysa konuyla alakali meseleler”?®* diyerek

ornekleri zikretmeye baslamaktadir.

Miiellifin incelemis oldugu kaidelerin biiyiikk ¢ogunlugunun usul kaidesi oldugu
goriilmektedir.?8® Dolayisiyla Isnevi’de oldugu gibi ibnii’l-Lahham da eserinde usulcii

kimligi ile n plana ¢ikmaktadir. Her ne kadar Ibnii’l-Lahhdm kitabinda isnevi’den

278 Ebii’l-Hasan Aldeddin Ali b. Abbas ibnii’l-Lahham, el-Kavdid, thk. Eymen Salih Sa’ban (Kahire:
Darii’l-Hadis, 1994), 16.

219 Susan, Tahricii’I-fiiru’ ale’l-usul, 1/320.

280 Susan, Tahricii’l-fiiru’ ale’l-usul, 1/321.

281 Tbnii’l-Lahham’1n eserinde inceledigi kaidelerden bazilar1 sunlardir: Miikellefiyetin sart1 olarak akil
ve hitabin anliyor olmak, unutan kimsenin teklifle miikellef olmamasi, farzin ve vacibin seran es anlamli
kelimeler olmasi, vacibin yerine getirilebilmesi icin gerekli olan seylerin hiikmii, butlan ve fesadin
miiteradif olmasi, atif harfi olan “fa”dan (%) sonra gelen kismin 6nce gelen kismin hitkmiine dahil
olmasi vd.

282 “Bayilan kimse miikellef midir yoksa degil midir?” (Ibnii’l-Lahham, el-Kavaid, 57.)

283 “Gayrimiislimler icmaen imana muhataptirlar.” (Ibnii’l-Lahham, el-Kavaid, 76.)

284 Tbnii’l-Lahham, el-Kavaid, 33,87,158.

285 BA Hiiseyin, et-Tahricu inde’l-fukaha vel-usuliyyin, 166.
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bahsetmese de kitabinin {islubu Isnevi’den etkilendigini gostermektedir. Ancak Ibnii’l-
Lahham kaideleri teorik olarak incelerken sik sik diger mezheplerin goriislerine yer

vermesiyle Isnevi’den ayrilmaktadir.

3.3.5. Timurtasi (1007/1599) ve el-Viisiil ila kava‘idi’l-usil fi tahrici’l-fiird ale’l-
usiil Adh Eseri

Hanefi mezhebinin énemli ve velid isimlerinden birisi olan Timurtasi?®® kitabi
Isnevi’nin kitabin1 temel alarak yazdigini ve onun {islubunu takip ettigini
belirtmektedir. Zira miiellifin de belirttigine gdre Hanefi mezhebi igerisinde Isnevi’nin
telif tarzinda kaleme alinmis herhangi bir eser yoktur.?®” Isnevi ise kitabini fikih usulii
ilminin gayesini géstermek amaciyla kitabini telif etmis ve usul ilminin gayesinin ise

ustli kaidelerden hiikiim elde etmek oldugunu ifade etmistir.

Timurtasi konular1 ele alirken sadece Hanefi mezhebinin konuya yaklasimini ele
almamis, Hanefi ve S$afii mezhebi arasinda bir mukayese hedeflemistir. Zaten
Timurtasi’nin Isnevi’den ayrildig1 en énemli nokta da burasidir. Isnevi ise yukarida
belirtildigi gibi yalnizca Safii mezhebi igerisindeki ihtilaflart incelemistir. Timurtasi
bazen usul kaidesini Hanefi mezhebine gore ele almis, ornek olarak da Safii
mezhebinin flird goriisiinii zikretmis; bazen de tam tersini yapmstir. Ozellikle
kaidelere verilen fiiri 5rneklerinde Isnevi’den yapmis oldugu alintilar biiyiik bir yekiin

tutmaktadir.?8®

Timurtasi, eserin konularini fikih usulii sistematigine gore tertip etmektedir. el-Vusiil

yedi ana boliimden meydana gelmektedir:

a. Kitap

286 Tam ad1 Sihabiiddin Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omeri et-Timurtasi el-Gazzi’dir. Hangi
yilda dogdugu yil bilinmemekle birlikte kaynaklarda Gazze’de dogdugu kaydedilmektedir. Zeyniiddin
fbn Niiceym ve Kinalizide Ali Efendi gibi alimlerden dersler aldi. Hayat: boyunca tedris ve ifta ile
mesgul oldu. Bircok eser kaleme alan Timurtasi 1007/1599 yilinda vefat etti. Tenvirii’l-ebsar ve
cami ‘u’l-bihdr, Minehu’l-gaffar serhu Tenviri’l-ebsar, mu ‘inu’l-miifti ‘ald cevdbi’l-miistefti, Fetdva’t-
Timurtdsi, el-Viisil ild kava ‘idi’l-usil dnemli eserleri arasinda zikredilebilir. (Ozel, “Timurtasi”, 188)
(Ahmet Ozel, “Timurtasi Muhammed b. Abdullah”, Di4, 2012, XXXXI/188; Osman Giiman - Ayse
Sezer, “Osmanli Hukuk Tarihinde Oncii Bir Isim: Timurtasi Uzerine Biyografik Bir Inceleme”,
Bilimname 37/1 (2019), 863.)

287 Muhammed b. Abdullah Hatib Timurtdsi, Dirase ve Tahkiku Kitabi’l-Viisil ild kavaidi'l-usil fi
tahrici’l-fiiri” ale’l-usiul, thk. Gassan Dibak (Dimagk: Camiatu Dimask, 2004), 3-4.

288 Timurtasi, Kitabii 'I-Viisil, 59 (nesredenin girisi).
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b. Siinnet

c. fcma

d. Kiyas

e. Ictihad-Fetva

f. Ehliyet Arizalar

g. Muhtelif Meseleler

Timurtasi eserinde toplam 137 kaide incelemektedir. Bu kaidelerin biiyiik
cogunlugunun usil-i fikih ile ilgili oldugu goériilmektedir. Dolayisiyla Timurtasi’nin
eserinde -kitab1 fikih usuliine gore tertip ettigi de géz oniinde bulunduruldugunda-

usulcii yoniiniin agir bastig1 sdylenebilir.8

Timurtasi her ne kadar Hanefi bir fakih ise de bazi noktalarda Safii mezhebinin
gorligiiniin  daha dogru oldugunu ve Hanefi mezhebinde de hiikmiin Safii

mezhebindeki gibi olmas1 gerektigini belirtiyor:

a. Miiddeinin, miiddea aleyh hakkinda iddia etmis oldugu bor¢tan miiddea aleyhin
borcu kabul etmeden istisna yapmasi borcu kabul ettigi anlamia gelir mi gelmez mi
konusunda: “Hiikmiin bizim mezhebimizde de bdyle olmasi gerekir. Ancak
mesayihimizden bu minvalde nakledilen herhangi bir nakil bulamadim. ilim
hiikkemanin boynuna emanettir” demistir.?*

b. Vasiyyet konusunda Isnevi’den yapmis oldugu nakilden sonra “Vasiyyet konusunda
hiitkmiin Safii fakihlerin s6yledigi gibi olmasi lazim” ifadesini kullanmigtir.?*

c. Adetten yapilan istisna konusunda yine Isnevi’den yapmis oldugu alintidan sonra
“Mezhebimizde  hiikmiin ~ (Isnevi’nin)  zikrettigi  gibi  olmasi  gerekir”

degerlendirmesinde bulunmustur.?®?

289 Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice, 71.
290 Timurtasi, Kitdabii'l-Viisiil, 77.

2 Timurtasi, Kitdabii'l-Viisiil, 84.

292 Timurtasi, Kitabii'l-Viisil, 225.

77



3.3.6. Degerlendirme

Tahricii’l-flirG literatiiriiniin, fikhin iki temel alaninin (fikih usulii ve fiird-i fikih)
gelisimini tamamladiktan ve 6nemli eserlerinin kaleme alindiktan sonra ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Her ne kadar fikhin diger alt dallar1 (kavaid-i kiilliye, furtk vs gibi)
kadar ilgi géren bir tiir olmasa da baz1 ortak 6zellikleri olan bir literatiir olusturacak

diizeyde eserler yazilmistir.

Tahricii’l-fiirQ literatiiriiniin en 6nemli ortak 6zelligi fikih usulii ilminin feri meseleleri
elde ederken nasil kullanildiginin ortaya konmay1 hedeflemesidir. Yani tahricii’l-fiird,
fikih usulii ve fiirQ-1 fikih arasinda bir yazim tiirii olarak ortaya ¢ikmistir. Temel olarak
usul kaidelerinden fiirGi hiikiimlerin nasil elde edileceginden bahseden bu eserler

yontem, Uslup ve sistematikleri agisindan birbirinden ayrilirlar.

Tahricii’l-fiirG literatiirii igerisinde eser vermis olan alimlerden bazilar1 kitaplarim
fikih usulii eserlerinin sistematigini baz alarak bazilar1 da fiird-i fikith eserlerinin
sistematigini baz alarak olusturmuslardir. Isnevi ve Timurtasi fikih usulii sistematigini
eserini kaleme almistir. Eserlerinin sitematigi agisindan Debisi ve Ibnii’l-Lahhdm’mn
farkli bir konumda yer aldiklar1 soylenebilir. Deblsi agirlikli olarak Hanefi
mezhebinin ilk nesli arasinda ihtilafli olan meselelere yer verirken; Ibnii’l-Lahham
kaideleri alt alta siralama yoluna gitmektedir. Dolayistyla Debisi ve Ibnii’l-Lahhdm’in

kitaplarini farkli bir tislupla telif ettikleri goriilmektedir.

Tahricti’l-firG eserleri metotlar itibariyle de farklilik arz etmektedir. Baz1 eserlerde
mezhepler arasi bir mukayese metodu izlenirken; bazi eserler sadece bir mezhebin
igerisindeki ihtilaflar1 incelemektedir. Zencani ve Timurtasi metot olarak Hanefl ve
Safii mezhepleri arasinda bir mukayese yaparken Isnevi sadece Safil fakihleri
arasindaki ihtilaflara yer vermektedir. Debtsi kitabinin biiylik bir boliimiinii Hanefi
mezhebinin kurucu imamlar1 arasindaki ihtilaflara ayirmustir. Ibnii’l-Lahhdm
kaidelerin iglenmesinde konu ile alakali farkli mezheplerin goriislerine yer verirken;
ornek olarak zikrettigi feri meselelerde ise agirlikli olarak Hanbeli mezhebinin

birikimini kullanmaktadir.

Sonug olarak tahricii’l-fiir(i cergevesinde olugmus olan literatiir ortak bir {islup, metot

ve sistematige sahip degildir. Dolayisiyla hem bu alandaki eser sayisinin ¢ok olmamasi
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hem de ortak bir yazim tiiriiniin gelistirilememis olmasi tahricti’l-fiirG literatiiriiniin
fikhin bir alt yazim tiirii olarak kabul edilmesini zorlastirmakla birlikte fikih usulii ile
fiir-i fikih arasindaki iliskiyi gésterme gibi ortak bir gaye ile kaleme alinmis olmalar1

bu eserlerin miistakil bir literatiir olarak kabul edilebilmesine olanak saglamaktadir.
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BOLUM IV

MIFTAHU’L-VUSUL INCELEMESI

4.1. Miftahu’l-viisil Hakkinda Genel Bilgiler

Eserin tam ad1 Miftahu I-viisil il bindi’l-fiirii ale’l-usil’diir.?®® Ancak kaynaklarda
eser hakkinda farkli isimlere de yer verilmektedir. Kitabin yukarida zikredilen isminde
yer alan ila (&) harf-i ceri baz1 eserlerde fi (%) harf-i ceri olarak da gegmektedir.
Boylece kitabin ismi Miftéahu 'I-viisiil fi bindi’I-fiiri ale’l-usil olarak yer almaktadir.?%
Tinbukti, Makkari, Meragi, Hucevi ve Mahlif gibi miiellifler ise kitabin ismini el-
Miftah fi usiili’l-fikh olarak zikretmektedir.?®® Dolayisiyla kaynaklarda kitabin ismine
dair bazi farkliliklar goriilmektedir. Kaynaklarda goriilen bu ihtilaflarin en 6nemli
sebebi ise Tilimsani’nin Miftahu’l-viistil’iinde eserin ismine dair herhangi bir ifadenin

yer almamasidir.?%

Tilimsani, bu muhtasar eseri ilmi ve ahlaki sahsiyetini ¢ok takdir ettigi Merini Sultani
Ebll Inin’a ithaf etmekte ve bu vesilesiyle Eb Inin’in ilgisini g¢ekmeyi

amaglamaktadir.?®” Kitabin ferag kaydinda yer alan 29 Cemaziyelahir 754 tarihi%®

20z
oniinde bulunduruldugunda eseri, Eb Indn’mn 753/1352 yilinda Tilimsan sehrini
fethettikten sonra yazmaya basladigi sdylenebilir. EbQ Inan, Tilimsan’m fethiyle
birlikte Kuzey Afrika’da birligi saglamis ve sarayda bir ilim meclisi kurmustur. Bu
ilim meclisine davet ettigi isimlerden birisi de Tilimsani idi. Dolayistyla kitabin Ebii

Inan’a ithaf edilmesi ve Tilimsani’nin EbG Inan ile miinasebetlerinin Tilimsan’in

293 fbn Meryem, el-Bustdn, 245; Cilali, Tdrihii’l-Cezdiri’l-am, 11/208; Ba Aziz, A’lamii’l-fikr ve's-
sekdfe, 11/69; Niiveyhiz, Mu cemu a’lami’[-Cezair, 187.

2% Abdullah b. Muhammed b. Yusuf Tilimsani, Menakibii 't-Tilimsaniyyin (Cezair: Darii’l-Va’y, 2018),
165; el-Mevsdatii’I-Arabiyyeti’l-dlemiyye, VII/158; Bencheneb, “al-Sharif al-Tilimsani”, 1X/346.

2% et-Tinbiikti, Neyli l-ibtihac, 432; Makkari, Nefhii’t-tib, V/272; Meragi, el-Fethii’l-miibin, 11/183;
Hacvi, el-Fikrii’s-sami, I1V/80; Mahluf, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Mdlikiyye, 11234,
Mahluf, Seceretii n-niiri z-zekiyye fi tabakdti’I-Mdlikiyye, 1/234.

2% Kitabin Tilimsani’ye aidiyeti konusunda tarih ve tabakat eserlerinin ittifak igerisinde oldugu
sOylenebilir. Zira herhangi bir eserde Miftahu’l-viisGl’iin bir baskasina ait oldugu iddias:t dile
getirilmemis, eserlerin tamaminda Miftahu’l-viistl’iin Tilimsani’ye ait oldugu ifade edilmektedir.

27 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 296-297.

298 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 756-757.
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fethiyle basladigi diistiniildiigiinde kitabim1 753/1352 tarihinden itibaren yazmaya
basladig1 sdylenebilir.

Tahricii’l-fiird edebiyatinda yer alan diger eserlerin aksine Miftahu’l-viisil’de
Tilimsani’nin kitabin1 neden telif ettigine dair bir ifade bulunmamaktadir. Tilimsani
eserini Eb(i Inan’a ithaf kismindan hemen sonra dogrudan konulari ele almaya
baslamistir. Bu durum Tilimsani’nin eserini tam olarak neden telif ettigine dair kesin
bir varmay1 zorlastirmaktadir. Yine de eserin telif nedenine dair donemim ilmi ve

siyasi ortamini esas alinarak bazi iddialarda bulunmak miimkiindiir.

Sultan Ebd inan, Tilimsan’1 fethettikten sonra Fas’taki saraymda bir ilim meclisi
olusturmug ve Kuzey Afrika’nin 6nde gelen ilim adamlarini bu meclise davet etmisti.
Tilimsani bu meclisin énemli iiyelerinden birisi olmakla birlikte kendisinin o meclis
icerisinde bulunmasimi istemeyen bazi kimseler de olmustur. Bunlar Ebd Inan’a
giderek Tilimsani’nin ilminin zayif oldugunu séylemisler ve sultan da bunun tizerine
Tilimsani’nin ilmi seviyesini gérmek icin yanina ¢agirip bazi fikhi sorular sordugu
kaynaklarda yer almaktadir. Bu bilgiler 1s1ginda Tilimsani’nin kendini ispatlamak i¢in
bu eseri kaleme alip Ebii inan’a ihtaf ettigi soylenebilir. Zira Tilimsani, Miftahu’I-
viisil’de klasik fikih telif geleneginin disina ¢ikarak {i¢ mezhep arasinda mukayese
yapan bir eser kaleme almistir. Boylece Tilimsani, Maliki mezhebi bir yana diger

mezheplerin doktrinlerine de vakif oldugunu gostermistir.

4.2, Miftahu’l-viisiil’iin EtKisi

Tilimsani’nin tahrici’l-fiird gercevesinde yazdigi Miftahu’l-viisul, telif edildikten
sonra biliyiik ilgi gormiis ve Kuzey Afrika’da Maliki fikih tedrisinde okutulan eserler
arasma girmistir. Fikih usulii kurallarinin hem Maliki mezhebi c¢ercevesinde hem de
Safii ve Hanefl mezhepleriyle karsilastirmali bir sekilde ele alinmasi kitabin ilgi
gormesinin baslica nedenlerinden birisi olarak gosterilebilir. Kuzey Afrika ilim
cevreleri tarafindan ilgi gormesi sebebiyle Miftahu '[-viisiil, nazm haline getirilmis ve

tizerine serh yazilmis bir eserdir.
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Mifiahu’l-viisil birden fazla defa tahkik edilip basilmustir. Abdiilvehhab Abdiillatif?®°,
Mahmitid Kumm1i*® ve Muhammed Ali Ferkis gibi isimler eserin énemli muhakkikleri
arasindadir. Bunlar arasinda Muhammed Ali Ferkds’un tahkiki ve girisindeki dirase

kismi1 6nemli bir ¢alismadir.3%*

Miftahu’l-viisul, yukarida ifade edildigi gibi ilim g¢evrelerinin tevecciihiine mazhar
olmus ve iizerine ¢alismalar yapilmistir. Islam ilim geleneginde, biiyiik ilgi géren
eserlerin manzum hale getirilmesi yaygin bir uygulamadir. Miftdhu’I-viisiil de kaleme

alindig1 giinden itibaren ilgi goren bir eser oldugu i¢in nazma da konu olmustur:
1- Abdullah b. Muhammed b. Osman eFiilati, EIfiyyetii I-usil ve bindi’I-fiiri aleyhd>®?

2- Ebl Abdillah Veledii’l-imam b. Abdiilcelil el-Moritani es-Sinkiti, Nazmu
Miftahu I-viisil

Son olarak Miftahu’l-viisil {lizerine serh ¢alismasi da yapilmistir. Sisi’nin Serhu
Miftahi’l-viisil ila binai’l-fiiri ale’l-usiul ismiyle kaleme alinmig olan serh, kitabin tek

serhidir.3%

4.3. Konu Tertibi

Tilimsani, Miftahu’l-viisul’i yukarida ifade edildigi lizere Fas’ta gecirdigi yillarda
kaleme almigtir. Dolayisiyla Tilimsani’nin bu eserini ilim hayatinin olgunluk
doneminde telif ettigini sOylemek miimkiindiir. Eserinin yapisi, konularin taksimi,
kullandig1 dil ve kaynaklar g6z onilinde bulunduruldugunda Tilimsani’nin énemli bir
ilmi miiktesebata sahip oldugu goriilmektedir. Ozellikle akli ilimlere olan vukufu

konularin tertibinde kendini agik¢a hissettirmektedir.

299 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ali es-Serif Tilimsani, Miftahu I-viisil ila bindi’l-fiirii ale’I-
usul, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Beyrut: Darii’|I-Kiitiibi’l-IImiyye, 1983).

300 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed es-Serif Tilimsani, Miftahu I-viisil f7 ilmi’l-usil, thk. Mahmud
Kummi (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.).

301 Bu tez gergevesinde temel olarak Muhammed Ali Ferkiis’un yapmis oldugu tahkik kullanilmustir.
302 Tilimsani, Miftahii’l-vusiil, (nesredenin girisi), 285.

303 Tilimsani, Miftahii’I-vusil, (nesredenin girisi), 286.

304 Ebu’t-Tayyib Mevlid es-Seriri Stsi, Serhu Mifidhu’l-viisiil il bindi’l-fiird ale’l-usiil (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1433).
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Tilimsani —asagida da goriilecegi lizere- Miftahu’l-viisul’ii fir( degil fikih usulii
sistematigine gore telif etmistir. Eserini fikih usuliiniin de merkezinde yer alan delil ve

etrafinda sekillenen yapiy1 esas alarak olusturmustur.

4.3.1. Bizatihi Delil

Tilimsanl Miftahu’l-viisul’e, herhangi bir meselenin hilkmiinii istidlal etmek isteyen
kisinin iki cins®® delili bilmesi gerektigini vurgulayarak giris yapmaktadir: Bizatihi
delil*® ve delil islevi goren kaynaklar®®’. Bizatihi deliller de kendi icerisinde iki

kisimdir: Bizatihi asi13%® ve asil sebebiyle hiikiim ifade eden deliller3%° 310

4.3.1.1. Bizatihi Asil

1311 1312

Bizatihi asil olan deliller kendi icerisinde nakli asil®** ve akli asi1l®** olmak tizere iki

kisma ayrilmaktadir. Nakli aslin delil olarak kabul edilebilmesi i¢in dort sart1 ihtiva

etmesi gerekmektedir:

1- Senedi sahih olmali,

2- Istenilen hiikme delaleti agik olmali

3- Delalet ettigi hiikiim gegerliligini koruyor olmali

4- Kendisine muariz olan biitiin delillere tercih ediliyor olmalidir.3*3

35 Tilimsani’nin eserinde konulari taksim ederken kullandigi ifadeler degistirilmeden bu béliimde
kullanilacaktir.

306 4ty Jul

307 Il pania

308 4y Sl

309 Joai e a¥

310 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 297.

311u;§ d*ai

312L;55 LL‘;

313 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 298.
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4.3.1.1.1. Sened

Miiellif, nakli aslin delil olarak kabul edilebilmesi i¢in zikretmis oldugu sartlarin her
biri i¢in bab adi altinda bagliklar agmistir. Bu baglamda birinci bab sened hakkinda
olup bu béliimde miitevatir®* ve ahad®"® haber konular fasil adiyla farkli basliklar

altinda ele alinmistir.3*®

Tevatiir iki kisma ayrilmaktadir: Ku’ran ayetlerinin tevatiirii ve hadis metinlerinin
tevatliri. Bir metnin ayet olarak kabul edilebilmesi i¢in miitevatir olmasi
gerekmektedir.®'” Kur’an’in tevatiirii bashiginda tilaveti neshedilen ayetlerin hiikkme
delaleti ve meshur kiraatlerden hiikiim istinbat edilmesi meseleleri tartisiimaktadir.3!8
Birinci mesele baglaminda Safii ve Maliki mezhepleri arasinda ihtilafli olan siit
akrabalig1 doguran emzirmenin asgari miktaria dair tartisma ele alinmistir. Safiiler
slit akrabaligina sebebiyet veren emzirmenin asgari miktarini bes defa olarak ifade
etmekte ve bu goriislerini tilaveten nesh olsa da hiikmen nesh olmadigini iddia ettikleri
bir ayete dayandirmaktadirlar. Miellif ise Malikilerin Kur’an’dan olan bir ayetin
mutlak surette miitevatir olmasi1 gerektigini sart kostuklarini ve bu sebeple Safiilerin
goriisiinii kabul etmediklerini ifade etmektedir.3!® Tilimsani, tevatiir seviyesine
ulagsmamis meshur kiraatlerden hiikiim elde edilip edilemeyecegi konusunda yemin
kefareti olan {i¢ glin orucun nasil eda edilecegi meselesine yer vermektedir. Miiellif,
Hanefilerin Ibn Mes‘0d kiraatine gdre kefiret orucunu ii¢ giin pespese tutmasi
gerektigi hiikmiine kail olduklarini; Malikilerin ise ibn Mes‘Qid kiraatinin tevatiir
derecesine ulasmadig1 i¢in bu gériise karsi ¢iktiklarimi ifade etmektedir.3?° Zira miiellif
bir metnin ayet sayilabilmesi ve hiikiim istinbatinda bulunulabilmesi i¢in miitevatir

olmasi gerektigini sdylemektedir.

Stinnetin hiikiim istidlal edilmeye uygun olmasi i¢in miitevatir olmasi sarti
aranmamaktadir. Dolayistyla hiikiim elde etme s6z konusu oldugunda haber-i vahid

ile de istidlal etmek miimkiin olmaktadir. Tilimsani siinnetin tevatiirii baglaminda

314 Miiellif, miitevatir haberi “yalan iizere birlesmesi miimkiin olmayan bir toplulugun haberi” olarak
tamimlamaktadir. (Tilimsani, Miftahu I-viisil, 299.)

315 Miiellif, 4hAd haberi “miitevatir seviyesine ulasmayan haber” olarak tanimlamaktadir. (Tilimsani,
Miftahu’l-viisiil, 299.)

316 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 299-300.

817 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 301.

318 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 301-306.

319 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 301-303.

320 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 303-304.
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Kur’an’1n ifade ettigi hiikmii stinnetin kaldirip kaldiramayacagi tartigmasini giindeme
getirmektedir. Miiellif, Kur’an’in hiikmiinii degistirebilmesi i¢in siinnetin Kur’an

kadar giiclii olmas1 gerektigini yani miitevatir olmasi gerektigini ifade etmektedir.3?

Ikinci fasilda haber-i vahidi ele alan Tilimsani, haber-i vahidin senedine ydneltilen
itirazlarin icmali ve tafsili olmak tizere iki baglik altinda toplanmasinin miimkiin
oldugunu ifade etmektedir.>??> Haber-i vahidlerin icmali olarak yani genel itibariyle
kabul edilip edilmedigi hususuna deginen miicllif, Malikilerin ve Safiilerin haber-i
vahidi mutlak olarak kabul ettiklerini ifade etmekte ve amel etmenin oncelikli
olmasindan hareketle hakkinda haber-i vahid olan bir meselede rivayete iliskin
olmayan akli ve kiyasi gerekc¢elerle haber-i vahidin terk edilemeyecegini ifade

etmektedir.3%

Haber-i vahidin senedine dair itirazlar ravinin kendisine ve isnada yonelik olmaktadir.
Bu baglamda haber-i vahidin, ravinin makbul olmasi ve isnadin muttasil olmasi gibi
iki temel kabul sart1 vardir. Makbul bir ravi olabilmek ise kisinin adaletine (dindarlig1)
ve zabtma (ezber giicii) baglidir.®?* Miiellif 6ncelikle ravinin makbul olmasi i¢in
gerekli iki sart1 ayr1 ayr1 bagliklar altinda incelemis daha sonra senedin muttasil olmasi

bahsine ge¢mistir.

Senedin muttasi*® olmasi, haber-i vahid ile amel edilebilmesi igin gerekli sartlardan

ikincisidir. Senedin muttasil olmasini engelleyen ii¢ durum olabilir:
1- Senedinde Inkita: Iki ravi arasinda bulunan baska bir ravinin hazfedilmis olmas.

2- Irsal: Sahabi disindaki birinin sahabiyi zikretmeksizin hadisi Hz. Peygamber’den

(sav) rivayet etmesi.

3- Vakf: Senedin Hz. Peygamber’e (sav) ulasmadig: hadistir.>?®

321 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 306.

322 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 311.

323 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 317.

324 Tilimsani, Miftahu l-viisil, 322.

325 “Senedinin bagindan sonuna kadar her ravinin hocasindan sema veya baska bir muteber grenme
yoluyla alip rivayet ettigi hadis.” (Abdullah Aydinl, “Muttasil”, Di4, 2006, XXXI1/405).

326 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 348-349.
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4.3.1.1.2. Ashn Hitkme Delaleti

Nakli asil ile amel edilebilmesi i¢in zikredilen sartlardan ikincisi aslin hiikme
delaletinin acik olmasidir. Aslin hiikkme delaletinin agik olmasi ise metnin yapisina
gore degismektedir. Metin; kavl (soz), fiil ve takrir olmak iizere {i¢ kisma

ayrilmaktadir.

4.3.1.1.2.1. Metin

Birincisi kisim olan sz, hitkme iki yolla delalet etmektedir:3?’
1- Mantlk Yoluyla Delalet

2- Methiim Yoluyla Delalet®?8

4.3.1.1.2.1.1. Mantikun Delaleti

Nakli asil, mantiik yoluyla ya hiikkme ya da hiikkmiin miiteallakina®?® delalet eder.
Hiikkme delalet yollar1 ii¢ tanedir: emir, nehiy ve tahyir. Miiellif, hiikkme delalet

yollarini ayr1 ayr1 bagliklar halinde ele almaktadir.

43.1121.1.1. Emir

Emir, istild yoluyla bir fiilin yapilmasina delalet eden sozdiir ve “J=8” kalib1 emre

delalet igin en fazla kullanilan kaliptir.®3® Emire delalet eden kaliplar on bes anlamda

327 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 367.

328 “Lafzin sdzde zikri gegenin (mantiik bih) hiikmiinii gostermesine “delaletii’l-mantik” veya kisaca
mantik, sozde zikri gegcmeyenin (meskiit anh) hitkmiinii géstermesine de “delaletii’l-methiim” veya
kisaca methum ad1 verilir.” (Ferhat Koca, “Mefhum”, DI4, 2003, XXXI11/350).

329 Miikellef (mahk(m aleyh), fiil (mahk(m fih), fiilin kendisiyle yapildig1 sey (abdest almak igin gerekli
olan su gibi) ve fiilin ger¢eklesme zaman veya mekan1 hitkkmiin miiteallaklaridir. (Tilimsani, Miftahu ’I-
viisiil, 368.)

330 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 369.
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kullanilmakta olup talep, izin, tehdit, dua ve temenni en ¢ok kullanilan

anlamlardandir.®3!

Tilimsani, emir ile ilgili on bes meseleyi incelemekte ve bu meseleleri ele almadan
once tahrimden sonra gelen emrin delaletini konu edinmektedir. Tahrimden sonra
gelen emrin hem izne hem de talebe delalet ettigi durumlarin oldugunu ifade eden
miellif alimlerin ¢ogunun tahrimden sonra gelen emrin izne delalet ettigini ve
cogunlugun goriisiiniin tercihe sayan oldugunu belirtmektedir.*? Emir ile alakali ele

aldig1 meseleler ise sunlardir:

1- Karinelerden arindirilmis mutlak emrin delaleti.3®3

2- Emrin miibadereye (emredilen seyin ilk anda yapilmas1) delaleti.®®*

3- Emrin tekrara delaleti.33®

4- Miivessa bir vakte baglanan bir emrin vaktin baslangicina mi yoksa sonuna mi1

taalluk edecegi meselesi.>*

5- Miikelleflerin bir kisminin yapmasiyla sakit olan fiilden baslangicta biitiin
miikellefler sorumlu tutulup bazisinin fiili yapmasiyla mi digerlerinden sorumlulugun
diistiigii yoksa baslangicta miikelleflerin hepsinin degil de bir kisminin m1 sorumlu

oldugu meselesi.®¥’

6- Birden fazla seyin emredildigi durumlarda emrin memdr bihin hepsine mi yoksa

belirli olmayan birisine mi delalet ettigi meselesi.>*®

7- Emredilen fiil yapildig1 takdirde miikelleften sorumlulugun diistip diismedigi

meselesi.3%

8- Belirli bir vakitte yapilmast emredilen fiil o vakitte yapilmadig: takdirde kazasi

gerekir mi yoksa gerekmez mi?34°

331 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 370-371.
332 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 372-374.
333 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 375-379.
334 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 379-383.
335 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 383-388.
336 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 388-392.
337 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 392-394.
338 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 394-397.
339 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 397-400.
340 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 400-403.
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9- Bir fiilin emri o fiilin yapilabilmesi i¢in gerekli olan vesilelerin yerine getirilmesini

de zorunlu kilar m1?34

10- Bir fiilin emredilmesi ziddinin yasaklandigi anlamina gelir mi?34?

4.3.1.1.2.1.1.2. Nehiy

Hiikme delalet yollarindan ikincisi nehiydir. Nehiy, istild yoluyla bir fiilin
yapilmamasina delalet eden sdzdiir ve “J=& ¥ sigas1 en ¢ok kullanilan kalibidir.>* Bu
kalip yasaklama, dua ve iimitsizlik gibi anlamlara gelmektedir.3** Miiellif nehiy

konusunda ise iki meseleye yer vermistir:

1- Nehiy kalib fiilin haram m1 yoksa mekruh mu oldugunu bildirir?3+

2- Nehiy kalib1 nehyedilen fiilin fesadin ifade eder mi etmez mi?34

4.3.1.1.2.1.1.3. Tahyir

Hiikme delalet yollarindan {i¢iinciisii tahyirdir. Tahyir bir fiilin yapilip yapilmamasi
hususunda miikellefi serbest birakmak anlamina gelmektedir. Ancak hiikiim koyucu
fiilin yapilip yapilmamasini ayni 6l¢iide degerlendirmeyebilir. Bu noktaya dikkat
ceken miiellif, her ne kadar seferinin orug tutup tutmama konusunda muhayyer olsa da

orug tutmasinin efdal oldugu meselesini giindeme getirmektedir.3*’

4.3.1.1.2.1.1.4. Hikmiin Miiteallakina Delalet

Nakli aslin hiikkmiin miiteallakina delaleti ise su sekilde olmaktadir: Lafiz sadece tek

bir manaya delalet ediyorsa nas; lafzin iki manas1 var ve bu iki manadan herhangi birisi

341 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 404-406.
342 Tilimsani, Miftahu’[-viisil, 407-411.
343 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 412.

344 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 412-413.
345 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 415-418.
346 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 418-424.
347 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 425.
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tercih edilemiyorsa miicmel; lafzin iki manasindan birisi tercih ediliyor ve tercih
edilme sebebi lafzin kendisi ise zahir; lafzin iki manasindan birisi lafizdan munfasil

(ayr1) bir karine sebebiyle tercih ediliyorsa miievvel olmaktadir.4

Nas, lafzin bir manasinin olmasi ve bu manaya delaletinin acik olmasi anlamina
gelmektedir. Miiellif, kopegin su ictigi kabin “Herhangi birinizin kabindan kopek su
ictigi takdirde kabi1 yedi defa yikayin™ hadisine binaen yedi kere yikanmas1 gerektigini
soylemektedir.3*® Zira hadiste yer alan yedi ifadesi hiikme agik bir sekilde ve sadece
bir manaya delalet etmektedir.>*

Miicmel, iki manasi1 olan ve herhangi bir manasi tercih edilemeyen lafizdir. Miicmel
lafizlarin hiikme delaletleri kapali olup bu kapalilik giderildigi takdirde lafiz miicmel
olmaktan ¢ikacagi i¢cin hilkkme delaleti acik hale gelecektir. Tilimsani, miicmel
konusunu icmal sebepleri, iki manadan birini tercih etmeyi gerektirecek karineler ve
usulciilerin miicmel olup olmadiklar1 hususunda ihtilaf ettikleri lafizlar olmak iizere

tic baslik altinda ele almaktadir.®%*

Lafiz ya miifred ya da terkip (baska bir kelime ile s6z 6begi olusturmasi) halinde olur.
Her iki kisimda da lafiz ii¢ farkli sebep ile miicmel hale gelir. Dolayisiyla lafzin

miicmel olmasinin alt1 farkli sebebi bulunmaktadir:
1- Kelimenin bizatihi kendisinde olan icmal.3>2

2- Kelimenin ¢ekimi sebebiyle icmal >3

3- Kelimenin yapis1 ve harflerin noktalarindan kaynaklanan icmal.®%*

4- Kelimelerin bir araya gelip anlam kapali bir yap1 olusturmasi sebebiyle icmal.3>®

348 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 427-428.

349 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 429.

350 Miiellif ashinda burada Hanefilerin kdpegin ictigi kap ii¢ kere yikanir goriisiine kars1 ¢ikmaktadir.
Ancak burada Hanefiler yedi lafzinin delaletine kars1 ¢cikmamakta hadisin ravisi olan Eb{i Hiireyre nin
yedi olarak rivayet etmesine ragmen kendisinin {i¢ defa yikamasini1 dayanak olarak gostermektedirler.
(Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 429-430).

351 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 438.

352 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 439-442.

%8 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 442-443.

%4 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 444-4486.

%5 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 447-448.
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5- Birden fazla kelimeden olusan yapinin iki anlama gelme ihtimalinden kaynaklanan

icmal,3®
6- Hiikiimleri ayni iki fiilin ayr1 ayr1 zikredilmesinden kaynaklanan icmal.®®’

Miicmel kelimenin sahip oldugu iki anlamdan birisi tercih edilebilir. Bu anlamin
tercihi bazi karinelerin tespiti sayesinde olmaktadir. Bu durumda miicmel lafzin
hiikme delaletindeki kapalilik ortadan kalkar ve anlami agik bir lafiz haline gelir. icmal

sebebini ortadan kaldiran karineler {i¢ kisma ayrilmaktadir:

1- Lafzi Karineler:3°8

2- Lafzin Baglamindan Anlasilan Karineler:**°

3- Haricl Karineler: Miicmel lafzin bulundugu s6z 6begi haricinde kapaliligin
giderilmesini saglayan karinelerdir. Harici karineler de kendi igerisinde ii¢ kisma

ayrilmaktadir:
a- Nas*®®

b- Kiyas®®!

c- Amel3®

Miiellif, yukarida miicmel ile alakali zikredilen iki basliga ek olarak usulciilerin
miicmel olup olmadig1 hususunda ihtilaf ettikleri altt meseleyi ayr1 bir baslik altinda

ele almaktadir:
1- Fikhi hiikiimlerin nesnelerin bizzat kendilerine izafe edilmesi lafz1 miicmel yapar
mi1 yapmaz m1?3%

2- Kelamin anlagilmasi takdir edilecek olan bir lafza bagli olmas1.%%

3- Seri hakikatlerin basma gelen olumsuzluk edatr.>®

3% Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 448-450.
357 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 450-452.
3% Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 453-454.
39 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 454-456.
360 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 456-458.
361 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 458.

362 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 459-460.
363 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 461-463.
364 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 463.

365 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 464-466.
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4- Lafzin iki farkli manaya gelip birinci ihtimalde sadece bir mana ikinci ihtimalde ise

iki mana ifade etmesi.3%®

5- Lafzin hem seri hem de sozliik anlaminin anlasilmasi.®®’

6- Lafzin her seri hem de sozliik anlaminda kullaniliyor olmasi.3®

Zahir, iki manasi olan ve iki manadan birisinin lafzin yapist sebebiyle tercih
edilebildigi lafizdir. Sahip oldugu iki manadan birisi tercih edilebildigi i¢in delaleti
aciktir.3®° Zahir bir kelimenin yapisi itibariyle delaletinin agik olmasinin sekiz sebebi

vardir:

1- Lafzin hem hakiki hem de mecazi anlaminin anlasilma imkaninin oldugu yerde

hakikat anlami mecaz anlamina tercih edilir.3"°

2- Kelimeler yapist itibariyle miifred bir anlam i¢in kullanilir. Eger kelimenin iki veya
daha fazla anlam1 varsa (miisterek) hakikat manasi tespit edilir diger manalar1 mecaz

kabul edilerek hakikat manasina gére hiikiim verilir.®"*

3- Arapca lafizlarda aslolan miiteradif olmamalaridir. Eger iki kelime birbirinin es
anlamlisi olmadan anlasilabilmesi miimkiinse es anlamli kabul edilmeyip farkl

anlamlara sahip olduguna hiikmedilir.3"2

4- Lafzin herhangi bir takdire ihtiya¢ duyulmadan anlasilmasi ve bir lafzin takdirsiz

anlagildig1 durumlarda takdir yapmamak asildir.3"

5- Lafzin bagka bir yapinin tekidi olmamasi (te’sis) asildir. Eger bir lafiz baska bir

lafzin tekidi yapilmaksizin bir anlam ifade ediyorsa tek basina anlam1 oldugunun kabul

edilmesi ve ona gore hiikiim verilmesi asildir.3™

366 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 466.
367 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 467-468.
368 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 469.
369 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 470.
370 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 471-478.
371 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 478-479.
372 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 480-482.
373 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 482-483.
374 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 483-485.

91



6- Lafizlarin takdim ve tehir yapilmaksizin oldugu hal {izere anlasiimalar1 asildir.
Dolayistyla bir ciimle igerisindeki yapilarin yerlerini degistirmeden o ciimleyi

anlamlandirmak asildir.3”

7- Eger lafiz anlam olarak altina giren her bir ferdi kapsiyorsa yani umum ifade eden

bir lafiz ise umum manasini esas almak asildir.3’®

8- Lafzin mutlak manasinin anlagilmasinda bir mani yok ise mukayyed manasina gore

hiikiim verilmez.%"’

Nakli aslin hiikmiin miiteallakina delalet yollarinin sonuncusu miievvel lafizdir.
Miievvel, iki manast olan ve bu iki manasindan birisinin harici bir karine sebebiyle
tercih edilmesi miimkiin olan lafizdir. Miievvel lafzin delaleti agik olmakla birlikte
zahir lafzin delaleti kadar giiclii degildir.3"® Miievvel lafzin tevil yollar1 zahir lafzin

aciklik sebeplerinde oldugu gibi sekizdir:

1- Kelimenin hakikat manas1 yerine mecaz manasina hamledilmesi.®"

2- Lafzin miisterek bir yapiya sahip olmasinin tespiti.>®

3- Lafiz yapist itibariyle takdirine ihtiya¢ duyuyorsa lafzin anlasilmasini saglayacak
kadar takdir yapilmas1.3!

4- Hiikiim, lafzin miiteradif olarak anlagilmasina bagli ise lafzin miiteradif olarak tevil
edilmesi. 82

5- Lafzin tekid olarak kabul edilmesi.®

6- Lafizda takdim ve tehir yapilmasi.3®*

7- Lafz1, umum manasina degil husus manasina tevil etmek.38°

8- Lafz1, mutlak manasina degil mukayyed manasina tevil etmek.%%

875 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 485-486.
876 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 486-512.
377 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 513-514.
378 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 515.

379 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 515-519.
380 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 519-523.
381 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 523-524.
382 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 524-525.
383 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 526-527.
384 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 528-529.
385 Tilimsani, Miftahu [-viisiil, 529-541.
386 Tilimsani, Miftahu [-viisiil, 541-549.
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4.3.1.1.2.1.2. Mefhumun Delaleti

Aslin hiikkme delaletinin ac¢ik olmasi yukarida zikredildigi lizere metnin (soz, fiil ve
takrir) yapisina gore degismektedir. S6ziin hitkkme delaleti ise ya mantuk yoluyla ya da
methum yoluyla olmaktadir. Methum yoluyla hiikkme delalet iki kisma ayrilmaktadir:

mefhiim-1 muhalefet ve mefhiim-1 muvafakat.38’

4.3.1.1.2.1.2.1. Mefhiim-1 Muvafakat

Methiim-1 muvafakat, lafizda zikredilmeyenin lafizda zikredilenden daha kuvvetli bir
sekilde hilkme delalet etmesi. Buna “fahve’l-hitab” da denilir.%®® “Onlara 6f deme”3®
ayeti kisinin anne ve babasina 6f demesini yasaklamistir. Dolayisiyla her ne kadar
ayette zikredilmese de dovme eylemi, yasaklanmis olan 6f deme eyleminden daha

siddetli oldugu i¢in evleviyetle haram hiikmiinii almaktadir.3%

Methiim-1 muvafakat yukaridaki 6rnekte goriildiigli gibi celi (agik) olabilirken bazi
durumlarda hafi (kapali) de olabilmektedir.3%! “Uyuyakalan ve unutan kimse namazim
kaza etsin” hadisi bu iki grup kimsenin aslinda mesul olmadigini ifade etmektedir.
Mesul olmayan kimselerin kilmadiklar1 namazi kaza etmeleri gerekli ise bilerek
namazi terk eden kimsenin kilmadig1 namazi kaza etmesi evleviyetle gereklidir.>*? Bu
durumda mefthiim-1 muvafakat hafi olmakta ve celi olana gdore daha fazla inceleme

gerektirmektedir.

4.3.1.1.2.1.2.2. Mefhtim-1 Muhalefet

Methlim-1 muhalefet, lafizda zikredilen hiikmiin tersini lafizda zikredilmeyene vermek

olarak tanimlanmaktadir. Mefthim-1 muhalefete ‘“delili’l-hitab” da denmektedir.

387 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 552.
388 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 552.
389 o]-Tsra 17/23

390 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 553.
391 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 553.
392 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 554.
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Methim-1 muhalefeti Maliki ve Safii fakihlerin ¢ogu kabul etmekteyken; Hanefi
fakihlerinin ekseriyeti kabul etmemektedir.3%

Mefhiim-1 muhalefeti her ne kadar Maliki ve Safii usulciilerin ¢ogu kabul ediyor

olsalar da baz sartlar1 bulundurmasi gerektigini de sdylemektedirler:
1- Hiikmiin seri sinir1 asmamasi gerekmektedir.3%4

2- Belirli bir soruya cevaben sdylenmemis olacak.3%

3- Lafzin nasta zikredilen hiikmii yiliceltmek ya da yermek i¢in kullanilmamasi

gerekmektedir.3%
4- Mantuk yoluyla zikredilen hiikiimde iskal olmayacak.3®’
5- Hiikiim koyucu hiikmii belli bir sinir ¢izmek i¢in koymamis olacak.>%®

Yukarida zikredilen sartlar1 ihtiva eden methiim-1 muhalefet kendi igerisinde yedi

kisma ayrilmaktadir:
1- Mefthiim-1 s1fat>®°
2- Mefhim-1 sart*%°

3- Mefhiim-1 gaye*®!
4- Mefhiim-1 adet?®?
5- Mefhiim-1 zaman*%3

6- Mefhim-1 mekan*%

7- Mefhiim-1 lakab?®®

393 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 555-556.
394 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 556-557.
395 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 557-558.
3% Tilimsani, Miftahu [-viisiil, 558-559.
397 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 559.

3% Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 560-561.
399 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 561-562.
400 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 562-563.
401 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 563-564.
402 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 564-565.
403 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 565-566.
404 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 566.

405 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 566-567.
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4.3.1.1.2.2. Fiil

Nakli asil ile amel edilebilmesinin gerekli olan sartlardan ikincisi yukarida zikredildigi
tizere aslin hiikme delaletinin agik olmasidir. Delaletin agiklig1 ise metin olarak mevcut
bulunan aslin yapisina gore degismekte ve metin kavl (s6z), fiil ve takrir olarak ii¢
kisimda ele alinmaktadir. Metnin s6z ile ilgili olan kismina ait meseleler yukarida ele

alinmis ve metnin ikinci kismi olan fiil konusu incelemeye tabi tutulmustur.

Miiellifin fiil derken Hz. Peygamber’in (sav) fiillerini kastetmektedir. Zira kelam
ilminde ortaya kondugu iizere peygamberlerin ismet sifatlar1 vardir ve sahip olduklari
bu ismet sifat1 sebebiyle fiilleri delil olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla herhangi
bir peygamberin 6zellikle de Hz. Peygamber’in (sav) gerceklestirmis oldugu bir
eylemin masiyet olmadig1 ve dolayisiyla hiikiim istidlalinde dayanak olarak kabul

edilebilecegi sdylenebilir.*%®

Hz. Peygamber’in (sav) fiillerinin hiikmii hakkinda fakihler ve usulciiler farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Miellif farkli goriislerin varligin1 ifade etmekte ancak
en meshur goriis olan Hz. Peygamber’in (sav) fiillerinin viicup ifade ettigini
zikretmekle birlikte fiillerin yapilma sebeplerine gore hiikiimlerinin degistigini
belirtmektedir: Eger Hz. Peygamber (sav) bir fiili Allah’a yakinlagmak i¢in yapiyorsa
hiikiim mendup; Allah’a yakinlasmak igin yapmiyorsa hiikiim miibah olmaktadir.*%’
Hz. Peygamber’in (sav) mutlak olarak fiilleri her ne kadar hiikiim koyma noktasinda

delil teskil ediyor olsa da fiilin baz1 sartlar1 ihtiva etmesi gerekmektedir:

1- Fiil; yemek, igmek, uyumak vs. gibi fitri olan bir eylem olmamalidir.*®®

2- Fiil, Hz. Peygamber’e (sav) 0zel olarak ortaya konmus —tehecciid namazinin
farziyeti gibi- bir hiikiim olmamalidir.*%°

3- Onceden var olan bir hiikmiin beyam konumunda olmamalidir. Zira bdyle bir

durumda fiil 6nceden var olan hiikme tabi kabul edilip onun hiikmiinii alir.*!°

406 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 569.
407 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 570-571.
408 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 571.
409 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 572.
410 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 573.
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4- Hiikmii onceden bilinen bir durumda Hz. Peygamber’in (sav) fiili o hiikme tabi

olur.4!

Miiellif fiill bahsine son olarak Hz. Peygamber’in (sav) terk ettigi/yapmadigi
eylemlerin hiikmii meselesine yer vermektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (sav)
bir eylemi yapmasi o fiilin haram olmadigini gosterdigi gibi bir eylemi terk etmesi
vacip olmadigin1 gostermektedir. Pismis et yedikten sonra abdest alinip alinmayacagi
tartismasina dair “Hz. Peygamber (sav) bir parca koyun eti yedi ve (abdest almadan)
namaz kild1” rivayetinde goriildiigii lizere Hz. Peygamber’in (sav) abdest almamasi

pismis et yiyen kimsenin abdest almasinin vacip olmadigini gostermektedir.*'?

4.3.1.1.2.3. Takrir

Metnin {i¢ kismindan sonuncusu olan takrir Hz. Peygamber’in (sav) muttali oldugu bir
olay karsisinda herhangi bir sey sdylemeksizin o eylemi onaylamasi anlamina
gelmektedir. Takririn delil degeri Hz. Peygamber’in (sav) hata veya mesru olmayan
bir eylem karsisinda siikut edip onaylamasinin miimkiin olmamasindan
kaynaklanmaktadir.*® Hz. Peygamber’in (sav) takrirleri her ne kadar delil degeri

tagiyor olsa da amel edilebilmesi i¢in iki sart1 igermesi gerekmektedir:

1- Hz. Peygamber (sav) fiil hakkinda bilgi sahibi olmali ve mesruiyetini reddetmek

i¢cin imkan1 olmali.

2- Hz. Peygamber’in (sav) daha 6nce hiikmiinii beyan etmedigi bir fiil olmalidir. Boyle

bir durumda fiilin mesru olmadigin1 ifade etme zorunlulugu ortadan kalkmaktadir.**

Yukarida zikredilen sartlar1 barindiran takrir, delil degeri tasimakta ve iki kisma
ayrilmaktadir: hiikmiin takriri ve fiilin takriri. Hz. Peygamber’in (sav) bir mesele
hakkinda ifade edilen hiikiim karsisinda siikut etmesi o hiitkmiin mesruiyetine delalet

etmekte ve delil olarak kabul edilmektedir.*!® Fiilin takriri ise {i¢ kisma ayrilmaktadir:
416

41 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 574.
412 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 580-581.
413 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 584.
414 Tilimsani, Miftahu’I-viisiil, 584-585.
415 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 585-588.
416 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 588-592.
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1- Hz. Peygamber’in (sav) yaninda meydana gelen fiil.
2- Hz. Peygamber (sav) zamaninda vuku bulan meshur fiil.

3- Hz. Peygamber (sav) zamaninda vuku bulan ancak meshur olmayan gizli fiil.

4.3.1.1.3. Ashn Hiikkme Delaletinin Devam Etmesi

Nakli aslin kabul edilme sartlarindan {igiinciisii aslin ifade ettigi hitkmiin gegerliligini
devam ettiriyor olmasidir. Diger bir ifadeyle hiikkmiin mensuh olmamasi
gerekmektedir. Ashin ifade ettigi hiikkmiin gegerliligini korumasi bagliginda nesih

konusunu giris ve ii¢ mesele halinde ele alinmaktadir.*!’

Giris bolimiinde neshin tanimi, konu etrafindaki teorik tartigmalar ve teorik
tartismalarin pratik yansimalan tartisilmaktadir. Nesih “seri bir hiikmiin kaldirilip
daha sonra yerine baska bir seri hiikkiim getirilmesi” diye tanimlanmaktadir. Zayif bir

goriis olarak da “seri hiikkmiin siiresinin sona ermesi” tanimina yer verilmektedir.*!8

Neshin kabul edilebilmesi i¢in baz1 sartlarin bulunmasi gerekmektedir:

1- Nesh eden nassin mensuh olan nastan daha giiclii olmalidir. Zira gii¢siiz olan bir

seyin kendisinden daha giiclii olanin hiikmiinii iptal etmesi miimkiin degildir.**°

2- Mensuh olan hiikiim seri bir delil olmalidir.*?°
3- Nasih de seri bir delil olmalidir.*?

4- Nesh eden delil, mensuh olan hiikiimden zaman olarak daha sonra gelmelidir.*?2

Neshin tanim1 ve teorik olarak kabul edilmesi hakkindaki tartigmalar ele alindiktan

sonra konu ile alakali ii¢ meseleye deginilmektedir:

47 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 593.
418 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 593.
419 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 594.
420 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 595.
42! Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 595.
422 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 596.
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1- Mutlak nassa yapilan ziyadelerin nesh olup olmadiklar1 meselesi. Bu tiirden
ziyadeler Maliki ve Safii usulciiler tarafindan nesih olarak kabul edilmezken; Hanefi

usulciiler nesih kabul etmektedir.*?3

2- Nassin mantiku mensuh oldugu takdirde methumunun da mensuh sayilip

sayllmayacag1 meselesi.*?*

3- Herhangi bir hiikmiin nesh edildiginin kesin bilinip bilinmemesi meselesi.*?

4.3.1.1.4. Ashn Racih Olmasi

Nakli aslin kabul edilme sartlarindan dordiinciisii ve sonuncusu, kabul edilen hiikmii
iceren aslin diger asillara tercih edilebiliyor olmasi gerekmektedir. Aslin tercihi ise ya
isnad1 yoniinden ya da metni yoniinden olmaktadir.*?® Hem senedin hem de metnin

tercih edilmesinin belli basli sebepleri vardir.

4.3.1.1.4.1. Senedin Tercih Sebepleri

Senedin tercih sebepleri on tanedir:

1- Birbirine muariz iki rivayetin ravilerinden birisinin yasca biiyiik olmas1.*?’
2- Ravilerden birinin rivayete konu olan hadise ya da hiikiim hakkinda daha bilgili

olmas1.428

3- Rivayete konu olan hadiseye ya da hiikme ravinin taniklik etmis olmas1.4%°

4- Ravinin rivayetin konusu olan hadisenin faili konumunda olmas1.**°

5- Ravilerden birinin Hz. Peygamber’in (sav) yaninda daha fazla bulunmus olmas1.*3!

423 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 596-600.
424 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 600-603.
425 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 604-618.
426 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 621.

427 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 621-623.
428 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 623-624.
429 Tilimsani, Miftahu’I-viisiil, 624-625.
430 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 626.

43! Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 626-628.
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6- iki haberden birinin digerine gére daha fazla ravisinin bulunmas1.**?

7- Ravilerden birinin Hz. Peygamber’e (sav) daha yakin olmas1.*3

8- Ravilerden birinin rivayeti Hz. Peygamber’den (sav) herhangi bir engel olmaksizin

duymus olmas1.*3*

9- Ravilerden birisinin rivayetlerinin degisiklik gdstermiyor olusu.**®

10- Nesih ihtimali diisiik olacagindan 6tiirii ravilerden birinin digerine gore daha sonra

Miisliiman olmasi.*36

4.3.1.1.4.2. Metnin Tercih Sebepleri

Rivayetin metninden kaynaklanan tercih sebepleri de on tanedir:

1) Metinlerden birisi kavl (sdz) digeri fiil oldugunda kavl fiile tercih edilir.*3

2) Rivayetlerden birisi mantukuyla diger mefhumuyla hiikkme delalet ettiginde

mantukuyla delalet eden mefhumuyla delalet eden hiikme tercih edilir.*3®

3) Amac1 hiikiim ifade etmek olan rivayet amaci hiikiim ifade etmek olmayana tercih

edilir.43°

4-5) Metinlerden birisinin bir sebebe binaen rivayet edildigi ve digerinin ise bir sebebe
binaen rivayet edilmedigi durumlarda sebebe binaen rivayet edilen metin o sebebin
gerceklestigi durumda tercih edilirken; sebep gerceklesmedigi durumlarda ikincisi

tercih edilir.*4°

6-7) Zahir olan metin miievvel metne tercih edilir ancak tevilin delili zahirden giicli

ise miievvel anlami tercih edilir.**!

432 Tilimsani, Miftahu’I-viisil, 628-630.
433 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 630-631.
434 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 631-632.
435 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 633-634.
436 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 634-636.
47 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 637-638.
438 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 638-639.
439 Tilimsani, Miftahu’I-viisiil, 639-641.
440 Tilimsani, Miftahu’I-viisiil, 641-643.
41 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 643.
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8) Metinlerden birisi bir hiikkmii ortaya koyuyor (ispat); diger o hiikmii ortadan

kaldiriyorsa (nefy) hiikmii ortaya koyan metin tercih edilir.**2

9) Rivayetlerden birisi sorumlulugu kaldiriyor digeri sorumluluk yiikliiyorsa

sorumlulugu kaldiran rivayet tercih edilir. Zira aslolan beraat-i zimmettir.443

10) Thtiyat ifade eden rivayet tercih edilir.***

Miiellif, kitabin basinda bizatihi delili bizatihi asil ve asil sebebiyle delil kabul
edilenler olarak iki kisma ayirmis, bizatihi asli da asl-1 nakli ve asl-1 akli olarak iki
boliimde inceleyecegini ifade etmistir. Akli asil ile kastettigi delil istishabdur. Istishab

ise akli ve hissi bir isin oldugu hal iizere kalmas1 olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.*4

4.3.1.2. Asil Sebebiyle Delil

Asil sebebiyle kabul edilen delil ya asilla ayn1 hitkme ya aslin zidd1 bir hilkkme ya da
aslin ne aynisi ne de ziddi bir hitkme delalet eder. Ayni hitkme delalet ediyorsa iki ayni
seyin bir araya gelmesinin imkansiz olmasindan dolay1 bu iki hiikmiin mahallinin
farkli olmas1 gerekmektdir. Eger mahal farkli olursa buna “kiyas-1 tard” denilir. Eger
hiikiim aslin hiikmiintin zidd1 ise iki zid seyin bir araya gelmesinin miimkiin
olmamasindan 6tiiri mahallerinin farkli olmasi1 gerekmektedir. Buna “kiyas-1 aks”
denilir. Eger hiikiim aslin hiikkmiiniin ne aynis1 ne de zidd1 ise buna “istid1al” denir.*4°

Dolayisiyla asil sebebiyle hiikiim kaynagi kabul edilen delil; kiyas-1 tard, kiyas-1 aks

ve istidlal olmak tizere li¢ kisma ayrilmaktadir.

4.3.1.2.1. Kiyas-1 Tard

Kiyas-1 tard, “aralarindaki ortak illet sebebiyle hiikkmii bilinmeyeni hiikkmii bilinene
ilhak etmektir” anlaminda kullanilan bir terimdir. Hikmu bilinene asi/ ve hukmi

bilinmeyene fer  denmektedir. 447

442 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 643-644.
43 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 645-646.
444 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 646.
45 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 647.
446 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 651.
47 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 652.
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Kiyas-1 tardin dort riiknii bulunmaktadir: asil, fer®, illet ve hiikiim. Kiyas isleminde
kullanilabilmesi i¢in bu riikiinlerden her birinin bazi sartlar1 tasimasi gerekmektedir.

Aslin kiyas isleminde dayanak noktasi kabul edilebilmesi i¢in bes sart1 igermelidir:

1- Asilda bulunan hiikmiin sabit olmalidir. Zira ferde bulunan hiikiim asilda bulunan

hiikkmiin bir dali oldugundan aslin hiikkmii sabit olmadig1 takdirde kiyas isleminde
kullanilamaz.*4®

2- Aslin hiikkmii mensuh olmamalidir. Aslin hiikmii mensuh oldugu takdirde o hiikkme
bina edilen illetin dayanag1 gegersiz olacagindan kiyas faaliyetinde kullanilamaz.*4°

3- Aslin ihtiva ettigi hiikiim asla mahsus olmamalidir. Asla mahsus olan hiikiim fer*

icin kiyas edilebilecek bir dayanak olamayacagindan dolayr asil iizerine kiyas

yapilacak bir delil olmaktan ¢ikacaktir.**°

4- Kiyas yapilacak olan asil baska bir aslin feri olmamalidir.*>

5- Uzerinde ittifak edilen hiikmiin illeti iki vasiftan miirekkep olmamalidir.*®2

Kiyas-1 tardin riikiinlerinden ikincisi illettir. illetin kabuliiniin bazi sartlari

bulunmaktadir:

1- Hiikkm-i viicdinin illet-i viictdi ve hiikkm-i ademinin illet-i ademi ile talili caizdir.
Ancak hiikm-i viicGdinin illet-i adem ile talilinde ihtilaf edilmistir.*>3

2- Hiikmiin illet olarak kabul edilecek olan vasif agik (zahir) olmalidir; kapali (hafi)
olmamalidir.***

3- illetin vasfi istikrarli (munzabit) olmalidir; durumdan duruma ve kisiden kisiye gére
degisken (muzdarib) bir vasif olmamalidir.**®

4- {lletin muttarid (illetin vasfi her bulundugunda hiikmiin bulunmasimin zorunlulugu)

olmas1 gerektigi hususunda ihtilaf edilmistir.*%

448 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 654-655.
49 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 655-657.
450 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 657-668.
4! Tilimsani, Miftahu I-viisil, 668-671.
452 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 671-673.
453 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 673-677.
44 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 677-679.
455 Tilimsani, Miftahu l-viisil, 679-680.
456 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 680-683.
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5- {lletin munakis (illet her bulunmadiginda hiikmiin de ortadan kalkmasi) olmasinda

usulciiler ihtilaf etmislerdir.*®’

6- Illetin ta‘diye (gegiskenlik) 6zelliginin olup olmamasi hususunda ihtilaf vardir.*>®

Fer‘, kiyas-1 tardin {i¢iincli riikkniidiir. Kiyas isleminde aslin hiikmiiniin kendisine

verilebilmesi i¢in usulciiler bazi sartlar kosmuslardir:

1- illetin fer‘de bulunmas gerekmektedir. Zira fer‘de hiikkmiin sabit olmasi sebebiyle

yapilan kiyas illet fer‘de bulunmadig1 takdirde gegersiz olacaktir.*>®

2- Fer‘in hiikmii aslin hitkmiinden 6nce gelmemelidir. Eger fer‘in hitkmii 6nce gelirse
aslin hiikmii sonra geleceginden dolay1 illet fer‘in hiikmiinden sonra tespit edilmis

olacak.*60

3- Fer‘in hiikkmii umum ya da husus ifade etmemelidir.*6!

4- Fer‘in mevzusu ile aslin mevzusu birbirine zit olmamalidir.*6?

Kiyas-1 tardin dordiincii riikkni hiikiimdiir. Kiyasta kullanilacak olan hiikmiin seri bir
hiikiim olmas1 gerekmektedir. Clinkii kiyas seri bir delildir. Dolayisiyla dil konular
seri meseleler olmadig icin kiyas yapilamaz.*®® Ayrica kesin bilgi istenen meseleleri
kiyasin zanni bilgi ifade etmesi sebebiyle kiyas yaparak hitkme baglamak da uygun

degildir.464

4.3.1.2.2. Kiyas-1 AKks

Asil sebebiyle hiikiim kaynagi kabul edilen delilin {i¢ kisma ayrildig1 yukarida

zikredilmisti. Ikinci delil kiyas-1 akstir. Kiyas-1 aks, aslin hiikmiiniin ziddinmn ferde

sabit oldugunu ortaya koymaktir.*6°

457 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 683-685.
458 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 685-687.
49 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 709.

460 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 710.

461 Tilimsani, Miftahu’'l-viisil, 710-711.
462 T{limsani, Miftahu’[-viisil, 711-712.
463 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 713-714.
464 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 714-715.
485 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 731-733.
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4.3.1.2.3. istidlal

Uciincii delil ise istidlaldir.*®® Fer‘in hiikmii aslin hiikmiiniin ne benzere ne de zidd1

ise buna istidlal denir.*¢”

4.3.2. Delil Manasi I¢ceren Kaynaklar

Fikih ilminde istidlal yapmak isteyen kimsenin bizatihi delil ve delil manasi barindiran
kaynaklar1 bilmesi gerekmektedir. Buraya kadar olan bdliimde bizatihi delil olan
kaynaklar ele alindi. Delil manas1 barindiran kaynaklar ise icma ve sahabi kavli olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlarin delil manasini ihtiva etmesi immetin ve ozellikle
sahabilerin herhangi bir seri delil olmaksizin hiikiim istinbatinda bulunmalarinin

miimkiin olmadigindan kaynaklanmaktadir.

fecma, alimlerin ittifakiyla (cumhtru’l-ulema) seri bir delildir. icma disinda bir goriis
beyan etmek ise orta yolun disina ¢ikmak anlamina geleceginden otilirii makbul

degildir. Bu girizgahtan sonra icmaya dair bazi meseleler zikredilmektedir:

1- Sahabilerden birisi sahabilerden olusan bir topluluk igerisinde bir goriis zikredip de
diger kimseler siikut ettigi takdirde icma olusmus kabul edilir mi?*®

2- Bir sahabi haricindeki biitiin sahabenin bir goriis hakkinda birlik etmis olmasi icma
say1lir m1?46°

3- Tabiin alimleri sahabenin iki farkli goriisiinden birisi hakkinda icma ettigi takdirde

bu durum icma olarak kabul edilebilir mi?*7°

4- Medine ehlinin icmas1 Imam Malik’e gore delil kabul edilmektedir. Ancak bu

icmaya muhalefet edildiginde icma olarak kabul edilecek mi?*"*

466 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 734.
7 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 651.
468 Tilimsani, Miftahu’l-viisul, 7145-747.
489 Tilimsani, Miftahu’I-viisil, 748-750.
470 Tilimsani, Miftahu’I-viisil, 750-751.
471 Tilimsani, Miftahu’I-viisil, 752-753.
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4.4. Miftahu’l-viistil’iin Kaynaklari

Tilimsani, Miftahu’l-viisil’de Maliki, Safil ve Hanefl mezheplerinin usul goriislerini
ve usuliin flirlya yansimalarini1 karsilastirmali olarak ele almaktadir. Konunun bu
kadar genis olmasi kullandigi kaynaklarin yelpazesinin de genis oldugunu
gostermektedir. Ancak Tilimsani’nin eserinde atif yaptigi kitaplarin sayisi konunun
genisligine ragmen eser sayisi yok denecek kadar azdir. Bu durum eserin kaynaklari
konusunda genel bir ¢ergevenin ¢izilmesini zorlastirmakla birlikte atif yaptig1 isimler
kaynaklarin tespiti imkanini kismi olsa da vermektedir. Bu boliimde Tilimsani’nin atif

yaptig1 eserlere ve isimlere kisa biyografileriyle birlikte yer verilecektir.

1) Ibn Habib (406/1016):4"2 Tam ad1 Eb&t Mervan Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi’dir.
174 (790) senesinde diinyaya gelmistir. Kurtuba’nin Ziyad b. Abdurrahman (193/808-
809), Isa b. Dinar (212/828) gibi 6nde gelen alimlerinden dersler almistir. Daha sonra
ilim tahsili icin Medine ve Misir’a gitmis ve onemli alimlerden dersler almustir.
Abdurrahman b. Kasim’m (191/806) &grencilerinden Mutarrif b. Abdullah ve Ibnii’l-
Macistin (212/827) ders aldig1 alimlerden bazilaridir. Daha sonra Endiiliis’e geri donen
Ibn Habib, Maliki mezhebinin Endiiliis cografyasinda yerlesmesinde énemli katkilarda
bulunmustur. Ayrica belagat, siir, tip ve astronomi gibi farkli ilim dallarinda da alim
kabul edilen ibn Habib telifat1 ¢ok olan bir miielliftir. el-Vaziha fi’s-siinen ve’l-fikh,

Kitabu’ I-ferdiz, Kitabu t-tarih, Muhtasar fi 't-tib eserlerinin bashcalaridir.*”

2) Ibnii’l-Kasim (191/806):47* Tam ad1 Ebli Abdullah Abdurrahman b. Kasim el-Utaki
el-Muisri’dir. 128/746’da Filistin’de dogmustur. Daha sonra ailesiyle birlikte Kahire’ye
gb¢ etmis ve hayatinin biiyiik bir boliimiinii burada burada gecirmis olan Ibnii’l-Kasim,
ilk egitimini Kahire’de EbGi Halid el-Lahmi, EbQi Yahya el-Cumahi gibi 6nde gelen
alimlerden almistir. Daha sonra Medine’ye gelerek Imam Malik’in yaninda yirmi sene
ogrencilik yapmis ve sonrasinda Leys b. Sa‘d, Nafi‘ b. Abdurrahman ve Ibnii’l-
Macistin gibi donemin 6nemli ilmi sahsiyetlerinden egitim almistir. 191/806 senesinde
vefat eden Ibnii’l1-Kasim, imam Malik’in en énemli talebelerinden birisiydi ve Imam
Malik’in goriislerinin sonraki nesillere aktariminda ¢ok 6énemli bir rol oynamistir. Ders

aldig1 alimlerin ehl-i hadise meyli olmasina ragmen Ibnii’l-Kasim ehl-i reye daha

42 Miftahu’l-viisil’de Ibn Habib’e ii¢ yerde atif yapilmaktadir. (Tilimsani, Miftahu l-viisil,
316,402,472.)

473 Tahsin Gérgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DI4, 1999, XI1X/510-513.

474 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 342,395,398,496,699.
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yakind1. Her ne kadar Imam Malik’in talebesi ve en 6nemli takipgilerinden birisi olsa
da bir¢ok konuda hocasina muhalefet etmis ve farkli goriis beyan etmistir. Maliki
mezhebi agisindan 6nemli bir konumda yer alan Ibnii’l-Kasim mezheb birikiminin
aktariminin yaninda mezhebin Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te yayilmasinda etkili
bir rol oynamistir. Maliki mezhebinin en 6nemli kaynaklarindan birisi olan el-

Miidevvene, Ibnii’l-Kasim’1n rivayet ve goriislerini toplayan bir eserdir.*”

3) Ibnii’l-Macisin (212/827):*’® Tam ad1 Ebi Mervan Abdiilmelik b. Abdiilaziz el-
Kuresi et-Teymi el-Medeni olan ibnii’l-MAacistn, imam Malik’in en 6nde gelen
talebelerinden birisidir. Ibnii’l-Macisin; Imam Malik, Ibn Kinine, Muhammed b.
Dinar gibi 6nde gelen alimlerden &grenim gdrmiistiir. Kendisinden ise Sahndin, ibn
Habib es-Siilemi ve Ibnii’l-Mevvaz gibi Maliki mezhebinin énde gelen fakihleri fikih
egitimi almislardir. Vefat tarihi 212/827 olan Ibnii’l-Macistn, imam Malik’in fikih
anlayisinin sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli rol oynamistir. Maliki mezhebinin
onemli eserleri arasinda yer alan Ibn Habib’in el-Vddiha’s1, Ibn Riisd el-Cedd’in el-
Beyin ve’t-tahsil’i ve Venserisi’nin el-Mi ‘ydru’l-mu ‘rib’inde Ibnii’l-MAcistin’un

goriislerine sik sik yer verilmistir.*’’

4) Ibn Abdiilhakem (214/829):*® Ebd Muhammed Abdullah b. Abdilhakem el-Maliki
150/767 yilinda diinyaya gelmistir. iskenderiyeli olan ibn Abdiilhakem ilim tahsili i¢in
Hicaz, Irak, Yemen gibi islam diinyasinin farkli beldelerine 6grenim gdrmek igi
yolculuklar yapmistir. Imam Malik, Esheb, Ibnii’l-K4sim ve Ibn Vehb gibi 6nemli
fakihlerden fikih dersleri almistir. Ogrencileri arasinda ibn Habib, Ibnii’l-Mevvaz,
Sahniin b. Said ve Har(in b. ishah el-Hemedani gibi isimler bulunmaktadir. 214/829
tarihinde vefat eden Ibn Abdiilhakem, Maliki mezhebinin énemli eserlerinden birisi
olan el-Muhtasaru’l-kebir fi’l-fikh eserini kaleme almistir. Bu eserinden bagka fikih
alanina dair el-Muhtasaru’l-evsat, el-Muhtasaru’s-sagir ve el-Mesdil ve ecvibetiihd

gibi eserler telif etmistir.”®

5) Ebii Abdullah el-Basri (369/979-80):4% Basrali bir alim olan Ebi Abdullah’in tam
ad1 el-Hiiseyn b. Ali b. Ibrahim el-Basri el-Kagadi’dir. Dogum yila dair farkl

475 Qaffet Kose, “Ibn Abdiilhakem, Abdullah”, DI4, 1999, XIX/103-104; Joseph Schacht, “Ibn al-
Kasim”, ER (ing.) (Brill, ts.), 111/817.

476 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 512.

477 H. Mehmet Giinay, “ibnii’l-Mécisﬁn”, DIA, 2000, XX1/122-123.

478 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 748.

479 K gse, “DIA”, XIX/276.

480 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 669.
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rivayetler olmakla birlikte 311/923 yilinda dogmus olma ihtimali daha yiiksektir. EbQ
Hasim el-Ciibbai ve Ibn Hallad gibi dénemin Mutezile mezhebine mensup 6nemli
alimlerinden kelam dersleri; Hanefl mezhebinin 6nde gelen isimlerinden birisi olan
Ebu’l-Hasan el-Kerhi’den fikih dersleri almistir. Eb Abdullah hem tedris hem de telif
faaliyetlerine 6nem vermistir. Kadi Abdiilcebbar gibi bir¢ok kimse derslerine katilmig
ve kendisinden istifade etmislerdir. Hem kelam hem de fikih alaninda bir¢ok eser
kaleme almis olmasina ragmen eserleri giinimiize ulagsmamistir. Nakzu kelami’r-
Ravendi, Nakzu kitdbi r-Razi, Serhu Muhtasari Ebi’l-Hasan el-Kerhi, Kitdbu cevazi’s-

salati bi’l-Farisiyye telif ettigi eserlerinden bazilaridir. 48

6) Ebii Bekir Ebheri (375/986):%%? Tam adi Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah et-
Temimi el-Ebheri’dir. 290/903 yilinda diinyaya gelen Ebheri egitim hayatina
Bagdat’ta baglamistir. Yusuf el-Kadi, Tayalisi, ibn Biikeyr gibi donemin 6nemli
alimlerinden fikih dersleri almistir. Ibn Ebi Ariibe, Begavi, Mervezi ve ibn Eba Daviid
gibi isimlerden hadis dinlemis; kendisinden de Darekutni, Bakillani, el-Kalai, Ibrahim
b. Mahled gibi isimler hadis rivayetinde bulunmuslardir. Ayrica el-Kazvini, Ibnii’l-
Kassar, Ibn Huveyzmendad gibi isimler Ebheri’den ders almislardir. Ebheri, Maliki
mezhebi i¢in 6nemli bir isim olup mezhebin Irak’ta yayilmasini saglamistir. Bircok
ilim dalinda alim olarak kabul edilen Ebheri doneminde mezhep imami olarak kabul
edilmis, 375/986 yilinda vefat etmistir. Serhu’l-Muhtasari’l-kebir fi’l-fikh ve el-

Feva’idii’I-miintekatii'l-gard 'ibii ’I-hisdn giiniimiize ulasan eserleridir.*®

7) Ebu’'l-Hiiseyn er-Rab 7 el-Lahmi (478/1085)*®*: Zamanimin en énemli fakihlerinden
kabul edilen Lahmi doneminin 6nemli isimlerinden fikih dersleri almistir. Ders aldigi
alimler arasinda Ibn Muhriz, Siiytri, TGnusi gibi isimler bulunmaktadir. Lahmi’den de
Imam Maziri, Ebu’l-Fazl b. en-Nahvi, Ebdi Yahya b. ed-Dabit gibi isimler fikih dersleri

almustir. 478/1085 yilinda Tunus’un Safakes sehrinde vefat etmistir.®

8) Ebii Bekir Ibnii’l-Enbdri (328/940)*

9) el-Bdkillani (403/1013)%7

481 Serafettin Golciik, “Eba Abdullah el-Basri”, Did, 1994, X/84-85.
482 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 377,547.

483 Muhammed Siiveysi, “Ebheri, Ebi Bekir”, D4, 1994, XX/74-75.
484 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 704.

485 Mahluf, Seceretii 'n-niiri ‘z-zekiyye fi tabakati’lI-Malikiyye, 1/117.
486 Tilimsani, Miftahu l-viisil, 440, 453.

487 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 594.
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10) Ibn Hazm (456/1064)*8

11) Ebii Ishak el-Isferdyini (418/1027)%°
12) Ebi Yaisuf (182/798)%0

13) Ebii Zeyd Debiist (430/1039)%

14) Miidevvene®®?: Sahnin’un (240/854) Maliki mezhebinin temel kitaplar1 olarak

adlandirilan “iimmehat” arasinda sayilan kitab1.4%

4.5. Miftahw’l-viisal’iin Uslup Ozellikleri

Miftahu’l-viishl, tahrici’l-fird edebiyati igerisinde telif edilmis eserlerden bir¢ok
acidan farkli bir iisluba sahiptir. Oncelikle tahricii’l-fiirQi eserleri igerisinde en genis
cer¢cevede mukayese yapan kitap olma oOzelligini tasimaktadir. Zira tahricti’l-fiirQ
literatiirii igerisinde ya aynit mezhebe mensup fakihlerin ihtilaflarina ya da iki mezhep
arasindaki ihtilaflara yer verilmekte iken Tilimsani, Miftahu '[-viisiil’de Maliki, Hanefi
ve Safil olmak iizere lic mezhep arasindaki ihtilaflara yer vermektedir. Ayrica her ne
kadar fikih usulii eserlerinin sistematigini benimsemis olsa da daha 6zgiin bir yaklagim

ortaya koymaktadir.

Tilimsani eserinde genel olarak Hanefl, Safii ve Maliki mezhepleri arasindaki
ihtilaflara yer vermektedir. Ancak bu genel tavrin disina ¢ikip Hanbeli, Zahiri gibi
diger mezheplere atif yaptig1 da goriilmektedir. Ayrica yer yer “muhalif” kelimesini
kullanan miiellif bununda g¢ogunlugun karsisinda yer alan ve genellikle azinlik
tarafindan dile getirelen goriisleri kastetmekle birlikte bu genel tavrinin disina ¢iktig1
da olmustur. Genellikle konular1 ele alirken mezhep isimlerini kullanan Tilimsani
bazen bir fakihin ismini nadiren de olsa bir kitabin ismine atif yaparak zikrettigi
meseleler vardir. Goriisiine yer verdigi mezhepleri zikrederken farkli kelimeler

kullanmas1 miiellifin dikkat ¢ceken bir diger tavridir. Asagida miiellifin hem mezhep

488 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 619.
489 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 414.
490 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 409.
491 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, T01.
492 Tilimsani, Miftahu’l-viisiil, 338.
493 Ali Hakan Cavusoglu, “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”, DI4, 2006, XXXI1/470-473.
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isimlerini kullanis1 hem de farkli ifadelerle neyi kasttettigine dair genel bir gergeve

cizilmeye calisilacaktir:

1) Mdliki mezhebine yapilan atiflar: Tilimsani, Maliki mezhebine mensup bir alimdir.
Dolayistyla Miftahu’l-viisiil’de en fazla Maliki mezhebine atif yapmaktadir. Ayrica
Tilimsani’nin Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen Imam Malik’e dogrudan
herhangi bir atif yapmamasi kitabin dikkat ¢eken bir diger noktasidir. Miiellif, Maliki

496

4 ashabuna el-magribiyyin®®, ashidbuni el-mesarika*®®,

mezhebine “ashabuna*®

4985>

indena®®” ve malikiyye*®®” gibi isimlerle at:f yapmaktadir.

2) Sdfii mezhebine yapilan atiflar: Safil mezhebi Miftahu’l-viisil’de yer verilen bir

500 ifadeleriyle

diger mezheptir. Miiellif Safii mezhebine “Ashabu’s-Safii*®®, Safi‘iyye
atifta bulunmaktadir. Ayrica eserde dogrudan imam Safii’nin goriislerine yer verildigi

de goriilmektedir.%%!

3) Hanefi mezhebine yapilan atiflar: Miftahu’[-viisil’de hem kaide hem de feri
meselelere dair ihtilaflarda temel olarak goriislerine yer verilen mezheplerden bir
digeri Hanefi mezhebidir. Hanefi mezhebi eserde ¢cogunlukla “Hanefiyye®®, Ashabu
Ebi Hanife®®” gibi isimlerle yer almaktadir. Ayrica Tilimsani eserde Hanefi
mezhebinin kurucusu Ebll Hanife ve 6grencisi Ebll Yusuf’a atifta bulunmakta; ancak
herhangi bir eser adi zikretmemektedir.>®* Miiellif kimi zaman ise “muhalif’

kelimesini Hanefi mezhebini kastederek kullanmaktadir.5%°

4) Hanbeli mezhebine yapilan atiflar: Yukarida da bahsedildigi iizere miiellif eserinde
temel olarak iic mezhep arasindaki ihtilafa yer vermekte dolayisiyla Hanbeli

mezhebine Miftahu I-viisil’de ele alinan ihtilaflarda genel olarak yer verilmemektedir.

494 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 303, 312, 520, 602, 703.
495 Tilimsani, Miftahu’l-viisal, 342.

4% Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 343.

7 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 314, 317, 322, 330.

4% Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 419, 519, 663, 696.

49 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 301, 315, 320, 434, 504.
500 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 388, 506, 509, 681, 719.
501 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 380, 382, 481, 564.

502 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 347, 419, 441, 516, 601.
503 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 317, 324, 475, 609, 711.
504 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 336, 380, 409, 542.

505 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 313.
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Ancak miiellif bu genel tavrin disina ¢ikarak dort yerde Hanbeli mezhebinin goriistinii

aktarmaktadir.%®

5) Miftahu '[-viisil her ne kadar {i¢ mezhep arasindaki ihtilaflarin ele alindig1 bir eser
de olsa bu genel tavrin disina c¢ikilip yer yer diger mezheplere de yer verildigi
goriilmektedir. Cok nadir de olsa kelam ekollerinden birisi olan Mutezile’nin goriisleri
nakledilmektedir. Miiellif, Mutezile mezhebini bir yerde agiktan zikretmis®"’ bir yerde
de iistii kapal1 bir kullanim tercih etmistir.>®® Ancak Mutezile mezhebinin gériislerini
zikrettigi yerlerde diger mezheplerden farkli olarak tavrini ortaya koymus ve bu

goriislerin karsisinda yer aldigini ima etmistir.

6) Miftdhu l-viisiil’de nadiren de olsa goriislerine yer verilen mezheplerden bir digeri
de Zahiri mezhebidir. Eserde bu mezhep “Ehl-i Zahir®® ismiyle iki kere,

5510

“Zahiriyye ismiyle bir kere gecmekte ve bir kere de mezhebin kurucusu ibn

Hazm’1n goriisiine yer verilmektedir.>*

7) Miellifin kullandig1 ve anlagilmasi en zor olan kelime “muhalif” kelimesidir.
Tilimsani bu ifadeyle farkli kisi veya mezhepleri ifade edebilmektedir. Baz1 yerlerde
herhangi bir atif olmaksizin zikrediliyor olmasi kelimenin anlagilmasini zorlastirmakla
birlikte bazen baglamdan bazen de inceleme sonunda kastettigi kisi veya gruplar
ortaya ¢ikmaktadir. Tilimsani bu kelimeyi bazen Maliki mezhebine mensup fakihlerin
kendi aralarindaki ihtilaflarinda bir tarafi belirtmek i¢in®'? bazi yerlerde Hanefi

mezhebini®!3 ve bazen de Siileri®* kastederek kullanmaktadir.

4.6. Miftahu’l-viisal’iin Tahrici’l-fiiré Literatiiriindeki Yeri

Miftahu’[-viisiil, tahricti’l-fiirQ eserleri arasinda hem sistematigindeki 6zgilinliigii hem

de li¢ mezhep arasinda mukayese yapiyor olmasi sebebiyle onemli bir yerde

506 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 451, 567, 604, 668.
507 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 669.

508 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 405.

509 Tilimsani, Miftahu’l-viisdl, 565, 603.

510 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 566.

51 Tilimsani, Miftahu’l-viisal, 619.

512 Tilimsani, Miftahu’l-viisal, 525.

513 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 435.

514 Tilimsani, Miftahu’l-viisil, 308.
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durmaktadir. Miftdhu’ l-viisil’in tahrici’l-fiird literatiiriindeki eserlerle mukayesesi

eserin durdugu yeri tespit etme agisindan 6nem arz etmektedir.

4.6.1. Miftahu’l-viisiil ve Te’sisii’n-nazar Mukayesesi

Tahricii’l-firG literatiiriiniin ilk 6rnegi Debisi’nin Te’sisi’n-nazar adli eseridir.
Te’sisti’'n-nazar’in hem erken donem eseri hem de fikhin alt dallarinin tam olarak
tesekkiil etmedigi bir donemde ortaya ¢ikmis olmasi sebebiyle tam manasiyla
tahricti’l-firG literatiiriinlin 6zelliklerini yansittig1 sdylenemez. Dolayisiyla bu eserle
mukayeseye her ne kadar ihtiya¢ yok ise de bu literatiiriin baslangicinin Te ’sisii ‘n-
nazar’a dayandirilmast sebebiyle literatiir degerlendirilmesi bashiginda Miftdhu’l-
viisiil ile karsilastirmasina yer verilecektir. Iki eserin ortak olduklari ve ayristiklari

noktalar su sekilde siralanabilir:

1) Debusi eserini fakihlerin ihtilafi ¢ergevesinde olusturmustur. Baska bir deyisle
Te’sisti‘'n-nazar’da bireysel olarak fakihlerin (Eb( Hanife, Ebi Yusuf, Muhammed b.
Hasan, Ziifer, imam Malik, ibn Ebi Leyla ve Imam Safii) ihtilaflarina yer verilmekte,
mezhep karsilastirilmasi yapilmamaktadir. Tilimsani ise mezhep karsilastirmasini 6n
planda tutmus, bireysel olarak fakihlerin goriislerine nadiren bagvurmustur. Diger bir
ifadeyle Tilimsani ¢ogunlukla fakihlerin goriislerine sahsi olarak yer vermemis

mezhep vurgusunu korumustur.

2) Te’sisii’'n-nazar’da islenen kaidelerin biiylik ¢ogunlugunun fiirG-i fikih kaideleri
oldugu goriilmektedir. Fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasindaki iligkiyi gostermek tizere
ortaya ¢ikmig olan tahricti’l-fiirQ literatiirli icersinde ise cogunlukla usul kaidelerinin
ele alindig1 goriilmektedir. Eserinde usul kaidelerine yer veren Tilimsani bu agidan da

Debiisi’den ayrilmaktadir.®®

3) Debisi eserini telif ederken ne fikih usulii ne de fiirG-i fikih sistematigini
benimsemekte yukarida da zikredildigi iizere bireysel olarak fakihlerin ihtilaflarini
baslik adi olarak belirlemektedir (EbGi Hanife ve Sahibeyn Arasindaki Ihtilafli

Meseleler gibi). Tilimsani ise yukarida da belirtildigi lizere eserinde konular1 fikih

515 Te’sisii'n-nazar’in tahricii’l-fiird literatiiriindeki diger eserlerden ayrildigi en nemli nokta eserde
yer alan kaidelerin ¢ogunlukla fiirG-i fikih kaideleri olmasi. Dolayisiyla bu yoniiyle Te sisii 'n-nazar
kavaid-i kiilliye eserlerine; yapmis oldugu mukayese ile de tahricii’l-fiiri eserlerine benzemektedir.

110



usuliiniin temel konusu olan delil merkezli bir tasnife tabi tutmustur. Dolayisiyla
Debiisi fakih yoniiyle 6n plana ¢ikarken; Tilimsani ise usulcli yoniiyle 6n plana

¢ikmaktadir.

4.6.2. Miftahu’l-viisil ve Tahricii’l-fiirt ale’l-usiil Mukayesesi

Zencani’nin (656/1258) Tahricii’l-fiirti ale |-usil’li edebiyatin baglangici kabul edilen
eser olmasindan dolay1 en 6nemli tahricii’l-fiirG eserlerinden birisidir. Miftahu’l-viisil
ile karsilagtirildiginda sistematik ve Uslup agisindan hem ayrildigr hem de kesistigi

noktalar bulunmaktadir:

1) Oncelikle Zencani konular tertip ederken bashiklar fiirGi-i fikih sistematigini baz
almistir. Tilimsani ise konu tertibini fikih usulii konularima goére yapmaktadir.
Dolayistyla Zencani eserinde fakih kimligi ile 6n plana ¢ikarken Tilimsani usulcii

kimligi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

2) Kaideler ¢ercevesinde olusan ihtilaflar1 ele alirken hangi mezheplerin goriislerine
yer verilecegi meselesi iki miellif arasindaki iislup farklarindan birisidir. Zencani
kitabinda Hanefi ve Safil mezhepleri arasindaki ihtilaflara yer vermekte iken
Tilimsani, Maliki, Safii ve Hanefi mezhepleri arasinda vaki olan ihtilaflar1 ele
almaktadir. Tilimsani ve Zencani, karsilastirmanin simirlari acisindan birbirinden
ayrilmakta ancak her iki miiellif de ihtilaflari mezhepsel diizeyde ele almalari

acisindan benzemektedirler.

3) Her iki miiellif de mensubu olduklar1 mezhepleri savunma amaciyla eserlerini
kaleme almamislardir. Her iki miellifin de tarafsiz tavri eserlerinin genelinde

goriilmektedir.

4.6.3. Miftahu’l-viisil ve et-Temhid Mukayesesi

Tilimsani ile ayn1 ddSnemde yasamis olan Isnevi (772/1370) tahricii’l-fiirt eseri kaleme
alan onemli mielliflerden birisidir. Isnevi, tahricii’l-fiird literatiirii icerisinde
kendisinden sonraki kitaplari etkileyen ikinci isimdir. Zira kendisinden sonra eser telif

etmis olan Ibnii’l-Lahhdm ve Timurtasi telif metotlar1 itibariyle Isnevi’den
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etkilenmislerdir. Tilimsani ve Isnevi’nin eserleri karsilastirildiginda farkliliklar ve

ortak noktalar gozlenmektedir:

1) isnevi eserini fikih usulii sistematigi iizere telif etmistir. Dolayisiyla Tilimsani ile
telif tarz1 agisindan ortak bir sistematige sahiptirler. Her iki miellif de eserlerini telif
ederken delili merkeze alarak hareket etmiglerdir. Ancak Tilimsani sistematigi
acisindan daha farkli bir yol izlemektedir. Isnevi fikih usuliiniin temel konularinin her
birini (Kitap, siinnet, icma, kiyas vs) bir baslik olarak ele alirken; Tilimsani konularin
tertibi agisindan —delil merkeze almakla birlikte- daha farkli bir metot takip etmis, fikih

usulii kitaplariin genel sistematigi diginda bir yol izlemistir.

2) Isnevi, mezhep-ici ihtilaflar1 ele alirken; Tilimsani, mezhepler aras1 bir mukayese
amaci giitmektedir. Baska bir ifadeyle Isnevi, Safii mezhebi fakihleri arasinda vuku
bulan ihtilaflar1 ele almaktadir. Buna mukabil yukarida da ifade edildigi iizere

Tilimsani eserinde {ic mezhebin ihtilafina yer vermektedir.

3) Tilimsani eserinde lafiz bahislerine ¢cok fazla yer verirken Isnevi eserinde lafiz
bahislerine ¢ok fazla deginmemektedir. Zira isnevi’nin kaleme almis oldugu el-
Kevkebii’d-diirri fimd yeteharrecii ‘ale’l-usiili 'n-nahviyye mine’l-fiiri i’l-fikhiyye adli
eserinde fikih usulii ile nahiv ilmi arasindaki iliskiyi incelemektedir. Dolayistyla Isnevi
lafiz bahislerini ayr1 bir kitapta incelemekte, et-Temhid’de bu bahislere yer

vermemektedir.

4) Tilimsani ile Isnevi arasindaki bir diger fark da eserlerin iislup agisindan belli bir
metodu takip edip etmedikleridir. Isnevi’nin konulari ele alirken belli bir metodu takip
etmektedir. Kaideleri ele alirken kullandig: ifadelerde, kaidelerden fiiri meselelere
gecerken ve ornek verdigi feri meseleleri incelerken kullandig: ifadelerde bir lslup
birligi 6n plana ¢ikmaktadir. Buna mukabil Tilimsani ise Miftahu [-viisil’de tslup
olarak her ne kadar belli bir tarz1 benimsemis olsa da Isnevi kadar standart bir yap:

takip etmemektedir.

4.6.4. Miftahu’l-viisil ve el-Kavaid Mukayesesi

Tahricii’l-fiirG literatiirii icerisinde eser kaleme alan tek Hanbeli fakih Ibnii’l-

Lahham’dir. Ibnii’l-Lahham, el-Kavdid adli eserini fiirG-i fikih ile kelam arasinda bir
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noktada durdugunu soyledigi fikith usulii ilminin kaidelerini ve bu kaideler
gercevesinde olusan ihtilaflar1 ele almaktadir. Tahricii’l-fiirG literatiiriiniin Hanbeli
mezhebi temel alinarak yazilan tek tahricti’l-fiird kitabi olan el-Kavdid iislubu,
sistematigi ve yapisi itibariyle diger kitaplardan farkli bir noktada durmakla birlikte
Isnevi'nin etkisiden s6z edilebilir. Zira Ibnii’l-Lahham’1n eserinde takip ettigi islup

Isnevi’nin tarzina yakinlik arz etmektedir.

Miftahu’l-viisil ile el-Kavdid arasinda ise bazi benzerlikler ve farkliliklar

bulunmaktadir:

1) Tilimsani eserini olustururken fikih usulii sistematigini benimsemekte, delil
cercevesinde eserini olusturmaktadir. Ibnii’l-Lahham ise eserinde ne fiird-i fikth ne de
fikih usuliiniin sistematigini benimsemektedir. Ibnii’l-Lahham, kitabinda altmis alti
kaide zikretmekte ve her bir kaideyi kitabin bagligi olarak tasarlamaktadir. Dolayisiyla
her iki eser benimsemis olduklar1 sistematikleri itibariyle birbirinden

farklilagsmaktadirlar.

2) Ibnii’l-Lahham kaideleri ele alirken temel olarak Hanbeli mezhebi igerisindeki
ihtilaflara yer vermekte ve cogunlukla diger mezheplerin goriislerine de
deginmektedir. Kaidelerde yer alan mukayese vurgusu itibariyle Tilimsani ile paralel

bir metot takip ettikleri goriilmektedir.

3) Kaidelere bina edilen feri meseleler hususunda da farkli metotlar takip ettikleri
goriilmektedir. Ibnii’l-Lahhdm her ne kadar kaideleri ele alirken genel olarak
mezhepler aras1 mukayese metodunu izlese de kaidere vermis oldugu feri 6rneklerde
Hanbeli mezhebi etkisi goriilmektedir. Tilimsani ise kaidelerde izlemis oldugu
mezhepler arast mukayese metodunu kaidelere 6rnek olarak zikretmis oldugu feri
meselelere de yansitmaktadir. Hem kaidelerde hem de feri meselelerde mezhepler

aras1 mukayese yolunu benimsemektedir.

4) Ibnii’l-Lahhdm aciktan ifade etmese de eserinde takip ettigi iislup itibariyle
Isnevi’den etkilendigi anlagiimaktadir. Dolayisiyla Ibnii’l-Lahham konulari ele alirken
kullanmig oldugu ifadelerde daha standart bir yapi takip etmektedir. Tilimsani’nin
Miftahu’l-viisul’iinde ise kitabin geneline hakim bir tslup gbze carpmamakta ve

ifadeler degisiklik gostermektedir.
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5) Tilimsani ve Ibnii’l-Lahhdm’mn eserlerinde ¢ogunlukla usul kaidelerine yer
verdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla her iki miiellif de edebiyatin genel tavrina uygun

olarak eserlerini telif etmisledir.

4.6.5. Miftahu’l-viisil ve el-Viisiil Mukayesesi

Hanefi mezhebi fakihlerinden tahricti’l-fiir(i literatiirii igerisinde eser veren tek alim —
Debisi istisna edilecek olursa- Timurtasi’dir. Timurtasi, Isnevi’nin diger mezhep
mensuplarina yapmis oldugu cagriya karsilik vermis ve el-Viisil ild kava ‘idii’[-ustil
adli eserini kaleme almistir. Isnevi’nin iislubunu biiyiik 6l¢iide devam ettiren

Timurtasi, Tilimsani ile ayristigi ve ortak oldugu noktalar bulunmaktadir:

1) Timurtasi eserinde Isnevi’den farkli olarak Hanefi ve Safii mezhepleri arasindaki
ihtilaflara yer vermektedir. Dolayisiyla el-Viisiil mevzusu agisindan et-Temhid’den
daha genistir ve mezhepler aras1 bir mukayese yapmaktadir. Tilimsani de mezhepler
aras1 bir mukayese yapmakla birlikte mevzusu itibariyle Timurtasi’den genis bir

alanda eserini telif etmistir.

2) Timurtasi eserini fikih usulii sistematigine gore olusturmustur. Kitap, slinnet, icma,
kiyas, ictihad-fetva, ehliyet arizalar1 ve muhtelif meseleler olmak tizere yedi ana
baslig1 inceleyen Timurtasi yerlesik fikih usulii sistematigini takip ettigi sdylenebilir.
Tilimsani ise kitabinda her ne kadar fikih usulii sistematigini benimsemis olsa da
konularin tertibinde farkli bir yontem takip ettigi goriilmektedir. Delil merkezli bir
tasnif benimseyen Tilimsani usul sistematigini benimseme noktasinda Timurtasi ile

ortak olsa da Timurtasi’den farkli bir yapida eserini kaleme almistir.

3) Isnevi’nin Timurtasi’ye bir diger etkisi de {islubun belirgin bir sekilde standardize
edilmis olmasidir. Isnevi’den etkilenen bir diger isim olan Ibnii’l-Lahhdm gibi
Timurtasi’nin de tislubunun daha standart bir yap1 arz ettigi gézlenmektedir. Bunun
bir sonucu olarak kitap icerisinde yer alan konular arasindaki gecisler daha belirgin bir
hale gelmektedir. Tilimsani’nin ise Miftahu’l-viisiil’de Timurtasi kadar standart bir

islup takip ettigi soylenemez.

Sonug olarak Miftahu ' l-viisiil tahricti’l-fiirQ eserleri icerisinde islubu, sistematigi ve

mevzusu itibariyle farkli bir konumda yer almaktadir. Bu baglamda Mifiahu I-viisil
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edebiyat igerisindeki en genis karsilagtirma yapan eserdir. Bir diger nokta ise eserin
sistematigidir. Eserde her ne kadar fikih usulii sistematigi benimsenmis olsa da
standart bir usul kitabindan farkli bir sema halinde konular ele alinmaktadir. Ayrica
miiellifin mensubu oldugu mezhebi savunucu bir iislup kullanmamis olmas1 Miftahu ’l-

viisul’iin ve diger tahricii’l-fiirQ eserlerinin 6nemli 6zelliklerinden birisidir.

4.7. Miftahu’l-vusil’de Takip Edilen Yontem

Tilimsani, Miftahu’l-viisul’ii kaleme alirken eserde takip edecegi yonteme dair bir
aciklama yapmamistir. Ancak eser incelendiginde her ne kadar standart bir yontem
takip edilmedigi goriilse de yontemi ile ilgili bazi ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir.
Bu boliimde Miftahu’l-viisiil’de kaidelerin nasil ele alindigi, mezhepler arasindaki
ihtilafa deginilip deginilmedigi, kaideleri zikrederken miiellifin tercihte bulunup
bulunmadigi, kaidelerden ihtilaf edilen feri meselelere gegiste hangi ifadelerin
kullanildigi, feri meselelerde mezhepler arasi ihtilaflari nasil yansittigi, ferd
meselelerde mezhep i¢i ihtilaflara da yer verip vermedigi ve miiellifin taraflar arasinda

tercihte bulunup bulunmadig1 meseleleri 6rneklerler zikredilerek ele alinacaktir.

4.7.1. Kaidelerin Ele Alimis1

Tilimsani’nin Miftahu’l-viisil’de kaideleri ele alirken tek bir yontem izlemedigi
goriilmektedir. Cogunlukla kaideler ¢ercevesinde var olan mezhepler arasi ihtilafa
deginmeden genel kurali veren miiellif, kimi zaman mezheplerin kaideler etrafinda
sekillenen tartigmalarina kimi zaman da sadece bir mezhebin goriisiine yer

vermektedir.

Ornek 1: “Emredilen seyin yapilmasi (miikellef iizerinden) sorumlulugu kaldirir mi
kaldirmaz m1? Bil ki usulciiler, miikellefin emredilen fiili yapmasi sonucunda onu
sorumluluktan kurtarir mi (icza) hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta iki farkli
goriis vardir. Bu kaideye fakihler bir¢ok feri mesele bina etmislerdir. Bu meselelerden
birisi sudur: Su ve toprak bulamayan birisi namaz vakti girdiginde biz bu kisinin
Ibnii’l-Kasim ve Esheb’in goriisiine binaen namazi kilmasi gerektigini sdyliiyoruz.
Namazi kildiktan sonra su veya toprak buldugu takdirde bu kisinin namazi kaza etmesi
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gerekir mi yoksa kaza etmesi gerekmez mi? Ibnii’l-K&sim bu kisinin namaz1 kaza
etmesi gerektigini ifade ederken; Esheb kaza etmesinin gerekli olmadiginm
soylemektedir. Ciinkii Esheb su ve toprak bulamayan miikellefin namazin edasi ile
sorumlu olduktan ve bu emri yerine getirdikten sonra miikelleften sorumlulugun
kalktigin1 soylemektedir. Zira emir ayn1 zamanda sorumlulugun ortadan kalkmasini

(icza) ve sorumlulugun ortadan kalkmasi da kazanin diismesini gerektirir.”>®

Ornek 2: “Bil ki eger lafiz ifade ettigi cinste sayi (kapsayic1) bir anlam tasiyorsa buna
mutlak denir ve mutlak olan lafizda aslolan itlaki {izere kalmasidir. Bunun misali
Hanefilerin yeminlerde ‘... veya bir kole azad1r’ (el-Maide 5/89) ayetini ve ziharda °...
bir kole azat etmek’ (el-Miicadele 58/3) ayetini delil gostererek keffaretin kafir bir kdle
azadiyla da yerine getirilebilecigini sdylemektedirler. Maliki ve Safiiler ise Allah
Teala’nin adam oldiirme keffaretinde de soyledigi gibi miisliiman bir kolenin azat
edilmesi gerektigini sdylemektedirler. Hanefiler buna soyle cevap vermislerdir: Bu
durum (yemin ve zihar keffaretinde miisliiman kdlenin azadini sart kogsmak) mutlak

lafzin takyididir. Mutlak lafizda aslolan ise itlaki {izere kalmasidir.”

Ornek 3: “Bil ki lafizlarda aslolan es anlamli (miiteradif) olmas1 degil birbirinden
farkli farkli anlamlara sahip (miitebdyin) olmasidir. Ashabimizin (Maliki fakihleri)
topragin iistiindeki her seyle teyemmiim almanin caiz oldugunu sdylemesi bu kaidenin
misalidir. Clinkli Allah Teala ‘... temiz bir toprakla (2==) teyemmiim alin, yiiziiniizii
ve ellerinizi mesh edin’ (en-Nisa 4/43) buyurmaktadir. Ayette gecen sa‘id (=)
kelimesi ylikselmek manasina gelen su‘iid (2s==) kelimesinden tiiremistir. Dolayisiyla
bu kelime yer tistliindeki her seyi kapsayan genis anlamli bir kelimedir. Safiiler ise bu
kelimenin toprak (<'_s) kelimesiyle es anlamli oldugunu séylemislerdir. Sthah miiellifi
de bu kelimenin toprak anlamina geldigini ifade etmis ve Imam Safii -ki dil
alimlerinlerinden birisidir- bu kelimenin toprak anlamina geldigini ifade

etmektedir.””*18

Tilimsani’nin, genellikle kaideler etrafinda donen ihtilaflara yer vermedigi yukaridaki
orneklerde de goriilmektedir. Ancak zaman zaman bu genel tavrin disina ¢ikip

mezheplerin kaide hakkindaki ihtilaflarina da yer vermektedir.

516 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 397-399.
517 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 513-514.
518 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 480-481.
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Ornek 1: “Kitabmn kitapla, siinnetin siinnetle, siinnetin kitapla, kitabin miitevatir
stinnetle tahsisi caizdir. Bu konuda cumhur ulema ittifak etmislerdir. Kitabin haber-i
vahid ile tahsisine gelince ¢ogunluk mutlak olarak bu tiirden bir tahsisi iki delil
arasinda cem‘ yapmak anlamina geldigi igin kabul etmektedir. Hanefilerden ise tahkik
ehli olan usulciiler kitabin kendisinden daha zayif bir delil ile tahsisini uygun

gdrmektedirler ve dolayistyla kitabin haber-i vahid ile tahsisi caiz olmaktadir.”>°

Ornek 2: “Mefhiim-1 muhalefete gelince o, lafzin mantikundan zikredilmeyen
hiikmiin mantiikun hiilkmiiniin zidd1 oldugunun anlasilmasidir. Buna ‘delilii’l-hitab’ da
denmektedir. Usulciiler mefhiim-1 muhalefet hususunda ihtilaf etmiglerdir: Ashabimiz
(Maliki usulciiler) ve ashab-1 Safii, methiim-1 muhalefeti delil olarak kabul ederken;

Hanefilerin cogunlugu ise delil olarak kabul etmemektedir.”>?°

Ornek 3: “Nas iizerine ziyade bize ve Safiilere gore nesih olarak kabul edilmezken;
Hanefilere gore nesih olarak kabul edilmektedir. Ashabimiz nas {izerine yapilan
ziyadenin herhangi bir hilkkmii ortadan kaldirmadigini ve dolayisiyla da nasih olarak

degerlendirilemeyecegini séylemektedir.”%?

Sonug olarak Tilimsani usul kaidelerini islerken cogu zaman mezheplerin goriislerine
ve bunlarin mukayesesine yer vermemektedir. Ancak yer yer bu genel yapinin disina
cikan miiellif ihtilaflara yer vermektedir. Ayrica ihtilaflara yer verdigi kaidelerde de

tarafsiz tutumunu korumaya calistig1 goriilmektedir.

4.7.2. Feri Meselelerin Ele Alinis1

Tilimsani feri meseleleri kaidelerin aksine mukayeseli bir sekilde ele almaktadir.
Ancak her bir meselede iic mezhebin ihtilafini ele almamakta genellikle iki mezhebin
ihtilafina yer vermektedir. Ancak miiellif kimi zaman kaidelere 6rnek olarak zikrettigi
feri meselelerde sadece bir mezhebin goriisiine yer vermektedir. Temelde ti¢ mezhebin
(Maliki, Safii ve Hanefl) mukayesesine yer veren miiellif zaman zaman diger

mezheplerin de goriislerine deginmektedir.

519 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 534-535.
520 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 555-556.
521 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 596.
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Miiellif her bir kaideye ornek olarak zikrettigi feri meselelerde iic mezhebin
goriiglerine yer vermemekte ve ihtilaf eden taraflari her seferinde degistirmektedir.
Ayrica taraflarin ihtilafina yer verdikten sonra zaman zaman taraflardan birisinin

ihtilaf ettigi mezhebe kars1 verdigi cevaba deginmektedir.
1) Maliki ve Hanefi Mezheplerinin Ihtilafi

Ornek 1: “Lafzin miicmel olma sebeplerinden ilki lafzin miisterek olmasidir. Bu
konunun misali ashabimizin ‘Bosanan kadinlar ii¢ hayiz/temizlik donemi beklesinler’
(el-Bakara 1/228) ayetinde yer alan iddeti {i¢ temizlik donemi olarak istidlalleridir.
Zira kur’ (+_#) kelimesi sozliikte temizlik demektir. .... Hanefiler ise bu kelimenin
‘Hayiz donemlerinde (+_%) namazi terk edin’ hadisine binaen hayiz anlamina gelme
ihtimalinin oldugunu sdylemislerdir. Zira kelimenin hadisteki anlam1 hayiz donemidir,

temizlik dénemi degildir.”%??

Ornek 2: “Usulciiler hakikat-i seriyye hususunda ihtilaf etmislerdir. Cumhur, hakikat-
1 seriyyenin vaki olabilecegini soylemisler ve istikra ile de bu durumu ispatlamislardir.
Eger namaz (33-=), zekat (3)), orug (sbe=) ve hac (=) kelimelerine baktigimizda seri
ibadetler anlamina geldigini goriiriiz. Dolayistyla hakikat-i seriyyenin varlig1 sabittir.
Ormegi, ashdbimizin ihramli olan kisinin evlenmesinin miinkiin olmadigina ‘Thraml
olan kisi evlenemez (z5& ¥) ve evlendirilemez (=& ¥)’ hadisini delil olarak
gostermeleridir. Ashab-1 Ebl Hanife ise nikah kelimesi ile cinsel miinasebetin
kastedilmis oldugunu ileri siirmektedirler. Dolayisiyla ‘nikah’ kelimesinden
kastedilenin cinsel miinasebet oldugu anlasilinca bu haber cinsel miinasebetin haram

olusuna delalet eder; nikah akdinin haram olusuna degil.”%*

Ornek 3: “Nas iizerine ziyade bize ve Sfiilere gore nesih olarak kabul edilmezken;
Hanefilere gore nesih olarak kabul edilmektedir. Ashabimiz nas iizerine yapilan
ziyadenin herhangi bir hiikkmii ortadan kaldirmadigini ve dolayisiyla da nasih olarak
degerlendirilemeyecegini sdylemektedir. Kaide iki ornekle daha iyi anlasilacaktir.
Birinci 6rnek: Namazda Fatiha suresini okumak ‘Fatiha suresini okumayanin namazi
yoktur’ ve ‘Fatiha suresi okunmayan her namaz nakistir’ hadislerine binaen bize gore
vaciptir. ... Hanefilere gore ise namazda mutlak olarak Kuran’dan bir seyler okumak

vaciptir. Zira Allah Teala ‘Kolaymiza geleni okuyun’ (el-Miizzemmil 73/20)

522 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 439-440.
523 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 474-475.
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buyurmustur. Fatiha suresini sart kogsmak ise nassa ziyadede bulunmaktir. ... Eger bu
ziyade vacip olarak kabul edilecek olursa Kuran ile sabit olan mutlak lafizlar nesh
edilmis olur. Bu ziyadeleri ihtiva eden haberler haber-i vahiddir ve haber-i vahidler

Kuran’1 nesh edemezler. Ciinkii zanni olan kati olan1 nesh edemez.”%%

2) Maliki ve Safii Mezheplerinin Ihtilafi

Ornek 1: “Bil ki lafizlarda aslolan es anlamli (miiteradif) olmas1 degil birbirinden
farkli farkli anlamlara sahip (miitebayin) olmasidir. Ashabimizin (Maliki fakihleri)
topragin iistiindeki her seyle teyemmiim almanin caiz oldugunu sdylemesi bu kaidenin
misalidir. Clinkii Allah Teala ‘... temiz bir toprakla (x==) teyemmiim alin, yiliziiniizii
ve ellerinizi mesh edin’ (en-Nisa 4/43) buyurmaktadir. Ayette gecen sa‘id (=)
kelimesi yiikselmek manasina gelen su‘td (2s~=) kelimesinden tiiremistir. Dolayisiyla
bu kelime yer iistiindeki her seyi kapsayan genis anlamli bir kelimedir. Safiiler ise bu
kelimenin toprak (<'_5) kelimesiyle es anlamli oldugunu sdylemislerdir. Sthah miellifi
de bu kelimenin toprak anlamina geldigini ifade etmis ve Imam Safii -ki dil
alimlerinlerinden  birisidir- bu kelimenin toprak anlamina geldigini ifade

etmektedir.””®®

Ornek 2: “Tevil yollarmdan besincisi te’kiddir. Ornegi, ashabimizin ‘Baslarinizi
(#S~55.2) meshedin’ (el-Maide 5/6) ayetini delil gostererek basin tamaminin mesh
edilmesi gerektigini istidlal etmeleridir. Eger ayette — harf-i ceri zikredilmeseydi bagin
tamamin1 mesh etmek gerekecekti. Harf-1 cerli lafiz da ayn1 manayi ifade etmektedir.
Ciinkii <« harf-i ceri basin tamaminin mesh edilmesi anlamin1 vermektedir. Zira harf-i
cer burada ta‘mim manasi ifade etmiyor olsaydi teyemmiim ayetinde ‘Baslarinizi
(#S~3352) meshedin’ (en-Nisa 4/6) yer alan mesh etmek fiilinin de basin tamamin
kapsamas1 gerekirdi. Safiller ve onlarin goriisiinii benimseyenler ise eger ayette
ta‘mim vacip olsaydi < harf-i cerinin bir manas1 olmamasi gerekirdi. Dolayistyla harf-
1 cerin varlig1 ve yoklugu esit olurdu. Eger burada te’kid manasi ifade ediyor derseniz

de bunun aslolanin hilafina bir durum oldugunu séyleriz.””>?®

Ornek 3: “Kiyasa konu olan ferin sartlarindan dérdiinciisii aslin konusu ile ferin

konusunun birbirinden farkli olmamasi lazim. Bey akdinin nikaha ya da nikahin bey

524 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 596-599.
525 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 480-481.
526 Tilimsani, Miftahu [-viisil, 526-527.
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akdine kiyas edilmesi gibi. Ciinkii bey akdinde aslolan 6l¢tim ve pazarliga mebni iken
nikah asalet ve kolaylastirmaya mebnidir. Safiller zimmette sabit olan sifatlar1 belli
olmayan bir kole lizerine yapilan bey akdinin fasid oldugundan dolay1 ayni sekilde
sifatlar1 belli olmayan bir kdle lizerine gerceklestirilen nikah akdinin de fasit oldugunu
sOylemiglerdir. Ciinkii bu akitlerde semen olarak neyin verilecegi bilinmemektedir. Bu
bilinmemezlik de bey akdinde icma ile fesat sebebi sayilmaktadir. Ashabimiz ise bey
akdinin tartisma ve Ol¢lim tiizerine mebni oldugunu ve bey akdinde semenin
bilinmemesi akdi bozdugunu ancak nikah akdinin asalet ve kolaylastirmak iizere
mebni oldugunu ve mehirden maksadin bey akdindeki semen olmadigini
sOylemektedirler. Bundan dolayr Allah Teala mehri hediye (i) olarak
isimlendirmektedir.>?’ Dolayisiyla mehir hibe akdi gibi olmakta ve hibe edilecek seyin

bilinmiyor olusu akde zarar vermemektedir.”%?8

3) Hanefi ve Safii Mezheplerinin ihtilafi

Ornek 1: Miiellif genis bir vakte konu olan emrin vaktin bagina mi1, sonuna m1 yoksa
vaktin belli bir kismina tealluk edip etmemesi hususunda Hanefiler ve Safiiler arasinda
meydana gelen vaktin basinda namazini kilmis olan ¢ocugun vakit ¢ikmadan biiluga
ermesi meselesindeki ihtilafa yer vermektedir: “Séfiiler, cocugun kildig1 namazin emri
yerine getirdigini ifade etmektedirler. Ciinkii emrin viicibu vaktin basina tealluk
etmektedir. Cocuk da emrin viicibundan sonra namazi kildig1 i¢in vakit ¢iktiktan sonra
namazi iade etmemesi gerektigi gibi vaktin sonunda da namazi iade etmesi
gerekmemektedir. Hanefiler ise emri yerine getirmedigini sdylemektedirler. Zira
emrin viicbu onlara gore vaktin sonuna tealluk etmektedir. Biiluga erdigi zaman

emrin vacip oldugu vakte yetistigi icin namazi kilmas1 gerekmektedir.””>?°

Ornek 2: Miiellif bir emrin yerine getirilebilmesi igin gerekli olan seyin de emre konu
olup olmadig1 hususunda su ihtilafa yer vermektedir: “Alimler abdest i¢in suyun
emredilmesi hususunda ihtilaf ettiler. Safiiler abdest icin suyun talebini zorunlu
goriirken; Hanefiler zorunlu gormezler. Bu hususta mezhebimizde fakihler arasinda
ihtilaf vardir. Suyun talep edilmesini vacip olarak olarak gorenler abdestin vacip

oldugunu ve abdest emrinin yerine getirebilmek i¢in su aramanin gerekli oldugunu

527 3143 {peiim L0015 (en-Nis 4/4)
528 Tilimsani, Miftahu I-viisil, T11-712.
529 Tilimsani, Miftahu I-viisil, 390-391.
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sOylemekte; dolayisiyla su aramak da vacip hale gelmektedir. Zira vacibin yerine

getirilebilmesi i¢in gerekli olan sey de vaciptir.”>%

Ornek 3: “Kafir bir topluluk miisliimanlarin mallarini zorla ele gegirirse Safiiler mallar
tizerinde miilkiyet haklarmin olmadigint  sdylemektedirler. Hanefiler ise
miilkiyetlerine sahip oldugunu; ashabimiz ise miilkiyet siiphesi oldugunu hakikatte

mallarin miilkiyetlerine sahip olmadigimi sdylemektedirler.””>*

4) Maliki Mezhebinin Hanbeli Mezhebiyle ihtilafi

Ornek 1: “Ashabimizin abdest esnasinda sadece sar1a ya da sadece bas1 meshetmeyi
‘Efendimiz (sav) sacini ve sarigint mesh etti’ hadisine binaen caiz gérmemesidir. Eger
sadece sa¢1 mesh emek ya da sadece sarig1 mesh etmek yeterli olsaydi Efendimiz (sav)
bunlardan birisini mesh etmekle yetinirdi. Ahmed b. Hanbel’in ashabi1 ve bu meselede
biz muhalif olanlar ise bunun tek bir abdestte miimkiin oldugunu ancak iki abdestin de
ihtimal dahilinde olabilecegini sdylemislerdir. Yani abdest aldig1 bir vakit sadece
basini diger bir vakit de sarigin1 mesh etmis olabilir. Dolayisiyla sarik ya da bagi mesh
etmekten birisi ile yetinilemeyecegine dair bir delil bulunmamaktadir. Ashabimiz ise
cevap olarak hadisin ravisinin Mugire b. Su‘be oldugunu ve onun tek bir abdestten

bahsettigini sdylemislerdir.”>%2

Ornek 2: “Ashabimizdan bazi kimselerin 6lii hayvanim derisini tabakladiktan sonra
kullanmanin ‘Tabaklanan her deri temiz sayilir’ hadisine binaen caiz gormiislerdir.
Hanbeliler ise ‘Size 6lii hayvanin cildini kullanma izni vermistim ancak bundan sonra
Ol hayvanlarin derisinden ve sinirinden faydalanmaym’ hadisine binaen o6l
hayvanlarin derisinin tabaklandiktan sonra kullanilabilecegine dair hiikmiin nesh

edildigini sdylemektedirler.”%

5) Maliki Mezhebinin Zahiri Mezhebiyle Ihtilafi

Ornek 1: “Mefhiim-1 muhalefetin 6rnegi ashabimizin ‘Birinize 6liim yaklastigi vakit
eger mal birakacaksa anne-babasina ve akrabalarmma vasiyette bulunmasi farz
kilimmustir’ (el-Bakara 1/180) ayetini delil gostererek kisinin yakini olmayan kimselere

vasiyette bulunmasinin farz olmadigini sdylemislerdir. Bu ayetin mefhiim-1 muhalefeti

530 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 405-406.
531 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 718-719.
532 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 450-452.
533 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 604.
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anne-baba ve akrabalar diginda kalan kimselere vasiyetin farz olmadigidir. Ehl-i zahir
bu ayetin ‘Mirasciya vasiyet etmek yoktur’ hadisiyle nesh edildigini soylemektedirler.
Ashabimiz ise buna ayetin delalet agisindan mantik ve methim olmak {izere iki
yoniiniin oldugunu ve bunlardan bir tanesinin nesh edilmesi digerinin de nesh

edilmesini gerektirmez cevabini vermektedir.”®3

6) Maliki ve Safii Mezheplerinin Hanefi Mezhebiyle Ihtilafi

Ornek 1: “Bil ki eger lafiz ifade ettigi cinste sayi bir anlam tasiyorsa buna mutlak denir
ve mutlak olan lafizda aslolan itlaki iizere kalmasidir. Bunun misali Hanefilerin
yeminlerde ... veya bir kole azadi’ (el-Maide 5/89) ayetini ve ziharda ... bir kole
azat etmek’ (el-Miicadele 58/3) ayetini delil gostererek keffaretin kafir bir kole
azadiyla da yerine getirilebilecigini soylemektedirler. Maliki ve Safiiler ise Allah
Teala’nin adam oOldiirme keffaretinde de sdyledigi gibi miisliiman bir kélenin azat
edilmesi gerektigini sdylemektedirler. Hanefiler buna sdyle cevap vermislerdir: Bu
durum (yemin ve zihar keffaretinde miisliiman kdlenin azadini sart kosmak) mutlak

lafzin takyididir. Mutlak lafizda aslolan ise itlak1 {izere kalmasidir.”>%®

Ornek 2: “Malikiler ve Safiiler abdestin teyemmiime benzedigini ileri siirerek niyeti
abdestin sartlarindan saymiglardir. Hanefiler ise abdestin necaseti gidermeye daha

fazla benzediginden otiirii niyeti abdestin sartlarindan saymanuslardir.”%

Ornek 3: “Safiiler ve bu goriisii benimseyen Malikiler abdestte tertibin vacip oldugunu
sOylemislerdir. Zira abdest bir ibadettir ve hadesin vaki olmas1 abdesti bozmaktadir.
Dolayisiyla hadesin vaki olmasi namazi bozdugu gibi abdesti de bozmaktadir.
Hanefiler ve baz1 Malikiler hades vasfinin asilda (namaz) mevcut oldugunu kabul
etmediklerini sdylemektedir. Hades bize gére namazi bozmamaktadir. Hades abdesti

bozdugu i¢in abdestin bozulmasiyla namaz bozulmaktadir.””>*’

7) Maliki ve Hanefi Mezheplerinin Safii Mezhebiyle Ihtilafi

3

Ornek 1: “Hanefiler ve ashabimizdan bazilari . miimin bir kadin kendini
Peygamber’e hibe ederse...’ (el-Ahzab 33/50) ayetine binaen hibe (“) lafziyla nikah

akdi yapilmasimi caiz gormektedirler. Zira hibe lafziyla nikah akdi yapmak

534 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 602-603.
535 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 513-514.
53 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 707.
537 Tilimsani, Miftahu l-viisil, 724.
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Efendimiz’e (sav) mesru kilinmasi iimmetinin de hibe lafziyla nikah akdi yapmasini
mesru hale getirmektedir. Safiiler ise ayetin devaminda ‘Diger miiminlere degil sana
mahsustur’ ifadesine binaen hibe lafziyla nikah akdini ger¢eklestirmenin Efendimiz’e

(sav) mahsus bir durum oldugunu séylemektedirler.”%%®

Ornek 2: “Safiiler ve Malikilerden ibn Habib meclis muhayyerligini ‘Bey akdini
gerceklestiren taraflar (ol=lic) ayrilmadik¢a muhayyerdirler’ hadisine binaen mesru
gormektedirler. Ashabimiz ve ashab-1 Ebl Hanife ise hadiste gecen taraflardan maksat
pazarlik yapan (Ustuic) kimselerdir. Pazarlik yapan kimselerin ayrilmasi da anlagma
yoluyla olmaktadir. Yani taraflar anlagsmadiklari miiddetce pazarlik esnasinda
muhayyerdirler. Pazarlig1 bitirip anlastiklarinda akit her iki taraf i¢in de baglayici hale

gelmektedir.”%%

Ornek 3: “Safiiler ‘Allah’mn basladig ile baslaymn’ hadisine binaen abdestte tertibin
vacip oldugunu sdylemektedirler. Zira hadiste gegen ma (L) ism-i mevs@li umum
ifade eden lafizlardandir. Dolayisiyla bu lafzin kapsamina abdest de girmektedir. Once
yiizll yikayip sonra sirastyla diger uzuvlar1 yikamak vaciptir. Bizden bu goriise muhalif
olanlar ve Hanefiler ise bu hadisin 6zel bir sebep i¢in varid oldugunu sdylemislerdir.
Sahabiler, Efendimiz’e (sav) ‘Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir’ (el-Bakara
1/158) ayeti nazil oldugunda ‘Hangisinden baglayalim ya Rastilallah?’ diye sormuslar.
Efendimiz (sav) de cevabinda ‘Allah’in basladigindan baslayin’ demistir. Dolayisiyla
umum ifade eden bir lafiz 6zel bir sebep dolayisiyla beyan edilmisse sadece o sebep

icin gegerli olur.”%*

8) Sadece Maliki Mezhebinin Goriisiine Yer Verilmesi

Ornek 1: “Sart anlamina gelen eyyii (') kelimesi umum ifade eder. Ashabimizin hiir,
akilli ve bul(iga ermis bir kadinin velisinin izni olmadan kendi bagina kiydig1 nikahin
batil olusunu 6rnek olarak zikretmektedirler. Zira Efendimiz (sav) ‘Velisinin izni

olmadan evlenen her kadinin nikah akdi batildir’ buyurmuslardir.”>**

Ornek 2: “Miifred veya cemi bir kelimeye dahil olan elif-lam (J/) umum ifade eder.
Bazilar1 hem miifred hem de cemi kelimede umum ifade etmeyecegini sdylemektedir.

Bir diger grup usulciiler de miifred kelimede umum ifade etmeyecegini ancak cemi

5% Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 454-455.
53 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 472-473.
540 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 539-541.
541 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 494-495.
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kelimede umum ifade edecegini sdylemektedirler. Ornegi ashabimizin av kdpeginin
satiginin caiz olmadigini sdylemesidir. Zira Efendimiz (sav) ‘Kopegin (<) semeni
haramdir’ buyurmusglardir. Hadiste ifade edilen kopek kelimesi basinda elif-lam

oldugu i¢in umum ifade etmektedir.”>*?

Ornek 3: “JS Ve g lafizlart bir isme dahil olduklarinda umum ifade ederler.
Ashabimizin ‘Sarhos eden her icecek haramdir’ hadisine binaen nebizin haram

olusunu sdylemeleri gibi.”**

9) Sadece Safii Mezhebinin Goriistine Yer Verilmesi

Ornek 1: “Safiiler ‘Ettiginiz yeminlerin keffareti iste budur’ (el-Maide 5/89 ayetine
binaen yemin-i gamis i¢in de keffaretin gerekli oldugunu sdylemislerdir. Zira yemin

lafzinin umumuna yemin-i gamis da dahildir.”>**

Ornek 2: “Safiller ‘Ummetimden hata ve unutma kaldirilmistir’ hadisini delil
gostererek unutarak yiyen ve igen kimsenin kaza etmesinin gerekli olmadigini
sOylemiglerdir. Zira unutma ve hatanin bizatihi kendilerinin kalkmasi miimkiin
olmadig1 i¢in lafzin dogru olabilmesi i¢in takdir yapmak gerekmektedir. Yapilacak
takdir de belirli bir kelime olmadig1 i¢in lafzin anlasilabilecek her bir ifade ile takdir

yapilmas1 miimkiindiir. Kaza kelimesinin takdiri de yapilabilmektedir.””>*®

Ornek 3: “Safiiler kasten adam oldiirme sucunda keffaretin gerekli oldugunu
sOylemislerdir. Zira hatden oldirme sucunda keffaret gerekiyorsa kasten adam

oldiirme sugunda evleviyetle keffaret gerekmektedir.””>4®

10) Sadece Hanefi Mezhebinin Goriisiine Yer Verilmesi

Ornek 1: “Kurbet manasi barindirmayan Efendimiz’in (sav) fiilleri o fiilin caiz
olduguna delalet etmektedir. Hanefiler ihramli olan kimsenin nikah akdi yapmasinm
‘Efendimiz’in (sav) ihramli iken Meymine ile evlendi’ haberine binaen caiz
gormektedirler. Zira Efendimiz (sav) i¢in miibah olan bir fiil bizim i¢in de miibah

olmaktadir.”®*

542 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 499-501.
543 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 501-502.
54 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 504.

545 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 506-507.
546 Tilimsani, Miftahu [-viisiil, 554-555.
547 Tilimsani, Miftahu I-viisiil, 578-579.
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Ornek 2: “Hanefiler yas1 kiiciik dul olan kadinin velisi olan kisinin onu
nikahlayabilecegini sdylemektedirler. Zira kiigiik olmak sahip oldugu mallarde
velayeti gerektirdigi gibi nikahlama hususunda da velayeti gerektirmektedir. Ayrica

kiiciikliigiin kendisi icma ile velayetin dahil oldugu her durumda illettir.”>*3

Ornek 3: “Hanefiler kusma ve burun kanamasini diger abdesti bozan pisliklere kiyas
ederek bu iki durumda abdest alinmasi gerektigini sdylemektedirler. Daha sonra
kusma ve burun kanamasinin abdesti gerektirdigi hiikmiinii ‘Kusan ve burnu kanayan

kimsenin abdest almasi gerekir’ hadisiyle de agiklamislardir.”>*°

548 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, 702.
549 Tilimsani, Miftahu l-viisiil, T11.
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BOLUM V

SONUC

Tahricii’l-fiird edebiyat1 hicri yedinci yiizyilda ortaya ¢ikmis fikhin bir alt yazim
tiirtidiir. Zencani’nin fiirG-1 fikth ve fikih usulii arasindaki irtibat1 ortaya koymak
amaciyla kaleme almis oldugu eseriyle ortaya ¢ikan bu edebiyat daha sonra farklhi
mezheplere mensup alimler tarafindan devam ettirilmistir. Her ne kadar hilaf, kavaid,
furtik gibi gelisimini tamamlayamadig1 sdylenebilirse de ortak bir amacin ve lislubun

olmasi bir fikih yazim tiirii olarak kabul edilmesini saglamaktadir.

Farkli mezheplerden fakihlerin eser kaleme aldigi tahricti’l-fiirGi edebiyatinin dikkat
ceken eserlerinden birisi Tilimsani’nin Miftahu 'I-viisul adl1 eseridir. Maliki mezhebine
mensup bir fakih tarafindan kaleme alinan tek tahricii’l-fiirG eseridir. Doneminin en
onde gelen alimlerinden birisi olan Tilimsani, islam ilim geleneginde bircok énemli
ilim adaminin yetigsmesine katkida bulunmus bir alim olmasi ragmen hakkinda pek
fazla calisma yapilmamistir. Miftahu 'l-viisul, Tilimsani’nin hem akli ilimlere hem de
nakli ilimlere olan vukufiyeti ve hayatinin son déneminde yazmis olmasi gz oniinde

bulunduruldugunda 6nemli bir eser olarak kabul edilmektedir.

Miftahu’l-viisul’iin sahip oldugu bazi 6zellikler diger tahricii’l-fiir eserlerinden farkli
bir konumda yer almasini saglamigtir. Ozellikle Maliki, Safii ve Hanefi mezhepleri
arasinda mukayese yapmasi en onemli 6zelliklerindendir. Eserin sistematik olarak
fikih usuliiniin delil merkezli yaklagimini farkli bir agidan tertip edilmesi eserin baska
bir 6zelligidir. Ayrica hem kaideler hem de ferl meseleler ele alinirken tarafsiz bir

tutum sergileniyor olmasi1 Miftah’in 6ne ¢ikan hususiyetlerindendir.

Tahricti’l-firG edebiyatinin 6zellikle son donemlerde giindeme gelmesinin bazi
sebepleri bulunmaktadir. islami ilimlerin kriz dénemine girdigi ve bu krizden
kurtulusun fikih usuliiniin yeniden islevsel hale getirilmesiyle miimkiin olacag: goriisii
ozellikle Misir merkezli fikih yaziminin temel iddiasiydi. Bu yazim tarzi daha sonra
bircok Miisliiman ilim adamimi etkilemistir. Temel olarak klasik donem fikih usulii

yaziciligmin gereksiz lafzi tartismalara odaklandigin1 ve meseleleri gereksiz yere
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uzattigini ve bunun sonucunda da fikih usuliiniin islevsiz kaldigini ifade etmektedir.
Lafzi tartismalarin ¢ikarilmasi ve meselelerin daha veciz bir sekilde ele alinmasiyla

fikih usuliiniin islevsel hale getirelecegi ongoriilmekteydi.

Islam diinyasinda yer alan bu tartismalarin yani sira Bat1 akademisinde fiiri-1 fikih ile
fikth usulii arasinda bir ¢atismanin oldugu iddialar1 giindeme gelmekteydi. Fikih
usuliiniin idealize edilmis teorik bir yap1 arz ettigini varsayimini dile getiren bu sdylem

flirGi-1 fikhin fikih usulii ile bir ¢catisma halinde oldugunu ileri siirmekteydi.

Tahricii’l-fiird edebiyati bu baglamda giindeme gelmis ve lizerine birgok akademik
calisma yapilmistir. Zira tahricii’l-fiirG edebiyatinin fikih usuliine yeni bir ivme
kazandirmak isteyen Miisliiman ilim adamlar1 ve Bati’da ¢atisma fikrine kars1 ¢ikan
kimseler i¢in teorik bir zemin sundugu disiiniilmekteydi. Tahrict’l-fiird hem fikih
usulii kaidelerinin uygulamasini gésteren hem de fikih usulii ile fiirG-1 fikih arasindaki

baglantiy1 gosteren bir edebiyat olarak ele alindi.

Miftahu’l-viisiil cercevesinde bu iddialar ve tahricii’l-firG edebiyatina yiiklenen

anlamlar ele alindiginda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

1- Tahricii’l-fiirG edebiyati1 fikih usuliine yeniden islev kazandirmak yani temel
kaynaklara geri doniip oradan hiikiim istinbatinda bulunmak isteyen kimseler i¢in bir
temel teskil etmemektedir. Zira tahricti’l-fiirQ edebiyat1 icerisinde yer alan eserler
Kurucu ictihadi ele almamakta mezhep igerisinde var olan fiirG hiikiimlerinin usul

kaideleri ile olan irtibatin1 saglamaktadir.

2- Tahrict’l-fiirl edebiyati Ozellikle Bati akademisinde dile getirilen catisma
iddialarina kars1 teorik bir zemin teskil edebilir. Bu edebiyat icerisinde yer alan eserler
fiirG hiikiimlerin dayandig1 usulii géstermesi agisindan ¢atisma varsayimlarina cevap

niteligi tasidig1 sOylenebilir.

3- Tahricti’l-fiirG edebiyat:1 incelendiginde biiyiik 6l¢iide mezhep igerisinde olusmus
olan feri hiikiimlerin dayanaklarini mezhep i¢i veya mezhepler arasi mukayese yoluyla
ortaya koydugu goriilmektedir. Dolayisiyla tahricii’l-fiirG edebiyati yeniden ictihadin
bir zemini olmaktan 6te uygulamali fikih usulii eserleri olma 6zelligi daha fazla 6n
plana ¢ikmaktadir. Ozellikle Miftdhu I-viisil’de uygulama yéniiniin 6n plana ¢iktig
ve ne temel kaynaklardan ne de yeni karsilasilan bir mesele hakkinda tefri yapildig

goriilmektedir.
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