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Aquinas veya 13. Yizyildaki diger dustiniirlerin Ogretilerine
ozel bir dnem atfederek, Latin Bati’da Ortagag felsefesi lizerinde
calisanlar i¢in, Farabi’nin (950-951) felsefi diislincesinin 6nemi
cogunlukla goz ard1 edilir. Aquinas’da Ibn Sina ve Ibn Riisd ile
birlikte Arap filozoflarindan birisi olarak bahsedilirken Farabi
ismi birka¢ kez zikredilir ve Farabi’nin eserlerine nadiren atif
yapilir. Buna ragmen Farabi’nin soyutlamanin dogasiyla ilgili
goriisiiniin Ibn Riisd’iin De Anima Uzerine Biiyiik Serh’deki
fikirleriyle birlikte, Latin Bat:’da 6nemli bir etkisi olmustur.?
Dahasi, Arapca felsefe geleneginde bu iki filozofun zihinde
makullerin olusumuyla ilgili epistemolojik goriislerinin -her ne
kadar Aquinas bu fikirleri elestirse de- Aquinas’in epistemolojik

ogretilerinin ~ gelisiminin  zati  Ozelliklerinden  oldugu

2 Aquinas De unitate intellectus contra averroistas adli eserinde bu
disiintirlere ‘arabes (araplar)’ olarak atifta bulunur. Bkz: De unitate
intellectus, Sancti Themae de Aquino, Opera omnia, v.43 (Rome 1976) 4a-b.
Etienne Gilson Farabi’nin énemini fark etmis ve Farabi’nin Akil Uzerine adl1
eserinin Latince bir g¢evirisini yayinlamistir. Alain de Libera “Les sources
greco- arabes de I’augustinisme avicennisant” Archieve d’histoire doctrinale
et littéraire du moyen dge 4 (1929) 5-149. Farabi nin etkisini Alain de Libera
da La querelle des universaux, De Platon a la fin du Moyen Age (Paris:
Editions du Seuil, 1996) 110-124 adli eserinde tartisir. H. Davidson’un
Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect. Their cosmologies, Theories of the
Active Intellect and Theories of Human Intellect ¢alismasindaki “Sudur, faal
akil ve insan akli” baslikli kisim Farabi’de akil konusunun en kapsamli
incelenmesi olma 0Ozelligini korumaktadir. Son donemde yazilan eserler
arasinda Philippe Vallat’in Farabi et I’Ecole Alexandrie. Des prémisses de la
connaisance a la philisophie politique (Librairie Philosophique J. Vrin: Paris,
2004). Vallat’in Paris’te yiiriitiilen “Noétique et theorie de la connaissance
dans la philosophie arabe des [Xe-XVlIle siecles” Meryem Sebti ve Dainel de
Smet’in yonettigZi CNRS projesine yapacagi katki, projenin bu cildi
yayinlandiginda bu konuyla ilgili muhtemelen en kapsamli kaynak olacaktir.



3 Fakat, Carlos Bazan’in isaret ettifi gibi bu

sOylenebilir.
fikirlerin Augustinci, Aristotelesci ve Yeni Platoncu diisiincenin
Thomas¢t (Thomistic) birlesiminin 13.yy Latin disiniirleri
tarafindan meydana getirilen 0zgiin senteze etki ettigi
soylenebilir. Aquinas ele alindiginda, onun Aristotelesgi
hylomorfizm (madde-stret) fikri ve insan ruhunun “mukavvim
zati sliret (subsistent- substantial- form)” olmasinin yaninda

biitiiniiyle bedenin formu oldugu fikri Ibn Riisd ve Farabi’nin

felsefi ilkelerinin etkisine irca edilebilir.’

3 Aquinas Farabi’nin akil anlayisii Tanri’nin 6te diinyada yiiz yiize
goriilmesi meselesini tartistigt Commentary on the Sentences of Peter
Lombard adl1 eserinde elestirir. Ayn1 sekilde Aquinas, De unitate intellectus
adl eserinde de Ibn Riisd’ii elestirir

4 Carlos Bazan, “The Human Soul: Form and Substance? Thomas Aquinas’s
Critique of Eclectic Aristotelianism,” Archieves d’historie doctrinale et
litteraire du moyen age 64 (1997) 95-126; “Was there ever a ‘First
Averroism'? Geistesleben im 13. Jahrhundert iginde, ed: Jan A.Aertsen ve
Andreas Speer (Miscellanea Mediaevalia 27) (Berlin: W.de Gruyter, 2000)
31-53, ; “13th Century Commentaries on De Anima: From Peter of Spain to
Thomas Aquinas,” In Commento Filosofico nell’Occidente Latino (secoli
XIII-XV) iginde, ed. Gianfranco Fioravanti, Claudio Leonardi and Stephano
Perfetti (Turnhout: Brepols, 202) 119- 184; ve “Radical Aristotelianism in
the Faculties of Arts. The case of Siger of Brabant,” Albertus Magnus and the
beginnings of the medieval reception of Aristotle in the Latin West: from
Richardus Rufus to Franciscus de Mayronis i¢inde, ed. Ludger Honnefelder,
Rega Wood, Mechtild Dreyer ve Marc- Aeilko Aris (Miinster: Aschendorff
Verlag, 2005) 585-629.

5 Bazan Aquinas’in Aristoteles’in De Anima Serhinin Yorumu (Commentary
on the De Anima of Aristotle) adli eserinde Aquinas’in Ogretisini “Onceki
metotlarin bir sentezi ve hylomorfizm ve Latin diinya ve evren goriislinii
dikkate alarak Aristoteles’i anlamaya yonelik en kapsamli tesebbiis” olarak
tasvir eder. Asagida isaret edece§imiz iizere, Aquinas’in dogal insani bilginin
iceriginin, dis diinyadan elde edilen duyu idrakinden meydana gelen
stiretlerden yapilan soyutlama yoluyla mimkiin olduguna dair teorisi
Farabi’ye kadar geri gotiiriilebilir. Fakat Aquinas’in bu fikirleri, dogrudan
Aristoteles okumasi neticesinde elde ettigi diistincesi, 13.yy’da Aristoteles’in
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Farabi’nin akil hakkindaki diistinceleri Latin batida onun Aki/
Risdle (veya Latince kullanimiyla De Intellectu)® ve Ibn
Riisd’lin De Anima lizerine biiylik serhi araciligiyla tanindi.
Miiteakip sayfalarda benim odak noktam, bilyiik Olgiide,
Farabi’nin bu eserindeki insanin makulleri hangi yolla elde ettigi
ve insanin nasil tam anlamyla ‘bilen’ vasfin1 kazandigiyla ilgili
fikirler1 tizerinedir. Farabi’nin Akil Risdlesi’nde dusiincelerini ve
onun fikirlerinin Ibn Riisd tarafindan  alimlanmasini
gosterecegim ve Farabi ve Ibn Riisd’e geri gotiiriilebilecek
Aquinas’in ii¢ temel anahtar kavrami lizerinde duracagim. Son

olarak da Fardbi’nin yonelimsel gecislilik (intentional

De Anima adli eserinin incelenisinin tarihsel baglamini dikkate almama gibi
bir affedilemez hata ile maluldiir. Ibn Riisd’iin eserlerinin c¢evrilmesinden
once, insan ruhunun diisiinen bir cevher olduguna dair Agustinci, Ibn Sinac1
ve Yeni Platoncu (Liber de Causis, Hayr el Mahz), Boethius ve diger
kaynaklar araciligiyla) fikirler ruhun bedenin formu (forma corporis)
olduguna dair fikirden daha baskin bir durumdaydi. 1225°de cevirisi yapilan
ibn Riisd’iin Aristotles’in De Animas: iizerine biiyiilk serhi — bu serhde
Arapca De Anima cevirisinin biitlin bir metni ve ikincil literatiire atiflar,
Iskender Afrodisias’tan yapilan alintilar ve De Anima’nin elestirel bir
analiziyle birlikte Theophrastus’un, Iskender’in ve Farabi’nin ve Ibn
Bacce’nin  gorlslerinin - miidellel bir sekilde detayli bir tartigmasi
yapilmaktadir- Aristoteles’in zor metnini anlamaya ¢alisan Latinler icin
vazgecilmez bir ara¢ ve rehberdi. Bu eserin Arapgasi’nin giiniimiize yalnizca
bazi fragmanlart ulagsmistir. Eserin Latincesi ise Averrois Cordubensis
Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima Libros, ed. F.Stuart
Crawford (Cambridge: Medieval Academy of America, 1953) igerisinde
bulunmaktadir.

® Bu eserin baginda Farabi “akil kelimesinin birgok anlamda kullanildigini”
aciklar. Risale akil kavraminin genel kullanimda ve kelamcilarin
kullaniminda ve Aristoteles’in farkli eserlerinde hangi anlama geldiginin
aciklanmasiyla baglar. Eserin biiyiikk kismi Aristoteles’in De Anima adl
eserindeki kullaniminin anlagilmasina tahsis edilmistir. Akil risalesine tahsis
edilen en kiymetli ¢aligmalardan birisi, Francesca Lucchetta’nin Farabi.
Epistola sull’ intellecto. Traduzione, introduzione e note (Padova: Editrice
Antenore, 1974) adl1 calismasidir.



transference) ve soyutlama teorilerinin Onemi iizerinde

duracagim.

I

Ervdemli Sehir Hakkinda Farabi'nin Goriisleri adli ¢alismada
Richard Walzer tarafindan ingilizceye c¢evrilen Medinetu’l
Fazila ve Siyasetu’l Medeniyye adl1 eserlerde, Farabi sudurcu bir
alem anlayis1 One siirer. Bu hiyerarsinin en tepesinde “biitiin
diger varliklarin ilk nedeni ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh
olan Ilk Varlik bulunur”. Sudur etmis akillar serisinin altinda
goksel kozmolojiye gore ruh- beden karisimi bulunur. Sudur
eden akillar ay kiiresi ile i¢ i¢ce gegmis olan faal akilla son bulur.
Bu eserde Farabi “faal akla degil, fakat goksel cisimlere, ay alti
alemin degisen ve degismeyen oOzelliklerini meydana getirme
rolii yiikler”.” Akil Risdlesi’nde ise tabii diinyanin siretlerinin
faal akildan sudur ettigini one siirer. Dahasi, her iki eserde de
sudur eden akillarin bu sonuncusu (faal akil) insanin akli

idrakine dogrudan baghdir.

Aristoteles’in  De Anima’sinda bulunan yapiyr takip etme

iddiasinda olan Farabi®, Aristoteles’in akli dort farkli anlamda

" Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averroes on Intellect, s. 47.

8 Marc Geoffroy Farabi’nin De Anima metnini okumamis olabilecegini fakat
Aristoteles yorumunda Iskender Afrodisias ve sahte Aristoteles¢i Aristoteles
Teolojisi metnine dayanmis olabilecegini ikna edici bir sekilde savunur. Marc
Geoffroy, “La tradition arabe du Peri nou d’Alexandre d’Aphrodise et les
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kullandigint one siirer: bilkuvve akil (bilkuvve), bilfiil akil,
miustefad (kazanilmis) akil ve faal akil. Bilkuvve akil, belli bir
sekilde nefste bulunmaktadir ve mahiyeti itibariyle biitiin var
olanlarin 6zleri ve siretlerini bunlarin hepsini kendisi i¢in bir
siret veya slretler olarak maddelerinden soyutlamaya hazir ve
yonelmistir. Soyutlandiklarinda stretler bilkuvve halde bulunan
akla gelirler, bunun sonucunda bilkuvve akil, bu stretler haline
gelir. Aristoteles’in mum ve ylizik damgas1 fikri dahi (De
Anima 2.12) Farabi’nin iizerinde durdugu bu birlesimi anlamak
icin yeterli degildir. Ciinkii alic1 akil ile aldig: stiret arasinda bir
ayrim yoktur: Bu 0ziin kendisi bu stretler haline gelir.
Farabi’nin isaret ettigi bu alinan stretler uygun bir sekilde
makuller olarak secilir, Farabi makul isminin soyutlayan
yapidan (akil) tiiretildigini soyler, diger bir deyisle bu, bilkuvve
akil ve soyutlamadan sonra meydana gelen bilfiil akildir.
Soyutlama oOncesinde, bilkuvve makul kavrami, uygun bir
sekilde nefsin disinda maddede bulunan stretler i¢in kullanilir.
Soyutlamay1 takiben, bu siretler isabetli bir sekilde bilfiil

makuller olarak isimlendirilir. Soyutlanmis sretler nefse

origenes de la theorie farabienne des quatre degres de I’intellect” Aristotele e
Alessandro di Afrodisia nella Tradizione Araba iginde, ed. Christina
D’Ancona and Giuseppe Serra 191-231. (Subsidia Mediaevalia Patavina 3).
Padova: II Poligrafo casa edirice s.r.1,2002. Vallat (2004), Alaine de Libera,
La querelle des universaux, (Paris: Seuil,1996) bu eserlerde Farabi
diistincesinin Yeni Platoncu arka plani ile ilgili olarak 6nemli tartigmalar
bulunmaktadir. Aristoteles Teolojisi ve Plotiniana Arabica igin Peter
Adamson’un, The Arabic Plotinus: a Philosophical Study of the ‘Theology of
Aristotle’ (London: Duckworth: 2002) adl1 eserine bakilabilir.



geldiginde bilkuvve akil bilfill akil haline gelir. Bu esnada,
bilkuvve makuller veya dis diinyadaki maddede bulunan
makuller, nefste gercek hale gelmis bilfill makuller haline gelir.
Tam bu noktada Farabi, dis diinyadaki varliklarda bulunan
bilkuvve makuller ve nefste meydana gelen makuller arasindaki
ontolojik farki, bilfill makuller i¢in kullanildiklarinda, dis
diinyada bulunan seyler i¢in kullanildiklar1 anlamlara gelmeyen

mekan gibi kategorileri 6rnek vererek vurgular.

“Bu kategorilerin anlamlar1 veya bu kategorilerin ¢ogu, mekan
kategorisi gibi bilfiill makuller i¢in kullanildiklarinda farkli
anlamlara gelirler. Zira eger bilfiil akla kiyasla mekan anlamim
diistiniirsen, ya onun igerisinde mekan anlamini higbir sekilde
bulamazsin ya da bilfiil akla uyguladiginda mekan kavraminin

farkl1 bir anlamini bulursun.’”

Bu pasaj, Farabi’ye gore bilfiil akilda meydana gelen stretlerin
maddi makullerle yonelimsel veya formel bir 6zdeslik igerisinde
olan slretler veya makuller oldugunu ve ayni zamanda bilfiil
akilda meydana gelen sliretlerin maddi siretlerden biiylik oranda

farkli oldugunu gostermektedir.

“Stretler, bilfill makul olduklarinda, bilfill makul olmalar

bakimindan onlarin varligi, maddedeki siretlerin varligiyla ayni

° Ingilizce ceviri: Arthur Hyman, Philosophy in the Middle Ages, ed. Arthur
Hyman ve James J. Walsh, Indianapolis: Hackett Publishing Co., 1973, 2.
Baski, s. 216
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degildir. Bu sOretlerin bilfiill makul olmalar1 bakimindan

varliklari ile kendiliklerindeki varliklar1 da ayni1 degildir.”!°

Makullerin ontolojik statiisii ile ilgili bu vurgu Farabi i¢in 6nem
arz etmektedir. Ciinkii bu ayrim makullerin meydana geldigi
ozneye odaklanan bir ayrimdir. Birey bilfiill makullere
ulastiginda, bu seviye bilfiil akil seviyesidir. Eger bu birey
makulleri birbiri ardina almaya devam ederse bu durumda birey
biitliin makulleri dis diinyadan soyutlanmig bir sekilde almis
olacaktir. Bunun sonucunda da bireyin akli farkli bir ontolojik

statiiye, miistefad akil statiisiine gegmis olacaktir.

“Akil, makullerle iliskisi bakimindan bilfiil hale geldiginde var
olan seylerden birisi haline gelir. Ciinkii artik akil, bilfiil
makuller haline gelmistir. Akabinde akil bilfiill méakul olan bu
varlig1 diisiindligiinde, kendisi disindaki bir seyi degil kendisini

diisiinmiis olur.”!!

Nefsin bilfiill makulleri soyutlama yoluyla elde etmesi, nefste
yeni bir varligim diger bir deyisle nefsin giicliniin
gerceklestirilmesi olarak bilfiil aklin varliginin meydana gelmesi

sonucunu dogurur.'> Bunun sonucunda, akil biitiin makullerin

19 Hyman gevirisi, s. 216.

' Hyman cevirisi, s. 216.

12 Bilfiil makullerin akli bir sekilde anlamlandirilmas: bilen 6znenin maddi
aklinda meydana gelen gayri maddi bir alimlamay1 gerektirse de Farabi bu
aklin ve alimlamanin dogasi hakkinda Iskender Afrodisias’in goriisleriyle
uyum gosterecek sekilde gayri maddi fakat bozulmaya ugrayan insan nefsine
ait bir yapi olup olmadigma dair yeterli bir agiklama yapmaz. Iskender
Afrodisias’in gorisleriyle ilgili olarak bkz. Davidson (1992), s, 30-41.




oznesi olarak kendisine sahip oldugunda artik dis diinyaya
yonelmeye ve bilkuvve makuller olarak maddede bulunan
formlar1 soyutlamaya ihtiya¢ duymaz. Bunun Otesinde, Ozne
olarak bitin makulleri kendisine aldiginda, diistinme artik dis
diinyadaki bir nesneye ihtiyag duymaz. Bu noktada, bilen insan
ozsel olarak gecici ve fani bir varlik olmaktan ¢ikip kendisinde
bulunan makulleri kendi nesnesi haline getiren gayri maddi fiile
3

sahip bir varliga doniisiir.!

(miistefad) akildir.

Bu yeni varlik, kazanilmis

“Akil, makulleri ilk diistindiigiinden farkli olarak, bilfiil olmak
ve bilfiill makul olmak bakimindan diislindiigiinde bilfiil olarak
diistiniir. Zira makuller ilk dusiiniildiiglinde maddelerinden
soyutlanmis ve bilkuvve makul olmak bakimindan diisiiniiliirler.
Fakat bu makuller ikinci defa diisliniildiiklerinde artik onceki
varliklarindan farkli bir durumdadirlar ve bu makullerin

varliklari

13 Asagida goriilecegi iizere Farabi, bu ontolojik degisimi ‘cevher olmak
(tozlesme- yetecevheru)’ tabiriyle tasvir eder. Bu durum insan dogasinin
kemale ulagmasi, tamamlanmas1 ve ayni zamanda olus ve bozulusa ugrayan
bir varlik olmaktan ¢ikarak dogasi itibariyle ezeli bir 6z olmasi anlamina
gelir. Burada Fardbi’nin zihninde muhtemelen ay alti varliklarin tam
anlamiyla t6z olmaya namzet olmadig1 ve t6z kavraminin olus ve bozulusa
tabii olmayan ezeli ve agkin varliklar i¢in kullanildig1 Yeni Platoncu kullanim
vardir. Bu anlamiyla, Aristoteles¢i madde-stiret (hylomorfizm) t6zii olarak
insan varhi@inin kendi basina gayri maddi ve askin (Platoncu ve Yeni
Platoncu) bir akil haline geldiginde kemale ve nihai mutluluga ulasacagi
sOylenebilir. Farabi’nin akil risalesinde isaret ettigi sekliyle, bu varlik alani,
nihai mutlulugun gerceklestigi alandir.
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maddede bulunmayan siretler ve bilfill makul olmalan
nedeniyle maddelerinden ayridir. Dolayisiyla akil, bilfiil akil
olmasi bakimindan akla ait olan siiretler olarak meydana gelen
akledilirleri diisiindiigiinde 6nceden soylendigi gibi bilfiil akildir

ve bu durumda bilfiil akil kazanilmis akil haline gelir.”'*

Bu kazanilmis akil olma durumu, farkli bir tozsel varligin
meydana gelmesidir. Bu durum da sadece bedende meydana
gelen nefse ait bir giiciin bilfiillesmesi veya islevsel hale gelmesi
degildir. Bdylece akil ezelilik seviyesine ve biitliin bilfiil
makulleri tamamiyla kusatan bilfiil faal akil durumuna yakin

hale gelir."

Buraya kadar anlatilanlardan Farabi’nin Akil Risdlesi ndeki
incelemesinde faal aklin soyutlama siirecindeki roliinden ¢ok az
miktarda bahsedildi. Ge¢mis sayfalarda ifide edildigi iizere,
Farabi bu eserinde faal aklin ay alt1 aleme siretler verdigini ileri
sirmektedir. Faal akil ayni sekilde insan aklina da makuller
saglamakta mudir? Hayir. Insan aklina dogrudan makulleri
vermekten ziyade — ki bu dis dinyadaki sOretlerin
deneyimlenmesini temele alan soyutlamayi anlamsiz hale
getirecektir- bu eserde Farabi, faal akli insan nefsine

soyutlamay1 iletisimsel bir ilke araciligiyla icra ettirecek

14 Hyman cevirisi, s. 217.

15 Tbn Riisd bu noktay elestirir. “Bu durumda olus ve bozulusa tabi bir sey,
ezeli bir seyi alir hale gelir ve ona benzer bir hale gelir. Bu durumda olug ve
bozulusa tabi olan bir sey ezeli hale gelir ki bu da imkansizdwr”. Averrois
Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima Libros, s, 485.




entelektiiel giicli saglayan bir yap1 olarak anlamaktadir. Farabi

sOyle yazar:

“Aristoteles’in De Anima’nin {i¢lincii kisminda bahsettigi faal
akil, maddeden ayr1 ve higbir zaman maddede bulunmayacak bir
yapidadir ve bu akil bir bakima miistefad akla yakin bir bilfiil
akildir. Faal akil, bilkuvve olan akli, bilfiil akla c¢eviren ve

bilkuvve makulleri bilfiil makul haline ¢ceviren akildir”.'®

Bu agiklama Farabi’nin soyutlamayla ilgili kullandig1 analojide
tekrar edilmistir. Bu giines ve 151k analojisinde, glinesin
meydana getirdigi 151k, saydamligin (transparency) ve bunun
sonucunda gormenin ve renklerin bilfiillesmesini saglar. Bu
analojiyi yaparak Farabi, faal aklin, nefse soyutlamanin ve

yonelimsel transferin ilkesini sagladigini belirtir.

“Kendisi bir zat olan bilkuvve akilda, géorme ile saydamlik
arasindaki iliskiye benzer bir iliskiye sahip olan bir sey meydana
gelir. Iste bu bilkuvve akla faal akil tarafindan verilir. Faal akil
araciligiyla, akil, bilkuvve makullerin bilfiill makul haline
geldigi bir ilke haline gelir. Glines’in, 151k saglamasi bakimindan

goziin bilfill gérmesine ve goriinen seylerin bilfiill goriiniir

16 Farabi, Siydsetu’l Medeniyye isimli eserinde faal aklin kendi 6zlerinde
akledilir olmayan seyleri akledilir hale getirdigini yazar. Faal akil, tam
anlamiyla akledilir olmayan makulleri, dogal olarak sahip olduklar
konumdan daha yiiksek bir varlik durumuna yiikseltir ve bu sayede bu
akledilirler insan akli i¢in bilfiil makul haline gelir. Bu sekilde, faal akil
bilkuvve makullerin insan aklinin natik giicii i¢in bilfiill makul haline
gelmesine, bilfiil aklin yetkinlesmesi ve kemali olan faal akil seviyesine
ulagsmasina yardim ederek, vesile olur.
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olmasina neden olmasi1 gibi benzer sekilde faal akil da
bilkuvvelikten bilfiillige gecisin ilkesini saglamasi yoniiyle
bilkuvve akl1 bilfiil akil haline getirir. Bu sekilde makuller bilfiil

makul haline gelir.”!”

Farabi diisiincesinde, faal akil, insan aklina, nefsin disindaki
seylerin formlarinin bulunduklar1 dis diinyadan gelen stiretlerin
hakiki bir sekilde soyutlanmasinmi saglayan ilkeyi verir. Akil
Risdlesi’ nde faal akildaki makuller, bilkuvve ve miinfail olan
akla tasmaz. Bunun da 6tesinde, hakiki soyutlama bireysel insan
aklindaki bilfiil mékuller1 6zne haline getirir ve bu 6zne de
bilfiil akil olarak isimlendirilir. Biitiin makuller algilandiginda,
kendine yeten ve ezeli olarak kazanilmis akil meydana gelir. Bu
soyutlama, faal akil gerekli sart1 sagladiginda ve bdylece bu
makuller bilkuvve akilda onu bilfiill akla c¢evirecek sekilde
meydana geldiginde ortaya ¢ikar. Faal akil bunu insan aklina
soyutlamayr miimkiin kilan akilsal gecisliligin ilkesini vererek

yapar. Bu ilke de 1518a benzetilir.

Farabi’nin Akil Risdlesi’nde ortaya koydugu soyutlama
diistincesinin bu sekilde anlasilmasi, onun Medinetu’l Fazila’da
ortaya koydugu goriislerle dogrulanabilir. Bu eserinde Farabi,
bilkuvve aklin bilfiil akla doniisme siirecini farkli ve daha
aydinlatict bir sekilde tekrar tekrar kullandig1 ‘gegme’ (transfer,

nakl) kavramiyla anlatir:

7 Hyman gevirisi, s. 218.




“Ne 1insanin akli giicinde ne de doganin meydana
getirdiklerinde kendi kendine bilfiil akil haline gelecek bir sey
mevcuttur. Akil bilfiil olabilmek i¢in kendisini bilkuvvelikten
bilfiillige gecirecek bir seye ihtiyag duyar. Akil, makuller
kendisinde meydana geldiginde bilfiil akil haline gelir. Bu
makuller, onlar1 bilkuvvelikten bilfiillige gegirecek bir seye
ihtiya¢ duyarlar. iste méakulleri bilkuvvelikten bilfiillige geciren
0ziin mahiyeti bilfiil ve maddeden ayrik olan bir akildir. Bu akil,
bilkuvve halde bulunan maddi akla 1518a benzer bir sey

saglar.”'8

Giines analojisinin tekrarindan sonra, Farabi konuyu su sekilde

aciklar:

“Isigin gormeyle iliskisine benzer bir sekilde faal akildan gelen
(feyz) akil giiciinde meydana geldiginde, akilda miitehayyilede
bulunan duyumsamalardan meydana gelen makuller ortaya

cikar.”!

Miitehayyile’nin bu giice has temsil ve taklit giicleriyle
gerceklestirdigi faaliyet, her ne kadar bu konu Aki/ Risdlesi’nde

tartisilmasa da Farabi’nin soyutlama teorisi i¢in Onem arz

18 Farabi, Al- Fdrdbi on the Perfect State. Abu Nasr al- Farabi’s Mabadi dra
ahl al- madina al-fadila, ed and trans. Richard Walzer (Oxford: Clarendon
Press, 1985), ss. 198- 200.

19 The Perfect State, s, 202. Islam felsefe geleneginde miitehayyile giiciiniin
roliinlin 6nemi hakkinda bkz. Deborah L. Black, Logic and Aristotle’s
Rhetoric and Poetics in Medieval Arabic Philosophy (Leiden: Brill, 1990);
Imagination and  Estimation:  Arabic Paradigms and Western
Transformations, Topoi, 10 (2000) 59-75.
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etmektedir. Bunun nedeni muhtemelen Farabi’nin bu eserindeki
dikkatinin daha ¢ok akla yardim eden daha alt giiclere degil,
dogrudan akil giicii iizerinde olmasindan kaynaklanabilir. Fakat
Medinetu’l Fazila’da miitehayyile giicii, soyutlama i¢in
kullanilan stretlerin akil oncesi (preintellectual) olusumunu
aciklamaya katki saglamak maksadiyla ve dis diinyadaki
duyusal seyler alaninda bulunan makullerin kullanimini
aciklamak icin bir¢ok kez tekrar edilir. Miitehayyile giicii, nefsin
bir giicli olarak, mahsfsatin idrak edilmedigi durumda onlarin
nefsteki imgelerini muhafaza eden giictiir. Kalpte bulundugu
diustuniilen miitehayyile giicli, mahstsata yonelik yargilarda
bulunur ve “bu mahsisati birbirinden ayirir; onlar1 diger
duyumsananlarla farkli sekillerde birlestirir” ve “natik gii¢ icin
madde olma gorevini ifd eder”. Bedende bir istidat ve siret
olarak akil ve duyu giicleri arasinda araci olan miitehayyile,
soyutlama i¢in hazirlayici bir rol 1fa eder. Soyutlama esasinda
miitehayyilede korunan ve duran mahsisatin izlenimlerine
yonelme ve bu izlenimleri birlestirip ayirma akil tarafindan
yapilir. Miitehayyile, yliksek olan seyleri disik bir seviyede
taklit etme yetenegi sayesinde, makulleri, mahslisat seviyesinde
veya daha disik seviyede taklit eder. Faal aklin giicii ise
fikirlerin bir araya toparlanmasindan ziyade soyutlama ediminde

gereklidir.

Bu metinler Fardbi’nin soyutlama hakkindaki fikirlerinin
incelenmesi i¢in merkezi bir 6neme sahiptir. Zira bu metinler

faal aklin, insan nefsine sadece feyz etmesi iizerinde degil ayni




zamanda nefsin bilkuvve makulleri dig diinyanin tecriibesinden
hareket ederek akildaki bilfiill makuller haline getirme giicii
lizerinde dururlar. Dolayisiyla bilginin formel yapisi, tecriibe
edilen varlikta meydana gelen bilkuvve makulden meydana

gelecektir.

Akil Risdlesi’'ndeki incelemeye gore, faal aklin (soyutlama
etkinliginde) akla eslik etmesi, insan tarafindan algilanan dis
diinyadaki varliklarda bulunan bilkuvve makullerin formel
igeriginin soyutlanmasinda gereklidir. Nefste makuller meydana
getirmek i¢in yeterli olan akilsal gii¢, insan nefsinde tek basina
mevcut degildir fakat bu gii¢ nefse disaridan yani Aristotelesci
doga felsefesinde anlasildig gibi 1s18a benzer bir sekilde hareket
eden faal akildan saglanmalidir. Bu gii¢ araciligiyla insanin
nihai  mutlulugunun gergeklesmesi ve maddi olmayan

kazanilmis akil seviyesine ¢ikmak miimkiin hale gelir.

“Bizim ‘bilkuvve’ isimlendirmemizden faal aklin bu stretleri
alacak sekilde bilkuvve oldugunu ve bu formlar idrak edilir
edilmez onda meydana geldiklerini kastettigimiz
anlasilmamalidir. Fakat bizim kastettigimiz faal aklin, stretleri
maddede stretler olarak meydana getirme bilkuvveine sahip
oldugudur. Bu bilkuvve de baska bir sey de hareket etmesi
nedeniyle bir bilkuvveliktir ve faal akil maddede formalar
meydana getiren yapidir. Akabinde, faal akil yavas yavas
maddedeki formlari, maddi olmayana yaklastirir. Bu yaklastirma

akil kazanilmis akil haline gelinceye kadar siirer. Bu durumda
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da insanin 0z, bu akilla 6zdes hale geldigi kadariyla, faal akla
yaklasir. Bu ger¢ek mutluluk ve 6te diinyanin anlamidir. Diger
bir deyisle bu durumda insana kendisi araciligiyla t6z haline
geldigi farkli bir sey gelmis olur. Bu durumda insan en son
yetkinligine ulagsmis olur. Bu nihai kemalde insan faal akil ve
faal aklin fiili araciligiyla farkli bir t6z haline gelir. Bu 6liimden

sonraki hayatin anlamidir.”*

Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla, bircok insan i¢in
kazanilmis akil seviyesine ulasmak ve bu sayede bu seviyeye
ulasan her bir insanin kendisine ait olan tecriibeden elde edilmis
makuller toplamina ulagmast miimkiindiir. Bilfiil makullerin
dikey yapisi i1se tabii varliklarin formlariin (bilkuvve makuller)

nedeni olan faal akil?! tarafindan korunur.”?> Faal akil, bu

20 Siyasetu’l Medeniyye adli eserde faal akil, diisiinen canlinin ilahi
yonelimiyle irtibath olarak tasvir edilir. Faal akil, nihai mutluluk anlamina
gelen insanin en yiiksek kemal derecelerine ulagsmasini saglayan giictiir. Al-
Farabi’s Political Regime (al-Siyasa al-Madaniyya also known as the
Treatise on the Principles of Beings), ed. Fauzi M.Najjar, Beyrut:
Impirimerie Catholicque, 1964) s.32.

2l Arap¢a’da bulunan Themistius’un Aristoteles’in De Anima telhisine gore
(Paraphrase of the De Anima of Aristotle) gore, bireysel bilfiil insani akillar
insan tecriibesinden soyutlama gorevini 1fa ederler. Fakat insani akillar bu
faaliyet esnasinda biitiin siretleri Onceden barindiran faal aklin 15181
tarafindan yonlendirilirler. Bu sekilde 6zneler arasi anlama ve bilim miimkiin
hale gelir. “Eger hepimizin paylastigi bir tek akil yoksa birbirimizi
anlayamayiz”. Themistius, On Aristotle’s On the Soul, ingilizceye ceviren:
Robert B. Todd, (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1996), s. 129.
Themistius, “eger bilkuvve akli bilfiil duruma gegiren faal akil bu gecis
oncesinde biitiin nesneleri diisiinmiis durumda degilse bilkuvve akil hangi
kaynaktan hareket ederek, biitiin nesneleri diigiinebilir?”  sorusunu
sordugunda biitiin suretlerin faal akilda bulunduguna isaret ediyordu. An
Arabic Translation of Themistius’ Commentary on Aristotle’s De Anima, ed.
Lyons, s.129.



stretlerin kendisinde tecriibeden soyutlanmis olarak degil fakat
ezeli olarak hazir ve bilfiil olarak bulundugu ayni zamanda da
dis diinyadaki varliklarin formlarini barindiran yapidir. Faal akil,
bu sekilde, akli diisiincenin (intelligible discourse) ve bilimin
nihai birligini temellendiren sey olarak goriniir ve faal akil,
makullerin bireysel akilda bilkuvvelikten bilfiillige ge¢cmesi ve
bunun sonucunda biitiin insanlarin akillarindaki makullerin faal
aklin kendisindeki dogru makullerle uyum halinde olmasini

diizenleyen yapidir.

II

De Anima iizerine Biiyiik Serh’inde Ibn Riisd, Farabi’nin faal
aklin akli soyutlamanin digsal fail nedeni olmasi diisiincesine

Farabi’nin bu fikri kabul edilirse akli anlama faaliyetinin insana

22 Soyutlamanin insan aklinda, bu akla verilen gii¢ aracilifiyla veya faal aklin
insan nefsinde bulunan giicii aracihigryla m1 gergeklestirildigi konusu Ibn
Riisd’tin Farabi’yi elestirdigi meselelerden birisidir. Felsefi olgunluk
doneminde yazdigi De Anima iizerine Biiyiik Serhi'nde Ibn Riisd, bilfiil
soyutlanmis makullerin 6zgiin bir toplamini kapsayan maddi akil diislincesini
benimseyerek, her birisi kendi bilfiil makullerine sahip olan, birden fazla
maddi insan akli oldugu diisiincesini (bu diisiinceyi Kisa ve Orta serhlerinde
kabul etmesine ragmen) reddeder. Bu konuyla ilgili olarak, bkz: Richard
C.Taylor, Intelligibles in act in Averroes, Averroes et les averroismes juif et
latin. Actes du colloque tenu a Paris, 2005, i¢inde ed. J.-B. Brenet (Turnhout:
Brepols, 2007). Bu kavramin ¢ok anlamlilig: ile ilgili olarak Therese- Anne
Druart’a yorumlarindan dolay1 tesekkiir ediyorum. Bu makalenin bildiri
seklindeki sunumunda, Deborah Black, bilfiil makullerin elde edilmesinin
faal aklin akli 1181n1n akil dis diinyanin tecriibesinden gelen spesifik anlami
(intention) gecirdiginde veya soyutladiginda meydana geldigini vurguladi.
Dolayisiya bilfiil makullerin maddi akilda izlenim birakmasi seklindeki, ek
bir aktiviteye ihtiya¢ yoktur. Zira maddi akil bilfiil makulleri almaya uygun
oldugu durumda, tabiat1 itibariyle bilfiil makulleri alabilir.
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ait olmayacagi fikrini temele alarak elestiri getirir. Bunun da
otesinde, Ibn Riisd faal aklin, soyutlamanin fail nedeni ve teker
teker her insanda bulunan ig¢sel formel neden olarak anlasilmasi
gerektiginde 1srar eder. Baska bir yerde acgikladigim gibi, Ibn
Riisd De Anima tizerine Serhlerinde faal aklin “bizim i¢in bir
siiret” olarak anlasilmasi gerektigi diisiincesindedir.”? Bu goriis
[bn Riisd’iin De Anima Uzerine Biiyiik Serh’inde bircok kez
tekrar edilir.

“Bir seyin dogasina uygun faaliyetini yapmasini saglayan seyin
onun sureti olmasi dolayisiyla ve bizim (insan) kendi dogasina
uygun faaliyetini faal akil araciligiyla gerceklestirmemiz
nedeniyle, faal aklin insanda bulunan stret olmasi zorunludur...
Insanin  biitin makulleri, kendi dogasinda bulunan akil
aracilifiyla anlamasi zorunludur ve insanin diger varliklara
kiyasla kendi dogasina uygun olan faaliyeti yerine getirmesi
zorunludur. Aynm sekilde insan, kendi dogasina uygun faaliyeti,
biitiin varliklar1 olumsal kabiliyetteki bilkuvve akil araciligiyla
tahayyiildeki siretlerle bitistirerek icra eder.”?*

[bn Riisd ge¢ donem eserlerinden olan De Anima Uzerine Biiyiik
Serh'te, Farabi ve Ibn Sina’da goriilen alemin kdkeniyle ilgili

olarak sudurcu anlayis: takip etmeyi red eder. ibn Riisd ayni

23 Ibn Riisd’e gore nefste meydana gelen soyutlama siirecinde rol alan faal
akil ile ilgili tartigsma i¢in bkz: Richard Taylor, “The agent Intellect as ‘form
for us’ and Averroes’s Critique of al-Farabi, Topicos (Universidad
Panamericana, Mexico City) 29 (2005) s. 18-32.

24 Averrois Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima
Libros, $.499-500.




sekilde, Ibn Sina’nin akli idrakin ay alt1 alemdeki varliklarin
biitlin shretlerini iceren ayrik faal akildan gelen feyzi almasiyla
miimkiin olacag1 veya faal akilla bir irtibat igerisinde olmasi
gerektigine dair diisiincesini de kabul etmez. Ayni sekilde Ibn
Riisd, akli nefsin o6limden sonra varligini devam ettirecegi
diisiincesini (Ibn Sina) ve kazanilmis (miistefad) akil seviyesine
ulasan kisilerin nefslerinin 6liimden sonra varligin1 devam
ettirecegi diisiincesini (Farabi) red eder. Fakat buna ragmen, Ibn
Riisd, dis diinyadan akli idrakin makul i¢eriginin soyutlanmasi
diistincesini Farabi’den almistir. Farabi’nin faal aklin “insan i¢in
bir siret” oldugu disiincesini ihmal etmesini elestirmesine
ragmen, Ibn Riisd faal akli sadece insan aklinda feyiz yoluyla
meydana gelen makul icerigin kaynagi olarak diisiinmesi
bakimindan degil bunun yaninda bilkuvve makulleri,
duyumsamay takip eden nefsin diger i¢ idrak giliclerindeki bir
varlik durumundan insan zihninin alic1 gliclinde bulunan bilfiil
makuller haline gelme durumuna gecirmenin kaynagi olarak

gorme konusunda Farabi’yi takip eder.

“Makulleri soyutlama ve onlar1t anlama faaliyetleri bizim
irademize bagli oldugu i¢in, bu durum akil fail ve alic1 ezeli
cevherler olsa da zorunludur. Makulleri alma ve onlar1 meydana
getirme fiillerini nefse atfetmek, zorunludur. Zira soyutlamak,
bilkuvve makulleri bilfiil hale getirmek demektir. Fakat anlamak
ise bu manalar (intentions) almaktir. Zira muhayyel anlamlari
idrak ettigimizde, bu anlamlar bir sekilden diger sekle gegirilmis

olur. Bu gecis, edilgin ve etkin nedenden meydana gelmesi
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gerektigini soylemekteyiz. Bu edilgin neden, maddi akildir ve

fail ise bunu meydana getiren akildir.”?

I

Uc ayn diisiinceyi Thomas Aquinas, dogrudan veya dolayl
olarak Farabi’den ve Farabi’nin Ibn Riisd elestirisinden ald1 ve

kendisinin akli anlama teorisine uyguladi.

[lk olarak Farabi ve Ibn Riisd ile uyum igerisinde, Aquinas
entelektiiel idrakin temelinin ilk ve en Oncelikli olarak
duyumsama araciligiyla elde edilen nefsin i¢ giiclerinde bulunan
bilkuvve makuller seklinde anlasilan insan tecriibesinin
diinyasina ait olan seylerin formlarinda bulundugu fikrindedir.
Bu ii¢ dustiniir, birey cenahinda gergeklesen bu akli idrakin dis
diinyadaki seylerinin formlarmin mahsGisit seviyesinden
makulat seviyesine ¢ikan makul icerigin akli bir sekilde elde
edilmesi gerektigi konusunda ortaktirlar. Aquinas Ciimleler
Uzerine Yorum (Commentary on the Sentences) adli eserinde su

sekilde yazar:

“Akil mahiyetleri kavradiginda, tiirlerdeki oranin benzerliginin
akilda ortaya ¢ikmasi, her birisinin varlik tiirii ayn1 olmasa da
zorunludur. Akilda veya duyuda meydana gelen siiret, igerisinde

bulunduklar1 varlik durumuna gore bilgi ilkesi degillerdir. Fakat

25 Hyman gevirisi: s. 220.




bunlar dis diinyadaki varlikla paylastiklar1 orana gore bilgi

ilkesidir.””*°

Ikinci olarak, bu ii¢ diisiiniir dis diinyada bilkuvve olarak
bulunan makullerin zihinde bulunan bilfiill makullere
dontismesinin soyutlamada kullanilan gii¢ veya ilkenin kaynagi
olan faal akla atfedilmesi gerektigi fikrindedir. Yunan ve Arap
gelenegini takip eden Farabi ve Ibn Riisd’e gore, faal akil felsefi
anlamaya katilan her insan i¢in ulasilabilir olan tek ve ayrik bir
sekilde var olan bir varliktir. Fakat Aquinas’a gore faal akil,
basit bir sekilde her bir insan ferdinde tiiremis bulunan insan
nefsinin bir giiciidiir. Summa Theologiae adl1 eserinde, Aquinas

bu diisiincesini dogrulamak icin tecriibeye bas vurur.

“Bilfiill makuller meydana getirmek anlamina gelen tiimel
formlan tikel durumlardan soyutlama esnasinda kendimizi idrak
ettigimizde bu durumu tecriibeyle biliriz. Fakat bilkuvve akil
incelenirken sodylendigi gibi, hi¢bir fiil fiilli meydana getiren
seyde formel olarak bulunan bir ilkeye dayanmaksizin meydana
gelmez. Dolayisiyla, bu fiilin ilkesi olan giiciin nefse ait bir sey
olmas1 gerekir. Bu nedenle Aristoteles, faal akli havada bulunan
bir 1518a benzetmistir. Fakat Platon, nefste izlenim birakan ayrik
akli, Themistius’un De Anima’nin 3.kitabina serhinde soyledigi

gibi, giinesle kiyaslamigtir.”

26 Averrois Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima
Libros, $.499-500.
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Fakat ge¢c donem Aquinas felsefesine gore, bireysel insan
zihnindeki bilfiil akillar, uygun bir isimlendirmeyle akledilir
tirler ve dis diinyadaki nesnelerin dogalarinin temsili olarak
isimlendirilir. Farabi’ye gore ise bilfill makuller, ilk olarak,
nihai amaci kendisini en yetkin duruma getirme ve faal akil
seviyesinde veya faal akla en yakin seviyede maddi olmayan ve
biitliiniiyle akilsal bir kemale ulagsma gayesini tasiyan bilfiil
akildaki bireysel insani akilda meydana gelir. ikinci olarak ise
bilfill makuller shretleri tabii diinyaya getiren faal akilda
bulunur. Ibn Riisd ise faal aklin tek basmna mahiyetle ilgili
icerigl vermedigini, faal aklin bilkuvve makullerin, bilfiil
makullerin insan bilgisi ve diislincesinin biitiinciil bir kaynagi
olarak bulundugunu ve bu bilgilerin maddi akla gecirilmesinin
ilkesini verdigini diistiniir. 2’

“Bilfiillige gelmis bulunan her seyde, formel olarak bilfiil hale
getiren formel bir ilke olmalidir. Zira bir sey kendisinden ayri
olan bir sey nedeniyle formel olarak bilfiil hale gelemez. Ayn
olan varlik hareket ettiren ilke olsa bile, bu durumda dahi bu ilke

ister bir sQret veya bir tiir etkilenme olsun nesneyi hareket

27 Maddi akilla ilgili olarak, bkz: Richard C.Taylor, “Separate Material
Intellect in Averroes’s Mature Philosophy,” Words, Texts and Concepts
Cruising the Mediterranean Sea. Studies on the sources, contents and
influences of Islamic civilization and Arabic philosophy and science,
dedicated to Gerhard Endress on his sixty-fifth birthday iginde, ed. Ruediger
Arnzen ve Joern Thielmann [Orientalia Lovaniensia Analecta series]
(Leuven: Peeters, 2004), ss. 289-309.




ettiren 0zsel bir sey olmalidir. O halde insanda makulleri elde

ettigi ve onlar1 soyutladigi iki ayr formel ilke olmalidir.”

Baska bir yerde agikladigim tizere, Aquinas’a gore Aristotelesci
ozsel stiret anlayisinin gerekliliklerini karsilayacak sekilde, bu
ilke Ozseldir ve insan bireylerinin sayisina gore artis gosterir.
Fakat Ibn Riisd’e gore, bu argiiman faal aklin biitiin insanlarin
paylastigr tek bir ilke halindeki askin bir varlik olmasinin
yaninda ickin bir ilke oldugunu gostermektedir. Bu akil yiiriitme
De Anima tizerine Orta Serh’teki akil teorisindeki yetersizlikler
diisiiniiliirse Ibn Riisd’iin Themistius’un De Anima iizerine

telhisinin {iciincii okumasina irca edilebilir.?®

IV.SONUC

Farabi’nin akil konusundaki fikirleri, Ibn Riisd ve Aquinas’in
fikirlerinin olusumunda, her ne kadar her iki diisiiniir soyutlama
filli ve bu fiilin dogas1 hakkinda ve faal aklin tabiati ve
soyutlamadaki rolii hakkinda farkli goriislere sahip olsalar da
etkin bir rol oynamistir. Farabi’ye gore, insana ait soyutlama

veya yonelimsel gecis fiilleri, dis diinyadaki varliklarin akli

28 Themistius’un De Anima iizerine yazdig1 serhinin bu ilkenin ibn Riisd
diistincesinde gelisimi agisindan 6nemiyle ilgili olarak, bkz: Richard C.
Taylor, “Intelligibles in act in Averroes” Middle Commentary on Aristotle’s
De Anima. Orta Serh icin bkz: Alfred Ivry, Middle Commentary on
Aristotle’s De Anima. A Critical Edition of the Arabic Text with English
Translation, Notes and Introduction. (Provo, Utah: Brigham Young
University Press, 2002).
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dogalarinin faal aklin yardimi ile hakiki bir sekilde idrak
edilmesiydi. Faal akil bunu, makulleri bilkuvvelikten bilfiillige
aktarirken bilkuvve makulleri maddi insan aklindaki bilfiil
makullere ¢eviren 1518a benzer bir glc halindeki ilkeyi
saglayarak yapar. Farabi’nin su fikirde oldugu goriilmektedir: bu
gecislilik 1lkesi araciligiyla, ayrik faal akil soyutlamanin dikey
isleyisini ve faal akildaki ilksel siretlerin yardimiyla bireysel
akillardaki makullerin birligini giivenceye alir. Bu sekilde faal
akil dis diinya icin dogrudan fakat insan i¢in insan aklina bu
siretleri dogrudan vermemesi nedeniyle dolayli bir kaynak

olarak 1s gortr.

Farabi’nin Aristoteles¢i realist yonelimsel gegis (intentional
transference) veya dis diinyadan siretleri soyutlama teorileri ibn
Riisd ve Aquinas tarafindan alindi. Ibn Riisd ve Aquinas, her
ikisi de faal akli, insan aklinin {ist bir seviyesinde var olmasin
mumkiin kilan makullerin bilkuvvelikten bilfiillige gecisinin
ilkesi olarak ele aldilar. Fakat Ibn Riisd faal aklin sadece bu
gecisin fail nedeni olmadigini aymi zamanda faal akli kendi
irademizle harekete gec¢irdigimiz i¢in “bizim i¢in” 6zsel bir siiret
oldugunda 1srar etmistir. Ibn Riisd ayn1 zamanda bilkuvvelikten
bilfiillige ge¢irilmis veya soyutlanmis makulleri barindiran ve
biitlin insanlar tarafindan paylasilan maddi akil teorisiyle
Farabi’den farklilasir. Yukarida da gortuldigii lizere Aquinas,
faal aklin “bizim i¢in bir stiret” olmasi ilkesini kabul eder fakat
Ibn Riisd’iin bu ilkeyi kullanim seklini anlamaz veya kabul

etmez. Hatta Aquinas, ‘her insan faal akil diye isimlendirilen




insan iradesiyle harekete gecen muhafaza edici nefs glicliine ve
muhafaza edici bireysel maddi bir akla sahiptir’ gorisiini
kuvvetlendirmek icin Ibn Riisd’iin bu goriisiinii kullanir. Buna
karsilik Aquinas, Farabi ve Ibn Riisd’{in benimsedigi insanlarin
Ozneler arasi iletisiminin ve bilimsel bilginin kaynag1 olarak tek
bir agkin aklin i¢erisinde bulunan makullerin birligi diisiincesini
kabul etmez. Hatta Aquinas, makullerin tirleriyle ilgili
goriislerinde makullerin dogasini degisik bir sekilde ele aldi.
Yine de Aquinas’in bu goriisleri ve Ibn Riisd’iin diisiinceleri, bir
soyutlama ve dis diinyadaki makullerin insan aklina geg¢isiyle

ilgili bir teori kuran Farabi’ye dayandirilabilir.

60 | IBN HALDUN ANISINA TURKIYE VE TURK DUNYASI ARASTIRMALARI-VI




