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Bir “reform” hikayesi

HAKKI OCAL *

lar 6nceydi; ABD’de Georgetown

Universitesinde Suud ailesinden

Emir El Velid'in kurulmasina énayak

oldugu “Miisliiman-Hristiyan Anlayis

Merkezi"nin diizenledigi konferanslara
ilgi gosteriyordum. ABD Disisleri Bakanlig1
lizerinde, bir tarihte Miilkiye Mektebinin hariciyeci
yetistirme tekeline benzeyen bir tekeli bulunan
Georgetown'daki bu merkezin uluslararas iliskiler
alanina kayan ¢alismalar da vardi.

Bir siire sonra, bu merkezle ilgisi olmayan bir baska
enstitiiniin bir yetkilisi, beni bir 6gle yemegine
davet etti. El Velid Merkezinin calismalarim
gazetecilik sail ile izliyor olmam bu yetkiliye yanhs
bir fikir vermis olmali! Cizvit Tarikatina ait bulunan
Georgetown Universitesinin dini nitelikte olmayan

bircok enstitiistinde rahip stattisiindeki kisilerin
gorev yaptig goriiliiyordu. Bu yetkili de yiiksek
derecede bir papazdi. Yemekte, Hint Miisliimani
bir kadin gazeteci de vardi. Rahip bey, ortaya kalin
iki dosya koydu. Birini bana, birini kadin gazeteciye
verdi. “Biz” dedi, “Enstitii olarak ‘Volk Islam’ denen
uygulamayn inceledik ve onda Kur’an ve Hadis'in
amaclamadig, bu iki kaynagin asin yorumlanmast
ile ortaya cikmis uygulamalan belirledik. Bunlann
reforma tabi tutulmas: gerektigini diisiindiik.

Sizden ricamiz lay-person olarak kendi dininizin bu
listedeki unsurlar bakimlardan nasil reforma tabi
tutulacagina dair bir kitap yazmanzdir.”

Olayin gelismesini anlatmadan 6nce, “Volk-Islam”
ve “lay-person” kavramlarindan ne anladigimi
aktarayim. Ben, “Volk-Islam” yani halkin nezdinde
yasayan din olarak Islam kavramim merhum Serif
Mardin'in “Din ve Ideoloji” kitabinda gérmiistiim.
Yatirlara caput baglamaktan tutun, halkin din
sanarak veya gercekten dinin bir riikknii oldugu
icin yaptig1 her seyi kapsayan bir terim olarak
O0grenmistim. Lay-person kavramini da ruhban sinifi
bulunan dinlerde, mabetlerin ve diyanet islerinin
siirdiirtilmesinde gorevli ama ruhban olmayan
insanlar icin kullamilan terim olarak biliyordum.

Ben, hemen éniimdeki dosyay: geri ittim. Tlk
itirazim, “Ben diyanet uzmam degilim. Halk
nezdindekilerle Islam ¢alismalan yapan bilim

insanlarnimin sahih saydigr uygulamalan birbirinden
ayirt edecek yetkim yok!” oldu. “Sonra” dedim bu,
“Ruhban-ruhban olmayan Miisliiman ayrnimi da
bana aykin gortindii.”

Sonuc olarak kendilerine bir ilahiyatc ile
konusmalarin tavsiye ettim.

Bu hadiseden birkac giin sonra Musevi bir is
arkadasim ile Baltimore kentinin tarihi bolgesinden
gecerek, bir toplantiya gidiyorduk; bana bir binay:
gosterdi. “Bir zamanlar burast halk hamarm

idi; burada Museviler gustil abdesti alirlard..”

dedi. “Neden bir zamanlar?” “Ctinkii artik bunu
yapmiyoruz.” “Neden yaprmyorsunuz?” “Clinkii bu
bir halk inams1 sayildi, vazgecildi.” “Tevrat'ta yok

)

mu peki?” “Var ama yeni yorumlannda yer almwyor.’

Yillar sonra, “asinhiklan ayiklanms Islam” konulu
bir kitab1 gortince Baltimore'daki Yahudi hamamimi
hatirlayip o dosyadan bir kopya cekmedigime ¢ok
hayiflandim.

Acaba icinde reform gerektiren hangi maddeler
vardr?

* Ibn Haldun Universitesi Rektér Damsman ve
Medya ve Iletisim Béliim Baskan.

“Islam, caglan arkasindan siiriikleyen bir dindir”

Roger Garaudy, "Evet, bugiin ben
Miisliimanim... 'Nigin Islam’1 sectiniz?'
diyorsunuz, Islam'i secmekle cag1 sectim."
diyor.

Islamiyet’le &biir dinler arasindaki fark
sudur: Bana gore Islam, caglar arkasindan
stirtikleyen bir dindir... Diger dinler ise
caglann arkasinda siiriiklendi. Yani Islam
disindaki biitiin dinler zamana uyduruldu
ve reforma tabi tutuldu. Mukaddes kitaplar
her zamana gore tahrif edildi. Kur’an ise,

indirildigi glinden beri hep zamana hiikmetti.

0; zamani degil, zaman onu izledi, iste
aradaki fark budur. Bu, ¢aglar tistii bir
hadisedir. Bugiine kadar bunca savaslarin
biraktig1 korkunc sosyal, siyasi ve ekonomik
sarsintilardan daha biiytik bir hadisedir

bu. Islam; materyalizme de, pozitivistlerin
goriisiine de, egzistansiyalistlere de hakimdir.

Ama bunlardan hicbiri Islam’a hakim degildir.

Bana gore Islam sudur: Allah'in Resulii
(s.a.v.), "Yann 6lecekmis gibi ahirete, hic
Olmeyecekmis gibi diinyaya calsin!” derken,
her seyi anlatmustir. Islam, anlasiiyor ki hem
maddeye ve hem de manaya hilkmetmistir.
Oyle ise, bunlarn ikisi birbirinden ayrilamaz.

Nasil koparilamaz? “Ilim Cin'de de olsa
gidip bulunuz, inannmisin kaybolmus mahdir
ilim ve hikmet”, "“Ara ve bul!” diyor Islam.
IImin ve ¢alismanin burada sinin yoktur.
Islam, diinyay sarsan bu iki hadiseye sinir
koymadigina gore, diinyay: sarsmistir. Nasil

sarsmistir? Getirdigi sistemle.

Insany, yaratilmislarin en olgunu ve en
sereflisi olarak kabul ederken, onun
somiiriilemeyecegini anlatmistir. Islam; israf,
gosteris ve liiksii biitiiniiyle yasaklayan ve
gayrimesru serveti bu kuralla imha eden bir
sistemler manzumesidir. Halife ile kolenin esit
hakka sahip olmasi mecbur kiinmistir. “Deve
hadisesi” vardir ki by, krallanin kiliclarindan
daha keskin bir hadisedir: Hz. Omer (a.s.) ile
kélesi, bir sehirden diger bir sehre giderlerken
deveye sira ile binerler. Zaman zaman devenin
yularini halife ceker, zaman zaman da kole...
Iste, adalet ve hukukta aklin devrimidir bu.

Marksizm, insani devlete karsi esir eder...
Kapitalizm ise, sermayeye karsi... Yani
Marksizm ile kapitalizmin ikisi de insani
somiiren bir sistemdir demek istiyorum. Ama
Islam, bunlara kars insana haysiyetini iade
eden bir sistemdir.
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Dinde reform mu tecdid miihya mr?

Misliimanlann kurdugu medeniyetler tarihin farklh donemlerinde biiytik krizlere muhatap oldular ama her defasinda kosulla-
11n biitiin zorluklarina ragmen bunlar1 yonetmeyi ve bazen de krizleri bir firsata cevirmeyi bildiler.

Mesela ilk asirlarda fiituhatla kapilarini actiklan farklh medeniyet havzalarinda karsilastiklar epistemolojik, teolojik ve kiiltii-
rel dirence karsi sergiledikleri epistemik ve teolojik miicahede takdire sayandir. Beytii'l-Hikme'nin kurulus amaclar, kimlerin
gorev yaptig1 ve faaliyet cizelgesine balaldiginda bu cok net olarak goriilebilir.

Karsilasilan meydan okumaya devlet iradesiyle resmi cevaplar verildigi gibi belki de asil yapilmasi gerekenler, sivil ulemanin

gayretleriyle basarildl. Tam da bu zeminde ve bu mukavemet ruhuyla erken dénemde Islam ilim disiplinleri tesis edilmis, on-

lara dair usul ilimleri gelistirilmis ve bir sonraki asamada kelam ve Islam felsefesi insa edilmistir. Bu sahalarin kurucu metinle-
Serdar Demirel * ri daha cok bu erken dénemde kaleme alinmistir.
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Bati'da, sert cekirdeginde, “sekiilerlik ve
siirekli yenilik” olan yeni bir paradigma inga
edilmisti: Profandi... Dine ve gelenege karsiyda...
Varlik teorisi ve bilgi felsefesi kutsaldan
anndinlmigti. Kutsalsiz bir diinya hayal
ederken kendi kutsallarin icat etmisti.

Karsilasilan kriz, ilim ehlini zamaninda tedbir almaya zorlamistir. Insa ettikle-

1i paradigma zemininde farklh medeniyet havzalarindan tevariis ettikleri her tiir-
lii bilgiyi degerlendirip yeniden iiretebilmislerdir. Matematikten kimyaya, tip-
tan sanata varana kadar insanhga biiyiik hizmetler sundular. Bu baglamda ibn
Sina, Omer Hayyam, el-Cezeri, Aksemseddin ve daha niceleri bir cirpida aklimi-
za gelebilir.

Krizi asmalarnni miimkiin kilan sey de; kendi inan¢ ve ahlak sistemlerine olan
gilivenleri, askeri iistlinliigii ellerinde tutmalan ve 6tekini taklit etme zaafini
kabullenmemeleriydi.

Asirlar stiren bir istikrar déneminden sonra Hach Seferleri ve Mogol istilasiyla
kars1 karsiya kaldilar. Bunlar ise biiylik askerl meydan okumalardi. Biiytik yikim-
lara ve derin acilarin yasanmasina yol acan bu saldinlar daha ¢ok Miisliimanlarin
kendi i¢ par¢alanmishginin sonucuydu. Kudiis dahi isgal edildi, bu esaret 88 sene
surdi.

Mislimanlarnn kurduklar devletlerde, sehir hayatinda, ilim havzalarinda inis ve
cikislar hep oldu. Bu devinim, insanoglunun tabiatina paralel seyretti. Emeviler,
Orta Dogu'da ¢okerken Endiiliis'te yiikseldiler. Abbasiler tokezlerken Selcuklular
tarih sahnesine ¢ikt1. Endiiliis diistiigiinde Osmanh hilali parladi, Hint Islam
Medeniyeti uc verdi.

Misliimanlar; bu siire¢ler boyunca yasanan krizler karsisinda medeniyet degistir-
meyi, paradigmay1 ¢c6pe atmay diisiinmediler, Islam’in hayat bahseden imkanla-
r1yla kendi kiillerinden yeniden dogmasini hep bildiler. Varlik bicimlerini belirle-
yen diinya goriislerine sadik kalarak bunu basardilar. Clinkii gayet farkindalards;
birey ve toplumun kisiligini, mana ve kimligini, degerler insa ederdi.

Peki, bugiine nasil geldik?

Biiyiik kirilma moderniteyle beraber yasandi

1630'1u yillarda Avrupa’da, kilise egemenligine karsi ileride tarihin seyrini de-
gistirecek birtakim kipirdamalar basladi. Rénesans, Akil Cagi, Aydinlanma ve
Ideolojiler Cagl ile evrilen bu siirecler totalde modern dénem diye anilacak-
t1. Ikinci Diinya Savasi, postmodern dénemin ayak sesleriydi. Halihazirda ise
modern ve postmoderni ic ice idrak etmekteyiz. Tarihin bir ironisi olsa ge-
rek, diinyanin énemli bir boliimiinde ise hala premodern dénem varligim
stirdiirmektedir.

Bati'da, sert cekirdeginde, “sektilerlik ve siirekli yenilik” olan yeni bir paradigma
insa edilmisti: Profandi... Dine ve gelenege karsiydi... Varlik teorisi ve bilgi felse-
fesi kutsaldan armndinlmisti. Kutsalsiz bir diinya hayal ederken kendi kutsallarim
icat etmisti. “Stirekli yenilik”, modernitenin kutsal inegiydi. “Bilimsel dtinya goérii-
sti”, tilsimlarin reddedildigi yeni diinyada en giiclii tilssmdi. Modernitenin iiretti-
gi izmlerin her biri en bilimsel olma iddiasimi tasiyordu. Receteleri farkh olsa da
sekiilerlik ve bilimciligi kutsamada ittifak etmislerdi. Dinden ve gelenekten radi-
kal kopus orgiitlendi ve basarldi. Ortaya cikan farkh bir varolus tarziydi.

Modernite ile insan, tanriya meydan okumustu. Bugiin gelinen asamada ise in-
san, kendi eliyle icat ettigi yapay zekanin meydan okumasina nasil cevap verece-
gini bilemez durumdadir.

Bat1, moderniteyle biiyiik maddi sicramalar yapti. Askeri ve sanayi tistinli-

gl eline gecirerek diinyanin 6nemli bolimiint somiirgelestirdi. Bu stirecte
Miisliimanlar, ilmi Gisttinliiklerini de Bat1'ya devrettiler ve bunun dogal sonu-
cu olarak askerd tistiinltiklerini kaybettiler. Birkac tilkenin disinda Miisliiman iil-
keler teker teker isgal edildi. Cezayir'den Endonezya'ya kadar somiirgelestirilen
Miisliman cografyalar, tabii olarak bunun sebebini sorgulamaya basladilar.

Sorunu dogru teshis etmek saglikh tedavi recetelerini yazmayr miimkiin kilabi-
lirdi. Lakin sebep ve ¢oziim yollan tizerinde bir ittifak saglanamadi. Miisliman
diinyada kendi icinde ciddi farklihklan olmakla beraber iki ¢6ziim yolu 6nerildi:

Birincisi: Bat1 tecriibesi oldugu gibi alinmaliydi. Artik dinin yeni donemde fazla
bir rolli olmayacakti. Sekiiler ulus devlet ve bunun gereklilikleri egitimden siya-
sete kadar adapte edilmeliydi. Ciinkii zihinsel doniisiim moderniteyi dogurmus-
tu. Aymi zihinsel doniisiim olmadan stireci lehimize ceviremezdik.

Bunlar, modern olani tarihin dogal akisinin mutlak olumlu sonucu olarak gor-
mekteydiler. Kendine yabanclasmay ilerleme olarak gordiiler. Bir ileri asamada
bu, baz1 kesimlerde kendinden nefret ideolojisine donustii.

Ikincisi: Miisliimanlar tarihte oldugu gibi bu krizi yine Islam’in sundugu imkan-
larla asabilirdi. Sekiiler ulus devlet anlayisina ve onun profan diinya goriisiine
karsiydilar ¢linki. Yenilige kars: cikan gelenekselciler bir ucta, yeniligi savunanlar
ise diger uctaydi. Yeniligi sloganlastiranlar arasinda Islam modernistleri de bulun-
maktaydi. Bir de ifrat ve tefritten uzak, Islam ilim geleneginin sundugu tecdid ve
ihya mekanizmasini isleterek Kur'an-1 asrin idrakine séyletme taraftarlan vardi.
Bu grubun kendi icinde modern dénemde kutsal metinlerle ne tiir bir iliski ku-
rulmasi gerektigi hususunda zit yaklasimlar: mevcuttu.

Kat1 gelenekselciler; insanlar1 gecmiste yasanmis tarih tecriibesine mahkm et-
meyi, karsilasilan meseleleri tarihin farkli donem ve kosullarinda verilmis fet-
valarla ¢6zebileceklerini sandilar. Ice kapanmayi, dindarlik; farkh teklifleri ise 1a
dini kabul ettiler. Onlara gore yapilmasi gereken, énerdikleri ¢6ziime samimi tes-
limiyetti. Islam’in dinamik usul gelenegine aykir hareket ettiklerinin farkinda
bile degillerdi.

Kat1 Islamc1 modernistler ise usulsiiz bir teoloji 6neriyor, Kur'an ve Siinnet’i mo-
dern paradigmanin nesnesi kilmay salik veriyorlardi. Onerilen davranis tar-

z1, modern paradigmayla oOrtiisenleri almayi, ortiismeyenleri, eger ilgili hiilkiim-
ler hadis metinlerinde ise uydurma kabul etmeyi; Kur'an metni ise tarihselci bir
okumayla miadin1 doldurdugunu ilan etmeyi kaginilmaz kiliyordu.

Birinci kesim, canh tarih akisi icinde donmay; ikinci kesim ise erimeyi din adina
savundular. Oysa gelenegi olan bir dine iman etmekle gelenekci olmak farkliydi.
Reform ise, yapi-bozum anlaminda dini yeniden yapilandirmay1 6nermekteydi.
Bu ifrat ve tefritin karsisinda orta yolu benimsemis ilim ehli, iki tavrin da saglhk-
11 olmadiginy; zira birincisinin Miisliimanlan tarihin disina itmeyi; ikincisinin ise

Modernite ile insan, tanriya meydan okumustu. Bugiin
gelinen asamada ise insan, kendi eliyle icat ettigi yapay
zekanin meydan okumasina nasil cevap verecegini
bilemez durumdadair.

L
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Kat1 gelenekselciler; insanlar ge¢miste
yagsanmus tarih tecriibesine mahkiim
etmeyi, karsilagilan meseleleri tarihin farklh
donem ve kosullarinda verilmisg fetvalarla
cozebileceklerini sandilar. ice kapanmay,
dindarlik; farkh teklifleri ise 1a dini kabul
ettiler. Onlara gore yapilmasi gereken,
onerdikleri ¢oziime samimi teslimiyetti.

sekiiler paradigmaya teslim olmayi, bir diger ifade ile iddialarindan vazgecerek
otekilesmeyi kacinilmaz kilacagini soylemekteydiler.

Ozetle anlattigimiz bu ifrat ve tefrit duruslan baz1 kesimlerde katilasarak ve de-
rinleserek bugilin de varligim stirdiirmektedir. Gintimiiz Misliiman iilkelerin co-
gunlugunun fiili isgalleri bitmis olsa da halklarinin zihinleri isgal altindadir. Fiill
isgalin farkinda olan insanlar, zihinsel isgalin farkinda olamadiklar gibi bunu
olumlamaktadir da. Genis Miisliiman kesimlerin bu vasatta ontolojik ve episte-
molojik 6z glivenleri zayifladi.

Peki, ne yapmalr?

Yapilmasi gerekenin ne oldugu sorusuna sadra sifa cevap vermek kolay olmasa
gerektir. “Bir seyin tamanu elde edilemiyorsa, ttimti de terk edilmez!” usul kaidesi
geregi Ozetle nacizane kanaatlerimizi belirtelim:

Miisliimanlar; evvelemirde, kok degerlerine 6z giivenlerini tazelemeli, diisiinme
tarzlarim belirleyen zihin kodlarinin Batili paradigmadan 6zgiir olmadiginin far-
kina varmahdirlar. Cikis yolunun ise medeniyetlerinin dinamigi olan tecdid ve
ihya geleneginin 6zneleri olmaktan gectigini gormeleri gerekir.

Bu ne demektir ve nasil olacaktir?
Bat1 bilgi birikimi ve bunun tirettigi kiiltlir tecriibesini mutlak inkar etmek elbet-
te miimkiin degildir, ancak nasil bir iliski kuracagimiz konusu varolussal 6nem-

dedir. Miisliimanlar, modern bilgi birikimiyle diyaloga gecerken 6zii Kur'an'da
olan, “6ziimseme ve ifraz” mekanizmalarinin idrakinde hareket etmelidirler. Bu
0z, Kur'an-1 Kerim'de soyle ifade edilmistir:

“Sana da (ey Muhammed) gecmis kitaplan (musaddigan) tasdik eden ve (miihey-
minen) onlan kollaywp koruyan Kitabi (Kur'an) hak ile indirdik. Onlann aralann-
da, Allah'in indirdigi ile hiikmet. Onlann arzu ve heveslerine uyarak, sana gelen
haktan sapma. Biz, her biriniz icin bir seriat ve yol belirledik. Eger Allah dilesey-
di sizi tek bir iimmet yapard fakat size verdiklerinde, sizi denemek istedi. Oyleyse
iyiliklere kosun. Hepinizin doniisti Allah’'adir. O, ihtilafa diistiigiintiz seyleri size
haber verir.” (Maide: 5/48)

Ayette gecen “Miiheymin” kelimesi; “heymene”den ism-i fail olarak bir sey iize-
rine rakib (gézetici), hafiz (koruyucu), sahit ve emin (inamlan) demektir. Bu ilahi
hitap, dncelikle Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun zat1 saninda tiim miiminlere yol
gostermektedir. Soyle ki; musaddiq ve mitheymin olan Kur'an, Allah katindan
indirilmis kitaplar climlesinden 6ntimiizde bulunani tasdik edici ve onun tize-
rine mitheymin yani diger kitaplar izerine emin bir nezaretci ve sahit, kontrol-
cli ve hakim olmak tizere hakla inmistir. Ki bu Kitap, hem miiheymin (koruyu-
cu) olan Allah Tedla'nin bizzat muhafazasi altinda olarak bozulma ve tahriften
ma’sun (dokunulmaz olarak) kalacak. Hem diger kitaplarin amel edilmesi gerek-
li olarak icermis olduklar1 dogru hiikiimleri kaybolma ve bozulmadan koruyacak,
sahitligiyle hakikatleri diizeltecek ve bozuklar iptal edecek ve bunun tasdikin-
den gecmeyen yahut buna aykin olan diger kitaplar ve gecmis seriatlarin hii-
ktimleriyle amel etmek caiz olmayacaktir. Bu kitap, onlar iizerinde tasdik ve te-
yidine basvuruda bulunulacak emin bir merci, bir koruyucu ve murakib, bir hak
sahit olacaktir. Ve artik Tevrat veya Incil ile hiikmiin mutlak olmasi da bununla
mukayyed bulunacaktir. (Elmall: 3/253-254)

Bu 6lcti, bugilin de disaridan gelen biinyeye yabanci diinya gortislerine ve kiiltiir-
lerine tatbik edilecek saglam bir &lciidiir. Disaridan gelecek blinyeye yabanc bir
unsur, yukarida mezkir olan dlciiye vurulacak ve eger Islam deger sistemine ay-
karihik arz etmiyorsa yahut doniistiiriilebilir 6zellige sahipse alinacak, 6ziimse-
necek ve nihayetinde icsellestirilecektir. Yok, eger dontistiiriilmesi gayrikabil ise,
biinye disinda tutulacaktir. ifade etmeye calistigimiz “6ziimseme ve ifraz” ame-
liyesinin nasil isletildigine dair, kadim Yunan felsefesinin materyalist damarinin
tanritanimaz temeli olan “atom teorisi"nin kelamcilar tarafindan yeniden kurgu-
lanmasinm 6rnek verebiliriz.

Tecdid ve ihya ameliyesinin bir tahrif hareketine déniismemesi icin de asagidaki
hususlar benimsenmelidir:

Bir: Kur'an-1 Kerim ve Stinnet'in otoritesinin taninmasi.
iki: 1lmi ve kiiltiirel mirasimizda vahye dayananla beseri olanin ayirt edilmesi.

Uc: Gayb alemiyle miisahede dlemi arasindaki farklarin gozetilmesi. Gaybin mut-
lak bilgisinin Allah katinda oldugu (Enam: 6/59) ve dolayisiyla gaybe dair bilginin
vahiy bilgisine dayanmasi gerektigi. Mesh(id dlemi anlama faaliyetleri ise bizim
bilimsel faaliyetlerimiz alanina girer. Farkli varlik katmanlarini anlamanin usulle-
rinin farkh oldugunun teslim edilmesi.

DOrt: Varligl, insan merkezli (anthropocentrism) okuyan Bati bilgi sistemin-
den farkh olarak; Islam'in varhigi Tanr1 merkezli (theocentrism) okudugunun
(Mu'minun: 23/115) farkindaliginin saglanmasi.

Bes: Degiskenler ve sabiteler dengesinin kadim usul gelenegine gore ehil kadrolar
tarafindan tespit edilmesi.

Sonuc olarak Miisliimanlar, merkezi kriterlerine bagh kalarak karsilastiklar so-
runu ¢ozebilirler. Tarihte bunu basarabildiler, bugiin de basarabilirler. Modernite
ve postu biiyiik bir krizin icindedir. Insan, ontolojik 6z giivensizlik cenderesin-
de ac1 ¢ekiyor. Hakim diinya goriisiinlin tiriinii olan modern insan tabiat1 ve ta-
biatim tahrif etti. Paradigma degistirmeyi giindemlerine almadan sorunlari ¢6z-
meleri de zor goziikmektedir. Siirekli teknoloji iretimi, durumun vahametini
perdelemektedir.

Bu vasatta Mislimanlar; hem kendilerine hem de 6tekine bir ¢ikis yolu suna-
bilecek tarih tecriibesine, beraber yasama kiiltiirtine, akil ve vahiy ¢catismasi-
n1 sona erdirecek imkanlara sahiptirler. Yeter ki ellerindekinin farkina varsinlar.

* Ibn Haldun Universitesi Islamf Ilimler Fakiiltesi.



Sezat Karakoe:
Din, yenilenmeye

mubtag degildir

“... Din yenilenmeye muhtac¢ degildir
ama insanlann dini kavrays

ve hazmedisleri zaman zaman
bayatlama tehlikesiyle kars karsiya
kalmaktadr.

Iste her cagda gelen samimi

din diistintirleri ve erenleri, bu
bayatlamis yapun degistirerek dinin .«
oztuinden ahnan ilham ve hizlarla \
insanoglunun dini yasantilanim

tazelemeye calisirlar ki, bu cahsmalar

dinde degisiklik yapma anlamina

gelmez.

Daha ¢ok dinin ruhunu; insana

yeniden sindirmek, umutsuzluga

duiserek evren karanhgina gomiilmek
tehlikesiyle kars: karstya bulunan

insanhg yeniden dinin aydinhigina

kavusturmak cabasidir bu.”

NOT: Yukandaki metin, iistad Sezai Karakoc'un Ekim 1970'den Ocak 1971'e kadar Dirilis Dergisinde
yaynmladig yazilanndan olusan “Cag ve Ilham I” kitabuun 71. sayfasindan alinnustir.
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Gelenekli yenilikcilik:

Taklitten ve tahriften uzak bir yenilenme stratejisi

@00 0000000000000 000000000000000 0 00

RECEP SENTURK *

on iki ylizyildir, aydinlarmiz,

cemaatlerimiz ve yoneticilerimiz sahte bir

ikilem ile kars1 karsiyadir: Gelenekgilik

mi yenilikcilik mi? Onlerine bu iki

secenek konulunca, neredeyse tamami
yenilikciligi tercih etmislerdir ciinkii gelenekcilik
artik siirdiirtilemez ve savunulamaz bir tutum
olarak gorilmiistiir. Peki, yenilikcilik nedir? Nasil
yenilikcilik yapilir? Ancak yenilikcilik, gelenek
karsithg olarak tamimlanmistir. Halbuki gelenegi
veya yeniligi tercih edip digerini tam olarak
dislamak ne Islami olarak dogru ve ne de sosyolojik
olarak miimkiindiir.

Eger yeniligi dislayan bir gelenekgilik ve gelenegi
dislayan bir yenilikcilik dogru ve miimkiin degilse
0 zaman ¢0ziim nedir? Bizim cevabimiz: Gelenekli
yenilikcilik. Bu yiizden gercek gerilim; gelenekgilik
ve yenilikcilik arasinda degil, geleneksiz yenilikcilik
ile gelenekli yenilikcilik tutumlarn arasindadir.

Asagida bu iki tutumu karsilastirmali ve tenkitli bir
yaklasimla ele alip, gelenekli yenilikcilik tutumunun
neden hem Islami hem de sosyolojik olarak en
dogru tutum oldugunu anlatmaya calisacagim.
Kanaatimizce Islam’in bir din ve medeniyet

olarak ihyasi, gelenekli yenilikcilik metoduyla
gerceklestirilebilir.

Geleneksiz yenilikcilik: Seleficiler, modernistler
ve metinciler

Seleficiler, -Tiirkiye'deki laiklerin bircogunun

da icinde yer aldig1- modernistler ve mealciler
(veya metinciler) geleneksiz yenilikgilik anlayisim
savunurlar. Birbirine zitmis gibi goriinse de
modernistlerin ve selefilerin gelenek karsisindaki
tavr aymdir: Her ikisi de mlsikiden mimariye,
fikihtan tasavvufa Islam medeniyetinin tiim
kazanimlarim reddederler.

Bir 0rnek vermek gerekirse, tasavvuf ve tarikatlar
hem laik Tiirkiye'de hem de Vehhabi-Selefici

Suudi Arabistan’da bir asirdir yasaktir. Ancak
tasavvuf ve tarikatlar yasaklanirken Tiirkiye'de
farkl, Suudi Arabistan’da farkh ithamlar ve
argimanlar kullamlmistir: Tiirkiye'de gericilik
oldugu icin, Suudi Arabistan’da ise bidat olduklar
icin yasaklanmugslardir. Son derece ironik bir sekilde,
birbirine ¢ok zit ve asla bagdasmaz gibi goriinen

bu iki grup fiiliyatta ayni isi yapmaktadirlar. Aymi

benzerlik Islam felsefesine, fikih mezheplerine,
Islam mimarisine ve mtisikisine karsi cikmak

ve bunlan yok etmeye ¢alismak gibi daha bircok
alanda da gozlemlenebilir. Son asirda bircok mimari
eser; Vehhdbiler tarafindan Hicaz'da, modernistler
tarafindan basta Istanbul olmak tizere Tiirkiye'de
yok edilmis veya yok olmaya terk edilmistir.

Hem modernistler hem de seleficiler, bir

ihya ve yenilenme hareketi olarak kendilerini
takdim ederler. Onlara gore yenilenmenin
metodu, gecmisin mirasimi reddetmekten gecer.
Tarihimizdeki tiim Islam devletlerini ve alimlerini
reddederler. Seleficilere gore, onlar hepsi bidat ve
hurafelere bulasmistir. Modernistlere gore hepsi
geri kalmis ve akilaliktan kopmuslardir.

Son derece ilging bir sekilde hem modernistler hem
seleficiler aym tarihi yaklasimi paylasirlar. Her iki
gruba gore de Islam tarihinin basinda (asr-1 saadet
ve dort halife déneminde) altin cag yasanmuistur,
ondan sonra giinlimiize kadar karanlk cag hakim
olmustur ve son cagda seleficiligin ve modernizmin
onderlerinin ortaya cikisi ile uyanis ve aydinlanma
baslamistir. Baska bir deyisle; modernist ve
seleficiler acisindan, Islam’m ilk déneminde silsile
kopmus ve on {i¢ asir boyunca Islam medeniyeti ve
ummet hep yanls istikamette gitmistir.

Selefi ve modernist karisimi bir

baska alkim da toplumda

mealciler olarak

isimlendirilen gruptur.

Bunlara “metinci”ler

demek de miimkiindiir

cuinkii bunlar sadece

Kur'an metnine

bakip hadis, fikih,

kelam ve tasavvufu ya

tamamen reddederler

veya gormezden

gelirler. Bunlar

kendi diistincelerini

Kur'an'daki Islam veya

Kur'an Islam’1 olarak takdim ederler ve Kur'an
disindaki tiim medeniyet birikimini ve ilimleri
asilsiz hurafeler olarak damgalayip reddederler. Bu
akim da geleneksiz yenilik¢ilige bir baska 6rnek
olarak gortilebilir.

Geleneksiz yenilikgilik diistincesini benimseyen bu
akimlar, “medeniyet tasfiyecisi” hareketlerdir ¢linkii
onlarn -bazen birbirine zit olan farkh gerekcelerle-
reddettikleri birikim Islam medeniyetinin
birikimidir. Bu akimlar, Islam’i, medeniyeti
olmayan bir din haline getirmeye ¢alisan akimlardir.

Gelenekli yenilikcilik

Islamiyet, sabit ve degisken hiikiimler {izerine
kurulmustur. Zaruriyyat denilen sabit hiikiimler,
kati hiikiimlerdir; degisken hiikiimler ise ictihada
dayali olan zanni hiikiimlerdir. Usul-i fikih ilmi
bir metodoloji ile Islam’da nelerin sabit, nelerin

Qs

degisken oldugunu, degisken olan hiikiimlerin

de hangi yolla ve metotla degisecegini ele alir.
“Ezmdmn tegayyuru ile ahkdmn tegayytirii inkar
olunamaz” (Zamamn degismesi ile hiikiimlerin
degismesi inkdr edilemez) seklindeki kulli kaide
tlm hiikiimlerin degisme kabul edecegi anlamina
gelmez clinkl zaruriyyat ve katiyyat asla degismez.

Burada gostermeye calistigimiz gibi daha bastan
Islam alimleri ok sistemli bir degisim teorisi ortaya
koymuslar ve bunu asirlarca uygulamislardir. Bu
yaklasima gore iki durum sz konusudur:

Zamanin hiikiimlere uydurulmasi: insanlarin kati
hiikiimlere gore degismesi

Zaruri ve kati hiikiimler s6z konusu ise sosyal
sartlan onlara gore degistirmek gerekir. Clinki
zaruri ve kati olan hiikiimler zaman ve mekan
tistlidiir. Tarih tistii olan bu hiikiimler, asla
degismezler; insanlar ve toplumlar bu hiikiimlere
uymak ve kendi sartlarini onlara uydurmak
zorundadirlar.

Hiikiimlerin zamana uydurulmasi: Zanni

hiikiimlerin insanlara gore degismesi

Zanni hiikiimlerin degisen sosyal ve ekonomik

sartlara gore hatta iklimlere gore degistirilmesi veya

giincellenmesi miimkiindiir hatta zorunludur. Bu

degisim miictehid alimler eliyle usul-i fikih metodu
kullanilarak yapilir.

Gliniimiizde Miisliiman fertler,
cemaatler ve devletler oniinde
en énemli mesele, sabit
ve degiskenler arasinda
cizgiyi nasil cizecekleridir.
Modernistler ve tarihselciler,
sabit hiikiimleri de
degisken hiikiimler arasinda
saymaktadirlar. Diger yandan
muhafazakar gruplar, degiskenleri
de sabitler arasinda gormektedirler.
Buradaki kargasanin sebebi,
ideolojilerin devreye girmesiyle usul-i fikhin
devre dis1 birakilmasidir.

Dolayisiyla ¢oztiim, ecdadimizin asirlar boyu
basariyla uyguladig: usul-i fikih ile nelerin sabit
nelerin degisken oldugunu belirleyip ona gore
ilerlemektir. Iste bizim gelenekli yenilikcilik
dedigimiz de budur. Sabit ve degiskenler
arasindaki cizgiyi dogru ¢izemeyen gruplar,
bazen asla degismeyecek hiikiimleri degistirmeye
cahisirken, bazen de degismesi miimkiin veya
gerekli olan hiikiimleri 1srarla muhafaza etmeye
cahismaktadirlar.

Ancak mesele, sadece fikhi hiikiimlerden ibaret
degildir. Yukarida da bahsettigimiz gibi Islam, bir
din ve medeniyettir. Fikhi hiikiimler, dinin sadece
zahir kismini temsil ederler. Batina dair hiikiimler
ve medeniyet s0z konusu oldugunda daha genis bir
acidan konuya yaklasmamiz gerekmektedir.
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Yenilik ve degisim nereden baslamali?

Boylesine genis bir acidan baktigimizda hitkiimleri
degistirerek degil nefisleri yani kalpleri degistirerek

ise baslamak gerekir. Ciinkii Allah'u Teala
Kur'an-1 Kerim'de, “Allah, bir kavim nefislerini

degistirmedikce onlan degistirmez!” buyurmaktadir.

Dolayisiyla yenilik icin yeni kalplere ihtiyac
vardir. Bir ihya hareketi, 6nce kalpleri ihya ile ise
baslamalidir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) degisim
stratejisi de kalpleri iman, marifet, zikir ve giizel
ahlak ile ihya ederek tiim toplumu degistirme
seklinde olmustur.

Dolayisiyla giiniimiizde yenilik¢i akimlar manevi

yenilenme tarafini asla ihmal etmemelidirler. Ciinkii
maneviyat ve kalp temizligi olmadan din, bir siyasi
ideoloji veya bir hukuk sistemine indirgenmis olur.

Bu da Hz. Peygamberin (s.a.v.) bize biraktig din

olmaz; cagdas siyasi ideolojilere alternatif olsun diye

tahrif edilmis, ashndan kopmus bir din olur.

Islam’in bir din ve medeniyet olarak ihyasi
Islam’mn ayni zamanda bir medeniyet oldugunu
unutup, onu sadece bir din olarak géren dini
gruplar, mensuplarina bir medeniyet bilinci
verememektedir. Tbadetlere ve takvaya vurgu
yapilirken; Islam medeniyetinin asirlar boyunca
urettigi mimari, sanat, estetik, sehir planlamasi
ve miizik gibi kiltiir ve medeniyet 6geleri ihmal
edilmektedir. Halbuki bu dgeler, her ne kadar
dogrudan din olmasa bile, dindar insanlar tarafindan
iiretilmis bir medeniyetin {iriinleridir.

Islam’1 korumak, Islam medeniyetini korumakla
olur. Islam’1 ihya etmek de Islam medeniyetini
kiiltiiriiyle ve sanatiyla topyekiin ihya etmekle
mimkiin olur. Medeniyetimiz, gelenegimizdir.
Dolayisiyla gelenekli yenilikgilik, Islam'1 bir din ve
medeniyet olarak goriir ve her ikisini arada fark
gormeksizin ihyaya calisir.

Islami akimlan fikir ve aksiyon haritasinda
konumlandirma

Islam{ akimlarin diisiince ve aksiyon haritasindaki
konumunu yukarida kisaca izah ettigimiz eksenlere
nispetle belirlemek miimkiindiir.

Gelenekten maksadimiz, Islam din ve
medeniyetinin asr-1 saadetten giiniimiize kadarki
tim kazanimlarndir. Bu gelenek, canli bir organizma
gibi kendini siirekli yenilemis ve halen de yenileyen
bir gelenektir. Ancak bu yenilenme cabalarinin dini
tahrife déniismemesi gerekir. Bunu énlemenin yolu
da usul-i fikha gore yiirtitiilmesidir.

Not: Bu yaz, Kriter Dergisinin Nisan 2018 tarihli 23.
sayisinda yaynmlannustir.

* bn Haldun Universitesi Rektorii.

The marvel of positive thinking in Islam

Our thoughts have a powerful ability to determine
our feelings and emotional states and ultimately
affect how we behave, for better or worse. Islam
teaches us to direct the act reflection (tafakkur),

or deep thought, towards the signs of Allah, the
names and attributes of Allah, to his blessings and
wonders, to hope in the Hereafter, and to optimism.
By controlling our thought processes in a positive
manner, we can increase the effectiveness of our
prayers and worship as well as relieve ourselves from
the anger, depression, and anxieties that worldly
thoughts induce.

Contrary to popular belief, we have control over
which thoughts we choose to follow. We may not
have a choice over which particular thought occurs
initially in our minds at a given time, but we do
have a choice to either ignore it or pursue it.

Our voluntary thoughts are nothing more than
inward statements. Hence, the rule is that we
should only engage good thoughts or keep our
minds silent.

Abu Huraira reported: The Messenger of Allah,
peace and blessings be upon him, said: Whoever
believes in Allah and the Last Day, let him speak
goodness or remain silent. (Source: Sahih al-Bukhdri
6110 Grade: Muttafaqun Alayhi)

Positive thoughts are those that produce good
feelings, good deeds, peace of mind, gratitude,
tranquility, contentment, and other positive
emotional states. These are truthful thoughts about
Allah, hope in the Hereafter, the prophets, our
blessings, good deeds, and so on. They produce
wisdom and enlightenment in the heart. Negative
thoughts are those that produce bad feelings, anger,
envy, jealousy, hatred, anxiety, depression, and other
negative emotional states. These are thoughts about
the world, our wealth, our status, people we do not
like or who have wronged us, and so on. The cause
of these thoughts is an attachment to the delusions
of worldly and materialistic life that cloud the heart
and prevent its purification.

Abu Sulaiman, may Allah have mercy on him, said:
Thought upon the world is a veil over the Hereafter
and a punishment for the people. Thought upon
the Hereafter produces wisdom and life in the
heart. Whoever looks to the world as his protector
will come to accept its delusions. (Source: Hilyat al-
Awliya 14447)

Ali ibn Hussein reported: The Messenger of Allah,
peace and blessings be upon him, said: Verily, part of
perfection in Islam is for a person to leave what does
not concern him. (Source: Sunan al-Tirmidhi 2318,
Grade: Sahih li ghayri)

Positive thinking and optimism are most important
as they relate to our prayers, supplications, and acts
of worship. A prayer or supplication that is offered
with certainty that Allah will answer is far more
effective and beneficial than a weak prayer. For this
reason, the Prophet told us to pray to Allah in the
certain knowledge that he will answer.

In sum, Islam teaches to direct the thoughts towards
what is good and to ignore bad thoughts. Like
outward statements, thoughts we pursue are simply
inward statements that should be good or at least
neutral. If we entertain a bad thought, we should
follow it with several positive inward statements to
cancel its effect. Positive thinking should lead to an
optimistic outlook and good expectations in Allah
and his mercy. These good expectations are the
inner 300
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Cagdas Islami akimlar neler?

Cagdas Islam diisiincesi, icerisinde yasadigimiz
donemden geriye dogru yaklasik yiiz elli yallik

bir seriivenin adlandirmasidir. Bu dénem

icerisinde Islam diisiincesini en bariz sekilde
anlamlandirabilecegimiz kaynaklar ise Islami arka
plana sahip fikir akimlaridir. Bu fikir akimlarnnin
fikri cizgilerinin belirlenmesi zor da olsa tasnif
edilebilir konumdadir. Bu konuda Istanbul Sehir
Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara'min “Cagdas Islamt
Alkamlar” adh eseri Islam diistincesinin temsil
edildigi diisiince akimlarinin ele alindig: teferruath
bir eserdir. Cagdas Islam diisiincesi, son yiiz elli
yillik doneme tekabiil etmekle blinyesinde bircok
alkimi barindirir. Bu akimlarin sayica ¢cok olusu
meseleyi cetrefilli bir hdle getirmektedir. Mehmet
Ali Biiytikkara'nin bu eseri ise sayica cok olan bu
alamlan bir tasnif metoduyla ele almakla meselenin
cetrefilli mahiyetini berraklastirmada 6nemli bir rol
tstlenmistir.

Islamclik: thya, tecdid ve 1slah

Islam diinyasimna karsilik somiirge faaliyetlerinin
artmasiyla beraber Miisliimanlar tarafindan bir
savunma mekanizmasi olusturma ¢abalarinin
meydana geldigini sdylemek mimk{indiir.

Bu somiirge faaliyetleri 18. ytlizyil sonlarinda
Napolyon'un Misir cikartmasi, 19. ylizyil ortalarinda
Hint bolgesinin Ingilizler tarafindan isgali, Somali ve
Libya'nin Italya; Cezayir, Fas ve Tunus'un Fransizlar
tarafindan isgali seklinde 6zetlenebilir. Islam
diinyasi, askeri somiirgelere maruz kalmakla fikri
somiirge olmanin da kacinilmaz olarak muhatabi
olmustur. Buradan hareketle Islam diinyasi,
icerisinde bulundugu yahut icerisine itildigi durumu
sorgulamaya baslamistir. “Bizi bu hdle ne getirdi?”
ve “Bu hdlden nasil kurtulacagiz?” sorularn cagdas
dénemde Islami akimlarin entelektiiel zeminini
olusturacak fikirlerin cikis noktasi olmustur.

Bu sorulardan hareketle temelde ii¢ yaklasim

ortaya cikmistir. Fakat ilk Islama diyebilecegimiz
mubhitlerde belirli bir yaklasimdan ziyade temel
birtakim meseleler iizerinde eserler verildigini
soylemek gereklidir.

Bu temel meseleler su sekildedir: Islam'1 her alanda
yeniden hakim kilmak, terakki icin ictihad, Bati'dan
faydalanma, tasavvufa cift tarafh balas, kurumlann
1slahi ve egitimde reform, ittihad-1 Islam, stiraya
dayah yonetim... Yukanda bahsettigimiz sorularin
cevabina iliskin o dénemde yaklasim olarak bazi
kavramlarin ortaya ciktig1 vakidir. Bunlardan

ihya kavrami, dirilisi; tecdid, yenilenmeyi; 1slah

ise diizeltme ve iyilestirmeyi temsil etmektedir.
Thya, tecdid ve 1slah olarak formiile edilen

bu yaklasimlarin ortak adi Islamciliktir. Tk
Islamalar tarafindan eserlerde kaleme alnan

temel meselelerde Islamci fikir adamlarinin tam
manasiyla goriis birligi halinde olduklarim sdylemek
miimkiin degilse de Islama kimligi teskil eden bazi
ortak kabullerin varhigindan sz etmek gerekir.

Her Islama isim; Islam dininin gelismeye ve
ilerlemeye engel olmadigini, Miisliimanlarn stirekli
calisma halinde olmasi gerektigini, milletin ve
timmetin birlik ve beraberliginin gerekli oldugunu
savunmustur.

Fikir hareketi olarak Islamcilik, Osmanli'da esasen
Ikinci Mesrutiyet sonrasinda “Swrat-1 Miistakim”
dergisinin 1908'de yayin diinyasina girisiyle ilk
ifadelerini sunmustur. Fakat bunun éncesinde

de Mustafa Sabri Efendi'nin de mensubu oldugu
1870'li yillardan itibaren Osmanli’'nin hakim siyasi
diisiincesi olarak Osmanli Islamcilik hareketinin de
varhgindan s6z etmek gerekir. Ilk Islamc mubhitin
temel meselelerinin yam sira yazarin akimlar tasnif
ederken goz 6nlinde bulundurdugu olctitleri de
zikretmek gerekir.
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Prof. Dr. Mehmet Ali Biyukkara, akimlari tasnif
ederken su kistaslara vurgu yapar: Dinin ana
kaynaklarina bakislar, dinT gelenege donuk tavirlar,
din-siyaset iliskilerindeki goriis ve tutumlar, islam
aleminin bugunki ana sorunlari hakkindaki tespitler
ve Onerilen ¢ozamler, teskilat karakterleri, liderlik
tipolojileri, hitap ettikleri kesimlerin niteligi,
odaklandiklari faaliyet bigimleri, Gretim cesitleri ve
Bati'ya tavir alis sekilleri...

Bu temel Uzerinden yola gikarak, “Cagdas islami
Akimlar" eserinde ele alinan ug¢ farkli yaklasima
bakmakta yarar var.

Gelenekgilik

Gelenekgiligin diger akimlardan ayrildigi 6zellikleri
Prof. Bllyukkara su sekilde degerlendiriyor:
“Gelenekgi bakis agisina gore gelenek kutsaldir ve
sayglyl hak etmektedir. Gelenek; ayni zamanda
kadim ve daimi oldugu icin, ayni gelenegin
mensuplarina buyuUk bir 6z given kazandirmaktadir;
zira ulvi bir tarih paylasilmis olmaktadir. Ayni
nedenle, mensuplar arasindaki maddi, manevi
baglari ve i¢ ahengi gliclendiren bir motivasyon
saglamaktadir. Bu durum ortak bir kimlik suuru
ortaya cikarmaktadir. Degisim, gelisim, yenilik ve
modernlik, gelenekten uzaklasmayi ya da ondan
kopusu temsil ettiginden stipheyle karsilanmaktadir.
Sabit ve donuk gorinseler de gelenekler, 6zlerini
degistirmeden sureg icinde evrilebilen ve yasanan
zamana intibak edebilen bir esneklige sahiptir.
Gelenekgci olusumlarin sureklilikleri ve modern
zamanlarda gucli sekilde var olabilmeleri bundan
dolayidir. Gelenekgiler, modern olana alternatif
sunmalariyla bir denge roli oynamaktadirlar ve
toplumsal degisimin hizli oldugu stireglerde bir fren
vazifesi gormektedirler. Gelenegin takibindeki kasitli
ihtimaller yahut gelenege hiirmetsizlik nedeniyle
ihmalkar ve kayitsiz mensuplara bazi mueyyideler
uygulanabilmektedir."

Islahatcilik

Prof. Dr. Mehmet Ali Blyikkara'ya gére akimlarin
ikincisi 1slahatciliktir. Islahatgihgr da “kulturel
islahatgi dusiince” ve "siyasal i1slahatgi distince”
olarak tasnif eden Prof. Blyikkara, 6ncelikle
islahatcihigin ortak 6zelliklerine yer verir. Islahatgi
yaklasimin éncelikli siari "Kabahat islam'in degil,
Muaslimanlarindir! olmustur. Gelenekgiler kadar
gelenedi muhafaza etmemenin yaninda modernistler
kadar da gelenegi sorgulamazlar. Batililasma ve
modernizm elestirisi gucludir fakat segmeci ve
faydaci bir sekilde modernizmden ahintilarin
yapilmasi mimkundir. Temel kaynaklarda akil-
nakil dengesi kurulmaya cahsiimistir. Bu dengecilik
tutumu gelenekgiler ve modernistler tarafindan
faydacilik ve firsatgilik olarak degerlendirilmis ve
elestirilmistir.

Teskilatgi mantigin agir bastigi islahatcilikta,
gelenekgiligin dnem verdigi liderlik kurumu dini
tahsilin cok da 6nemli olmadidi bir kurum olarak
karsimiza cikar. Ust kadrolarda daha gok sekiiler
egitimden gelen teknokrat, miihendis, ekonomist,
egitimci ve gazeteciler yer alir. Faaliyetler ve
gozetilen amaclar daha cok siyaset, ekonomi, egitim-
O6gretim, basin-yayin odakhdir.

Islahatciligin ilk yaklasimi olan kulttrel islahatgilik,
tabandan tavana denilebilecek sekilde daha ¢ok
insan unsuru Uzerine odaklanan yaklasimdir.
Egitim-6gretim, basin-yayin, sivil toplum ve insani

yardim kuruluslari, is adamlari érgttleri, vakiflar
gibi olusumlar yoluyla halk tabanina ulasip seslerini
duyurmaya gayret etmislerdir. Kilturel i1slahatgi
olarak disunebilecegimiz Ebu'l-Hasan en-Nedvi'nin,
"iktidar sahiplerine imani ulastirma ¢abasi, dogrudan
iman sahiplerini iktidara ulastirma ¢abasindan
efdaldir" mealindeki yaklasimi tabandan tavana
Islahat anlayisini temsil eder niteliktedir.

Siyasal i1slahatciliga gelindiginde kultarel
islahatcihigin aksine tavandan tabana dogru bir
islahat programi goéralir. Toplumun islahi yaklasimi,
siyasal 1slahatcilarin nazarinda ¢cok uzun siirecek bir
yoldur, dolayisiyla islah, yénetim kadrolarinin ele
gecirilmesi suretiyle gerceklestirilmelidir. Siyasal
islahatgi hareketlerin bircogu hukuki yollardan
uzun sdreli bir siyasi mucadeleyi programlamis

ve bu sirecte siddet yollarina basvurmamayi ilke
edinmistir.

Siyasal 1slahatci gruplara érnek olarak ihvan-i
Mauslimin ve farkli tlkelerde yansimalari, Seyyid
Kutup ve Radikallesme Hareketi, Cemaat-i

islami, Hizbu't-Tahrir, Hizbullah ve Ensarullah
verilmektedir. Bunlarin yani sira MSA (Muslim
Students ofAmerica), ISNA (Islamic Society ofNorth
Africa) ve IIIT (International Institute ofIslamic
Thought) olusumlari fikir yapilanmasini ihvan'dan
alan gruplar olarak siyasal 1slahat¢i bashiginda
zikredilebilir.

Modernizm

islam modernizmi seklinde ifade edebilecegimiz
bu yaklasim, Maslumanlarin icerisinde oldugu
durumdan Kur'an ve Stinnete dayanmasinin
yaninda gelenegin ilmTve rasyonel

stizgecten gegcirilerek yorumlanmasi ile
kurtulabilecegini savunur. Bu iki temel
ilkenin gerceklesmesinin neticesinde
Muslimanlar, muasir degisim ve

gelismelerin altinda ezilmeyecek ve

sahip oldugu 6ze intikal edebilecektir.
Modernizm, gelenekgi olusumlarin tam
aksine gelenek igin derin bir sorusturma
yolunu tutar; islahatcilarla kiyas edildiginde
de daha entelektiel bir tabana sahip
oldugunu sdylemek mimkunddr.

Modernistler, metinselci ve tarihselci

yaklasim olarak temelde ikiye ayrilir.
Bunlardan metinselci yaklasim, evrenselciler
yahut Kuraniyyun (Ehl-i Kur'an), 19. yizyilda
Hindistan'da Sir Seyyid Ahmed Han'in fikirleri
etrafinda olusmus ve Hindistan bdlgesinin
onemli hareketlerinden birisi haline gelmistir.
Ekolin mensuplari Kur'an'da bulunan ayetlerde
de belirtildigi gibi Kur'an'in baska bir

kaynaga ihtiya¢c birakmayacak sekilde

acik ve yeterli; manasinin da

herkesin anlayacagi

bicimde oldugunu

distinmektedirler.

Bu asamada

Sunnetin

belirleyiciligi
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sinirlanmistir; maslahatlara aykiri disen hadis
malzemesi klasik usuliin metin ve isnad sisteminden
tamamen farkl olarak "akla arz" ve "tabiata arz"
yontemiyle degerlendirilmistir.

Tarihselci yaklasimi benimseyenler, metinselcileri,
Kur'an'in indigi tarihsel sartlari gormezden
geldikleri icin elestirir. Onlarin nazarinda bu
tarihsel sartlar anlasildiktan sonra giinimuize uygun
hikimler Kur'an temelli olarak c¢ikarilabilir. Bu
baglami kaybetmek ise stibjektiflik problemini
meydana getirir. Tarihselci yaklasimin fikir babasi
Fazlurrahman'dir. Fazlurrahman'a gére Kur'an, bu
caga evrensel ilkeleriyle hitap eder. Ayetlerin tekil
hukumleri, ibadetlerle ilgili olanlar disinda tarihsel
kalmaktadir. Degismeyen ise Kur'an'in evrensel
ilkeleridir.

Modernizm bashgi altinda son olarak gelenekselcileri
de hatirlamak gerekli. Modernizm karsiti fakat
modern bir hareket olarak gelenekselcilik, butln
dinlerin 6ziinde bulundugunu iddia ettikleri ezeli
hikmet kavrami uyarinca diinyayi ve ¢agin olaylarini
yorumlayip anlamlandirmay1 amaglamaktadir.

Bu ezell hikmetin ortak noktasi ise tasavvuftur.
Gelenekselci yaklasimi temsilen Rene Guenon,
Frithjof Schuon, Martin Lings, Seyyid Hiseyin

Nasr, Samiha Ayverdi ve Cemalnur Sargut isimleri
zikredilebilir.
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Prof. Dr. Hayrettin Karaman

Ictihadsiz bir dini
hayat olmaz

Ictihad denildiginde ne anlamaliy1z?

ictihad, “konu ile ilgili ser'i delillerden fer'i-ser’i hiikiimleri cikarmak icin sarf edilen

ilmi ve fikri caba” seklinde tarif edilmistir. Imam Safii gibi i¢tihads, kiyasla es manah
sayan alimler bulunmakla beraber, Ebii Bekr er-Razi el-Cessas (v. 370/980) gibi onu

farkli ve daha genis manali anlayan ve uygulayan fikih bilginleri cogunluktadir. “Nassin
bulundugu yerde ictihad caiz degildir” kaidesi (Mecelle, md. 14), ya nass karsisinda kiyas
ictihadini men etmekte yahut da nassa karsi ve aykiri ictihadi mahkiim etmektedir. Nassin
bulundugu konularda onu anlama, delaletlerinden faydalanarak siimuliinii tespit etme,
nassa dayali hiikmiin illetini (hiikme esas olan vasfi) bulma, hiikmii hayata ve olaylara
uygulama, ayrica maslahat ve zarurete dayali calismalar hep birer ictihaddir. Ve o madde
bunlarn men etmiyor. Biz, ictihadi genis manasiyla aliyor ve 6zetle, “Delalet/tefsir ve kiyas
yaninda, 6rf, mesalih ve zaruretten hareketle hiikme varma usullerini” de ictihad icinde

miitalaa ediyoruz.
Roportaj: Muhammed Akaydin
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Prof. Dr. Hayrettin Karaman kimdir?

1934 yilinda Corum’da dogdu. Ilk Imam Hatip okullarindan biri olan Konya Imam Hatip Okuluna girdi ve ikinci d6-
nem mezunlar arasinda yer aldi (1959). Yeni acilan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinde okudu ve ilk mezunlarindan
biri olarak 1963'te mezun oldu. iki yil Istanbul imam Hatip Okulunda meslek dersleri 6gretmeni olarak cahistiktan son-
ra Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiine fikih asistam oldu. “Baslangictan Dérdiincti Asra Kadar Islam Hukukunda Ictihad”
konulu tezi ile fikih 6gretim tiyesi oldu (1971). Aym yil Izmir Yiiksek Islam Enstitiistine tayin edildi. 1975'te tekrar
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiine dondii.

Yiiksek Islam Enstitiilerinin Ilahiyat Fakiiltelerine déniismesinin ardindan akademik calismalarini tamamlayarak sira-
siyla doktor, docent ve profesor unvanlarini aldi. Eyliil 1976-Eyliil 1980 yillar1 arasinda yayimlanan Nesil dergisini cika-
ranlar arasinda bulundu. Yarnim asra yaklasan fikir ve meslek hayati boyunca, yurt ici ve yurt disinda binlerce konferans,
seminer, panel, vaaz, hutbe, kurs, yazih ve gérsel medya programi, egitim programinda yer alarak egitim, 6gretim, teb-

lig ve irsad faaliyetini siirdiirdii. Aralarinda bugiiniin taninmis bilim ve fikir adamlar1 olan binlerce 6grenci yetistirdi.
2001 yilinda, 6zgiirliigiin sart oldugu iiniversite ortaminda hiikiim siiren baskilara kars: cikarak Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesindeki gérevinden -yas haddi dolmadan emekliligini isteyerek- ayrildi. 2001-2004 yillar1 arasinda
Avrupa Uluslararasi Islam Universitesinde (Hollanda) misafir 6gretim {iyeligi yapt1. Arapca, Farsca ve okudugunu an-
layacak kadar Fransizca bilmektedir. Islam’'in Ilk Emri Oku, Nesil, Izlenim, Gercek Hayat, Egitim Bilim gibi dergiler-

de devamli yazdi. Ciktig1 giinden beri Yeni Safak Gazetesinde kose yazisi yazmaktadir. Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesinde Islam Hukuku Ana Bilim Dah Baskanhgi, Fakiilte Kurulu tiyeligi yapmistir. Aydinlar Ocag tiyesi olmustur.
MUSIAD Yiiksek Istisare Kurulu iiyesidir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezinde (ISAM) meclis iiye-

si ve damisman olarak calismus, Islam Ansiklopedisine maddeler yazmistir. Tiirkiye Yazarlar Vakf kiiltiir adarm 6diilii al-
mustir. Bir eserinden (Islamin Isiginda Gtintin Meseleleri) dolay: Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi 6diiliine layik goriilmiistiir.
Katihm Bankalan Birligi Biiyiik odiiliinii almastir. Uc cocugu, yedi torunu, dort de torun cocugu vardir.

“Biz, ictihad: genisg
manasiyla aliyor ve 6zetle,
‘Delalet/tefsir ve kiyas
yaninda, orf, mesalih

ve zaruretten hareketle
hiikme varma usullerini’
de ictihad icinde miitalaa
ediyoruz.”

Islam’in ana kaynaklari, Miisliimanlari; Allah ve
Restlii'ne (s.a.v.) bilerek, delile dayanarak itaat et-
meye, kitap ve stinnet yolundan ayrilmamaya davet
etmektedir. Bu davete icabet farzdir; toplumun ihti-
yaci icin farz-1 kifaye, fertler icin ilmi giice bagh ola-
rak farz-1 ayndir. Ilmi giicii olanlarin baskalarim tak-
lit etmeleri, Allah ve Res{lii'ne (s.a.v.), baskalarinin
yorum ve anlayislarina gore itaat etmeleri caiz degil-
dir. Glicii bulunmayanlar icin taklidi caiz gorenler de
bunu zarurete baglamislardir. “Zaruret, kendi mik-
tannm asmamaldir” kaidesine gore fertler taklit icin-
de rehavetli bir omiir gecirmek yerine, bulduklar
imkan Olcilistinde dinin ana kaynaklarina yénelmek,
azar azar da olsa taklidi Miisliimanliklarin ittiba ve
ictihad mertebesine cikarmakla miikelleftirler.

Cagin ihtiyaclarini da géz 6niinde bulundurarak
“ictihad” yapacak kimsede bulunmasi gereken
sartlar nelerdir?

Toplum hayat1 miictehidlere muhtactir. Bu ihtiyag,
yalnizca “farz-1 kifaye” mefhumundan degil, ayni za-
manda Islami hayatin zaruretinden gelmektedir.
Sinirh nassin, sinirsiz gelisme ve olusmalari, teker
teker hitkme baglamamis olmasi tabiidir. Ayrica has-
talik geldikten sonra doktor yetistirmeye kalkismak
ile dini mesele ortaya ¢iktiktan sonra miictehid ye-
tistirmeye kalkismak arasinda, tutarsizlik bakimin-
dan, énemli bir fark yoktur.

Ictihad, mutlak ve mukayyed diye ikiye ayrilr.
Mukayyed olan da mezhepte, meselede seklinde
cesitlidir.

Usul kitaplarimizda mutlak miictehidde bulunmasi
gereken sartlar konusunda zorlastiranlar ve kolaylas-
tiranlar vardir. Gazzali, Karafi ve Sevkani kolaylasti-
ranlara ornektir.

Kitabi ve Siinneti anlayacak kadar Arapca bilmek,
ahkam ayetlerini bilmek, Stinen-i Ebi Dav(id ve
Siinen-i Beyhaki gibi bir iki hadis kitabinda ihti-

yac duydugu hadisi bulma imkanina sahip olmak,
icma edilmis mesaili bilmek, usul bilmek, iyi niyet
ve glizel ahlak kolaylastiranlarin 6ngdrdiigi sartlar-
dir. “Islam Hukukunda Ictihad” isimli kitabimda bu
konuyu genisce acikladiktan sonra soyle bagladim:
Netice olarak diyebiliriz ki taklid derecesinin sonu ve
miikellefin kendi tatbikat1 i¢in i¢tihadinin baslangi-
1 olan derece icin ileri siirtilen sartlar, normal hal-
lerde her zaman elde edilmesi miimkiin olan sart-
lardir. Mutlak miictehid icin ileri siiriilen sartlara
gelince: Her biri, gerekli olan Islami ilimler ile ikti-
sat, hukuk, sosyoloji, psikoloji gibi yardimai ilimlerin
bir veya birkacinda miitehassis olan, zevatin teskil
edecegi “ictihad sturasindanda” bu sartlar da miikem-
mele yakin bir keyfiyette tahaklkuk edebilir. Bu ehli-

“Toplum hayat
miictehidlere muhtactir.
Sinirli nassin, sinirsiz
gelisme ve olugmalar,
teker teker hitkme
baglamamis olmasi
tabiidir. Ayrica hastalik
geldikten sonra doktor
yetistirmeye kalkismak
ile dini mesele ortaya
ciktiktan sonra miictehid
yetistirmeye kalkismak
arasinda, tutarsizlik
bakimindan, onemli bir
fark yoktur.”

“Stra ictihad: veya cema’i
ictihad diye anilan yetkili
heyetin ictihad ile c6ziim
getiremeyecegi bir mesele
olmaz.”

yetin tahakkukunu, ticlincl asirdan sonra imkansiz
gorenlere karsi, muhtelif zamanlarda verilen fiill ve
kavli cevaplar da tezimizi te'yid etmektedir.

ictihad mekanizmasi hakki verilerek icra edildi-
ginde bugiiniin sorunlarini/ihtiyaclarim karsilaya-
bilir mi? Yahut ¢c6zemeyecegi hususlar olabilir mi?
Stra ictihadi veya cema’i ictihad diye anilan yetki-

li heyetin ictihad ile ¢6ziim getiremeyecegi bir me-
sele olmaz. Giintimiizde bircok fikih akademileri ve
fikih arastirmalar kuruluslan var; onlar, bu toplu ic-
tihad faaliyetini gerceklestiriyorlar. Yeni meseleler-
de dogrudan delillere giderek, eskiden goriisiilmiis
meseleleri de delillerine bakip tercih yaparak ictihad
ediyorlar.

Zaman zaman var olan usul gelenegimizi yeter-
siz veya demode bulanlarin alternatif usul teklifle-
ri giindeme gelmektedir. Bu hususta ne sdylemek
istersiniz?

Islami ictihad, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin
(s.a.v.) uygulamalar ile ashabin uygulamalarina da-
yanilarak elde edilmis olan fikih usulii ile yapilir. Bu
usuliin icinde tefsir ve hadis usulii de yeteri kadar
vardir; Peygamberimiz (s.a.v.) 6rnek nesillerce onay-
lanmastir. flahi olmayan veya bozulmus bulunan ki-
taplar ve metinler ile sanat eserlerini anlamak icin
bagka kiiltiirlerin icat ettigi yontemler ile Islami icti-
had yapilamaz.

Tecdid ve ihya kavramlarinin ictihadla iliskisi nedir?
“Allah-u Tedld bu timmete, her yiizyilda bir dinini ye-
nileyecek kimseler gonderecektir” mealindeki hadis-
te gecen “men yuceddidu:yenileyecek olan” ifadesin-
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“Jlahi olmayan veya
bozulmusg bulunan kitaplar
ve metinler ile sanat
eserlerini anlamak i¢in
bagka kiiltiirlerin icat ettigi
yontemler ile islami ictihad
yapilamaz."

den tiiretilen “miiceddid” ile bu kelimelerin mastan
olan “tecdid”, zamanla liigat manasini asan mana-
lar kazanmus ve birer Islami terim haline gelmis-

tir. Hadiste gecen kelimeyi, Islam’in genel ilkeleri ve
baglayia naslar baglaminda ele alan yorumcular tec-
didi, “eskiyen kisuimlan yenilemek, yenileri ile degis-
tirmek” seklinde anlamamuslardir, ¢clinkii en azin-
dan Islam'in ilk asrinda, vahyin getirdigi hiikiimler
ve ¢oztimler ile bunlarn 151g1nda yirtitiilen ictihad,
ummetin gelismesine ve genislemesine ragmen ih-
tiyaa karsiliyor, bu alanda bir eskime ve degistirme
ihtiyaci goziikmiiyordu. Buna karsihik islam’a yeni
giren topluluklar ve kiiltiir zeminlerinin tasidig: ce-
sitli inanclar, gelenekler, dini davranislar ve sembol-
ler vardi; bunlar belli bir yogunluga ulastiginda dini
olmasa da ictimai mesruiyet kazaniyor, bu gelisme
de dinin inang, ibadet ve varliga bakis alanlarini kir-
letiyor, Allah’'in nezdindeki ve sahih kaynaklardaki
dini degilse de immetin yasadig1 dini kismen degis-
tiriyor ve eskitiyordu. Hadiste “ilimmetin dinini ye-

“Islami akal, dini
yasayanlarda olusur ve bir
yandan nesiller arasinda
tevariis edilirken diger
yandan ictihad ile geligir.”

nileyecek olan” ifadesinin kullanilmis olmasi bu ba-
lkimdan anlambh idi.

Iste bu sebeple asirlarca mezkir hadisteki yenileme,
“dine sonradan katilan, dinden olmadii, dine ddhil
bulunmadig hdlde béyle telakki edilen katkilann te-
mizlenmesi, ayiklanmasi, Islam'in ilk saflik ve berrak-
ligina iade edilmesi” seklinde anlasilmis, bu manada
hurafe ve bidatleri tespit ederek ayiklamaya calisan,
Islam’a sokulmak istenen sapik inanc ve diisiince-
lere karsi miicadele veren, Rasid Halifeler dénemi-
ne ait dini, siyasi, sosyal yapiy1, Islam’in amaclarina
ters diisecek sekilde mihverinden saptiranlara kar-

s1 muhalefet bayragini acan kimselerin bu faaliyetle-
rine “tecdid”, kendilerine de “miiceddid” denilmistir.
Eger bu hareket, iman ve ibadet hayatindan siyase-
te kadar biitiin alanlan kaphyorsa “kuilli tecdid”den,
bir veya birkac alanla ilgili bulunuyorsa “ctiz’i tecdid-
den” soz edilmistir.

ictihadi elbette ehli yapacak ama ictihadsiz saglikli
ve devaml bir dini hayat olmaz. Tecdid, genis mana-
styla ictihadi da icine alir. Kapanmis ictihad kapisi-
m ehil olanlara acmak, oniine gelenin, “Ictthad ya-
pworum, bu da benim ictthadim!” diyerek dini ifsat
ve tahrif etmesini engellemek de tecdiddir; ¢linki
ben, tecdidi soyle tarif ediyorum: Esasini1 bozmadan
dini korumak, toplumun ihtiyaclarim dinin katisik-
s1z ve tilkenmez kaynaklarindan karsilamak, ilahf ni-
zamdan sapmalar diizeltmek ve engellemek, Islam’i
asrin anlayisina soyletmektir (Islamin degismezle-
rini asra gére degistirmek degil, asnn diliyle konusa-
rak Islam anlatmak ve asnn insanlanmn thtiyacla-
nm karsilamaya cahismaktir). Toplumun kalkinmasi
ve diinyada refahs, ahirette felahi icin gereken her
tedbirin alinmasi; nazari, fikri, ameli faaliyetlerin ic-
rasidir.

Islam’in sabiteler kismina giren yonleri hangileri-
dir? Ve Bu yoniin tecdid ve ihyayla miinasebeti ne-
dir? islam’in degiskenler kismi hangi alanlan kap-
sar?

Degiskenlerin tecdidi denince ne anlamaliyiz?

Ben, tecdid ve ictihad cercevesinde degisimi, yeni-
lemeyi savundum ve savunuyorum. Baz ilahiyatci-
lar dinin degismezlerini de degistirme sonucu dogu-
ran veya bunu hedefleyen bir yenilikten s6z edince,
soz etmekle kalmayip, Islami olmayan akil ile bunun
teorik altyapisini hazirlayinca bunlara kars: ¢iktim;
bizim isimizi, klasik usulde ictihad ve tecdidin go-
rebilecegini sdyledim. Bat1 kaynakli, Bat1 6zentili an-
lama, yorumlama, degistirme, 1slah etme tesebbiis-

“Tecdid, islam’in
degismezlerini asra

gore degistirmek degil,
asnin diliyle konugarak
islam’1 anlatmak ve asrin
insanlarinin ihtiyaclarin

n

kargilamaya caligsmaktr.

lerinin dine uygulanmasinin, “Dini; cagin imandan
ve ahlaktan bagimsiz, nefsani arzulara bagh gidisine
uydurma tehlikesi” gibi sakincalarina dikkat ¢ektim.
Dinin (ahkdrun) degiseni de degismeyeni de var-
dir. Bunlar; inang, ibadet, ahlak alani ile diger alan-
lar veya nassin bulundugu ve bulunmadig: alanlar
seklinde ayirmak yaniltici olabilir. Neyin degisme-
ye acik oldugunu ve nasil degisecegini, “Islami akil”
ile diistinen miictehid belirler, bilir ve geregini ya-
par. Islamfi akil, dini yasayanlarda olusur ve bir yan-
dan nesiller arasinda tevariis edilirken diger yandan
ictihad ile gelisir. “Islami akil” yerine “evrensel akil"
tamlamasini tercih etmiyorum; ctinkii bu ifade ol-
dukca cekici ve kabul sansi yiiksek olmakla beraber
ici bos gibidir. “Bana evrensel aklin verilerinden or-
nekler ver!” deseniz, size verilecek érneklerin bir kis-
minin “Bati akl”, bir kisminin da “belli bir cevrenin,
medeniyetin, kesimin akl” oldugunu gortirsiniiz.

Islami ilim merkezleri bu ihtiyaa karsilayacak ilim
adamlarn yetistirmede neden eksik kalmaktadir?
Bu hususta neler 6nerirsiniz?

Islam ilim merkezleri, immetin ihtiyacim karsila-
yacak ilim adamlar yetistiriyorlar. Akademide ya-
pilan her doktora, teorik olarak bir ictihaddir; tak-
lit ve nakil yoluyla ortaya konan bilgi doktora olmaz.
Doktora; ya belli bir metodu uygulanmamus bir alan-
da uygulayacak veya yeni bir yéntem ortaya koya-
caktir ki, doktora olsun. Yukarida zikrettigim toplu
filah arastirmalan faaliyeti de bir ictihaddir.
Olmayan iki sey vardir: 1) Diinyada mevcut alimleri
Uimmetin meselelerini ¢6zmek {izere bir araya getire-
cek ve biitin ihtiyaclarini temin ederek calismalarim
saglayacak bir kurumun eksikligi. 2) Surada ve bura-
da, toplu veya tek olarak alimlerin ise yarar ¢6zim-
leri bulunmasina ragmen bunlar1 uygulayacak siyasi
iradenin ve ferdi irade, iman ve ahlakin eksikligi.

“Akademide yapilan her
doktora, teorik olarak bir
ictihaddar; taklit ve nakil
yoluyla ortaya konan bilgi
doktora olmaz. Doktora;
ya belli bir metodu
uygulanmanus bir alanda
uygulayacak veya yeni bir
yontem ortaya koyacaktir
ki, doktora olsun.”
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Dinin degil, dine bakisimizin ve anlayisimizin ihyaya ihtiyaci vardir

OMER FARUK HARMAN *

il, insanlar arasinda baslca anlasma

aracidir ve insanlar, anlam yukli

kelimelerle konusup anlasirlar.

Kelimelerin ise bir lugavi ve bir de

wstilahi (kavramsal) anlamlan vardir.
Lugavi anlamlar temel anlamlardir ve kavramsal
manalar bu temel anlamlardan olusur ancak
kavramlar her zaman kelimenin kok anlamlariyla
bire bir ortiismez. Diger taraftan kelimelerin zaman
icinde anlam degisikliklerine ugradiklan veya
farkh baglamlarda farkli anlamlar ifade ettikleri de
bilinmektedir.

Semantigin, bir dilin anahtar terimleri tizerindeki
tahlili calisma oldugunu ifade eden Izutsu,
semantik metodolojinin en 6nemli meselelerinden
biri olarak nitelendirdigi “kelime ve kavramlann
anlam 1liskisi” konusunu islerken: 1. “Esas mana”, 2.
“Izdfi mana” seklinde bir ayirima gidiyor. Ona gore
“esas mana”; bir kelimenin kendine 6zgii olan
manasidir ki kelime ister bir miinasebet
sistemi (6zel konteks, 6zel baglam)
icerisinde kullanmilsin, isterse
de tek basma kullanilsin,
herkesce ilk bakista anlasilan
manadir. “Izdfi mana” ise;
kelimenin koki{inden
gelmeyen fakat icinde

Arapcada “din” kelimesi; iki taraf arasinda, bir
tarafin emir ve hakimiyeti, diger tarafin itaat ve
inkiyadina bagh karsilikh iliskiyi ifade eder. Bu
kavram Kur'an-1 Kerim'de miifred ve harf-i tarifli
sekliyle (ed-din) “Hak Dini" ifade eder ki Kur'an'da
yer alan “dinullah, ed-dinu’l-kayyim, ed-dinu’l-
hdlis, dinu’l-hak, dinu’l-kayyime" ifadeleri de hep
ilahi vahye dayanan dini ifade etmektedir. Islami
kaynaklarda din, “Akil sahibi insanlan kendi
tercihleriyle bizzat haywrh olan seylere gottiren

ilahi bir kanundur"®, “Din, akl sahiplerini kendi
iradeleriyle simdiki hdlde (diinyada) salaha;
gelecekte (ahirette) felaha sevk eden, Allah
tarafindan konulmus bir kanundur.””seklinde
tanimlanir ki bu son miiellife gére din, kaynagi
itibanyla Allah'a, tebligi yoniinden peygambere,
uygulanmasi bakimindan da timmete nispet edilir.
Bir bagka tarife gore din, “Akil sahibi insanlan,
kendi irade ve arzulanyla, kendileri icin hayirh
seylere sevk eden ilahi kanundur yani Yiice Allah'mn,
onlar icin bizzat hayir olana yani ebedi saadete
ulasmak icin kullanna vaz’ ettigi ilahi kanundur.
seklinde tarif edilir.

n(4)

Bu tariflerin hepsi de “Hak Din”in tarifidir ve
tariflerdeki ortak ve temel noktalar ilahi vahye
dayanmasi, akil sahibi insana hitap etmesi,
kisinin 6zgiir iradesiyle secmesi, hayirh islere
sevk etmesi, diinya saadetini ve ahiret
kurtulusunu hedeflemis olmasidir.

bulundugu miinasebet o8 s2s
sisteminden (6zel * :':OL

. N L r
baglam) dogan 6zel o ofe s
anlamidir. Bu anlam I *0%w e T ow § .

° ° s

ilk bakista herkesce o o
kavranamaz.” .

Diger taraftan her ilim dalinin kendine 6zgii
terminolojisi vardir ve bu terminoloji bilinmeden
tartisma anlamsizlasir. Uzerinde tartisilan ve fikir
yurtitiilen kavramlarin taniminda bir mutabakat
saglanmazsa tartisma veya bir meseleyi vuzuha
kavusturma imkansiz hale gelir ¢linkii aym kavrama
farkh anlamlar yiiklendiginde hicbir netice elde
edilemez. Din, ihya, tecdid ve reform kavramlari
da bu acidan énemlidir. Dolayisiyla konuyu
irdelemeden 6nce bu kavramlardan ne anlasildigini
acikhiga kavusturmak gerekmektedir.

Kavramlar

Din: Arapcada “din” kelimesinin {i¢ temel anlam
vardir ki sunlardir: a. Ceza (Karsihk vermek,
mukabelede bulunmak), b. Taat: Ustiinliigii kabul,
c. Adet, hal.

Tarifi yapilan hak dinin temel inang esaslar1
Allah'a (tevhid inanci), niibiivvete (peygamberlere,
onlara ilaht vahyi getiren meleklere ve gelen vahye
yani ilahi kelam olan kutsal kitaplara) ve ahirete
imandir. Iman esaslar, ibadetler ve evrensel ahlak
ilkeleri; dinin degismeyen kismini teskil eder

ki burada, ilahi vahyin biitlin tarihi formlarinda
herhangi bir degisiklik séz konusu degildir
dolayisiyla reforma gerek ve ihtiyac yoktur.

Tlahi dinin tarihi formlarinda degisiklik gosteren
kasim seriat denilen, muamelat ile ilgili, glindelik
hayata ve beserd iliskilere dair kistmdir ki bunda
da zamanin ve sartlarn farkhlasmasina bagh
olarak zaten kural degisiklikleri s6z konusu
olmustur. Mesela Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.)
ile Hz. Muhammed'in (s.a.v.) teblig ettigi dinin

seriatlarinda farklhiliklar vardir ancak temel inang
esaslarinda hicbir fark yoktur.

Thya: Kelime olarak “diriltmek, yeniden
canlandumak” anlamina gelen kelime; kavram
olarak “iyi duruma getirmek, canlandumak,
gelistirmek, giiclendirmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu yontiyle ihya ve tecdid benzer
anlamlan ifade etmektedir.

Tecdid: “Yenilenme ve yenileme” anlamina

gelen tecdid, bir isi ya da bir seyi ciddiyetle ve

bir yontemle yeniden ve aslina uygun bicimde
yenileme faaliyetini ifade eder. Dinin tecdidi,
“dinde degisiklik yapilarak bazi unsurlarin ¢ikarihip
yeni bazi unsurlann eklenmesi seklinde dinin
yeniden tanimlanmasi (reform) anlaminda olmayip
“zaman icerisinde zayiflayan dinle irtibatin yeniden
gliclendirilmesi demektir.”

Ebu Davud'un

naklettigi bir hadiste
Efendimizin (s.a.v.),
“Allah, her devirde bu iimmete

bir yenileyici génderecektir.” dedigi
rivayet edilmektedir.® Tecdid, ihya ve

1slah kavramlarnnin, modern séylem icindeki
icerikleri zenginlestirilmistir, ancak bu kavramlar,
gercekte kaynagini Islam’in Peygamberinden alan
bir hadis etrafinda derinlikli bir anlam kazanmustir.

Reform: “Yeniden bicimlendirmek, yeniden sekil
vermek, yeniden diizenlemek, daha iyi duruma
getirmek icin yapilan degisiklik, iyilestirme, asil
seklini verme, bozulmus bir seyi diizelterek, eski
dogru hdline getirmek, diizeltme, 1slahat” demektir.
Yani reform, 6nceki formun yetersiz, kifayetsiz,
eksik oldugu 6n kabuliiyle hareket ederek yapilan
“yeniden sekil verme” hareketidir.

Dinde reform, tecdid ve ihya

Din kavram aciklanirken ifade edildigi gibi dinin
degismeyen (iman esaslan, temel ibadet formlan
ve evrensel ahlak ilkeleri) ve zamana, sartlara gore
degisen kismi (seriat) vardir ve bu iki kisim, “Sabit
Din, Dinamik Seriat” olarak da ifade edilmektedir.

Dinde reform; eger din, orijinal seklini kaybetmisse,
temel kaynaklar1 ve buna bagh olarak da iman
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esaslan degisiklige ugramissa yani deforme olmussa

olabilir. Bu acidan bakildiginda Hristiyanlik, Hz.

Isa’dan (a.s.) hemen sonra, Saint Paul'un (Pavius)

farkh yorumuyla mahiyet degistirmis, orijinal

seklini degistirerek farkh bir sekil almustir. Hz. Isa
(a.s.), "Allah’t Rabbi bir bilecek, O’nu btitiin kalbinle

seveceksin!” dedigi halde giinlimiiz Hristiyanhg:
dinin merkezine Isa Mesih'i koymus ve teslis
inanan benimseyerek onu ilahlastirmislardir.
Hz. Isa (a.s.), “Sanmaywn ki ben seriati yahut
peygamberleri iptale geldim, ben iptale degil
ikmale geldim.” (Matta 5/17) dedigi halde Pavlus,

Galatyalilara Mektup'ta, Isa Mesih'in gelisiyle seriat
fonksiyonunu yitirmistir demektedir. Halbuki Hz.
Isa (a.s.), seriati kaldirmadig: gibi kendisi de seriata

gOre yasamuistur.

Diger taraftan Kutsal Metinler, orijinal sekliyle

vahyedildikleri gibi korunamamus; savaslar, gocler,
vahyin geldigi donemde yerlesik hayata gecemeyis

ve gocebe bir hayat, metinlerin ¢ogaltilmasindaki
problemler tahrifle sonuclanmistir. Bir
Hristiyan yazar, Vatikan onayh bir Kutsal kitap

Ansiklopedisinde (Dictionnaire de la Bible), kutsal

kitabin metnindeki degisiklik ve bozulmalan
orneklendirdikten sonra, “Ne var ki Tann, bizim
kutsal metinleri korumay taahhtit etmemistir.”
demektedir.

Ayrica Katolik kilisesinde kutsal metinlerin

yorumu, dinin anlasilip anlatilmasi ruhban simifinin

tekelindedir ve kilise gelenegi (tradition), kutsal

metinlerden daha dnemlidir. Bu sartlarda dinin
asliyeti, orijinalitesi kayboldugundan reform
distiniilebilir ancak son peygamberin teblig

ettigi dinde, ilahi dinin daha dnceki formlarinda
s0z konusu problemlerin hicbiri s6z konusu
olmadigindan hatta Kur'an-1 Kerim kendisini, daha
onceki dinlerde vaki olan bozulmalan diizelten,
onlar yanhslardan koruyan (miiheymin) olarak
nitelediginden reforma gerek yoktur. Ciinkii Kur'an,
vahiy siirecinde hem ezberlenerek hem de yaziya
gecirilerek iki koldan muhafaza altina ahnmastir.

Dinin temel kaynag1 olan Kutsal Kitabi; vahyedildigi
gibi muhafaza edilmis olan, Kutsal Kitabin ilk
muhataba ve tebligcisi Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
ornek hayat1 ve kisiligi en detaylh bir sekilde bilinen,
ayrica dinin yorumu mahiyetindeki sozleri, cok siki
tahkik ve kontrolden gecirilerek giintimiize kadar
gelen bir dinin reforma degil olsa olsa, asirlarin
birikimi olan gelenegi hesaba katarak, orijinal
kaynaklarindan hareketle yeniden ve giiniimiiz
ihtiyaclarina ¢6ziim bulacak ve cevap verecek
sekilde yorumu gerekmektedir ki bu da ictihad ve
ihya ile gerceklesecektir. Clinkii naslar sinirthdir
ancak hadiseler sinirsizdir. Miisliimanlar bu
siirsizligin tistesinden, ortaya koyduklar usul ile
geldiler. Zaman icerisinde bu siirecin stirekli devam
etmesi gerekiyordu. Biz bu medeniyetin cocuklan
olarak uzun stire bunu kaybettik. Bunu belirleyen
kavramlardan biri ihyadir, biri 1slahtir, biri tecdittir
biri de ictihaddir. Onun i¢in bu kavramlan dikkatle
ele almamiz lazim. Dinin degil, dine bakisimizin

ve anlayisitmizin ihyaya ihtiyaa vardir. Clinki hak
dinin naslan 6lmez ki ihya edilsin. Islam, eskimez
ki yenilensin ama bizim bakisimiz eskiyebilir.

Yenileme etkinligi tecdiddir ve miiceddid de

bunu gerceklestirecek yegane kisidir. Ozgiin Islam
ruhunun yeniden hayatiyet kazanmasina aracilik
etmesi icin miiceddidlerin varhgina duyulan
gereksinim artmistir. Tecdidle, toplumun rutinlesen
ya da sekteye ugrayan dinsel tabiat1 yenilenecek ve
boylece Allah'in iradesi de gerceklestirilmis olacaktir.
Nihayet Islam toplumlarn yeterli kosullan tasidigina
inamilan miiceddidler sayesinde biitiin zamanlara
kendilerini ehliyetle ulastiracak yeni ve giiclii bir
dinamizm ve yeterlilige sahip olacaktir.”
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Why Islam doesn’t need a reformation

In recent months, cliched calls for reform of Islam,
a 1,400-year-old faith, have once again intensified.
“Islam needs reformation from within”, “We need
Muslim reformation” are the lines that can easily be
seen on the pages of Western media outlets. Even
after the massacre in Paris in January 2015, Financial
Times nodded to those in the West who believe
the secular Egyptian president Abdel Fattah el-Sisi,
“could emerge as the Martin Luther of the Muslim
world.” Unfortunately this narrative is not new.
The New York Times's celebrity columnist Thomas
Friedman called for an Islamic reformation back in
2002.

Apparently anyone who wants to win the war
against violent extremism and save the soul

of Islam, not to mention transform a stagnant
Middle East, should be in favor of this process.
After all, Christianity had the Reformation, so

goes the argument, which was followed by the
Enlightenment; by secularism, liberalism and
modern European democracy. So why can’t Islam
do the same? And shouldn’t the west be offering to
help?

According to an article in British daily Guardian,
Al-JTazeera English presenter Mehdi Hasan writes
that the reality is that talk of a Christian-style
reformation for Islam cannot happen.

Islam isn’t Christianity. The two faiths aren’t
analogous, and it is deeply ignorant, not to mention
patronizing, to pretend otherwise - or to try and
impose a neatly linear, Eurocentric view of history
on diverse Muslim-majority countries in Asia or
Africa. Each religion has its own traditions and
texts; each religion’s followers have been affected by
geopolitics and socio-economic processes in a myriad
of ways. The theologies of Islam and Christianity,

in particular, are worlds apart: the former, for

instance, has never had a Catholic-style clerical class
answering to a divinely appointed pope. So against
whom will the “Islamic reformation” be targeted? To
whose door will the 95 fatwas be nailed?

The truth is that Islam has already had its own
reformation of sorts, in the sense of a stripping
of cultural accretions and a process of supposed
“purification”.

Mehdi Hasan argues that reforms are of course
needed across the crisis-ridden Muslim-majority
world: political, socio-economic and religious.
Muslims need to rediscover their own heritage

of pluralism, tolerance and mutual respect. But
what they do not need are lazy calls of an Islamic
reformation from non-Muslims and ex-Muslims, the
repetition of which merely illustrates how shallow
and simplistic, how ahistorical an deven anti-
historical, some of west’s leading commentators are
on this issue.

It is much easier for them, it seems, to reduce the
complex debate over violent extremism to a series
of cliches, slogans and soundbites, rather than
examining root causes or historical trends; easier still
to champion the most extreme and bigoted critics

of Islam while ignoring the voices of mainstream
Muslim scholars, academics and activists.
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Sosyal teorinin tezahiuiriu olarak
tecdid literaturu

18. asir tecdidine dair Batili akademik literattir,
kolonyal tarihin ilgisi 15181nda ortaya cikmis ve Batili
sosyal teorinin dogrudan tezahiirli olarak gelismistir.
S6z konusu literatiirde bu alanin kapsami ve
kokenlerine dair doldurulmas: gereken biiyiik
bosluklar bulunmasi da bu gercegin sonucudur.
Nitekim Osmanli merkez bolgesi (Anadolu ve
Rumeli), Maveratinnehir ve Irak gibi cografyalari,
tecdid diistincesi ve hareketleri cercevesinde
inceleme tesebbiisleri son derece zayiftir.

Istanbul Sehir Universitesi Ogretim Uyesi ve TDV
Islam Arastirmalar Merkezi Yonetim Kurulu Uyesi
Dr. Eyyiib Said Kaya'ya gore, tecdid diistincesinin
kokeni hakkinda, Ibn Teymiyye baglantisi disinda,
neredeyse hic calisma yapilmamis; 6zellikle Safi
ehl-i hadis geleneginin ve Yemen Zeydiligi icinden
qikan Ibnii'l-Vezir - Sevkani cizgisinin 18. asir tecdid
metinleri Gizerindeki etkisi takip edilmemistir.

Dahasi, 18. asir tecdid hareketlerinin cikis
sebepleri haklinda getirilen aciklamalar hala ilk
orneklerindeki yiizeyselligi asamamistir. En sik
tekrarlanan “Isldm toplumlanndaki siyasi, sosyal ve
dini bozulma” gerekgesi, Asr-1 saadet'ten sonraki
herhangi bir zaman dilimi icin kullamlabilecek
mahiyettedir ve zaten hicretin ilk asirlarindan beri
Islami diinya goriisiiniin bir yansimasi olarak dile
getirilmektedir. Umumiyetle bu sebebe ilave olarak
dile getirilen s6z konusu hareketlerin tasavvufl
diistince ve hayatin bazi yonlerine tepki oldugu
iddias1 ise, tasavvuf tarihinde bu kadar genis bir
haritada, bu kadar cesitli hareketlerin meydana

gelmesini tetikleyecek énemde neyin vuku
buldugunu cevaplayamamaktadir.

18. asir tecdid diisiincesinin tecesstim ettigi tarihi
gelismeler olarak hadis ilminde ve tasavvufi hayatta
yasanan canlihgin gosterilmesi, ashinda Batili

Islam ¢alismalarinda hayli yaygin olan fakat dile
getirilemeyen Islam ilimlerinin mesailiyle mesgul
olmaktan ziyade, biyo-bibliyografik malzemeyle
ugrasma egiliminin sonuclarindan biridir.

Dr. Kaya, bu egilimin fikih mezheplerinin
tesekkiiliinden kelam tarihine kadar Islam
medeniyetinin pek cok dénemi ve bashg hakkinda,
Islam ilimlerinin mesailini bilmeye gerek olmadan
rahatlikla gozlenebilecek gelismeleri islemeyi tercih
ettigine dikkat cekiyor. Tecdid hareketlerinde

one cikartilan gelismeler umumiyetle tabakat,
mu'cem ve icazet kayitlarina dayandig icin, bu tir
malzemede en kolay gozlenebilen hadis rivayetleri
ve tarikat intisab1 bilgileri arastirilmis; buna

mukabil tecdidin kelam, tefsir, fikih, fikih usulii
gibi alanlardaki yansimalarn inceleme konusu olarak
tercih edilmemistir.

“Islam ilimleri anlayisinin birkac disiplinle sinirh
tasvir edilmesi hatadir”

Dr. Kaya'ya gore, Islam ilimlerinin hepsini
ilgilendiren tekliflere sahip bir anlayisin sadece
birkag disiplinle sinirhi sekilde tasvir edilmesi, Islam
medeniyeti tarihi yazimina dair esash bir hatadir.
1'tizal, zahirilik yahut Messal mantig nasil Islam
ilimleri alaninin biitiiniini etkilemisse; tecdid
diisiincesinin etkisi de benzer kapsama sahiptir ve
18. asir tecdidinin bu noktada bir istisna olduguna
dair delil yoktur. Aksine, Islam ilimlerinde 18. asir
tecdid diisiincesi ve hareketleriyle baglantili oldugu
anlasilan cesitli gelismeler rahatlikla tespit edilebilir.
Mesela bu donemde fikih sahasinda uzun gecmise
sahip bazi tartismalara yeni anlam ve islevler
yiiklendigi goriilmektedir. Nitekim baz tecdid
onderlerinin eserlerinde ictihad ve taklit tartismalan
lizerinden 6énceki nesillerin fikhi birikiminin
anlami ve baglayicihgr sorgulanmis, gecmisi 9. asra
kadar uzanan tahric kavrami yeniden giindeme
getirilerek fikih mezhebinin mahiyeti ele alinmistir.
Aym sekilde telfik kavrami; 13. asirdan itibaren
fikih usulii sistematigine dahil olmakla birlikte,
hakkindaki en yogun tartismalar séz konusu tecdid
hareketlerinin tarihine paralel bir sekilde ortaya
cikmistur.

Ote yandan fikih tarihine dair 6nceki dénemde
benzerine rastlanmayan degerlendirmelerin bu
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dénemde bazi tecdid énderleri tarafindan kaleme alindig
goriilmektedir. 18. asir tecdid hareketleri, nihai tahlilde
Islam diinyasinin icinde bulundugu hale dair itirazda
bulunan olusumlardir. Batihi literatiir, bu itirazin konusu
olan halin mahiyetini arastirma noktasinda dikkate
deger bir ilerleme kaydedememistir. Bu literatiirde, 18.
asir tecdidini tanimlayan climlelerde “daha egilimli”,
“daha mesafeli”, “daha organize”, “daha cok vurgulayan”
gibi mukayese ifadeleri kullanilmakta fakat hangi
duruma kiyasla oldugu neredeyse meskit gecilmektedir.
Mukayesenin bir tarafi mechul oldugu icin, kiyasin da
bir anlami kalmamaktadir. Kiyasin mechul kalan tarafi,
13 ve 14. asirdan baslayan ve Islam medeniyetinin
“ikinci klasik donemi” diye adlandirilabilecek olan
zaman diliminin karakteristikleridir. Bu donem, 18. asra
yaklastikca Islam medeniyetinin tesekkiil siirecinden
sonra ortaya cikan ilk klasik donemden burada
sayllamayacak kadar cok boyutta farklilasmistir.

Tecdid hareketlerinin elestirileri; Islam medeniyetinin
tesekkiil stirecinden kendi donemlerine kadar neredeyse
dokuz asir stirmiis tarihinin tamamina yonelik gibi
goziikse de, bu elestirilerin atiflar1 ve 6rnekleri dikkate
alindig1 takdirde hedeflerinin 6zellikle ikinci klasik
donemi ve Ozellikle 16 ve 17. asirlara denk diisen zaman
dilimi oldugu anlasilacaktir. S6z konusu devir yeterince
incelenmedigi miiddetce, tecdid hareketlerini ¢evreleyen
siyasi, ekonomik, kiiresel ve yerel sartlarin bu hareketler
lizerinde ne kadar belirleyici oldugu meselesi spekiilatif
degerlendirmelere acik kalacaktir.

18. asir tecdid hareketlerinin goriislerini inceleyenlerin
ya bu olusumlarin tarihi énemiyle onlarin 6nderlerine ait
metinlerin muhtevasi arasinda bir tiirlii anlamh iliskiler
kuramayip s6z konusu metinlerde yeterince orijinalite
bulamamasi yahut bu metinlerin bir kategori altinda
toplanamayacak kadar farkh ve birbiriyle ilgisiz goriisleri
yansittigim one slirmesi de tecdid hareketlerinin
elestirilerini teksif ettigi ddnemin aydinlatilmamasindan
kaynaklanmaktadir.

18. asir tecdid hareketleri, gecmisleri ve kendi

devirleri hakkindaki tasavvurlarini kendi diinyalarinin
kavramlariyla nitelemeye calismistir. Ancak bu cabalarin
icinde dogdugu diinya, modernlesme tecriibesiyle

yok oldugu nispette, tecdide ait goriis ve metinler de
tarih dis1 kalmistir. 18. asir tecdidini yeniden anlamay1
saglayacak bir st dil gelistirmenin geregini hentiz

fark etmemis goriinen Islam diinyasina karsi, Batili
akademi bu alanla kendi dilini ve meselelerini kullanmak
suretiyle yani glintimiizde sosyal teori denen alanin
trtinlerinden faydalanarak ilgilenmistir. Bu ilginin
sonuglar1 da, yukarida gosterildigi gibi, sosyal teorinin
yakin tarihini takip etmistir. Modernlesme arifesindeki
tecdid hareketlerine dair Batih literatiir, modern Bati
diistincesinin bir tezahiiriinden ibarettir.

“Bazi fikhi hiikiimleri giincellemek,
dinde reform degildir”

Dinde reform tartismalarina iliskin konusan
Diyanet Isleri Baskam Prof. Dr. Ali Erbas, “Dinin
degismez sabiteleri disinda kalan ve ictihadin
miuimkiin oldugu alana ddhil olan baz fikhi
htikiimleri; degisen sartlara gore giincellemek,
dinde reform yapmak anlanna gelmemektedir.
Ashnda bu davrars, Islam’in evrensel
hakikatlerini, onlann 6ziine dokunmadan her
caga ve topluma aktarmak ve vahyin siginda
hayata rehberlik etmek demektir.” ifadelerini
kullaniyor.

Diinyanin, tarihinin en zor dénemlerinden
birini yasadigl, 6zellikle Islam diinyasinin
savaslar, isgaller, siddet ile yoksulluk altinda

zor ve sikintih siireclerden gectigini belirten
Erbas, insanligin yasadig buhranlari, sosyal,
kiiltiirel, manevi hatta siyasi krizleri ¢6zebilecek
yegane imkanin, Islam’mn hayat veren evrensel
hakikatleri oldugunu aktardi.

Yeryliziinii Islam’m baris ve adalet mesajiyla
tamistirma mikellefiyeti tastyan Miisliimanlarn,
oncelikle ic meselelerini ¢6zerek vahdeti
saglamalan gerektigini vurgulayan Erbas,
“Bugtin Mtisliimanlann en temel sorunu
parcalanmushktir. Cografi parcalanmishgin
beraberinde getirdigi zihinsel dagikhgin
neticesinde, giiciinti ve imkdnlanm yeterince
kullanamayan Islam diinyasi, emperyalist
miidahalelere ve meydan okumalara karst
koyamamaktadir.” diye konustu.

Prof. Erbas; Islam’in; gercegin kendisi
oldugunu, biitlin alt yorumlarn iistiinde, hicbir
mezhep ya da mesreple sinirlandirilamayacagini
belirten Erbas, herhangi bir mezhep ve mesrep
baglaminda degil, Islam’in temel ilkeleri
dogrultusunda diisiinerek vahdetin, birligin
temini adina gayret gdstermenin herkesin
vazifesi olduguna dikkati cekti.

Islam’'in biitiin insanhgn huzur ve mutlulugu
icin gonderildigini, kiyamete kadar baki kalacak
hak dini oldugunun altim cizen Erbas, Islam’in
zaman ve mekana gore degismeyen, basta
tevhid olmak iizere inanc ve ibadet esaslarina
dair sabiteleri, varolusa, insana, hayata,

cevreye dair evrensel ilkeleri ve ahlaki degerleri
oldugunu aktardu.

Bununla birlikte Islam alimlerinin bireysel

ve toplumsal hayatin degisen ve gelisen
ihtiyaclarina yonelik yine kitap ve siinnete
dayanan bir “Fikth Usulii” gelistirdiklerini
vurgulayan Erbas, soyle devam etti: “Dinin
degismez sabiteleri disinda kalan ve ictihadin
mtimkiin oldugu alana ddhil olan baz fikhi
htiktimleri, degisen sartlara gore giincellemek,
dinde reform yapmak anlanna gelmemektedir.
Ashnda bu davrars, Islam’in evrensel
hakikatlerini, onlann 6ziine dokunmadan her
caga ve topluma aktarmak ve vahyin isi$inda
hayata rehberlik etmek demektir. Kesin ve acik
bir nassin oldugu yerde ictihad edilemeyecegi
gibi, boyle bir nassin olmadig konularda
zamann degismesine bagh olarak hiikiimlerin de
degisebilecegi malumdur.”

“Yetkin olmayan kisi ve gruplarin dini séylem
ve uygulamalarina itibar edilmemelidir”

TImi disiplinden yoksun, gerceklikten

uzak, 6zensiz soylemlerin dini alanda bilgi
karmasasina, yanlis dini alg1 ve tasavvurlara,
bireysel ve sosyal sorunlara hatta krizlere neden
oldugunu aktaran Erbas, “Hem dine dair goriis
beyan edilirken hem de dini 6grenme ve anlama
cabas: glidiiltirken hassas ve ilkeli davramilmaly,
toplumun genelini ilgilendirmeyen ve ilm3i
ortamlarda mtizakere edilmesi gereken hususlar
kamuoyu éniinde tartisiilmamabl, yetkin olmayan
kisi ve gruplann dini s6ylem ve uygulamalanna
itibar edilmemelidir.” Ifadelerini kullandu.

Diyanet Isleri Baskam Prof. Dr. Ali Erbas;

birlik ve beraberligi zedeleyen, bars ve huzuru
bozan, fitne ve tefrikaya yol acan s6z, anlayis
ve davranislarin Islami olamayacagim belirterek
soyle dedi: “Aynstina ve ifsat edici soylemleri
Islami referanslarla mesrulastrmaya cahsmak
dinin istismar edilmesidir. Din istisman; iletisim
imkdnlanmin hayatin her alaminda yayginlastigi
gliniimiizde, farkh isim, gortintti ve yontemlerle
tezahtir eden, cok boyutlu ve girift bir sorun
hdline gelmistir. Dinin temel kaynaklanna, akla
ve ilmfi gerceklere aykn sdylemler, hikdyeler,
riiyalar ve hurafeler tizerinden bir istismar alan
acilmaktadr. Menfaat beklentisi ve poptilist
yaklasimlarla hakikatin ortbas edilmest, Islamin
kisisel cikarlar ugruna kullamilmas, dinimize ve
milletimize kars: en biiytik kétiilliktiir.”
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ihya, tecdid ve reformun yeni kullanimlar:
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NECDET SUBASI *

Uygun bir Tann'yr nasil bulabilirim?”
M. Luther

“Boylece onlar paradoksal bir modernlik gosterdiler;
fikirler bugtiniindii, tutumlar diintin.”
Octavia Paz

“Diyar-1 kiifrii gezdim, beldeler, kdsaneler gordiim
Dolastim miilk-ti Isldm”, biitiin viraneler gordiim”
Ziya Pasa

Bir din olarak Islam'1, i¢inde yasanilan zamanin
ruhuna uygun bir sekilde yeni bir okumaya

tabi tutma fikriyat1 yaklasik iki asra yayilan bir
gecmise sahiptir. Bu fikriyatta; 6ziinde Miisliiman
killtiirtintin sahip oldugu siyasi ve entelektiiel
miiktesebat bir yiik olarak gortilmekte, mevcut
problemlerin asilmasi icin “modern” yontemlere ilgi
duyulmaktadir.

Miisliiman diinyanin kendi disindaki inang
ve kiiltiirlerle karsilasma alanlan
hemen her ylizyilda farkh

formlarda gerceklesmistir.

Bu karsilasmalarin ¢oklukla

bir hesaplasma, yiizlesme

Ve zaman zaman da

komplekse kapilma seklinde
gerceklesmesi bir 19. yiizyil

gercegidir. Fetihler, fikil

alisverisler, Bat1 felsefesiyle

temas kurulmasi vs. gibi yogun

bir iliskisellik icinde ortaya ¢ikan
bulusma zeminleri, Islam toplumunun
kendi 6z giiveni icinde ¢coklukla

birer genisleme alam olarak
gorilmustiir. Gercekten

de gerek fetihler gerekse

felsefi ve siyasi diyaloglar,

Miisliiman irfan ve

ldiltiiriiniin simirlanm S

genisletme ve evrensellik Telelet

iddiasim1 temellendirme

konusunda her zaman “rahmet”
olarak degerlendirilebilecek yeni firsat
alanlan olusturmustur.

Tarihsel acidan Islam toplumu degisik vesilelerle
yasadigl daralma, gerilme ve genisleme siireclerinde
genellikle yeni durumlarin yiikledigi gercekligi
kavrama ve bu gercekligi kendi tahayyiiliine
eklemleme konusunda sasirtia bir performansa

sahip olmustur. Bugiin diinyanin hemen her
tarafinda temel sabiteler etrafinda biitiinlesmeyi
basarmis olmakla birlikte oldukca cesitlenmis bir
kiiltiirel temsilin baska bir izah1 bulunmamaktadir.
Bu baglamda Arap, Fars, Tiirk, Kiirt ya da Hint
diinyas1 6rneginde acikca goriilecegi gibi Islam’'in
hem tiim etnik ve kiiltiirel kimliklerle bir aradalig
hem de biitiin bu cesitliligi temel ve ortak sabiteler
etrafinda yeniden sekillendiren giicinii dogru
anlamak gerekir.

Cagdas Islam'in tarihi, gelenegin din baglaminda
ortaya koydugu zengin iliskiler agini yeniden
okuma ve onu islevsel diizeyde déniistiirme

cabasi icinde olmustur. Aslinda giiniimiiz Islami
gercekligini tireten bu durum, on sekizinci
ylzyilda ortaya ¢ikan kimi tarihsel olaylar etrafinda
gerceklesmistir. Oyle ki basta ictihad olmak {izere;
tecdid, ihya ve 1slah gibi baz1 temel kavramlar, dinin
mutlak otoritesini canlandirma cabalarinin birer
parcasi olarak yeniden harekete gecirilmislerdir.
Ancak ictihadin, tarihsel hareketlilik icindeki var
olan kopukluklan birbirine baglayan enerjisi,
ihyanin gelenegi canlandiran temasi, miiceddidin
yenileyici gayreti ve 1slahatcinin giindelik hayati
yeniden diizenleme cabasi, giiniimiiz kosullarinda
modernitenin kendi epistemolojik haritas1 dikkate
alinmadan anlasilamamaktadir. Gelenekte farkh
niyet ve pratiklerin birer parcasi olarak ihya,

tecdid ve 1slah,
modernlesme
stirecindeki
Islam

diinyasi i¢inde yeni reformcu
taleplerin tarihsel arketipleri olarak islevsel
lahnmistir.

Bu baglamda hemen her Miisliiman; Islam'in
kusatialigindan, yeterlik ve biitin zaman ve
mekanlarda kendine saglam bir vasat olusturma
glicline sahip oldugundan emindir. Islam'in hicbir
sekilde verili hayatin gerisinde kalmadig gercegi

Miisliiman gelenegini tahkim eden giiclii bir giiven
duygusu sunmaktadir.

Buna karsilik Bati'yla iliskilerde ortaya cikan
gerilim, basindan beri giindelik hayat ve siyaset
kiiltiiriiniin ana bilesenleri arasinda yer alan
Islam'in sémiirgeci pratikler marifetiyle gbzden
distirilmesine yol acmmstir. Nitekim bu yondeki
diizenleme ve pratiklerin ortaya cikardigi
hafiza kayb1 ve dini temsil makamlarinda
gozlenen coziilme, Islam'in siyasal ve toplumsal
mesruiyetinin sorgulanmasina yol acmistir. Bu
baglamda ortaya atilan sorular ¢oklukla Bat1
miifredatinin Girtiniiydii ve Miisliiman diinyasi
bu sorularin ¢oguna ancak ayni paradigmatik
kabullerden beslenen aydinlar aracihigiyla cevap
bulmak zorunda kalmustur.

Somiirgeci-oryantalist tahayytliin girdabinda tam
bir acziyet icinde kendi kiiltiirlerine korunakl bir
yer acmaya calisan yeni kusak aydinlar, ulemanin
gorece geri cekilmesine ve dini otoritenin misyon
daralmasina paralel olarak yenilgi, kayip ve
travmalarla eslesen duraganhiginin nasil asilabilecegi
konusunda birbirinden farkh pek cok siyasetle bir
yol arayisi icine girdiler.

Ote yandan yeni birer diinya goriisii olarak
dinlerin yerine kaim edilmeye ¢ahsilan ideolojiler
de, hayatin tiim alanlarinda
dinlerin bilinen misyonlarin
“ele gecirerek” sekiiler bir
hayat cercevesi sunmaya
cahismaktadirlar. Bu cikis ve
: ataklar karsisinda kimi dini
soylemler de dinin ideolojik
bir sekilde yorumlanmasi
konusunda sasirtia bir heves
ve ilgiye sahip olmuslardir.

Bu arayislar icinde Miisliiman
geleneginin gozden gecirilip
ayiklanmasini oneren
soylemler etkili olmustur.

Bir tiir reformasyon olarak
da degerlendirilebilecek bu
soylemin proje boyutu oldukca
agir maliyetler liretmistir. Modern
diinya gereklilikleri icinde Islam'in
yeniden bicimlendirilmesinden,
onu yeni zamanlann ruhuna uygun bir
sekilde okuma gerekliligine kadar pek cok
noktada kendine zihni bir karsilik bulan bu sira
dis1 ameliyeler, gelenegin kudretli kavramlarim
da stirec icinde kendi siyasetlerine dlet etme
konusunda hicbir simir tanimamuslardir. Tecdid,
ihya ve 1slah bu anlamda modern reformasyon
arzusunu derinlestirmek icin kullamilan kullanish
birer kavramsal set olarak seferber edilmistir.
Bu baglamda atilan adimlar arasinda bilumum
agirhiklarin atilmasi, Bati'nin baskin degerleri
karsisinda kompleks yaratan baz kabullerin
terk edilmesi, Miisliiman kiiltiiriine niifuz etmis
bazi temel degerlerin gozden diisiiriilmesi yer
almaktadir.
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Hic kuskusuz tecdid, ihya ve 1slah kavramlari;
Islam'in evrensellik vurgusunu bir iddiayla sinirh
tutmayan, aksine bu iddiay1 tahkim eden anahtar
kavramlar arasinda yer almaktadir. Ulemanin;
Miisliiman toplumundaki bilinen yeri ve agirhg,
dinin giindelik hayatin akisindaki belirleyiciligi,
asnn ruhunun yakalanmasi ve daha genel anlamda
mevcut paradigmalarla es zamanlilik glicline sahip
olmasinda etkili olmustur. Bu cercevede; Miisliiman
geleneginde peygamberlerin varisleri olarak kabul
goren ulema, Islam’mn yeni zamanlarla uyumundan
cok, yeni zamanlar tanzim eden degerlerle
ylzlesme cesaretini her zaman gosterebilmesi
nedeniyle, biitiin bu dikkatlerini bir ibadet mantig1
icinde stirdiirmeleriyle her zaman yiiksek bir biling
kadrosu olarak degerlendirilmistir.

Bugiin, Islam reformasyonu bashig altinda ithal
sorulara ithal cevaplar vererek dini gercekligin
tarihsel akisina mesafeli duran aydinlarin

bile Miisliiman kamuoyuyla acik bir sekilde
paylasamadiklan projelerinin son tahlilde ihya,
tecdid ve 1slah kavramlarim devreye sokarak ancak
tamamlanabildigini gbzlemlemek, gercekte bu
terminolojinin devasa agirhig: ve glicti hakkinda bilgi
vermektedir.

Islam'in cagdas yorumlarinda geleneksel bilgi
ve tecriibe genellikle ihmal edilmekte, modern
ve sekiiler tezlere itirazin acikca goze alindig
ender durumlarda bile temel sabitelerle ¢ok az
temas kurulabilmektedir. Bu sizofrenik durum,
her seyden énce Islam’m mevcut bakiyesini
yeterli diizeyde takdir edemeyen bir
yaklasimin sonucudur. Miisliiman

Idiltiirtintin belli bash

boyutlanm 6teden beri bir

yuk olarak gormeye acik

bu tasavvur, son tahlilde

Islam'in yeni agihmlarim

ortaya koymaya kalkistig

her seferinde tarih ve

gerceklik karsisinda

paradoks yasamaktadir.

Goriiniirde ihya, tecdid ve

1slah kavramlarm seferber

etmekle beraber son tahlilde

dinin halihazirdaki sosyopolitik agmazlarina daha
fazla odaklanan ve geleneksel bakiyenin yeni

bir diizenlemeye tabi kilinmasini dnceleyen bu
problematik, gercekte reformcu sdylemin ortiik
stratejilerinin esash bir parcas: olarak goriilmelidir.

Canlanma, yenilenme ve diizeltme talebinin
dini sorumluluk olarak va'z edildigi bir tasavvur
diinyasinda bugiin bu sorumlulugu kimlerin
deruhte edecegi elbette dinamik bir merak
konusudur. Duraganhg, yeni bir coskuyla asmak
gerekir. Miisliiman gercekligine sirayet etmis
zayiflatial tercihler, argliman ve
eylemlerin artik gelenegi disarida
birakmayan bir duyarhlik icinde ele
alinip sorgulanmasi gerekir. Bu da
her seyden 6ce giiclii bir aidiyeti,
derin bilgilenme arzusunu ve
saglam bir diinya bilgisini zorunlu
kalmaktadir. Ne var ki biitiin
bu hissiyatin her zaman takvayl
onceleyen bir hassasiyet olmaksizin
din katinda basan kazanmasi da
pek miimkiin gozitkmemektedir.

Tecdid, ihya ve 1slahin sekiilerlestirici bir
niyetin himayesi altinda kullanima agik hale
getirilmesi her zaman endise vericidir. Bu baglamda
ulemaya diisen, epeyce zamandir ihmal edilen bu
role yeniden sahip gkmaktr.

* Milli Egitim Bakan Miisaviri.
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“Gazzal’yi anlamak Islam’1 anlamaktir”

Prof. Dr. Bedri Gencer, “Islam tarihinin en biiytik
miiceddidi Gazzali'nin Buhari, Safii ve Es’ari’nin
baslattigi stireci tamamlayp dint anlayist tahkim
ederek, Islam’da sekiilerlesmeye giden yolun
tikandigina dikkat cekerek, Gazzali'yi anlamamn
Islamt anlamak oldugunu” belirtiyor.

Yildiz Teknik Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Insan ve Toplum Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Bedri Gencer, Islam diinyasinin miitefekkiri
Gazzali'nin, tarih, felsefe, fikih acidan sahip oldugu
Oonemi anlatarak, onu anlamak icin dinler tarihinin
iyice arastirilmas: gerektigine dikkat cekiyor.

Hristiyan diinyasinda yasandig1 gibi dinlerde teodise
probleminden kaynaklanan sekiilerlesmenin “reform
ve aydinlanma” olarak yansitilan iki ana boyutu
olduguna vurgu yapan Prof. Gencer, “Reform, dinin
icinden, Islam’da seriat, Hristiyanhkta teoloji (akide)
olarak dinin dogmatik yapisimin tagyiri, aydinlanma
ise dinin disindan tagyir, 6nce seriat ile hikmetin
telifi, bilahare Hristiyanhktaki gibi hikmetin seriatin
yerine gecirilmesi demektir. Dinin yozlasmas: demek
olan reformla aydinlanma, ancak nihat olarak
teodise probleminin halliyle sonuclanacak tecdidle
onlenebilir.” ifadelerini kullaniyor.

Prof. Gencer, reform ve aydinlanmanin oniinii
kesecek antireformcu ve antiaydinlanmaci tecdidin,
nakil ve akil arasindaki irtibat ve dengenin iyi
kurulmasi gerektigini ifade ederek, bdylece dinin ve
din anlayisinin tahkimine bagh oldugunu anlatiyor.

Prof. Dr. Gencer, su ifadeleri kullaniyor: “Yani
ilim-zan (hadis-rey), iman- akil (vahiy-akil), ilim-

hikmettir (seriat-hikmet). Buhari, rivayet=hadisin
stiibutunu, Safi'i, delalet balkimindan ilim-

eser (hadis-rey, nvayet-dirayet) miinasebetinde
ilim=hadis=rivayetin énceligini, rivayetin
asihigini, dirayetin rivayette ickinligini vurguladi.
Rivayeti siinnete, stinneti vahye esitleyerek
hadis=stinnet=din formiiliine ulast1. Boylece
‘Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur.’ diyerek,
dinde keyfi reform ihtimalinin 6niinii kesti.
Es'ari ise nakil-akil dengesinde vahiy ve imanin
akla onceligini, dinin son tahlilde inanmak ya da
inanmamak arasindaki sinirdan bir tarafin tercihi
oldugunu ortaya koydu.

Islam tarihinin en biiyiik miiceddidi Gazzali

ise Buhari, Safii ve Es'ari'nin baslattif1 siireci
tamamlayip dini anlayis1 tahkim ederek, Islam’da
sekiilerlesmeye giden yolu tikadi ve akidevi-siyasi
olarak Stinniligi formiile ederek mesruiyet krizini
onledi. O, farkli seviyelerde Allah’'in marifetine
imkan veren tasavvufi hiyerarsik bir tevhid
anlayisiyla Allah’in zatinin adalet sorgulamasindan
tenzihini, diger taraftan teodise prob-leminin
alanini usul-i dinden usul-i fikha kaydirarak,
miiessirden esere, (Allah) sari'den seriata gecisi
sagladi. Boylece seriat ile hikmetin telifi yoluyla
tanr merkezliden, seriat merkezli bir din anlayisina
gecerek, Islam’da teodise problemini kalici bir
sekilde coziimledi. Kisaca Gazzall'yi anlamak, Islam'i
anlamak demektir.”

“Miictehid ve miiceddid mertebesine cikt1”
Dort mezhep imami basta olmak tizere Islam
tarihindeki biitiin miictehid ve miiceddidlerin de
istisnasiz stfi oldugunu ileri siiren Prof. Gencer,

“Huccetii’'l-Islam denen Gazzdli de ancak tasavvuftan
nasibini aldiktan sonra miictehid ve en biiytik
miticeddid mertebesine aknmistir.” degerlendirmesini

yapiyor.

Prof. Gencer, bu hususta Islam tarihinden érnek
vererek soyle devam ediyor: “fmam Safii, ilm-i
zahirde miitebahhir oldugu hdlde Seyban er-Rai'nin
oniinde talebenin mektepte oturdugu gibi oturur ve
ondan baz1 meseleler sorardi. Bu ytizden bazilan ona
Aziz Mahmud Hiidayi'nin, ‘flim-Amel Seyr-u Stiluk’
adh eserinde belirttigi gibi ‘Senin gibi bir 4lim, nasil
oluyor da boyle bir bedeviye mesele soruyor?’ deyince,
‘Seyban, bizim bildigimiz ilmi de bizim bilmedigimiz
ilmi de bilmektedir.’ diye cevap veriyor. Ikincisi,

dini ilimler yaminda astronomi ve matematik gibi
tabii ilimlerde de Islam tarihine altin harflerle adim
yazdumus olan biiyiik dlim Ali Kuscu, Herat'ta ziyaret
ettigi Naksibendi seyhi Molla Cami’den astronominin
en ince meseleleriyle ilgili doyurucu cevaplar aldiktan
sonra bu hakikati kesif melekesini Naksibendiligin
gelistirdigini soylemistir. ‘O gtinden sonra bana, bu
dlemde kutsal nefes denilen seyin varligr malum
oldu. Baz1 muirsitler, bu kudretin Hacegan tarikatwyla
mesgul olmaktan ileri geldigini, ctinkti bu tarikatta
akh terbiye eden ve idrak melekesini kuvvetlendiren
bir tesir bulundugunu soylediler.’ seklinde ifade eder.”

“Gazzali'nin ne yaptigim1 anlamiyorlar”

Ibn Riisd'iin, Imam-1 Gazzali'nin yazdig “ Tehafiitii'l-
Felasife” (Filozoflann Tutarsizhig) isimli eserine
karsilik olarak, “Tehafiitii't-Tehafiit" (Tutarsizhgin
Tutarsizhigr) adh eseri yazmasindan sonra Riisd

ve Gazzali arasindaki tartismalan degerlendiren
Prof. Gencer, “Modemn Batili ve oryantalist goriis,
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Imam Safii, Es'ari ve Gazzdli'yi Islam’da reform ve
aydinlanmanin éniinii keserek, Islam diinyasiun geri
kalisina sebep olan kisiler olarak hedefe oturtmustur.”
diye konusuyor.

Prof. Gencer, modern Batili ve oryantalist goriisiin
Safii'nin dirayeti, Es'ari'nin akil ve iradeyi, Gazzali'nin ise
felsefeyi oldiirdiigii iddiasinda bulundugunu soyleyerek,
sunlara dikkat cekiyor: “Maalesef Islam diinyasinda

ve Tiirkiye'de bilhassa ilahiyat camiasinda da Bati
kaynakh bu Gazzali aleyhtan goriis reva¢ bulmustur.
Hatta bu husumet, tilkemizdeki baz ilahiyatalan
‘Gazzdl'ye s6vmeyen, benim dersimden gecemez!’
dedirtecek kadar cinnet derecesine varnstir. Bunlar,
Gazzdli'nin ne yaptigim anlamiyorlar veya anlamak
istemiyorlar. Gazzdli'nin ne yaptigi, bugtin bile tam
olarak anlasilamamstir demek miibalaga olmaz. GazzAli,
ashinda ‘Tehafiitiil-Felasife’ ile radikal bir tenkide tabi
tuttugu felsefeye dair, birbirine bagh ti¢ sey yaprustir.
Bunlann birincisi teodise ve ona bagh mesruiyet krizlerini
cozerek felsefenin ictimai varlik sebebini ortadan
kaldirmstir. Ikincisi, onun epistemolojik haddini ¢cizmis,
teknik sahasina cekilmeye zorlarmstir. Uctinclisti ise
mantiga dayandirmak suretiyle kelama da ‘ontoloji’

gibi teknik bir muhteva kazandunus ve felsefeyi entegre
etmistir. Boylece Gazzdli'den sonra felsefe kelamla imtiza¢
ederek, ‘Ikinci Klasik Dénemi’ baslatan yeni bir ivme
kazanmsti.”

“fbn Riisd, Batr'nin filozofudur”

Lafzen “teoloji” manasina gelen “ilahiyat”in; dinde,
tasavvufta, felsefede ve teosofide farklh mana ve
anlamlar tasidigim aktaran Prof. Gencer, “flahiyat, dinde
kelam yani teodise problemine bagh tann arastirmasy,
tasavvufta marifet, felsefede ontoloji, teosofide ise ‘1lm-i
hakikat’ denen kelam, ontoloji manalanm tasiw. Hristiyan
emsali Augustine, ‘teoloji olarak din’, Gazzdli ise tam
aksine ‘stinnet olarak din’ anlayisi temellendirdi. Iste
ilahiyat camiast bakwmindan cagdas Islam diinyasindaki
miticadele de ‘stinnet ile teoloji olarak din’ anlayislan
arasindaki miicadeledir.” diye konusuyor.

Prof. Dr. Bedri Gencer, Islam diinyasinda Gazzali

ile Ibn Riisd arasindaki Tehafiit muhakemelerinde
Osmanh dahil, genelde Gazzali'nin hakh bulundugunu
dile getirerek, sunlar1 kaydediyor: “Béylece o, Islam
diinyasinda sahih din anlayisimin ve dtisiincesinin énderi
olarak sarsttmaz bir otorite kazanrmstw. Ibn Riisd,
Bati'dan farkh olarak umumi degil, hususi-batini olarak
hikmeti esas aldi. Ashnda Ibn Riisd, Bati'mn, ‘allame-i
mutlak’ seklinde ifade edilen Fahreddin Razi de Dogu'nun
filozofudur. Modem cagda Bati'min Es’ari ve Gazzdli gibi
Islam dlimlerini mahkiim ederken, Ibn Riisd gibi dlimleri
sahiplenmesi manidardir. Mesela ilginctir, Gazzali'ye gére
temel kaynaklar kitap, stinnet, icma ve akildan ibaret
iken Ibn Riisd bunlardan akh hari¢ tutmustur.”

Martin Luther ve Reform

Hareketi

Reform, 15 ve 17. yiizyil boyunca tiim Avrupa'yl
etkileyen Katolik Kilisesine kars1 yapilmis
dinsel bir harekettir. Katolik kilisesinin asiri
zenginlesmesi ve yozlasmasi, siyasetle ve
diinyasal etkinliklerle daha fazla ilgilenmeye
baslamas: bircok din adaminin tepkisini cekmis
ve reform hareketlerine yol agmistir.

Reform hareketleri; énce Almanya’da
sonrasinda ise Fransa, Ingiltere ve Kuzey Avrupa
iilkelerinde de etkili olur. Bu reform hareketi
Hristiyanli§in yeni ve biiyiik ii¢ mezhebinden
Protestanligin dogmasini saglamistur.

Reform hareketinin lideri Cermen kékenli
teolog ve filozof Martin Luther'dir. Luther’in
kaderi, kendinden 6nce ortaya ¢ikan ve

sapkin olarak ilan edilip yakilan reformcular
gibi olmamustir. Biiyiik bir basar1 yakalamis

ve Avrupa tarihinin alasim degistirmistir.

Bu donemde Almanya, Papalik tarafindan
somiiriilityordu. Bundan dolay: talya’ya biiyiik
bir nefret duyuluyordu. Martin Luther de bu
durumdan fazlasiyla yararlanmistir.

Martin Luther; Roma'ya yaptif1 bir ziyaret
sirasinda Papa'nin Hristiyanlar kandirdigini,
haksiz olarak zevk ve liiks icinde bir hayat
yasadigini fark etti. Luther, bu durumu
gordiikten sonra Hristiyanligin amacina
donmesi gerektigini soylemis ve Roma
Kilisesine (Katoliklige) kars1 olusacak biiytik bir
hareketin temellerini atmistir. Boylece Luther,
on y1l icinde kendisini ilk “Protestan” isyaninin
basinda bulmustur.

Bir rahibin Almanya’da affedilme sertifikalar
(Endiiljans) satmaya baslamasi ise bardagi
tasiran son damla olmustu. Bu sistem, Papaligin
kasasina biiyiik gelir sagliyordu. Bu duruma
Luther'in yami sira Saksonya Elektori de biiytiik
tepki gostermistir.

Affedilme sertifikalarimi satan rahip bolgeden
suriilmistiir. Luther, ilk kez bir eylemle

Katoliklere meydan okuyarak hiikiimdarinin
izledigi siyaseti destekliyordu.

Luther’in 95 tezinin orijinal niishalar1
Martin Luther, 31 Ekim 1517'de Wittenberg
Kalesi Kilisesinin kapisina bu affedilme
sertifikalarina kars fikirlerini iceren; 95
maddeden olusan bildiriyi asarak Protestan
Reformu hareketini resmen baslatti. Luther,
bu metni hazirlarken daha 6nce reform
hareketine girismis olan isimlerin goriislerinden
etkilenmisti. Incil'in farkl dillere cevrilmesi
ve matbaanin bulunup halk tarafindan da
okunabilir hdle gelmesiyle, insanlar kilisenin
doktrinlerinin yanlhs ve yobaz oldugunu
diisiinmeye baslamisti. Martin Luther, astif1
protesto metninde &zellikle Endiiljansa kars
cikar. Bu bildiri Papalik tarafindan hic de hos
karsilanmamusti.

Luther, sonucta aforoz edilmesine kadar
ilerleyecek olan bu siirecte bircok tartismayla
ylz yiize kalmisti. Almanya’'da Luther’i
savunanlar oldugu gibi ona karsi ¢ikanlar da
vardi. Boylelikle Almanya ikiye béliinmiistii. Bu
boliinmenin beraberinde de 1522-1525 yillan
arasinda Sovalyeler Kavgasi ve Koyliiler Savast
adi altinda iki biiytik olay meydana gelecekti.

Reform hareketini baslatan Martin Luther
Boylelikle Hristiyanlk; Katoliklik, Ortodoksluk
ve Protestanlik olarak tice boliinmistiir. Luther
ise Protestanlik mezhebinin kurucusu olarak
tarihe gecmistir.

Dinin yani sira Martin Luther, egitimin de
laiklesmesini istemistir. Martin Luther, egitimin
yaralarini hararetle savunurken, “Iyi okullar
hayattaki tiim dogru davramslann cicek actigi
bir agactir ve agaclann cliriimesi durumunda
dinde ve tiim sanat kollannda kéorelme
kagmilmazdir!” ifadesiyle okullarin ve okumanin
sivil hayatta biiytik bir aydinlik kaynag: oldugu
diisiincesini yaymaya calismustir.
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Islam modernizminin iki 6nemli temsilcisi:
Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh

Islam diinyasinda 12. yiizyildan itibaren fikri bir
duraklama yasanmis, ardindan da artarak hissedilen
bir gerileme bas gostermistir. Diisiince planinda
baslayan bu duraklama ve gerileme, zamanla diger
alanlara da yansiyarak hayatin her sahasinda acikca
kendisini gosterdi. Bunun en énemli sebeplerinden
biri, Orta Cag boyunca Miislimanlar arasinda

taklit hastaliginin ortaya ¢ikmas, ictihad kapisinin
kapatilarak gelisen hayat sartlarina gore yeni fikir ve
diislincelerin tiretilememesiydi.

Islam diinyasmnin icine diistiigii bu kotii durumdan
kurtulabilmesi icin tiim Miisliimanlara yonelik ilk
ciddi genel cagrinin Cemaleddin Afgani tarafindan
yapildig1 gortiliir. Afgani'nin gerek kimligi ve
kisiligi, gerekse savundugu fikirleri etrafinda pek
cok tartisma yapilmis, onun lehinde ve aleyhinde
cok cesitli yazilar yazilmistir. Afgani, Islam'in temel
ilkelerinin akil ve ilimle catismadigini, aksine
bunlarla uyum icerisinde oldugunu sdéyleyerek
insanin tabiatina en uygun bir din oldugunu
savunur. Bunu yaparken Miisliimanlari, mensup

olduklar din sayesinde Orta Cagda olusturduklan
muhtevay1 genisletip asarak modern toplumun
ihtiyaclarim karsilamaya ¢agirmay:r amaclar.

Bu anlayisiyla, Islam’in Orta Cagin ihtiyaclarina
cevap verdigi gibi, iyi ve dogru yorumlandig:
takdirde modern ¢agin ihtiyaclarnna da cevap
verecek giicte bir din oldugunu anlatir. Islam’'in ilk
donemlerdeki safiyetiyle kabul edilmesi gerektigi
goriisline sahip olan Afgani, selefin savundugu “saf
Islam” anlayis1 ile modern gelisme ve yaklasimlar
telif etmege calisir. O; Miisliimanlarin akillanim
Ozglirce kullanmalari, ictihad yaparak taklidi
reddetmeleri, Kur'an ve sahih siinnete bagh olarak
yeni yorumlar yapmalar gerektigini soyler. Geri
kalmisliktan kurtulabilmek icin bunun gerekli
oldugunu savunur.

Afgani: Islam, cahiliye Araplarim dahi birlestirdi
Milletlerin dinsiz yasamayacagini belirten Afgani,
Miisliimanlarin gerileme ve cokiis stirecine
girmelerinin sebebi olarak, onlarin bidat ve

hurafelere dalarak dinden uzaklasmalarnm gosterir.
Cahiliye Araplarinin, Islam 6ncesinde cok kotii

bir vahset ve tefrika icerisinde olduklarini, her
tlirlii ahlaksizhi1 ve zulmi rahathikla yaptiklarimi
soyleyen Afgani, Islam dininin onlar birlestirerek
kuvvetlendirdigini, cesitli iilkelerin fethine vesile
oldugunu, kafalarini aydinlattigini, diistincelerini
saglamlastirdigini, ahlaki hayatlarim diizelttigini,
hiikiimlerini dogrultarak onlan diinyaya hakim
laldiginy, idaresi altindakileri adaletle yonettigini,
ilim ve medeniyet sahibi yaptigin hatta cahil ve
Ummi bir kavim iken, Aristo ve Eflatun felsefesini
anlayacak ve nakledecek seviyeye geldiklerini, bu
sayede de biiyiik bir medeniyet kurduklarini anlatir.

Miisliimanlarin birligi konusundaki girisimleri
Afgani'yi, Panislamizm'in en biliyiik savunuculari
arasinda yiiceltti. Ancak onun bu konudaki
gortisleri, tiim diinya Miisliimanlanmn Giniter bir
yap1 icerisinde birlestirmek tarzinda degildir.

O, Miisliiman milletlerin kendi hiir iradeleriyle
bagimsiz milli devletlerini kurmalarini, sonra bu
bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde bir
birlik olusturmas: gerektigini anlatir. Bu sekilde
biiyiik bir birlik olusturan Miisliimanlarnn giiclii

bir sekilde Bati'min karsisina cikmalar gerektigini
vurgular. Afgani, s6z konusu goriisleriyle hem simirh
bir milliyetciligi kabul ediyor hem de bir tiir halkglik
diyebilecegimiz demokratik bir idare sistemini
savunuyordu.

Muhammed Abduh

Afgani'den sonra Orta Dogudaki en kapsaml

1slahat ve yenilikci hareketinin Muhammed Abduh
tarafindan baslatildig1 goriiliir. Klasik usulle yetismis
bir dlim olan Abduh, Afgani ile tanistiktan sonra
ondan etkilendi ve bu vesile ile modern diistinceden
de haberdar oldu.

Abduh, Islam'in akilla en giizel bir bicimde
uyustugunu ve insan fitratina en uygun bir din
oldugunu soyler. Ahlak ve adalet anlayis1 ve tarihteki
glizel tatbikat érnekleriyle inanan-inanmayan

biitiin insanlarin Islam’mn ahlak ve adaletini takdir
ettiklerini anlatir. Ona gore Islam; akidelerinin
acikhig, hiikiimlerinin kolayhgi, hukukunun
adaletiyle insanligin takdirini kazanmistir. Eger
beser fitraty, bir din istiyorsa, bu dinin, beserin
menfaatlerine en uygun, kalbine ve hislerine en
yakin, diinya ve ahiret hayatinda en cok gliiven veren
bir din olmasi gerekir. Bu sartlar tasiyan bir din,
nefisleri ele gecirmek icin cok para sarf eden, cok
zaman harcayan, cesitli yollara ve araclara basvuran
propagandacilara ihtiyac olmaksizin kalplere
yerlesecek ve ruhlara niifuz edecektir.

Abduh, Islam'in dogus dénemindeki saf ve berrak
haliyle yayilisim1 yukandaki gortislerine delil gosterir.
Ona gore, Islam’'in dogus doneminde insanlar
kendisine inanmaya zorlamadig halde cok hizh

bir sekilde yayilmasi, bu dinin beserin fitratina ne
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kadar uygun bir din oldugunun en acik delilidir. Abduh,
bu goriislerini Batililarin, “Islam kah¢ dinidir, yayihsinda
siddet ve baski vardwr” iddialarin1 reddetmek icin delil
olarak kullanur.

Pratikte alkilcalik

Abduh; akil ve din anlayisinda, teoride dinin 6nemini
vurgulamakla beraber pratikte akilaidir. Ona gore, akil
ile nakil arasinda uyum olmasi ve bunlarin birbiriyle
celismemesi gerekir. Clinkii ikisi de Allah'in eseridir.
Sayet bunlar arasinda bir celiski goriintiyorsa, bu naklin
kaynaginda veya yorumunda bir problem oldugunu ya da
aklin belli bir inang ve etki dogrultusunda kullanildigim
gosterir. Ciinkii akhin nakle, naklin de akla uygunlugunu
ortadan kaldiran bizzat insanin zaaflaridir. Hakikatte
bunlarnn tabiatinda birbirine uygunsuzluk yoktur. Her
iki degeri de hedefinden saptirip, belli maksatlar icin
kullanan insandir. Biitiin bunlara ragmen, sayet akil ile
nakil catisir gibi goriintirlerse, akli delillere itibar olunur
ve akil nakde tercih edilir.

Dinde temel kaynak olarak Kur'an ile ¢ok az sayida
benimsedigi sahih hadisleri kabul eden Abduh, farkli
stiinnet anlayisinda olanlarn miisamaha ile karsilar. Ayrica
mezheplerin degisik yaklasimlarina hatta diger dinlere
mensup insanlarin inanc ve diisiincelerine de hosgoriiyle
bakar. Insan hiirriyetine cok biiyiik nem veren Abduh,
bu noktada insanin gercek hiirriyetinin Allah’a kul
olmakta yattig1 hususunu israrla vurgular. Bu ylizden

de Allah ile kul arasindaki tiim vasitalan ve otoriteleri
siddetle reddeder. Abduh, diistinceyi taklitten kurtararak
hiir diistinceyi savunmus, dini ilk Miisliimanlarin
anladiklan sekilde anlamaya gayret etmis, aklin
tasarruflarinin ancak din ile simirlandirlabilecegini
soyleyerek onu, aklin asinliklarindan muhafaza etmeye
calismastir.

Dinde reform mu tecdid mi insa mi1?
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Islam fikhimin (ve ona dayal olarak kurulup
gelisen Islam Medeniyetinin) devasa sorunlari
oldugu dogrudur. Imdi biz bu sorunlar nasil
asabilecegimizin arayisi icerisindeyiz.

Bizde, “Rengperin akill olmas: gerekmez,
bakar herkes ne yapiwyorsa o da onu yapar.”
diye bir s6z vardir. Bize lazim olan da boyle
bir tavirdir.

En basta insanlarimiz bu isi nasil basardilar?
Bir kere yolda idiler ve yolda yol almalarinin
geregine de inanmaktaydilar. Bu ancak biling
hali ile olacak bir seydi. Kervan cogu kez
yolda diizdiiler. Gelecege dogru baslatilan bu
insanhk ytirtiylisinde kesinti ve kopukluk
yasanmadi.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) érnekliginde
baslatilmis bir yiriyisti bu. Cikis ve
hareket noktalarn belli, tuttuklar yol belli,
yolun ilkeleri belli, varmak istedikleri yer de
belli idi. Gerisini yolda, yolun geregi her ne
ise onu yaparak devam ettirdiler.

Bu silirecte durmak ve duraganlik yoktu.
Ictihad, bu siirecin adi idi ve her an islevde
idi. Siirekli yeniden yorumlamalarla isi
gotiirdiiler. Simdiye dek almis olduklar
yol ve durduklan yer, bir sonraki atacaklari
adimlan zaten belirliyordu ve bunda bir
sikint1 da duymuyorlardi. Daha sonra
gelenlerin atilan bu adimlan geriye dogru
temellendirme ve delillendirme cabalari, her
seyin Kitap'tan (ve Siinnet’ten) hareketle
yapilmis oldugu iddiasim tasisa da bu

hep 6yle degildi. Hz. Omer’in (a.s.) Sevad
uygulamasini, imam Safii'nin bir soru
tizerine Icma’1, muhataplarim susturmak
icin belli bir siire arayistan sonra Kitap'tan
delillendirmeleri bu baglamda 6rnek olarak
hatirlanabilir.

Ictihad faaliyeti siirecinde, “dinde degisiklik
yapilarak baz unsurlann ¢gkanlip yeni baz
unsurlann eklenmesi seklinde dinin yeniden
tarumlanmast” (DIA) anlaminda reformist
bir cabaya rastlamiyoruz. Bunun kabulil

de zaten miimkiin degil. Biz; dinin, onun
bedenlenmesi mahiyetinde olan ve dini ickin
bulunan seriatin ve ona elbise dikme ve
yasam alanlar olusturma ¢abasi olan fikhin

bir stirec hdlinde, devam ettirilebilmesi
halinde hayatta tutunabilecegine inaniyoruz.
Boylesi bir fikhin olaylar ve yeni gelismeler
karsisinda canlihgimi kaybedip basarisiz
olacagim séyleyemeyiz. Boyle bir iddia
haksizlik olur. Olumsuzluklar, fikhi bir siirec
halinde stirdiirememenin ve donuklugun
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu da onun,

anin yasanmakta oldugu hayatin icinde
tutunamamasi, disar itilmesi sonucunu
dogurmustur.

Mecelle’den baslayip 1917 tarihli HAK
(Hukuk-1 Aile Kararmamesi) ve 1923 ve 1924
tarihli Hukuk-1 Aile Kanun Tasarilar ve
Mecelle Tadil Komisyonu Kararlar iizerinde
kisa bir degerlendirme, siirecin canlihig1 ve
olumlu anlamda ivmesi konusunda bize

bir fikir verebilir. S6yle ki: Mecelle, Hanefi
mezhebi cercevesinde hazirlanmis olmakla
birlikte mezhep ici goriislerin siradiizeninde
esnetmelere yer vermistir. Mecelle Tadil
Komisyonu dort mezhepten yararlanma
yolunu acmistir. HAK, dort mezhebin
disindaki diger miictehidlerin goriislerinden
de yararlanma 6rneklerini icermektedir.
1923 ve 1924 tarihli Meclis'e kadar gelmis
ve el altinda bekletilen tasarilarda ise Bat1
hukukundan da yararlanmanin imkanlar
belirmistir. 1926 Hukuk Devrimi ile iste bu
siire¢ kopmustur.

Ondan sonra bizde yapilan biitiin fikih

calismalar zihin jimnastigi seklindedir.
Hayatin icinde olunmadan basarih fikth
faaliyeti stirdiiriilemez.

Muhafazakar kesimin ¢cogu kez yaptig1 kirk
yamal bohca seklinde giincel bir fikih da
olmaz. Bu kesinti, bir anlamda firsat olarak
da gortilebilir ve enkaza donlismiis yap1
icinden ise yarar malzeme tedariki yerine
yeni bir insa i¢in yola koyulma da miimkiin
olabilir. Boylesi hayirh bir faaliyet, bizzat
hayatin icinde ancak baslatilabilir ve basarih
olabilir.

Diyanet ve tababet birbirine benzer. Doktor
once hastayi siizer, ona sorular sorar,
tetkikler yaptirir, ondan sonra teshis ve
tedavi asamasina gecer. Fikih da ayni sekilde
hayatin gerceklerinden baslamak zorundadur.
Once gercekligin tespiti (tavsif), sonra ona
uygun bir hiikim insas1 (tekyif).

Yoksa yarim doktorun candan ettigi gibi
yanim faki da dinden eder.

Dua ile!

* Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltest.
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Islam tarihinde tecdid denemeleri

Dinde tecdid ve glincelleme konusu son yillarda
giindeme gelmis gibi goziikse de tarihi kokenleri
olan bir mesele. Dinin temel kaynaklarim

korumak kaydiyla tecdid, Islam tarihinin erken
donemlerinden itibaren karsilasilan bir yaklasimdir.
Tecdid diistincesi, Misliimanlarin kars: karsiya
kaldiklar sorunlari ¢c6zmek tizere ¢ikis yollar
aramalar1 sonucunda gelismistir.

Tarihte Ornekleri goriilen bu tecdid diistincesinin
disinda kalan goriisler ise Miisliimanlarn ilgisine ve
kabultine mazhar olamadi. Zira dinin sabitelerinin
degistirilmesi ya da yenilenmesi, dinde tecdid ve
glincelleme olarak degil bir sapma olarak kabul
edildi.

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Adnan Demircan’a gore tecdid,;
dinin sabitelerinde degil, onlarin yorumlanmasinda
olur. Buna ihtiyac duyulmasinin temel nedeni,
sartlarin degismesiyle yorumlarn giinceli
yakalayamamasi ve hayatin gerisine diismesidir.

Bu durumda yorumlarnn gozden gecirilmesi ve
yeniden ele alinmasi kacinilmaz olur. Tecdidin

bir boyutu da tarihi tecriibemizden ve Islam

oncesi geleneklerimizden gelen yanhslarin temel
kaynaklara gore tashihidir. Tecdid, dncelikle Kur'an-1
Kerim'e ve siinnete aykirilik tastmamaldir. Yeni bir
durum vya da sorun karsisinda Kur'an ve siinnetin
ruhuna uygun bir ¢6ziim tiretme ¢abasi tarih
boyunca olmustur.

Prof. Demircan’a gore, Hz. Peygamberin (s.a.v.)
yasadig1 dénemde ve onu takip eden yillarda Kur'an
ve stinnet hakkinda farkli yorumlar yapilmamistir.
Heniiz bilgi taze oldugu ve niizul siirecine

sahit olanlar hayatta oldugu icin fazla bir ihtilaf
bulunmadig gibi farkh kaynak ve kiiltiirlerden
beslenen gorisler de yayginlasmamisti. Ancak
zaman gectikce tali derecedeki kaynaklar olarak
zikredebilecegimiz insanlarn bilgi birikimi, orf
ve adetleri etkili olmaya basladi. Béylece dini
distincede farkh gortisler sekillendi.

Ancak bu yeni goriisler, Kur'an ve stinnete aykiri
oldugunda mesruiyet problemi yasandi. Zira tecdid,
dini diistincenin kendi dinamikleriyle kendisini
yenilemesi halinde mesru kabul ediliyordu. Islam
medeniyetinde Misliimanlarin kars: karsiya
kaldiklar1 meseleleri veya dini alandaki yanhsliklar
diizeltme ve yenileme diisiincesine ilk donemlerden
itibaren stipheyle bakan ve reddeden bir damarin
mevcut oldugu da inkar edilemez. Esasen hem
yenileme hem de yenilemeye kars1 olmak iki farkli
yontem olarak Islami kaynaklarin yorumuyla ilgili
yaklasimlardir.

“Yenileme ve yenilemeye karsi olmak dini koruma
refleksiyle hareket eder”

Prof. Demircan’a gore bu iki yaklasim da dini
koruma refleksiyle hareket ediyor. Ashinda gelenegi
oldugu gibi koruma diislincesine sahip olanlar da
zamana bagh degisimi tamamen reddetmezler.
Nitekim zamanin degismesiyle ahkamin degistigi
ilke olarak kabul edilir.

Islam tarihinin erken dénemlerinde tecdid olarak
isimlendirilebilecek 6rneklerin goriildiigiinii belirten
Prof. Demircan konuya soyle aciklik getiriyor:
“Mesela Hz. Omer’in (a.s.) halifeligi déneminde

cevre devletlerin hdkim olduklan topraklarda fetihler
gerceklestirilince karsilasilan meseleleri cozmek

lizere yeni kararlar aimmustir. Nitekim halife, fikhi
konularda yeni gortisler belirttigi gibi yeni icraat ve
kararlanyla da Miisltimanlann problemlerini ¢cozmek
lizere bircok adim atrmstir. Mesela Hz. Peygamberin
(s.a.v.) yasadigr bélgede bulunmayan tirtinlerden
nasil zekdt alinacag hususunda Hz. Peygamberin
(s.av.) uygulamalanm da dikkate alarak talimatlar
vermistir. Bununla birlikte tecdid diisiincesinin

ilk 6rmekleri Hz. Peygamberin (s.a.v.) yetistirdigi
sahabelerinin uygulamalannda gériilmekle birlikte
literatiirde bu dénem icin tecdid ifadesi kullamilmaz.”

Peki, tecdid ile ictihad arasindaki fark: ne? Prof.
Demircan’a gore temel tartisma konularindan
birisi, tecdid taraftarlanyla karsitlarinin bazi hadis-i
seriflerin ya da rivayetlerin kabuliiyle ilgilidir. Bu
durumda rivayetlerin degeri etrafinda da tartismalar
ciktigina dikkat ceken Demircan, “Diger taraftan
dini metinlerin yorumunda da farkl yaklasimlarla
karsiasinz. Mtisliimanlar, problemlerin ¢oziimii
olarak ictthadi asirlarca kullanmuslardir. Son birkag
aswrdir ictthad kurumunun saghkh bir sekilde
kullarmlamamasuun, meselelerin icinden akilamaz
krizlere déntismesine sebep oldugunu miisahede
ediyoruz. Tecdid ve giincellemenin hayati boyutu,
ictthad kurumunun isleviyle alakahdw. Zira Islam,
hayat1 yénlendiren ve sekillendiren bir dindir.

Islam, insamin hayatta karsilastig1 meselelere cevap
verememeye basladiginda, fonksiyonunu yerine
getiremez.” diye konusuyor.

Tecdid ile reform arasindaki fark

Prof. Demircan; Islam diinyasindaki tecdid
kavraminin, reform kavramindan farklh anlama
sahip oldugunu belirtiyor. Zira reform, Bat1
medeniyetinin dinamikleri ¢cercevesinde ortaya cikan
bir kavramdir.

Reformda temel metinlere ve sabitelere yonelik
sorgulama, tavir alis ve tepki s6z konusuyken,
tecdidde daha ¢ok temel kaynaklarn hayatla
bulusturulmasi maksadiyla yorumlanmasi
hedeflenir. Tecdid kavramu, Islam tarihinin ilk
donemlerinden itibaren bilinmektedir. Bir hadis-i
serifte Hz. Peygamberin (s.a.v.) séyle buyurdugu
nakledilir: “Allah, her ytizyilin basinda bu iimmet
icin dinini yenileyecek birini génderir.” (Ebu Davild,
“Melahim”, 1 [hadis no: 4291]).

Gliniimiizde tecdid ve 1slah diisiincesi tizerine
calisan bircok dlim ve diistintir bulunduguna dikkat
ceken Prof. Demircan, ancak ¢alismalariin Islam
diinyasinda biiylik bir harekete déniistiigiinii
sdylemenin zor oldugunu belirtiyor.

Islam tarihinde temel kaynaklara dayal olmayan
ya da aykirilik ihtiva eden fikir ve yaklasimlarin
tecdid olarak degerlendirilmedigini, bunun bir

tlir sapma olarak goriildiiginii hatirlatan Prof.

Dr. Adnan Demircan, “Modern dénemde de Islam
medeniyetinin maruz kaldi$ saldinlardan ve
krizden Islamin kendi dinamiklerini sorumlu géren
ve Bati'min degerlerini ¢oziim olarak teklif eden
yaklasimlara sahip aydinlar bulunduguna dikkat
cekiyor.” ve “Ancak bunlann, Islam diinyasinda etkili
bir karsihigimin olmadig1 da bir gercek.” ifadelerini
kullaniyor.
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Yenilenmenin diyalektigi
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KADIR CANATAN *

ok geleneksel goriinen ama gercekte
geleneksel olmayan bir goriise gore
glincelleme ve yenilenme dinin dogasina
aykiridir. Din, sabit ve degistirilemez
hiikiimlerden olusur. Bunlar1 koyan
insan degil, Allah’tir. Kur'an, Allah’'m
bir kelam1 olduguna gore giincelleme

ve yenilenmeye konu olamaz. Insanlarin yapmasi

gereken Kur'an'i; modern hayata gore uyarlamak

degil, bu hayat1 Kur'an'a gore diizenlemektir!

Cok makul ve cazip gelen bu goriis, gercekte
geleneksel bir goriis degildir. Gelenek, Kitab'in
tefsirini kabul etmis ve tefsir bilimi diye bir bilimin
ortaya ¢ikmasina imkan tamimustir. Tefsir tarihine ve
kitaplarina baktigimiz zaman, bazen bir ayet veya
hiikiim konusunda bircok goriislerin serdedildigini
goruriiz. Mifessir; farkh goriisleri sunmaktan
cekinmez, bilakis hepsini anlatip tartistiktan sonra
kendi goriislinii beyan eder. Bir konuda birden fazla

gorlisiin olmasi, temelde iki sebepten kaynaklanir.
1lk olarak kisilerin anlayislar farklidir ve ayni metni
okusalar da bundan farkh seyleri anlayabilirler.
ikinci olarak dini kaynaklar (Kur'an ve hadisler)
farkli yorumlara ve anlayislara agiktir. Burada ifade
bicimleri, Arap dilinin 6zellikleri ve metnin baglami
gibi bircok etken rol oynar. Tefsir bilimi kadar fikih
bilimi de farkli goriislere her zaman acik olmustur.
Kaynaklardan hiikiim (norm) ¢ikarma faaliyeti fikhin
ana meselesidir. Tipk tefsirde oldugu gibi kaynaklar
farkh okunabilecegi gibi, kendisi hakkinda hiikiim
cikarilacak sosyal baglam ve hiikiim cikaran fakihin
ilmi ve sosyal konumu da anlama faaliyetine etki
eder. Fikhi goriis farkliliklar farkli mezheplerin

de dogusunu beraberinde getirmistir. Mezheplerin
varlik gerekeesi, reylerin (gérislerin) farkh olmasidar.
Eger aym kitab1 okudugumuz halde farkh sonuclara
ulasabiliyorsak, burada sorgulanmasi gereken sey;
farkhliklar degil, bu farklihklara lakayt kalan ve dini
belirli yorumlarla sabitlemek isteyen diisiincedir.
Kaynaklar (Kitap ve hadisler), tarihin bir doneminde
anlasilmis sekliyle sabitlemek, ashinda bir donemin
ulemasinin (dlimlerinin) yorum ve goriislerini
sabitlemek demektir. Iste, bu goriis yeni ve modern
bir goriistiir. Gelenege belirli bir bakisin irtinii olan
bu goris geleneksel degil, gelenekci goriistiir. Yani
tarihte hicbir zaman bdéyle diisiiniilmemis bir seyi,
bugiin iireten ve gelenegi kutsayan bir anlayistir.

Peki, ne yapmak gerekir?

Aslinda yapilmasi gereken, dini diistincede dogru
ve isabetli bir baslangi¢c noktasi tespit etmektir.
Bu konuda yogun diisiinen ¢agdas diistiniirlerden

Yenilenme bilinci ve Islam
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enilenme bilinci, hayatin gidisi ile
stirekliligi arasinda bir képridiir.
Yenilenme; bir taraftan gidisi diizenleme,
etkin kilma, daha islevsel hale getirme
arzusundan kaynaklanir. Bir taraftan
da, dontp geriye bakma, 6z elestiri yapma,
anlami zenginlestirme gibi bir fonksiyon icerir.
Yenilenmenin bilince doniismesi bir sikistirma/
yogunlasma degil bir genisleme, dengeleri kurma
ve ontinii géorme olayidir. Kendini yenileyen,
diisiincesini ve islerini yeniler. Yenilenen isler ve
iliskiler yeni heyecanlan dogurur. Boylece toplumda

icten ice bir canlanma, pozitif bir hareketlilik goriiliir.

Sonucta kendini yenileyenler, topluma yenilikler
sunma gibi bir misyona imkan ve zemin hazirlamis
olurlar.

Yenilenme, varolusa iliskin sorumluluk istlenmis
Miisliimanlar icin daha énemli hatta kacimilmazdir.
Kur'an ifadesiyle her an yeni bir tasarrufta
bulanan Yiice Yaraticinin yoluna girmis olanlarn,
hayatiyetlerini ve verimliliklerini koruyabilmek
icin, kendilerini siirekli yenileme, gelistirme ve
nispi olarak da degistirmeleri zorunludur. Ciinki
yenilenmeye direnc, zaman icinde celiskilerle
kucak kucaga yasama ve heyecani kaybetme riskini
de beraberinde getirecektir. Yenilenme olgusuna,
Islam agisindan baktigimizda asag yukari ayni
seyler gecerlidir. Onun, siirekli degisen cagin
ihtiyaclarina cevap verebilecek potansiyeli vardir.
Bu potansiyel, yenilenme (tecdid) yontemine

sahip olusunda saklidir. Su kadar var ki, Islam dini
yenilenme olgusuna toptana bir ret veya kabul
anlayistyla yaklasmaz. Yenilenmesi gerekenleri
yeniler, muhafaza edilmesi gerekenleri korur. Bu
sebeple Islam'in her devirde ve her toplumda gecerli
degismez ve sabit degerleri oldugu gibi zamana

ve mekana, mahalli ihtiyaclara gore degisiklik

arz edebilecek hiikiimleri mevcuttur. Degismez
hiikiimler diizglin daire cizimleri elde etmek icin
kullamlan bir ayag sabit diger ayag1 hareketli

olan pergel gibi islev goriirler. Kilavuzluk yapacak
ayag dikeceginiz noktay isabetle secer ve saglam
tutarsaniz onun etrafinda genisleyen halkalarin kok
degerlerle olan irtibatindan endise duymazsinz.

Abdiilkerim Stir(is s6yle bir formiilasyon yapmistir,
ki biz de bu formiilasyonun iyi bir ¢ikis noktasi
oldugunu disiiniiyoruz. Strts der ki, dinde bir sabit
bir de degisken alan vardir. Sabit olan, dinif metnin
ya da kaynagin kendisidir. Baska bir deyisle Kur'an
metni sabittir ve degistirilemez. Bununla birlikte dini
kaynaklann yorumu degiskenlik arz eder. Yorum,
kisiye ve zamana gore degisebilir. Bunun kanit;,
tefsir ve fikih bilimlerinin tarihinde farkh gortis ve
yorumlarin ortaya konulmus olmasidir. Bu baslangic
noktasini aklimizda tuttugumuzda, glincelleme ya
da yenilenmenin nerede ve nasil yapilacag: aciktir.
Glincelleme ya da yenilenme Kur'an metnini ya

da hadisleri degistirmek degildir. Glincellemenin
alani, yorum ve ictihadlar alamdir. Ge¢miste yapilan
yorumlar bire bir takip etmek yerine, ¢agin ve
modern toplumlarnn sorunlarna Kitap ve Siinnet’in
15181nda yeni ¢éziimler tiretmektir. Bu noktada iki
sey olabilir: Bazen eski goriisler yeni yorumlarla
degistirilebilir ki, bu durumda degistirilen sey dini
nassin kendisi degil alimlerin yorumlaridir. Bazen
de, yeni sorunlara yepyeni yorumlarla ¢oztimler
getirilebilir. Her ikisi de Kur'an'in cagdas bir yoruma
kavusturulmasi ve Miisliimanhgimizin yenilenmesi
anlamina gelecektir.

Son s0z: Yiizyil kadar énce Said Nursi'nin soyledigi
gibi, “Ya yeni bir hdl ya izmihlal (¢6kiis)!" Bundan
daha 0zlii ve cesur séylenmis bir s6z olamaz.

* [stanbul Sabahattin Zaim Universitest.

Temel ve sabit hiikiimler, Islam toplumunu belli bir
ahlaki cizgide tutmak ve dejenerasyonu 6nlemek
amacamn tasir. Degisebilen hiikiimler de toplumun
zaman ve mekan boyutlu degisim ihtiyaana karsihk
verir. Degisimi saglayan enstriiman ictihaddir. Ictihad
ise yeni durumlar karsisinda aklhin istidlal (htikiim
cikarma) faaliyetidir. Kur'an ayetleri ve sahih
stinnetin acik hitkiimlerinde degisiklik s6z konusu
degildir. Degisen, Kur'an ayetlerinin ve Siinnetin
anlasilma bicimleridir. Bizim yenilenme bilincini diri
tutmaya en ¢ok muhtac oldugumuz alan da budur.
Zira Kur'an'in, insanhg1 gotiirmek istedigi hedeflerde
herhangi bir degisiklik olamaz. Ancak hedeflere
dogru ilerlerken araclan yenilemek kaginilmazdir.
Araclan yenileyemez isek belki de farkinda olmadan
hedeflerden de her gecen giin uzaklasmis olacagiz.
Hayatin anlamini bulmak isteyen hakikat arayisi
icindeki insanlarin yolunun bir sekilde kesistigi bir
rahmet olan Islam’a yapilabilecek en biiyiik haksizlk,
onu degisim dinamiklerinden mahrum gdstermektir.
Bunun icin kesif ve cok etkin propagandalar
yapiliyor. Bunun éniine ge¢cmek, Miislimanlarin

miisterek davasi olmahdir.

* fbn Haldun Universitest Islami Ilimler Fakiiltesi.
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ictihad denildiginde ne anlamaliy1z?

Evvela her bir konuyu anlarken liigat manasiyla baslayip sonra istilahi manasina gecmek lazim.
ictihad; s6zliikte bir zorlugu yenmek, bir kiilfeti asmak, bir kapalih@1 gidermek, asikar etmek icin
biitiin bir gayretle calismak, ona vakit hatta gerekirse 6miir tahsis etmek manasina gelir. Istilahta
ise herhangi bir kaidenin kisiye ve topluma gore uygulanmasindaki farkliliklar gozeterek ona
uygun bir hale getirmek ve herkesin anlayisina sunmak manasina gelir.

Réportaj: Muhammed Akaydin
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“Esas siinnet, Efendimiz
Hazretlerinin (s.a.v.) neyi,
ne zaman, hangi hikmet
tahtinda yapmistir onu
aragtirmak, 6grenmek,
bilmek ve o hikmete uygun
hareket etmektir.”

Ve fikihta genellikle s6yle bir tabir vardir: Ictihad,
usuli fikihta degil fiiru-1 fikihta yapilir. Yani her-
hangi bir nassin, ayet veya hadisin uygulanma-

s1 sirasinda en uygun uygulama nasil olur? Ciinkii
Efendimiz Hazretleri (s.a.v.), Hz. Aise’nin (a.s.) ta-
biriyle canlh Kur'an’di. Denilir ki Kur'an'daki ah-
kamu fiil haline donmesi, bu yalnizca ahlaki ag-
dan algilaniyor fevkalade eksik elbette Islam
ahlaktir ama ahlaktan ibaret degildir. Bir de iba-
det var. Allah, Kuran-1 Kerim'de namazi kilin, ritk(i
edin, secde edin diyor. Secdenin seklinin basi iki
defa yere koymak, riikinun seklinin yere para-

lel bedeni yere egmek oldugu Kur'an'da yazmiyor.
Bunlar Efendimizden (s.a.v.) 6greniyoruz. Ama bu-
nun yani sira mesela iftitah tekbirinde Efendimiz
Hazretlerinin (s.a.v.) omuz hizasina kadar elleri kal-
dirdigl, kulak memesine kadar kaldirdig: hatta dir-
seklerini kirmadan havaya kadar kaldirdig: gibi
degisik uygulamalan var. Bunlarin icinden toplum-
lann tercihine, gore o toplumun usuliine, ahlakina,
hayat tarzina uygun olanini secmek miictehidlerin
isi... Mesela biz Hanefi fikhinda cocuklarimiza 6gre-
tirken, gusiil abdesti alirken agza burnu su vermek
farzdir deriz. Degildir. Farz olmasi icin lisanen yazil-
masl lazim Kur'an-1 Kerim'de. Boyle bir sey yok. Bir
tek prensip var, viicudun disim yikamak. Iste burada
ictihad devreye giriyor. Mesela Imam-1 Azam hazret-
leri diyor ki: Ag1z ve burun disariyla cok temas ha-
linde oldugu icin viicudun disi sayilir bu emir oraya
dahildir, dolayisiyla yikamak lazim. Imam Safii haz-
retleri diyor ki ag1z ve burun viicudun disi ve teni
degildir. Basit sOylityoruz ama bunlar o kadar basit
degil yani.

Mesela yine namazin farzi; slogan halinde ezberle-
digimiz kiyam, kirat, riikdq, sticut... Kiyamdan ka-
sit nedir? Biz muhakkikler degil mukallitler oldugu-
muz icin biz sadece taklit ediyoruz ve hikmetini de
arastirmiyoruz. Hakiki siinnet Efendimizin (s.a.v.)
tatbikatini aynen yapmak demek degildir. O, co-
cuk seviyesindekilerin isidir. Esas stiinnet, Efendimiz
Hazretlerinin (s.a.v.) neyi, ne zaman, hangi hikmet
tahtinda yapmuistir onu arastirmak, 6grenmek, bil-
mek ve o hikmete uygun hareket etmektir.

Cagin ihtiyaclarini da géz 6niinde bulundurarak
“ictihad” yapacak kimsede bulunmasi gereken
sartlar nelerdir?

Ictihad yapma sartlari, ne diin icin ne bugiin icin ne
de yarn icin degismez. Istinbat kaideleri denen bir-
talkim kaideler vardir. Yani ibare c6zmekle baslar bu.
Simdi Arapca bilenler, eger ibare ¢6zme dersi alma-
missa ibare ¢6zemezler. Bunun yam sira Arapca ko-
nusmayan Miisliiman kardeslerimiz, Urduca konu-
sanlar, Farsca konusanlar, Tiirkce konusanlar Arapca
bilmiyor ama ibare ¢6zmeyi 0grenmis. Kur'an-1
Kerim'i ciimle climle ibare olarak ¢ézer ama Arapca

konusamaz. Bakkaldan peynir alamaz. Bunun

yani sira giinliik hayati Arapc¢a konusan Liibnanli
Hristiyan da hatta Liibnanh Miisliiman, Suudlu
Miisliiman gibi glinliik bu ilimle mesgul olmamais
olan da ibare ¢6zemez. Dolayisiyla evvela Arapcayl
yani demin arz ettim ya konu konusulurken evvela
liigat manasindan baslanir. Liigat manasindan son-
ra 1stilahi manasina gecilir. Liigat manas1 Kur'an-1
Kerim'in ayetlerinin de liigat manasiyla ¢dziilme-

si ise ibare ¢6zmenin birinci basamagidir. Bir kere
Arapca bilecek hem de ibare ¢6zebilecek kadar. Bir
misal arz edeyim; tarihimizde meshur Kadizadeliler
ile Sivasiler kavgas: vardir. Cikis noktasi su: Kur’an-1
Kerim'de bir ayet var, “Her zerre Allah" tesbih

eder fakat siz bunun farkina varmazsimz!" Hz. Pir
Abdiilmecid Sivasi Efendimiz buyuruyor ki, “Ben
farkina vannm!” Kadizadeli Mehmet Efendi de
ayete aykar laf soyledi, kafirdir, diyor. Halbuki
Abdiilmecid Sivasi Hazretleri, Arapca gramer kita-
b1 yazacak kadar cok iyi Arapca alimidir. Diyor ki; bu
ayetteki fiil cekimi ve 6zne arasindaki rabita, “hepi-
niz anlamazsiniz” ama anlayanlariniz vardir manasi-
na gelir. “Ben o anlayanlardamim” diye bunu sadece
lisan kaidesi ile ispat ediyor ve Kadizadeyi susturu-
yor. Simdi burada evvela miictehid olabilmek icin bu
derecede Arapcayi iyi bilmek lazim. Sonra tarih, koz-
mografya, astronomi, tip, matematik, geometrisiyle
beraber... Simdi hepsini sayamayacagim ama benim
bildigim 17 tane ilmi, ordinaryiis profesor seviyesin-
de bilmek lazimdir, miictehid olabilmek icin.

Ictihad mekanizmasi hakki verilerek icra edildi-
ginde bugiiniin sorunlarni/ihtiyaclarin karsilaya-
bilir mi? Yahut c6zemeyecegi hususlar olabilir mi?
Istisare, aym1 zamanda Efendimiz Hazretlerinin
(s.a.v.) sinnetine riayet edilerek yapilan bir fiil ol-

17 tane ilmi, ordinaryiis
profesor seviyesinde
bilmek lazimdir, miictehid
olabilmek icin.”

dugu icin Efendimiz Hazretlerinin (s.a.v.) ruhaniye-
tinin de tesrif edecegi ve yardimda bulunacagi, sefa-
at buyuracag izahtan varestedir. Ama bunu maddi
kafayla diistinenler algilayamazlar. Istisarenin ¢o-
zemeyecegi hicbir mesele yoktur. Clinkii dini mii-
bini Islam... Miibin; acik, asikar, bilinen, anlasilabi-
len demektir. “Allah, kuluna tasiyyamayacag yiikii
ytiklememistir!” yani bu meseleler varsa, bu mese-
leleri ¢bzecek kabiliyet de mutlaka verilmistir. Ama
tekrar tekrar arz ediyorum mukallitlikle, maymun-
lukla olmaz. Clinkii en iyi mukallitler, maymunlar-
dir. Biz hazreti insaniz, Allah'in yeryiiziinde halifesi-
yiz, O'nun esmasin tasiyoruz. O'nun ruhundan ruh
liflirdiigli varhiklarz. Esref-i mahliikatiz. Onun icin
de miikellefiyetimiz var. Ama yeterli olmamak gibi
bir problem, bizim mukallitligimizden kaynaklani-
yor. Taklidi birakip tahkike ytikselirsek, coziilemeye-
cek hicbir mesele yoktur. Ayrica bugliniin meseleleri
diye ortaya koydugumuz seylerin gecmiste nasil ¢6-
ziildiiglinii hic incelemedigimiz icin eskiden bunun
c6zUimi yokmus gibi yeni cozlimler icadi pesinde ko-
suyoruz. Halbuki mutlaka ¢6zimu olmustur. Yeter
ki yeterince inceleme yapalim. Tabii 1928'den 6nce
yazilmis ilim kitaplarini okumaktan aciz bir toplum
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“Evvela moda denen
seyin ne olduguna, liigat
manasina bir bakalim.
Moda kelimesinin
manasi, gecici heves
demektir. Bir ilmi
mesele, giiniin modasina
gore usullendirilerek
coziilemez."

oldugumuz icin, yazi inkilabindan 6ncesini okuya-
madigimiz icin, ancak doksan bir senedir okuyabildi-
gimiz icin, o da okudugumuzun ne kadarini anliyo-
ruz. Eski Tiirkce bilen kac kisi var Tiirkiye'de... Onun
icin eskiden ne oldugunu bilmiyoruz. Eski ile rabita-
miz koptu. Koksiiz kaldik. Yeniden kok salmaya cali-
siyoruz. Bundan ibaret.

Zaman zaman var olan usul gelenegimizi yeter-
siz veya demode bulanlarin alternatif usul teklifle-
ri giindeme gelmektedir. Bu hususta ne sdylemek
istersiniz?

Evvela moda denen seyin ne olduguna, liigat ma-
nasina bir bakalim. Moda kelimesinin manasi, geci-
ci heves demektir. Bir ilmi mesele, giiniin modasi-
na gore usullendirilerek coziilemez. 18. asirdan 6nce
rasyonalizm yoktu. Ilim alisverisi vardi. Aklina gii-
venmek yerine dlime giivenmek vardi. Ilme giiven-
mek, ilim bir yuvarlak kavramdir. insana, Allah, in-
sandan tecelli eder. Kagittan, kitaptan degil. Bunun
en tipik érnegi de Efendimiz Hazretlerine (s.a.v.) ge-
len Cebrail'in (a.s.) bin defa geldiyse dokuz yiiz dok-
san dokuzu insan suretindedir. Niye? Bagka suret-
te de gelebilirdi. Oradaki manay1 kavramak lazim...
Onun icin en hakiki miirsit ilimdir lafi da gecerli bir
laf degildir. ilim, senin kendi gayretinle aldigin sey
ise, onun adi ilim degil. Ahmet'in Mehmet'in yaz-
dig1 kitabi okuyarak, o kitapta béyle yaziyor bu ki-
tapta boyle yaziyor demek nakilliktir. Onu hopar-
16rler ve papaganlar senden benden daha iyi yapar.
Ilim, alimin sana verdikleridir. Yani insandan kay-
naklanir. Evvela bunu dogru anlamamiz lazim. Oyle
insanimiz yok diye metodu demode gormek, fevka-
lade kiistahliktir. Bu soyle bir benlikten kaynakla-
niyor. Eskilerin hepsi geriydi, biz ¢ok ileriyiz. Senin
biiylik ninen tokmakla dere basinda camasir yiki-
yordu. Ninen, evde legende ve teknede yikiyordu.
Annen, merdaneli camasir makinesinde yikiyordu.
Hanimin, simdi tam otomatik kurutmali makine-
de yikiyor. Bunun adi gelismek midir? Teknolojinin
gelismesini medeniyet ve ilerilik saymak, dolayisiy-
la eskileri de hep geri saymak... Biiyiik ninenin tok-

makla yikadigr camasirin temizligi ile haniminin
diigmeli makinede yikadig1 camasirda temizlik farki
var m1? Yok. Hamimin daha az yoruluyor. Temizlikte
fark yok. Kim demis demode diye? Temizlik her za-
man vardir. Makine degistirmeyi modernlik mi zan-
nediyorlar? Ayrica deterjan kullanarak, denizine
varincaya kadar diinyay kirleten cinayet yerine bii-
yiik ninen kiille, kille hicbir pisligi olmayan mad-

de ile camasir yikiyordu. Bana sorarsan o daha ile-
ri... Oyleyse, “Giiniimiiz daha ileri, eski metotlar geri,
degistirmek lazum!” fikri bizatihi cok eski bir kafa-
dir. Sen evvela eski ecdadinin eteklerine eris, ondan
sonra tenkid etmeye kalk. Bugliniin metoduylaymis!
Maalesef bunu yapanlar var. Ismail Hakk: Bursevi
Efendimizin “Rithu’l-Beydn” tefsirini Tiirkceye ter-
ciime ettiler ve bastilar. O kitabin 6n s6ziiniin veya
takdim yazisinin altinda bir siirti profesor imzasi var.
Ve orada soyle bir climle var; “Bugtiniin ilmi ile acik-
lanmast miimktin olmayan baz hususlar, bu kitaptan
kaldinlnustir.” Bre cahiller, Ismail Hakk: Efendimizin
aklinin erdigi seye, senin bugtinkii kit aklin yetmi-
yor diye onun kitabina yazdig1 hususu hangi hakla,
hangi telif hakkina riyayetsizlikle kaldirniyorsun? Bir
de utanmadan buna imza atiyorsun. Ortaligin ayaga
kalkmasi lazim... Sen, “Shakespeare’in, Voltaire'in,
Descartesin herhangi bir eserinin bugtintin sartlan-
na uymuyor, ben burasim nesretmiyorum.” diye yaz
bakiyim da bak ne oluyor disarida. Ama biz Ismail
Hakki Bursevi gibi bir zatin yazdig eseri -ki diinya-
nin en yiiksek, gelmis gecmis muhabbet tarafina ba-
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“Istigarenin cozemeyecegi
hicbir mesele yoktur.
Ciinkii dini miibini islam...
Miibin; acik, agikar,
bilinen, anlasilabilen
demektir. ‘Allah,

kuluna tagiyamayacag:
yitkii yitklememistir!
yani bu meseleler

varsa, bu meseleleri
cozecek kabiliyet de
mutlaka verilmigtir.

Ama tekrar tekrar arz
ediyorum mukallitlikle,
maymunlukla olmaz.”

kilarak yapilmis tek tefsiridir- degistirebiliyoruz.
Onun icin bu isler dyle modayla, usul degistirmek-
le olmaz. Kimse kendi yeteneksizligini, kendi ca-
hilligini ecdada ytiklemesin. Evvela ecdadi 6gren-
sinler, imam-1 Azam'in atti§1 tirnak olsunlar. Acaba
Imam-1 Safii'nin “Kitab-1 el-Umm"{ilii orijinal ha-
liyle okuyabiliyorlar m1? Buglin sizin sordugunuz
bu soruyu fikir diye ortaya atanlara ben soruyorum.
Imam-1 Safii'nin “Kitab-1 Umm"{iliini acaba oku-
mugslar mi1? “Kitab-1 Umm”ili 6nce anlasinlar sonra
metot degistirirler.

Tecdid ve ihya kavramlarinin ictihadla iliskisi
nedir?

Tecdid, malum yenileme; ihya, hayat verme. Allah
(c.c.) bu kitab1 ben indirdim -hatta kitap yerine zi-
kir kelimesi gecer orada, malum- kiyamete ka-

dar da hitkmiinii koruyacak olan benim buyuruyor.
Dolayisiyla yenilenmesi ve canlandirilmasi Islam’in
miimkiin degildir. Allah'in isine miidahale edil-
mez. Misliimanlan yenilemek ve Miisliimanlara
hayat vermek ise dogru, o yapilmasi lazim. Ciinkii
Islam baska, ne yazik ki bugiinkii Miisliimanlar bas-
ka. Kaidelerde bir degisiklik yok. Sen hele bir ka-
ideyi tatbik et, bakalim bugiinkii halinle kalacak
misin kalmayacak misin? O kaidelerin hicbirini tat-
bik etme, kendi bildigine, nefsine git, sonra kaba-
hati kaideye yiikle. Nerede bu bolluk ya? Ne miina-
sebet. Neyi tecdid ediyorsun? Neyi ihya ediyorsun?
Mislimanhgim tecdid ve ihya edeceksen, ona hepi-
miz muhtaciz. Ama yok bu laf Islam’a aitse, tanrihik
taslama haddini bil, derler adama. Ciinkii dinin va-
zihi, koruyucusu peygamber degildir, Allah'tir. Hem
oyledir hem Oyle oldugunu, “Ben, kiyamete kadar
bunun htikmtinti koruyacagim.” dedigini biliyoruz.
Nitekim noktas1 virgiilii simdiye kadar hic degisme-
mis. Fakat asr-1 saadetten beri kaideye aykir davra-
nanlar var. Ama asr-1 saadette Cenab-1 Peygamber
(s.a.v.) ve hayat1 dolayisiyla, onun ikaziyla hemen
diizeltilebiliyor. Ona ragmen mirasla ilgili ayetler
nazil oldugu zaman Abdullah Ibn Mesud (a.s.) gibi
Abdullah Ibn Abbas (a.s.) gibi Hz. Aise (a.s.) gibi
malum cok biiyiik bir Islam hukuku alimidir Hz.
Aise (a.s.)... O ayetin tatbikata intikalinde Efendimiz
Hazretlerine (s.a.v.) ayr1 ayn fikirler beyan ediyorlar.
Ne buyuruyorlar bu durumda Efendimiz Hazretleri
(s.a.v.), “Senin dedigin gibi tatbik edilecek ortam da

olabilir, o zaman oyle yaparsiniz.” Ve bu hususta yedi
tane ayn fikir vardir. Dogru diiriist Islam miras hu-
kuku bilsek yani buna ferdiz ilmi denir. O zaman mi-
ras hukukundaki ictihadin daha asr-1 saadette basla-
digim kabul ederiz. Bir baska genel misal; Efendimiz
(s.a.v.) hac ettikten sonra on binlerce, 124 bin oldu-
gu rivayeti var da bunlar hepsi Efendimizle (s.a.v.)
direkt goriismemislerdir ama diyelim ki binlerce

kisi ilk defa hac ediyorlar. Ya Rasulullah, ben su yer-
de soyle yaptim, bu yerde boyle yaptim, bir birinden
farkl teferruatla ilgili hususlarn arz ediyorlar, kendi
fiilleriyle ilgili. Efendimiz Hazretlerinin (s.a.v.), hic-
birine seninki yanlis olmus veya olmamis dedigi vaki
degil. Dogru, 6yle yapmissin, dogru yapmissin, iyi
yapmissin, biitiin verdigi cevaplar bu. Clinkii tefer-
ruat hakkinda soruyorlar. Haccin bir tane sart1 var-
dir: Arafat’ta olmak. Gerisi hepsi teferruattir. Clinki
hepsinin telafisi var ama Arafat’'ta olmamanin te-
lafisi yok. Onun icin hadis gayet sarih, “el-hacc-u
Arafat”. Hac, Arafat’'tir. Peki, tavaf? Yapmazsan deve
kesersin. Allah'tan o6ziir dilersin. Hac yanmaz. Ama
Arafat’a gkmazsan hac yanar. Yani yanar degil ol-
maz. Bu teferruata Efendimiz (s.a.v.), olur, diyor.

Islam’in sabiteler kismina giren yonleri hangile-
ridir? Ve bu yoniin tecdid ve ihyayla miinasebe-

ti nedir?

Sabiteler, Kur'an-1 Kerim'deki farzlardir. Tabii bu
farzlarla birlikte haramlar ve helaller meselesi-

dir. Bakin Islam’da ibdha yani mubah olma esas-

tir. Allah (c.c.), kullarina, ihsan buyurdugu nimet-
leri saysaydi Kur’an-1 Kerim birkag kiitiiphane cildi
kadar olurdu. Onun i¢in nadir olan haramlar say-
mistir. Sayilmamis haramlarin disinda her sey helal-

“Allah’in saydig1
haramlara haram katmak,
ne peygamberin ne
miictehidin ne sunun
bunun yetkisinde degildir.
Sayilanlarin disinda haram
yoktur. Bunun diginda
sosyal ictihadla, siyasi
giicle, sunla bunla, Allah'in
haram kilmadigina haram
demek, kiifiirdiir.”

dir. Buna ne miictehidin hatta - bu tabir giizel de-
¢il ama Efendimiz (s.a.v) beni affeder- Rasulullah
Efendimizin (s.a.v.) bile gilicii yetmez, Allah'in koy-
dugu kaideye kaide ilave etmek... Zaten biitiin pey-
gamberlerin ve Efendimizin (s.a.v.) de tabii “Ismet”
ve “Sidk” sifat1 boyle bir seyi onler. Boyle bir seye
meydan vermez. Allah'tan aldigini teblig eder.
Dolayisiyla Allah’'in saydig1 haramlara haram kat-
mak, ne peygamberin ne miictehidin ne sunun bu-
nun yetkisinde degildir. Sayilanlarin disinda haram
yoktur. Bunun disinda sosyal ictihadla, siyasi giic-
le, sunla bunla, Allah’'in haram kilmadigina haram
demek, kiifiirdiir. Yani kafir olur. Bir insan sabah-
tan aksama kadar icki i¢cse ve “Allah beni affetsin!”
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Normal mevsimlerde kigin
palto giyersin, yazin ince
giyersin. Bu bir degigkenlik
degildir. Giinlitk hayatin
geregidir. Islam’'da bir sey
degismez. Miisliimanlar,
kendi nefislerinden
kaynaklanan degisgiklikleri
islam'da degisiklik olarak
gormesinler.”

dese, o benim sarhos din kardesimdir. O, benim sev-
gilimdir. Oteki herif; hic icmiyor, agzina icki stirmii-
yor ama “Nereden ¢ikardiniz kardesim ickinin ha-
ram oldugunu?” diyor. O, benim kardesim degildir.
0, kafirdir. Arz edebildim mi? Oyleyse Allah'in koy-
dugu kaidelerin iistiine kaide koymak veya o kaide-
lerden birini veya birkagimi gikarmak kiifiir alameti-
dir. Oyleyse sabiteler bunlardir. Bunun disinda sabite
diye bir sey yoktur.

Islam’in degiskenler kism hangi alanlar1 kapsar?
Islam'in sabiteleri de degiskenleri de yoktur. Normal
mevsimlerde kisin palto giyersin, yazin ince giyer-
sin. Bu bir degiskenlik degildir. Glinliik hayatin gere-
gidir. Islam’da bir sey degismez. Miisliimanlar, ken-
di nefislerinden kaynaklanan degisiklikleri Islam’da
degisiklik olarak gérmesinler. Islam’da hicbir sey de-

gismez. Ictihadlar da degismez. Bu, sabit demek de-
gildir. Yeni bir ihtiya¢ hasil oldugunda yeniden ic-
tihad yapilir demektir. Bundan ibarettir ama zaten
Oyle yeni bir sey olmuyor. Efendim, fezaya gidiyor,
gitsin... Soruyorlar, “Kutuptaki adam nasil namaz ki-
lacak?” Ac kitab1 oku, yaziyor. En yakin ikamet yeri,
yerlesiklik yeri neresi ise onun namaz vaktine gore
namaz kilarsin. Kutupta alt1 ay yaz, alt1 ay kis olu-
yormus. Olmuyor 6yle bir sey, olmuyor. Sadece gii-
nes tamamen batmadig icin yazin, zifiri karanhk
olmuyor, kirik karanlik oluyor. Kisin da piril piril ay-
dinlik olmuyor, hafif bir alaca aydinlik oluyor. Bu da
kac giin siirtiyor biliyor musun? U¢ giin. Islam’da sa-
biteler ve degiskenler yoktur, bunlar; oryantalistle-
rin, sarkiyatgilarin, akvaryumu disaridan seyredenle-
rin, baliklarin hayat1 hakkinda fikir miitalaa etmeleri
gibidir. Akvaryuma girsinler, o zaman 0grenirler na-
sil yasanacagini.

Degiskenlerin tecdidi denince ne anlamaliy1z?

iki yiiz sene evvel Kuzey Afrikah kadin, carsaf;
Rumelili kadin, ferace; Afganistanl, Iranli kadin, ca-
dir giyiyor idi. Kiyafetlerin isimleri bu. Bunlan de-
gisken olarak gormek miimkiin degil. Clinkii Cenab-1
Hak bunlan 6rfe birakmis. Mesela Hz. Ali (a.s.), “Ya
Rasulullah (s.a.v.) benim hic malim miilkiim yok ama
iki tane kalkamm var.” deyince, Efendimiz (s.a.v.),
“Kalkammn birini sat, Fatima'yla (a.s.) olan nikd-
hin icin gelen misafirlere bir sey ikram et.” diye ce-
vap veriyor. Sonra Hz. Ali de (a.s.), kalkaninin bi-
rini satip bal serbeti ikram ediyor misafirlere. Yani
diigiinde bir sey ikram etmek sabitedir; bizim ma-
hallede tarhana corbasi ikram edilir, sizin mahallede
etli pilav ikram edilir, 6tekisinin mahallesinde de bal
serbeti ikram edilir. Bunlarin ad1 degiskense bun-
lar1 ben, degisken olarak gormiiyorum. Burada mii-
him olan diigiinde bir sey ikram edilmesidir. Mesela

“Ben, Efendimizin (s.a.v.),
toplulugumuz tarafindan,
biititn Miisliitman toplumu
tarafindan taninmadig:
fikrindeyim. Ciinkii
varligindan haberdar
olmak, tamimak demek
degildir.”

nikdhta kadina mihr verilir. Bizde altin verilir.
Azerbaycan'da glimiis verilir. Célde bidonla su veri-
lir mesela...

Islami ilim merkezleri bu ihtiyaa karsilayacak
ilim adamlan yetistirmede neden eksik kalmakta-
dir? Bu hususta neler 6nerirsiniz?

Islami ilim merkezleri 6nce ilmihal 6gretsinler. Biz
ilmihal bilmiyoruz daha, ilmihal. Allah Kur'an-1
Kerim'inde, Miisliimanlarin vasiflarini sayarken,
“Allahin hudutlanm muhafaza ederler” buyuruyor.
Hudut, malum, had kelimesinin coguludur. Yani
Miisliimanlar, hadlerini bilirler. Oyle olmasi lazim,
Allah ovyle tarif ediyor. Biz haddimizi bilmiyoruz, il-
mihal bilmeden Ibn Arabi okumaya kalkiyoruz. Bu
farkliliklar1 anlamak icin énce haddimizi bilecegiz.
Once ilmihal égrenecegiz. Sonra en ¢ok bastan basa
ihmal ettigimiz muhabbet fasli, hic yok... Halbuki
din, insani ytikselten ve ilerleten bir kurumdur.
Bunu diinyevi bir misalle anlatmaya calisirsak; kus
tlirti. Kus, hem yiriir hem ytikselir. Neyle yapar
bunu? Cift kanadiyla yapar. Iste dinin bir kanad: mii-
kellefiyet, bir kanadi muhabbettir. Muhabbet kana-
dim1 kardilar. Onun i¢in simdi yiikselemiyoruz. Kus
ayagi ile ylirtimeye calisiyoruz. O da sadece haya-

tin glinliik ihtiyaclarini gidermekle sinirh kaliyor. Bir
kere Islam merkezi diye bir sey yok. Bu kadar ayri,
bu kadar tevhitten kopuguz. Ha giiniimiize gelirsek,
elhamdiilillah 1930-1952 arasindaki ezansizlik zul-
mii yok. Bugiin birtalim gayretler var, dogru. Dogru
ama bugiin aynm1 zamanda ne oldum deliligi de var.
Evvela egitim, 6gretim denen belanin kalkip, talim
ve terbiye verilmesi lazim. Efendim iste onun karsi-
1181 0 kelimeler degil mi? Oyle olsaydi boyle demez-
dik. Clinkii talim, art1 terbiye, maarif neticesini ve-
rir. Egitim, art1 6gretim, iste buglinkii hic neticesini
veriyor.

Bak, Efendimiz (s.a.v.) ne buyuruyor; “Diinyast icin
dinini, dini i¢cin dtinyasin terk eden bizden degildir.”
Diinyaya diinya kadar, dine din kadar ehemmiyet
vereceksin. Birini ehemmiyetsiz kilamazsin. Onun
icin o dengeleri kurmak da hep Efendimizin (s.a.v.)
Olciisiidiir. Ben, Efendimizin (s.a.v.), toplulugumuz
tarafindan, biitiin Misliiman toplumu tarafindan ta-
ninmadig fikrindeyim. Clinkd varhgindan haberdar
olmak, tanimak demek degildir. Cok basit, bu yazi-
y1 okuyanlar kendilerine sorsunlar, bir insanin en ya-
kini nikahlisidir. Ve Efendimizin (s.a.v.) muhterem
zevceleri Ahzab Suresindeki ayete gére miiminlerin
anneleridir. Biz daha anasinin adini bile bilmeyen
Misliimanlariz. Herkes kendine sorsun bakayim,
Efendimizin (s.a.v.) zevcelerinin yalnizca isimleri-

ni sayabilecekler mi? Sonra, “Ben, Peygamberi (s.a.v.)
tanmyorum” diyor. Coziim, Efendimizi (s.a.v.) tani-
maktir. Onun hayat: seniyesinde, bizim her derdimi-
ze deva, her kelimize ilac vardir. Yeter ki taniyalim.



Kudiis Sairc: -
wuri

Pardil

LB

—ll 1934 yilinda Kahramanmaras'ta diinyaya geldi.
—M Lise egitiminin ardindan Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesini bitirdi.

—ll 1k calismalarmny, siir ve deneme tiirlerinde
memleketinde “Demokrasiye Hizmet” gazetesinde
yayimladi.

— 1969 yilinda Rasim Ozdenéren, Adil Erdem

Bayazit ve Mehmet AKkif Inan ile birlikte “Edebiyat”

dergisini ve 1972'de Edebiyat Dergisi Yayinlarini

kurdu.

—ll Edebiyat Dergisi Yayinlar, 1972-1984 yallari

arasinda 18'i Nuri Pakdil imzasim tasiyan 45 kitap

yayimladi.

—ll 2013 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Kiiltiir

ve Sanat Biiyiik Odiiliine layik goriildii.

—ll Kasim 2014'te Necip Fazil Sayg1 Odiiliiniin ilkini

ald.

—ll 2015 yilinda en biiyiik hayali olan Kudiis'e
giderek Mescid-i Aksa’da Cuma namaz kildi.

—ll 18 Ekim 2019'da 85 yasinda Ankara'da tedavi
gordiigti hastanede hayata veda etti.

e : Kudiis sevdalisy, yedi giizel adamin agabeyi,

iy X - antiemperyalist, antikapitalist, antinasyonalist,
B . antisiyonist, antifasist, antifiravunist, devrimci Nuri
ST _Pakdil, tedavi gordiigii hastanede 18 Ekim 2019'da
R 1 Hakkin rahmetine kavustu.
25 e
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Anneler ve Kudiisler

Tir Dagi yasa
Ki bilesin nerde Kudiis
Ben Kudiis'ii kol saati gibi tasiyorum
*
Ayarlanmadan Kudiis'e
Bosuna vakit gecirirsin
Buz tutar
Goziin gormez olur
*
Gel
Anne ol
Ciinkii anne
Bir cocuktan bir Kudiis yapar
*
Adam baba olunca
Icinde bir Kudiis canlanr
*
Yiirii kardesim
Ayaklarina bir Kudiis giicti gelsin
(Ocak 1972)

35




» 34

Acik Medeniyet | Open Civilization | dalidiall 3 Laall

Degismek ve kendi kalmak geriliminde tecdidi konusmak

VAHDETTIN ISIK *

ilindigi gibi erken donem modernlesme
teorileri, dinin hiikmiini tamamladig1
varsayimiyla kutsalin yerine akh
konumlandirmay: hedeflemisti.
Avrupa’'nin kiiresel iktidar odag: olmasiyla
sonuclanan yeni gelismelerle bu yeni ideolojinin,
Avrupa-dis1 diinyada da izdiistimleri oldu. Bu
cercevede Islam dleminde de Bati felsefesini
anlamaya calisan yogun bir ¢aba oldugunu biliyoruz.
Bahsi gecen cabayi sarf eden entelektiiellerin bir
kasmi, Aydinlanma diistincesine eklemlenmeyi,
baska bir kismi tarihi mirasi oldugu gibi korumay:
tercih etti. Uctincii bir mahfil ise hem Aydinlanmaci
tutuma karsi tavir almayr hem de kendi
medeniyetini tevariis ettiren birikimin zaaflar
ile ylizlesmeyi gerekli gérityordu. Bu sonuncu
tercihi yapanlarin ¢izgisini
Islami tecdid hareketi olarak
adlandirabiliriz.

Kuskusuz Islami tecdid

hareketi, modernlesmenin

meydan okumasi ile ortaya '
akmis degildir. Nitekim Islami
gelenekteki ana akimlar

hatirlamak, bir Islami tecdid
geleneginden bahsetmenin

miimkiin oldugunu bizlere
gosterecektir. Bu baglamda

aciklayic oldugunu

varsaydigim tasnife gore,

Islam geleneginde iki ana

tutumdan bahsedebiliriz.

Bu cizgilerden biri “Medine

Orfii"ni esas alan “ameli ve

nakli gelenek”tir. Ikincisi ise,

farkh kiiltiirlerle karsilasmanin
Miisliimanlan yiiz yiize getirdigi soru(n)lann
listesinden gelebilmek icin “akli-nazart yaklasim”1
oncelemekteydi. Elbette bu tasnifi, iki ana
tutumdaki dnceligi ifade etmek icin kullaniyoruz.
Zira, “ameli ve nakli gelenek”te akli ve nazari bir
veche bulundugu gibi, “nazari gelenek”te de elbette
amelin ve naklin bir degeri bulunmaktadir.”

Fes

Kanaatimizce Bati ile siirdiirtilen iliskilerde

yasanan bu gerilim, Miislimanlar arasinda
stiregelen tartismalarda hala etkisini 6nemli dlctide
stirdiirtiyor. Bu gerilimi, Islam diisiincesinin tecdid
gelenegi icerisinde ¢c6zmeyi hedefleyen ciddi bir
birikim olusmus durumdadir. Bu gelenegin ve son
dénem Osmanl ulemasimin 6nemli temsilcilerinden

olan merhum Elmalili Hamdi Efendi, Ocak 1909'da
yayimlanan “Makdle-i Miihimme” bashkli yazisinda
tam da bu gerilim alanim miizakere etmektedir.”
Onun, “Fikih, cagin muhtelif meselelerini kusatacak
sekilde yeni actimlar mu gerceklestirecek yoksa

kendi icine kapanarak tilkeyi bir taassuba m
stirtikleyecek?” mealindeki soruya verdigi cevap da
donemin meshur tartisma bashklarindan birisi olan
“Islam’in terakkiye mani olup olmadigr meselesi’ne
dair soyledikleri de “yeni” ile “muhkem” olan
arasindaki iliskiyi belirlemedeki rikkatini gdstermesi
bakimindan énemlidir.” Hamdi Efendi'ye gore
terakki kavrami, cok yonlii ve izafi bir manaya
sahiptir. Diinyada hicbir sey, tek basina terakkiyi
temin edemez. Ona gore, ebedi hayata miiteveccih
olmayan insan ruhu, gercek huzuru kaybeder.
Insanin bes on giinliikk 6mriinde nail olabilecegi
saadet dahi ahirete yonelik ¢cabalarinin semeresidir.
Bu sebeple insanin degeri, maddi imkanlarina

gore degil salih amellerine ve faziletine gore
belirlenebilir. Bu yiizden de “terakki, mazideki
Iaymetlerden istigna degil onlan ta'dilat ve kesfiydt-
cedide ile daha miitekdmil kiymetlere iblag etmek”
ile miimkiindiir. Onun ifadesiyle soylersek, terakki
icin yapilmasi gereken ise “servet-i esldfa servet-i
ahldfi zammeylemektir."“

Hamdi Efendi, bu “mutedil” tutumunda yalniz
degildir. Cagdasi olan Ahmed Naim Bey de

& L 2

“miistagni kalamayacagumz sey, vaz’-1 cedidden
ziydde, kesf-i kadimdir” derken bir yabanalasmaya
yol agmamak i¢in tecdidin kadim olana istinaden
yapilabilecegini vurgulamaktadir. © Benzer bir
sekilde Said Halim Pasa'min “islahdt ve ta'dildat” ile
“tebdilen 1sldh” arasindaki fark: aynntih bir sekilde
aciklamasi da aym baglamda anlasilmahdir. Pasa'ya
gore, yabancilasmis aydinlarin yenilenmeden
anladiklan sey; 6ncelikle mevcut olani terk etmek,
ardindan da onu yikip yerine Avrupai olani ikame
etmektir. Bunlarin kétiimserlige diismesinin sebebi
de vatanindaki her seyi, 1slahat ve diizeltmelerle
kurtulamayacak kadar bozuk gormesinden
kaynaklanmaktadir. Bunun icin aydinin nazarinda
diizeltip 1slah etmek, mevcut olam terk edip

degistirmek, yikip atmak icin bir vesiledir. Halbuki
diizelterek 1slah etmek yerine degistirme yoluna
gitmek, tamamen yeni bir seyi denemek demektir.
Bu halde ise insanlar, eskiden kazanilmis ve cogu
ac tecriibelere mal olmus bircok bilgi ve tecriibeden
mahrum kalir, istifade edemez. Oysa yapilmasi
gereken; herhangi bir seyde goriilen mahzur

veya kusurun liizum-u ta'dili ve 1slahi hissedildigi
anda ta'dil ve 1slahina calismaktir. Tam da bu
noktada neyin korunmasi, neyin hangi 6l¢ii ve
mahiyette degistirilmesi gerektigi hususuna aciklik
kazandirmak 6nemlidir. Elmalih Hamdi Efendi'nin
yaptig1 asagidaki degerlendirme bu ihtiyacin hangi
eksende konusulmasi gerektigini anlamamiza ciddi
katkilar sunuyor:

“Itim adamlanmn umumiyetle muhafazakdr
olduklan inkdr edilemez. Ve yine bundan dolayn
ehl-i ilmin herhangi bir teceddtid ve hdrika dd'vas
karsisinda ibtidden stipheye dtismest hakkdir.

Fakat bunun boyle olmas: ale’l-umiim havdriki
inkdr ederek saha-i imkdm cdmid bir ittwrddin yed-i
tahakkiimtine teslim etmeyi icab ettirmez... Ehl-i
ilim, btitiin ithrdddt hazfeden ve mdzi ile biitiin
aldkalanm kesmek isteyen hevdf bir miiteceddid
olamazsa da terakkiye karst da doymak bilmeyen bir
hirs-1 istihd tasir; o muhafazakdr iken aym zamanda
terakki-perverdir.””

GOriildiigli gibi Elmalih Hamdi Efendi'ye gore

bizi biz yapan degerleri korumak ile degismenin
tabiiligi arasinda bir tercih yapmak zaruret olmadig:
gibi “kendi kalmak” ve tarihi toplumsal degisim
arasinda bir sikisma yasamak zorunda da degiliz. Bu
ikilemleri asmada Islami tecdid geleneginin mutedil
tutumuna tutunmak yeterlidir. ®
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slam dininin, Misliiman tekinin ve
toplumunun yasam pratikleri tizerindeki
etkisi istikamet tizere bir yapilastirmadir. Bir
baska baglamda soylemek gerekirse aslina
yani insanin yaratilis gayesine riicu ettirerek,
fitratina uygun bir bireysel ve toplumsal yapi
icerisinde kendini var kilmasi anlam tasir. Bu
yaklasim, Miisliiman tekinin ve toplumunun
insan olmanin gerektirdigi karakteristiklerin
yapilastirmasindan kaynaklanan bir tiir stirekli
degisim icerisinde olduguna génderme yapar.
Bazi baglamlarda yenilenme de diyebilecegimiz
bu degisim, merkezkac niteligiyle degil, merkezle
stirekli etkilesim halinde bir anlayisin hakim oldugu
ve bunun Misliiman tekini stirekli dinamizm
icinde tuttugu bir durumla baglantihdir. Bunun
boyle olmasi, insanin hataya diistiigiinde, yerinden
kalkisi ve dogrulusu yani hatalarindan uzaklasarak
dogruya yonelmesi ve istikamet iizere olmasi,
onun Yaratics ile irtibatinda bir yenilenme ve bir
dirilme olarak tezahiir eder. Bu yaklasim, ideal
olmasa da adina Islam toplumu denilen biinyenin
icerisinde yasam stiren her bir Miisliiman teki
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icin gecerli, anlamli bir siirectir. Bu siirec, Islam
toplumu icerisinde yer alan Miisliiman teki icin
gecerli iken, onun bu siirec icerisinde var olmasinin
rasyonalitesi bagh bulundugu dini-toplumsal yapiyla
bag1 ve baghhigidir. Bu baghlik; kendinde, goniillii
olmak kadar, toplumsalligin geregi olarak bir tiir
zorunlulugu da biinyesinde tasir. Gerek kisi gerek
icinde yer aldig1 toplumsal yapinin gelisen yasam
kosullan icerisinde tistlendigi rol ve islevler, yerine
getirmesi beklenen gorev ve 6devler, hayati anlamh
lalacak yapisal unsurlar icerisindeki yeri, bizatihi
diizenlilikler zincirine tekabiil ederler. Oyle ki, bu
bir anlamda 6znesi Miisliiman teki olan, stirekli

bir yapinin insasinin kendinde ve zorunlu olusuyla
da baglantihdir. Diizenlilikler zinciri olarak da
adlandinlabilecek bu yapida kopmalarin olmamasi
icin adina yenileme, yenilenme denilen siireclerin
zaman icerisinde ortaya ¢ikmasi da, Miisliiman
toplumun icerisinde yer aldig1 durumla baglantilidir.
Buraya kadarki aciklamanin, herhangi bir dis
baglamin zorlamasina maruz kalinmadan ve boylesi
bir dis zorlamanin gerektirdigi siireclere ihtiyac
duyulmadan bir Islam toplumunda yenilenme
stireclerinin ortaya konuldugu bir zemine isaret
ettigi ortadadir. Bununla birlikte, adina modern
denilen ve bazi farkhiliklar ve degismelerle birlikte,
halen yasamakta oldugumuz dénemi ortaya ¢ikaran
Bat1 Avrupa merkezli gelismelerin neden oldugy,
insan-kutsal, insan-insan ve insan-doga iliskilerinde
derin kinlmalara yol acan bir siirec icerisindeyiz.

Bu durum, sadece ilgili Avrupa toplumlariyla

sinirli olmayan, aksine tedrici olarak kendinde,
kasith ve dénem donem tesadiifi denilebilecek
gelismelerle de icerisinde bir kisim Miisliiman
toplumlarin da oldugu farkli toplum ve medeniyet
evrenlerine dogru yayildigy, tarihi verilerle

ortadadir. S6z konusu bu siirecler icerisinde bilimsel
gelismeler, kesifler, devrimler vb. yer alirken, adina
somiirgecilik denilen yapi ile farkh cografyalara ve
toplumlara niifuzu goriilmiistiir. Dogrudan ve/ya
dolayh olarak bu niifuz; sanildigimin aksine, sadece
on dokuzuncu yiizyll ikinci yarsi ve devamiyla
degil, aksine ¢ok daha erken donemlerden itibaren
Misliiman toplumlarnn giindemine girmistir. Bati'da
hdakim din yapinin icine dogdugu mevcut toplumsal
sistemler ile yasadig1 uyusmazlik, nihayetinde

bir déntistime, ayrismaya ve kopusa konu olmasi
kendi i¢ dinamiklerinin bir eseri ve zorunlulugu
olarak zuhur etmistir. Ote yandan, somiirgecilik

ile tedrici olarak Miisliiman toplumlar iizerinde
benzer bir etkinin olusturulmas: kasith bir giicle
ve/ya etkilesime acik olmanin getirdigi tedricilikle
giindeme tasimirken, Miisliiman toplumlarda tesvik
edilen, 6zendirilen benzeri bir degisim olgusunun
etkileri bugiine kadar ytiriirliitkte olmaya devam
etmistir. Bu etkinin kasithhigl, somiirgeci yapilarin
bizatihi ortama egemen olmalarindan kaynaklanan
ve adina somiirge ahlaki dedigim bir siirece tekabiil
ediyor. Somiirge ahlakinin, 6teki yani Miisliiman
birey ve toplum iizerinde biraktig1 tesir, bu birey

ve toplumu varolusunun dayanak noktasi olan dini
dontstiirmeye sevk etmesiyle dikkat cekmektedir.
Artik bu siire¢, yukarida dikkat cekilen Islam
toplumuna has istikamet {izere olma durumunu
anlama ve anlamlandirmada farkhiliklara yol acarak
Islam toplumu icinde kendine bir mesruiyet
saglamaktadir. Aradan gecen gorece uzun tarihsel
doneme bakildiginda Islam toplumlarinda bir yikim
oldugu sdylenmese de, tastamam bir ikilemin
mevcudiyetinin hakim oldugu ileri stirtilebilir.

* Ibn Haldun Universitesi Sosyoloji Boliimi.
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Ummetin icinde ictihad

ehliyetine sahip

insanlarm varhg,

farz-1 kifayedir
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ictihad denildiginde ne anlamaliy1z?

Ictihad; miidellel bir sekilde, genelgecer bir usule bagh olarak (buna yéntemli bir

sekilde de diyebiliriz) mesele halletme faaliyetidir. ictihadin keyfiyeti de kars1 karsiya
kalinan meselelerin keyfiyeti ile dogrudan alakahdir. Tekil meseleler tekil ictihadlarla
halledilirken, tiimel/kiilli meseleler kiilli ictihadlarla halledilir. Benzer bir durum; fertlerin
hayatlarinda ortaya ¢ikan meselelerin ¢oziildiigii ictihadlarla, kurumsal alanda ortaya ¢ikan
meselelerin ¢oziilmesi ile ilgili ictihadlar arasinda fark olabilir. Ama ayni sekilde kamusal
denilen alanlarla ilgili ictihadlar da, alanin mahiyetine uygun bir sekilde gerceklesir.
Burada ictihadin failinin hiiviyeti, mevzusunun mahiyeti ile dogrudan ilgilidir. ictihad,

esas itibariyla sahsi ise de, duruma gore kurumlar da bu vazifeyi iistlenebilir.
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Prof. Dr. Tahsin Gorgiin kimdir?
Lisans egitimini 1984 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde “Elmahh Hamdi Yazirin Goriisleri ve Ilim
Felsefesi” baslikh bitirme teziyle tamamladi. Freie Universitdt Berlin'de “Sprache, andlung und Norm" (Dil, Davrams

ve Hiikiim) baslikh tezi ile fikih usulii ve felsefe doktoras: yapti. 1995 yilinda Tiirkiye'ye dénerek ISAM'da (Islam
Arastirmalan Merkezi) arastirmaci olarak calismaya basladi. 2005-2007 yillar1 arasinda Almanya'da Frankfurt Goethe
Universitesinde ve Viyana Universitesinde misafir hoca olarak bulundu. Temel ilgi alanlar arasinda fikih usulii, Osmanl
dénemi ve Meveraiinnehir agirlikh olmak tizere Islam diisiincesi tarihi, felsefenin dil, bilgi, ahlak, tarih, siyaset, bilim,
toplum gibi muhtelif konulari, Kur'an arastirmalari, Osmanli-Bat1 iliskileri ve Osmanli'nin Bati'ya tesiri, Alman idealist
felsefesi ve hermenotik gibi konular yer almaktadir.

Cagin ihtiyaclarini da gz 6niinde bulundurarak
“ictihad” yapacak kimsede bulunmasi gereken
sartlar nelerdir?

Kisaca din ve diinyay1 bilmek diyebiliriz. Biraz daha
aciklayacak olursak; ictihadin 6n sarti, karsi karsiya
kalinan meselenin mahiyetini bilmektir. Meseleler
tabii degildir; verili durumlarda yani bir diinya icin-
de ortaya gikarlar. Dolayisi ile neyin ne anlamda me-
sele oldugunu tespit edebilmek icin, nasil bir diin-
yada yasandiginin bilinmesi sarttir. Diger taraftan
mesele dedigimizde duruma gore mevcut olan ve
stirdiiriilmesi gereken bir durum séz konusu olabile-
cegi gibi, mevcut olmakla birlikte mevcut haliyle ye-
terli olmayan, dolayisi ile gelistirilmesi gereken bir
durum da s6z konusu olabilir. Bunun 6tesinde kar-
silasilan ve mubhtelif sekillerde asilmasi gereken du-
rumlar da mesele olarak karsimiza cikabilir.

Ictihad mekanizmasi hakki verilerek icra edildiginde
bugiiniin sorunlarini/ihtiyaclarim karsilayabilir mi?
Yahut ¢6zemeyecegi hususlar olabilir mi?

Ictihad, meseleleri halletme faaliyetinin adidir; do-
layisi ile her mesele halletme faaliyeti, tamim geregi
ictihaddir. Dolayisi ile meseleleri halletmenin yega-
ne yolu ictihaddir. By, herkesin ictihad yapabilecegi
veya ictihad yapmasi gerektigi gibi anlasiimamalhdir.
Tabii ki herkes miictehid degildir, olamaz da. Ayni
sekilde eger yeni meseleler ortaya ¢ikmis ve simdi-
ye kadar ortaya konulmus olan ¢éziimlerle halledile-
miyorsa, o zaman ictihad bir vecibe olarak karsimiza
cikar. Soyle de diyebiliriz: Ummetin icinde ictihad
ehliyetine sahip insanlarin varhgi, farz-1 kifayedir.
Dolayisi ile iimmetin ictihada ehil insanlar yetistir-
mesi ve kurumlar olusturmasi bir vecibedir.

“Tecdid, Miisliitmanlarin
hayatlarinda ortaya
cikan yeniliklerin
gecmis birikimle
irtibatlandinilarak,
biitiiniin parcasi haline
getirilmeleri anlamina
gelmektedir.”

Zaman zaman var olan usul gelenegimizi yeter-
siz veya demode bulanlarin alternatif usul teklifle-
ri giindeme gelmektedir. Bu hususta ne sdylemek
istersiniz?

Klasik fikih usuliinde alternatif bir mesele hallet-
me yontemi mevcut degildir; fikih usuliiniin en cid-
di alternatifi, somiirgelesmektir. Sémirgelesme si-
recinde bircok asli unsurumuz yaninda fikih usulii
de etkisiz bir hale getirilmistir. Miisliimanlar arasin-
da fikih usuliiniin artik yetersiz ve demode oldugu-
nu diistinenler, somiirge sartlarina teslim olarak, bu-
nun alternatifsiz oldugunu zannedenlerdir. Dolayis1
ile somiirge sartlarinin zorunlu olmadigini ve ayni
zamanda asilamaz olmadiginin farkinda olmak, fikih
usuliiniin gecerli ve etkin olabilecegini diisiinebilme-
nin On sartidir.

Yapisal olarak hayatin kontrol edildigi ve somiirge-
lesme cercevesinde olusan formel yapilarnn fertle-
rin hayatim kusatarak belirleme iddiasinda oldu-

gu sartlarda, ferdi ve ferdin vazgecilemez oldugu
esasindan hareket eden fikih usulii arasinda esas-

I1 bir uyusmazlhik oldugu agiktir. Ancak formel yapi-
lar, sdmiirge siirecinin bir neticesi olarak degil de,
Mislimanlarin kars: karsiya kaldiklar: meselelerin
hallinin bir yolu olarak gelistirilmis olursa, o zaman,
ferdi hayatin kendisine dayandig: ilkeler ile formel
yapilarin esasini teskil eden ilkeler arasinda bulunan
0zdeslik sayesinde, herhangi bir uyusmazlik s6z ko-
nusu olmayacaktir. Béylesi bir durumda fikih usulii
terk edilmeyecek, aksine muhafaza edilerek, formel
yapilari da ihata edecek sekilde inkisaf ettirilecek-
tir. Boylesi bir inkisaf durumunda fikih usuliiniin sa-

“Ictihad, esas itibanyla
sahsiise de, duruma gore
kurumlar da bu vazifeyi
iistlenebilir.”

dece Miisliimanlar icin degil, ferdiyeti terk etmek is-
temeyen biitiin insanlar ve toplumlar icin, ne kadar
onemli ve esasli imkanlar i¢inde tasidiginm gérmek
ve gostermek mimkiin olacaktir.

Tecdid ve ihya kavramlarnin ictihadla iliskisi nedir?
Tecdid ve ihya birbirleri ile irtibath iki 6nemli kav-
ramdir. Tecdid, Misliimanlarin hayatlarinda orta-
ya ¢ikan yeniliklerin ge¢mis birikimle irtibatlandiri-
larak, biitiiniin parcasi haline getirilmeleri anlamina
gelmektedir. Thya ise Miisliimanlarin fert ve toplum
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) ile irtibatinin muhte-
lif mertebelerde hissedilir kilinmasidir. Bu sebep-

le tecdidin de ihyanin da i¢tihadla derin bir irtiba-

t1 bulunmaktadir. Mesela tecdid glintimiizde, formel
yapilarla ferdi hayat arasindaki irtibati, biri digeri-
nin aleyhine bir durum olusturmayacak sekilde te-
mellendirmek olarak miimkiin goziikiiyor. Thya ise
mesela Miisliimanlarn bir taraftan ferdi olarak ha-
yirseverlik faaliyetlerini ylirtitiirken, diger taraftan
bunu kurumsal faaliyetler haline getirmeleri yoluyla
gerceklesebilir.



» 38

Acik Medeniyet | Open Civilization | dalidiall 5 Laall

“Bizim hayatimizda yakini
olandan hareketle zanni
olan alanlan tanzim
etmemiz; sonra bunlan

bir tertip icerisinde telif
etmemiz, medeniyetimizi
ihya etmemiz anlamina
gelecektir.”

Benzer bir durum ilim alani ile alakali olarak soyle-
nebilir: ilim, hem ferdi olarak stz konusu olabilece-
gi gibi kurumsal bir bilgi ve kurumsal bir hafizadan
da bahsetmek gerekir. Bu cercevede ilimle istigal et-
meyi hem fertlerin hem de kurumlarin yapmasi ve
bu yolla timmetin ve ayni zamanda insanligin kars
karsiya kaldig1 meselelerin halli yoniinde gayret gos-
termek tecdid ve ihyanin gliniimiizde hem mimkiin
hem de gerekli oldugunu anlamak icin gosterilebile-
cek misallerdir. Biitiin bunlar belirli bir usule bagh
ve miidellel bir sekilde yapilirsa, buna ictihad deni-
lir. Dolayisi ile tecdid ve ihya, ictihad olmadan miim-
kiin degildir.

Islam’in sabiteler kismina giren yonleri hangile-
ridir? Ve bu yoniin tecdid ve ihyayla miinasebe-

ti nedir?

Islam’da sabit ve degiskenden bahsetmek uygun bir
ifade sekli degildir. Dolayisi ile ben sorudaki ifadeyi
degil de, maksadi dikkate alarak sunu soyleyebilirim:
Islam dini ve medeniyeti bir biitiindiir. Ancak bu bii-
tlin icinde kesin ve yakin ifade eden, dolayis ile bii-
tlin zamanlarda biitiin mekanlarda herkes icin bag-
layic1 unsurlar oldugu gibi, zanni olan ve dolayisi ile
mahiyetleri geregi yorum gerektiren ve yoruma acik
unsurlar vardir. Yakin ifade eden baglayia unsurlar
derken ilk akla gelen husus ise, Sahabe icmanin ger-

ceklestigi, 54 farz gibi miitevatir konulardir. Dolayisi
ile miitevatir olarak bildigimiz hususlar, bilgi ile var-
lig1 6zdes oldugu, dolayisi ile yasanirken zorunlu ola-
rak bilinen ve bilinmesi ile yasanmasinin bir ve aym
sey oldugu hususlardir.

Islam'in degiskenler kism hangi alanlar kapsar?
Biraz once ifade ettigim gibi Islam s6z konusu ol-
dugunda “degisken” tabiri uygun bir tabir degil-

dir; bizim klasik dilimiz kat'i ve zanni ayrimini yap-
maktadir. Boyle olunca bizde delillerin kat'iligi ve
zanniligine bagh olarak bir ayrim anlamhdir. Zanni
olan alanin neredeyse sinir1 yoktur. Dolayisi ile zan-
ni olan alanin kat’i/yakini olanla irtibatlandirilarak,
kat’i olan1 tahkim etmek ve onun inkisafini sagla-
mak icin, bir usule bagh olarak miidellel bir sekil-

de diizenlenmesi, dini ilim ve medeniyet haline ge-
tirir. Dolayasi ile bizim hayatimizda yakini olandan
hareketle zanni olan alanlar tanzim etmemiz; sonra
bunlan bir tertip icerisinde telif etmemiz, medeniye-
timizi ihya etmemiz anlamina gelecektir.

Degiskenlerin tecdidi denince ne anlamaliy1z?
Zanni olan alanda i¢tihad, ictihadi nakz etmez; bu
alanda yapilacak biitiin mesele ¢cézme gayretleri-

nin iki esas1 vardir: Ictihad, ictihadi nakz etmez yani
eger miidellel ve genelgecer bir usule bagh olarak
bir ¢6zlim teklifi getirilirse, baska bir usule bagh ola-
rak gelistirilmis olan baska bir ¢6ziim teklifini engel-
lemez. Ancak bir konunun, bir meselenin halledil-
mesi ile ilgili birbirinden farkl birden fazla ¢6ziim
teklifi varsa ve bu tekliflerin hepsinin ayni1 anda uy-
gulanmasi mimbkiin degilse, o zaman, bu teklifler
arasinda tercihin nasil yapilabileceginin de usuliinii
gelistirmek gerekir. Ikincisi ise zann, yakin ile zail
olmaz. Yani gelistirilecek biitiin ¢6ziim tekliflerinin
Misliimanhgin miitevatir zemini ile uyumlu olmasi,
onu muhafaza etmesinin 6tesinde tahkim ve takviye
ederek inkisaf ettirmesi gereklidir.

Diger taraftan ihya ve tecdid, biraz 6nce de ifade et-
tigim gibi, sadece zanni olan alanla alakali degildir;
Misliimanlar zaman icerisinde din acisindan mii-
tevatir olan bircok hususta da tecdid ve ihya mesele-
si ile karsi karsiya kalabilirler. Mesela Allah, birdir ve
alimdir; bu her bir Miisliimanin bastan kabul etmesi
gereken, dinin “yakin”leri arasindadir. Ancak burada

kullanmilan “bir”lik ve “ilim” ile ilgili meselelerin ma-
nalanni, farkl mertebelerde ve farkh sekillerde ifa-
de etmek gerekir. Bes yasindaki bir cocuga bunu an-
latmanin yolu ile yetiskin bir matematikgi, bir fizikci
veya bir felsefeciye anlatmanin yolu ayni olmadig:
gibi; matematigin, fizigin ve felsefenin o giinkii ve-
rilerine de baglidir. Benzer bir durum peygamberlik
icin gecerlidir. Peygamberlige iman dinin esaslarin-
dan, kisaca zarurat-1 diniyye'dendir. Ancak bununla
miiminlerin irtibatinin keyfiyeti zaman zaman tec-
did ve ihyay1 gerektirebilir.

Islami ilim merkezleri bu ihtiyaa karsilayacak ilim
adamlarn yetistirmede neden eksik kalmaktadir?
Bu hususta neler 6nerirsiniz?

Meselenin esasinmi din ve diinyay: bilmek teskil et-
mektedir. Din derken kastettigimizi sadece “Kitap
ve Stinnet” olarak tahdit etmek yeterli degildir; buna
biz bugiin kisaca biitiin bir Islam medeniyeti biriki-
mi diyebiliriz. Diger taraftan diinya derken de kas-
tettigimiz, bugiinii dikkate alarak soyleyecek olur-
sak, son iki ylizyillda Batililarin olusumuna énayak
olduklan diizenler ve diizeneklerdir. Bu diizenler ve
diizenekler her ne kadar Bati'da ortaya ¢ikmais olsa-
lar da bugiin, biitlin bir yerkiirede etkin durumda-
dir. Miislimanlarnn hayatinda da bu diizenler ve dii-
zenekler, onlar onu iyi veya kotl olarak gorseler de
gormeseler de, etkin durumdadirlar. Diinyay bil-
mek, bugiin icinde yasadigimiz sartlarin cok farkh ci-
hetlerden bilinmesi anlamina gelmektedir.
Gliniimiizde Miisliimanlar, diger insanlar gibi, deva-
sa meselelerle karsi karsiyadir ve bu meseleleri hal-
letme hususunda belli bir “yetkinsizlik”, “ehil olma-
yis” halindedirler. Bunun en énemli sebebi, sanki
ortaya ¢ikan ve karsilasilan meselelerin kaynaginin
Miisliimanlar olmamasi; bir yerlerde ortaya cikan
baz1 “yapilann” Miisliimanlari, sebebine tam da va-
kaf olamadiklar1 durumlara maruz birakmalarn gibi
goziikmektedir. Meseleler ancak Miisliimanlarin,
Miisliiman olarak hayatlarinda bir yer ve mana ka-
zandiktan sonra, bahis mevzusu olabilmektedir. Eger
Miisliimanlar, sebeplerini bilemedikleri bir “sey”e
maruz kaliyorlarsa, ona ya uymak veya karsi ¢ik-
mak zorunda kalirlar. Her ikisi de mesele ile karsi-
lasmay1 engeller. Durumlar, Miisliimanlarin hayatin-
da bir yer almaya basladiktan sonra, Miisliimanlar,
Miisliiman olarak bu durumu bir mesele haline geti-
rebilirler. Son bir bucuk iki asirda kars: karsiya kaldi-
g1miz temel mesele, neyle karsi karsiya oldugumuz
hususunda yasadigimiz belirsizlik idi. Bugiin bu ko-
nuda yiiz y1l 6ncesine goére daha birikimli ve daha
tecriibeliyiz.

Kisaca meseleleri c6zme gayretlerinin basarili olma-
siin 6n sart1, meselelerin bizim hayatimizda bu-
lunmasi ve bunun da bizim hayatimizla dogrudan
irtibath olmasidir. Yani halledilemeyen problemle-
rinin esasini, bu problemleri Miisliimanlarin olus-
turmamis olmasi teskil eder. Ortaya ¢itkmasina se-
bep/vesile olmadiginiz meseleleri halletmede basaril
olamazsiniz. Yani sadece olusumuna katkida bulun-
dugunuz meseleleri halletme konusunda basarih ola-
bilirsiniz. Problem sizden kaynaklanmiyorsa ama siz
ona maruz kaliyorsaniz, o zaman, o problemi tes-
his etmede ciddi engeller ortaya cikar; bu engelle-

ri asmadan, problemi halletme konusunda bir adim
atamazsiniz.

Gilinlimiizde ilim adamlarimiz ve ilim merkezleri-
miz; gecmisi, bugiinii ve gelecegi ile kendi hayatimi-
z1 arastirmanin mevzusu haline getirebilirlerse, ¢6-
ziimleri de buradan hareketle gelistirmek miimkiin
olacaktir.
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Modernlesme
siirecinde
Muhammed

ikbal

Islam diinyasiin modernlesme siirecine
girmesinden itibaren ictihad, taklit ve tecdid
kavramlar baskin bir sekilde Musliimanlarin
gliindemlerinde yer edindi ve bu giindemi konu
edinen oldukca zengin bir cagdas literatiir ortaya
cikt1. Bu kavramlar, gerek miistakil olarak gerekse
muhtelif sahislarin eserleri cercevesinde siklikla ele
aliniyor.

Islam diinyasiin modernlesme hikayesinde Hint
alt kitasinda yasananlar ve modernlesme siirecinin
hemen Oncesinde yasamis olan Sah Veliyyullah
Dihlevi sonrasinda onun gortislerini referans
aldiginm iddia eden kimi miielliflerin ictihad ve taklit
kavrami etrafindaki farkhilasmalarina goz atmak ve
bu cercevede dzellikle Muhammed Ikbal'in ictihad
anlayisini degerlendirmek dnemli.

Bu konuda, Istanbul Sehir Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Doc. Dr. Ozgiir Kavak'in
konuya iliskin yazdig1 makale énemli bir kaynak
teskil ediyor.

Kavak'a gore; Sah Veliyullah Dihlevi, cok sayida
eser ve bu eserlerini bizzat okuttugu, basta Hint
alt kitas1 olmak {tizere Islam diinyasinin gesitli
cografyalarindan gelip onun halkasina katilmis pek
cok talebe birakarak 1762 yilinda vefat ettiginde oglu
Sah Abdulaziz, Medrese-i Rahimiyye’'de miiderris
olarak onun yerine gecmistir. Sah Veliyyullah'in
diger ogullarinin da katiimiyla mezk(r medresede
devam eden bu faaliyet bir sonraki nesil tarafindan
da siirdiiriildii. Medrese-i Rahimiyye, 1857'de Ingiliz
ordusu tarafindan yikilinca bélgedeki ilmi faaliyet
de son buldu. Bu tarih, alt kita Miisliimanlarn

icin bir déniim noktasidir; zira alt kitadaki Ingiliz
hakimiyeti biitiiniiyle percinlenmistir. Bu noktay
déniim noktasi kilan esas amil ise modernitenin
artik biitiin vecheleriyle Miisliimanlar tizerinde
etkili olmaya

baslamasidir. Hint

alt katasi basta olmak

tizere biitiin bir Islam

diinyasinda sémiirge

hakimiyeti neticesinde

kendini gosteren bu

yeni olgu ile birlikte

klasik diinya, yerini

artik biitliniiyle

yabanc oldugu

bir baska diinyaya

devretti.

ictihad ve taklidin
genisleyen sahasi
Sah Veliyyullah
Dihlevi'nin ictihad
ve taklit meselesi
ile ilgili olarak dile

getirdigi diistincelerinde dikkati ¢ceken 6nemli

bir husus mezkar kavramlarla ilgili biitiin bu

tartismalarin fikih ilmi sinirlan icerisinde kalan

ve Klasik literatiirtin konu edindigi meseleler

olmasidir. Dihlevi'nin de dahil oldugu klasik

donemde salt fikihla ilgili goriilen ve belli bir anlam

cercevesi icerisinde ele alinan bu iki kavramin,

donlsiimii yasamaya baslayan kisilerin elinde anlam
kaymasina/genislemesine ugradigi
goriiliir. Anlam genislemesi
kendisini iki acidan gosterir. Klasik
anlayista “ser’T hiikiim” ve “zanni
bilg” ile simirh olan ictihad ve
taklidin anlam aralig1 bu devrede a)
fikih ici sahasimin genislemesi [ve
dolayisiyla 6zellikle ictihadin dinin
kati hiikiimlerine tesmil edilmesi]
ve b) fikih sahasi disina tasmasi [ve
ilerleme-geri kalmishk sdyleminde
kurgulanmasi] seklinde kendini
gosteren bir genisleme ile malul
olmustur.

Hint alt kitasinda ictihad ve taklidin
anlam araliginda klasik anlayistan
ilk farklilasmanin, Dihlevi'nin
torunu ve alt kitadaki bir cihat
hareketinin liderlerinden olan Sah

Seyyid Ismail es-Sehid tarafindan dile getirildigi
iddia edilmektedir.

Dinamik bir hareket ilkesi olarak ictihad:
Muhammed ikbal ve Islam diisiincesinin yeniden
insas1

Doc. Kavak’a gore, ictihad kapisimin kapah olusu
tamamen uydurma bir olgudur. Béyle bir durumun
ortaya atilmasi bir yoniiyle Islam’daki hukuki
diistincenin donuklasmasi diger yoniiyle ise 6zellikle
manevi ¢okiislerin yasandigr dénemlerde biiyiik
miitefekkirleri birer idol haline getiren entelektiiel
tembellik sebebiyledir. Hint alt kitasinin modern
donemdeki en 6nemli diistintirlerinden birisi

olan Muhammed Ikbal, hukuk ve modern felsefe
6grenimi gérmiis; memleketinde felsefe ve Ingiliz
dili ve edebiyat1 6gretim iiyeligiyle bir stire istigal
ettikten sonra mesaisini biitiiniiyle avukathiga tahsis
etmistir.

Meslekten bir hukukcu olan ve Islam hukukuna
hususi bir ilgi duyan diistintiriin ictihad anlayisim
inceleyen kayda deger bir literatliriin varhigindan s6z
edilebilir. Muhammed Ikbal'in “The Reconstruction
of Religious Thought in Islam” adh eserinin altina
boliimiinde dile getirdigi diistincelerinde ictihad

ve taklit kavramu ile ilgili olarak klasik anlayistan
farkhilastig goriiliir. Buradaki esash vurgu diistintir



Kasun | November | SN s | 2019

41 <«

tarafindan, “ictthadin dinamizm, taklidin ise mekanizm
ilkest olarak dne cikanlmasi”dir.

Esas vazifesini Islamiyet'i, “bir diisiince sistemi olarak ele
almak” seklinde belirleyen ve “bu husustaki dnctistintin
Sah Veliyyullah Dihlevi oldugunu” ifade eden ikbal, bu
vazifesinde ictihada 6nemli bir yer verir. Zira anilan
eserinin altina bolimdi, “Isldm in biinyesi icerisinde
hareket prensibi” bashgimi tasir. Bu boliimiin, Islam
hukukuna ait hususlarn incelemeyi hedeflemekle birlikte
esas vurgusu ictihad kavram lizerinde yogunlasir. Burada
yer alan diistincelerinde fkbal, ictihadin iki farkh anlam
arahigina dikkat cekmektedir:

a) Kelimenin sozliikk anlamm gayret sarf etmektir. Islam
hukuk terminolojisinde kazandig anlam ise hukuki bir
meseleye iliskin olarak bagimsiz bir hiilkme varabilmek
amaayla gayret sarf etmek anlamina gelmektedir.

b) Ancak kelime, fikih mezheplerinin istikrar
bulmasindan sonra farkli bir anlam daha kazanmustir.
Bu mezheplere miintesip alimler i¢tihadin ti¢ farkh
seviyesinden s6z etmektedirler: 1) Yasamada mutlak
otorite anlamina gelen ictihad (bu ictithad sadece/fiili
olarak mezhep imamlanna has kabul edilmistir); 2)
Belirli bir mezhebin sinirlar icerisinde uygulanabilecek
olan nisbi otorite ve 3) Mezhep imamlan tarafindan
haklarinda bir hiikiim verilmemis muayyen bir konuya
tatbik edilecek hukuku belirlemeye iliskin olan 6zel
otorite.

Ikbal'in inceleme konusu edindigi ictihad, mezhep
imamlarina has olarak goriilen ve yasamada mutlak
otoriteyi ifade eden ictihaddir. Ancak buradaki
ifadelerinde dikkati ¢eken bir husus, onun, ictihadi
oncelikle Islam biinyesindeki hareket prensibi olarak
gordiigiinii ifade etmesidir. Yani Ikbal'in ictihada bir
dinamizm ilkesi olarak éne ¢ikar.

“Dogmatik uyuklamadan kurtulan yegane ulus
Tiirklerdir”

ikbal, Kklasik literatiirde “mutlak miuistakil ictthad” ya da
“ictihad fi's-ser” olarak tamimlanan ictihadin terk edilerek
mezheplesmeye sapilmasinmi mutlak taklitle es gordiigii
anlasiimaktadir. Ictihadin ara kategorileri ise bir mezhep
dahilinde bulundugu icin ikbal’'in giindeminin disinda
kalmaktadir. Burada dikkati ¢eken bir husus, mevhum
taklidin yayginlik kazanmasimnin Islam toplumunun
duraganlasmasi ve hatta hayatiyetini yitirmesi olarak
gortilmesidir. Zira gelenek icerisinde ictihad hiirriyetine
sahip olduklarim iddia eden miielliflerden bahis

acarken Ikbal, bu kisilerin savunusunu yaptiklar
ictihadin karsisina eskimis, yipranmuis bir hayat

tarzim koymaktadir: “Ibn Teymiyye ve Stiyutt ile
baslayan bu cizgi on sekizinci ve on dokuzuncu ytizyilda
Vehhabilik hareketini ortaya ¢ikartnust. Muhammed

b. Abdiilvehhdb in énciiltigiinde sekillenen bu hareket,
cagdas Islam’in ilk hayat emaresidir. Nitekim bu hareketle
ilgili olarak oncelikle not edilmesi gereken sey, biinyesinde
banndirdig1 6zgiirliik ruhudur. Bu hareket, her ne kadar
muhafazakdr unsurlara sahip olsa da, dort mezhebin
katiyet arz etmesine kars1 cikris ve enerjik bir sekilde
ozel/kisisel hiikme varma haklkm savunmustur.”

ikbal’e gore hilafet ve aile hukukuyla ilgili
diizenlemeleriyle Miisliiman uluslar icinde, dogmatik
uyuklamadan kurtulan ve kendi suuruna ulasan yegane
ulus Tiirklerdir. Entelektiiel 6zgilirliik hakkina vurgu
yapan, ideal olandan reel olana gecisi -ki bunun icin
ciddi bir entelektiiel ve ahlaki miicadele vermistir-
saglayan yegane iilke Ttirkiye'dir.

With anti-Muslim laws,
Europe enters new dark age

What has become of Europe? New laws
targeting Muslims are reminiscent of a

time when innocent Jewish children were
abducted by masked monks and imprisoned
in monasteries to “save” them from the
eternal fire of hell. The blind mistrust of
religious differences, Europeans are returning
to the Middle Ages, when the only model for
integration was the forced conversion of the
minority religion to the majority.

Take Denmark, where the government has
introduced new laws mandating that children
living in “ghetto” neighborhoods must spend
25 hours apart from their parents every week.
During this time, they'll be taught “Danish
values,” including Christmas and Easter
traditions, and receive Danish language classes.
By regulating life in these neighborhoods,

the government hopes to “Westernize” these
children and immerse them in Denmark’s
secular culture and society. They see it as
protection of the many at the expense of the
few. But the harsh penalties for non-compliance
suggest intolerance for any form of foreign
teaching, religious education and cultural
difference. Parents who refuse to cooperate will
be fined and their welfare payments halted. The
fact that these new rules target low-income,
predominantly Muslim enclaves betrays the
Danish government'’s fear that the existence of
insular Muslim communities will facilitate the
development of extremist ideologies.

Denmark is not the only country to target its
minority populations and religious freedom in
this way. Austria and Belgium have proposed
limiting kosher meat slaughter, for example,
and several countries — including France

and Norway — have banned religious head
coverings in schools or among civil servants.
Germany'’s Bavaria and Italy have floated
legislation that would require crucifixes to

be displayed in public buildings. These types
of decisions undermine minority religious
communities and have no place in a truly
diverse and democratic Europe. Time and time
again, history has taught that civil peace and
harmony can’t be achieved through repression
and forced conversion. Discriminatory policies
too quickly descend into totalitarianism — or
trigger a damaging backlash. In 15th-century
Catholic Spain, the monarchy attempted

to “solve” the Jewish question by placing
restrictions on Jewish practices, then followed
with forced conversion and expulsion. Jewish
people were viewed with fear and suspicion as
they were not considered Spanish citizens.

By the next century, the assimilated Catholic
children and grandchildren of the "Conversos”
— those who converted to Roman Catholicism
during the 14th and 15th centuries — were
much more familiar with the biblical texts
than the general Catholic population. They
became the standard bearers of the Protestant

reformation, which resulted in the destruction
of Catholic hegemony over Europe. Czarist
Russia also struggled to “solve” the Jewish
problem through repression and discrimination.
This propelled a disproportionate number

of Tewish intellectuals to join the Bolshevik
revolution, which almost succeeded in the
destruction of Russian Orthodoxy and culture.

Discriminating policies must end

So what is the right approach? There are
certainly times when governments need to act.
Hate speech is unacceptable in any civilized
society. Violence and hate speech must be
combatted, but security concerns cannot be
used to justify discrimination against religious
minorities. As long as Jews were the sole targets
of Islamic terror, Europe’s response was silence
and indifference. But following the attacks in
Paris, Copenhagen, Brussels, Berlin and Nice,
when every European is a potential victim,
Europe has woken up to the threat of religious
hatred. The problem is that the policies
European countries have put in place to fight
the threat of religious extremism are themselves
highly damaging. After the devastation of
World War II, Europe was rebuilt on principles
founded in Judeo-Christian philosophy, such

as the dignity of human life, decency, respect
and support for the traditional family structure.
But as governments seek to clamp down on
religious differences in the name of security and
defense, they are jettisoning these foundations.
Europe urgently need to find more effective
solutions that do not alienate a group of people
based on their religion or country of origin.
Islamic extremism is distinct from Islam

and this distinction must be made clear at a
government level.

By enacting discriminatory laws in the guise

of “protection” and social cohesion, Europe

is slipping into pre-Renaissance religious
intolerance, and aligning itself with the
authoritarian regimes of the Middle East.
Europe must wake up to the poison of racism
and religious discrimination that affects all,
regardless of race, religion or citizenship, before
it is too late.
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Tecdid, ihya ve 1slah kavramlarinin zemini olarak “tecdid hadisi”
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slam disiincesinde esas olan; ana kaynaklara,
bir baska deyisle Kur'an ve Siinnete bagh
kalmaktir. Islam tarihinde Miisliimanlarin
hayat ile olan iligkilerinde belirleyici olan
bu kaynaklara baghliklarinda zaman zaman
gevseme ya da zayiflama meydana gelmistir.
Islam’a yabana kiiltiirlerin, dine aykir1 anlayis
ve uygulamalarin Misliiman toplumda etkili
olmas Islam alimlerini harekete gecirmis,
bireysel ve toplumsal anlamda sorun olusturan
konularda olumsuzluklan gidermek, insanlarn
dinle olan iliskilerini tazelemek, inan¢ ya da
uygulamadaki aksakliklar bertaraf etmek amaciyla
sahih din{ diisiincenin tekrar ortaya konulmasi
ve canlandirilmasi geregi duyulmustur. Islam
toplumunda etkin olan alim ve idareciler tarafindan
zaman zaman ortaya ¢ikan bu tiir gevsemelere karsi
dini hassasiyeti iist sevilere cikarmak, toplumun

saglikh bir inang ve tutum icerisinde seyretmesini
saglamak icin énerilen/alinan tedbirler; “tecdid”,
“thya”, “1slah” gibi kavramlarla ifade edilmistir.
Biitiin bu kavramlarin Islam'in baslangi¢c donemine
varan ilham kaynag “tecdid hadisi” diye bilinen
hadistir: “Allah, bu timmete her yiiz yilda bir dinini
tecdid edecek kisi/kisiler génderecektir.”” Dilde
“yenilemek” anlamina gelen “tecdid”, bir isi ya da
bir seyi ciddiyetle ve bir yontemle yeniden ve aslina
uygun bicimde yenileme faaliyetini ifade eder.
Tecdidi gerceklestiren kimseye “miiceddid” denir.
Thya kelimesi benzer anlamda kullamlmakla birlikte
tecdid kadar yayginlik kazanmamistir. Dinin tecdidji,
“zaman icerisinde zayiflayan dinle irtibatin yeniden
gliclendirilmesi” demektir. Yoksa bazi unsurlarin
ctkanlip baz1 unsurlarnn eklenmesiyle dinde
degisiklik yapilmasi ve bu sekilde dinin reforma
tabi tutulmas degildir.”’ “Dinin tecdidi” ifadesinin
anlasiimasina iliskin farkh fikirler ileri sirilmustir.
Tecdidin ilmi bir goérev oldugu, dolayisiyla ulema
tarafindan yapilmasi gerektigini belirtenler oldugu
gibi siyasi nitelikli bir gérev olmast itibariyla devlet
ricalinin uhdesine diisen bir vazife oldugunu
belirtenler de vardir. Bir kisim din bilgini de s6z
konusu hadisin bidatlere kars1 miicadele etmek

ve siinneti ihya etmek manasim icerdigini, bu
sebeple tecdidin ilmi ve siyasi alanla sinirlhi olmayip
hayatin biitiin yonlerini kusatan bir faaliyet oldugu
gortistindedir. Tarihi siirec icerisinde dinin tecdidi
tizerinde duran Islam bilginleri; tecdidin dinin

muhtevasinda degil, Hz. Peygamberin (s.a.v.) teblig
ettigi dinle insanlar arasindaki irtibatta s6z konusu
oldugunu belirtmislerdir. Dinle hayat arasindaki
acigin kapatilmasinda fmam-1 Rabbani, stfi olsa

da oncelikle fikha isaret etmistir. Sah Veliyyullah

ile birlikte tecdidin 1slah tarafi daha fazla 6n plana
citkmistir. Ona gore miiceddid, dini anlayis1 her
tiirld ifrat ve tefritten arindiran muhaddistir.

Sah Veliyyullah'tan sonraki siirecte ise tecdid ve
ihya daha cok ferdi ve toplumsal hayatin dinle
irtibatim giiclendirme gayretini ifade ederken; 1slah,
siyasal ve toplumsal kurumlarla alakali projeleri
belirtmek icin kullamlmstir.”
bakildiginda tecdidin, Islam diinyasinin sémiirge
sartlanindan kurtularak kendi asaletini bulabilmesi

Glintimiizden geriye

yolundaki gayretlerinin tamamini belirttigi, dil
biliminden davet tarzina, siyasi diizenden fikih
usuliine, diistinceden ahlaka kadar biitiin alanlarda
yenilenme gayretleri icin kullanilan bir terim
oldugu s6ylenebilir.”

Kaynakea
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Bir tecdid modeli olarak manevi danismanlik ve rehberlik uygulamasi
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elisim/degisim/doniisim evrenin en
temel yasalarindan biridir. Stinnetullah
dedigimiz bu evrensel yasa, mikro
diizeyden makro diizeye; bireyi,
toplumu, kiiltiirii ve medeniyetleri
de kusatir. Bu yasayi en iyi okuyanlardan biri
olan Ibn Haldun, Mukaddime'sinde stirekli bir
yenilenme dongtistine dikkat ceker. Kisaca insan
gibi; toplumlar, kiiltiirler ve medeniyetler de dogar,
biytr, gelisir, degisir ve doniisiir. Peki, bu degisim
gercegi din ve dini kurumlar icin ne anlam ifade
eder? Bu soruyu bilgisayar ve yazihimi metaforuyla
aciklayabiliriz: Toplum ve din arasindaki iliski,
bilgisayarlardaki donanim ve yazilim iliskisine
benzer; donanim ve yazilim giincel ve uyumlu
olunca bilgisayar sorunsuz calisir. Donamim gelisip
degistikce, yazilim giincellemesi de kacinilmazdir.
Islam, 6zii itibariyla diger semavi dinlere nazaran
yenilige daha acik bir inanc sistemidir. Zengin

fikih kiiltiiriimiiz bunun érnekleriyle doludur.
Ancak gecmiste yasanan bazi siyasi hadiseler;
O0rnegin Mogol istilasi, ardindan Hach seferleri,
Ozellikle Emperyalist Bat1 Kolonyalizmi ve
modernite gibi siirecler neticesinde bir ice
kapanma ve muhafazakar-savunmaci bir refleks
gelistirdigimiz de bilinen bir gercektir. Ne yazik

ki, Islam diinyasimnin son yiizyili bu savunmaci
refleksten kurtulma arayislariyla gectigi soylenebilir.
Entelektiiel enerjimizin cogunu bu alanda

tiikettik: Gelenek mi gelecek mi? Asr-1 Saadete

mi dénmeliyiz? Yoksa dinde ihya, tecdid veya
reform mu yapmaliy1z? Son otuz yilda yasananlar
bize gecmise donmenin pek de parlak bir sonug
vermedigini 6gretir niteliktedir... Simdi asil soru
su; Acaba “gelecege donebilecek miyiz?” Yenilik

ve yenilenme arayislarn Islam diinyasinda énemli
bir “diistinsel” sorun olarak tartisiladursun, biz
iilkemizin degisen sosyolojisinin pratikte oldukca
Oonemli bir tecdid ve yenilenmeyi tetikledigini
hatirlatahim. Soyle ki, her ne kadar bu acidan
heniiz dikkat cekmemis olsa da Diyanet Isleri
Baskanlhigimin (DIB) basta hastaneler olmak tizere;
hapishane, sosyal hizmet, Yesil Ay ve benzeri
birimlerde, Din Psikolojisi hocalarinin rehberliginde
hayata gecirmeye basladig1 “Manevi Darmismanhk ve
Rehberlik” uygulamasi aslinda tarihe not distilmesi
gereken manidar bir tecdid ve giincelleme 6rnegi
sayilabilir. Tabii ki Diyanet Isleri Bagkanhgimin bu
projeye dinde giincelleme yapmak gibi bir niyetle
basladiginmi sdyleyemeyiz ama yapilan sey tipik bir

din hizmeti giincellemesidir. Ciinkii geleneksel din
anlayis1 ve cami eksenli klasik din hizmetlerinin
degisen toplumsal ihtiyaclara cevap veremedigi
asikardir. Bir baska ifadeyle DIB, eski yazilimin
yeni bilgisayarda verimli olmadiginin hatta sik

sik dondugunun farkindadir. Dolayisiyla, Diyanet
teskilat1 uzun yillardir etkili bir din hizmeti nasil
verilir arayisi icindedir. Iste Manevi Damismanlik

ve Rehberlik uygulamasi bu arayislarin bir sonucu
olarak ortaya cikmustir. Kisaca 6zetlersek, teorik

ve teolojik cercevesi, Din Psikolojisi uzmanlarinin
ozverili calismalariyla cizilen, uygulamast
multidisipliner bir uzmanlk egitiminden ge¢mis
deneyimli Diyanet personelince gerceklestirilen,
gelenek ve gelecegin basarih bir sekilde birlestirildigi
Manevi Danismanlik ve Rehberlik uygulamasi,
ezanin Tirkce okunmasi veya kadinlarin namaz
laldirmasi gibi ucuk, sosyolojik bir gerekcesi olmayip
disaridan dayatilan suni bir ajanda degil, gercek bir
toplumsal karsiig1 olan 6énemli bir projedir. Dinde
giincelleme arayislarinin en azindan bu tiirden bir
toplumsal karsiligl olmalidir. Toplumdaki yerlesik
din ve din hizmetleri anlayisim degistiren bu
tesebbiis; ayn1 zamanda tilkemizdeki yenilik, tecdid
veya giincelleme tartismalan icin ezberleri bozacak
bir model niteligi tasimaktadir. Her ne kadar bazi
cevrelerde siiphe ve tereddiitlere yol agmis olsa da
bu projeyle din, modern toplumda sorunun degil
cOziimiin bir parcasi olabilecektir.

* Ibn Haldun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi.
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Dinde reform istemiyorum

Islam dini, Allah'in dinidir. Allah, yanhs yapmaz.
Islam’'m dogru yorumunda yanls ve eksik

yoktur. Kullar, Islam’1 kendi rey ve hevalariyla
degistiremezler, yenilik ve reform yapamazlar. Boyle
seyler dini oyuncak etmektir. Kiifre gotiirtir.

Reforma muhtac olan Islam degildir; reformculardir,
dinde yenilik ve degisim isteyenlerdir.

Dogru, ashina uygun Islam, hangi Islam’dir? Firka-i
Néciye olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat Islamligidur.

Bozuk, dall ve mudil olan firkalarn hicbiri gercek
Islam degildir.

Okuryazar bir Miisliiman olarak biitiin reformlar,
degisimleri, yenilikleri reddediyorum.

Islam, caga uydurulamaz; cagin, Islam’a uydurulmas:
gerekir.

Fazlurrahman'in tarihsellik firkasi bozuk bir firkadir,
reddediyorum. Mezhepsizligi reddediyorum.

Telfik-i mezahibi reddediyorum. Islam feminizmini
reddediyorum. Stinnet diismanhgini reddediyorum.

“Peygamber bir postact idi. Islam” teblig etti, isi
bitti!" firkasini reddediyorum. Peygamber (s.a.v.)
vefat etmistir ama ruhaniyeti kiyamete kadar
Uimmetinin {izerinde sayeban olacaktir.

Kur'an-1 Kerim'e mahlik diyen, Allah’in sifatlarim
inkar eden, Stinnilere diisman muamelesi yapan
sapik mezhebi de ret ve protesto ediyorum.

Hazret-i Osman Zinnureyn efendimize iftira edenleri
reddediyorum. Kendilerine hiirmet edilmesi farz
olan Ashab-1 Giizin efendilerimizi (radiyallahu
anhtim ecmain) tahkir edenleri reddediyorum.

Seriatsiz ve fikihsiz, suya sabuna dokunmaz,
Kkafirlerin isine gelen light ve iimli bir Islam
cikartmak isteyenleri reddediyorum. Miisliimanlar
sekiilerlestirmek ve yabanalastirmak isteyen
sinsileri reddediyorum. Sadece onlar1 degil, zahirde
dindar ve sofu goriinen biitiin din somirtcilerini,
yar1 miithtedileri reddediyorum. Din temsilcisi
olmadiklari, ilmi icazetleri bulunmadig: halde
Islam ve iimmet adina konusan biitiin cahilleri
reddediyorum. Dini konular minciklayanlar
reddediyorum. Ciddi ve mukaddes din konularini
magazin mevzuu yapan terbiyesizleri reddediyorum.
Biitlin sahte miicahitleri reddediyorum.

Dini konulan hafife alanlann kiifre diismelerinden
korkuyorum.

IImi ehliyetleri ve icazetleri olmadig1 halde

Kur'an1 kendi rey ve hevalariyla tefsire yeltenen
ciddiyetsizleri reddediyorum. Cahil ve saf
Miisliimanlan aldatarak, soyarak, yolarak, zatlar
icin para ve mal toplayan, din yoluyla zengin olan
biitiin sahtekar dolandincilari reddediyorum.
Islerine gelmeyen miitevatir, manen miitevair, sahih
hadisleri inkar eden miinkirleri reddediyorum.

Bu zamanda; itikatta iki imam, fikihta dort imam
tanmiyorum.

Islam'da cihad fi sebilillah oldugunu kabul
ediyorum; terorii reddediyorum. Islam’da din

ve diinya ayrimi olmadigim ¢ok iyi biliyorum

ama biittin aktivist cereyanlar1 reddediyorum.
Miislimanlan sirkle suclayan, tekfir eden Vehhabilik
firkasim reddediyorum.

Kur'an'in ti¢ yiiz muhkem ayetinin tarihsel
oldugunu, bugilin hiikiimleri olmadigini iddia
edenleri, Islam'in disina ¢ikmakla sucluyorum.

Kur'an'da “Inneddine indallahil Islam”
buyurulmusken; ti¢c hak Tbrahimi din vardur, ticliniin
mensuplan da cennetlik diyenleri reddediyorum. Ne
kadar Kemalist ilahiyatc1 varsa, hepsini ceffelkalem
reddediyorum.

Hicbir yerli oryantalistin Islam ve iimmet hakkinda
konusmaya haklki olmadigini acikca beyan
ediyorum.

Din hakkinda sadece ve sadece icazetli rasih, muhlis,
abid, ulema ve fukaha, bir de kamil miirsidler
konusabilir.

Allah-u Tedld'min biitiin miimin kullannin
tek bir iimmet olduguna inaniyorum ve iman
etmis herkesin immet catis1 ve gblgesi altinda
toplanmasini arzu ediyorum.

Bu immetin basinda rasid, alim, fakih, abid, zahid,
ehliyetli, miidebbir, kiyasetli, miieyyed, duhattan
bir imam bulunmasim ve biitiin miiminlerin bu zata
biat ve itaat etmesini istiyorum.

Ummet islerinin ehil ve mutemen kimselerle istisare
edilerek goriilmesini istiyorum.

Cahillerin, ehliyetsizlerin, nakislarin, nefs-i emmare
esirlerinin, abede-i denanirin, siifelanin Islam
temsilciligi yapmalarnni, din ve timmet islerine
karismalarini kesinlikle istemiyorum.

ittihad-1 Islam istiyorum.

Miiminler arasinda siki iman kardesligi baglar
olmasini istiyorum.

Tesaniid ve yardimlasma istiyorum.
Ehil olanlarn fiilen, ilmi olanlarin lisanen, biitiin
miiminlerin kalben emr-i maruf ve nehy-i miinker

yapmalarmn istiyorum.

Miisliimanlar arasinda hisbe teskilat1 olmasini
istiyorum.

Kur'an'in, Stinnetin, fikhin, ahlakin, hikmetin
15181nda Miisliimanlara nasihat edilmesini istiyorum.

Miisliimanlarin biitiin iyi, maruf, giizel konu ve
sahalarda diinya birincisi olmasini istiyorum.

Islam kadin ve kizlarimin haysiyetlerinin
korunmasini, onlara sayg1 gosterilmesini, onlarin da
saygiya layik olmak icin calismasini istiyorum.

Miisliiman toplum icinde Islam’in fiittivvet
ahlakimin hakim olmasini istiyorum.

Islam komiinleri, mahalleleri kurulmasin: ve
buralarda insanlann giivenlik, huzur ve asayis icinde
yasamalarini istiyorum.

Ilk planda camilerin, vakit namazlarinda, bilhassa
sabah ezanindan sonra, cuma namazlarinda oldugu
gibi dolmasini, kisa zamanda halkin en az yiizde
doksaninin musalli olmasini istiyorum.

Camilere alim, fakih, icazetli, karizmatik, yiiksek
kiilttirld, zahid, zillcenaheyn, nasihatleri ve
sohbetleri miiessir hademe-i hayrat (din gorevlileri)
tayin edilmesini istiyorum.

Lise ve iniversitede okuyan biitiin genclerimizin
kiiciik beyefendiler olmasim istiyorum.

Geng kizlarimizin kii¢lik hanimefendiler olmasim
istiyorum.

Misliiman halkin Japon halkindan daha temiz,
kibar, nazik, disiplinli, gérgilli olmasim istiyorum.

Miisliimanlarin diinyada en fazla kitap okuyan halk
olmasini ve okunan kitaplarin faydali, nurlandiriq,
manen yiikseltici, kurtaric, mutlu kilia eserler
olmasini istiyorum.

Velhasil iyi, maruf, giizel seyler istiyorum; miinker,
kotti, cirkin seyler istemiyorum. Itirazi olan var mr?

Not: Bu makaleyi hangi sifatla yazdim? Ummet-i
Muhammed'den, okuryazar bir Miisliiman sifatiyla,
biitlin ehl-i siinnet ulemasinin goriislerinin 15181nda
kaleme aldim.

NOT: Bu yazi, merhum Mehmet Sevket Eygi
tarafindan kaleme alinms, 26 Temmuz 2018
tarihinde Milli Gazete'de yaynmlannustir.
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Cagdas Islam
diisiincesinin
oncilerinden
Resid Ri1za

Resid Riz3; dini ilimlerin yeniden canlandirilmasi,
toplumda etkin ve saygin bir konuma gelmesi
icin Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’'un
cabalarim siirdiirmeye calisan Islam diistincesinin
onctilerinden bir 1slahatq olarak bilinir.

Dini diisiincede Selefi akilcilik olarak nitelenebilecek
yonteminde Islami ilimlerin yeniden ihyasi, dinin
mezhep bagimhligindan kurtarilmas: ve giiniin
problemlerine cevap verecek sekilde yorumlanmasi
bashica hedeflerinden olmustur. Calismalar
incelendiginde onun hem gelenekten kaynaklanan
metodolojiye sahip ¢iktig1 hem de cagin ihtiyaclarim
g0z oniinde bulundurarak ictihad anlayisina ve
yenilige biiyiik 6nem verdigi goriiliir. Bu sebeple
temel inanc ve ibadet esaslar1 disindaki konularda
akli ve ilm{ izahlara girmekten kacinmamais, hakim
ilim anlayisin1 aynen devam ettirmek isteyen
medrese mensuplarim elestirmistir. Bununla birlikte
Islami ilimleri tamamen devre disi birakmak isteyen
Bat1 yanlis1 aydinlarla da her ortamda miicadele
etmistir.

“El-Vahyti'l-Muhammedi” adh eserinde Kur’an-1
Kerim'e dayali bir inan¢ metodolojisi iizerinde
duran Resid Riza, Gazzaili gibi keldm ilminin Islam
inanclarini koruma fonksiyonuna isaret eder ve
ihtiyac bulunmadig1 dénemlerde teorik tartismalara
yogunlasmanin dogru olmadigini soyler. Kur'an'in
baslica hedeflerini on maddede toplayan Resid Rizg;
bunlan dinin temel riikiinlerini ortaya koymalk,
niiblivvetle insanlara ilahi mesaj1 iletmek, fitrat1
aciklayip taklitten korumak, toplumun 1slah ve
mutlulugunu kolaylastirmak, idari konularda yol
gostermek, mali meselelerde hakkaniyeti 6ne
cikarmak, kadinlara ve biitiin insanlara haklarimin
verilmesini saglamak ve koleligin

kaldinlmasina énctiliik etmek

seklinde siralar.

Birinci hedef olarak zikrettigi dinin
temel riikiinlerini de Allah'a iman,
ahiret inana ve bunlara uygun

iyi davranislar seklinde 6zetler.
Biitiin bu esaslarin gercek anlamda
O0ziimsenmesi icin insanlarin
vahye ve ilahi rehberlige ihtiyac
duydugunu, Kur'an'in bu esaslari
anlamalan hususunda insanlara
yeni bir motivasyon kazandirdigim
Ve onun evrensel cagrisinin
tazeligini her zaman korudugunu

belirtir. Resid Rizd'ya gore; Islam’in fitri bir din
olmasi, ayrica diinya ve ahiret mutlulugunu
hedeflemesi onun her ¢agda insanlara hitap etmesini
kolaylastirmistir, giiniimiizde de hatirlatici olmaya
devam etmektedir.

Ancak Allah’in varlik aleminin isleyisi icin koydugu
tabiat kanunlan ile insan hayatinin isleyisi icin
gonderdigi din kanunlarinin birbiriyle uyumlu
ylrtimesini saglamak amaciyla dini prensiplerin
dinamik hayatin ihtiyaclarnn c¢6zebilecek bir usule
baglanmasimi zaruri goriir; aksi takdirde bu esaslann
zamanla yoneticiler tarafindan terk edilecegi
uyarisinda bulunur. Zira tabiat kanunlarinin
islemesi; insanin iradesine birakilmamuis, buna
karsilik din kanunlarimin hayata gecirilmesi istege
baglanmistir. Eger irade bu yonde kullanilmazsa
din hayattan uzaklasir ve denge kisa siirede ortadan
kalkar.

Fikihta ictihadin isletilip mevcut sorunlara ¢6ziim
getirilmesinin éntinde hicbir engelin bulunmadigini
dislinen Resid Riza, miictehidde aranan vasiflara
sahip ilim adamlarim yetistirmenin zor olmadigini
ve mutlak taklidin Islam’a uymadigim soyler.
Ibadetlerle helal ve haramlarin kaynaginin naslar
oldugunu ve bunlarin degismezligini vurgularken
muamelata dair hitkkiimlerin ayrintilarinda zaman
ve sartlarin degismesiyle temel ilkeler 1s5181nda
dlimlerin ictihadiyla yeniliklerin yapilmasini
miimkiin goriir. Naslarn acik hiikiimlerine dayah
degismezlerle miictehidlerin yorumlan tizerine
kurulu degisebilirler arasindaki ayrima sikca vurgu
yapar ve bu ayrim sayesinde Islam’'in hem asliyetini
muhafaza etme hem de hayatin akisiyla irtibat
icinde bulunma giiclini elde ettigini belirtir. Bu
dogrultuda 6zellikle muamelat
konularinda kiyas yerine
maslahat prensibine yer verilmesi
gerektigini One siirer. Resid Riz3,
degisen meselelere ¢6zim bulma
noktasinda Miisliimanlarin tek
mezhebe bagh kalmalarini uygun
gormez, Allah’a daha iyi kulluk
etme amaciyla diger mezheplerin
¢6zlim ve fetvalarina da
basvurulabilecegini ifade eder.

Yenilikci hareketin icinde yer ald1
Resid Rizj; 19. yilizyildan itibaren
Islam diinyasinda dini diisiincede
gelismeye baslayan yenilikci

hareketin icinde yer almis, Miisliimanlar1 buglinkii
durumundan kurtaracak, ancak Islami inan¢ ve
degerlere zarar vermeyecek bir modernlesmenin
gerekliligini biitiin hayat1 boyunca savunmustur.
Fert ve toplum hayatinin gelistirilmesinin temeli
olarak gordiigli dini ve ahlaki prensiplerin insanlar
arasinda yerlesmesi icin en énemli vasitanin
egitim ve kurumlasma oldugunu diisiinen Resid
Riza'ya gore Miisliiman toplum ictihad ruhunu ve
dolayisiyla dinamizmini kaybettigi icin mezhepler
arasi ihtilaflara biiyiik 6nem atfedilmis, ulema
biittin enerjisini dinen 6nemsiz olan ayrintilara ve i¢
tartismalara harcamistir.

Bu yapinin siiratle degismesi, Gazzali ve Ibn
Teymiyye gibi Islam diisiincesine yon veren
miiceddidlerin yetismesi, boylece Miisliimanlarin
medeniyet yarisinda tekrar s6z sahibi olmasi
gerekir. Bunun icin gelenege saplanip kalmayan,
Bat1 hayranhigina da kapilmayan ve toplumun
menfaatlerini gozeten seckin alimlere ihtiyac
vardir. Resid Riza, taklitci ulemayr Miisliimanlan
mezhep gortisleri etrafinda kamplara ayirmak ve
despot yoneticilerin yaninda yer alarak toplumdaki
katihm ruhunun korelmesine yol acmakla, Bati
yanlis1 kimseleri de herhangi bir sorgulama ve
degerlendirme yapmadan Avrupalilara kérti kértine
baglanmak, onlarn diistincesinin derinliklerini
arastirmak yerine yiizeysel kiiltiirlerine ilgi
duymakla itham eder.

Bu bakis acis1 dogrultusunda Bat1'y1 ve Dogu'yu
karsilastinp degerlendiren Resid Riza, Avrupa'nin
ilmi ve teknolojik gelismisligi yaninda Islam
diinyasinin inang ve ahlaka baghlig iizerinde
durur. Dinin 6ziiniin cagdas teknolojiyle ve bilimsel
kurumlarla bir probleminin olmadigini belirterek
Islam'da Hristiyan kilise uygulamalarinin yol actig
tarzda bir din-ilim catismasinin bulunmadigin,
Miisliimanlarin tarih boyunca bilime ve gelisime
acik oldugunu soyler.

Hilafete ve Miisliimanlann birlik icinde siyasi
varliklarinin korunmasina biiytik 6nem veren Resid
Riz3, bu aqdan baslangicta Osmanh yonetiminin
devam etmesinin timmetin yararina oldugu
goriisiini benimsemistir. Nitekim prensipte
saltanata karsi olmakla birlikte hilafetin ve
Mislimanlarin biittinliigiinlin Osmanh idaresi
sayesinde muhafaza edildigini kabul eder, dolayisiyla
onlara uyulmasini bir zorunluluk olarak gortr.
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Kur'an metni ve teolojik beka meselesi

UZEYIR OK *

arihin her doneminde Kur'an metninin

yorumu, insanlarn ihtiyaclarina gore

kendi kendini glincelletir. Aksi takdirde

gencler; artik kendilerine hitap etmeyen ve

duraganlasan, statik hale gelen ve mantik
dis1 goriilen anlayis ve inanclardan hizla uzaklasirlar
ve kendilerine yakin hissettikleri baska bir din/
ideolojilere dogru yol almaya baslarlar.

Kutsal metinler; ona inananlar, onu evrensel
g0rdiigl icin ya da sadece metnin icinde evrensellik
iddias1 yer aldig1 icin evrensel degillerdir. Bu
metinler, “objektif bir vahiy” diisiincesinin
Otesinde, onlar1 tarih sahnesine siiren araci
insanlarin (peygamberlerin) (ki kendilerinin cikisim
cogu kez yiice bir varhga atfederler), kendi icinde
bulunduklan toplulugu islah etme ve ahlaki
bakimdan iyilestirmeye giidiilenmis olmasi
anlaminda nesnel bir evrensellige sahiptir. Yani her
topluluk icinde ahlaki acidan baglayici olan metni
temsil edici bir manevi énderin ¢ikmas: tarihi bir
gercekliktir. Bu anlayis, Kur'an metninin, tanrinin
kelimesi kelimesine (verbatim) sozii miidiir degil
midir ya da “Kur'an neden ve nasil Hz. Osman (a.s.)
déneminde Mushaf hdline geldi?” gibi tartismalar
asarak bir adim ileriye tasimis olur. Bu gerceklik,
bilimsel bilginin de konusu olur. Zira vahyin (ytice
varlikla irtibat) en azindan su anki yaygin anlasilisi,
bilimin degil sadece inancin konusudur.

Eskiden Kur'an'1 parca parca alintilarla okumak
yerine biitlinciil okumanin, resme yukaridan
bakmanin énemine deginilirdi. Ashnda daha iyi
bir yontem, biit{inliikle parcalar arasinda gidip
gelmenin daha iyi bir yorum

bilimsel (hermeneutics) {iriin

verecegini diisliniiyorum. Benzer

bicimde Kur'an’a hem rasyonel ve

hem de sezgisel (intutive) olarak

hazir olmak gerekmektedir.

Kur'an, kendini sadece ona 6n

yargiyla bakmayan ve duygusal

hazir oluslulugu yakalayan

insanlara derin anlamlarim agar.

Kur’an, bir metin olarak orada

bir Mushaf’a yazilmis halde nesnel bir gerceklige
sahiptir. Kimsenin metinle oynama sansi

yoktur. Ancak insanlar Kur’an'l, kendi bireysel
farklhiliklarina (kisilik ozellikleri, cinsiyet, genetik
ozellikleri vb.) ve sosyal ortamlar ile kiiltiirel
baglamlarina gore algilarlar. Bu yiizdendir ki
Misliiman topluluklann tarihleri incelendiginde
ayni dine mensup olmalarina

ragmen akh oncelikli

goren Mu'tezile ekolu; dini

soylemleri (6nceki nesilden

aktanlan metni) oncelikli

goren Hanbeli veya Selefi

ekolii; akli yorum ile tarihten

nakledilen metni birlikte ele

alan Hanefi/Maturidi/Safii

ekolii; katy, kesin ve keskin

inang sirlar cizen Harici

ekolij; i¢ diinyanin terbiyesi

ve tezkiyesine diiskiin olan

tasavvuf ekolleri ve topluluklan gelismistir. Bunlarnn
devam hala giiniimiizde yer almaktadir. Metin
ayni olmasina ragmen bu farklhiliklarin olmasi
insanlann kisilik, genetik, biyolojik ve sosyokiiltiirel
farkhliklarindan kaynaklanmus olabilecegi asikardir.
Bu ylizden metnin yorumunun “tek dogru varcir”

distincesiyle teke indirmeye calismalar, Kur'an'in
zenginligini daraltmak ve insan cesitliligini inkar
etmek anlamina gelir.

Kutsal metin, hikmet dolu haliyle
insanlara ihtiya¢ duymadan kendini
koruyagelmistir. Yani insanin
ihtiyaclarina hitap ettigi icin insanlar
onu kendi hayatlan icin anlamh
bulmuslardir. Sen, sadece ihtiyacini
soyle ve Kur'an'in seni okumasina
izin ver. O, zaten insanlarin
begenisini kazanmasaydi yiizyillarca
bu kadar Kkitleleri pesinden
stiriikleyemezdi. Belki Kur'an' giizel
yasayan insanlarnn davranislan onu
model alarak anlamaya arac1 olmus olabilir. Kisaca,
caglar boyu insanlarin ihtiyaclan ve ihtiyac diizeyleri
degismektedir. Dolayisiyla metnin kendisinin
degil yorumunun bu ihtiyaclara gére degismesinin
ve glincellenmesinin metinle celisen bir yonii
olmayacaktir.

Kur'an, hep ona sahip ¢ikanlarin
olmustur yoksa Kur’an adina metnin
bir yorumunun veya kendisinin
dayatildig1 insanlann degil. Ctinkd
onun hikmeti kendindendir.

Kur'an adina konusmak, onu kendi
tekelindeymis gibi davranarak
avukathigina soyunmak, Kur'an'in
nurunun goriilmesine engel olan bir
perdenin olusmasina yol acar.

Kur’'an metni ilk nazil oldugu

andaki gibi dinamik anlasiimadikca
dogmatik, dayatmac ve hatta baskia olmaya
dontistirilmesi riski bulunmaktadir. Yine
dénemlerin kendi kosullari, cografi ve sosyokiiltiirel
kosul ve ihtiyaclarinin degismesiyle yorumlarinin
degismesi gerektigi anlasilmadik¢a miiminlerin
diisiinsel ve yasamsal akametle karsilasma riskleri
biiytik olacaktir. En 6nemlisi miiminlerin yorum
tekelciligini dayatmasi bitmedikce toplumsal birlik
duygusunun korunmasim beklemek hayalcilik
olacaktir.

Din egitiminde 0greticilerin, kendi yorumunu
dayatmadan, insanlarin Kur'an'i yukaridaki
tarzlardan hangisinde olmasim istiyorsa o konuda
oylece anlayabilmesi icin kolaylastina (facilitator)
bir arac1 olmasi gerekir. Insanlarin dogal farkl
yorumlarindan korkmamak gerekir. Belki 6gretici
hayranlik uyandiran bir 6rnek yasamla yol
gosterebilir. Istek ve arzu 6grenciden gelince metin,
onun kalbine daha kolay yol bulur. Insanlarn
Kur'an'1 nasil anlayacaklar: ve de hangi konulan éne
cikaracaklan sosyokiiltiirel ve kisilik 6zelliklerinin
sonucu olarak belirlenecektir. Bunlarin cesitliligine
tolerans gostermek zenginligi artirir. Sosyal
boliinmeleri azaltir. Béylece, insana yiice varhigin
yaklastig1 gibi dayatmasiz ve sadece haber verici
olmakla kalma 6rnekligi gosterilmis olur.

* Ibn Haldun Universitesi Psikoloji Boliimui.
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Can we update Islam?

YUNUS EMRE TOZAL *

verything starts with a little story. When

I was a small child, I used to talk to my

father about Islam. My father was a

religious culture and moral knowledge

teacher, and he informed my brothers and
me about Islam quite meticulously. At the age of
11, I went to the Quran Memorization Course after
finishing primary school. When the course was
over, I became a what is known as “hafiz”. Hafiz
- literally meaning “guardian” or “memorizer”,
depending on the context - is a term used by
Muslims for someone who knows the Quran inside
and out by heart. After the Quranic education, my
research on Islam intensified. I was wondering
what kind of religion Islam is when, out of the
blue, something changed in the world: “9/11
Attacks.” Those who wanted to harm Islam showed
themselves as Muslims with the 9/11 attacks.

It naturally prompted questions that put Islam
and Terrorism together. Does Islam support
terrorism? Does Islam allow innocent
people to be killed? John Louis Esposito,
Founder and director of the Prince
Alwaleed Center for Muslim -
Christian Understanding at
Georgetown University,
sought the answer to these
questions in his book
(What Everyone Needs

to Know About Islam):
“Why is Islam so violent?
Does the Quran approve
terrorism and suicide
bombing?” Islam, of
course, does not support
terrorism. Islam does

not allow the killing

of innocent people.
Moreover, Islam never
supports terrorist acts.

My story goes on; I

read books about Islam
and watched movies.
Ilearned what kind of
religion Islam is. Islam

is a religion of peace and
regarded as one of the
three major Abrahamic
faiths along with Judaism
and Christianity. I was

impressed by a series I watched, reinforcing this
belief: Ashab e Kahf (Mardan Anjolos, IMDB:
1997). It depicts the story of the Seven Sleepers
(Surah al-Kahf) in accordance with the Islamic
view. In the lexical meaning, Ashab e Kahf refers
to the seven young believers who escaped the
persecution of the heathen Dakianus and took
refuge in the cave during the Roman period. I
recommend to those who are curious to read the
story and watch the film. Now, let me tell you
about the scene that impressed me. In episode 7
of the series, believers of Prophet Jesus who were
hiding their faith because of the fear of being killed
reveal their beliefs with the arrival of the Roman
Empire. Among the noblest people of the Empire,
they cry out the truth in the Bible: “Whatever you
have said in the dark will be heard in the light,
and what you have whispered behind closed doors
will be proclaimed from the housetops.” (Luke 12:3,
for a similar verse, see: Matthew 10:27). And they
continued: “There is no God in this world other
than the creator of heaven and earth. On the God of
Abraham, the God of Noah, the God of Moses, the
God of David and Solomon, and the God of Christ
and the God of the last prophet the praised one
whose arrival the world is waiting.”

That's why I told this story; Islam is a divine
religion, just like Judaism and Christianity. You
can also understand this by reading the Qur'an.

Moreover, Islam is the last divine religion.
Throughout history, the prophets called humanity
to salvation in their own time. But Muhammad

is the last prophet until the Day of Judgment, an
essential feature that distinguishes him from other
prophets. Therefore, the call of Islam is agelong;

it does not belong only to one period. The Book

of the Quran has not been modified. Allah states
that the Qur’an will be preserved until the Day of
Judgment and cannot be changed: “Indeed, it is We
who sent down the Qur'an, and indeed, We will be
its guardian (Surah Al-Hijr 15:9).” Islam retains its
original form. The message of Islam is loud and
clear, to spread goodness. Islam provides peace, and
it is a religion of love.

Regarding the question in the title, Islam cannot
be updated. Still, it always needs reinterpretation
(tecdit) because Islam is the last divine religion
that has come to all people until the doomsday.
The orders and prohibitions of Islam do not belong
to any specific age. As for the reinterpretation
(tecdit), it represents one of the necessary cultural
and intellectual fields that reflect efforts of the
contemporary researchers in Islamic thought. The
institution of revelation shows that Islam is not
static but dynamic, it encompasses and embraces
every century, the verses of the Qur'an and the
sayings of the prophet Muhammad appeal to all
ages, and they can be reinterpreted with a divine
perspective in each age. In fact, religious scholars do
this. These scholars are called mujaddid.

Reinterpretation is a crucial need. In the centuries
in which it was commissioned, the institution
of renewal liberated Islam from severe
handicaps. In our century, Muslims have
undergone social, moral, and political
crises. That's why I give the example
of the 9/11 Attack. Islam has
nothing to do with terrorism. The
best religious scholars can explain
this. Islam's view of the world
is universal, so Islam includes
universal values. The orders
and prohibitions we read in
the Qur’an can be applied in
every age. The Quran also
calls on people to think. That
means if you think about it,
you can learn the truth. More
precisely, if the Qur'an were
a history book, it would have
to be updated in every age.
The Qur'an is not a book of
history, but a book of building
humanity and the world.
Moreover, Quran calls upon
people to think and tells them
how to spread goodness to the
earth. It tells us how to be an
excellent servant to the one
God.

* Editor.
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The social
system and
morality of
Islam

An important Hadith of the Prophet is that religion
is not what one formally or ritualistically practices
but how one deals with others. It is therefore not
sufficient to be pious without performing deeds
which demonstrate one’s beliefs. It is reported that
the Prophet once entered a mosque and saw at
prayer a venerable old man with a long white beard.
He was told that the man was in the mosque all day
long, worshipping and dispensing the words of Allah
to others. The Prophet then asked how he earned
his living and was told that a merchant, not known
for his piety, supported him. The Prophet remarked
that of the two, the merchant was indeed the more
worthy.

Every Muslim is the recipient, guardian, and
executor of God’s will on earth; his responsibilities
are all encompassing. A Muslim’s duty to act in
defense of what is right is as much part of his

faith as is his duty to oppose wrong. The Prophet
once said, “If someone among you sees wrong he
must right it by his hand if he can (deed, conduct,
action). If he cannot, then by his tongue (speak up,
verbally oppose); if he cannot, then by his gaze (silent
expression of disapproval); and if he cannot, then in
his heart. The last is the minimum expression of his
conviction (faith, courage).”

Preservation of social order depends on each
member

The preservation of a social order depends on each
and every member of that society freely adhering
to the same moral principles and practices. Islam,
founded on individual and collective morality and
responsibility, introduced a social revolution in the
context in which it was first revealed. Collective
morality is expressed in the Qur'an in such terms
as equality, justice, fairness, brotherhood, mercy,
compassion, solidarity, and freedom of choice.
Leaders are responsible for the application of these
principles and are accountable to God and man

for their administration. It is reported that a man
went to Umar, the second khalifa, to talk to him.
It was nighttime, and a candle burned on Umar's
desk. Umar asked the man if what he wanted to
discuss was personal. The man said that it was,

and Umar extinguished the candle so as not burn
public funds for a private purpose. Leaders in Islam,
whether heads of state or heads of family or private
enterprise, have a higher burden or responsibility
than others.

There is a relation in Islam between individual
responsibility and the rights and privileges derived
from membership in the community. Individual
obligations must be met before one can claim a
portion from the community of which he is part.
Each member of a society must fulfill his own
obligations and rely on others to fulfill theirs before
that society can acquire the necessary reservoir of
social rights and privileges which can then be shared
by all. The notions of brotherhood and solidarity
not only impose upon the community the duty to
care for’ its members, but also require each person
to use his initiative to carry out individual and social
responsibilities according to his ability.

Equality

The equality of all Muslims is emphasized repeatedly
throughout the Qur’an. It is because of that concept
that Islam under the Sunni tradition does not have
an ordained clergy. There is a direct relationship
between every man and Allah, and there can be

no intermediary. This particular closeness between
the individual and God is paramount in belief as
well as in practice. The search for justice is one of
the continuing quests of humankind. It is the quest
that is prescribed by the Qur’an for every Muslim.
Social and individual justice are evolving concepts
which depend largely upon a variety of external
considerations. Above all, Islam seeks to inculcate
within every Muslim the need to seek justice and
to apply it to himself as well as to others. Because
Muslims believe that God is the beginning and

the end of everything, all is preordained by Qadar
(divine will). Qadar does not imply inaction, but,
rather, acceptance. It requires the strength to change
what can be changed and the fortitude to accept
what cannot.

Individual responsibility is a cornerstone of Islam.
Every Muslim is accountable to his Creator for what

he himself does or fails to do—as well as for others
for whom he may be accountable—and for things
that he has control over. As in Western legal codes,
individual responsibility is predicated on the intent
and motive of the actor in light of his ability to

do good and to avoid evil or harm to others. Thus
Islam believes in free will, and to the extent that
this exists a person is responsible for its exercise in
the framework of Islamic morality. But the relativity
of human justice is not to be confused with the
absoluteness of divine justice whose application
every Muslim expects without fail on judgment

day. Because of the Muslim’s belief in accountability
in the hereafter, his oath is valid evidence in any
judicial or extra-judicial process.

Forbearance and forgiveness

A Muslim is accountable for what he does and what
he fails to do in accordance with not only the letter
but also the spirit of the law. However, even though
Islam imposes a number of very rigid requirements
and appears formalistic and inflexible, one of the
basic premises of the relationship among Muslims,
and between Muslims and others, is derived

from one of the basic premises of the relationship
between a Muslim and his Creator, namely,
forbearance and forgiveness.

In one of the Prophet’s Hadiths it is stated that a
person could do such evil during his lifetime that
there might be between him and the doors to hell
only one step and then he could repent and ask for
God's forgiveness and do one good deed and enter
heaven. By the same token, a person may during
his life do so much good as to be one step removed
from heaven and then do one evil deed that would
be sufficient to earn him hell. The meaning of the
Hadith is to emphasize that, even though a person
may do good throughout his life, he should never
be absolutely certain that the good he has done all
along is sufficient to carry him through; he should
not forget that one bad deed could overcome all the
good ones. Conversely, a person who has done evil
all his life may repent even at the last moment and
with one good deed earn paradise.
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Yapay zeka,
uydurulmus
bir dine
doniisecek mi?

Yapay zeka ve din iliskisine yonelik Tiirkce
literatiirde ilk bilimsel makalelerden biri olan
“Yapay Zekd, Toplum ve Dinin Gelecegi” bashkl
makale, Ankara Universitesi Din Sosyolojisi Ana
Bilim dalinda doktorasimi tamamlayan Hasan Kafal
tarafindan kaleme alindu.

Makale; “Yapay zekd teknolojisinin ‘dini’ temelleri
bulunuyor mu?”, “Robotlarla goriintirliigii artan
yapay zekd teknolojisi, dini hayat1 nasil etkileyecek?”,
“Yapay zekd, uydurulmus bir dine dontisecek

mi?”, "Dini kurumlar, yapay zekd konusunda neler
yapmal?” gibi sorulara cevap veriyor.

Yapay zeka dini: Geleneksel din kurumu hakkinda
zihinsel kirilma

Giinliik hayatta teknolojik uygulamalar nedeniyle,
yapay zekanin etrafimizi sardigim bildiren Dr.

Hasan Kafali, yazdig1 makalede yapay zekanin
gelisimindeki dini, tarihi ve felsefi temelleri ortaya
koymaya calistyor. Kafali, Bati’'da ortaya cikarak
yapay zeka ile tanriya ulasilacaginm iddia eden
teknoloji temelli bir din ortaya ciktigim hatirlatti.

Yapay zeka nedeniyle, teknolojinin sosyal
hayattaki dolayh etkisinin artik dogrudan etkiye
doniisecegini ifade eden Kafali, “Bu stirecte dinlerin
gortintirliiklerini yitirecekleri iddialan gazete
haberlerinde kendine yer bulabilmektedir. Yakin
zamanda ¢kan yapay zekd dininin kuruldugu
seklindeki haberler mevcut gelismelerle geleneksel
din kurumunun bagdastinlmas: noktasinda zihinsel
kanlmalar yasandigim gostermektedir.” ifadelerini
kullanyor.

Yapay zeka teknolojisinin arka planinda dini
sebepler mi var?

Yapay zekanin gelistirilmesi diislincesinin arkasinda
dini saiklerin var oldugunu veya insanhigin

dini yasantilar ile dogrudan bir baglantisinin
bulundugunu iddia eden Dr. Kafali, bununla
birlikte yapay zekanin sonuclarimin dine uygun
olup olmayacaginin veya dinin éngérdiigii gibi bir
mutluluk getirip getirmeyeceginin simdilik belirsiz
oldugunu belirtiyor.

Yapay zeka uygulamalar insanlar1 dine
yonlendirebilir mi?

Dr. Kafali, bu soruyu sdyle yanithyor: “Insancl
iletisim thtiyacuun giderilmest noktasinda en kotii
iletisimin bile bir robotun saglayacag iletisimden
daha insant olacagun diistinmek yanhs olmayacakt.
Bu asamada insani olamin dogalligim arama adina
toplumun dini olana yonelecegini 6ngorebiliriz.
Makinelerin her ithtiyaca cevap verdigi bir diinyada
insant bir giiliimseme, tesell, tesvik, sefkat arayist
ortaya qkacaktir. Bunun yerinin dinf ortamlar
olacag dongoriilebilir. Makinelesmeden kagis yéniinde
dini ortamlar, insanoglunun en 6nemli siginagi

olacak gibi goriinmektedir. Tiim dogalligwyla bir
ibadet mekdmnda bulusan ve yapayligin olmadig
bir toplulukta duygu ve samimiyetlerini paylasan
insanoglu, dinin sundugu kadim olanaklardan
istifade etmeye devam edecektir. Teknolojinin
getirdigi sanalligin ve yapaylhgin bireyleri dini
mekdnlara daha cok yonlendirecegi, bireysel ve
toplumsal olarak dini yasayislann niteliginin

ve yogunlugunun artabilecegi diistiniilebilecek
ongontilerden biridir.”

Yapay zeka dindarhg:

“Yapay zekdmn dindarlik tizerinde dolayh veya
dogrudan bir etkisinin olabilecegini ongorebiliriz.”
diyen Dr. Kafali, “Gtiniimiizde dindarh etkileyen
bagimsiz degiskenler arasinda yas, cinsiyet,

egitim, sosyoekonomik durumlar gibi degisenler
gosterilmektedir. Bu degiskenler, dindarligin derecesini
etkiledigi gibi boyutlan da etkileyebilmektedir.
Teknolojinin ileri derecede hayatimiza girmesinin ve
yapay zekdmn kullamim durumuna gére dindarlk
dtizeyini ve boyutlanm etkileyebilecegi dngortilebilir.
Teknoloji ve yapay zekdrmn hayata giris derecesine
gore inang ve ibadet pratiklerinde gorilebilecek
farkhliklar ve bunlara dinf alanda din adamlannmn
yaklasimlan yeni mezhep, akum, cemaat tiirii grup
ve topluluklann olusmasina sebebiyet verebilir.”
ifadelerini kullaniyor.

Yapak zeka, fikih literatiiriine yeni yaklasimlar m
getirecek?

“Giintimiizde bilim kurgu filmlerinde gordiigtimiiz
ve teknoloji dergilerinde gelistirilmesine yonelik
haberlerini okudugumuz beyne hafiza cipi
yerlestirilmesi, bilgilerin gozliiklere yansihlmast

gibi yeniliklerin hayatimiza girmesi yakin
gortinmektedir.” diyen Dr. Kafah, “Bu sekilde
namazda kiraat yapilmasuun yani Kur'an'dan

bir parca okunmasmun hiikmiine yénelik kabuller
yeni farklilasmalara neden olabilir. Aym sekilde
viicudun tansiyon, seker, dolasim gibi fonksiyon ve
hissiyat diizeylerine yonelik teknolojik yeniliklerin
ve yapay zekd uygulamalanmn, drnegin oru¢ tutan
birinin achk hissetmesine engel olmasina yonelik
dini diizenlemelere gosterilecek yaklasimlar bu
muhtemel farklilasmalar arasinda diisiintilebilir. Bu
konularda hiikiim verebilmek icin dini kurumlann
konuyu takip etmeleri zorunlulugu bulunmaktadr.
Her alanda oldugu gibi bu alanda da dinin istismar
konusu olabilecegi akla getirilmelidir. Bunun éntine
gecmek icin es zamanh bir takip ve tepki sisteminin
kurulmasi, dinin korunmast ve gerektiginde
yardumina basvurulmas: agisindan onemli.”

oldugunu hatirlatiyor.

“Dinin bu sorunlara ¢6ziim iiretebilecegi g6z
oniinde bulundurularak ilgili kurumlarla is
birligine gidilmelidir”

Dr. Kafali'ya gore, “Dinf kurumlar tarafindan da
dinin yapay zekdrmn getirecegi yenilikler ve ortaya
cikarabilecegi sorunlara karst uygun cevaplar ve
coztimler ortaya konmabl, din dili giincellenerek
toplumun hizmetine sunulmahdr. Aksi hélde dinin
glincelligini kaybetmesi ve tarihi bir kurum olarak
algilanmas tehlikesi bas gosterebilir. Aydinlanma
donemi olarak adlandinlan dénemin sonlannda
gortilen pozitivizm iddialanmn ve dtistince yapisimin
tekrar ortaya cikmasina mahal vermemek icin din
adamlanmn ve dini kurumlann yogun ¢calismalanna
ihtiyac vardir.”

Samimi dindarlar yapay zekadan neyi bekler?
“Kotii soz soylediginde, inanana aykin konustugunda
veya yazdiginda uyaran bir programa sahip olmak
her samimi dindann isteyecegi bir seydir. Aym sekilde
bir Hristiyan, Pazar giinti ayinini hazirlanmasin,
uzun stiredir ziyarete gitmedigi ailesini ziyarete
gitmesini veya yaklasan paskalya icin hazirbik
yapmasi hatirlatan bir uygulama yapilmast
secenegine sahip olmaldir.” diyen Dr. Kafali, “Bu
isteklerin teknoloji tiretenlerin hayat goriislerinin
teknoloji miisterilerine dayatilmamas: adina 6nem
arz ettigi hatirda tutulmahdi. Goriinen odur ki
teknolojinin yonlendirdiginin disinda bir yasam tarz
var olamayacaktwr. Bu zorlama iceren tek tipli yapay
zekd modellemeleri kullamcaya kurulum asamasinda
dini tercihini soran bir asama ile asilabilir. Boyle

bir tercih hakk tammamn insanhgin kadim mirast
olan ve her bunalim doneminde insanhigin siginag
olan dinlerin toplumsal hafizadan silinmesine engel
olacag diistiniilebilir.” tavsiyesinde bulunuyor.

Din ve degerlerin yapay zeka cagindan
etkilenmemesi icin...

Dr. Hasan Kafali son olarak, “Din ve degerlerin
yapay zekd cagindan etkilenmemesi adina
onerilebilecek bir diger dneri din ve degerler adina
kayg duyan kurum, tiniversite ve orgtitlerin boyle
yapay zekd uygulamalan yapilmasina éncliliik
etmeleridir. Bati'da bircok kilise tiniversitesinin
varhg bilinmektedir. Yine Islam diinyasinda binlerce
tiniversite vardir ve on binlerce arastirmaa buralarda
modern bilimi takip etmektedir. Bu arastumaclar
hem teknolojiyi yakalamak adina hem de dini
degerlerini yasatmak adina bu tiir caismalara
yonelmelidir.” uyarisinda bulunuyor.
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arizmanin rutinlesmesi tabiri Max
Weber tarafindan ortaya atilmistir ve bir
din{ liderin 6limiiniin ardindan onun
karizmasinmin da son bulacagindan, ilk
mesajdan uzaklasma ve yozlasmanin
gelecegini anlatir. Ruhban simif, kendilerinin
ve mevcut siyasi iktidarn cikarlarnna uygun
degisiklikler yaparak liderin orijinal dini mesajinin
tam aksi inan¢ ve uygulamalarn yerlestireceklerdir.
Ta ki yeni bir dini lider gelip de yozlasmaya son
verene kadar bu bdyle siiriip gidecektir. Yaratan
ile yaratilanlar arasinda aracisiz ve samimi bir
iletisime dayah ibadet, hak, adalet, ahlak, diiriistliik,
fedakarlik, sevgi ve benzeri erdemlere dayali bir
hayatin kurulmasinda onctiliik etmesi beklenen
dinler; karizmanin rutinlesmesi sonucu kitleler
tizerinde bir iktidar arac1 haline gelir, yonetimlerin
halki kontrol etme mekanizmasina donerler.

Peygamberlerin mesajlariyla Hz. Ibrahim’den (a.s.)
beri siiregelen Yahudilik, Hz. Isa (a.s.) zamaninda
Oylesine yozlasmistir ki Beyt-ul-Makdis'te dini esya
ve kurban hayvanlarinin ticareti yapilmaktadir.
Elimizdeki Incillerde Isa'min (a.s.) bu Kisileri
ibadethaneden kovdugunu okuyoruz. Isa (a.s.),
sekli ibadetler ile ruhunu yitiren ve ticarilesen Ferisi
ve Saduki Yahudiligine kars1 bir dinde yenilenme
hareketini temsil eder. Reformcu Isa'min (a.s.)
ardil olma iddiasindaki papalar ve Kilise teskilati
ise aradan gecen yiizyillar sonra ticarilesmis ve isi
inananlarina enduljans satmaya kadar vardirmustir.
Bir Alman papazi ve Wittenberg Universitesinde
Ahlaki Tlahiyat Profesorii olan Martin Luther, 1517
yilinda Kilise'nin kapisina tinlii 95 tezini asarak
Hristiyanhktaki reform hareketini baslatmistir.

Reform hareketlerinin ortak noktalarn sunlardir;
Dini ibadetlerde sekilciligi azaltmak
Kuralahgin yerine ahlakiligi ikame etmek
Allah ile kul arasindaki araci kurum ve sahislarin
egemenligine son vermek
Dinin siyasi iktidarin iktidarim mesrulastirma
aracl olmasinin 6ntiine gecmek

Dinin ilk kaynaklarina ve kurucusunun ilk
mesajlarina geri donmek

Evrensel ahlak ilkeleri ile dini hayatin uyumlu
hale getirilmesini saglamak.

Bu ortak ozelliklere kuskusuz daha bircoklar da

eklenebilir.

Sinemay1 ayakta tutan sey: Tecdid
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elisim/degisim/doniisim evrenin en

temel Hayat kendini yeniliyor. Insan;

hayati, hayatta tutuyor. Hayat, insam

yasatiyor fakat yasayis omuz omuza

devam ediyor. Ne hayat insana amir
ne de insan hayata galip. Iktidar miicadelesi soz
konusu olamaz. Olmamal. Gelin goriin ki var.
Modern insan, “Tann” olarak tanimladig1 ve adim
koyamadig olgu ile arasindaki mesafeyi acabilme
adina iktidar ele gecirmeye calisiyor.

Peki, bunu nasil yapiyor? Miicadele alani ne?

Arac ¢esitliligi acisindan modern insanin
(postmodernizmin de etkisiyle) eli giiclii. Her tiirlii
teknolojik gelismeyi mithimmat olarak kullaniyor.
Elbette sinema da onlardan biri. En gliclisi m,
tartisiir. Ancak en giicliilerinden biri olduguna
stiphe yok.

-Uzmanlik alanim olmamakla beraber- sahsi
kanaatim, “dinde reform” séylemi ve ¢abasi

Islam ile kurgulanamayacak bir bashk. Ancak
Misliimanlarin halini gordiikce, “tehlikenin
farkinda misiniz” demeden edemiyorum. Tehlike;
Mdsliimanlarin, dinlerinin 6ziintin farkinda
olmamalari... Yeni nesil, teknoloji ve sosyal
medyanin eliyle bu, tehlike altinda... Ama eski
nesil icin de farkh zaviyeden tehlike s6z konusu.
“Yenilige direnme” seklinde 6zetleyebilecegimiz
husus, savunma mekanizmasi seklinde isliyor.
Netice, taassup elbette... Hayatin her alaninda olan
yenile/n/me (tecdid), Miisliimanlarn da alg1 ve
yasayislarinda diizenli sekilde yer almali. Islam’da
degil, Miisliimanlarda yani... Her alan dedigimize
gore sanatta da tecdid kurallarn islemeli. Zira sz
sOyleme, ifade etme yontemi olan sanat, insanoglu
degistikce kendini dontistiirecektir. Zorundadir.
Hatta yenileme Gyle boyutlarda vuku buldu/
buluyor/bulacak ki, 6ncesini tamamen inkar ve
silme soylemi yerlesecek. Sanat tarihi boyunca sahit
oldugumuz seylerdi bunlar. Sinema tarihinde de
her kuram/akim/anlayis, yeni bir sey sdylerken
inkar ettigi seyleri de siraladi. Ve elbette bugiine
kadar en cok inkara maruz kalan Hollywood oldu.
Hollywood'u, sinemada tecdidin etki noktasi
olarak nitelesek yanlis soylemis olmayiz sanirim.
Ulkemizde ve diinyada sinema emekgilerinin
zorlandig1 hususlardan biri yenile/n/me... Ozellikle
teknolojinin bas dondiirticii gelisimi ve hayati da

Hz. Muhammed'in (s.a.v.), Miladi 600'lii yillarin
Hicaz bolgesindeki Mekke sehrinde Allah'tan aldig
vahiylere uygun olarak yaptiklari da bir reformdur.
Bunlardan sadece birkacini sayacak olursak;

Arap coktannalarinin bir ticari panayir1 halinde
olan Hac ibadetini, Hz. Ibrahim (a.s.) zamanindaki
ashna déndiirmesi ve ticaretten arindirmasi

Yahudi din bilginlerinin ve Hristiyan papazlarinin
Allah adina s6z sdyleme tekelini kirmasi ve iman
edip salih amel isleyen herkesin kurtulacagini ilan
etmesi

Arap'in Arap olmayana, beyazin siyaha bir
listlinligli olmadigim ilan etmesi

Zekat ibadeti ile sosyal adaletin temellerini atmasi

Ibadetleri hurafe ve sekilcilikten armdirmasi

Toplumda hak, adalet ve hukulku yerlestirmesini
sayabiliriz.

Eger birisi cikar da bugiin Hac ve Umre ticaretinin
olmadigini, falanca efendi hazretlerinin Allah adina
s0z soylemedigini, baz1 Miisliimanlarin 11k, ulus

ve zenginlik {izerinden digerleri izerinde tistiinliik
iddia etmedigini, Islam toplumlarinda sosyal
adaletin saglandigin, hurafe ve sekilciligin artik
kalmadigim ve Islam toplumlarinda hak, adalet

ve hukukun tstiinliigiiniin gecerli oldugunu iddia
ediyorsa elbette hicbir yenilenmeye de gerek yoktur.

* Ibn Haldun Universitesi Isletme Boliimii.

bu hizda degistirmesine ayak uyduramayanlarnn
sayisi hic de az degil. S6z gelimi; sinemada 151k
kullanim, artik eski Hollywood (ya da Yesilcam)
aliskanliklariyla yiiriiyemez hale geldi. Ciinkii
teknik cihazlarn 1sik hassasiyeti yiikseldi. Artik

hic 151k kullanmadan da film yapabilirsiniz. Ama
hala eski aliskanhklarla 151k kullanmaya calisinea,
yapay ve duygusuz filmler ortaya cikayor. Sinemada
yenile/n/me alanlarindan biri de gdsterim alanlar
olacak. Ozellikle 10 yil sonra sinemalarin varlig

va da format1 degismis olacak. Salonlar, dijital
platformlara tasinacak. Belki 20 yil sonra hologram
sistemi benzeri bir teknoloji ile herkes evinde
sinema izleyecek. Ayni anda arkadaslaryla filme
gidecek (bilgisayar oyunlanndaki online odalar gibi).
Haliyle, bu doniisime simdiden hazirhik yapilmazsa,
sinemacisindan izleyicisine kadar biiyiik bir
saskinhigin icinde sorgulamaya diisecegiz.

Demem o ki; sinemada tecdid ¢ok énemli bir
mesele... Hayatin oniinde kimse duramaz. Hayat
ise insansiz yapamaz. Hayat1 tamimladi§imizin
ve yonlendirdigimizin farkina varirsak, hayatin
stirprizlerine de hazir oluruz. Hala sinemanin
sanat olup olmadigini ya da gerekliligini tartisan
reformistlerden beriyim... Tecdid adimlarinin ise
yanindayim.

* Yazar, senarist, yonetmen.



Muhammed Mustafa el-Azami
HAYATI - FIKIRLERI - KATKILARI

Hindistan'dan baslayip islam cografyasinin diger
Ulkelerine, oradan Baciya uzanan ilim yolculugunda
pek cok ciddi ¢alismaya imza agan, arastirmalarinda
klasik usulle modem metodolojiyi harmanlamakla
beraber hadis ilimleri ve Kuran tarihine dair derinlikli
birikimiyle oryantalist fikirleri analiz eden Mustafa
el-Azami, 20 Aralik 2017'de vefat etmistir, ibn Haldun
Universitesi Islami ilimler Fakiltesi, hatirasini yad
etmek (zere vefatinin birinci yildénimainde
uluslararasi bir sempozyum diizenleme karari almistir.

Ik devir hadis edebiyatinin olusumu, isnadin mensei
vc hadis tenkit metodolojisi gibi konular el-Azami'nin
temel ilgi alanini olusturmaktadir. Bu itibarla
el-Azami, bazi Batil arastirmacilarin gelistirdigi vc
temelde isnad sisteminin gecersizligi iddiasini iceren
tezlere yonelik yazdigi ilmi reddiyelerle taninmaktadir.
Onun modem dénem hadis arastirmalarinayeni bir
soluk getiren On Schachts Origins vc Scudics in Early
Hadith Literatire gibi calismalari Batili Islam
arastirmacilarinin temel basvuru kaynaklan arasina
girmeyi basarmistir.

Uzun yillar Bati Gniversitelerinde gorev yapan ve
oryantalist zihin dunyasini yakindan tantyan el-Azamt,
Kuran’m mushafhaline gelisiyle de yakindan
ilgilenmistir. Kuran’'m mushaflasma siirecini Kitab-
Mukaddesin olusum sertiveniyle mukayeseli olarak ele
almasi cl-Azamf'iiin 6zgiin yonlerinden bir digerini
olusturmaktadir.

“Uluslararasi Mustafa el-Azami Sempozyumu (Hayati,
Fikirleri vc Katkilari)” bashgiyla diizenlenen bu
sempozyumda Mustafa el-Azami, vefatinin birinci
sene-i devriyesinde konunun yerci ve uluslararasi
uzmani akademisyenler tarafindan ele alinacaktir.
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atincede; “bir seye yeniden sekil verme”
anlamina gelen reformare ve reformatio
kelimelerinden tiireyen reform ve
reformasyon kavramlar, dzellikle 16.
yuzyilda Katolik kilisesini elestirmek
ve Kitab-1 Mukaddes'i temel almak suretiyle
Hristiyanlhigin ashina déniilmesini savunan harekete
verilen isimdir. (TDV Islam Ansiklopedisinin 34. cildi,
530-533)

Bati'da manevi ve ahlaki diizenin belirleyicisi olan
Hristiyanlhigin sosyal, siyasal, ekonomik baskisi;
yenilesmeyi ve moderniteyi dogurmustur. Modern
dindarhik sdylemleriyle dinin 6ziine, halkin sosyal
algilarina yonelik calismalar devam etti. Bu

0ze yonelik degisimleri baslatanlarla ilgili derin
sosyopsikolojik citkmaz vardir. Bati'da derin glicler
dedigimiz “iktisadi gizemlilerin” sosyal ve siyasal
miihendisligi var. Reformlar, Ronesans, Fransiz
Ihtilali, Sosyalizm vs. gibi tiim siyasi, edebi, sosyal
izmler bu derin iktisadi giiclerin miihendisligidir.
Kilise cevresinde ve Sinagog cevresinde olusan
endiistriyel giic, yillardir diinyay: farkh yonetiyor.
Savaslardan ¢ok, bu algisal savaslarin endiistri
savasimin kazancim yasadilar. Reform da yine bu
gliclerin siyasal ve sosyal mithendisligidir.

“12. ytizynhn sonunda Petrus Valdus, dint telkin

ve vaazin biitiintiyle Kitab-1 Mukaddes'’e dayal
olmas: gerektigini ileri stirmiis, 13. yiizyil basinda
yeni kurulan Fransisken ve Dominiken tarikatlan,
reform hareketlerini kilise hiyerarsisi ve manastir
nizamlanna nispetle halka daha yakin bir manevi
hayat formu sunan olusumlar seklinde takdim
etmistir.” (TDV Isldm Ansiklopedisinin 34. cildi,
530-533)

Martin Luther’in yazilarinda, Alman
Protestanhiginin degisimi vardir. Martin Luther'i
destekleyen iktisadi giice baktigimizda, bugiine
kadar gelen o derin endiistri giicii ve mithendisligini
gOriirtiz. Hicbir alg1 liderinin tek basina yapabilecegi
bir stirecte olamaz. Arka plandaki siyasal gii¢ ve
endiistriyel bag olmadan dinde, kiiltiirel anlamda
yenilik yapmak miimkiin miuidiir? Amac evrilmistir.
Kilisenin egemenligindeki sosyal, siyasi, endiistriyel
glic yer degistirmistir.

Reform hareketinin miilkiyet sorunu karsisindaki
tutumundaki psikosiyasi edimleri gormezden
gelemeyiz. Luther ve Calvin'in miilkiyet tezinde
yasadiklari sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ortamin

etkisi ve baskisi belirgindir. Bu bilincli baskilar;
1hmly, yeni bir sekle reforma edilmesi gerekti.

Roma ile Alman miilkiyetlerin zayiflamasi,
parcalanislar, zayif yénetim gibi bircok siyasi ve
sosyal erki icinde barindiran sosyocag yenilesmeyi
mecbur kildi

“Luther’in iktisadi fikirlerinde Orta Cag génisiine
bagh kaldiguim gosteren diger bir omek, ciftci
ihtilallerini ayipladigy, siddetle faizciligi yermesinde
ortaya ctkmaktadir. Onun anlayisina gére, faiz
kurumu yalmizca ilahi hukuka degil, aym zamanda
insanlar arasinda bulunmas: gerekli sevgi ve yardim
duygulanna da aykindir. Bundan baska Luther,
faizciligin toplum diizeni bakimundan da zararh
oldugunu belirtmekten geri kalmarustir." (Paul Louis
Lehmann)

“Calvin, miilkiyet sorununu iki ayn dénem
bakimuindan ele ahp incelemistir. Ilkel dénemde
insanlann mesut oldugunu, mallann serbest sekilde
el degistirdigini, insanlann ya hibe veya hakkaniyete
uygun bir degisme yoluyla ithtiya¢ duyduklan mallan
sagladiklanm ve bu sistemin biitiin insanlara bolluk
icinde yasama

sansuim verdigini

kabul etmistir.”

(André Charles

Biéler)

Reformlarin temel

amaci, iktisadi

gliclin niifuzu

uzerine oldu.

Fransiz Thtilali,

reformlarin,

Ronesans'm arka

planinda temel

erkler endiistriyeli

besledi. Her degisim; cagin sosyoontolojik
ajandasini serdi. Sosyocagla, sosyopsikolojik bagin
denkleminde toplumun temel dinamiklerini

de tetikledi. Degisim; bireysel hayata, topluma,
medeniyete, sanata sirayet etti. Yeni kavramlar, yeni
s0z dizimleri, yeni mecazlar, yeni anlamlandirmalar
hatta yeni sosyolojik terimler ortaya c¢ikti. Baty,
reformlarn sancisim yasadigi siirecte, sanatta,
edebiyatta da aym1 bunalimi yasadi. Reformlar,
bunalimlardan annmay1 amacladi. Dahasi dyle

lanse edildi. Derin arastirmalar gdsterdi ki yeni bir
endiistriyel giic odag1 olusturuldu. Sanat ve edebiyat
da bu giiciin tekamiiliine teslim edildi. Fransiz
Ihtilalini yapan aydinlar kim? Onlar1 maddi anlamda
destekleyenler kim? Onlarin iirettigi yeni kavramlar
nelerdir? Milliyetcilik, hiirriyet, 6zgiirliik, adalet,
esitlik gibi toplumun temel hassaslari tistiine kurulu
kavramlar, edebiyat1 ve sanati yiiz degistirdi.

Fransiz Ihtilali, Rénesans, Reformlar sonras,
edebiyatin cizgisi degisti. Bu degisim sadece Bat1'da
kalmadu. Thtilalin gayrimesru kavramlari, toplumlar
degistirdigi gibi gayrimesru bir edebiyat dogurdu.
Dogu'nun rahminden, Batih intihal edebi cocuklar
dogdu. Dogan eserlerin poetik ve teorik atlasinda

farkh renkler gordiik. Edebi akimlarin; aydinlanma,
Fransiz Thtilali sonrasina denk gelisi tesadiif degildir.
Derin olaylar beraberinde psikososyal derinligi olan
mecralar yaratir. Aydinlanma ve Thtilal sonrasinda
pesi sira ¢ikan edebi ekoller, yeni sanatsal gruplar,
yeni sanat tarzlarn ve bunlar savunan temsilcileriyle
de edebiyat da degisti.

Reform, ihtilal, aydinlanma, edebiyatin temel
dinamiklerini degistirdi. Sanatin formlarindan
tutun da tematik semasina kadar derin cizgilerle
degisim gosterdi. Bireyci, degisimci, endiistriyel
giidiilenmeyi amaclayan bir edebiyat cikti. Gelenek,
ikinci plana itildi. Modernizmle gelenegi onarma
cabalar da yetmedi. Klasik eserler ve onlarin
yazarlar da bir nevi bu enddistrinin icindeydi.

Bati'da boyle olurken, bizdeki Bat1 edebiyati sancili
ve keskin cizgilerle basladi. Sosyal antropolojisi
olmayan yeni bir edebiyat devri baslad.

Tanzimat'la baslattigimiz, Bat: etkisindeki Tiirk
edebiyatinin sosyolojik karsilig1 vardir. Fakat edebi
donem, medeniyet ve kiiltiirden beslenir. Sosyal
metodolojisi olmayan bir donemden bahsediyoruz.
Medeniyetin sosyal antropolojisi
vardir. Bat1 medeniyeti, bizde bu siireci
tamamlamadan iistiine edebiyat insa
etmeye calistik. Yiizyili kapsayan bir
stirec gerekir. Dil morfolojisi, sosyal
antropolojisini tamamlayan, medeniyet
kimligi tasimus bir siirec gerekiyordu.
Fransiz okullarinda yetistirilip
Fransa'ya gonderilip egitilen, kendi
toplumuna, sanatina diisman edilerek
adaptasyon ve ceviri eserler yazarak
Bat1 edebiyat1 olusur mu? Mustafa
Resit Pasa kim? Enclimen-1 Danis
nedir? Ittihat-1 Terraki cizgisi nedir?
Thtilalin hocalariyla bizim hocalar aym
olunca, edebiyatimizin gittigi nitel cizginin rengini
ogrenmis oluyoruz.

Reformlar, yenilesme bizde yiiz degisen ama zayif
bir edebi dénem getirdi. Tanzimat edebiyaty,
Servet-i Fiinun, Fecr-i Ati, Milli Edebiyat,
Cumbhuriyet dénemin ortalarina kadar dil, teknik,
estetik ve sanat gii¢ acisindan zayif iirtinlerle olustu.
Edebiyat, kiiresel endiistrinin siyasal giidiimiine
verildi. Edebi cizgimiz, milliyetcilik, Islamcilik,
solculuk gibi tic merkeze kaydi. Tiim dergiler, tiim
eserler, yazarlar bu ii¢ ¢izginin ekseninde kalda.
Sosyal antropolojisi olusmamis Bat1 medeniyeti,
Bati'da sosyal metodolojisini tamamlamadan bizde
koklesip eser vermesi beklenemezdi. Bunca yildir,
Fuzuli, Yunus Emre ¢ikmamasinin nedeni aciktir.
Yunus Emre, {ist medeniyetin tiriniidiir. Bin
yillik medeniyetin temel dinamikleri, ist yazarlar
dogurur.

Reform bizde, kutuplastiriimis bir edebiyat birakt.
Kutuplastirilmis, teorik ve tematik bakimindan zayif
bir edebiyat.

* Sair, yazar, egitimcl.
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Agk Medeniyet Gazetesi tarafindan organize
edilen “Agck Medeniyet Soylesileri"nin ilki Giresun
Belediyesinin ev sahipliginde “Sahne dar, kimde
kiiltiirel iktidar?” bashgiyla gerceklesti.

Giresun Belediyesi Vahit Siitlas Sahnesinde
diizenlenen sdylesiye kiiltiir sanat diinyasindan
bircok gazeteci, yazar ve yonetmen konusmac
olarak katildi.

“Sahne dar, kimde kiiltiirel iktidar?” baslikh sdylesiye
Ibn Haldun Universitesi Iletisim Boliim Baskani
Hakk Ocal, Yazar Senarist Yonetmen Abdulhamit
Giiler, Diinya Karikatiiristler Birligi Baskani1 Ahmet
Altay, Yeni Safak Gazetesi Ekler ve Kiiltlir Sanat
Yayin Yonetmeni Ayse Olgun, Gazeteci Bedir

Acar, Yakaza Tiyatrosu Genel Sanat Yonetmeni
Birol Ciirgiil, Anadolu Ajans: Kiiltiir Sanat Editorii
Bilinyamin Yilmaz, Gazeteci Yazar Giilcan Tezcan,
TRT 2 Kreatif Direktorii Mustafa Tasci, Sanat
Elestirmeni Samed Karagtz ve Acik Medeniyet
Gazetesi Yayin Koordinatorii Muhammed Akaydin
katildu.

Soylesinin acilis konusmasini ayni zamanda
sOylesinin katihmcilarindan biri olan Giresun
Belediye Baskan Yardimcisi Abdurrahman Demirel
yapti. Demirel yapmis oldugu konusmada, “Giresun
cok renkli bir sehir. Birbirine temas eden cok farkh
yapilar ve diistinceler var. Bu yapilar arasinda ashnda
i¢ ice ve sicaklik iliskisi de var. Bu sehirde cok giizel
isler yapacagz. Kiiltiir, sanat ve tarith alarinda bircok
yenilikci ve gecmisimizi glinlimtize

taswyacagimz yeni calismalar

yapacagiz. Bu aksam sehrimizde

glicli yazarlar, gazeteciler ve

yénetmenleri agirlamaktan

oldukca memnuniyet duyar ve

mutlulugumuzu belirtmek isterim.

Glizel bir soylesi olacagina inanwyor,

simdiden hepinize tesekkiir

ediyorum.” dedi.

Ibn Haldun Universitesi Iletisim
Boliim Baskanm Hakki Ocal,

Hakla Ocal

“Bu aksam giizel bir soylesi icin buraya geldik.
Acqk Medeniyet, medeniyet dendigi zaman bugtin
aklimiza gelen Bati medeniyetinin karsisindaki
anlaywstir. Yani Bati medeniyetinden yana degilseniz,
Dogu medeniyetinden yanastzdw. Ibn Haldun,
yaklasik bin yil once diinya goriisiinii ¢izdigi bilim
felsefesinde bize acik medeniyeti anlatiyor. Dénen
toplum semasi tavsiye ediyor. Giizel bir gece
olacak. Konusacagz, tartisacagiz. Fikirlerimizi

ve gortislerimizi paylasacagiz. Sorulanmzi
cevaplayacagiz.” seklinde konustu.

Anadolu Ajans: Kiiltiir Sanat Editorii Biinyamin
Yilmaz, “Kiiltiirel Iktidar meseleleri bir tarafi gencleri,
bir taraf egitimi ilgilendiriyor yani hayatimizin

bir parcas: olan bir seyden bahsediyoruz. Bizler,
kiilttir sanat habercileri olarak ve herkesin bildigi

bir alanda bulunuyoruz. Bu vesile ile isin biraz

daha kiiltiiriine vakif olmak ve derinine inmek
gerekiyordu. Bu vesile ile bugiin Giresun’a geldik ve
bir seyin farkina vardik aslinda: Hepimiz internet
sayesinde istedigimiz iilkeye gidebiliyoruz, istedigimiz
kiilttire ulasabiliyoruz, ortak nelerimiz var onlara
bakabiliyoruz, etkilesimimiz cok daha fazla artti.
Meviana’min da dedigi gibi, ‘Diin diinde kaldh
cancagizim, simdi yeni seyler soylemek lazim!’...

Bu sbyleyecegimiz sey ise geneli evrensele baglayan
onemli bir bag, iste bu yiizden Giresun'dayz.”
seklinde konustu.

Gazeteci Bedir Acar, “Hem Anadolu’dan Istanbul’'un

beslenmesi hem de Istanbul’dan Anadolu’nun
beslenmesi ¢cok énemli... Ne yazik
ki medyada, kiiltiir iktidan bugiin
s6z konusu degil. Adi bile amlamaz
diyebilinim. Bircok gazetenin
kiiltiir sanat alaranda cok fakir
kaldiklanm diistintiyorum. Aym
zamanda televizyonlanimiz da
kiiltiir sanat alamanda geri kalms
durumdalar. Cumhurbaskarmizin
da dedigi gibi, ‘Kiiltiir ve egitimde
cok geri kaldik'... Kimsenin tistiine
alindigi diistinmtiyorum ancak
Ibn Haldun Universitesi tisttine

alimyor ve bu konuda énemli faaliyetlere imza
atwyor. Kazak yonetmenin séziiydii, ‘Sinema, atom
bombasindan daha etkilidir!” Atom bombasimin
yaralanm sarabilirsiniz ama bir insam, kiilttiriinden
yakaladigimz zaman onun aast birkag kusak daha
devam eder.” ifadelerini kullandi.

Yeni Safak Gazetesi Ekler ve Kiiltiir Sanat Yayin
Yonetmeni Ayse Olgun, “Hafiza ve mekdmn ne
kadar énemli bir sey oldugunu goriince kitaplardan
yola cikip Bab-1 Ali iizerine cahismaya basladim. Séyle
diistindiim, Buradan ben gelecege ne birakabilirim?
Haber yapmamn é6tesinde insanlardan, bir

sonraki kusaga ne birakabilirim? Burada yaptigim
calismalarda gordiigiim su, bizim hafizamz stirekli
kesintiye ugranus. Kesintilere ugradig1 icinde bir
sonraki kusaklara cok bir sey aktaramarusiz.
Dergiler; fikirlerin, diistincelerin olusmas icin
bulusulan yerlerdir. Farkh fikirler tartisildikca bir yere
vanyorsunuz.” dedi.

Gazeteci Yazar Giilcan Tezcan, “Iklimi olusturan
kimse, onun sézii geciyor. Iklim dedigimiz sey nedir?
Edebiyat diinyasiyla, medyaswyla, kurumlanyla,
topyekiin toplumuyla, kitleyle olusan bir seydir
kiilttirel iktidar. Bunun styasal iktidarla bir bag
oldugunu diistinmiiyorum. Cok basit olarak
oniimiizde bir harekdt var; can verdigimiz, kan
verdigimiz bir operasyon var fakat ortadan ikiye
aynlmus gibi susuldu. Susaman diyenler sustu...

Cok yakn, 2016’ya bakalim, ka¢ sehir merkezinde
patlama oldu, insanlar 6ldti, teror saldinst oldu, PKK
tstlendi... Tiirkiye'deki sanatcilar isim vermeden ‘kim
yaptysa Allah cezasi versin” deyip geciyorlar. Ama
canlan istedigi bir konu oldugunda herkes yaziyor,
bunlar da olacak tabii ama bir terér saldinsinda
sadece bassaghg dileniyorsa, canlan istedigi konuda
Tllkeyi baslanna yikanz’ modunda ve tavnyla
deniyorsa bu baskadir. 15 Temmuz da keza oyle...
Birtalkam konular vardwr ki; sanataswyla, saghkaswla,
egitimcisiyle, medyaciswyla, gazetecisiyle topyekiin
herkesin aym sesi vermesi gerekir, tek ytirek olmast
gerekir... Sanat diinyanmiz boyle degil...” seklinde
konustu.
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Sanat

Elestirmeni

Samed Karagoz,

“Kiiltiirel iktidar

dedigimiz sey

ashinda kiiltiir

endtistrisinde

kimin daha fazla

s6ztintin gectigi

ile alakaldr.

Burada séziin

daha fazla

gecmesiyle

alakal olan sey, iyi bir planlamamn olmasidir.
Hicbir sey tesadiife birakilmayip, planlama tizerine
islerin ortaya akanlmasidr. Tiirkiye'de bu planlama
daha ¢ok kurumsallasmasi tamamlamus yerlerde
gortiliiyor. Bugtin yurt disina baktigumizda, mesela

Ingiltere’de, Tate Modern isimli cagdas sanat galerisi/

mitizesi 2022, 2023 hatta 2024'te yapacag baz
sergilerin planlamasuu yapwor su an. Tiirkiye'de ise
cogunlukla, en iyi ihtimalle bir ay kala planlanyor
bunlar.” dedi.

Yazar Senarist Yonetmen Abdulhamit Giiler,
“Kiiltiirel iktidar nedir? Bunu ashnda ¢ok somut
sGylemek lazim: Ilk olarak tarihine baktiginuzda
kiilttir, devlet destegi olmadan gelisememistir. Ikinci
olarak Burjuva destegi olmadan kesinlikle gelisemez,
hele ki sinema gibi kolektif bir sanat dal, ozellikle
Hollywood filmleri... Bir seyin altim ¢izmek lazim ki

biz, Hollywood'la yansamayiz. Adamlar, 150 milyon
dolara bir tek film yapiliyor. Bizim Tiirkiye'de 2018’de
toplam bilet satistmin karsihig asag yukan 150 milyon
dolar. Netflix'in bugiin 150 milyon abonesi var. Bu ne
demek? Bir icerik liretip, o icerigi Netflix'e athginda
150 milyon kisiye ulasma olasihg: var. Tiirkiye'de en
cok izlenen film, bugiine kadar 7 milyon izlendi.”
ifadelerini kullandu.

Yakaza Tiyatrosu Genel Sanat Yonetmeni Birol
Ciirgl, “Bundan 15 yl énce sinemalarda Ttirk
sinemast yoktu. Yok diye de tartisibrdi. Aym su

an bizim kiiltiirel iktidan tartishgumiz gibi. Acik
Medeniyet gazetesinin burada bu konuyu ele almasi
onemli bir sey. Biz clinkii bircok seyi konusmuyoruz,
tartismuyoruz ve hep gérmezden geliyoruz. Bir
seyleri konustukgca, tartistikca, o artik varlik
diizeyine citkmaya bashyor. 1933 yilinda ortaya cikan

oyunumuz, ‘Liikiis Hayat’, hdlen daha oynamaya
devam etmektedir. “Ltikiis Hayat"tan baska bizim
etiket yapabilecegimiz baska bir oyunumuz neden
yok?” seklinde konustu.

TRT 2 Kreatif Direktorii Mustafa Tasc1, “IKSV

bizim icin neden bu kadar 6nemli? Neden bu kadar
yaygin? Kurumsallasmasy, 16 Bienal yaprus olmasy,
otuz ylhk bir stirec... Istikrarh bir sekilde aym seyi
soyliiyorsun. Kimlik de béyle bir seydir. Bazen bir
hata yapanz ama o hatay istikrarl bir sekilde
yaptikea o diizgiin bir kimlige déniisebilir. IKSV'yi de
o anlamda takdir ediyorum.” dedi.

Diinya Karikatiiristler Birligi Baskan1 Ahmet Altay,
“Kendi alarama dzel séyleyeyim: ben sadece ¢izgi
alaminda is yapwyorum ve kriterleri ben koyuyorum.
Dtinyada cizgi kriterlerini diinya cizerler birligi olarak
biz koyuyoruz. Baskalanmn kriterleri altinda biz is
yapmyoruz. Az konusacagiz ve ¢ok tiretecegiz. Bir
hafiza ortaya koyacagiz. Burada herkes kendine
0zgli 1s tiretiyor. Ve her birisi kendi alaminda degerli
insanlar ama tek kaldigumizda bir deger ifade
etmiyoruz, hepimiz bir araya geldigimizde bir deger
ifade ediyoruz.” seklinde konustu.

Soylesi arasinda Aykut Kuskaya tarafindan kisa bir
miizik dinletisi de yapildi. Birbirinden giizel eserleri
seslendiren Kuskaya'ya konusmacilar ve salonda
bulunan misafirler de zaman zaman ezgilere eslik
ettiler.

Alim ve dlem

SUMEYYE KUSAKCI *

Babu's-Selam’da Kelime-i Tevhid'le yola ¢ikanlarnn,
nasil zaferden zafere kostuklanm dinledik. Ve nasil
Bab-1 Hiimayun'dan geri dondiiklerini “Zafer ancak
Allah'tandir” diyerek.

Istanbul'un incisi Bogaz'da, Bogaz'in mavi
sularinda, dikkat kesildik siifli, fevkani, miikellef
ve kesani konaklara. Camiler ki cesit cesitti
hikayeleri... Banisi padisahlar, pasalar ya da hanim
sultanlar olanlar... En ¢cok Mihrimah'i sevdim ben,
Uskiidar'in kiyisina nazli bir kiz edasiyla oturmus,
gelene gecene sessizce el sallayan, avlusuna gireni
bambagska diyarlara, namaza duran1 miracina

una kiyisinda bir soguk sehirde, yarali ama
iilkesine sevdal ¢ocuklardik. Bir giin o
cikageldi ve bize kaynagindan Karadeniz'e
Tuna'nmin yolculugunu anlatti. Kiyisinda
gezenleri, Tiirk'tin gonliindeki yerini...

Ezan sesine hasret ylireklerimize balkan
nehirlerini tasidi ¢agil cagil. Bir kayisindan
digerine Neretva'nin stisii Mostar'y,
Visegrad'in altin kemeri Drina'y1 ¢izdi
ufkumuza.

Mozart'in sehri Salzburg'a giderken,

biitiin bir Avrupa milletlerinin hikayesini
dinledik ondan. Hi¢ sikilmadik peynirlerin ve
geyiklerin senlendirdigi bu muhabbetten.

Icimizde derin bir s1z1 olarak biiyiittiigiimiiz
Sehr-i Istanbul’da yasamak bir sanatti onun icin.
Topkap1 Sarayinin kapilarindan tek tek gectik
rehberliginde. Babu’s-Saade’de Besmele cekip,

gotiiren Mihrimah Sultan Camini... Cicekler de
anlam kazandi onun anlattiklartyla. Hiida-i nabit
nedir bildik. Cigdemler, menevseler, kardelenler
ama en ¢ok erguvanlar diistii gonliimiize...

Kudiis ve Hicaz bitmeyen bir sevdaydi onda.
Nasara'yy, el-Halil'i, Zeytin Dagi'ni, Celile’yi
ve Beyt-ul Lahim'i anlatirken havarilerin

arasmna karsiyor, Isa Peygambere bu denli
yalan olmanin heyecaniyla cosuyorduk.
Medine’'deki Amberiyye Camii,
Mekke'deki Ecyad Kalesi riiyalarimiza

giriyordu.

Modern bir dervisti hoca. Derslerine baslarken
tekkelerin girislerine asilan su beyti hatirlatmayi
ihmal etmezdi:

“Asik isen can bas iizre gel berii
Miifsit isen bak kapidan dén gerii”

O anlattikca ilminin zenginliginde kayboldugumuz
dogruydu. Ama bizi cekip ¢ikarirdi her seferinde.
Tarihten bugiine koprii kurar; gonliimiize erenlerin
imanini, elimize alimlerin ceragim birakip, sirtimizi
stvazlayip cekilirdi kenara.

Alem adamdu... Koca bir dlem... Alemi serdi
ayaklarimizin ontiine. Sahidiz ki; ilminin zekatim
verdi ziyadesiyle. Akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i
selim sahibi olun derken, hal diliyle de en giizel
ornekligini sergiledi.

Son demde onu Firat ve Dicle kiyisinda goriir
olmustuk. Firat'in ve Dicle’nin kuzularnm c¢akallara
kaptirmamak i¢in calisiyordu bu kez. Malazgirt'i,
Ahlat1 sevdiriyordu genclere. Emr-i hak vaki
olmasa, Tuna’'dan Dicle’'ye, Nil'den Firat’a kopriiler
kuracakt: stiphesiz.

Gercek hocalar éliimleriyle bile ders verebilirler.
Ummetin cocuklan icin cabalarken verdi son
nefesini. Omriinii hangi islerle gecirirsen, éliimii de
oyle bulursun dedi adeta. Demis midir acaba?

“Iste geldik gidiyoruz, sen olasin diinya...”

“Alim’in 6liimii dlemin 6liimuii gibidir.” Bazi sozler
zaman gelmeden anlasiimiyor. Bu hadisin kiinhiine
vakif olmak icin, Ahmet Haluk Dursun Hocanin
vefat haberini isitmem gerekmis.

* Ibn Haldun Universitesi Isletme Boliimii.
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Kendi dilinden 10 bashikta Erol Erdogan *

1969 yilinda Sinop’ta dogdum. Babam, “Burasi koy yeri, o miibarek isme agzimdan
kotll s6z cikarsa ayip olur!” diyerek, babaannemin “Adin1 Muhammed verelim”
teklifini geri cevirmis, adim Erol olmus. Dort kardesiz. Kalabalik bir ailede
biytdiim.

Tlkokulu kéytimde okudum. Ilkokulda, Ogretmen Okulu mezunu iki 6gretmenim
oldu; Hiiseyin ve Osman 0gretmenler. Cok iyiydiler. Diyebilirim ki, ilkokul
egitimimle ortaokulu ders calismadan bitirdim. Ilkokuldan sonra Istanbul'a
gelerek Erenkdy’de hafizlik yaptim. 1989'da Istanbul imam Hatip Lisesinden,
1994’de Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesinden mezun oldum, Sakarya
Sosyolojide master yaptim. Ayni béliimde doktoraya basladim; siyaset, is, evlilik
gibi nedenlerle ders donemimi bitirmeme ragmen devam ettiremedim.

Istanbul'daki ilk semtlerim Haskdy, Erenkdy, Fatih ve Beykoz oldu. Istanbul'a
glizel kapilardan girdim diye diistinilyorum. Sonraki yillarda bunlara Uskiidar,
Zeytinburnu, Cekmekoy, Kiiciikcekmece, Sultanbeyli eklendi. Sairin, “Bir sengine
yek pare acem miilkii fedadir” dedigi gibi Istanbul’'un her semti giizel olsa da
Uskiidar, Beykoz ve Fatih'i cok seviyorum. Tabii Sinop ve Boyabat her daim
baskdsede... Yasadigim yerde deniz olmali, dag ve orman olmal, agag ve kediler
olmali, her zaman dostlar olmali.

Boyabat'taki bayide bizim i¢in ayrilan yedi giinliik gazete koydeki evimize toptan
gelirdi. 1970'lerden bahsediyorum. Yenidevir, Milli Gazete, Tercliman ilkokulda
iken tanmistigim ¢ gazete. Dergiler de gelirdi; Sebil, Sura, Hakses'i hatirhyorum.
Cocuklugumuzun gazetesi Milli Gazete'de 2000'li yillarda, Catisiz Okul kdsesinde
egitim yazilarim yayimlandi. Radikal, Yeni Safak, Yeni Birlik’te de yaz1 ve
analizlerim cikti. Ak Medeniyet'i de listeye ilave etmeliyim.

Lisedeki duvar gazetesi ve derleme dergi calismalarini kenara birakirsam ilk dergim
Nida flahiyat Dergisi idi. Sonrasinda Yeni Diinya, Sehrengiz ve Mavikusun cikis
ekiplerinde yer aldim. Salih Zengin ile Mavikus'ta birlikteydik. Tirkiye'nin ilk
web edebiyat dergisi bengisu.net’e destek verdim, dergiyi Alaattin Apaydin’'la
uzun siire birlikte hazirladik. ISMEK El Sanatlar ve SPD Sosyal Politikalar
Dergisinin kurulusunda bulundum. ISMEK EI Sanatlar1 halen ¢ikiyor, umarim
devam eder. En son Minika Cocuk ve Minika Go dergilerinin cikisinda bulundum;
dergiler, Turkuvaz Medya'da Salih Zengin'in yonetmenliginde cikmaya devam
ediyor. TOHUM, Fikirname, Kiiltiir Ajanda, Ayvakti, Sebiliirresad, CF, Tiitiin gibi
dergilerde yazilarim yayimlandi, bazilarinin danigsma veya yayin kurullarinda
bulundum. Televizyon, gazete, dijital platform ve haber ajanslarinin ¢ogalmasi
iletisimin artisina isarettir, fikrin degil! Fikir, diisiince, felsefe, edebiyat dergi ve
kitapla ilgilidir. Dergiler kapaniyorsa durumu ciddiye almaliyiz.

1990'larn sonunda kendimi siyasette buldum. FP Istanbul il Yonetim Kurulu
Uyeligi ve 11 Sekreterligi yaptim. Fazilet'in kapanisiyla Saadet ve AK Parti
kuruluslarina yakindan sahitlik ettim. Sonrasinda Numan Kurtulmus'lu
donemlerde Saadet Partisinde Istanbul'da il baskan yardimcihig: ve il baskanhg1
yaptim, HAS Partinin kuruculan arasinda yer aldim, kapanincaya kadar genel
baskan yardimcilig1 yaptim. Simdilerde “Siyasette aktif misin?” diye soranlara,
“Evet, aktif izleyiciyim” diyorum.

2013'te Iz Yaymnalk'tan cikan “Insan Mevsimi” kitabimda, kedilerle ilgili yazilarin
yer aldig1 “Kedi” baslikh bir béliim vardi. O dénem, “Hocam, sizin gibi ciddi bir
adamin kitabinda bu béliimiin olmas: hos degil!” seklinde tuhaf elestiriler aldim.
Ancak tilkemizde hayvan sevgisinde hizli mesafe alindi. Ben artik bu noktada

bir dengenin, bir mutedil durusun gerekliligine inaniyorum. Cevremdekiler
onlarca kedi besledigimi diisiiniiyor, dyle degil oysa. Sokaktaki her kediye sevgimi
gosteriyorum sadece. Kedilerle ilgili prensiplerimi sizinle de paylasayim. Kedileri
dogasindan koparmadan sahipleniyorum. Hi¢bir hayvani oyuncagim, maskaram,
malim miilkiim saymiyorum. Zor ama olabildigince yapay besinlerden uzak
tutuyorum. Cevremdekilerin hayvan duyarliligimi artirmaya gayret ediyorum.

1k goz agrim “Insan Mevsimi”, 2013'de yayimlandi. 2016'da “Oru¢ Mevsimi”,
2017'de “Giinbegilin” yayimlandi. Bu kitaplar, Iz Yayinchk'tan cikti. KB destegiyle
“Oyun S6zi” adlh, kitap ve on boliim belgeselden olusan bir calismam da oldu.
Bir de bes kitapciktan olusan cocuklara yonelik “Oyun” kitabim var, o da Istanbul
Kitapcisi tarafindan yayimlandi. Insallah yakinda “Saklambosi” ¢ikacak. Sonra da
gencleri nasil anladigimiza dair biiyiiklere ayna tutmayr amacladigim bir kitap
geliyor.

Seminer, konferans, imza giinlerinde genclerle sik¢a bulusurum. Onlara biitiinciil
(icmali) bakis acisina sahip olmalarini 6neriyorum. Bunun icin ¢ok yonlii ve
multidisiplinerlik sart. Onlara sunlari da 6neriyorum: Fizik bedenleri icin saghk ve
spor; ruhlar icin sanat ve seyahat; akillar icin bilim ve egitim; kalpleri icin sevgi
ve ibadet. “Gencler iyi yolda, biiyiikler kendilerine ¢ekidiizen versin!” ciimlem de
genclik mottomdur.

Cocuk, genclik, egitim ve kiilltiir politikalarina yogunlastim. Bu alanlardaki
degisimi takip etmeye calistyorum. Ic politikay: da takip ediyorum. Halen
ARGETUS Arastirmanin danismanligini yapiyorum. Minika Cocuk ve Minika Go
dergilerine katk: vermeye gayret ediyorum. Sik olmamak sartiyla televizyonlarin
canli yayin davetlerine katiliyorum. Yaziya, seyahate, sohbete, kitaba, yiirtiytise,
diisinmeye, dinlenmeye, aileme, dostlarima 6zel vakitler ayiriyorum. Gékytizinti
nerede daha iyi gorebilirsem oraya yoneliyorum.

* Kamuoyu Arastirmaaisy, Ilahiyatq, Sosyolog.
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¥ Barws Punart Harekatinda

gun gun neler yasandt?

L

Tiirkiye'nin Suriye’nin kuzeyinde bir teror koridoru olusturulmasimin 6nlenmesi icin baslattigr “Bans Pinan Harekat”,
once Ankara ile Washington arasinda vanlan mutabakata gore operasyona 120 saat ara verilmesi ve ardindan Tiirkiye ile
Rusya arasinda teror orglitii YPG 'nin suimir bolgesinden cekilmesine yonelik imzalanan mutabakat ile nihayetlendi.
Peki, Cumhurbaskarm Recep Tayyip Erdogan’in sosyal medyadan yaptig1 aciklama ile baslayan harekdtta gtin giin neler

Operasyona adim adim

Tirkiye'nin Suriye’'nin 30 kilometre
derinliginde glivenli bolge olusturmak i¢in
ABD'yle yiiriittiigii gortismelerden sonra soz
konusu harekata adim adim gidildi. Ancak
harekat heniiz baslamadan ABD Baskani
Trump’tan celiskili aciklamalar gelmeye basladi.

—M 6 Ekim / 6 Ekim Pazar aksamu,

Cumhurbaskani Erdogan ile Trump bir telefon
goriismesi gerceklestirdi. Buna gore ABD askeri,
Tiirkiye ile uzlasilan bolgeden cekilecekti.

Karar ABD'de tepki ald1 ve Tirkiye'ye dontik
yaptinmlar stireci basladi.

—ll 7 Ekim / Cumbhurbaskan1 Erdogan, ABD

askerlerinin bolgeden cekilmeye basladigini
acikladi. Bu aciklamadan birkac saat sonra
Trump, art arda yaptig1 sosyal medya
paylasimlarinda, “ABD, Suriye’de DAES ile
savasmak icin gerekenden uzun kaldi. Ktirtler
bizimle birlikte savasti ama onlara ¢ok btiyiik
paralar ve silahlar gonderildi. Ttirkiye'yle on
wllardir savaswyorlar ama artik bu sagma
sonsuz savastan cekilme vaktimiz geldi.” dedi.
Ancak ABD Savunma ve Disisleri Bakanliklari,
Trump’'in Tiirkiye'nin operasyonuna destek
vermeyecegini duyurdu.

—ll 8 Ekim / Trump'in celiskili aciklamalar

operasyona bir giin kala devam etti. Trump,
“Suriye’den aynlma stirecinde olabiliriz ama
hicbir sekilde, 6zel bir halk olan ve miithis
savascilar olan Kiirtleri terk etmedik. Aymi
sekilde NATO ve ticaret ortag: olan Tiirkiye ile
iliskimiz ¢ok iyi oldu. Kiirtlere maddi destek ve
silah yardum yapworuz!” dedi.

Operasyon bashyor

—ll 9 Ekim / Cumhurbaskan1 Erdogan,

saatler 16.00'y1 gosterdiginde sosyal medya
hesabindan yaptig1 paylasimda, “Tiirk
Silahh Kuvvetlerimiz, Suriye
Milli Ordusuyla birlikte
Suriye’nin

yasandi? Iste 9 giinliik operasyonun 6zeti:

karst Bans Pinan Harekdtim baslatmistir”

aciklamasiyla operasyonun basladigimi duyurdu.

1k gecis yapilan bolgeler Rasulayn ve Tel Abyad
cevresindeki koyler oldu.

—Ml 10 Ekim / Trump'in celiskili aciklamalar1

devam etti. Trump, ii¢ secenegimiz var:

Ya ordumuzu gondermek ya Turkiye'yi

yaptirimlarla vurmak ya da Tiirkler ve Kiirtler

arasinda arabulucu olmak” dedi.

—ll 11 Ekim / NATO Genel Sekreteri Jens

Stoltenberg, Tiirkiye'yi ziyaret etti. Ote yandan,

TSK ve SMO; Rasulayn'in Tel Halef, Halave,

Asfar Neccar, Kisto ve asag1 Kisto koyii ile

Tel Abyad'in El Yabse, Tel Fander, Miiseyrfe,

Dedat, Bir Asik, Berzan, Ciideyde, Gisas ve

Hamidiye'nin de aralarinda oldugu 18 kdyde

kontrolii sagladi.

—l 12 Ekim /Harekatin ticiincii giiniinde
Rasulayn kent merkezi TSK-SMO kontroliine
girdi. Milli Savunma Bakanhi§, “Resulayn
meskiin mahalli kontrol altina alindi” aciklamasi
yapti. Rasulayn boélgesinde 30-35 km. derinlige
inildi ve stratejik M-4 karayolu da kontrol

L altina alindi.

- Suriye ordusu geliyor

—l 13 Ekim / TSK destekli Suriye Milli Ordusu,
Tel Abyad’'a girdi. Operasyon siirerken YPG ile
Sam yoOnetimi arasinda bir anlasma yapildig:
ve Suriye ordusunun, YPG kontroliindeki
Ayn el-Arab ve Menbic'e dogru yola ¢ktig1
agiklandi. BM Giivenlik Konseyinde Tiirkiye'nin
harekatinin kinanmasi i¢in verilen 6nergeyi
veto eden Rusya ise, Suriye ordusunun

Ayn el-Arab ve Menbic bolgelerine

@ ilerleyisine askeri destek sagladu.

®
kuzeyinde PKK/YPG ve DEAS teror érgiitlerine —ll 14 Ekim / Suriye ordusu sabaha karsi

Rasulayn’in 35 kilometre giineydogusunda
bulunan Tel Temir'e ve YPG kontroliindeki
Rakka'nmin kuzeyinde yer alan Ayn Isa
kasabasina da girdi. AB ise disisleri bakanlar
diizeyinde yaptig1 toplantida Tiirkiye'ye
operasyonu durdurma cagrisi yapti. Fransa,
Almanya ve Ingiltere Tiirkiye'ye ambargo karar1
aldi.

—ll 15 Ekim / ABD, harekat nedeniyle
Tiirkiye'ye yaptinim karar aldi. Uc bakan ve

iki bakanlik yaptinm listesine alindi, celikte
gimrik vergisi ylizde 50'ye yiikseltildi, 100
milyar dolarhik ticaret anlasmas i¢in yiirtitiilen
gorismeler de durduruldu. Rusya, Sam
yonetimi birliklerinin ise Menbic'in tamaminda
kontrolil ele gecirdigini acikladi. Suriye Milli
Ordusu ise, Menbic'in kuzeyinde konuslandi.

T Trump’'m “skandal” mektubu

—ll 16 Ekim / Trump’in 9 Ekim’'de
Cumhurbaskan1 Erdogan'a gonderdigi
diplomatik nezaketten uzak bir mektup ortaya
cikt.

Operasyona 120 saatlik ara

—ll 17 Ekim / ABD Baskan Yardimas: Mike
Pence ve Disisleri Bakanm Mike Pompeo

apar topar Tiirkiye'ye geldi. Cumhurbaskan
Erdogan sadece Pence’i kabul etti ve iki saate
yakin stiren toplantida varilan uzlasiyl, 6nce
Amerikan Baskan Yardimcisi Pence, sonra
Disisleri Bakani Cavusoglu aciklad. ki tilke
arasinda 13 maddeden olusan bir mutabakat
imzalandi. Mutabakata gore terdr unsurlarinin,
ABD refakatinda, 120 saat icinde Baris Pinan
Harekat: bolgesinden 35 kilometre giineye
cekilecegi acikland.

—ll 22 Ekim / ABD ile varilan mutabakat
uyarinca saat 22.00 itibariyla teror orgiitiiniin

tim silahlaryla birlikte Baris Pinar1 Harekat
bolgesinden ¢ekilmesi gerceklesti.

Cumhurbaskan1 Erdogan, Rusya Devlet Baskan
Vladimir Putin'in davetlisi olarak bir giinliik
calisma ziyareti icin Soci'ye gitti. 6 saat siiren
goriismelerin ardindan varilan mutabakat ile
Tirkiye'nin Suriye sinir1 boyunca bir teror
koridoru olusturulmasini engelleme amaci
hayata gecirildi. Mutabakatin en énemli
maddesi, Baris Pinar1 Harekat bolgesi disinda
kalan bolgelerdeki YPG unsurlarinin sinirdan
30 kilometre glineye cekilmesini ve 10
kilometrelik derinlikte Rus ve Tirk birliklerinin
devriye yapmasini i¢eriyor.m



