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Dini tolerans kavrami, tarih boyunca semavi dinler arasinda, kendini “sevgi dini”
olarak tanitmasmna ragmen Hristiyanlik i¢in en problematik meselelerden biri
olmustur. Hristiyanligin, Roma Imparatorlugu’nun resmi dini olarak kabul edildigi IV.
asirdan XVIII. asra kadar Bat1 Avrupa, yalnizca diger dinlere karsi baski ve zuliim
politikasinin uygulamakla kalmamais; devletin ve kilisenin otoritesini tehlikeye atacagi
inanciyla Katoliklik digindaki tiim mezhepler de “sapkin” olmakla itham etmis ve
siddetli cezalara mahkdm etmistir. Erken modern ¢aga dogru gelindiginde ¢ogulcu bir
diinya diizeninin hakim olmasiyla birlikte Bati, bir¢ok kiiltiirle karsilikli etkilesime
girmis ve bunun sonucunda kendi kavramlarini yeniden inga edecegi bir toplumsal
doniisiim siirecini baslatmustir. XV. asirdan itibaren yikselen bir diinya medeniyeti
haline gelen Osmanli Imparatorlugu, sosyal, siyasi ve dini politikalartyla Hristiyan
Batr’nin doniisiimiindeki en etkili gili¢lerden birisidir. Medeniyetler arasi iligkiler
bakimindan bir inceleme sunan ¢alisma, XVIII. asirda Bati’da tolerans kavrami
iizerinden yapilan tartigmalarda din ve inang 6zgiirliigiine yonelik 6rnek teskil eden
Osmanli pratiginin bir etkisinin olup olmadigin1 sorgulamaktadir. S6ylem analizi
metoduyla, imparatorlugun mubhtelif topraklarinda ikamet etmis Batili disiiniir,

seyyah, diplomat ve din adamlarmin Osmanli’nin siyasi-sosyal politikalarina, 6zellikle



de dini hosgorii uygulamalarina dair tecriibelerini ve kayitlarini degerlendirmektedir.
Ayrica, Orta Cag’dan beri siiregelen tarihsel kayitlarda Miisliiman Tiirklerin “sapkin”,
“oteki” ve Hristiyanlar i¢in “Tanri’’nin kirbaci” olarak tasvir edilmesinin aksine,
Voltaire gibi modern zamanlarin 6nde gelen fikri Onciilerinin Osmanli’y1 nasil
algiladiklarini ve Osmanli uygulamalarina ne sekilde referansta bulunduklarini ortaya
koymaktadir. Sonuglar birgok Batilinin kendi iilkelerine dondiiklerinde, Tiirklerin
farkli dinden bir¢ok etnik unsura, kendi dini ve dlnyevi otoritelerinden daha genis
ibadet ve inan¢ salahiyeti tamidigini itiraf ettiklerini, dahasi bunu taktirle
karsiladiklarini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte cesitli vesilelerle edinmis
olduklar1 yeni bakis agisinin, Bati’nin toplumsal diizeninin gelismesindeki etkisini

ortaya koymaktadir.
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Throughout history, the concept of religious tolerance has been one of the most
problematic issues for Christianity, despite its self-proclaimed "religion of love". From
the 4th century, when Christianity was accepted as the official religion of the Roman
Empire, until the 18th century, Western Europe not only implemented a policy of
oppression and persecution against other religions, but also accused all sects other than
Catholicism of being "heretical" and condemned them to severe punishments,
believing that they would jeopardise the authority of the state and the church. Towards
the early modern era, with the emergence of a pluralistic world order, the West
interacted with many cultures and as a result initiated a process of social
transformation in which it would rebuild its own concepts. The Ottoman Empire,
which became a rising world civilisation from the 15th century onwards, was one of
the most influential forces in the transformation of the Christian West with its social,
political and religious policies. Presenting an analysis in terms of relations between
civilisations, this study questions whether the Ottoman practice, which set an example
for freedom of religion and belief, had an impact on the debates on the concept of
tolerance in the West in the 18th century. Using the method of discourse analysis, it

evaluates the experiences and records of Western thinkers, travellers, diplomats and
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clergymen who resided in various territories of the empire regarding the political-
social policies of the Ottoman Empire, especially the practices of religious tolerance.
It also reveals how prominent intellectual pioneers of modern times, such as Voltaire,
perceived the Ottoman Empire and how they referred to Ottoman practices, in contrast
to the historical record since the Middle Ages in which Turks were portrayed as
"heretics", "the other" and "the scourge of God" for Christians. The results reveal that
many Westerners, upon returning to their own countries, admitted that the Turks
granted many ethnic elements of different religions a wider scope of worship and belief
than their own religious and secular authorities, and that they even appreciated this. In
addition, it reveals the impact of the new perspective they acquired on various

occasions on the development of the social order of the West.

Keywords: Religious tolerance, Christian West, Inquisition, Voltaire, Ottoman Empire
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yegenim Omer Ali'me tesekkiir ediyorum.
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BOLUM I

GIRIS

Hristiyan Bati tarihini inceledigimiz zaman din ve vicdan hurriyeti fikrinin,
Hristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun resmi dini olarak kabul edildigi 1V. yiizy1l
basindan XVIII. ylizy1l Aydinlanma donemine kadar hem doktrinel hem de siyasi
manada oldukga problematik bir konu oldugunu goérmekteyiz. Katolik Kilise’ nin,
hakikatin yegane ve ideal temsilcisi olma iddias1 asirlar boyunca Kita Avrupasi’nda
siirdiiriilmiistiir. Ozellikle bu durum, Hristiyanhigin “devletin tek dini” olmasi
prensibinin, Orta Cag’a gelindiginde “diinyanin tek dini” olma yoniinde ilerlemesiyle
daha goriiniir hale gelmistir. Papaligin imparatorluk boyunca elde ettigi {istiinliikle
birlikte Kilise artik Hristiyanligin kendi igerisinde ortaya ¢ikmus tim mezhepsel
ayrismalar1 “heretik” olmakla itham etmis ve onlara karsi biiylik bir miicadele

baglatmustir.

Bu miicadelenin en somut araci Kilise ise mahkemeleridir. Tek bir Hristiyan kultirin(
tim bir kitada hakim kilma ideolojisi XIII. asirda Engizisyon mahkemelerinin
mesrulastirilmasiyla bir {ist boyuta tasmmuistir. Engizisyonun muhatabi bundan sonra
sadece Hristiyanlarm kendileri degil, aym zamanda Yahudilik ve Islamiyet gibi
“pagan” kabul edilen diger semavi dinlerdir. Ancak erken modern c¢aga gelindiginde
Avrupa’da bircok anlamda degisimin tohumlar1 atilmaya baslayacaktir. Onceleri
diisiince ve inang¢ Ozgirliigiine yonelik ciliz bir sekilde varlik gdsteren fikirler,
Aydinlanmanin degisen toplumsal, kiiltiirel ve dini dinamikleriyle daha gucli bir

sekilde varlik gostermeye baslayacaktir.

Kita Avrupasi’nda tolerans diisiincesinin gelisimini inceleyen bu caligma, en basta
diistince tarihiyle irtibatli olmakla birlikte, Bati tarihindeki din savaglarmm ve
baskilarin motivasyonlarmni anlamak, Kilise’nin toplum {zerindeki otoritesinin
gerekcelerini kavrayabilmek ve Hristiyan bir Batilinin hangi saiklerle inan¢ ve
diisiincesini dini dogmalarin boyundurugundan kurtarmaya ¢alistigin1 anlamak

amaciyla tarihsel bir arka plan da verecektir.



Calismanin icerdigi zaman dilimi XVIII. yiizyill Hristiyan Bati Avrupasi’dir.
Aydinlanmaci disiiniirlerin bu donemde din ve vicdan hurriyetine yonelik artan
taleplerinin fikirsel kaynagmi ve 6zellikle bunlar arasinda islam’m yerini sorgulamak
bu ¢alismanin birincil amacidir. Bunu yaparken esas olarak tolerans uzerine
yazdiklarinin ve Bati1 diinyasma bu anlamda ne teklif ettiginin sorgulanacagi isim

Fransiz Aydinlanma diisiincesinin en 6nemli simalarindan Voltaire’dir.

Avrupa diistince tarihine dair arastirma Yyapildigimda XVIII. asra kadar Batili
toplumlarda dini hosgoriiniin hem teoride hem de pratikte ¢ok nadir uygulanan bir
pratik oldugunu gorebiliriz. Dolayisiyla Voltaire’in tolerans derken neyi kastettigini
anlamak ve din ve vicdan hiirriyetine yonelik fikirlerinin kaynaginin nereden gelmis
olabilecegini sorgulamak ortaya cevaplanmasi gereken bir¢ok soru c¢ikarmaktadir.
Avrupali diisiiniirler, Aydinlanma 6ncesine kadar kendinde olmayan bu pratige dair
bilgiyi nereden edindi, hangi kaynaklara dayanarak toleransi kendi topraklarinda da
uygulanabilecek bir imkan olarak gérmeye basladilar, bu anlamda cevabi bulunmaya

calisilacak en temel sorular olacaktir.

Medeniyetler arasi irtibatlar ¢ergevesinde siirdiirlilen bu ¢alismada, konuya daha
butuncil bir perspektiften bakmak Bati’nin Aydinlanma ile geg¢irdigi doniisiimde,
hususen hosgoriiyle ilintili konularda dig faktorlerin, baska toplum ve medeniyetlerin
tecribelerinin, 6zelde de donemin hakim giicii olan Osmanli Devleti’nin pratiginin ve
Miisliimanlarinin varhi@min bu siirece miispet bir katkisinin olabilecegine isaret
ediyor. Her ne kadar Osmanli Devleti’nin genisleme siyaseti, 0 donemde bir kesim
icin Tiirk tehlikesi sorununu ortaya ¢ikarsa da bu topraklari ziyaret eden ve toplumsal
yasayis1 miisahede eden seyyah, diplomat ve tiiccarlar sayesinde islami degerler ve
fikirlere daha objektif bir sekilde yaklasilmasinin Onii acilmis ve bu vasitalarla
fikirlerin intikaliyle de Bati’da daha acik bir toplum yapisinin olugsmasina zemin

hazirlamistir.

Iki boliimde degerlendirilecek olan ¢alismanmn ilk béliminde tolerans fikrinin Bati
tarihi icerisinde nasil bir gelisim seyrettigini gostermek hedeflenmistir. BOylelikle

catigmanin ortaya ¢iktigi toplumsal, ekonomik ve dini zemini anlamak, toleransin ne



tir kosullar altinda bi¢imlendigini gosterecek ve ayni zamanda Bati’nin neden dis
kaynaklara yonelme ihtiyact duydugunu ortaya koyacaktir. Bu anlamda oncelikle
Batr’da yiizyillar boyunca surddrilen dint fanatizmin ve dogmatik soylemin
degismesini tetikleyen unsurlarin neler oldugunu takip etmenin 6nemli oldugu
diistiniilmektedir. Burada konu agisindan iki 6nemli Batil1 filozofun diisiince ve inang
Ozgirliigiine dair fikirleri degerlendirilecektir. Bunlardan ilki V. yiizyilda yasamis ve
Hristiyanlik tarihinde dinT zulmin ilk sistematik savunuculugunu yapmis
Augustine’dir. Diger 6nemli isim ise Augustine’den asirlar sonra yagamis, XVII. asrin
onemli Fransiz filozoflarindan Pierre Bayle olacaktir. Birbirinden oldukg¢a uzak
tarihlerde yasamalarma ragmen bu iki diisiiniiriin secilmesinin nedeni, her ikisinin de
yasadiklar1 asrin entelektiiel ve kultir atmosferine ve toplum anlayislarina olan
donitistiirticii etkileri ve ayn1 zamanda tolerans fikrinin Avrupa diisiince tarihindeki

seyrini degistiren bir felsefi sistem ortaya koymus olmalaridir.

Cagmin en kritik fikir adamlarindan olan Augustine, acgik¢a dinde hosgoriistizligi
benimsemis bir diisiiniirdiir. Augustine Luka Incilinde gecen “Onlar: iceri girmeye
zorla” ayetinin literal yorumunu referans alarak Ortodoks inanci tasimayan herkese
kars1 Kilise’nin dini baski ve zuliim uygulamasinin mesrQ olacagimi iddia etmistir.
“Adil zulim” (righteous persecution) seklinde ifade ettigi anlayisi devam eden
asirlarda Kilise tarafindan, dini baski ve zulmiin en buyuk teolojik kaynag: olarak
kabul edilmis ve Orta Cag’a gelindiginde ise papalik Engizisyonun yaratilmasina
gerekge olmustur. Augustine’in diisiince ve inang¢ diinyasinda gegirdigi mubhtelif
devreler onun hosgorii fikrinde esasli degisimler yasamasma sebebiyet vermistir.
Onceleri dinden sapmus kisileri, ikna ve giizel sézle yola getirmeyi savunsa da daha
sonra toplumun degisen dini yapismnin bir geregi olarak, inan¢ konularmnda zor
kullanmanin ruhun kurtulusu i¢in elzem oldugunu iddia etmistir. Augustine’in ¢esitli
kisilere gonderdigi mektuplari igeren Letters adli galisma, bu asamada onun fikirlerine
dair referans olarak alinacak ilk eserdir. Augustine’in hosg0ri Uzerine fikirlerinin yani
sira Letters, Kilise tarihi, dogma ve sosyal tarih gibi konulara dair de 6nemli bir

kaynaklik saglamaktadir.

Burada degerlendirmeye alinacak ikinci nemli isim, XVIIL. yiizyilda yasamis Fransiz
diisiiniir Pierre Bayle olacaktir. Bayle’i bu calisma i¢in dnemli kilan yasadigi asrin

sonlarma dogru hosgorii sorunuyla ilgilenmesi ve bununla birlikte Augustine’in
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hosgoriisiizliik tezinin tam aksini savunarak Avrupa’nin fikir diinyasinda 6nemli bir
degisim baslaticis1 olmasidir. Engizisyon fikri Avrupa icin bir dénem dinsel
ayrigmalarin ve sapmalarin 6niine gegme noktasinda bir ¢6ziim olarak goriilmiistiir.
Ancak zamanla ¢6ziim olarak goriilen bu mekanizma din savaglarini daha fazla
tetiklemeye ve toplumsal diizeyde biiyiik bir sorun teskil etmeye baslamustir.
Aydinlanma donemiyle birlikte bunun ¢6ziimiiniin ancak Hristiyanlik digindaki biitiin
inang ve diisiincelere evrensel bir hosgorii gosterilmesiyle miimkiin olabilecegi
anlasilmistir. Bayle, Augustine’in asirlar boyu dini baskiy1 ve zulmii mesrulastiran
tezini reddetmis, Incil’in ilgili ayetinin literal tefsirinden ziyade batini manasimni
derinlemesine analiz ederek hosgoriiniin gerekliligini vurgulamistir. Insanlari
inanmadiklar1 bir seye zorlamanin onlarin kurtuluslarmi saglamadigini, aksine daha
fazla giinah islemelerine sebep oldugunu savunarak Bati diisiince tarihinde asirlar
sonra yeni bir bilginin imkanimni olusturmustur. Bayle’in A Philosophical Commentary
ve An Historical and Critical Dictionary adli iki 6nemli eseri, Augustine’in tezine olan
reddiyesi ve onun akli gerekgelerini detaylandirmasi agisindan c¢alismamizin bu

kismina kaynaklik etmistir

Avrupa diistince tarihinde tolerans fikrinin gegirdigi bu doniistim verildikten sonra
calisgmanin ikinci boéliminde Voltaire’in hosgorii anlayis1 degerlendirilecektir.
Voltaire’in se¢ilme amaci, diisiiniiriin Fransiz Aydinlanmasmin gelismesine ve
yayillmasina olan katkilaridir. Ayrica toleransa dair yazdiklariyla din ve ifade
Ozgiirligiiniin, 6ncelikle igine dogdugu toplum olan Fransa’da, daha sonra ise Kita
Avrupasi’nda biiyiik yanki uyandirmasidir. Bu noktada 6ncelikle Voltaire’in tolerans
ile neyi kastettigini ve i¢inde yasadig1 toplum i¢in ne teklif ettigini anlamak adina onun
en kritik eserlerinden biri olan Felsefe Sozliigii incelenmistir. Toplumsal hosgdriiniin
temin edilememesindeki en biiylik engelin, her bir Hristiyan mezhebin kendi inancini
mutlak hakikat olarak goriip bir baskasina dayatmasinda oldugunu diisiinen Voltaire,
bunu engellemenin yolu olarak da aklin, insan eylemlerinde etkin bir sekilde
kullanilmas1 ve toplumsal barigi ve refahi arttiracak ¢ogulcu bir din anlayisinin
benimsenmesi oldugunu diisiiniir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi, bunlar Bat1
toplumu icin uygulamada nadiren rastlanan fikirlerdir. Acaba Voltaire, toplumsal ve
dini ¢atigmalar1 engelleyecek ¢Ozum olarak hosgorii ve dini ¢ogulculuk fikrine kendi
kendine mi ulagsmistir yoksa onun diislincesini sekillendiren baska faktorler de dikkate

alimmali midir gibi sorular bizi bagka bir bilginin imkanina goétiirmektedir.



Voltaire’in tolerans fikrini degerlendirilirken dikkate alinacak diger temel kaynaklar
ise Hosgorii Uzerine Inceleme, Candide ya da lyimserlik, Isve¢ Krali XII. Sarl’in
Tarihi adli eserleridir. Hosgdrii Uzerine Inceleme’de ilkel Kabilelerin, eski
uygarliklarin ve Yahudilerin tecrlibelerinin yaninda, dénemin hakim gict olan
Osmanli Imparatorlugu’nun pratiklerine dogrudan veya dolayl atiflar1, hakikatin bir
Tiirk vasitastyla agiga ¢ikarildigi Candide, bircok Avrupa lilkesinde yasamis ancak
gercek manada bir Tiirk padisahin himayesinde hosgoriiyle karsilanmig Kral Sarl’in
Tarihi’nde anlatilanlar  Voltaire’in  tolerans fikrini  benimsemesinde  Islam
medeniyetinin ve Osmanl pratiginin etkisini gostermesi agisindan ehemmiyet arz

etmektedir.

Bu temel eserler baglaminda Osmanli pratiginin ve hosgorii politikasinin Voltaire’in
diislincesine etkisini tespit ettikten sonra tartigmaya agma geregi duyulan bir baska
konu, Voltaire’in Osmanli’ya yonelik malumat kaynaklarinin neler olmus
olabilecegidir. Bdyle bir tartisma daha genis manada Osmanl’nm ve Islam
medeniyetinin Hristiyan Bat1 Avrupa’si tizerindeki etkisinin daha derinlere tekabdl

ettigini gostermektedir.

Ancak Osmanli Imparatorlugu’nun varliginm genel manada Avrupa’nin olusumunda,
Ozelde ise Bati’da hosgoriiniin tesis edilmesindeki mispet etkisi ¢ogu zaman
vurgulanan veya kabul edilen bir konu degildir. Hatta Osmanli’ya yonelik yapilan
caligmalar genellikle Miislimanlarin, Bati literatiirinde menfi bir tutumla ele
alindigina isaret etmektedir. Ancak ¢alismanin son kisminda referans olarak alinan
Paul Hazard’mn Bati Diisiincesindeki Biiyiik Degisme eseri ile Maxim Rodinson’un
Bati’y1 Biiyiileyen Islam adli calismalar1 karsimiza daha farkli bir gerceklik
cikarmaktadir. XVII. yiizyilda Osmanli topraklarina yonelik seyahat notlar1 ve
Osmanli hakimiyetinde yasayan muhtelif milletlere dair o donemde yazilmis eserler,
Osmanli toplum yapismin Avrupalilar i¢in ne ifade ettigini gostermesi agisindan
degerlendirilmesi gereken hususlardir. Uzun yillar Osmanl topraklarinda bulunmus
diplomat Paul Rycaut’un The Present State of the Ottoman Empire ve The Present
State of the Greek and Armenian Churches eserleri, Ingiliz seyyah George Sanyds’in
A Relation of a Journey Begun adli kitab1 ve Fransiz hukukcu Jean Bodin’in Six Book

of Commonwealth adli eseri o donemde Batililarin zihninde mevcut Osmanli algisini
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objektif bir sekilde sunmasi agisindan tezin son kismimda degerlendirilmeye

calisilacaktir.

Bu ¢alisma, simdiye kadar Osmanli Devleti’ne ve Muslimanlara yonelik yazilmis
caligmalarda Bati’nin, Turkleri barbar, Oteki ve Tanri1 tarafindan Hristiyanlara
gonderilmis bir ceza olarak gormediklerini ortaya koymasi agisindan dnem arz
etmektedir. Orta caglardan baglayarak erken modern doneme gelinceye kadar
Osmanlt’ya dair yapilmis birgok g6zlem, Batili zihnin Miisliimanlari nasil algiladigini
ortaya koymaktadir. Montgomery Watt’in da ifade ettigi gibi Avrupa, kendisine dair
yeni bir imgeyi Miisliman Dogu vasitasiyla edinecektir. Dolayisiyla XVI. asirdan
itibaren Islam medeniyetine ve Osmanli’nin devlet politikasina, idari teskilatma ve
toplumsal yapisina dair yazilmis eserleri derinlemesine analiz etmek Avrupa merkezci
tarih okumasmin Oniine ge¢cmek ve daha objektif kriterlerle tarihsel vakialari
degerlendirmek agisindan 6nem arz etmektedir. Marshall Hodgson’in vurguladigi gibi
Islam toplumu erken modern déneme kadar Afro-Avrasya yarimkiiresinde en biiyiik
alan1 isgal ediyor ve kendisiyle munasebet kuran butin toplumlar icin evrensel
degerlerin ve normlarin kaynagini olusturuyordu. Calisma bu ac¢idan, Osmanliyla
irtibathl yapilacak arastirmalara bu cihetten yaklagilmasmmin 6nemini vurgulamasi

dolayisiyla da bir farkindalik olusturmayi hedeflemektedir.



BOLUM II

VOLTAIRE’lI TOLERANS FIKRINE HAZIRLAYAN
DUSUNSEL ARKA PLAN

2.1. Hristiyan Bati1 Tarihinde Doktrinel Bir Problem: Dini Hosgorii

Hristiyan Bat1 Avrupa, Orta Cag’dan XVIII. asra kadar politika ve dinin her alaninda
hiikiimetin kontrol mekanizmasmin siki sikiya isledigi bir donemdir. Tolerans ve
bununla birlikte gelen dini ¢ogulculuk, ibadet ve vicdan 6zgiirliigii gibi haklar Bat1
medeniyeti tarihinde her zaman tartigilan konular olmustur. Bu kavramlar, Orta Cag’a
gelinceye kadar evrensellik ve hakikat iddiasina sahip Katolik Hristiyanlikta teorik
anlamda nadiren tecrlibe edilecektir. Pratik anlamda ise Hristiyanlik biitiin biiyiik
dinler arasinda Kilise otoritesi ve toplum diizeni tizerinde dogrudan bir tehdit unsuru
olusturdugu gerekgesiyle diger inanglara karsi en hosgdriisiiz olan din olarak kabul

edilmistir.*

Her ne kadar Yeni Ahit’te, Hristiyanligm Yahudi kurucusu Isa Mesih’in, takipgilerine
karsilikli  sevgi ve zulmedene karsi siddetsiz bir direnci Ogreten bir
peygamber/kurtarici? olarak tasvir edilmesine ragmen; Hristiyan Katolik Kilisesi, bazi
teolojik Ggretilerin etkisi altinda kendi inang sistemine ve dogmatik prensiplere siki
sikiya bagliligi tesvik etme egiliminde olan ve bunu baski yoluyla gergeklestiren bir
kurum olmugtur. Hristiyanlik baslangicindan itibaren, i¢inde dogup gelistigi Greko-
Romen ¢ok tanriciligina, koklerinin dayandigi Yahudilige ve ardindan da Islam’a kars1
tolerans gdsteren bir din olmanustir.® Dahasi kendi dini tarihi igerisinde bile havariler
zamanindan bu yana, Isa Mesih’e inanmalarma ragmen Ortodoks 6gretinin prensipleri
olan Mesih'in dogasi, Ugleme, kilise ve diger konulara dair sahip olduklar:

tutumlarmdan dolay1 diger mezhep inananlarini “sapkin” olarak nitelendirmistir.

! Voltaire, Felsefe Sozliigii, cev. Liitfi Ay, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1946, c. 4, s. 206.
2 Luke 6:27-29

3 Perez Zagorin, How the Idea of Religious Toleration Came to the West, Oxford: Princeton
University Press, 2003, s. 1-2.



Bu durum, Bat1 Medeniyeti tarihinde dini anlamda bir tiir hegemonya ¢ag1 olarak
goriilen dordiincti ylizyila kadar geri gotiiriilebilmektedir. Hiristiyanhigin ilk
donemlerinde, Konstantin tarafindan heretik/sapkin gruplar cemaatten diglanmus,
inanclar1 nedeniyle devlete karsi sug isledikleri iddiastyla maddi cezalara ¢arptirilmis
ve onlarla her tiirlii iletisim yasaklanmistir. Hristiyanligm Bizans Imparatorlugu’nun
resmi dini olarak kabul edildigi ve iilkenin tek bir inang¢ altinda birlestirildigi bu
donemde, imparatorlugun vatandaslar1 da artik sadece bir Romali olarak degil, ayn1

zamanda bir Hristiyan olarak tanimlanmaya baslamustir.*

Hristiyan imparatorlar yalnizca pagan inancini bastirmakla kalmadilar, ayn1 zamanda
Katolik 6gretisini reddeden ve dordiincii yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikan ve sizmatik
kiliseler kuran Aryanizm ve Donatizm gibi mezheplere kars1 da cezalandirici yasalar
ve baski uyguladilar. O zamana kadar bu tiir mezhepsel ayriliklar, Kilise’ye ait bir
mesele olarak goriildiigiinden bu kimseler en fazla yine kilise tarafindan uygulanan
dinden aforoz edilme gibi manevi cezalara maruz birakiliyordu. Ancak imparatorlugun
resmi olarak Hiristiyanlia doniisiinden sonra dini farkliliklarin ¢6ziimii Kilise’ye
birakilmak yerine, Ortodoks birligin teminat1 i¢in ayrica gerekli gorulen bitin maddi
ve bedensel cezalarm uygulanmasi yoluna gidilmistir.’> Bu hususta Bilyiik Jiistinyen
(565), imparatorluk i¢inde tek bir hukuk ve inang sistemine dayali yeni bir dini politika
gelistirmistir. Iimparatorlugu “Tek Devlet, Tek Hukuk, Tek Kilise” mottosu ile ydneten
Jistinyen, Mesih'i kurtulusa giden tek yol, Kilise’yi de Mesih'e ulastiran yegane
kaynak olarak kabul etmistir. Boylece diger inanglara mensup olanlar kurtulustan muaf

tutularak suclu addedilmis ve dahas1 “Seytan’in ¢ocuklar” olarak ilan edilmislerdir.®

2.2. Engizisyonun Temelleri ve Augustine’in “Adil Zuliim” Teorisi

4 I.Theodosius tarafindan yaymlanan ve Katolik Ortodokslugun devletin resmi dini ilan edildigi
Selanik Fermani1 (380) ile imparatorluk biinyesindeki son pagan unsurlar da ortadan kaldirilmistir.
Bundan béyle Incil’in 6gretisine ve apostolik dgreti dogrultusunda kutsal yasalar1 ihlal edenler ve
sapkin Ogretilere bagl kalanlar “kutsal su¢” islemis kabul edilmistir. Dini ortodoksluk olarak kabul
edilen inancin smirlarmin agik¢a belirlendigi bu ferman, “kafir” olarak nitelendirilen diger Hristiyan
inang¢larmin mensuplarma karsi uygulanacak baskiyr mesrulastiran ilk ferman olarak da kabul edilmis;
sapkinlara yonelik 6liim cezasi ilk defa burada giindeme getirilmistir. Konuyla alakali ayrintili bilgi ve
diger din mensuplarma kars1 uygulanan baski politikalari i¢in bkz. Robert Louis Wilken, Liberty in
the Things of God: The Christian Origins of Religious Freedom, Yale University Press, 2019, s. 24-44.
5 Joseph Lecler, Toleration and Reformation, London: Longmans, 1960, s. 45-46.

® Alexander A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire, 324-1453, vol. 1. Wisconsin: The
University of Wisconsin Press 1952; s. 148.



Avrupa diisiince tarihine baktigimiz zaman, din ve vicdan hurriyetine yonelik
tutumlar, ferdi ve ictimai haklar, insanin masum mu yoksa gunahkar mi1 dogdugu,
insan aklnin yetkinligi ve karar verme yetisine dair meseleleri ve biitiin bunlarin
toplumsal, siyasi ve dini yasamdaki yansimalarmi anlayabilmek i¢in yasanan
hadiseleri biitiin olarak Avrupa atmosferi i¢cinde miitalaa etmek gerekir. Yukarida da
ifade edildigi iizere Hristiyanhigin, Roma Devleti'nin resmi dini olmaya
baslamasindan itibaren, imparatorluk sinirlari igerisinde Hristiyanlarin sayisi artmaya
baslamustir. Yasanan bu biiylime, birgok ictimai ve siyasi problemi de beraberinde
getirmeye baslayinca Romali yetkililer bu durumu kendilerine yonelik bir tehdit olarak
algilamislardir. Zira din, Roma Imparatorlugu igin yalnizca bir inang meselesi degil,
ayni zamanda krallarm, onunla siyasi iktidarin1 pekistirdikleri bir aractir. Nitekim
Imparatorlugun giiciinii sekteye ugratacak her tiirlii dahili ve harici giictin éniniin
kesilmesi, devlet yonetimi i¢in esas hale gelmistir. Dolayistyla din, Avrupa diisiince
tarihinde siyasi hayati giivence altina alan ve gerektiginde toplumsal ve ahlaki diizeyde
manevi bir baski araci olarak kullanilan bir sistem olarak degerlendirilir.” Dinin bu
islevsel yoniiniin koklerini Hristiyan Bati tarihinin basina kadar gotiirebilmek

mamkadndr.

Katolikligin disindaki Hristiyan mezheplerinin sayisinin artmasina paralel olarak,
Roma iktidarmin giiciiniin tehlikeye diismesi, toplumsal diizeyde bir takim baski
araclarinin  kullanilmasmi gerektirmistir. XIII. yiizyilldan itibaren Avrupa’da
goriilmeye baglayan ve etkilerini XIX. ylizyila kadar devam ettiren Katolik engizisyon
mahkemeleri bunun 6rneklerindendir. Her ne kadar Engizisyon, Katoliklik 6gretiye
aykir1 bir inang benimsemis heretik gruplara karsi uygulanmak tizere XIII. ylizyilda
kurulmus olsa da bu kisilere yonelik baskilar ve tatbikatlar Konstantin’in Hiristiyanligi

kurumsallastirmasmdan hemen sonraki déneme kadar gotirilebilir.®

Bat1 literatiiriinde hosgorii iizerine yazmis birgok diisiiniir, Avrupa tarihinde dini
zulmiin ilk uygulamalarini milattan sonra dordiincii yiizyila kadar gotiiriir ve bunun ilk
sistematik savunucusu olarak ¢agin 6nde gelen din bilginlerinden olan Augustine’i
(354-430) gosterirler. Augustine’in gelistirdigi teori asirlar boyunca Hristiyan

inanglarna ve gruplarina uygulanan dini baski ve zorlamayir gerekcelendirme

" Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlar1, ¢ev. Medeni Beyaztas, Efkar Yayilari, Istanbul, 2004,
s. 119-123.
8 Kiirsat Demirci, “Engizisyon” TDV Islam Ansiklopedisi, 11: s. 238.



hususunda teolojik bir zemin sunmustur. Augustine’in sapkinlara ve mezheplesenlere
yonelik zulmii gerekgelendirirken kullandigi dini arglimanlar, Orta Cag Hristiyan
Bati’da ortaya ¢ikan ve XIX. yiizyila kadar etkisini siirdiiren engizisyonun, yani Kilise

mahkemelerinin temellerinin dayanag olarak gosterilmistir.®

Augustine, Katolik Kilisesi’nin, dini hakikati kabul ettirmek adina Ortodoks 6gretiden
sapmis kisilere kars1 baski kullanma hakkinin olup olmadigi gibi 6nemli bir soruyla
yola ¢ikar. Bu hususta 6zellikle Katolik vaftizinin kutsal karakterini reddetmesinden
otlirii ana akim Hristiyanliktan ayrilan ve sapkin olarak nitelendirilen Donatizm
mezhebine kars1 detayli ¢aligmalar yiiriitiir. Augustine, sivil otoriteler tarafindan
uygulanacak dini zuliim ve baskiy1 6nceleri gerekli gérmemistir. Aksine, her tiirden
baski ve zorlamaya karsi c¢ikan, hosgoriiniin en etkili savunucularindan olan
Augustine’in temel gayesi, hizipgileri ve sapkinlar1 hatalarina karsi bilinglendirmek ve
nihayetinde de kendi iradeleriyle Katolik inanca donmelerini saglamakti. Donatist bir
kilise gorevlisine yazdig1 mektupta, Hristiyanlar arasinda barisi siddetle arzuladigini
ve bu baris1 kutsal olmayan eylemlere dayandirarak bozmaya ¢alisanlardan ne kadar
rahatsizlik duydugunu belirtmistir. Augustine, amacmin Tanri’nin yardimiyla yanlista
olan herkese gercegi apacik bir sekilde gostermek oldugunu belirtmis; bu gercegin,
nihayetinde kendiliginden onlar1 ikna etmeye ve kucaklamaya yetecegini ifade

etmistir.'°

Augustine’in fikirlerinde ilk degisimler, 395’te Cezayir’in Annaba sehrinin bas
piskoposu oldugu donemde, bolgenin Ortodoks ve Donatistler tarafindan boliindiigiinii
goriince baslamistir. Muhalif bir mezhep olan Donatistlerle girdigi tartigma
sonrasinda, onlarin eylemlerinin sik sik sivil calkantilara yol actigina taniklik
edecektir. Ayrilik ve hakikatten sapmayi sivil suglarla ayni seviyeye koyan Augustine,
her ikisinin de diinyevi otorite tarafindan cezalandirilmas: gereken bir su¢ oldugunu

savunmaya baslamistir.

® E. Gregory Wallace, Justifying Religious Freedom: The Western Tradition, Penn State Law Review,
2009, s. 525.

10 Saint Augustine. The Works of Saint Augustine: Letters 1-99. Translated by Roland Teske, edited by
John E. Rotelle, vol. 1, part II, New City Press. S. 118.
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Donatist piskopos Vincent ile olan birgok mektubunda dinde zorlamanin, ona tabi
olacak kisilerde bir korku uyandiracagi ve bu vesileyle onlarin diisiinceleri tizerinde
etki olusturacagi argiimanini aktarmaktadir. Her ne kadar hala dogrudan inanglara
miidahale edilebilecegini, zihnin disaridan dayatilan belli bir doktrine inanmaya
zorlanabilecegini savunmasa da gii¢ tehdidi, yanlista 1srar eden inkarci birinin zihinsel
durumu Uzerinde etkili olabilecektir. Dolayisiyla dinde zorlama herhangi birinin
hakikati benimsemesine dogrudan etki etmeyecek olsa bile, dolayli yollardan kisinin
hakikate olan kayitsizligini kirabilir ve kalbini yumusatarak onu duymaya hazir hale
getirebilir.

Augustine mektubunda, bir kimseyi Hristiyan dinini benimsemeye zorlamanin
mesrulugunu temellendirirken herhangi bir eylemin ahlakiliginin, iyi veya koti
seklinde kategorize edilmesinin, onu isleyen kisinin niyetine gore belirlenebilecegini
iddia eder. Bu argiimanini, adaletli bir annenin, her ne kadar ¢ocuklar1 tarafindan
zorlayic1 ve acimasiz olarak algilansa bile, onlarin kétii davranislarini diizeltme ugruna
disiplinin iyilestirici giiciinii kullanmasiyla destekler.!* Augustine icin 6nemli olan
“kimin hakikatin, kimin haksizligin tarafinda yer aldigi ve kimin zarar verme
arzusuyla, kimin gordiigii bir yanlis1 diizelterek, karsisindaki kisiyi daha biiytlik bir
cezalandirmadan engelleme gayesiyle hareket ettigidir.”'? Ayn1 sekilde o bir eylemin
tyiliginin ve kotiiliigliniin, her birinin islenme nedenlerine gore ayrilmasi gerektigini,
Incil’den Musa ve Firavun ornekleriyle destekler. Buna gére Firavun, Tanri’nin
halkina, bir glinah islediklerinde sert bir sekilde zulmetmistir. Musa ise ayni halki,
isledikleri ayni suglardan dolay1 siddetli bir sekilde cezalandirmistir. Goriiniirde
onlarin eylemleri her ne kadar birbirine benzerlik gosterse de, halkin iyiligini gdzetme
giidiisii ve niyet bakimindan oldukca farkhidirlar. Zira ilk davranmig iktidar hirsiyla

uygulanirken digeri iyilestirici bir sevgiyle motive edilmistir.™

Augustine, yanlis bir tdvbenin yolunu agacagi diisiincesiyle baslangigta zorlamaya
kars1 ¢iksa da yasal baski altinda Kilisenin birligine dénen birgok Katolik’in sonradan

ne kadar mutlu oldugunu gérdiigiine isaret eder.** Onun igin zuliim ve baski, insanlari

[EN

L Letter 93, s. 380.

2 Letter 93, s. 381-382

3 Letter 93, s. 381-382.

4 Augustine Letter, 93, s. 387.

N
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cehennemin azabindan kurtarmak gibi dogru bir amag ugruna mesrulastirilabilecek bir
aractir. Korkunun kalplerde olani degistirici etkisine inanan Augustine, sapkinlarin
zorlanmasmi bir zuliim olarak degil, aksine onlar i¢in bir merhamet olarak
degerlendirir. Bu yaklasimmi “hakli/adil zulim” (righteous persecution) olarak
adlandirmis ve bu teorisini Incil'den cesitli ayetlerle desteklemistir. Insanlarin
korkunun etkisiyle iyi olana ydnelebileceklerini, hosgdrii tartigmalarinda incil’den
referansla kullanilan “kimi bulursaniz onlart igeri girmeye zorlayin” ayetiyle
pekistirir.’® Incil’de gegen bu kissada Isa’nim aktardigina gére bir adam bircok kisiye
bliylik bir ziyafet diizenlemis, ancak davetliler cesitli bahanelerle bu davete
katilmamiglardir. Bunun iizerine ev sahibi kélesine kentin yollarmma ¢ikarak yoksul,
koturiim, kor ve sakat kim varsa bulmasmi ve evine girmeleri igin onlar1 zorla
getirmesini emreder. Incil’in bu pasaji iizerine yorum yapan Augustine i¢in “disarida”
kalan herkes “sapkin ve hiziplesenler’dir. Aziz Paul’un, Mesih tarafindan zorlanarak
gercegi tanima ve Hristiyanli§i benimsemesine referansla baski kullanmanin
mesruluguna deginir. Bu bir anlamda ¢obanin asasiyla basibos dolasan koyunlar1
struye geri getirmesi gibidir. On sekizinci yilizyila kadar Augustine'in “onlar1 igeri
girmeye zorla” yorumu, Katolik Kilise’nin dini muhaliflere karsi baskiyr hakli
¢ikarmak icin kullanacagi en onemli

teolojik gerekgelerden biri olmustur.

Hristiyanligin resmi olarak tesekkiiliinden itibaren siirdiiriilen bu anlayis, bir devlet
politikasi olarak Orta Cag boyunca da artan bir sekilde devam ettirilmis, zulme giden

yolda Kilise’nin her tiirlii arac1 mesrulagtirmasima zemin hazirlamistir.

2.3. Engizisyon: Dini Cogulculuga Karsi Kilise Fikirleri Denetim Altina Aliyor

Yuksek Orta Cag ad1 verilen XI. ve XIV. yiizyillar arasini kapsayan donem, Hristiyan
Bat1 tarihinde dinin, toplumsal alanin gercek hékimi oldugu bir dénemdir. Tarihgi
Richard W. Southern, 1050-1250 arasindaki donemin, Hristiyan Bati tarihi i¢in en
onemli zaman dilimlerinden biri olabilecegini iddia eder.!® Augustine’in temellerini
attig1 “adil zuliim” teorisi, bu donemde Hristiyanlig1 biitiin bir Avrupa’da hakim

kilacak engizisyon kurumuyla ¢ok daha giliclenmis ve resmiyet kazanmistir. Her ne

15 Luka 14:21
16 Peter Watson, Fikirler Tarihi: Atesten Freud’a, ¢ev. Nurettin Elhiiseyni, Yap: Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2014, s. 488.
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kadar Ronesans yazarlarinin ve Aydmnlanma diisiiniirlerinin siddetli elestirilerine
maruz kalacak olsa da bu donem, bir¢ok Katolik igin “yiizyillarm en muhtesemi”
olarak amilmustir.!” Engizisyonun felsefi ve teolojik temelleri Augustine tarafindan
atimigtir.  Ancak XIII. asra gelindiginde Papalik kurumu tarihinin en giicli
donemlerini yagar. Nitekim Papalik otoritesinin hi¢ beklenmedik sekilde yiikseldigi,
papaligin yanilmaz bir miiessese oldugu fikri ilk bu asirda ifade edilmistir. Ancak
Engizisyonun temelini ve papaligin yanilmazlig: ilkesini anlamak i¢in Orta Cag’in
degisen toplumsal, dini ve ekonomik sartlarin1 anlamak ve modern ddnem
diistiniirlerinin neden bu doneme karsi elestirel bir tutum ve alternatif felsefeler
gelistirdiklerini anlamamiza yardimci olacaktir. Nitekim erken modern ddnem
Avrupa’da inang ve diislince hiirriyetine yonelik fikirlerin giiclenmesinde,
hiimanizmin ve bireyselligin yiikselisiyle insana ve akla verilen degerin artmasinda
“bilmenin ilk kosulunun inanmak oldugu” Orta Cag dogmatik felsefesine karsi
gelistirilen elestiriler yatmaktadir. Bu sebeple Orta Cag’dan Aydinlanma’ya gegiste
dontisen fikir sistemini, bunu tetikleyen unsurlar1 ve gerekgeleri anlamak icin bu ¢cagin

degisen toplumsal, siyasi ve ekonomik dinamiklerini anlamak gerekmektedir.

XIII. yiizy1l Avrupa’si, kilise, hakikat ve kutsal kavramlarinin yeniden tanimlandigi,
felsefi anlamda ¢ogulculuga meyleden bir toplumda, kilisenin hakikatin tek ve ideal
temsilcisi olma iddiasmin belirgin bir sekilde vurgulandigi bir donemdir. Yogunlasan
teolojik ve felsefi tartismalar, farkli dini ve entelektuel hareketlerin etkisiyle kilisenin
otoritesi ve hakikat anlayis1 yeniden sekillendirilmistir. Kilise, kendi biinyesinde
doktrinini saglamlastirma, ritiicl ve inaniglarini sabitleme gayesiyle bir caba igerisine
girmis ve engizisyon adi verilen kilise mahkemelerini tesis etmistir. Ancak
engizisyonu yalnizca teolojik motivasyonu olan bir hareket olarak diisiinmemek
gerekir. Papaligin neden biitiin bir Avrupa’y1 Hristiyanlastirma gayesinde oldugunu
ve bu hususta Gregoryen denen reform siirecini baslattigini daha genis bir baglamda
okudugumuzda karsimiza bir takim toplumsal ve ekonomik baska nedenler de
cikarmaktadir. Peter Watson toplumsal diizeyde degisimi tetikleyen ve nihayetinde
engizisyon kurumunun legal ve kat1 bir zeminde isletilmesiyle sonuglanan siirecin

birkag¢ nedenine isaret eder.

17 Robert McClory, Power and The Papacy: The People and Politics Behind the Doctrine of
Infallibility, USA, 1997, s. 17.
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Watson, yiksek Orta Cag’da kavramsal dizeyde oldukca farkli, es zamanl olarak
strddrilen ¢ micadeleden birinin, tanrisal otoritenin ne olduguna ve dinyevi
yoneticilerin boyle bir hiyerarsideki konumuna iligkin tartigsmalar olduguna isaret eder.
Kraliyet otoritesini sarsan ve ruhban kesimini krallarin otoritesinden kurtaran etken,
Bati’da kentlerin ve ticaretin biiyiimesi ve bunun neticesinde bagimsizligini kazanan
tiiccar sinifinin artik kolay kolay siyasi otorite karsisinda boyun egdirilememesidir. '8
Hiyerarsik diizeyde meydana gelen bu sarsilma ile papalar ve krallar arasindaki
mertebe kavgalar1 da artacaktir. Iktidarin zayiflamasmna paralel olarak Kilisenin
gelismesiyle ruhban smifi birgok vergiden ve g¢esitli yiikiimliiliiklerden muaf
tutulmaya baslayacaktir. Nihayetinde biitiin bunlar Katoliklikte, Aziz Petrus’un ruhani

papay1 diinyevi kraldan iistiin tuttugu fikriyle iyice pekismistir.®

Watson, Orta Cag’da sekiiler yonetimin ve mesru otoritenin iktidarmi zayiflatan ve
karsiligimda bunun kilisenin eline ge¢mesine sebebiyet veren bir bagka toplumsal
degisim olarak feodalizme dikkat ¢eker. Siyasal, askeri ve ekonomik guicu aristokrat
tabakanin elinde toplayan ve malikanelerini yonetme imkani saglayan feodal sistem,
Bat1 Avrupa’nin toplumsal yapisinda biiyiik bir ¢oziilmeyi beraberinde getirmistir.
Merkezi olmaktan uzak yonetim ve hukuk ile milkiyet unsuru, toprak sahiplerinin
askerlerine malikanelerindeki arazileri isletmek {izere genis yetkiler vermesi,
askerlerde belli bir milkiyet tutkusu uyandirmistir. Béyle bir durumun sonug¢larindan
birisi de toprak yonetiminin bir bélimunin ve bazen tamaminin, kraldan ¢ikarak timar
sahibine ge¢mesi olmustur. Watson, boyle bir sistemin krali, ancak fiilen esit haklara
sahip taraflar arasinda birinci olmanin 6tesine geciremeyecegini soyler Feodalizmin,
kraliyet iktidarindaki zayifligm bir vechesi olduguna isaret eden Watson, ruhban
smifinin da zamanla bu sisteme ayak uydurarak toprak sahibi bir feodal beye

doniistiiklerini vurgular.?

Orta Cag Avrupa’sinda diisiincenin degisimini tetikleyen belki de en Onemli
gelismelerden bir digeri de okuryazarlik oranlarinin artmasidir. Ozellikle diisiincenin

seyrinde meydana gelen degisimde kilisenin bilmesine karsilik bagka tiirlii bilmelerin

18 Watson, age., s. 487.
19 Watson, age., s. 489.
20 Watson, age., s. 491-492.
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de miimkiin olabilecegi, XII. ylizyilin baslarinda kurulan iiniversitelerle birlikte 6ne
cikmistir. Orta Cag’m teolojik diisiince sisteminde biiyiik bir kirilmaya sebebiyet
verecek tlniversiteler, sliphesiz ki hakikatin tek ve ideal oldugu kilise dogmalarina
kars1 ¢ogulculuk iddiasini savunmaktadirlar. Bu durum hiyerarsik kurumsallagmasini
guclendirme, kendi icinde doktrinini saglamlastirma, ritiiel ve inanislar1 sabitleme

cabasinda olan kilise i¢in biiylik bir tehlike olarak goriilmiistiir.

Yiizyilin heniiz baslarinda kurulan Oxford, Salerno, Cambridge ve Toulouse gibi
universiteler daha 6nce kurulmus Paris ve Bologna {iniversitelerinin miifredatlarmi
model alarak miifredatlarin1 gelistirmislerdir ki, bu kurumlarin diisiinsel sistemleri
manastirlardan oldukga farklidir. Ozellikle birgok bagimsiz hocanin varligiyla sohret
kazanan; ve gramer, mantik, felsefe, ilahiyat, tip ve hukukta en yiiksek mertebeye
erismek isteyen 6grencilerin tercih ettigi Paris’in entelektiiel ortam1 Watson su sekilde
tasvir eder: “Ama Chartres ve Paris'te tartisma ortami vardi, Ogretmenler ve
ogrenciler sovalye kavgasinin zihinsel egsdegeri sayilacak bir kapismayla karst karsiya
gelirdi.”?* Universitelerdeki miifredatin temel gayesi Kitab-1 Mukaddes’in elestirel bir
yorumunu yaparak hakikate ulasmaktir. Latincenin en incelikli yonlerini kavramay1
gerektiren bu gaye mantik, retorik ve gramer bilimlerini 6ne ¢ikaracaktir. Ancak hig
stiphesiz bunlardan en ¢ok 6ne ¢ikan mantik ilmiydi. XII. ylizyilda yasamis bir rahibin
mantik ilmi i¢in “insanoglunu onurlandiran” sey diyecek kadar iddiali olmasi
Avrupa’daki degisimin nasil karsilik buldugunu ortaya koymasi bakimindan dikkate
degerdir.?? Nitekim yeni kesfedilen klasik mertinler, Aristoteles’in eserleri, metafizik
ve etik Uzerine incelemeler ve biitiin bunlara eslik eden siyaset ve estetik iizerine
yapilan ¢aligmalar dalgalar halinde yayilacak ve Orta Cag’m dogmatik sistemine kars1

yeni bir meydan okumanin temelini olusturacaklardir.?

Skolastik ad1 verilecek bir egitim metodu gelistiren kilise okullarinin, Aristoteles’in
eserlerinde dile getirdigi mantik kurallarina dayanarak gelistirdikleri ahlaki, felsefi ve
teolojik yaklagim Orta Cag Avrupasi icin biiylik bir entelektiiel doniisiim demekti.

Nitekim mantik ilminin temelinde bir seyden kusku duymak vardi ve bu okullarda

21 Watson, age., s. 523.

22 Watson, age., s. 523.

2 Richard Rubenstein, Aristotle's children: how Christians, Muslims, and Jews rediscovered ancient
wisdom and illuminated the Dark Ages, USA, 2003, p. 128.
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O0grenim gorecek papaz adayindan beklenen ilk sey Kitab-1 Mukaddes’e elestirel bir
gbzle bakmay1 bilmesiydi.?* Kuskuyla yola ¢ikan bir égrenci, mantigin kendisine
sundugu ilkelerle hakikati kavramaya muktedir olabilecekti. Orta Cag bilginlerinden
Salisbury'li John, mantigin bilgi 6grenme siirecindeki asli yerine isaret etmek adina

sOyle sOylemistir:

Mantik, aklin yapabilecegi biitlin ilerlemelerin temeliydi. Akil araciligiyla
zihin, biitiin duyum deneyimlerinin 6tesine gegmis ve onu anlasilabilir
hale getirmis, ardindan intellectus araciligiyla seyleri ilahi bir sebebe
baglamis ve yaratilisin diizenini idrak etmistir. Ve nihayetinde de
“sapentia”ya yani hakiki bilgiye ulagmugtir.?

Alan Cobban, bu entelektiiel doniisiimiin “kiimiilatif bilgiye ve ge¢misin diisiince
kaliplarma dayali bir egitim sisteminden” ayrilarak glcunu “ileriye yonelik yaratict
sorgulama ruhundan” alan bir egitim sistemine gecisi beraberinde getirdigine isaret
eder.?® Bu muhakkak ki, ilahi vahiyle insanliga sunulan hakikat disinda, insanoglunun
Ogrenme ve anlama kapasitesinin yetkinligini vurgulayan da bir yaklagimdi. Nitekim
bir kesim insan, klasik yazarlarin kutsal metinleri incelemede ortaya ¢ikaracagi
zararlarin farkina varanlar, bu egitim merkezlerini “halk yigmlar1 arasinda bulasici
hastalik yayan bas belas1 kiirsiiler” olarak degerlendirmislerdir. Kutsal kitaplara aykir1
hicbir seyin okutulmamasit hususunda 1srarci olan, Aristoteles’in eserlerinin
yasaklanmasi talimatini veren Paris’teki piskoposlarin diizenledigi bir kurul, bu karara
kars1 ¢ikan kimselerin aforoz cezasma garptirilacagmi ilan etmesi, kilisenin diisiince

denetimine ydnelik uygulamalarmin bir baska yiiziidiir.?’

24 Aristotelesci mantik, geliskilerin ¢dziimiinde en yaygin kullanilan yontemdi. Ciinkii mantik ilminin
ilkeleri, kutsal bir metinde karsilagilan geligkili bir ibarenin agik anlamlarinim, o ibarenin felsefi ya da
teolojik anlamiyla uyusmadigim gosteriyordu. Ornegin, Teslis (Trinity) kavraminda iic kisi vardur,
ancak ayn1 zamanda Teslis bir birliktir ve tek bir Tanri'dir. Bu yilizeyde ¢eligkili goriinebilir, ancak
teolojik dilde 'kisi' kelimesinin Yunanca 'hypostasis' (goriiniim veya varolus bi¢imi) olarak ¢evrildigini
anladigmizda, bu ifadeler daha anlamli hale gelir. Orta Cag teologlar1 bu tiir dilsel ve kavramsal
sorunlar1 ¢ézmek tizerine Kutsal Kitapta kullanilan dilin mantik ilmiyle ¢6ziimlemeye ¢alismislardir.
Teolojik gergekleri incelemek, hatta savunmak i¢in bu tiir yontemlerin kullanilmasi bazi din
adamlarimi rahatsiz etmistir. Ciinkii Teslis, Katolik inancinin gizemini koruyan ve agiklanamayacak
temel Ogretilerinden biridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. William Chester Jordan, Europe in the High
Middle Ages, Penguin, London, 2001, s. 171-172.

% Georges Duby, The Age of the Cathedrals: Art and Society, 980-1420, Chicago, University of
Chicago Press, 1981, s. 116.

% Alan Cobban, The medieval universities: their development and organization, London, 1975, s. 11.
27 Watson, age., s. 527.
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Yiksek Orta Cagda papalik otoritesinin tehlikeye girmesinde diger unsurlar kadar
etkili olan baska bir faktor Hristiyanligin kendi i¢inde boliinmesini tetikleyen ve
Katolik kilisesi tarafindan “heretik” olarak adlandirilan tarikatlarin gogalmasiyda.
Ortaya ¢ikan yeni tarikatlar, papaligin biitiin bir kitay: tek bir din altinda birlestirme
gayretlerine engeldi. Kitadaki bu bdliinmenin Oniine ge¢cme ve Avrupa’nin
Hristiyanlastirilmasi siirecini baslatmasi i¢in III. Heinrich (1016-1056), papaliktan
birtakim reformlarin yapilmasmi talep etti. Asil gayesi birlesik diinya sistemi
olusturmak olan reform siirecinde gorev alan papalardan VII. Gregory, goreve
se¢ilmesinin hemen ardindan Dictatus Papae’i (Papalik Fermani) yayinladi. Watson,
Papaligin statiisiinii degistirmek lizere baslatilan bu girisimin, bazi diisiintirler i¢in Bat1
tarihinde bir devrim niteligi tasidigini sdyler.?® Biitiin bir yiizy1ll gdz oOniinde
bulunduruldugunda bu oldukg¢a gegerli bir yorum olarak diisiiniilebilir. Nitekim, kilise
mahkemelerinin kurulmasi ve siradan halktan siyasal iktidara kadar herkesin bu
mahkemelerde yargilanabilecek duruma gelmesi bunu kanitlar niteliktedir. Papa VII.
Gregory’nin su sizleri papalik monarsisinin mesruiyetini dogrudan Aziz Petrus’tan

aldiginy, kilisenin Isa’nim yeryiiziindeki temsilcisi oldugunu gésterir niteliktedir:

Papa hi¢ kimse tarafindan yargilanamaz. Roma kilisesi asla yanilmamustir
ve zamanin sonuna kadar da yanilmayacaktir. Roma kilisesi yalnizca isa
tarafindan kurulmustur, yalnizca Papa, piskoposlar1 gorevden alabilir ve
yeniden atayabilir, yalnizca o yeni yasalar yapabilir, yeni piskoposluk
bolgeleri kurabilir ve eskilerini bdlebilir. Yalnizca o genel konsilleri
toplayabilir ve kilise kanunlarimi yetkilendirebilir. Usuliine uygun olarak
atanmig bir papa, siiphesiz Aziz Petrus'un erdemleri sayesinde aziz
yapilmistir.?°

Papaligin havarilikten miras kaldig1 yoniindeki bu inanisla kilise sekiiler ve emperyal
iktidarii genisletmeye devam etti. Maxim Rodinson’un da isaret ettigi gibi, bu reform
stireci, Papanmn rehberliginde gerceklestirilecek “Reconquista” hayallerinin bir
parcasidir. Biitiin bir Akdeniz diinyasina yayilacak olan bu yeniden fetih hareketi,
biitlin bir Hristiyanlik i¢in ilham verici bir hedef olabilirdi. Nitekim, Akdeniz’e

yayilmak sadece teolojik bir amaca hizmet etmeyecekti. Bu ayn1 zamanda, Italyan

28 \Watson, 494.
29 Robert McClory, age., s. 19., Watson, age., s. 500.
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ticaret sehirlerinin iktisat alaninda faaliyet gosterilecek bir bolgenin kontroliiniin Bat1

diinyasimin eline ge¢cmesi demekti.*

Papayi1 bu yeni tarikatlara kars1 harekete gegiren bir baska sebep ise, Kilise okullar1 ve
iiniversitelerde oldugu gibi bunlarin da klasiklere yonelik ilgisiydi. Rahipler, klasik
metinleri manastirlarda asirlar boyunca korudular, onlar1 yeniden uyarladilar ve
elestirdiler. On ikinci yiizyilin entelektiiel yasamima biiyiikk bir katki saglayan bu
cabalar, kurulan her yeni manastirin kiitiiphanesi i¢in yeni referans kaynaklar
edinilmesini gerektiriyordu. Fransa’daki Cluny manastirmin kiitiiphanesi bunun en
onemli 6rneklerinden birisidir. Neredeyse 1000 kitap bulunan bu kiitiphane, 6nemli
felsefi ve teolojik kaynaklar yaninda Latince Kuran cevirisini de ihtiva ediyordu.®
Baska dinlerin ve kiiltiirlerin daha iy1 taninmasina yol agan bu eserler izleyen donemde
Batr’nin her anlamda biiylik ¢apta bir degisim yasamasina ve Ronesans’a zemin

hazirlayacaktir.

Gitgide farklilasan ve karmasiklasan bir toplumsal yapida kilise, pagan ve heretiklere
yonelik yapacagi biitlin eylemlerin gerek¢elendirmesini teolojik bir zemine oturtma
yoluna gitti.®? VII. Gregorius, Hristiyan birligini zedeledigi ve kilise ritiiellerine olan
ilgiyi azalttig1 i¢cin bu yeni mezhep inananlarina karst aforoz uygulamasinin
genigletilmesi fikrini kabul etti. Zira yalnizca dindarhigin niteligindeki ve inanglarin
cesitliligindeki artis degil, ayn1 zamanda yukarida da zikredildigi {izere, genisleyen
kentler ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan okuryazar kesim, daha rasyonel bir egitim
sisteminin benimsenmesiyle ruhban kesime kars1 duyulan hosnutsuzluk, artan manevi
ihtiyaclarin dogurdugu farkli iman cesitleri statiikoya her anlamda meydan okuyan

sebeplerdi.

Bu agidan kilisenin XII. asirda en sert miicadelenin verildigi, kiliseye kars1 en biiyiik

tehdidi olusturan heretik akim Paris’te ortaya c¢ikmig Katharosgularin Albi

30 Maxim Rodinson, Bat1’y1 Biiyiileyen Islam, ¢ev. Cemil Merig, iletisim Yayinlari, istanbul, 2022, s.
22.

31 William Chester Jordan, Europe in the High Middle Ages, Penguin, London, 2001, s. 163.

32 Hiristiyan aforozu mesruiyetini dogrudan Matta Incili’nden alir. Incil, Hristiyanlarm giinah islemis
birini 6nce bireysel, sonrasinda iki ya da ii¢ tanigin 6niinde, gerektigi taktirde de tiim kilisenin
huzurunda uyarmalar1 gerektigini belirtir. "Onlar1 da dinlemezse, durumu inanlilar topluluguna bildir.
Toplulugu da dinlemezse, onu putperest ya da vergi gorevlisi say" (Matta 18:17). Watson, age., s. 502.
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heretikligiydi.*® Saf maneviyata ve miikkemmel hale varmayr amaglayan
Katharosguluk, Kuzey Fransa’da papalig1 harekete gegmeye zorlayacak bir popularite
kazanmist1. Bu yeni dini akim, kadinlara gerek ritiieller gerekse sosyal statii agisindan,
Katolikligin sahip olmadig1 avantajlar sunuyordu. Oyle ki bu tarikatin kadmlara
sunmus oldugu ayricaliklar, hicbir Katolik mevkinin kendilerine saglayamayacagi
tirdendi.3* Dolayisiyla Fransa’nm Albi bolgesinde kendine giiclii bir taban olusturan
mezhep, Papa Innocent I1I’iin destegiyle tam yirmi y1l siirecek bir Albi Hagli seferiyle
ve ardindan kurulacak papalik engizisyonuyla durdurulabilmistir. Watson, bu heretik
gruba kars1 kiliseyi harekete gegiren unsurun Katharos¢ulugun yeni-Platoncu
felsefeden etkilenmis olma ihtimaline dikkat ¢eker.®® Yeni-Platonculugun felsefi ve
teolojik Ogretilerinin, kilisesinin dogmatik prensipleriyle tamamiyla celigsmesi,
Hristiyan diinyas1 anlamindaki Avrupa fikrinin 6nindeki 6nemli bir engeldir, ki bu da
bize felsefi ve dini anlamda ¢ogulculuk fikrine karsi Orta Cag’in atmosferini anlatmasi

bakimindan oldukga agiktir.

2.4. Aydinlanma ve Tolerans Fikrinin Doniisiimii

Modern diisiincenin tesekkiiliinde 6nemli bir doniim noktasi olarak Aydinlanma, Bat1
toplumlarinda daha 6zgiir, daha akilc1 ve daha iyi bir insanlik yaratma yolunda atilacak
her tiirlii adimm baslangi¢ noktasi olarak kabul edilir. Gergeklik hakkinda yeni bir
diisinme bi¢imi sunan Aydinlanma, XVIII. asrin ortalarindan Fransiz Devriminin
baslangicina kadar siiren zamani kapsar. Bat1 Avrupa’da son asirlarda inang ve
diisiince hiirriyetine dair yasanan hadiseler ve sahit olunan sonu gelmez miinakasalar
neticesinde Avrupa’nin diislinen kafalari, “aslinda hakikat nedir?” sorusunu sormaya
baslamiglardir. Uzun asirlar kendilerine hakikatin tek ve ideal oldugu ve bunun da tek

temsilcisinin Kilise oldugu dayatilan bu insanlar, sosyal ve siyasal esitlige inan

33 Albi heretikligi, bir diger ifadeyle Kathar mezhebi, Ortagag tarihinde Hristiyan ortodoks
inancindan sapmis, Kilise’nin inaglar1 ve pratigi i¢in tehdit unsuru olugturmakla kalmamais, ayni
zamanda halk arasinda da sosyal ayaklanmalar baglatmistir. Bircok Avrupa iilkesinde sayisiz aykiri
mezheplerin olusmasina yol agmis bu gruba 1209 yilinda Albi (Kathar) Hagli seferi diizenlenmistir.
Fransiz kralinin emriyle 13 mezhep taraftar1 yakilarak oldiiriilmiistiir. Bu, Ortagag tarihinde verilen ilk
olim cezasi olmakla birlikte bilinen en siddetli hadiselerden biridir. Ayrintili bilgi icin bkz. Huseyin
Batuhan, Bati’da Tolerans Fikrinin Gelismesi, Anil Yaymevi, istanbul, 1959, s. 177-179.

3 Malcolm Lambert, Ortagagda Dinsel Sapkimliklar, ¢ev. Erdem Gokyaran, Kabalci Yayncilik,
Istanbul, 2015, s. 155.

% Watson, age., s. 509.

19



hiimanist insanlardi ve temelde savunduklar1 sey insan yasaminin iyilestirilmesinin

gerekliligiydi.

On yedinci asra kadar; kurumsal kiliseye kars1 bireyin 6zerkligini savunan, hosgorii
ilkesi kapsaminda kilisenin, bireyin inanci lizerindeki baskisini azaltacak aksiyonlar
smirl bir sekilde varlik gosterebilmisti. Ancak on sekizinci ylizyilda hiimanist zihinler
tarafindan hakikatin daha giiglii bir sekilde agiga ¢ikarilmasiyla Avrupa’nin da
toplumsal doniistimiinii baglamistir. Kendilerine dayatilan dogmatik fikirlere siddetle
kars1 ¢ikan bu diistiniirler kendilerini, insanlar1 otokrasinin ve hosgoriisiizliigiin, bask1
ve Onyarginin etkisinden kurtarmaya ve Bati’da daha agik bir toplum yapisinin tesis
edilmesine adamislardir. Augustine’in su sozleri, Avrupa’nin sahip oldugu dogmatik
inan¢ sisteminin ve bu diisiiniirlerin neye karst miicadele baslattiklarinin en agik
temsilini sunmaktadir: “Eger dinden olmayan yazarlar bize kutsal kitapta

bildirilenlerin aksine seyler séylerlerse, bunlarin hepsini yanls saymaliyiz.”®

Aristoteles’in “Bilmek seylerin sebeplerini anlamaktir” dedigini asirlar sonra Paul
Hazard, “Hakikat surada burada aranacak degil, fakat diisiince ile bulunacak bir seydir.

37 seklinde ifade eder. Biitiin

Hakikat bir tarih meselesi degil, bir metafizik meseledir
zamanlar i¢in gecerliligini koruyacak bu fikir, en ¢ok da Aydinlanmaci diisiiniirler
nezdinde kendisinden siiphe duyulmayacak bir kesinlik kazanmistir. Oteden beri
stiregelen adetlere kars1 yoniinii Antik Cag’dan alan bu diistiniirler, “hem tarihin hem
Tanr1’nin hem de otoritenin temellerini sarsmislardir.”3® Bireysel 6zgiirliik, esitlik ve
demokrasi, kapsamli hosgorii prensiplerini tesvik etmeye calisan Aydinlanma

filozoflar1, ayni1 zamanda bu diisiincelerini sarsilmaz ve evrensel gergeklikler lizerinde

insa etmeyi hedeflediler.

On sekizinci yiizyilin ideali, Kilisenin otoritesini smirlayarak, bireyleri keyfi
cezalardan korumak ve yalnizca mevcut yasalara bagh tutmak olmustur. Bireylerin
Ozglirliigiinii ve haklarini korumak i¢in hukukun iistiinliigiinii vurgulayan bu yaklagim,

ayni zamanda o devletin vatandagmnin da mutlulugu bulmasin1 amagliyordu. Onlara

% Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, cev. Erol Guingér, Otiiken Yayinlari, istanbul,
1994, s. 63.

37 Paul Hazard, age, s. 51.

% Hazard, a.d.e., s. 64.

20



gore yeni fikirlerin gelisiminin tesvik edilmesiyle bir¢ok eski gelenek ve kurumlarin
otoriter baskilamalar1 da yok olmaya mahk{dm olacakt1.®® Bu yeni zihniyetin ne
istikamette gelisecegi ve nasil bir doniisiim saglayacagi belli olsa da Avrupa tarihinde
yaklasik bin bes yliz asirlik siiregelen koklesmis inanglarin ve sistemin degisiminin
kolay olmayacagi da agiktir. Ancak inang ve diisiince hiirriyetini garanti altina alan bir
nizamin gerekliligi, Orta Cag tarihindeki din savaslarinin olusturdugu baski ve korku

uygulamalarini dahi asan bir ehemmiyet kazanmustur.

Ik bolimde de deginildigi gibi Avrupa’da engizisyon bir donem toplumsal
¢oziilmenin Oniine gegme noktasinda bir ¢6zim olarak goriliyordu. Orta Cag’da
beklenmedik sekilde yayilan yeni tarikatlar ve bunlarin getirdigi inang bigimleri, Kita
Avrupasi boyunca Hristiyan birligini tesis etme yolunda Kilise i¢in biiyiik bir engel
teskil ediyordu. Bunun oOniine gegmek adina mesrulugu bir sekilde Kutsal Kitaba
dayandirilan engizisyon, uzun asirlar boyunca Katolik Kilise’nin resmi pratigi olarak
uygulandi. Engizisyon uygulamalarinin ardindaki saldirgan zihniyet, Hristiyanligin en
etkili disiiniirlerinden olan Augustine’in yazmis oldugu mektupla da birgcok
gerekceyle hakli ¢ikarilmustir. Augustine, Katolikligi benimseyecek birgok kisi i¢in
bunun ancak, hoslanilmayan “yasalarin zincirleri” tarafindan mimkun olacagini, fakat
nihayetinde bu kisilerin geldikleri sonucun onlar i¢in ne kadar saglikli oldugunu
vurgular.®® Augustine’in burada Katolik inanc1 i¢in “saglikli durum” ve Katoliklige
inanmayanlar i¢in de “hastalikl’” ifadesini kullanmasi, sahip oldugu keskin yargiy1
ortaya koyar. Kendi iyilikleri i¢in bu hastalikli kisilerin, uyusuk uykularmdan
uyandirilip Hristiyan birliginin kurtulus vaadine uyanmalar1 amaciyla bu kisilere

41 Augustine’in bu tutumu,

diinyevi yaptirimlarin uygulanmasint gerekli goriir.
Katoliklerin kendilerini saglikli, uyanik ve hakikatin tek temsilcileri olarak
gordiiklerini ve bundan dolay1 kendileri disindaki herkesi dogru yola eristirme hakkina
sahip olduklarmi gosterir. “Sertlikle sevmek, hosgoriiyle aldatmaktan iyidir” der ve
korkunun, Tanrr’'min sevdiklerini egitmesindeki bir ara¢ oldugunu vurgular.*’ Genel

olarak Augustine’in mektubu, Kilisenin diger inanglara karsi saldirganca tutumunu

39 Norman Torrey, Les Philophes: The Philosophers of the Enlightenment and Modern Democracy,
New York: Capricon Books, 1961, s. 14-15.

40" Augustine, Letters, s. 378.

41 Augustine, age., s. 378.

42 Augustine, age., s. 379.
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nasil gerek¢elendirdigini ve engizisyon mahkemesinin ideolojik temellerinin nereden

kaynaklandigini géstermektedir.

Augustine’in bu tezi asirlar boyunca kullanildi. Ancak bir noktadan sonra bu tez
gecerliligini yitirmeye ve bir zamanlar ¢6ziim olarak goriinen engizisyon Avrupa
toplumlari i¢in sorun teskil etmeye basladi. Aydinlanlanma’nin — ve tabi ki ona giden
yolda Ronesans ve Reform kultiriiniin — evrensel Hristiyan diizeni fikrini yikmasiyla
Avrupa’nin birlestirici vizyonu da zedelenmis oldu. On sekizinci ylizyilda yasamis bir
ilahiyat¢1, eger yasam dogmalara uymazsa, diisiincenin higbir 6nemi yoktur der.
Aydinlanma tam olarak, Kilise’nin dayattigi dogmatik yasantiya, hakiki manada
Hristiyanca yasamaktan ¢ok daha ehemmiyet gosteren bu zihniyete karsi verilen

mucadelenin neticesidir.

Bu noktada Aydinlanmanmn tartismaya actigi konularmn belki de en 6nemlisi aklin
giiciine olan giiven, asli giinah anlayismin reddi, geleneksel otoriteye karsi elestirel
yaklasim ve doga kanunlariyla yonetimin gerekliligiydi. Her seyin Olgiisiiniin Kilise
oldugu geleneksel inancindan, her seyin tek belirleyicisinin insanin bizatihi kendisi
oldugu inancina dogru yasanan geciste, hi¢ siiphe yok ki, dini hosgdrii en ¢ok tartisilan
konu olmustur. Bu béliimde degerlendirilecek olan Pierre Bayle gibi Avrupa’nin 6nde
gelen bircok disiiniirii tarafindan savunulan dini 6zgirlik, bu yiizyillin
liberalizminin/aydinlanmasinin temel ilkelerinden birisi kabul edilmis ve modern

diisincenin Oniinii acarak dnemli bir doniisiim baslatmustir.

Alman filozof Immanuel Kant'in Aydinlanma Nedir? adli eserinde bunu, insanin
yasami boyunca, 0zellikle dini meselelerde, isteyerek erginlesmemis olmasi, kisinin

aklin1 bagkasinin yonlendirmesi olmadan kullanamayisi olarak degerlendirir:

Ergin olmayis, eger akildaki bir eksiklikten degil de akli baskasinin
kilavuzlugu olmadan kullanma kararhlik ve cesaret yoksunlugundan
kaynaklaniyorsa iste bu insanin kendi sugudur. Bilmeye cesaret et! Bu ayn1
zamanda aydinlanmanin slogamdir.*?

43 Immanuel Kant, Aydinlanma Nedir? cev. Mehmet Baris Albayrak, Albaraka Yayinlar, istanbul,
2021, s. 27-28.
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Insan1 bu ergin olamayis haline mahkim eden ve onun ilerlemesine engel olusturacak
her tiirlii kurumun siirlandirilmas: Aydinlanmanin temel karakteristigini olusuyordu.
Nitekim biitiin bir Avrupa’nin durumu, hiirriyet ve otorite arasinda sikismis soyle bir
insan tipolojisi sunuyordu: bireysel tercih haklarini ve ferdi vicdanini, harici bir unsura
tabi kilmadan siirdiirmesi gerektigi savunulan insan ve diger taraftan kolektif bir
sekilde kabul edilmis, dahasi topluma dayatilmis otoriteye tabi olma zorunlulugu

sunulan insan.

Fransa’daki Kilise haklar1 i¢in savasan ve ferdi hiirriyetin hudutlarma dair etkili bir
savas yuriiten on yedinci yiizyil papazlarmdan Bossuet, “ister kadin ister erkek,
herhangi bir insanin Tanr1’nin kelammi en tiniversel kilise meclislerinden ve kilisenin

2944

mensuplarindan daha ag¢ik bir sekilde anlayamayacagini”** sdylerek dayatilan bu insan

tipolojisinin somut bir 6rnegini sunar.
2.5. Yeni Bir Diinyanin imkam: Pierre Bayle

Bu baslik altinda, 6zellikle hosgorii ilkesi geregince, iman meselelerine dair konularda
her tiirlii diinyevi ve uhrevi otoritenin miidahalesine karsi, bireyin 6zerkligini ve ferdi
vicdan1 One c¢ikaran, Fransiz diisiiniir Pierre Bayle degerlendirilecektir. Bayle’in,
Augustine’in dini zorlama ve baskiy1 mesrulastiran tezini yeniden yorumlamasi ona
Aydinlanma felsefesi igerisinde dnemli bir mekan agmis ve gerek cagdaslar1 gerek
kendinden sonraki diisiiniirler tizerinde biiylik bir etki uyandirmistir. Onun felsefesine
odaklanmak hem Kita Avrupasi’nda hosgoriiniin seyrinin ne sekilde yon degistirdigini
anlama hem de bu ¢alismada odaklanacagimiz Uzere, Voltaire’in tolerans fikrinin
temellerini anlama noktasinda kimlerden ilham almis olabilecegini gdstermek

bakimimdan 6nemli olacaktir.

Pierre Bayle, XIV. Louis’nin idaresinde tamamen Katolik olan Fransa’da yasamis
ancak Katoliklige ve bununla gelen biitiin dogmatik tutumlara muhalif bir
Protestan’dir. Bayle, modern anlamda dini hosgdriiye giden yolda, felsefi bir temel
sagladig1 diisiiniilerek ¢aglar boyunca &viilen “Incil’in Sézleri Uzerine Felsefi Bir
Yorum: Onlart Igeri Girmeye Zorla” adli biiyiik eserini kaleme almistir. Yaratiligi
geregi miinakasaya ve elestirel diislinceye yatkin olan Bayle, Fransa’da Protestanlara

gosterilen hosgoriisiizligii her firsatta savunma egiliminde olmustur. Her firsatta,

4 Paul Hazard, s. 97.
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Augustine'in dini baskiy1 ve zulmii mesrulastirmasmi bittiniyle reddederek, insanlar1
inanmadiklar1 bir seye zorlamanin onlarin kurtuluslarint saglamadigini, aksine daha

fazla giinah islemelerine sebep oldugunu savunmustur.

Fransa Krali XIV. Louis’in* (1638-1715), Protestanlara genis haklar verilen Nantes
Fermanimi iptal etmesine binaen, her ne kadar Reform hareketleriyle bir doniisiim
saglansa da Bayle, Katolik toplumlarda hala belli bagl sabitelerin mevcut oldugunu su

sOzlerle ifade ediyor:

Garip! Atalarimizin davranislarinda bulunan kaba ve sok edici her sey
tamamen ortadan kaybolmus durumda; tiim Hristiyanlik cografyasina,
gecmis zamanlarm tehditkdr havasmin yerine evrensel bir naziklik ve asir1
nezaket gelmis durumda. Yalnzca Katoliklik hi¢cbir degisim gdstermiyor;
hala eski ve alisilmis vahsiligini siirdiiriiyor.*®

Paul Hazard, hakikat konusunda insan zihninin kompleks yapisina vurgu yapar.
Hakikat her ne kadar giin gibi acgik olsa, elestirinin ve pozitif bilimin siizgecinden
gecerek objektif bir noktaya gelse bile, buna ancak tam anlamiyla inanma istiyakinda
olan kisilerin itimat edecegini sdyler.*” Bu oldukca isabetli bir yorumdur. Ozellikle
yukarida Pierre Bayle’in atifta bulundugu Avrupa’nmn durumu, Katolikligin ispat
edilen biitiin hakikatlere ragmen ayn1 dinsel siddeti stirdiirmesi dikkate alindiginda ¢ok
daha anlasilirdir. Bayle, hakikatin insanlar ve kurumlar tarafindan carpitildigr ve

cogunlukla yanlis sekilde nakledildigi bir toplumda miicadelesini siirdiirmiistiir.

Bayle, hiir iradenin ve vicdanm tahrip edildigi bir ortamda geleneksel diisiincenin
insanlara teklif etmis oldugundan siiphe ederek yola ¢ikmaktadir. Stiphecilik, erken
modern Avrupa’da tolerans fikrine gotiiren dnemli bir diisiinme bicimidir. Her ne
kadar iki durum birbiriyle gelisiyor gibi goriinse de diisiiniirler din ve dogmalar
hakkinda sliphe duymaya basladik¢a bulduklari sonuclar teorik ve pratik agidan

tolerans ilkesinin uygulanmasmi saglamistir. Nitekim Bayle, higbir seyin bilinemez

4 XIV. Louis’inin hayali, tebaasinmn dini inanglarini belli bir diizene sokmakt1. Bu hususta ilk
oncelikli hedefi Protestanlig1 ortadan kaldirmak olan Louis, nihayetinde topraklarinda tek bir dini
hakim kilabilecekti. Ulkeyi kan ve atese bogmus olan bu Reform dinini dncelikle miinakasa ve
karsilikli rizayla Katoliklige donmeyle ortadan kaldirmak istiyordu. Bunlarin fayda vermedigi
durumlarda ise zor kullanmaktan ¢ekinmeyecekti. Kral Louis’in politikalarina ve bunun din adamlar1
nezdindeki yansimalarina dair detayl: bilgi i¢in bkz: Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik
Degisme, s. 99-100.

46 Pierre Bayle, The Philosohical Commentary, ed. Knud Haakonssen, USA: Liberty Fund, 2005. s.
39-40.

47 Paul Hazard, age., s. 124.
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oldugu fikrini savunarak dinin ancak imanla kabul edilebilecegini iddia eder. Bunu
yaparken, rasyonalist bir diisiiniir olarak akil ve iman arasinda bir sentez kurar. Paul
Hazard, onun tenkit¢i yoninin olduk¢a karmasik oldugunu belirtir ve onu ‘saf haliyle
kullanilamayacak kadar keskin bir esans’a benzetir. Bu agidan onun 1697 yilinda
yayimladig1 Historical and Critical Dictionary (Tarihsel ve Elestirel Sozliik) eseri,
yogun ilahiyat konularinin disina ¢ikarak herkese hitap edecek ve insanlar1 dini ve
ahlaki seyler konusunda siipheye diisiirerek toplumda ana akim diistinceye aykiri fikir
ve inanclarin yayilmasmi tetikleyecektir.*® Din ve diisiince 6zgiirliigii konusunda
oldukca ses getiren bu eserine dair ilerleyen sayfalarda bahsedilecektir. Ancak
oncelikle, Incil’de gegen ayetin felsefi yorumuna dair ne teklif ettigi ve Augustine’in

tezi lizerine yaptig1 tenkitler ele almacaktir.

Bayle, Felsefi Bir Yorum adli biiyiik hacimli eserinde vicdan temeline dayanan bir
hosgorii fikrini savunmustur. Calismasinin asil maksadi, rasyonal bir zeminde ve
siipheci bir tavirla yaklasarak Luka Incili’ndeki “Onlar1 igeri girmeye zorlaym”
ayetinin genis bir tefsirini yapmak ve boylece Augustine tarafindan yapilan yorumun
yanlishigmi ortaya koymaktir. Ik bdliimde degerlendirildigi izere Augustine, Incil’in
bu ifadesine dayanarak heretiklere karsi giic kullanimmni Kitab-1 Mukaddes’e
dayandirarak mesru oldugunu savunur. Augustine’in besinci yiizyilda yapmis oldugu
yorum, asirlar boyunca Avrupa’da Katolik Kilise ve biitiin din adamlar1 tarafindan hak
din adma yapilacak her tiirlii zorlamayr hakli ¢ikarmak adma bir kanun olarak

kullanilmastir.

Bayle, eserinin ilk boliimiinde Augustine’in yorumuna yonelik felsefi bir karsit
argiiman gelistirmis, incil’in bu pasajmin lafzi (literal) yorumunu reddetmistir. Akil,
dogal 151k ve vicdan temeline dayanan bir argiman sunmadan 6nce, hosgoriiniin bir
devlette huzursuzluk yarattigini iddia edenlerin tezinin gegersizligini gdstermek ister.
Bunun igin “deneyimlere” bagvurmanin bile tek basma yeterli olduguna isaret eder.
Pagan bir inanca sahip Atina’da, tanrilarin ¢ok ¢esitli, ibadetlerin sonsuz sayida
olmasma ragmen hicbir fikirsel/mezhepsel kargasanin izine rastlanmadigina,

huzursuzlugun asil kaynagmin toleranssizlik olduguna atifta bulunur.

Taraflar birbirlerinin ibadetlerini hosgoriiyle karsiliyordu...Felsefenin
farklt mezhepleri, Atina'nin huzurunu bozmadi, her biri kendi hipotezini

48 Ppaul Hazard, age., s. 131.
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savundu ve diger tiim mezheplerin hipotezlerine kars1 argiimanlar sundu;
farkliliklar1 kiigiimsenecek konular degildi, bazen de Tanri'nin yonetimi ya
da en yuksek iyilik Gzerineydi. Ancak, yoneticiler hepsine kendi
doktrinlerini 6gretme izni verdigi ve higbir mezhebi zorla digerine dahil
etmeye ¢aligmadigi i¢in, devlet bu goriis farkliliklarindan dolayr higbir
sikint1 yasamadi; muhtemelen, bu birlesmeyi denemis olsalardi, tiim
devleti kargasaya siiriikklemis olurlardi. Bu nedenle tolerans, barisin gergek
bagidir ve toleranssizlik, kargasa ve ¢ekismenin kaynagidir.*°

Bayle’ e gore deizim, tam da bu noktada yasadiklari ¢agi ve Avrupa toplumlarini
domine etmeye baglar. Ciinkii ona gore din, gecici refah ugruna, erdem olarak
nitelendirilebilecek butiin glzel meziyetleri yok etmis ve akla gelebilecek biitiin
suclar1 mesrulastirmustir.>® Avrupa insani, dinin yarattig1 bu yikici etkiler karsisinda
Hristiyanlhigin kendilerine teklif ettigi biitiin inanglardan uzaklasarak daha rasyonel ve
bagimsiz bir diislince sistemi olan deizme yonelmislerdir. Hristiyan dinini akla aykiri
unsurlardan armdirmaya ve akil ile Tanr1 fikrine ulagsmaya yonelik kaideler sunan
deizm, bu anlamiyla tamamen, on sekizinci yiizyill Bati medeniyetinin yasadigi
sartlari bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir denebilir. Hristiyanli§in asli kaidelerine
imani korumakla birlikte bu yiizyilin deist diisiiniirleri, insan aklinin da ayn1 gerceklere
ulagabilecegini savunan bir tabii din anlayisini 6ne ¢ikarmislardir. Bu kisiler inancin
temeline, tarih boyunca bir¢ok gereke¢eyle Kilise kurumu ve din adamlar1 tarafindan
tahrif edilen kutsal metinlerin yerine, biitiin insanliga bahsedilmis evrensel bir meziyet

olan akil ve onun anlama ve yorumlama kabiliyetini ikame ederler.®!

Bayle, kendinden 6nce ve kendi yasadigi cagda deizmdeki artisin, eserinde de ayni
sebeplerle gerekcelendirecegi lizere, kendisi i¢in saskinlik yaratmadigmi soyler.
Hosgoriisiizliigiin ve beraberinde getirdigi kotiiliikklerin ancak akli 6ne ¢ikarma ile
cozllebilecegini savunur ve Augustine’in tezine karsi biitiin argiimanmi “dogal 151k”
kavramima vurgu yaparak ortaya koyar. Bayle’e gore dogal 151k, insanin kendisiyle
hangi davranisin iyilik, hangisinin kotiiliik getirecegini bilmesine yardim edecek ve
kutsal metinlerin yorumlamasmi da bu temel prensip altinda gergeklestirecegi bir
aractir. Akil ve mantik ile 6zdes olarak kurguladigi bu kavram, zihnin icsel bir
aydinlanmasidir. Tanri, hakikati yalandan hatasiz bir sekilde ayirt etmeye yarayan bu

arac1 insanlara esit olarak bahsetmistir.

49 Pierre Bayle, age., s. 57.
%0 Pierre Bayel, age., s. 64.
51 Hiisameddin Erdem, Deizm, DIA, c. IX., s. 110-111.
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Bayle “dogal 15181n veya metafizik gerceklerin aksiyonlariyla bize hitap eden Akil,
insan zihnine onerilen her seyin nihai mahkemesi ve itirazsiz son yargicidir™®? der.
Kutsal metinlerin bile bu dogru dnermelerin aksini onaylayamayacagint ve “aklin
gercek 151gma kars1” istiin gelemeyecegini iddia eder. Bu noktada Augustine’in
“Onlar1 igeri girmeye zorla” ayetindeki lafzi yorumu yalnizca bir dogmadir. Bir
kimseyi inanmadig1 bir seye kars1 zorlamak, dogal 1518 (dogal akil) agik ilkelerine
kars1 bir tezatlik olusturacagindan hosgdoriisiizliigi tesvik etmektedir. Bayle’e gore ise
Kutal Kitap’1n literal yorumu insanlar1 ahlaki bir seye aykir1 bir davranista bulunmaya
zorlayacaksa, bu, Ilahi Vahyin yerine dnyargilar ve tutkularm bir baskasina dayatildigi

anlamma gelir.%

Zorlamanm irrasyonelligine dair argiimanlarinin yani sira Bayle, bunun ayrica
Hristiyanligin ve Incil’in ruhuna aykir1 oldugunu gostererek hosgoriisiizliigii gecersiz
kilmaktadir. Bayle “Incile uygun olmayan her tiirlii eylem, akla aykirt olmaktan daha
adaletsiz ve daha bilytk bir suctur”>* diyerek ikinci bir argliman gelistirir. Ona gore
din her seyden 6nce kalpte sevgi, korku ve saygi uyandiran bir durumdur. Onceki
boliimde vurgulandigi iizere, her ne kadar Augustine, Donatistlere yonelik tutumunda
siddetin amacmin zorla din degistirmek degil, insanlarin inatgiligini kirarak onlar1
gercegi gérmeye agik hale getirmek oldugunu iddia etse de Bayle, her seyden 6nce
akli ortak prensiplerine aykir1 olacagindan buna siddetle karsi ¢ikar. O, bir sorunun
hakikatini bulmak icin ©Oncelikle zihnin sakin ve Onyargisiz olarak o duruma

yaklasmasi gerektigine inanir ve sunlar1 vurgular:

Dinin 6zii Tanr1 hakkinda zihnimiz tarafindan olusturulan yargilar ve
irademizle ona yonelik hissettigimiz sevgi, korku ve saygi duygularinda
yatmaktadir. Bir kisi, herhangi bir dissal eylemde bulunmadan, sadece bu
icsel yonlerle Tanrr’ya kars1 gorevini yerine getirebilir. Ancak bunlar
nadirattandir. Bu sebeple dinin 6ziinii olusturan i¢sel yonelimin, ruhun
Tanri'min yiiceligine duydugu saygiyr gosteren duyusal ifadelerle disa
vuruldugu kabul edilir. Her ne sekilde olursa olsun, bir kiside Tanri'ya
kars1 hi¢bir gercek duygu yoksa — yani, Tanri'ya uygun yargilara veya
iradi duygulara sahip degilse — bu kisinin diga doniik ifadeleri, Tanr1'ya
bir onur veya tapinma eylemi degildir; tipki bir heykelin riizgarin etkisiyle
devrilmesinin, heykelden bir sayg1 gosterisi olmasi gibi.*®

a1

2 Pierre Bayle, age., s. 67.
Pierre Bayle, age., s. 68.
Pierre Bayle, age., s. 80.
Pierre Bayle, age., s. 76.
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Bayle, Agusutine’in Incil ayetini lafzi olarak yorumlamasinmn ve Katolik Kilise’nin
bunu asirlarca bir devlet politikasi olarak siirdiirmesinin yanligligini, bunun toplumsal
diizeni ifsat eden yoniine dayandirir. Nitekim Kilise uzun yillar, “ger¢ek din admna
yapilmadigi taktirde adaletsiz sayilabilecek bir sey, ger¢cek din adina yapildiginda adil
olur” diyerek dini zorlamay1 mesrulagtirmiglardir. Ancak Bayle igin bu yine ilahi
vahyin Ogretisiyle ¢elisecegi i¢in kabul edilemez bir seydir. Dinde zor kullanma emri,
erdem ile kotiiliik arasindaki biitliin bariyerleri kaldirir ve her tiirlii koti fiilin ve
sapkmligin kaldirilmasma yonelik yapilacak zorbaliklar dini bir eylem halini alir.
Bayle, toplumsal diizenin ve barigin 6niinde biiyiik bir engel olusturacak bu durumun
muhtemel sonuglarindan birisi olarak, lafzi yorumun herkese kendi inanci1 hak, digerini

sapkin gorme hakkmi verdigini sdyler.

Bunun bir sonucu olarak diger tiim mezhepler ayni1 yontemi kullanma
konusunda kendilerinin hak sahibi olduklarmi iddia edecekler. Ciinkii her
bir mezhep kendisini tek hakiki din veya en azindan tek dogru din olarak
diisiiniir. Diger tiim mezhepler ise Tanr1’nin diismani ya da en iyi ihtimalle
kusurludur. Dolayisiyla onlarin Hristiyanlia donmesine sebep olmanin
hakikate yapilacak en biiyiik hizmet oldugunu diisiiniirler.>®

Herkesin yanlig olduguna inandig1 seyi ortadan kaldirmaya yonelik ¢abasinda samimi
oldugu varsayilirsa, karsi tarafa yonelik zor kullanma eylemlerinde esit bir hakka
sahibi oldugu kabul edilmelidir. Ancak, Bayle’in de vurguladigi gibi, bu emir tiim
Hristiyanlar1 kendilerine ait olmayana toplumlara karsi siddet uygulamayi tesvik ettigi
icin Orta c¢aglardan itibaren Avrupa’ya sadece sonsuz bir kotiiliik ve biiyiik bir sikint1
getirmistir. Farkli goriislerin insanli§in en dogal durumlardan birisi olduguna inanan
Bayle, ¢atismalar1 en aza indirgemenin yolunun, insanlarinin birbirlerini karsilikli
olarak hos gormelerinden gectigini soyler. “Her bir grup savundugum hosgoriiyii
gayretle isleseydi, on farklt mezhepten olusan bir devlette ayni harmoni olabilirdi,
tipki  muhtelif tiirdeki zanaatkarlarin birbirlerinin karsilikli destegine katkida

bulundugu bir sehirde oldugu gibi.”>

Biitiin bir eseri boyunca Bayle, bu uyumun miimkiin oldugunu savunmus ve dini bask1
ve zorlamanin ortadan kaldirilmasiyla evrensel bir hosgoriiniin ve smirsiz bir

¢ogulculugun olusacagina olan inancini kanitlamaya ¢abalamistir. Her ne kadar

% Pierre Bayle, age., s. 89.
57 Pierre Bayle, age., s. 200.
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tolerans fikrini o donemin Avrupa atmosferi iginde tahayyul etmek gug olsa da Bayle,
bunun gercek diinyada miimkiin oldugunu ve baska yonetimler altinda uzun yillardan
beri uygulandigini vurgular. Bayle’in ¢aligmalarmni ilging kilan ve bu tez i¢in de 6nemli
hale getiren siiphesiz ki onun diisiince sistemini gelistirirken diger medeniyetlerin

birikimlerini kendi toplumlar1 i¢in 6rnek gdstermis ve takdir etmis olmasidir.

Tarihsel ve Elestirel Sozliik adli eserinde, ileriki boliimde detaylandirilacag iizere, din
ve diisiince 6zgiirliigii bakimindan Hristiyanlik ve Islamiyet’i kiyaslamis, Osmanl
ornegi dikkate alinarak kendi yonetimleri altinda da toleransin uygulanabilecek bir
pratik olduguna dikkat ¢ekmistir. Felsefi Bir Yorum adli eserinden ¢ok daha fazla bir
kitleye ulasacak bu eseriyle Bayle, Voltaire de basta olmak iizere bir¢ok Avrupali

diisiiniiriin hosgorii felsefesinin sekillenmesinde etkili olmustur.
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BOLUM I1i

OSMANLI’DA TOLERANS VE VOLTAIRE

Caligmanin bu boliimiiniin temel amaci ve tezin ana argiimanini da olusturacak husus,
Avrupa’nin gecirmis oldugu bu zihinsel ve kiiltiirel doniisiimiin kokenlerini
sorgulamak olacaktir. Ozellikle Voltaire’in tolerans diisiincesinin kaynaklarina
odaklanacagimiz bu boliimde cevabini arayacagimiz soru, Hristiyan Bat1 Avrupa’nin,
fikir ve inan¢ hiirriyetinin gerekliligini temellendirirken hangi dis etkenlerden ve
medeniyetlerin birikiminden yararlanmis olabilecegidir. Nitekim Orta Cag’dan
Aydinlanma donemine kadar baktigimizda, Avrupa’da toleransa yonelik
uygulamalarin yok denecek kadar az oldugunu, buna dair diislincelerini beyan
edenlerin goriislerinin pratikte yaygmnhk kazanmadigmi goriiyoruz. Ancak
Aydinlanma ile, Pierre Bayle basta olmak tizere 6nemli diisiiniirlerin ¢alismalariyla,

toleransa yonelik tartismalar yogunlagsmaya baslamistir.

Burada ortaya ¢ikan soru ve bu ¢alismanin da etrafinda sekillenecegi temel problem,
Kita Avrupasi’nin, daha 6nce kendinde olmayan bu pratige dair bilgiyi nereden
edindigi, hangi kaynaklara dayanarak tolerans1 Hristiyan topraklarda da
uygulanabilecek bir imkan olarak gérmeye basladigidir. Bu 6nemli sorunun cevabini
ararken Ozellikle Voltaire’in “Hogsgorii Uzerine Inceleme” adli eserini merkeze
alacagimiz boliimde, onun tolerans ile neyi kastettigini ve diisiince sistemini
gelistirirken diger dinlerin ve kiltlirlerin pratiklerine nasil atifta bulundugunu
anlamaya calisacagiz. Medeniyetler arasi irtibatlar baglaminda degerlendirildiginde,
donemin hakim gcii olan Osmanli imparatorlugunun hosgorii uygulamalarinn,

Avrupa diisiince tarihindeki etkisi birincil degerlendirme alani olacaktir.

[k béliimde ayrmtili olarak degerlendirildigi gibi, Batih iki énemli ismin hosgorii
iizerine yaptiklar1 ¢alismalar, Avrupa’da tolerans uygulamalarmin yOniini
sekillendiren ve diislince tarihine yeni bir yon veren etkiye sahip olmustur. Bir tarafta
IV. asirda yasamus, Engizisyonun temellerini, Incil’in “Onlart iceri girmeye zorla”
ayetine dayanarak mesrulastiran Augustine vardir. Diger yandan Augustine’in, asirlar
boyu Kilise tarafindan kullanilan ve din savaslarinin ve hosgdriisiizliigiin 6niinii acan

bu tezini yikan, X VIII. yiizy1l Fransiz diisliniirlerin Pierre Bayle bulunmaktadir. Bayle,
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Incil’in ayn1 ayetini gerekge gostererek, ancak Augustine’in aksine bu ayetin literal
yorumunu degil, zimnen icerdigi anlami agiga cikararak hosgoriiniin gerekliligini
ispatlamig ve bununla Avrupa diisiince tarihinde onemli bir yer edinmistir. Bu
birbirine tamamen aykir1 iki goriiste birgok soru ortaya ¢ikmaktadir. Engizisyon bir
donem Hristiyanlar igin ¢6zimken, neden bunun sonrasinda bir problem olduguna
inanilmistir? Dini bolinmelerin dniine gegmek lizere ortaya atilan engizisyon fikri,

nasil sonrasinda din savaslarini ¢ok daha fazla koriikleyen bir etkiye sahip olmustur?

Bu baslik altinda Augustine’den Pierre Bayle’e gecerken degisen sdylemde, onlara
hosgoriiniin imkanimi fark ettiren amiller anlagilmaya calisilacaktir. Bunu yaparken
stiphesiz ki daha genis bir perspektifte okuma yapmak ve muhtelif etkenleri de hesaba
katmak karsimiza daha farkli bir gergeklik ortaya ¢ikarmaktadir. Boyle bir tabloda
karsimiza ¢ikan ilk etken, yasanan hadiseleri medeniyetler arasi irtibatlar baglaminda
degerlendirdigimizde Miislimanlarin varligmin XVIIL. yiizyi1l Bati diislincesi
uzerindeki etkisi olacaktir. Nitekim Pierre Bayle’in yani sira bu bollimiin de konusunu
teskil eden Voltaire, Lessing, Roger Bacon gibi bircok Aydmlanmaci diistiniir, dini
catigmalara ve zorlamalara yonelik ¢oziimiin kaynagini hosgorii fikrinde aramis ve
bunun uygulanabilir bir ger¢eklik oldugunu Islam toplumlarnin deneyimlerine de

dayanarak agiklamiglardir.
3.1. Islam Diinyasimin Avrupa Uzerindeki Etkisi

[k béliimde ayrmtili olarak isaret edildigi iizere, Batili diisiince sistemi, Orta Cag’dan
erken modern doneme gegiste biiylik doniisiimler yasamistir. Yeni dogan fikirler,
degisen bilgi formlar1 ve bunlarin ilerleyis seklini anlamaya calisirken, ona istikamet
veren unsurlari, bunlarm tarihsel baglam icerisinde nasil gerceklestigini bu baslhk
altinda degerlendirecegiz. Hristiyan Bati’nin siyasi, dini ve toplumsal diizeyde iirettigi
diisiince sistemleri, farkli kiiltiir ve medeniyetlerden, 6zellikle de Islamiyet’ten ne
sekilde istifa ettigi ve bununla kendi doniisiimiinii nasil baglattigina isaret edecegiz.
Bunu yaparken de izleyecegimiz yol, Orta Cag’da mevcut islam algisinm tarihine
kisaca deginmek ve boylece diisiince akisi i¢inde ¢ok daha biitiinliikli bir yaklagim

sunmaya ¢aligmak, tarihsel vakialar1 daha genis baglamda degerlendirmek olacaktir.

Bat1 tarihindeki doniisiim; Hristiyan Avrupa’dan Ronesans’a ve Ronesans’tan

Aydinlanmaya dogru olan seriivende, bagimsiz ve 6zerk bir ¢izgide gelisme gdstererek
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saglanmamigtir. Nitekim medeniyetlerin ingast asamali ve karsilikli irtibatlar
sayesinde miimkiindiir. Bat1 diislincesine yon veren ve kendi kimligini insa etmesine
olanak saglayan Dogu ile temaslari, yeri geldiginde alisilmadik sekilde kurdugu
miispet iliskilerdir.®® Edward Said, Oryantalizm adli eserinin girisinde, Islam’m,
Bati’nin maddi kiiltiiriiniin ve uygarliinmn ayrilmaz bir parcast oldugunu anlama

yoniinde sunlar1 sdyler:

Dogu sadece Bati’nmin yakin komsusu degildir, bu alan ayni1 zamanda
Avrupa’nin en genis, en zengin ve en eski somiirgelerini kurdugu bir bolge
ve uygarhiginin ve dillerinin temelidir... Dogu; fikirleri, hayalleri, kisiligi
ve deneyleri ile kontrastlar yaratarak Avrupa’nin (yahut Bati’nin) tarifini
kolaylastirmaktadir.>®

Islam’in, Bat1 tarihindeki hakim konumuna dair bir baska ilgi ¢ekici tanimlamay1
tarihci Montgomery Watt yapar. Watt, Islam’m Hristiyan Bat1 Avrupasi iizerindeki
etkisinin kabul edilenden ¢ok daha biiylik oldugunun anlasilabilmesi adina,
Hristiyanlik ve Islam'm Orta Cag’daki karsilasmasimin biitiin ydnleriyle anlasiimasi
gerektigine vurgular. Nitekim Islamiyet Avrupa’yr yalnizca maddi ve diisiinsel
anlamda etkilemeyecektir. Dahas1, Islamiyet’le miinasebetleri neticesinde Avrupa,

kendisine dair yeni bir imge olusturmaya baslayacaktir.®°

Batr’nin islam medeniyeti ile olan iliskisi, Islamiyet’in ve Miisliimanlarin her zaman
miispet bir gercevede anlasilmasmi saglamamustir. Ozellikle Orta Cag Avrupa’si,
Batili zihnin Islam’a yonelik tahrif edilmis imajin en ¢ok yayginlastig1 bir donemdir.
Hristiyanligin yayilmaci 6gretisinin 6éniinde etkili bir gii¢ olarak duran Mislimanlar,
Avrupa icin uzun zaman bir tehlike olarak gorilmiislerdir. Islamiyet’e dair
yayginlasmis olumsuz imajla Avrupa’da, asirlar boyu siiren genis bir kamu algisi
olusturulmustur. Daha 6ncesinde Avrupali yazarlarin kaleminden edinilen ve daha ¢ok
siyasi ve ideolojik bir zeminde sunulan Islam imaji, ki Fransiz edebiyatinda biiyiik bir

oneme sahip olan Roland Destan1®! da bunlardan birisidir, Hagh Seferleriyle daha da

%8 John M. Hobson, Bat: Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, ¢ev. Esra Ermert, Yap1 Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 17-22.

%9 Edward Said, Oryantalizm, ¢ev. Nezih Uzel. Irfan Yaymcilik, Istanbul, 1988. s. 12.

0 Montgomery Watt, Islam’m Orta Cag Avrupas1 Uzerindeki Etkisi, cev. Umit Hiisrev Yolsal,
Bilgesu, 2013, Ankara, s. 124.

61 Qrta Cag’da Miisliimanlara yénelik olumsuz alg1, XI. yiizy1lda yazilmis Fransiz epik siirlerinden
Roland Destani’nda canl bir sekilde tasvir edilmektedir. Her ne kadar tarihi gerceklikler ¢arpitilarak
sunulmus ve kendi inanglar1 dogrultusunda Miisliimanlar “kafir” olarak nitelendirilmis olsa da Orta
cag Hristiyan diinyasinda “digerine” olan algiy1 gostermesi ve uygulanan baskilar1 gostermesi
acisindan 6nemlidir. Destan’da Fransiz imparator Charlemagne, 778 yilinda, pagan ve kafir olarak
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pekistirilmek istenmistir. XI. yilizyilda gergeklestirilen seferlerle, diinyanin yarisindan
fazlasina h&dkim oldugu diisiiniilen Miisliimanlara kars1 “Reconquista/Yeniden Fetih”

hayali tekrardan canlanmasi bunun bir sonucu olarak gorulebilir.

Dini bir saikle, Orta Cag Avrupa’sini, Papa ve Kutsal Roma-Germen Imparatoru
hakimiyeti altinda birlestirmeyi amaglayan Hagli ideolojisi, Bat1 Hristiyan birliginin
de en temel ideolojisiydi.®? Her ne kadar Hagh Seferleriyle Miisliimanlara ve 6zellikle
Tiirk Selguklu egemenligi altindaki Islam diinyasina yonelik olumsuz imajin
pekistirilmesi amaglansa da bu seferler, halkin zihninde bir anlamda beklenmedik bir
etki de olusturmustur. Nitekim &ncesinde Islam’la ilgili korkuya dayali ve halkin
dolayli yollardan 6grendigi bilgilerin yerini Hacgli Seferleri, dogrudan kars1 karsiya
kaldiklar1 ve hayranlik ve merak uyandiran bir bilgiye bwrakmistir. Artik halk,
“diisman” bir gruba kars1 daha fazla ve tatminkar malumatlar elde etmek isteyecektir.5
Islamiyet’le ve Miisliimanlarla alakal1 objektif gdzlemlerin kismen de olsa sunulmaya
baslamasi, belli bir noktadan sonra sihhatli bilgilerin de yayilmasimi tesvik edecek ve
ilerleyen asirlarda Hristiyan Bati’nin bir¢ok anlamda doniisiimiinii tetikleyen ilham
kaynaklarmdan biri olacaktir. Montgomary Watt, Hachi Seferleriyle taninan islam
medeniyetinin Hristiyan Avrupa lizerinde asirlara yayilacak olan etkisini su sekilde
Ozetler:

Hagli Seferi hareketinin temel 6nemi, Bati Avrupa’nin bu hareket
araciligiyla kendi ruhunu bulmasiydi. Bu olumlu sonug, siyasi ve askeri
basarisizliga agir basti. Bu basarisizliga ragmen, Avrupa baska
nedenlerden otiirii ilerlemeye devam etti. Ote yandan Hagllar tarafindan
ciddi bi¢imde zayif diisiiriilen Dogu Hristiyan diinyas1 sonunda Osmanli
Tirklerine boyun egdi; bu bakimdan Hagli Seferlerinin sonucu, iddia
edilen amaclarinin tam karsitrydi. Dogu’daki Haclilar kiiltiirel olarak Islam
yasaminin ¢ekici yonlerini deneyimlediler ve eve dondiiklerinde bunlar1
taklit etmeye calistilar.®*

niteledikleri Ispanya Miisliimanlar1 Sarazenlere kars1 bir sefer diizenler. Savasm sonunda
Charlemagen, Musliiman kral Marsil’in elindeki Zaragoza sehrini alir ve burada gerek Yahudilere
gerekse Miisliimanlara ait olan biitlin ibadethaneleri yok eder, Miisliimanlar1 zorla vaftiz ederek
Hristiyanlagtirir ve krala kars1 gelenleri de gesitli iskencelerle dldiiriir. Roland Destani, gev. Bilge
Umar, Istanbul 2022, Yap1 Kredi Yaynlari, s. 160-161.

62 Halil, Inalcik, Osmanli ve Avrupa: Osmanli Devleti’nin Avrupa Tarihindeki Yeri, Kronik
Yayinlari, istanbul, 2017, s. 123.

68 Maxim Rodinson, Bat1’y1 Biiyiileyen islam, s. 23-24.

64 W. Montgomery Watt, Islam’n Ortagag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 89.
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Tarih¢i Richard Southern’in da dedigi gibi, XII. yiizyil her seyden evvel bagimsiz
arastirma aliskanliklarinmn yerlestigi bir dénemdir. Sadece Islami arastirmalarla ilgili
degil, daha kapsamli bir diizeyde de ilmi g¢alismalar yapilmaya baglanmistir. Bu
bagimsiz ve bir anlamda tabiata yonelik objektif ve nazari bilginin arandig1 calismalar,
ister istemez Islamiyet’e ve Miisliimanlara dair bilginin de miispet anlamda
sekillenmesine katki saglayacaktir. Nitekim Hristiyan Bati’ya, tabiata yonelik bilgiyi
saglayanlar Miisliimanlardir. Bagimsiz ¢evirmen topluluklari, biiyiik bir heyecanla
antikiteden, eski medeniyetlerden kendilerine miras kalan eserlere yonelmisler ve bu
Latince eserlerin kendi dillerine Miislimanlar tarafindan terciime edildiklerini
ogrenmislerdir. Orta Cag’da yapilmis cevirilerin mahiyetine dair bilgiler vermek, bu
tezin konusunun disinda kalacaktir.®® Nitekim buradaki temel gaye, Islamiyet ve
Miisliimanlar hakkindaki Bati1 diisiince tarihinin izlerini siirmek ve Batili zihniyetin
Mdasliman algismin ne sekilde oldugunu anlamak olacaktir. Dolayisiyla bu ceviri
faaliyetlerine deginmemizin asil sebebi, bu ¢evirmen grubunun, felsefi ve bilimsel
diisiince sistemini Bat1’ya, el-Kindi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve el-Farabi gibi biiyiik islam

filozoflarmin eserleri sayesinde tanittiklaridir.

Richard Southern, imgelem ve gozlemin, “6tekinin” gelisimi iizerindeki tesvik edici
etkisine isaret eder.%® Bati hi¢ siiphesiz, Hagl zihniyetinin sunmus oldugu negatif
imajin aksine, bir din ve kiiltiir olarak Islam’in gesitli unsurlariyla dogrudan ve
gercekei bir temas kurmaya basladi. Bunun neticesi olarak Islam ve Miisliimanlara
yonelik kesin bilgilerin birikimi, felsefi ve ilmi bilgiye gosterilen saygmnlik yalnizca
ikili iliskileri gelistirmekle kalmamus, ayn1 zamanda entelektiiel diizeyde de Islami
olan unsurlar yavas yavas ortak kiiltiire eklemlenmeye baslamustir.®” Boylece islami
unsurlarin etkisi, XIII. Yiizyildan baslayarak Avrupa’nin toplumsal ve dini

anlayisindaki degisimler iizerinde etki olusturmaya baslayacaktir.

Islam kultir ve medeniyetini daha yakindan anlamaya gerekli kilan sebeplerden biri

de Orta Cag’da Kilise’nin igindeki yozlasmalar ve islenen baski ve zuliimlere karsi,

85 XII. yiizyildan itibaren, Orta Cag’da Bati’'nin, islami unsurlara dair elde ettigi bilgilere ve
Miisliiman filozoflarin ¢eviri faaliyetlerinin detaylarina dair bkz. Maxim Rodinson, Bat: ’y: Biiyiileyen
Islam, s. 26-33. Richard W. Southern, Orta Cag Avrupa sinda Islam Algist, gev. Ahmet Aydogan,
Yénelis, Istanbul, 2000, s. 58-61. Ayrica bkz. Evren Erceylan, “Arabic Into Latin: 10th — 12th
Centuries Translations in Europe”, Yiiksek Lisans Tezi, Ibn Haldun Universitesi, 2017.

% Richard Southern, age., s. 41.

7 Maxim Rodinson, age., s. 38.
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Islam’m inang¢ konusunda biitiinlestirici ve evrensel bir ruha sahip olmasidir. Her ne
kadar Islamiyet’e dair bu yaklasim biitiin bir Orta Cag Avrupas1 boyunca benimsenmis
olmasa da Islamiyet’le ve Miisliiman yonetimlerle karsilasmalar1 neticesinde Avrupali
din adamlari, yOneticiler ve diistiniirler kendi sistemlerine artik daha elestirel bir
tutumla yaklagsmaya baslamslardir. Ozellikle Kilise dogmalarinin yogun bir sekilde
dayatildigi, skolastik diisiincenin olduk¢a baskin oldugu bu donemde zihinsel bir

kirilma, toplumun bir¢ok kesimi tarafindan gerekli gorilmiistiir.

Bu noktada Roger Bacon’it (1214-1294) kisaca zikretmek, Bati’nin zihinsel
kirilmasinda ve toplumsal doniisiimiinde, Islam’m miispet katkilarmmn, daha Orta Cag
Avrupasi’nda fark edilmis oldugunu gostermesi agisindan ilgi cekicidir. Katolik
Kilise’nin, diger medeniyetlerin de birikimi ¢er¢evesinde, kendisini yenilemesine ve
doktrinel manada gelistirmesine yonelik talep, Aydinlanmaci diisiiniirlerden once
Bacon’un felsefesinde gbze garpar. Opus Maius adli eserinin Ahlak Felsefesi baglikli
son kisminda, Hristiyan Kilise’nin ve papalik miiessesinin i¢inde bulunmus oldugu
durumu iyilestirmenin yolunun felsefe ve ahlaktan gectigini sdyler. Felsefe onun i¢in,
sosyal ve politik anlamda Hristiyan topluluklarin yonetiminin bu toplumlarda ortaya
¢ikmis ¢esitli mezheplerin ve sapkin goriislerin hakikate ikna edilmesinin en birincil
aracidir. Hristiyanlik, bu donemde biiyiik teolojik sorunlarla karsi karsiyadir.
Kilise’nin biitiin bir Avrupa’y1 tahakkiim altina alma arzusu, insanlar1 baska inang
bi¢imlerini benimseme isinden alikoyacak kadar giigliiydii. Ancak bu ugurda verilen
savaglar ve miicadeleler nihayetinde ne kadar basarili olursa olsun, toplumda ancak
nefret ve kinin artmasina sebep verecektir, ¢linkii diinyadaki bunca kara parcasini isgal
etmek ve herkesi tek bir inanca ikna etmek imkansizdir. Bu sebeple Hristiyanligin
yayilmasimin ancak teblig ile miimkiin olduguna ikna oldu. Ciinkii islam cografyasmin
birgok noktasinda uygulamada olan bu anlayis ¢ok acgik bir sekilde kendini

gostermektedir.5®

Bacon’a gore tebligin akil ve felsefe olmak iizere iki dayanak noktasi vardir. Ancak
ona gore Hristiyanlik bulunduklari ¢agda bu iki yetkinlikten yoksundur. Iste tam bu
Bacon, Hristiyanhgm zayif oldugu felsefe noktasinda, dis diinyanin, yani Islam’mn
kendisini donattigina isaret eder. Inangsizlarin ikna edilmesinde din savaslarmin veya

dogmalarm yerine, akli ikna yontemini getirir. Bu anlamda Farabi, Ibn Sina ve Gazali

8 Richard Southern, age., s. 61-62.
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gibi Miisliman filozoflarm etik degerlerine sik sik vurgu yapar. Bacon’un reformist
vizyonunun temelini, Yahudilik ve Yunanlarin yansira, Miisliiman geleneginden de
Ogrenilecek bir ahlaki 6greti olusturur. Boylece biitiin bu dissal kiiltiirlerin ilerici
prensipleri Hristiyan Kilise’ye entegre edilerek, diinyanin daha ahlaki bir yonetimi
tesis edilmis olacaktir.® Bacon’m hayat1 ve calismalari iizerine yazan John Henry
Bridges, Bacon’in, Bat1 Imparatorlugu’nun ¢okiisiine mukabil ortaya ¢ikan bilgi

boslugunun gergek tamamlayicilari olarak Islam filozoflarmi gordiigiinii soyler:

Hala bazi tarih 6grencileri, Bat1 imparatorlugu’nun yikilisini takip eden
asirlar1 asilmasi zor bir ugurum olarak goriirler. Bu ylzden eski bir
uygarhigin kendi yolunu tamamlayarak yeni bir dongiiniin basladigini
disiinmek isterler. Ancak Roger Bacon icin bu stireklilikteki kopukluk,
Mezopotamya ve Ispanya’daki Miisliiman okullarda ilimin mesalesini
canli tutan 6grenciler tarafindan doldurulmustur. Sabit b. Kurra, Farabi,
Kindi, Fargani, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi isimler, yalnizca Yunan felsefesini
ve bilimini Bat1 diinyasina tanitan kanallar olarak degil, ayn1 zamanda
kendilerine emanet edilen hazineleri arttiran kimseler olarak anilmiglardir.
On tgiincii yiizy1l Batililar1, ‘eger ahmak ve esek degillerse’ bu hazineyi
kendilerinden sonrakilere aktarmay1 gorevleri olarak gorecektir.”

Islam’m, Orta Cag Avrupas: iizerindeki etkileri sadece diisiinsel alanla sinirh
kalmamustir. Kilise’nin kendi i¢indeki boliinmeler, Avrupali bir¢ok din adaminin yeni
bir diinyanin ve adil bir yonetimin imkanmi diisiinmelerine yol acti. Teolojik
tartigmalar ve siyasi ¢ikarlari neticesinde erken bir donemde ayrisma yasayan Dogu
Roma-Bizans Patrikligi ile Bat1 Roma Papaligi, Orta Cag boyunca bircok gerekceyle
birbirlerini sapkinlikla suglamis ve aforoz etmislerdir. Ortodoks Hristiyanlarin, Latin
(Katolik) egemenligi altinda, inanglar1 sebebiyle ugradiklar1 tehditler ve baskilar,
onlarin dikkatlerini bir bagka tarafa yani Islami yonetime ¢evirmistir. Miisliimanlarin
yonetiminde 6zgiirce yasamanin imkanini deneyimleyen ve bunu agikca dile getiren
isimlerden biri XII. yiizyilda yasamis Bizans Imparatorlugu patriklerinden III.
Michael’dir (?-1178). O hem Katolik hem de Miisliiman hakimiyetini tecriibe etmis

biri olarak su ilging itirafta bulunur:

Ruhsal ve manevi konularda Latin birinin beni yonetmesindense, maddi
ve diinyalikk meselelerde Miisliiman benim yoneticim olsun. Eger
Miisliiman birine tabi olursam, en azindan o bana kendi inancim
paylasmam hususunda zorbalik yapmaz. Ancak Frank bir ydnetimin

8 Richard Southern, age., s. 64.
70 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, London, 1914, s. 142-143.
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altinda ve Roma Kilisesi ile birlesmek zorunda kalirsam, kendimi
Tanrimdan ayirmak zorunda kalabilirim.”*

Orta Cag’da Islami yonetim sisteminin, farkli din mensuplarina birbirleriyle baris ve
uyum i¢inde yasama imkani verdigi, biitlin insani haklarmin teminat altina alindigini,
XII. ylizyilda yasamis Ortodoks Kilisesi Patrigi Siiryani Mihael’in sozlerinde de
gorebiliyoruz. Roma hukuku altinda yasayan azinliklarin, inanglar1 sebebiyle zulme
ugradiklarini; ancak Nestiri ve Monofizit Hristiyanlarin Islam’i, Bizans’a tercih
edilebilir bulduklarmi su sozleriyle ortaya koyar: “/Miisliimanlar] ne inan¢li olup
olmadigimi sordular ne de sapkin ve kétii bir ulus olan Yunanhlar gibi, kimseye

inancinda dolay1 zulmettiler.”"

Dogu’nun kendine has ahlak sistemi ve sahip oldugu hakikat anlayis1 Avrupalilar i¢in
cok yeni olsa da bu etkilesim, Paul Hazard’in da vurguladig: gibi “ihtiyar Avrupa nin
zihnini karmakarisik eden ve bile bile karigtiktan sonra aradigini bulduran

sebeplerden biri” olmustur.”

Hristiyan Bati’nin Miisliimanlar1 yasayan bir 6rnek olarak almalar1 XV. ve XVI.
asirlarda da devam etmistir. Miisliimanlarin diinya sahnesindeki goriiniirliigliniin
artmas1, XVI. yiizyilla birlikte Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethedilmesiyle
olmustur. Bu asirda diinya iizerindeki cesitli devletlerin uyguladigi yOnetim
politikalari, 6zellikle Hagli ve Mogol istilalari, Dogu Avrupa’da ve Balkanlardaki
baskici rejimler, Osmanli Devleti’nin sundugu nizam-1 alem fikriyle yeniden
sekillendirilmistir. Bu anlamda Istanbul’un fethi, yalnizca Osmanli imparatorlugu igin
biitlin bir Avrupa’nin i¢inde bulundugu durumun doéniistiiriilmesi agisindan da

ehemmiyet arz etmektedir.”

Bat1’nin karsilastig1 manzarayla artik ne Islami diisiince ve fikirler mutlak birer hata
olarak kabul edilmeye devam etmis; ne de Hristiyanlik sorgusuz sualsiz kabul edilen
bir ideoloji olmay1 siirdiirmiistiir. Yola hi¢bir zaman yerlesik inanci zedelemek veya
onu yok etmek iizerine ¢ikilmamustir. Ancak ister istemez karsilasilan Islami birikim

ile Batilinin zihninde mevcut olan inang birbiriyle uyusmamaya baslayacaktir. Tenkit¢i

"1 Donald Nicol, Church and Society in the Last Centuries of Byzantium. New York: Cambridge
University Press, 1979. s. 126-127.

2 Karen Armstrong, Jerusalem: One City, Three Faiths. New York: Ballantine Books, 1996. s. 232.
3 Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, s. 33.

% Tahsin Gérgiin, Osmanh Diisiincesi, TireKitap, Istanbul, 2020, s. 146-150.
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zihniyetin gelismesiyle Hristiyanliga atfedilen ayricalik ve Avrupalinin kendi
iistiinliigiine olan inanci ister istemez gegerliligini kaybetmistir. Paul Hazard’in da
vurguladigr gibi artik stiinliikten degil, farklardan bahsedilen bir déneme dogru

gecilmistir.”

Bir sonraki baslikta Osmanli’nin blyuyen bir gii¢ olarak Aydinlanmaci diistiniirler
tarafindan nasil algilandig1 ve Avrupa toplumlarinin kendi sistemlerini gelistirirken
idari anlamda pratigine nasil referansta bulunduklar1 degerlendirilecektir. Bunu
yaparken esas diisiincelerine odaklanilacak kisi Fransiz diisiiniir Voltaire olacaktir.
Onun Bati toplumlari igin tolerans derken neyi kastettigi ve bunu savunurken ne
sekillerde Islam medeniyetine ve Osmanli ydnetimine atiflarda bulundugu

degerlendirilecektir.
3.2. Voltaire’in Tolerans Diisiincesinde Osmanh Etkisi

Aydmlanmanin en 6nemli sorunlarindan birinin, Kant’in da isaret ettigi gibi, “insanin
kendi sorumlulugu ile diismiis oldugu ergin olamama durumundan kurtulma hali”
olduguna ilk bélimde isaret etmistik. Bu tanimlama ger¢evesinde Aydinlanma dénemi
felsefesinin en 6nemli paradigmasi olarak, aklin dogru kullanimiyla kisiyi bu ergin
olamayis halinden kurtarmak olarak diistiniilmiistiir. Francis Bacon, akli her tiirli
dogmalardan ve gelenegin baglarindan 6zgiirlestirmeyi 6n géren bu ¢agda, “insanin
dogas1 geregi dzgiirlesmek ve kendini bilmek konusunda yeterli oldugunu”’® vurgular.
Insan, aklmi kullanmaya cesaret ederek aslinda inang¢ ve diisiince hiirriyetinin
kendisine verilmis en temel haklardan oldugunun farkina varacak ve biitlin insanlarin
esit ve 0zgiir olmalarmin kendilerinin dogal durumu oldugunu idrak edeceklerdir.
Ancak, Aydinlanmaci disiiniirlerin en ¢ok karsi olduklari sey, bireyi bu bilingten
uzaklastiran, kisiyi neye inanacagina, bu inancin ritiiellerinin ve dogmalarmin nasil

olmas1 gerektigine karar veren Kilise kurumudur.’’

Aydmnlanmayla ile 6ne ¢ikan dogal din veya akil dini anlayisi, Kita Avrupasi’nda
kokten bir entelektiiel dontisiim baslatmistir. Aydmlanmacilar geleneksel inang
kaliplarinin digina ¢ikarak ve kutsal metinlere tenkit kaidelerini uygulayarak 6zgur

diistincenin 6niinii agnmiglardir. Dini ve siyasi miesseselerin mahiyetini sorgulayan bu

s Paul Hazard, s. 22.
8 Francis Bacon, The Advancement of Learning, London, J.M. Dent & Sons, 1915, s. 106.
" Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 355.
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diistiniirlerin vardig1 nokta, bunlarin asil hedefinin insana vicdan, fikir ve hareket
hiirriyeti temin etmek olmasi gerektiginde hemfikir olmuslardir. Boylece insan,
hayatmm her alaninda sahip oldugu bu yetkinlikle, kendi yasami iizerinde pasif
kalmaktan ¢ikmis ve bir anlamda “esir” oldugu o halden kurtulmustur.”® Bu noktada
akil, biitlin ferdi ve toplumsal meselelerin kendisine referansla ¢6ziildiigii bir arag, bir
tenkit melekesi haline gelmistir. Aklin ilkelerine dayanarak evrensel nizamin
kanunlarina uyan ve bunlar1 kendi hayatinda tatbik eden insan ise nihayetinde gercek

mutluluga ulasacaktir, ki bu insan eylemlerinin nihai gayesidir.”

Aydinlanmanin en 6nemli temsilcilerinden Fransiz yazar Voltaire (1694-1778,) ayn1
idealle ozgiirliik¢li bir bakis agisin1 benimsemis ve bunun Kita Avrupasi’nda temin
edilmesinde biiyilk bir caba gostermistir. Onemli toplumsal ve entelektiiel
miicadeleleri baglatan Voltaire, dini fanatizm, batil inan¢ ve zulme kars1 dogrudan ve
dolayli olarak savundugu fikirleriyle Fransiz aydmlanmasmin 6nemli figiirlerinden
biri olmustur. Ancak Voltaire’in yasadigi ¢aga baktigimiz zaman, dine karsi elestirel
yaklasimin hala biiyiik bir tabu oldugunu, dolayisiyla bu gibi goriislerin kolaylikla
savunulabilecek bir zemine sahip olmadigini goérmekteyiz. Nitekim Fransiz
Devrimi’ne kadar Kilise, yargilama ve ceza yetkilerini biiyiik oranda elinde tutmaya
devam edecektir. Dolayisiyla tolerans derken Voltaire, Hristiyan Bati i¢in pratik ve
teoride uygulama alanmi olduk¢a kisitli olan bir fikir sunmaktadir. Bu anlamda
Voltaire’in diisiince sistemini olustururken hangi kaynaklara dayandigini arastirmak,
karsimiza onun yalnizca Bati’nin kendi kaynaklarini referans almadigini ve baska
toplumlarin tecriibelerinden de istifade etmis olabilecegini ¢ikarmaktadir. Voltaire
ozelinde yaptigimiz Bati’da tolerans fikrinin tesekkiiliine dair bu analiz, daha biiyiik
dlcekte XVIIL yiizyil Islam ve Bat1 diinyasmin karsilastrmali olarak incelenmesiyle

konuya dair alternatif bir bilginin imkanini sunmaktadir.

Nabil Matar, XVIII. yiizyilinm, Bati toplumlarinin Islam algismin déniisiimiinde
onemli bir zaman dilimi olduguna isaret eder. Artik Islami metinlerin polemik anlamda
incelenmesi yerine Musliman toplumlarin sosyal ve tarihsel baglamlar1 dikkate
alinmaya baslanmistir. Catismaci yaklasimdan Islam medeniyetinin kiiltiirel

unsurlariyla agik bir etkilesime girilmesinde Tiirklerin rolii bu dénemde cok daha

8 Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, s. 155-157.
9 Paul Hazard, age., s. 158.
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baskindir.®® Osmanli Imparatorlugu’na ziyarette bulunmus seyyahlarin, diplomatlarin,
tiiccarlarin yaninda bu topraklar1 hi¢ gormemis insanlar da Miisliiman Tiirklerin kiiltiir

ve medeniyetlerine, dini ve siyasi pratiklerine dair gézlemlerde bulunmuslardir.

Aydmlanma donemi diisiiniirlerinden Pierre Bayle ve Lessing’i bu anlamda ayrica
degerlendirmek onemlidir. Nitekim bu iki isim, yalnizca bir gecis donemi temsilcisi
ve alisilmigin disindaki felsefi 6nerileriyle Avrupa’nin diisiince sisteminde bir degisim
saglamamislardir. Ayni zamanda onlarin yazdiklari, Islam ve Osmanli medeniyeti ile
olan irtibatlar1 gergevesinde bize, Miisliiman kiiltiiriin hoggorii anlayisinin Avrupa’da
nasil bir etki olusturdugunu gostermesi agisindan Onemlidir. Bayle’in elestirel
rasyonalizmi ve Lessing’in dinsel gogulculuk fikri bu anlamda hem ¢agdaslari hem de
sonraki ylizyillar i¢in yeni bir bilginin imkanini sunar. Voltaire’in hosgorii anlayisinda

bu iki ismin sundugu akilcilig1 ve ¢ogulcu din anlayisimi gérmek miimkiindiir.

Bayle’in hosgorii anlayisinda one ¢ikardigi tutumlarini ¢alismanin ilk bélimuinde
detayli incelemistik. O, Augustine’in besinci yiizyilda sapkinlara ve inangsizlara kars1
gii¢c kullanimin1 hakli ¢ikarmak i¢in basvurdugu Incil’in "onlar1 igeri girmeye zorla"
ayetinin, literal yorumundan ziyade akli tefsirini yapar. Tanri’nin evrensel bir deger
olarak tiim insanliga bahsetmis oldugu akil yetisi sayesinde ahlaki olarak neyin iyi
neyin kétii oldugunu idrak edebilir. Insanlar1 inanmadiklari bir seye zorlamak yalnizca
aklin temel prensiplerine aykir1 olmakla kalmaz, ayni zamanda Isa’nin hakiki
ogretileriyle tezathk olusturur. Bayle, Incil’in bu ayetinden yola ¢ikarak Katolik
inancin disinda kalanlara Kilise’nin kars1 gii¢ kullanmasiyla biiylik bir miicadele igine
girdi. Inandig1 hakikatin ispatma calisan Bayle, tarihi olaylarmn yanlis nakledilmesinin
oniine ge¢cmek adina tenkitci bir yaklasimla Tarihsel ve Elestirel Sozliik adli eserini
yaymladi. Bu ¢alismasinin 6nemi, her tiirlii ilahiyat tartigmalarindan ¢ikarak genis bir
okuyucu Kitlesine hitap etmesinde yatmaktadir. Akil ve iman arasinda bir sentez
kullanarak ahlaki konularda insanlar1 sorgulamaya tesvik etmesinin yaninda, bir¢ok
iilkede heteredoks inancin yayilmasmi da saglamistir.®® Hristiyan ve Islamiyet’i
kiyasladig1 bu eseri, Miisliimanlara yonelik algiyr miispet yonde sekillendirdigi gibi,

Batililar1 birgok konuda Islam’m kiiltiirel unsurlarini da benimseye davet etti. Hosgorii

80 Nabil Matar, Islam in Britain: 1689-1750, Journal of British Studies, 2008, Vol. 47, No. 2. s. 284-
285.
81 Paul Hazard, age., s. 131.
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bu konulardan birisini olusturmaktadir. Islam’n uyguladig1 hosgdriiniin bir benzerine
kendi topraklarinda sahit olmadiklarini itiraf eden Bayle, bircok Batily1, Islam’m
insanlar1 6liim veya Hristiyanliktan vazgegmeye zorlayarak yayilan bir din olduguna

dair 6nyargilardan kurtarmanin gerekliligine vurgu yapar.

Eger Batili prensler, Araplar ve Tiirkler yerine Asya’y1 yonetmis olsalardi,
su anda Rum Kilisesinden hi¢bir kanit kalmayacakti ve onlarin
Hristiyanliga miisamaha gosterdikleri gibi Batililarin Islamiyet’e hosgorii
gostermeyecekleri kesin bir gercektir.®2

Bayle'e gore Hristiyanhigin, Islami yonetim altinda yok edildigini varsayan Batililar,
tarihcilere daha 1yi damigmis olsalardi karsilasacaklari manzaranin ¢ok daha farkl
olacaktir. Clinkii tarihsel hadiseler bunun tam tersini ortaya koyar. Tiirkler, Hristiyan
Kilise’ye, Hristiyanlarin putperestlere veya birbirlerine gosterdiklerinden daha fazla
hosgorii gostermislerdir. Hristiyanlar, Incil onlara zulmetmeyi yasakladigi halde
bundan vazge¢memislerdir. Hristiyanlarin, Hindistan’da Brahmanlara uyguladiklar1
bunu agik¢a gosterir. Orada bulunan rahipler diinyevi otoriteyi de araci olarak
kullanarak bir karar yayimladilar. Buna gore kirk giin i¢inde Hristiyan olmay1 kabul
etmeyen Brahmanlar ve ailelerinin mulklerine el konulup siirgtine génderilecekler ve
itaatsizlikleri kiirek mahkumluguyla sonuglanacaktir.®® Bayle boylesine bir barbarligin

higbir zaman Islami yonetim altinda deneyimlenmedigini sdyler ve sunlar ekler:

Mdisliman yoneticilerin hosgoriisii, diger dinlere Hristiyanlardan daha
fazla insaniyet gosterdiklerini kanitlar. Ayrica, Yunan Kilisesi’ndeki
muhtelif cemaatler, kendileriyle ayni inanci paylasmayan Hristiyan
krallarm hakimiyetinde yasamus olsalardi kisa bir siirede yok olacaklard1.3*

Hristiyanligin dinf politikasini elestiren ve Islam’m hosgoriisiinii kendi toplumlari igin
ornek olarak gosteren bir baska Aydmlanmaci disiinir Alman Gotthold Ephraim
Lessing’dir (1729-1781). Hiimanizmin akilc1 ¢izgisini ve hosgorii idealini siirdiiren
Lessing, bir¢ok diisiiniir tarafindan Alman idealist felsefesinin dniinii agan bir isim

olarak kabul edilmistir.

Bayle’in felsefesinde “dogal 1s1k/akil” ilkesindeki vurgunun bir devami niteliginde,

Lessing de aklin, Tanr1 tarafindan evrensel olarak insana verilmis bir yetkinlik

8 Pierre Bayle, An Historical and Critical Dictionary, Christianity and Mahometanism: Compared as
to Toleration, London, Printed for Hunt and Clarke, 1826, s. 315.

8 Pierre Bayle, age., s. 316.

8 Pierre Bayle, age., s. 317.
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oldugunu ve bununla onun iyi ve kotliyli aywrabilme kabiliyetine sahip oldugunu
vurgular. Onun i¢in Kilise’nin dgretileri ve mucizeler baglaminda tarihin tesadiifi
gercekleri, aklin zorunlu gergekleri karsisinda bir delil teskil etmez.%° Hakikatin
bilgisini elde etmede akil, insana en biiyiik rehberligi saglamaktadir. Onun ¢abasi daha
cok akil perspektifinden inang ve bilgi arasindaki ugurumu kapatma girisimidir.® Bu
acidan bakildiginda onun felsefesinde, dogmalarin sekillendirdigi bir diinya yerine
ahlakin esas alindigi, dinler arasindaki farklarin azaldigi, hosgorii ve sevginin domine

ettigi bir diinyanm imkanini goriiriiz.

Din ve mezhep savaslarinin en yogun yasandigi XVII. ylizyill Almanya’sinda,
hosgoriiye dair yaptigi ¢calismalar ve insana olan vurgusuyla Lessing, Kilise Uyeleri
tarafindan Hristiyanliga ve onun temeli kabul edilen Incil’e art niyetli bir saldirgan
olarak itham edilmistir.” Tam da bu noktada diisiiniir, karsilastig1 sansiir karsisinda
diistincelerini halka duyurabilmek adina 1779 yilinda “Bilge Nathan” isimli tiyatro
eserini  kaleme almistir. Kilise’nin baskist sonucunda toplumda, diger din
mensuplarina karsi olusan onyargilar1 ve olumsuz imajlar1 kirmayr amaclayan Bilge
Nathan, hem kendi zamaninda hem de sonraki ¢aglarda ilham alinan bir eser olmustur.
Onun bu eserinde savundugu hosgori anlayisi, toplumun yalnizca bir kesimine tatbik
edilecek bir hosgorii degildir. Yahudi, Miisliman, Hristiyan fark etmeksizin bitln
insanlara dini pratiklerini yapma hakki veren ve ferdi haklar1 garanti altina alan bir

hosgdrii anlayisini savunur.

Lessing’in, bu tiyatro eserine yazdigi 6nsoziin ilk taslaginda ‘“Nathan’in tiim pozitif
dinlere karsi tutumu her zaman benim tutumum olmustur” seklindeki ifadesi onun din
anlayisini dogru bir sekilde anlamamiz icin énemlidir.® Lessing, eserinin merkezine
farkl dini, kiiltiirel ve toplumsal arka plana sahip {i¢ ana karakteri yerlestirir. Yahudi
bir tliccar olan Nathan, hosgoriilii ve adil bir Miisliiman yonetici Sultan Selahattin ve
Hristiyan Tapinak Sovalyesi ile Lessing, catisma sembollerini bir araya getirmis ve {i¢
semavi dinin karakterleriyle, ayn1 dini degerleri paylasmaktan ziyade dnemli olanin

miisterek insani degerler oldugunu vurgulamistir.

8 Toshimasa Yasukata, Lessing’s Philosophy of Religion and the German Enlightenment, Oxford
University Press, New York, 2002, s. 67.

8 Yasukata, age., s. 37.

87 Yasukata, age., s. 19.

8 Yasukata, age., s. 74.
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XII. yiizy1l Kudiis’lin de gegen oyun, nihayetinde {i¢ semavi dinin dnderinin, dinsel
farkliliklarin iistesinden 6zgiir diisiinme ve manevi bir dayanigma ile nasil geldiklerini
ortaya ¢ikarir.®® Hikayenin en dikkat ¢eken kismu, ii¢ dinin hangisinin hakikati temsil
ettigine dair Miisliiman kral ve Yahudi tiiccar arasinda gecen diyalogtur. Lessing
burada “ii¢ yiiziik” metaforu kullanir ve bununla ii¢ monoteist dinin tarihsel baglarini
ve birligini simgeleyen bir alegori sunar. Yahudi tliccar Nathan ve Sultan Salahattin
arasinda gegen diyalogda, Sultan, bilge olarak tasvir edilen Nathan’a hangi dinin hak
din oldugunu disiindligiinii sorar. Nathan, “Ben bir Yahudi’yim” dediginde Sultan,
“Ben de bir Miisliimanim. Hristiyan da ikimizin arasinda sayiir. Ama ¢ dinden
yalniz biri gercek olabilir,” diye yamt verir.?® Sultan’in 1srar1 iizerine Nathan ii¢ yiiziik
hikayesini anlatir. Bu hikayeye gore, eski zamanlarin birinde Dogu’da yasayan bir
ailede babadan ogula gegen ¢ok kiymetli bir yliziik vardir. Yiiziigiin sahibi olan adam,
her birini esit derecede sevdigi ve hepsinin de kendisine saygiyla davrandigi ti¢ oglu
vardir. Aralarinda bir ayrim yapmak istemeyen baba, bir zanaatkara gider ve her bir
ogluna vermek lzere iki 6zdes yiizilk daha yaptirrr. Adam 6ldiiglinde ogullar,
babalarinin tahtinin varisi olmak ister ve kendilerinde bulunan yiiziikle ¢ikagelirler.
Ancak gergek yiiziigiin kimde oldugunu kanitlamak imkansizdir. Nathan’mn, “hemen
hemen bizim ger¢ek dini bilmemiz kadar olanaksiz” demesi Uizerine Sultan, G¢ semavi
dinin her yoniiyle birbirinden farkli oldugunu soyler. Nathan, bu kars1 ¢ikisa, dinlerin

koklerinin ayni oldugunu vurgulamak tizere sunlar1 ekler:

Ama yalniz tizerine kurulduklar1 esaslar bakimmdan boyle degiller. Cunki
hepsi oykiiler tizerine kurulmuyorlar m1? Yazili ya da anlatilarak gelen
oykilere. Oykilerin de sadece sadakat ve inangla benimsenmeleri
gerekmez mi? Oyle degil mi? Evet, kimin sadakatinden, inancindan siiphe
edilmez? Kendin gibi olanlarin degil mi? Kanindan olduklarinizin degil
mi? Cocuklugumuzdan beri bize kars1 sevgilerini kanitlamis
olanlarinkinin degil mi? Aldatilmanm bizim i¢in faydali olacag: yerlerde
bile, bizi asla aldatmamis olanlardan degil mi? Nasil olur da ben, babama,

89 Nathan adinda Yahudi bir tiiccarin etrafinda sekillenmektedir. Is gezisinden dondiigii bir gece
Nathan, kiz1 Recha'nin da orada bulundugu evinde yangin ¢iktigini 6grenir. Bir Hiristiyan Tapimak
Sovalyesi, Recha'y1 yangindan kurtarir. Tapinak Sovalyesi, esir diistiigii bir esnada, vefat etmis
kardesine benzerliginden dolayr Miisliiman hiikiimdar Sultan Salahattin tarafindan serbest birakilir.
Olaylar gelistikge Tapinak Sovalyesi, Recha’nin aslinda Nathan tarafindan evlatlik edinildigini ve
Yahudi olarak yetistirilen bir Hristiyan kiz oldugunu 6grenir ve Nathan’in Recha’y1 Hiristiyan oldugu
icin kendisiyle evlendirmeyecegini diistinerek bu sirr1 aciga cikarir. Kudiis patrigi, Nathan’m birini
“tek hak din” kabul edilen Hristiyanliktan dondiiriip Yahudi olarak yetistirdigi i¢in yakilarak
oldiiriilmesi gerektigini sdyler. Adaletiyle ve hosgoriisiiyle bilinen Sultan Ssalahattin ise bdyle bir
cezay! kabul etmez. Nihayetinde Tapmak Sovalyesi ile Recha’nin kardes olduklar1 ve Tapimak
Sovalyesinin de Sultan’in vefat eden erkek kardesinin oglu oldugu ortaya gikar. Oykiiniin tamamu igin
bkz. Lessing, Bilge Nathan, ¢ev. Hayrullah Ors, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1981.

% Lessing, Bilge Nathan, ¢ev. Hayrullah Ors, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1981, s. 83.
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senin babana inandigindan daha az inanabilirim? Ya da bunun tersi?
Benim dedelerimi yalanci ¢ikarmamak i¢in, kendi dedelerini yalancilikla
su¢lamani isteyebilirim? Ya da tersini? Ayni sey Hiristiyanlar i¢cin de
boyledir. Degil mi?®!
Lessing’in bu benzetmesi; diger Aydinlanma diisiiniirlerinde de oldugu gibi, yalnizca
dini hosgoriiye yonelik bir c¢agriyr ifade etmez. Daha ziyade, onun hosgori
noktasindaki goriisii, ¢ogulcu bir bakis agisini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla onun
bu benzetmesinin altinda yatan teori, teolojik olmaktan ziyade etik temellidir. Ahlaki
bir ¢cagrida bulunan Nathan, {i¢ semavi dinin dayanak noktasinin tarihsel oldugunu ve
Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin kutsal saydiklar1 degerlerin, kendi dinsel
metinlerine dayandigmi vurgular.®?> Bu anlamda yukarida da belirtildigi iizere,
Lessing, tarihsel hakikatlerin, aklin zorunlu hakikatlerine bir kanit olusturmayacagini
savunur. Onun bununla vermek istedigi mesaj, ilahi vahyin toptan reddedilmesi
degildir. Aksine 6nemli olan, {i¢ biliyiik dinin de hakikat iddiasinin esit diizeyde
degerlendirilmesini gerekli goren bir ¢cogulculuk fikridir. Ona goére her bir dinsel
inanmigin tarihsel gergekligi birbirinden farkli olacagindan, “6tekine” dair tutumu
belirleyen seylerin onyargilardan ve {istiinliik iddiasindan uzak olmasi, toplumda
gercek bir hosgoriiniin tesis edilmesini saglayacaktir. “Ug yiiziik” meselini burada
ilging kilan husus, Hristiyan Bat1 toplumunun bilingaltinda yatan Islamiyet algisina
dair birtakim isaretler barmdirmasidir. Bu eserinin sadece Islam ile alakali oldugu
anlamina gelmez. Ancak bu meselin sonunda Lessing’in Nathan’in agzinda soyledigi
su sozler, Aydmlanma déneminde Islam’a gosterilen takdirin bir yansimasi olarak

okunabilir:

Her biriniz yiiziigiinii babasindan aldigma gore; her biriniz kendi
yiizligliniin gercek yiiziik olduguna inansin. Belki de babaniz, bir yiiziiglin
kayitsiz sartsiz egemenligini soyunun i¢inde artik daha fazla siirdiirmek
istememistir! Hi¢ sliphesiz babaniz sizin her {li¢iiniizii de esit sevmistir.
Birinizi gozetip ikinizi ezmek de istememistir. Haydi bakalim! Her biriniz
cikarsiz ve On yargilardan armnmis sevginin pesinden kosun! Her biriniz
yiiziigiiniin tagindaki giicii gdstermek i¢in otekilerle yarigsin. Bu giice
tathilikla, iyi gecinmekle, iyilik etmekle, Tanr1'ya igten baglilikla katkida
bulunsun.®?

%1 Lessing, age., s. 88.

9 Newman, J. (1979). The Parable of the Three Rings in "Nathan der Weise". Mosaic: An
Interdisciplinary Critical Journal, 12(4), s. 2. https://doi.org/24777524

9 Lessing, age., s. 90.
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Lessing, dini hakikatlerin insanlar tarafindan erisilebilecek bir sey olmadigina
dolayisiyla bu konuda yapilacak tartismalarin ancak dogmatik birtakim rekabetler
doguracagina inanir. Onun yerine, yukaridaki alintida da belirtildigi iizere, Tanr1’ya
samimiyetle teslim olarak ancak iyi iglerde insanlarin birbiriyle rekabet halinde
olmasin1 tesvik eder. Lessing bu goriislerini, donemin din adamlar1 ve misyonerlerinin
de Kuran’la ilgili temel bir kaynak olarak kullandiklar1 Ingiliz oryantalist George
Sale’in (6.1736), Kuran terciimesine dayandirdigi belirtilir. Kuran’m “Her birinize bir
seriat ve bir yol yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir Ummet yapardi. Fakat
»94

size verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarigin

ayetinin yansimalarini Lessing’in oyununda acik¢a gdrmek miimkiindiir.%

Bayle ve Lessing’in Islam dinine yonelik miispet yaklasimlari, Islam’in asirlardir
uyguladigi hosgorii politikast ve ahlaki iistiinliigli, bircok Aydinlanma diisiiniiri
tarafindan da paylasilmistir. Voltaire’in Islam’a ydnelik felsefesi hayat1 boyunca inisli
cikish bir seyir gdsterse de yasammim son zamanlarinda islamiyet’in sosyokdiltiirel
unsurlarma kars1 olumlu bir tutum benimsemis, Hristiyanlikla Islam’1 kiyasladiginda

Islam’m ¢ok daha mantikli, dogal bir din oldugu neticesine varmustir:

Islam, hi¢ siiphe yok ki Hristiyanliktan daha makuldir. Onlar
Yahudilerden nefret ederken bir Yahudi’ye tapmiyorlar. Yahudi bir kadina
Tanr1’nin annesi demiyorlar. Ug Tanr1’ni bir oldugunu sdyleyecek kadara
asir1 bir kiifre dlismiiyorlar. Ve son olarak, tapindiklar1 Tanr1’y1 yemiyorlar
ve Yaraticilarini edepsiz, agzi bozuk kimselere emanet etmiyorlar. Tek bir
kudretli Tanr1’ya inanmak tek 6gretidir. Islam sade bir Teizm dogal bir din
ve dolayisiyla gergek bir dindi.%

Islam yalnizca teolojik yoniiyle degil, toplumsal ve siyasi diizeyde uyguladigi
pratiklerle de Voltaire’in dikkatini ¢ekmistir. Voltaire, en biiylik miicadelelerinden
birisini, Hristiyanligin ve Kilise nin siirdiirdiigii dini tutuculuk ve fanatizmle vermistir.
Ancak Islam, higbir zaman Papalik gibi bir miiesseseye ve Engizisyon gibi bir
uygulamaya sahip olmamistir. Dolayisiyla Avrupa’da, Hristiyan mezhepler arasinda
siiren din savaslari Islam toplumlarinm tecriibe ettigi bir durum degildir. Bu agidan
Voltaire, Hristiyan Bat’nin kurumsal din anlayisinin ve toplumda tesis ettigi diizenin

yerine Islam’mn ahlaki ve hiirriyet esasina dayanan yonetim pratiginin uygulanmasini

% El-Maide, 48.

% Jan Loop, Islam and the European Enlightenment, The History of Christian-Muslim Relations,
Volume: 37 and Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History, Brill, 2019, v. 37, s. 17-18.
% Jan Loop, age., s. 18-19.
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teklif eder. ilerleyen kisimlarda Voltaire’in eserlerindeki Islam ve Tiirk algismnin nasil
yansitildigina deginecegiz. Ancak Oncelikle onun Kilise’nin dini taassubuna karsi
hosgorii fikri ile neyi talep ettigini ve bunun Bati diinyasi i¢in nasil bir yenilik
olusturdugunu anlamak i¢in Voltaire’in kendi sdylemlerini degerlendirmek yerinde

olacaktir.

Tolerans kavrami, 6zellikle Voltaire’in son donem yazilarinda 6ne ¢ikan bir temel bir
temadir. 1764 yilinda yayimladig1 Felsefe S6zligii’nde, fanatizm, zuliim, engizisyon,
diistince 6zgiirligii gibi hosgoriiyle baglantili konularda birgok madde yaymlamuistir.
Geleneksel Ortodoks inanca karsi keskin bir elestiri getiren bu eserinin tolerans
maddesinde genel bir hosgorii tanimi yapar: “Nedir hosgorii denen sey? Insanligin en
glizel tarafi. Hepimiz zaaflarla, yanilmalarla yogrulmusuz:  birbirimizin
budalaliklarint karsilikli olarak hos gorelim, tabiatin ilk kanunu budur.®” Ona gore
toplumsal hosgoriiniin temin edilememesindeki en biiyiik engel, her bir Hristiyan
mezhebin kendi inancim1 mutlak hakikat olarak goriip bir baskasina dayatmasidir.
Ancak toplumda hosgoriiyli tesis edebilmenin birincil kosulu, Aydinlanma hareketinin
de temel degerlerinden biri olarak kabul edilen aklin etkin bir sekilde
kullanilmasidir. Eger akil, insani eylemlerin tiimiinde etkili bir sekilde kullanilirsa,
biitiin dogma ve inanglarin birbirinden farkli oldugu anlasilacaktir. Insanlar bu
farklilig1 idrak ettikleri takdirde vicdan ile ilgili konulara midahale etmemeleri
gerektigini anlayacaklar ve boylece toplumda her tiirlii inang ve diisiinceye yer
acacaklardir. Diinyadaki felaketlerin bir kismina, kafalar1 istibdat altina alan
kimselerin sebebiyet verdigini sdyleyen Voltaire, ger¢cek mutlulugun ve siikiinun

ancak herkesin fikirlerini serbestce sdylemesiyle miimkiin oldugunu savunur.®

Voltaire, Isa’nmn Kutsal Kitapta bircok kere telkin ettigi hosgdriiye ragmen,
Hristiyanlig biitiin dinler igerisinde en hosgoriisiizii olarak degerlendirir. Ona gore
diinyanin  hi¢bir yerindeki yOnetim, Hristiyanhigm biitin Avrupa’y1r kana
bulamasindaki gibi bir siddeti uygulamamistir. Dini zulmiin hi¢bir zaman kisiyi imana
getirmedigini yine kendi tarihlerinde sahit olduklar1 hadiselere dayanarak savunur. On
altinci yiizyilda yasanan ve yirmi binden fazla Protestan’n bir gecede katledildigi Aziz

Bartholomeus katliami tam da bu hosgdriisiizliik siyasetinin bir sonucudur.%

9 Voltaire, Felsefe Sozliigii, c. 4, s. 201.
% Voltaire, Felsefe Sozliigii, Diisiince Hiirriyeti, c. 3., s. 187-191.
9 Voltaire, Felsefe Sozliigii, s. 205-206.
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1763 yilinda yazdig1 Hosgorii Uzerine Inceleme adli eseri Voltaire’in bu konuya dair
goriislerini detaylandirdigi en dnemli ¢calisma olarak kabul edilir. O bu calismasiyla
konuya dair teorik bir gergeve ¢gizmekten ziyade baskici rejimlerin elestirildigi ve buna
yonelik gerekli duzenlemelerin talep edildigi bir vakia ¢alismasi olarak diisiiniilebilir.
Onu boyle bir eser yazmaya iten sey Jean Calas vakasidir. Nantes Fermanin iptalinden
sonra X VIII. yiizyilda Fransa’da hala inanglarini gizlice yasamaya ¢alisan Protestanlar
vardi. Toulouse’da tiiccarlik yapan Jean Calas da bunlardan biridir. Oglunu,
Katolikligi gecmesini engellemek i¢in 6ldiirdiigii iddias1 lizerine Calas, tilkede patlak
veren biiylik bir adalet davasinin 6znesi haline gelir. Halkin fanatizmiyle daha da
siddetlenen olaym sonunda Calas bir¢ok asilsiz su¢lamanin sonunda vahsice idam
edilir. Bu olaydan sonra Voltaire, “IV. yiizyildan XVIII. yiizyila kadar sliregelen
2100

yikim, savag ve kan dokmelerin Fransa’daki koklerinin bir tablosunu ¢izmek iizere

bu eseri yazmaya koyulur.

Voltaire, tarihsel kayitlara dayanarak hosgoriiniin her zaman devletin ¢ikarina sonuglar
dogurdugunu, zuliim ve baskinin ise ancak ahlak dis1 eylemlere sebebiyet verecegini
savundu. Deist bir filozof olarak Voltaire, hicbir zaman dinin bizatihi kendisinin
hosgoriisiizliigi telkin ettigini diistinmemistir. Toplumda asir1 6tkeyi tetikleyen unsur,
yanlis yorumlanmis Hristiyan dininin toplumun bir kesimi tarafindan suistimal edilmis
olmas1 ve dogmatik anlayislardir. Ancak Avrupa’nin g¢ehresi, ozellikle Otuz Yil
Savaglarma son veren Vestfalya Baris1 (1648) bir nebzeye kadar toplumda vicdan
Ozgiirliigliniin tesis edilmesinin Onilinii agtl. Felsefi diisiincenin gelismesiyle birlikte
Avrupa toplumlar1 tizerinde aklin etkinligi artmaya baslamistir. Felsefe, “fanatizm ve
batil inancin etkisiyle kana bulanan elleri silahsizlastirarak ve insan zihnini esviklikten
kurtararak” ilerlemeyi saglamustir.!®® Insanlar ne kadar aklin idaresine birakilirsa
orada erdem kok salar, anlagsmazliklar ¢oziiliir ve herhangi bir harici giiclin bile

uygulayamadig yasalara insanlar goniilden bir sekilde baglanir.

Voltaire’in pozisyonu her zaman, her bir bireyin, dogru veya yanlis olsun, kendi
vicdanmin ve mantiginin gerektirdigi inanci tasimasina izin verilmesi olmustur. O bu
acidan hosgoriiyli dogal hukuka dayanan bir “insan hakki1” olarak degerlendirir. Beseri

hukuk ise ancak bu dogal hukukun evrensel ilkeleri lizerine insa edilmelidir. Dogal ve

100 Voltaire, Hosgorii Uzerine Uzerine Inceleme, cev. Erkan Atacay, BilgeSu, Ankara, 2012. s. 19.
101 Voltaire, age., s. 26.
102 oltaire, age., s. 33.
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beserl hukukun ¢ercevesi “Sana yapilmasini istemedigin bir seyi baskasina yapma”
ilkesi geregince belirlenmelidir. Beseri hukuk buna gore isletilmedigi yani inandig1
veya inanmadig1 bir seyden dolay1 baskasina barbarca davranildigi taktirde ortaya
cikacak olan manzara ¢ok agiktir: Japonlar, Cinliler, Hintliler, Mogollar, Persler ve
Turkler birbirlerini katledecekleri gibi hepsi beraber ¢ok uzun zamandir birbirlerini

yok eden Hristiyanlarm iizerine saldirirds. 1%

Bu anlayis dogrultusunda Voltaire, hosgorisiizliigiin ancak sivil diizeninin
bozulmasina sebep olacagini sdyler. Hakiki Hristiyanlik hi¢cbir zaman bunu telkin
etmemistir. Isa’nm 6gretileri de hi¢bir zaman Engizisyon zihniyetini uygulamamustir.
Nitekim Incillerde baski ve zulmii mesrulastiran ¢ok az ifade yer alir. Isa’nin
hosgoriisii ve Luka Incilinde gegen “Onlar1 igeri girmeye zorla” emri, asirlarca Kilise
tarafindan literal manasiyla yorumlanmis ve Engizisyonun en temel dayanagi olarak
sunulmustur. Isa’nin bunun disinda kalan ¢ogu 6gretisi 1limliligi, hosgdriiyii ve sabri
telkin ederken, tek bir ayete dayanarak kurulan bu hosgoriisiizliik politikas1 ancak

biiyiik bir ¢arpitmadir.'%

Hosgorii konusundaki ¢alismalarinda Voltaire, toplumda bunun temin edilebilmesi
noktasinda birtakim yontemler sunar. Bunlardan en 6nemlisi, farkli inanglara alan
yaratmak ve evrensel hosgorii idealini Hiristiyan dini azinliklara ve ayni zamanda
Hiristiyan olmayan topluluklara uygulamaktir. Cogulcu din anlayisi, sanildiginin
aksine kaosu tetiklemez. Aksine bir toplumda ne kadar ¢cok mezhep varsa, her biri
insanlar i¢in o kadar az tehlikeli hale gelir. Cok sayida mezhep, tek ve biiyilik bir
mezhebin baskinlig1 gibi degildir ¢ilinkii toplumda dengeli bir glic dagilimi olur. Bu da
her birinin kontrol edilebilir olmasimi saglar. insanlarin rizasi 15131nda olusturulan adil
yasalar, ayaklanmalar1 ve kargasalar1 engeller, isyana tesvik etmeyi yasaklar. Higbiri
digerine Ustiinliik saglama iddiasinda bulunmaz. Boylece ¢cogulculuk toplumsal barist

ve hosgoriiyii temin eden en énemli araclardandir.'%

Voltaire, hosgoriiniin bir devlet politikas1 olarak Aydinlanmadan ¢ok 6nce Avrupa
disindaki topluluklarda yerlesik bir hale geldigini ve kolaylikla toplumun biitiin

bireylerine uygulandiginin farkindaydi. Iginde bulundugu Fransiz toplumuna ve genel

108 Voltaire, age., s. 36.
104 Voltaire, age., s. 93-96.
105 Voltaire, age., s. 32.
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olarak Avrupa’ya dair acik elestirilerini de tam bu noktada dile getirmekten
cekinmeyecektir. Her ne kadar Voltaire ve digerlerinin ¢abalar1 sinirlt bir karsilik
bulmus olsa da insan haklarinin kapsadigi her bir prensibin tatbiki miimkiin
olmamistir. Yiizyilin son ¢eyreginde, Vicdan Ozgiirliigii Bildirgesi’nin ilan edilmesi,
Fransa’da yasayan Protestanlara, kendi inang¢larin1 stirdiirerek yasal olarak evlenme ve
mulkiyet edinme gibi birtakim haklar saglamasi bakimmdan kayda deger bir asamadir.
Ancak Katolikligin, kralligin tek hakiki dini olma idealini siirdiirmesi, bunun disinda
kalan haklarin, kamuya agik askeri ve sivil pozisyonlarin yine kendilerine tahsis

edilmesine sebep olmustur.%

Voltaire, Avrupa’nin bu konuda diinyanin geri kalanina ayak uyduramadigini ve geri
kaldiklarini itiraf eder. Bugiin Katolik Hristiyanlar, Isa’nin 6gretilerinden uzak bir
yasam siirdiiriir. Hosgorii Hindistan, iran, Cin, Japonya ve Tiirkiye gibi toplumlarda
dinginlikle uygulanmis ve bu durum devletlerin siyasal yapilarinda bir zarar
olusturmamustir. “Amsterdam, Londra, Surate ve Basra borsalarmmda Musliman,
Yahudi, Cinli deist, Latin Hristiyan, Rum Hristiyan, Protestan Hristiyan ve Quaker
Hristiyan birbirleriyle ticareti devam ettiriyorlar; kendi dinlerine yeni bir ruh
kazandirmak igin birbirlerini hangerlemiyorlar.”'®” Odagmi eski kavimlere, ilkel
kabilelere ve hakkinda ¢ok az malumata sahip olunan dini cemaatlere ¢evirir ve onlarin
hosgoriiyli nasil uluslararasi yasalarin en kutsali olarak gordiiklerini dair birgok 6rnek
sunar. Eski Yunanlar, Romalilar ve Yahudilerin olumlu pratiklerinden bahseden
Voltaire, hi¢ kuskusuz Osmanli Imparatorlugu’nun dini ¢ogulculuk ve hosgorii
uygulamalarma birgok eserinde atifta bulunur. Felsefe Sozliigli'nde tolerans
maddesine yazdig1 ekte Amerika ve Rusya Imparatorlugu’nda Tiirklerin yaptig1 gibi
tam bir vicdan hiirriyetinin saglanmasi durumunda bu topraklarin sosyo-ekonomik
acidan nasil bir gelisim gosterebilecegini tahayyiil eder ve “Tiirklere kardes goziiyle

bakilmas1” gerektigini soyleyerek sunlar1 ekler:

Tiirk Imparatorlugu, hep ayni miisamahay1 gosterdi. II. Mehmed,
Konstantiniyye’yi zapt edince, Rumlar1 puta tapar saymakla beraber,
dinlerini degistirmeye hi¢ zorlamadi. Her Rum ailesinin babasi yilda bes
veya alt1 écu (eski glimiis para birimi) vermekle bundan kurtuldu. Bir¢ok
vakiflari, birgok piskoposluklar1 muhafaza edildi; bugin bile, papa

1% Denis Lacorne, The Limits of Tolerance: Enlightenment Values and Religious Fanaticism. New
York: Columbia University Press, 2019. s. 38.
107 Voltaire, Felsefe Sozliigii, Tolerans, c. IV., s. 201.
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omriinde bir tek imam veya molla tayin etmedigi halde, Tiirk padisahi hala
rahipler, piskoposlar tayin ediyor.%

Voltaire’in, Osmanli’nin siyaset ve hiikiimet anlayisina dair degerlendirmelerini
bulabilecegimiz bir bagka dnemli eseri X/I. Sarl’in Tarihi’dir. Bu Oncelikli olarak
Osmanli’ya dair diisiincelerini yazmay1 amagladigi bir calisma degildir elbette. Ancak
Avrupa’daki cesitli devletleri ve yonetim politikalarini anlatirken Osmanli’ya yaptigi
atiflar, Avrupali bir disliniiriin perspektifini yansitmasi bakimindan Onemlidir.
Nitekim bu eseri de bir tarihsel vesika ve biyografik bir ¢alisma olmanin 6tesinde,
ahlaki ve kiiltiirel meselelere de deginen bir ydnii olmasiyla incelenmelidir. Onu Isveg
Krali hakkinda yazmaya iten bircok saik olmustur. ingiltere’de bulundugu esnada bu
geng Kral hakkinda kendisine aktarilan anilar, onun katilmis oldugu muharebeler ve
fetih idealleri Voltaire i¢cin olduk¢a kapsamli ve bir o kadar da ilgi ¢ekici bir kaynakti.
Kralin fetih glizergahinda bulunan ¢esitli medeniyetler, farkl insanlar ve gelenekler
Voltaire’e bir Aydinlanmaci1 diisiiniir olarak, uluslarin yonetiminin nasil ahlaki idealler
cercevesinde slirdiiriilmesi gerektigini 6rneklemek acisindan da ilgi ¢ekicidir. Osmanlh
Imparatorlugu bu anlamda XVIII. yiizy1l Avrupasi icin medeniyeti, dini ve kiiltiirii
acisindan egzotik ve biyiileyiciydi. 1709 yilinda Ruslara karsi yapilan Poltova
Savasi’nda yenilen Kral Sarl, Osmanli Devleti’ne iltica eder. Burada miilteci
konumunda bulunmasima ragmen, donemin padisahi III. Ahmed tarafindan kendisinin
biitiin ihtiyaclar1 karsilanir, Istanbul ile askeri ve diplomatik iliskiler kurmasina olanak
saglanir. Voltaire’in bu siireci detaylica naklettigi eserinde Osmanli Devleti’nin
durumuna dair verdigi bilgiler, TUrklerin yonetim anlayislari, adalet sistemleri, dis
siyaset anlayislar1 ve Miisliimanlarin durumlarina yonelik malumatlar, Dogu’ya

yonelik tarafsiz ve miispet bir bakis acis1 sunar.

Voltaire’in Kral Sarl’in sigmdigi1 Osmanli Devleti’nin vaziyetini anlattigi bir bolimde,
burayr adaletin hiikkiim siirdiigli, Sultan’in himayesinde yasayan “Miisliimanlarin
hayatlarmdan, servetlerinden ve hiirriyetlerinden korkmadan derin bir emniyet i¢inde
yasadiklar1” bir imparatorluk olarak tanmmlar.'®® Eseri ilging yapan Osmanli’nin
yalnizca kendi tebaasma hiirriyet ve givenlik i¢inde yasama imkani sunmakla
kalmamis olmasidir. Voltaire ayni zamanda Kral Sarl’in hi¢gbir Hristiyan hiikiimdardan

gormedigi dostlugu Osmanli idaresinden gordiigiinii belirtir. Osmanli’ya sigan

108 Voltaire, Felsefe Sozliigii, c. IV. s. 318.
109 Voltaire, XII. Sarl’in Tarihi, ¢ev. Nahid Sirr1. Hilmi Kitabevi, Ankara, 1939. s. 183.
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yabanci hiikiimdarlara karsi gosterilen hiirmet ve cesitli takdimler “Tiirklerin bir

siaridir.”*10

“Maglup ve firart bir hiikiimdar i¢in pek nadir bir keyfiyet olmak tizere Bender’de her
seye mebzulen malik bulunuyordu. Zira havayici gidaiye bakimindan ihtiyagtan
fazlasina sahip olmasindan ve Osmanli sehametinden yevmiye bes yiiz ekii almasindan
baska Fransa’dan para temin ediyor ve Istanbul tiiccarlarindan istikrazlarda

99111

bulunuyordu, diyerek Voltaire, bu hiirmetkarane karsilamanin yalnizca

yoneticilerden degil halk tarafindan da kendisine gosterildigine isaret eder.

Voltaire’in yasadigi ¢ag biiyiik toplumsal yikimlarin, ahlaki krizlerin deneyimlendigi
ve yaygmlastigi bir cagdir. Dinsel bagnazlik, esitsizlik ve hosgoristizlik gibi
toplumsal kotiiliiklerin yaninda bir de 1755 tarihinde Lizbon’da yasanan buyik
tsunami ve deprem felaketiyle Voltaire, Tanrisal iyilik ve kotilik Gzerine
sorgulamalar yapar, yasanilanlar1 anlamlandirmaya c¢aligir. Tiim bu sorgulamalarini
entelekttel bir zeminde ve biraz da hicivli bir Uslupla 1758 yilinda yaymladigi Candide
ya da Iyimserlik, adl eserinde ortaya koyar. Voltaire bu eseriyle, XVII. yiizyil
Hristiyan filozoflarindan Gottfried Wilhelm Leibniz’in (6: 12716), Tanri’’nin
“miimkiin diinyalarin en iyisini” yarattig1 diislincesini elestirir. Leibniz, yasanan biit{in
fiziksel, toplumsal ve ahlaki kotiiliiklerin, Tanr1’nin mutlak iradesiyle viicuda geldigini
ve O’nun ilahi planmin bir pargasi oldugunu savunur. Voltaire yarattigi Candide
karakteriyle olaylar arasinda neden-sonug iligkisini bulmak ve Leibniz’in iddia ettigi

o miimkiin diinyalarm en iyisine ulasmak icin bir yolculuga ¢ikar.!*?

Eser bir anlamda Aydmlanmanin da paradoksal isleyisini ortaya koyar. Lizbon’un
biiyiik kismin1 yikan bu depremden sonra, toplumun akil denecek insanlar1 tarafindan
topyekdn bir yikilis1 6nleme maksadiyla halka Engizisyon cezasi uygulanir. Coimbre
Universitesi’nin birkag kisinin hafif ateste yakilmasina karar kilmas1 ve bununla yerin
sarsintisinin engellenebilecegi diisiincesi, batil inanglar Avrupa toplumunda ne kadar
etkin bir sekilde devam ettirildigini gdstermesi acisindan dnemlidir.'*® Candide,
miimkiin diinyalarin en iyisini bulmak gayesiyle Avrupa’nin birgok memleketini gezer

ancak karsilastigi her kotiiliik ancak karakterin saskinligini ve yasadigi dehseti

110 \oltaire, age., s. 181.

11 Voltaire, age., s. 186.

112 \/oltaire, Candide ya da Iyimserlik, ¢ev. Hiisen Portakal, Cem Yayimevi, Izmir, 2018, s. 47.
113 Voltaire, age., s. 61.
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arttirr. Adil ve yasanilasi bir diinyanin imkanina olan inancini kaybeden Candide’in
yolu, biitiin arayislarmin nihayetinde Tiirkiye ile kesisir. Voltaire, insan ¢abasiyla
diinyanin daha yasanilabilir bir yer haline getirilebilecegini ve hakikatin bilgisini bir
Tiirk’iin sozleri vasitasiyla agiga ¢ikarir, ki bu basli bagina Avrupali zihnin Osmanli
Devleti’ni ve Tiirkleri nasil algiladiklarini géstermesi agisindan incelenmeye deger

ilgincliktedir.

Yolculugun sonunda Istanbul’da bir dervisle karsilasir. Ona diinyadaki bunca
kotiliigiin nedenini soran Candide, onun akil hocas1 ve dervis arasinda gecen su
diyalog, insanin fiziksel ve toplumsal kotiiliikler karsisindaki ahlaki motivasyonunun

nasil olmasi gerektiginin ortiik bir ifadesini sunar:

— Saygideger Hoca, dedi Candide, dunyada ¢ok korkung kétulkler var.

— Iyi ya da kotii, ne 6nemi var? yanitin1 verdi dervis. Sultan hazretleri

Misir’a bir gemi gonderdiginde igindeki farelerin rahat olup olmadiklari

onun umurunda mi1?

— Oyleyse ne yapmali, dedi Panglos.

— Sesini kesmeli, dedi dervis.'*
Voltaire’in dervis vasitasiyla verdigi bu cevap, fiziksel kotiliikler karsisinda bir
kayitsizlik hali veya somut bir ¢6ziim sunma girisimi degildir. Aksine pragmatist bir
tutumla olaya yaklasan Voltaire, kontrol edilemez fiziksel kotiiliikklerin insanlar
tarafindan bilinebilmesinin de imkansizliia, dolayisiyla bunlara teslimiyet
gosterilmesi gerektigini vurgular.!® Toplumsal kétiiliiklerse insanlarin cahillikleri,
zaaflar1 ve bilingli kétiiliikleriyle insa edilir ve ¢dziimii ise ancak yine insanlarin
cabalariyla miimkiindiir. Voltaire bu noktada alegorik bir anlatimla yine Candide’1 bir
baska yaslh bir Tiirk ile tesadiif ettirir. Istanbul’da kiiciik bir ¢iftligi olan ve burada
kendi mahsullerini yetistiren yash Tiirk, toplumsal ve ahlaki krizlere arkasini donmiis
ve kotiligiin merkezinde uzaklagsmistir. Kendi bahgesini ekip bicen yaslt Tiirk,
kendisini ve ailesini li¢ biiylik kotiiliikten kurtarmistir bdylece: “Can sikintisi, kotiilitk
ve gereksinim.”*'® Onun kiiciik ve miitevazi bahgesi medeniyetin iyilestirilmesi adina
pratik bir fayda ve giivenceyle calisan ideal bir toplum modelidir adeta. Model

toplumlarin {iyeleri olarak herkes, kendine tayin edilmis gorevleri en iyi sekilde

114 \oltaire, age., s. 175-176.

115 Bottiglia, William F., and Marcus C. Levitt. "Candide's Garden." PMLA 66, no. 5 (1951): 721-
722. Accessed July 4, 2024. https://doi.org/459532.

116 \/oltaire, Candide, s. 177.
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yaparak sosyal ve ahlaksal kotiiliiklerin azalmasina ve erdemin yayginlagsmasina

calisacaktir. !’

Voltaire’in biitiin bu ¢aligmalarin1 géz oniinde bulundurdugumuzda, onun birgok
yerde, dolayli ve dogrudan islam diinyasina atiflarina rastlamak miimkiindiir. Ozellikle
Osmanli Devleti, Candide’in Avrupa’nin hi¢bir yerinde bulamadigi hikmeti
Istanbul’da bir Tiirk’iin bahgesinde bulmasinda oldugu gibi, ilerleyen insanligm somut
bir temsilini sunar. Ideal bir medeniyet tasavvurunun kaynagi olarak Tiirk’iin
bahgesinde yapip ettikleri, insan 6zgii erdemliligin nasil olmasi1 gerektigini, sosyal
kottliiklerin ancak insanin kendisine ve kendi ahlaki gelisimine odaklanarak

saglanabilecegini telkin etmesi agisindan oldukga ilgingtir.
3.3. Voltaire’in Osmanh’ya Yonelik Malumat Kaynaklar

Avrupa’nin modernlige giden yolculugunda, genel toplumsal resme baktigimiz zaman
bunun sadece kendi i¢ dinamikleri neticesinde sekillendigini sdylemek eksik bir yorum
olarak kalacaktir. Orta caglardan beri stiregelen anlayista, Avrupa’nin inang sisteminin
degismezligi ilkesi, din adamlar1 tarafindan da sik sik vurgulanan Hristiyanhigin
evrensellik iddias1 ile giiclendirildi. Ancak erken moderniteye dogru geldigimizde
Orta Cag’in dogmatik inang sistemlerinin sabit ve de§ismez olmadigi anlagilmis
oldu.’*® Aydinlanmayla birlikte Hristiyanligin, tek bir kisinin veya kurumun tekelinde
olmadigi, aksine bireyler tarafindan 6grenilip yasanan bir inang sistemine doniistiigi
bilinen bir olgudur. Bu doéniisiimiin mahiyetini anlayabilmek ve dogru bir tarihsel
okuma yapmak ise Avrupa’daki genel toplumsal resme daha genis bir bakis agisiyla
bakmay1 gerektirmektedir. Montgomery Watt’mn da isaret ettigi Miisliimanlarin
Avrupa tlizerindeki etkisinin diisiiniilenden c¢ok daha derin oldugu, Aydinlanma
donemindeki bir¢cok Batili diisiiniiriin de takdiriyle cok daha fazla goriiniir kilinmustir.
Miisliimanlar, erken modernitede Avrupa’daki genel toplumsal, kiiltiirel ve siyasi
resmin dnemli bir parcasini teskil etmektedir. Halil Inalcik, Osmanli ve Avrupa tarihli
Kitabinin 6nsoziinde, Hristiyan Bati diisiincesinin, akilct ve hiimanist bir karakter
kazanmasinin Osmanli tarihine yapilacak referanslarla agiklik kazanabilecegine ¢uinki

bu iki medeniyetin tarihinin birbirinden bagimsiz ilerlemedigine isaret eder.

117 Bottiglia, William F., and Marcus C. Levitt. "Candide's Garden, s. 722.
118 Hamish Scott, Erken Modern Avrupa Tarihi: Kiliseler, fnanclar ve Mezhepler, ¢ev. Ismail Hakk1
Yilmaz. VakifBank Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2024. s. 347.
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Dolayisiyla sihhatli bir tarihsel okuma yapabilmek bu ikisini mukayeseli olarak
incelemeyi gerektirir.!'® Bu anlamda karsilastirmali medeniyet arastirmalarmni énemli
kilan hadise, XIV. asrin sonlarindan itibaren doguda bir diinya imparatorlugu olarak

yiikselen Osmanli’nin varhigidir.

Siyasi ve askeri diizeyde Avrupa konserine katilan Osmanli Tiirkleri, Batililar i¢in
Islam denilince tasavvur edilecek tabloda ilk karsilarinda duran millet oldular. Artik
Islam denince akla Tiirkler geliyordu. Osmanl Devleti maddi manevi biitiin varligiyla
daha once hi¢bir Miisliiman devletin olmadigi kadar Avrupa’ya yakm bir konuma
geldi. Avrupali Hristiyan imparatorlar, Devlet-i Aliye’nin, bundan sonra diger
devletler gibi bir devlet sayilmasi kanaatine vardilar. Dolayistyla, Hristiyanligin, Orta
Cag’da sahip oldugu gibi bir dini ideolojiyle hareket etmek yerine, gegici olarak
kurulacak siyast ve Kkiltirel minasebetler ve entelektiiel cabalarla Osmanli
Imparatorlugunu ve Islamiyet’i yakindan tanima gayreti icine girdiler.*?® Osmanlh
elcilerinin Avrupa’y1r ziyaretlerinin sonucunda gelisen siyasi iliskiler, Osmanli
topraklarmi ziyaret eden seyyahlarin, diplomatlarin ve tiiccarlarin artmasiyla Dogu’ya
dair birincil elden edinilen sahih bilgiler ve gézlemler Ortagag’in pesin hiikiimlerinin

bir kenara birakilmasini saglamastir.

Erken modern Avrupa’yi, Osmanli’nin kiiltiirel, toplumsal ve yonetimsel pratiklerini
anlamaya yoOnelten zorunlu gerekceler olmustur. Nitekim Hristiyan Bati, din ve
mezhep savaslariyla kendi igerisinde boliinmiis bir haldeydi. Dini hosgorii, fikri
bagimsizlik ve ulusal kimliklere yonelik tartismalarmm glindemde oldugu bu
yiizyillarda Osmanli imparatorlugu ve Islamiyet, Ronesans’tan beri siiregelen “Orta
Cag obskiirantizmi’ne'?! kars1 bambaska bir alternatif sunuyordu. Bu zamana kadar
tek tip inan¢ dayatmaya c¢alisan monarsilerle yonetilen Bat1 Avrupalilar igin Osmanl
Imparatorlugunun uyguladigi hukuki ¢ogulculuk ve dini &zgiirliik oldukca dikkat
cekici bir durumdur. Islamiyet’in bu medenilestirici roliinden istifade etme cihetine
giden Batililar; Osmanli’nin devlet modelini, dinsel hosgorii uygulamalarini ve giiclii

yonetim politikasini kendi siyasi teorilerini olustururken referans olarak aldilar.

119 Halil inalcik, Osmankh ve Avrupa: Osmanl Devleti 'nin Avrupa Tarihindeki Yeri, s. 7-8.
120 Maxim Rodinson, Bat:’y1 Biiyiileyen Islam, gev. Cemil Merig, s. 40
21 Maxim Rodinson, age., s. 53.
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Islam, Hiristiyanligin aksine, birgok Batili yazar tarafindan rasyonel, akla uygun bir
din olarak gorilmeye baglandi. Bu rasyonellik, bu dinin inananlarmi ahlaki bir yasam
stirmeye davet ederken ayni zamanda bedenin, duyularin ve sosyal yasamin tiim
ihtiyaclarima da hitap etmeyi ihmal etmiyordu. Osmanli’daki bu gercgekligi goren
Pierre Bayle, Voltaire, Lessing ve daha birgok isim, Marshall Hodgson’in da isaret
ettigi gibi, Avruga’da “geleneksel”’den “rasyonel”e dogru yani modernlesmeye dogru
doniisiimii baslatti. Hodgson, modernlesmeyle beraber bir toplumda filizlenen kiiltiirel
ve dini unsurlarm canliligini siirdiirebilmesi i¢in o toplumun siirekli bir gelisme
icerisinde olmasi gerektigini ifade eder. Ona gore artik her anlamda yenilenen ve
dontisen bir toplumda, belli basli ihtiyaglarmn etkin bir sekilde karsilanmasi zorunludur.
Bu noktada “rasyonellesme” devreye girmektedir.'?? Kozmopolit bir yap1ya sahip olan
Islam diinyasi, kendi medeniyet havzasindaki biitiin bu yenilikleri ve farkli unsurlari
koruyabilmek adina kurumlarinda rasyonaliteyi saglamak zorundaydi. Ancak Bati
toplumlarinda bu miimkiin olmamistir ¢iinkii tek basina engizisyon fikri bile bu
toplumun insanlar1 igin oldukea kat1 ve bunaltic1 bir sistem sunuyordu. Ancak Islam
diinyasmin toplumsal dinamikligi ve ser’i 6zerkligi, bu agidan onun rasyonel kalmasini

ve kendi igerisinde barmdirdig1 yeniligi her zaman muhafaza etmesini saglamistir.'?3

Hodgson, islam toplumunun bu 6zelliginin erken modern dénemde ¢ok daha belirgin
olduguna isaret eder. Nitekim Islam toplumu, on yedinci yiizyila kadar Afro-Avrasya
yarimkiiresinde en yaygin alana sahipti. Islam toplumu ve kiiltiiriiniin bu merkez’,
kozmopolit, esitlikgi ve gelismeye acik toplumsal yapisi, yarimkiiredeki diger
toplumlarla kurdugu miinasebetler vasitasiyla onlara evrensel bir incelik normu ve
esnek bir siyasi saha temin etmistir.>* Hodgson, Miisliimanlarin bu asirda sahip

oldugu 6nemi ve biitiin bir yarimkiirede uyandirdigi etkiyi su sozlerle ifade eder:

On altinc1 yiizyilda Miislimanlar hem siyasi gu¢ hem de kilturel
yaraticilik bakimindan en iist noktaya erismislerdi. Bu durum 6zellikle
Miisliiman kiiltiiriiniin merkezinde bulunan Bereketli Hilal ve iran igin s6z
konusuydu. Bunun yaninda Hindistan Miisliimanlari, bir dereceye kadar
da Osmanlilar bu yiikselisten paylarini aldilar...Mars'tan gelen biri
Miisliimanlarin siyasi giiciinii ve kiiltiirel ihtisamimi gérerek Islam'in biitiin

122 Marshal Hodsgon, “Dunya Tarihini Yeniden Diisiinmek, gev. Ahmet Kanlidere, Ahmet Aydogan,
Yénelis Yaymlari, Istanbul, 2001. s. 101.

123 Hodgson, age., s. 105.

124 Hodgson, age., s. 169.
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insanliga hakim olacagi inancina sahip olacakti. Bu ihtisamin baz1 eserleri
siradan bir Batiliya bile malumdur.?®

Islam’1n dini ve kiiltiirel cogulculugunun koklerini Hz. Muhammed’in vahyine kadar
geri gotiiren William McNeill, Islam’m yiikselisini, medeniyetler arasi irtibatlari
arttirarak kiilttirel sinirlar1 agan bir diinya sisteminin canlanmasini olarak degerlendirir.
McNeill, 6zellikle XI. yiizyildan sonra Islam medeniyetinin Hindistan, Giineydogu
Asya, Avrasya stepleri, Avrupa ve Sahra Alt1 Afrika’ya kadar varan fetihlerle, genis
siirlart igerisinde farkli dini topluluklar1 bariscil sekilde bir arada yoneten bir mozaik
haline geldigini sdyler. Islam topraklarinm sahip oldugu bu dini ve kiiltiirel cogulculuk
bir problem teskil etmedigi gibi, Miisliimanlarin Hristiyan, Yahudi ve diger dini

gruplar1 hos gérmesini gerektiren Kuran hiikiimleriyle kurumsallagmigtir.12°

Osmanli Imparatorlugunun smirlarinin genislemesine paralel olarak farkli dini ve
kiiltirel unsurlarm bir arada yasamaya bagslamasi, adil ve bariggil bir yonetim
diizeninin gerekliligini de beraberinde getirmistir. Bu anlamda millet sistemi, Osmanli
Devleti’'nin XVI. aswrdan itibaren muazzam yayilmasini miiteakiben gittikce
kozmopolitlesen toplumsal yapisinin ihtiyaglarina bir cevap olarak okunabilir.
Osmanli Devleti, etnik ve dini agidan farkli topluluklar1 baris¢il bir sekilde asrilar boyu
biinyesinde barindiracak bir rejim uygulamayi tercih etmistir. Islam devleti catisinda
yasayan veya cesitli gerekgelerle yasamay tercih eden gayrimiislim topluluklar, Islam
hukukunda “zimmi” yani “korunmus” olarak tanimlanirdi ve bu kimseler kendi
iclerinde ayn1 inanci, dini veya mezhebi paylasan farkli milletlerden olusurlard1.*?” Her
ne kadar bu sistemde egemen millet Misliimanlar olsa da, Osmanli yonetiminin
altindaki diger topluluklar da imparatorlugun dini ve idari yapisinin 6nemli bir pargas1

olmustur.

Osmanl’nin millet sistemini hem dini hem de siyasi olmak Uzere iki boyutta
degerlendirebiliriz. Osmanli’nin ¢ok kiiltiirliiliglin en 6nemli dinamiklerinde birini
olusturmasi a¢isindan millet sistemi, Hodgson’in da belirttigi gibi, en basta genisleyen
imparatorlugun devami ve istikrari i¢in kagmnilmaz bir uygulamaydi. Dini boyuttan

meseleyi ele aldigimizda ise bu sistemin koklerini, ¢ok kiiltiirliilliigli savunan Kuran

125 Hodgson, age., s. 171.

126 McNeill, W. H. (1990). “The Rise of the West” after Twenty-Five Years. Journal of World
History, 1(1), 1-21. http://www.jstor.org/stable/20078455

127" Osman1 Devleti’nin millet sistemine dair ayrintis1 bilgi igin bkz. Bilal Eryilmaz, Osmanli 'da
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ayetlerinin varliginda bulabiliriz ki, bunlardan en bariz olan1 “Dinde zorlama yoktur”
ayetidir.!?® Osmanli’nin dayandig1 hukuk sistemi ser’i hukuk sistemidir. Dolayisiyla
millet sisteminin gelistirilmesindeki en 6nemli unsur, Islam hukukunun, dini, kiiltiirel
ve ferdi her tiirlii hukuki hakki koruma altina almis olmasidir. Imparatorluk igerisinde
mevcut etnik-kiiltiirel ¢esitliligin korunmasi ve tesvik edilmesi bir anlamda da
gayrimiislimlerin, Osmanli’nin idari, ekonomik ve siyasi sistemine de entegre
olmalarimi kolaylastrmistir. Millet sistemiyle Miisliman olmayan tebaaya verilen
haklar, Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethiyle, evrensel bir imparatorluk ideali
uyarinca yeniden organize edilmistir. Imparatorlugun baskenti, padisah tarafindan
yayinlanan kanunlarla, ¢ok sayida gayrimiislim tebaay1 temsil eden Rum, Ermeni ve
Yahudi cemaatin liderlerinin merkezi haline geldi. Inalcik, baska hicbir Misliman
devletin boylesine bir sayida gayrimiislim tebaaya sahip olmadigint ve Osmanli’nin
devlet yapisinin Islam tarihindeki gayrimiislim cemaatler igin yeni bir cagin baslangic1

olarak okunabilecegini vurgular.!?®

Osmanl Imparatorlugu’ndaki Rum Patrikhanesinin ve din adamlarinin durumuna dair
mevcut arsivler, imparatorluk topraklarinda yasayan gayrimiislimlere saglanan genis
yetkileri ve 6zgiirliikleri ortaya koymaktadir. Fatih Sultan Mehmed veya II. Bayezid
donemine ait oldugu diisiiniilen, Rum Ortodoks Patrigi Gennadios’a verilen su berat,
din adamlarina Islam hukuku ve Osmanli devlet yonetimi kapsaminda verilen yetkileri

ve muafiyetleri gostermesi agisindan 6nemlidir:

Imparatorluk berat1 emri, Allah kiyamete kadar onu vyiiriirliikte tutsun,
sudur: Bu imparatorluk berat1 sahibi olan ... adli kesis, imparatorluk
hazineme ... miktarinda filori (Osmanl giimiis para birimi) hediye
ettiginden, ona bagpiskoposluk makamini verdim. Bundan bdyle orada,
Tanri'nin da 'Onlar1 inandiklarinda serbest birak', emrinde oldugu gibi,
ritliellerini daha Once yaptiklar1 gibi yapsin; seleflerinin yaptigi gibi
bolgedeki rahipler, kesisler ve diger Ortodoks Hristiyanlar iizerinde
baspiskopos olarak yetkisini kullansin. ... Yine seleflerinin oldugu gibi
cizye ve ulak gibi tiim olaganistii yikumliliklerden muaf olsun ve
oradaki rahipler, kesisler ve Ortodoks Hristiyanlar onu bagpiskopos olarak
tanty1p, makaminmn ona sagladig1 yetkisinin altindaki tiim davalar1 ona
getirsin, 130

128 E|-Bakara, 2/256.

129 Halil Inalcik, The Status of the Greek Orthodox Patriarch Under the Ottomans”, Turkish Review
Quarterly Digest, c.6, s./30, Ankara, 1992, s. 25.
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Osmanl Imparatorlugu’nda yasayan gayrimiislim tebaa, zzmmi hukuk geregince
uygulanan bu millet sistemi sayesinde klturel benliklerini muhafaza ederek topluma
entegre edilmisler, ibadet ve fikir 6zgiirliigii, ekonomik ev sosyal haklar sayesinde
imparatorluk boyunca varliklarmi stirdiirmiislerdir. Osmanli’nin bu tiir hosgorii
uygulamalari, her seyden &te Islam toplumunun varligini siirdiirebilmesinin, i¢inde
barindirdig: biitiin maddi ve manevi unsurlarin ihtiyaglarini dengeli bir sekilde temin
ederek, medeniyetin siirekliligini saglayabilmesinin bir 6n kosulu olarak goriilmiistiir.
Nitekim XVI. yiizy1l Osmanli alimlerinden ve devlet adamlarindan Kinalizade Ali
Efendi (1510-1572), ahlak felsefesine dair kaleme almis oldugu meshur eseri Ahlak-1
Alai’de, yapmis oldugu medeniyet tanimi, Islam medeniyetinin yapisini ve Osmanli
yonetim pratigini 6ne ¢ikarmaktadir. “Temeddiin” yani uygarlasmanin niteligine dair
yaptig1 tanimda Kinalizade, Tiirklerin devlet idarelerine ve siyaset ahlaklarma dair

asirlardir uyguladiklar: pratiklerin teorik ¢ercevesini sunmaktadir:

Temeddln -ki tavayif-i muhtelife ve Umem-i miitebayinenin ictima‘-1

amm ve te’ellif Ui intizdmindan ibarettir- madam ki her tayife mertebe-i

layik ve menzilet-1 muvafikinda olup amel-i mahstisa miistagil olup malu

cahtan miistahikk oldugu mertebeye isal oluna. Mizac-1 alem bu temeddiin

sebebi ile i‘tidaline vasil ve i‘tilalden beri vii salim olur. Ve ilfet -ki

miyan-1 ashab-1 devlette miin‘akid olmustur- kayim olup ol iilfetin 1azimi

olan galebe vi istila dahi dayim olur. Zira mukarrerdir ki her devletin

ibtidas1 bir tayifenin ittifak edip tezahiir i te‘aviinde beden-i vahidin a‘zas1

ve cesed-i mu‘ayyenin eczési gibi olmakla olur, zira her sahsimn bir mikdar-

1 mu‘ayyen lizere kuvveti vardir, amma mecma‘ olup bir yere gelicek her

biri kuvvetinden ziyade olur.*3!
Kinalizade, “temeddiiniin” yani medenilesmenin, ¢esitli topluluklarin (tavayif-i
mubhtelife) ve milletlerin (lImem-i mitebayine) bir araya gelmesi ve birbirleriyle uyum
icerisinde yasamastyla saglanacagina isaret eder. Osmanl toplumunun nasil organize
olduguna ve “medeniyet” anlayisinin, bu organizasyonu nasil siirdiirdiigiine dair
onemli bilgiler veren Kinalizade, diinya diizeninin (mizac-1 dlem), topluluk i¢indeki
ittifak ve yardimlasmalarla (tezahiir ii te‘aviin) miimkiin oldugunu sdyler. Osmanli’nin
devlet teorisine dair 6nemli incelikler barindiran bu tanim, imparatorluk sinirlarinda
yasayan biitlin milletleri, bir bedenin pargalarina benzetir. Devletin baslangici, giicii
ve devamliligi, bir viicudun parcalar1 olarak goriilen farkli milletlerin saglikli bir

sekilde bir arada bulunmasiyla miimkiindiir. Nitekim, her bireyin belli bir kuvveti

181 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ala’1, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 473.
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varken, onlar toplanip bir araya geldiklerinde tek bir bireyin ortaya koyacagi kuvvetten
cok daha fazlasini saglarlar. Osmanli’nin bir devlet teorisi olarak asirlar boyu
topraklarinda uyguladig1 bu pratik, sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 bir ¢atigma unsuru
olarak gdrmemis, aksine Islam medeniyetinin ayrilmaz bir parcasi olarak

degerlendirmistir.

Osmanli Devleti’nde miisavirlik yapmis Fransiz hukuk¢u Comte L. Ostrorog (6.

1932), millet sistemini su sekilde tanimlar:

Gayrimuslim inanclara kars: asir1 liberal bir ruh iginde, Islam hukuku
sadece hosgoriiyli degil, Yahudi ve Hristiyanlarin dini inanglar1 i¢ginde
oldugu distiniilen herhangi bir seye yogun miidahale olmamasmi da
emrederdi. Ayn1 zamanda aile hukuku da koruma altindaydi, veraset ve
intikal kanunu da Islam hukukuna gére, bu alan dahilinde diisiiniiliirdii.
Sonug olarak, Hristiyan ve Yahudilere bu konularda kendi kanun ilkelerine
gore, karar vermek i¢in tam Ozgiirliikk verilirdi; Tiirk yetkilileri gerektigi
zamanlarda, yiritmeyi uygulamak icin miidahale ederdi.?

XVI. yiizyilda Balkan’da Kalvinist ve Uniteryen mezhepler arasinda yasanan bir dava,
Osmanl’nin topraklarmi bu anlayis ¢ergevesinde yonettiginin agik bir Ornegidir.
Teslis inancin1 reddeden Uniteryen bir vaiz, kendisini heretik olmakla suclayan
Kalvinist bir papazi tarafindan idam edilir. Iki mezhep arasinda biiyiiyen tartisma daha
sonra, donemin Budin eyaletinin beylerbeyi Sokullu Mustafa Pasa’ya tasmir ve taraflar
arasinda hakemlik yapilmasi istenir. Gayri Miislim tebaaya kendi dini meselelerini
yonetme hakki veren Osmanli idaresi, ancak talep edildiginde miidahalede bulunur.
Pasa’nin verecegi karar, sonraki yiizyillar i¢in Imparatorlugun kiiltiirel, dini, etnik ve

hatta yasal olarak ¢ogulculugu devam ettirdigini gostermesi agisindan 6nemlidir:

...hakiki inanc1 tastyan biri olarak — ki siz bu inanca sahip degilsiniz —
gercek inancla ilgili size bir hukuk veya karar dayatamam. Bizim dinimiz
geregince Tek Tanriya inananlar oldugu gibi, Tanrmin ig¢ kisilikten
olustugu inancimi tasiyanlar da vardir. Tanr1 hi¢bir imparatora, pasaya ve
digerlerine iman1 yonlendirme yetkisi vermedigi ve bunu tamamen kendisi
yOnettigi i¢in, sizi bizzat kendim ne bir bagka dine ge¢meye zorlayabilirim
ne de size bundan dolay1 zulmederim. Kutsal Teslise inananlar bu inangta
kalmalidir, aksini iddia edenler de kendi inang¢larini stirdiirmelidir. Higbir
dini mezhep bir digerine ne fiili ne kavli zarar veremez. Eger kim bdyle
bir seye tesebbiis ederse iste 0 zaman ben geregini yaparim. Macarlarin,
Balkanlarin, Yahudilerin ve Hristiyanlarin Sultani, kimseyi din
degistirmeye zorlamak niyetinde degildir. ...Iste tiim bu sebeplerden,

132 fhsan Yilmaz, “Cesitlilik, Yasal Cogulculuk, Osmanli Yiizyillarinda Baris Iginde Birlikte
Yasama,” Osmanli Hosgoriisii, ed. Kemal Karpat, Timas, Istanbul, 2012, s. 121.
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Papaz, senin kimseyi idam etme hakkin yoktur. Bu ylizden seni ve
arkadaslarmi sadece 800 akce vermekle cezalandiriyorum. 3

Osmanli Devleti’nin bu yonetim yapist ve her tiirli dini diisiinceye gosterdikleri
miisamaha, XVI. ve XVII. yiizy1l Batil1 diigiiniirlerinin de dikkatini ¢ekmistir. Kendi
rejimleri altinda bask1 géren bircok Avrupali yazar, Osmanli rejiminin temel yapisini
Hristiyanlara referans olarak gostermistir. Osmanli’nin gayr-1 Miislim tebaasini kendi
yasalarina tabi kilma mecburiyetinin olmamasi Hristiyan Avrupa i¢in oldukg¢a yabanci
bir durumdur. Nitekim, 16. asra gelindiginde Avrupa’nin genelinde hakim olan yasa
“cuius regio eius religio” (kimin diyar1 onun dini) idi. Bu hukuki ilkeye geregince
hiikkimdarm dini her ne ise halka da o empoze ediliyordu. Erken modern ¢agda
Avrupa'da meydana gelen mezhep c¢atismalariin fitilini de nitekim bu ilke
ateslemistir. Osmanli ise hi¢bir zaman Otuz Y1l Savaslar1 gibi katastrofik bir durum
yagsamadi. Zira en bagindan beri, imparatorluk topraklarinda her bir gayr-1 Miislim elgi
gerek kendisinin gerekse dindaslarinin 6zgiirce ibadet edebilece§i mabetlere, bir sorun
yasandig1 takdirde bunu kendi yasal yargilama sistemlerinin gerektirdigi sekilde
cozebilecekleri konsolosluklara sahipti. Bu Bat1 Avrupa’da evrensel hukuk diisiincesi

cercevesinde ancak asirlar sonra uygulamaya konabilecektir. 3

Osmanl’nin hosgoériiye dayanan devlet politikasy, XVI. yiizyill Batili siyaset
teorisyenlerinden olan Jean Bodin’in (1530-1596) egemenlik anlayismnin

sekillenmesinde onemli bir etki olusturmustur.

Bodin’in yasadigi ¢ag, Avrupa’da din savaslarmin ve zulmiin en yogun ve acimasiz
sekilde yasandig1 bir ¢agdir. Bodin i¢in bir kimseyi inanmadig1 bir seye zorlamak
kisiyi, inancin1 uygulamaktan ve geleneklerini yasamaktan alikoyarak i¢ huzursuzlugu
sebebiyet vermektedir. Zorla yapilan ibadetin Tanr1’ya hos gelmeyecegini vurgulayan
Bodin’e gore Islam, saf bir zihin ve goniilden baglilikla Tanr1’ya yonelmenin énemini
vurgulayan ve hosgdriiyii bir norm olarak benimseyen tek dindir.'*® Ona gore Islam
dininin Ogretileri yalnizca insanin psikolojik ihtiyaclarma ve egilimlerine uygun

olmakla kalmaz, ayni zamanda diinyanin her neresine gidilirse gidilsin, herkesin

133 Qrsolya Falus, An Example of The Religious Tolerance of The Ottoman Empire. The ‘Dispute of
Buda’- a Lawsuit from 1574, Nagyharsany, Hungary, Yeni Turkiye Dergisi, 2017, c. 3, s. 154.

134 Daniel Goffiman, Osmanli Diinyas1 ve Avrupa: 1300-1700, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2014, s. 221-
222.

135 Anna Contadini, Claire Norton, The Renaissance and the Ottoman World, Ashgate Publising, UK,
2013, s. 214.
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tizerinde mutabik olacagi erdemli davranig kaliplart sunar. “Onlar [Miisliimanlar],
valnizca tek ve ebedi olan Tanri’ya en saf haliyle ibadette degil, ayni zamanda insanlik
ve nezakette de tiim insanlart agik ara énde birakiyorlar.”**® Islamiyet’e yonelik bu
pozitif tutumunu bir¢ok eserinde siirdiiren Bodin, ¢agmin en onemli giicii olan
Osmanli’y1 ve onun tesis ettigi egemenlik sistemini de muhtelif sekillerde 6vmekten

de geri kalmamustir.

Bodin, “Devletin Alt1 Kitab1” adli eserinde Osmanli devletinin hosgdriint su sozleriyle

takdir etmistir:

Avrupa’nm bilyik bir kismma hiikmeden Tirklerin biiylk imparatoru,
yeryuzindeki her soylu gibi, dinini yiceltir ve gereklerini yerine getirirken
kimseyi bunu yapmaya zorlamaz. Aksine, herkesin vicdaninin gerektirdigi
sekilde yasamasina izin verir. Dahasi, Pera’daki sarayinda bile dort farkl
dine — Yahudilik, Katoliklik, Ortodoksluk ve Miislimanlik — kendi
inanglar1 gereginde birlikte ibadet etme Ozgiirliigli veriyor. Ayrica,
August'un Kudusteki Yahudilere sadaka ve kurban gdndermesi gibi,
kendisine dua etmeleri i¢in Athos daginin Hristiyan din adamlar1 ve
kesislerine sadaka gondermektedir.’

Osmanli’nin hosgorii politikast ve inang hiirriyetine dair uygulamalari, Hristiyan
Avrupa tarafindan bir¢ok vesileyle takdir edilmistir. Bu gerceklik, erken modern
donemde, Southern’in da belirttigi gibi, ilticalarin artik Bati’dan Dogu’ya dogru
gerceklesmesiyle daha agik bir sekilde karsimizda durmaktadir.'3® Hosgériiyii teolojik
bir segenek haline getirmek iizere Incil’in tekrardan yorumlanma ihtiyaci, dini
cesitliligin toplumda bir kargasa ve fitne ¢ikardig: fikrinden vazgegis, Osmanli’nin
devlet modeline yapilan referanslarla agik¢ca kendini ortaya koymaktadir. Nitekim
Hristiyan Avrupali biri i¢in artik su ¢ok iyi bilinmektedir: Miisliiman yOneticiler ve
din adamlari, hi¢cbir zaman kili¢ zoruyla bir fikri benimsetme ve topraklarini yonetme
amacinda olmamislardir. Avrupalilar i¢cin "6teki" olarak algilanan Miisliimanlar artik

aksine bir ilham kaynag1 olarak goriilmeye baslamistir. '

Miisliimanlara ve Islam medeniyetine yonelik fikirlerin kaynagi noktasmda bir
aragtirma yapildigi taktirde bunun Aydinlanma 6ncesi donemde bagladig1 gorilecektir.

Osmanli’nin hosgorii siyaseti, Voltaire’den ¢ok daha Avrupali diisiiniirler tarafindan

1% Anna Contadini, age., s. 216.

187 Jean Bodin, Six Book of Commonwealth, Abridged and translated by M. J. Tooley, Basil
Blackwell, Oxford, 1955, s. 144-145.

138 Maxime Rodinson, Bat1’y1 Biiyiileyen Islam, s. 158-160.

1% Richard Southern, Orta Cag Avrupasi’nda islam Algist, s. 86.
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fark edilmis ve Batr’ya tanitilmistir. Avrupa’da yeni fikirlerin canlanmasi, eski
kanaatleri yikarak esya hakkinda yepyeni bir telakki olusturdu. Bu yeni bilgi yalnizca
zihinleri degil ayni zamanda vicdanlar1 da harekete gecirmistir. Paul Hazard, Hristiyan
Bati’'nin ¢ehresindeki degismeyi, XVI. yiizyilla birlikte Avrupalilarin seyahat
zevkindeki canlanmaya dayandirir. Hazard, Insanlarda seyahat zevki daha kuvvetli bir
hale geldikce, diinyanin bagka yerlerindeki insanlarin nasil hayat siirdiirdiiklerini ve
nasil bir diisiiniis tarzina sahip olduklarini1 6grenme konusunda istegin daha da arttigini
sOyler. “Burada her seyden once hayati idare eden prensiplerde bir degisikligin vuku

buldugunu anlamaliyiz.”*4°

Bu Aydinlanma 6ncesi Bat1 toplumlarini diisindiigiimiiz zaman olduk¢a isabetli bir
yorumdur. Kendilerini, tarihleri ve inang¢larini iizerinde sorguya ¢ekmeye hazir olan
bircok kisi i¢in seyahatlerle bagka diinyalarin gergekliklerini ve hazinelerini ortaya
koymustur. Seyahat, der Paul Hazard, “cesitli iilkelerin degisik semalari altinda her
birine ait his ve intibalari kaydetme anlamina gelmiyordu. O giinlerde seyahat orf ve
adetleri, normlari, felsefeleri, dinleri karsilastirmak ev bir izafiyet kavramina

ulasmak, miinakasa siiphe etmek demekti.”***

XVI. yiizy1l Avrupast’nin toplumsal krizlerine dair yenilik¢i bir ¢oziim bulma gayesi
tastyan bu caligmalar Bati’da bir gelenek haline gelmistir. Bu literatiiriin Avrupa’nin
diistince ve kiiltiir atmosferinin yenilenmesinde ilham verici bir etkiye sahip oldugunu
g6z 6nunde bulundurmak gerekir. Zira bunlar Avrupa’nin kiiltiirel ¢ogulculuk
anlayisinda, ahlaki goreliliginde ve entelektiiel zihniyetinin yeni bir ivme
kazanmasinda biyiikk bir katki saglamistir. Diinyanin biitiin memleketleri iginde

ozellikle Dogu, Avrupalilar i¢in ¢ok daha farkli bir dneme sahipti.

Hazard, Miisliimanlarin, Hristiyan Bati’nin barbarca istilasmin hiikiim siirdiigii bir
cagda diisiince ve Kkiiltiirii diri tutan tek millet oldugunu vurgular. Tamamen
uydurulmus ve hakikat barindirmayan menkibeler yerine Avrupalilar, Islam
medeniyetinin kaynaklarma dogrudan basvurmus olsalardi diinyanin geri kalan
uygarliklarindan higbir anlamda geri kalmamis olduklarini anlayacaklardi.'*? Bu

seyahatler, Dogu’nun kendine has ahlak sistemi, hakikat ve mutluluk anlayisi, Orta

140 Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, s. 21.
141 Paul Hazard, age., s. 44.
142 paul Hazard, age., s. 33.
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Cag Hristiyanliginm kendilerine sundugu geleneksel ve garpitilmis Islam imajimdan
cok daha farkli bir sey vaat ediyordu. Seyyahlarin, misyonerlerin, tiiccarlarin ve
diplomatlarm bireysel tecriibeleri, islam topraklarindaki yasammn hakikatiyle daha
yakm ve dogrudan bir tamisikligm saglanmasina vesile oldu. Islam’a yonelik bu
farkindalik, XVII. yiizy1l Dogu bilimcilerinden Adriaan Reland’in su ifadelerinde
gerceklik kazanir:

Miisliimanlar, bizim diisiindiiglimiiz kadar deli degildir. Mantik ve akil
biitlin insanhiga esit bir sekilde dagitilmistir. Asya, Afrika ve hatta
Avrupa’da biiyiik bir yayilim gdsteren Islamiyet’in, her zaman insana
onlar1 cezbetmeye hazir yiice bir hakikat goriiniimliiyle hitap ettigini ve
birgok Hristiyan’in diigiindiigii kadar aptalca olmadigmma kanaat
getirdim.4

Seyahat kiiltiiriiyle gelen yeni bilgiler, yogunlasan ticari faaliyetler ve diplomatik
iligkilerle Batililar, memleketlerine dondiiklerinde ilk olarak hiirriyet, adalet, miilkiyet,
din ve ahlak gibi hayati mevzular1 miinakasa konusu yaptilar. Avrupa’da erken bir
donemde baslayan mezheplesme hareketlerinin, toplumsal ve ekonomik krizleri
tetikleyen etkisiyle, giderek artan sayida insan hosgoriiniin, devletlerin refahinin ve
giiciiniin asil kaynagi olduguna ikna olmaya basladi. Bagka Kkiiltiirlerin pratiklerini
yakimdan deneyimlemek bu anlamda kendilerine 6rneklik olusturdu. Islam ve Osmanli
Imparatorlugu’nun dini ¢ogulculuk, din ve vicdan hiirriyeti anlayis1 iizerine
calismalarin artmasi bununla iligkilendirilebilir. XVII. yiizyilda yagamis ve Osmanl
Imparatorlugu’nda bulunmus seyyah George Sandys ve diplomat Paul Rycaut kendi
memleketlerinde mevcut dini ve siyasi bunalimlarin ¢6ziimlerini Osmanli pratiklerine

referansla ¢6ziim sunan iki 6nemli sahsiyettir.

Ingiliz seyyah George Sandys (6. 1644), Hristiyan Bati'min Osmanli Devleti’nin
yayilmaci politikasindan dolay1 “Diinya Terdrii” olarak nitelendirildigi bir zamanda
yasamustir.}** Yasadig1 cagdaki Miisliiman Dogu’ya ve Islamiyet’e yonelik olumsuz
kanaatleri kendisi de bazi yerlerde tasimakla birlikte, Levant’ta gezip gordigii
bblgelerdeki dini farkliliklara karsi uygulanan hosgoriilii tutumlar, onun Osmanli’y1

bir 6rnek olarak sunmasini engelleyemeyecektir. Nitekim, Hazard’in da vurguladigi

143 Jan Loop, Islam and the European Enlightenment, s. 30-31.

144 Bernadette Andrea, “Allah’in Selami Uzerine Olsun:” Osmanli Ruhu, Erken Modern Dénemde
Hosgérii Modelleri ve Cok-kiiltiirliiliik Uzerine Cagdas Tartismalar”, Osmanli Hosgoriisii, ed. Kemal
Karpat, Timas, Istanbul, 2012, s. 86.
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gibi o ylizyillarda seyahat, {ilkelerin semalarin1 miisahede etme gibi keyfi bir amag
ugruna yapilmamistir. Aksine seyyahlar, diger medeniyetlerin pratiklerini de
deneyimleyerek kendilerinde eksik olan bir seyi tamamlamak ve alternatif
uygulamalarin imkanini gozlemlemek adina seyahat ¢ikarlardi. Sandys igin de boyle
bir amag gecerliligini elbette koruyordu. A Relation of a Journey Begun adli eserinin
basaris1 ve ¢cagdaslari olan Bacon ve Milton gibi bir¢ok isim tlizerindeki etkisi tam da
bu agidan degerlendirilebilir. Avrupa’da Katolik ve Protestanlar arasinda devam eden
catigmalar, dinin gelecegi konusunda bir¢ok belirsizlik olusturuyordu. Hristiyanligin
bask1 ve zuliimlerinin arttig1 bir donemde Osmanli topraklarina yaptigi seyahatler,

Sandys’in dini hosgorii teklifinin en 6nemli referans noktasini olusturuyordu.

Sandys’in hosgdrii baglaminda Osmanli’ya yonelik ilk deneyimleri, imparatorluk
topraklarinda bulunan gesitli Hristiyan kiliselere saglanan ibadet 6zgiirliigiidiir. Sakiz
adasmin mevcut durumu hakkinda Sandys sunlar1 aktariyor: “Tiim ada artik Tiirkler
tarafindan yénetiliyor ve onlarin batil inanglart ile kirletilmis durumda. Ancak
Hristiyanlarin kiliseleri var ve onlar dini ibadetlerini ézgiirce siirdiiriiyorlar.”**® Yine
Osmanli’nin hakimiyetinde olan Gelibolu i¢in de benzer gézlemlerde bulunmus ve bu
sehirde, birbiriyle baris icinde yasayan Katolik, Yunan ve Ermenilerin bulundugunu
ve Sultan Siileyman tarafindan kendilerine, kilise ve sinagoglarinda ibadetlerini
Ozgiirce yapmalarma imkan verildigini soyler. Sandys’e gore Osmanli’nin muhtelif
dini cemaatlere tanidig1 bu inang 6zglrliigii, yalnizca imparatorlugu bir uygulamasi
olarak diisiiniilmemelidir. Koklerini Islami prensiplerden alan din 6zgiirliigii kanunu,
Halife Omer’in Bizanslilara sundugu bir ayricalik olarak, Osmanlilarin Istanbul’u

fethinden sonra idari teskilatlarinda ve ydnetimlerinde rnek aldigi anlayistir, 146

Paul Rycaut, 1667-1678 yillar1 arasinda izmir’de Ingiliz biiyiikelgisi olarak gorev
yapmistir. Tiirkiye’de yaptig1 gérev boyunca kisisel tecriibelerine dayaranak bircok
onemli eser kaleme almistir. The Present State of the Ottoman Empire (Osmanli
Imparatorlugu’nun Halihazirinmn Durumu) ve The Present State of the Greek and
Armenian Churches (Yunan ve Ermeni Kilisesi’nin Durumu) onun en temel iki eseri
olarak gosterilir. Her ne kadar eserlerinde Tiirk karsit1 sdylemler ve Islamiyet’e

yonelik bir takim olumsuz Kkanaatlere rastlansa da eserlerinde Osmanli

145 George Sandys, A Relation of a Journey Begun, Londra: Printed for W. Barrett, 1621, s. 14.
146 Bernadette Andrea, age., S.
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Imparatorlugu’nun adaletine ve dini hosgoriisiine dair ¢ok agikca atiflar gdrmek
miimkiindiir. Diinya {izerinde bir¢ok devletin Osmanli’dan bu konuda etkilendigini
sOyleyen Rycaut, The Present State of the Ottoman Empire’da Osmanli hosgoriisiiniin
Islami bir prensip olarak benimsendigini kabul eder. Bu hususta hosgériiniin kaynag1
olarak Kuran’a atifta bulunan Rycaut, Islam peygamberi Hz. Muhammed’in muhtelif
Hristiyan cemaatlerle yaptig1 anlasmalara deginir.!’ Islam’m yeni bir din olarak
kendinden onceki Hristiyanlik ile ittifaklar yaptigini ve baris teklifleriyle geldigini,
hakimiyetleri altina aldiklar1 biitiin yerlerde tiim dinlere genis bir tolerans gosterdigini
ifade eder. Islam’m, Hristiyanhigm kutsal saydigi degerlerine ve inandiklari
peygamberlere saygi gosterdigini ve bunun Miisliimanlari barig iginde yonetimi

saglayacak en iyi politika aracin1 oldugunu fark eden Rycaut sunlar1 sdyler:

Hristiyanlikla bir ittifak kurmus gibi goriindiiler. Muhammed’in kendisi
bizzat Kuran’dan sunlar1 soylityor: “Ey kafirler, ben sizin taptiginiza
tapmiyorum, siz de benim taptigima tapmiyorsunuz. Siz kendi yasalarmizi
gbzetin, ben de kendi yasalarimi gézetecegim.” Onun Hristiyanliga olan
hosgoriisiiniin daha ileri bir garantisi ve dlnyaya niyetinin ne onlara
zulmetmek ne de dinlerinin kokiinii kazitmak olmadigini bildirmek igin
onlarla bir anlasma yapt1.14®

Rycaut, Osmanli yOnetimi altinda yasayan Hristiyanlarin durumuna dair yorum
yapmadan once Kilise’nin inang diizenindeki katiligini ve makul kabul edilemeyecek
bir¢cok Ogretinin pesinden 1srarla gittiklerini elestirir. Kral’in emriyle yazmis oldugu
The Present State of the Greek and Armenian Churches” eserinde Yunan Kilisesi’nin

durumunu su sekilde aktarir:

Yunan Kilisesi’'ne gosterilen derin hiirmet, en ince detaylarda bile onun
geleneklerine ve doktrinlerine siki bir teslimiyete ve bagliliga yol agar.
Kilise’nin inan¢ uygulamalarimda herhangi bir degisiklik veya tahrifata
tolerans gosterilmez. ... Cogu rahip, bana ayinlerinin gereksiz yere uzun
oldugunu, antik pagan dénemlerden kalan ve suanda dinlerine entegre
ettikleri bircok batil gelenek ve torenlerinin oldugunu itiraf etse de,
bunlarin degistirilmesi veya diizeltilmesi konusunda hala tereddiit
ediyorlar.'4°

147 Paul Rycaut, The Present State of the Ottoman Empire, London: J. Starkey and H. Brome, 1670. s.
98-102.

148 Paul Rycaut, age., s. 99

149 paul Rycaut, The Present State of the Greek and Armenian Churches, London:Printed for John
Starkey, 1679, s. 19.
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Tiirkler hakkinda pozitif bir bakis agisina sahip olmasa da Rycaut, Osmanli
topraklarinda, hiikiimdarin dinine muhalif olan dini cemaatlerin her zaman hosgoriiyle
karsilandigini, kamusal alanlarda varliklarmi gizlemeden siirdiirme imkéni

saglandigini da gizlemeyecektir.

Rycaut’a gore hosgori, Tiirklerin fetih politikasinin 6nemli bir pargasidir. Din ve
vicdan hirriyeti, imparatorlugun fethedilmesinde Hristiyan tebaanin boyun egmesine
ve Mdasliman yonetime uyum saglamalarina kolaylik saglayacaktir. Tiirker’in
hosgoriisii, dinin kurucusu Muhammed’in 6gretileriyle ve Osmanli hiikiimdarlarmin

Hristiyan tebaasina garanti ettigi ayricaliklarla her zaman uyumlu olmustur.

Osmanli hakimiyetindeki Hiristiyan dini, bir caydiricilik bulutu altinda ac1
cekse de siikiirler olsun ki ¢ogu yerde 6zgiir bir sekilde ve kamusal olarak
icra edilmesine izin veriliyor. Ayrica meslekleri ne olursa olsun herkese,
ozellikle de Tanr’min hizmetine adanmis olan din adamlarma
Miisliimanlar biiyiik bir sayg1 gdsteriyor.>

Istanbul’un fethinden itibaren, Osmanl Devleti’ne ydnelik yapilmis buna benzer daha
bir¢cok gozlem vardir. Tiirklerin gittikleri yerde uyguladiklari siyaset, bireysel hak ve
Ozgiirliiklere dair tanidiklar1 haklar bir¢ok Batili diisiiniiriin hayranligini cezbetmis ve
Hristiyanlara drnek olarak sunulmustur. islamiyet onlar i¢in akla aykir1 herhangi bir
seyi miidafaa etmemis, dolayisiyla da ahlaki manada da toplum hayatmin her tiirli
ihtiyacini1 cevap vermeyi amaglayan, medenilestirici rolii olan bir 6greti sunmustur.
Bu, Osmanl1 topraklarini ziyaret etmis seyyah, diplomat ve tliccarlarin ¢ekinmeden ve
hatta hayranlikla itiraf ettikleri bir gergekliktir. Hristiyan hakimiyeti altinda yasayan
bir¢ok milletin ve etnik grubun varliklarim1 kaybederken Tiirklerin adil ve insancil

yonetimi altinda ¢ogalmislar, gelismislerdir.

150 paul Rycaut, age., s. 20-21.
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BOLUM IV

SONUC

Bu arastirma, X VIII. yiizy1l Hristiyan Bat1 Avrupa tarihinde tolerans fikrinin tesekkiil
stirecini ve Osmanli Devleti’nin toplum yapismin ve yonetim pratiklerinin bu siirece
olan etkisini degerlendirmektedir. Avrupa’da diisiincenin tesekkiiliine dair yapilan
calismalara baktigimiz zaman Osmanli’nin kiiltiir ve medeniyet unsurlarinin Bati’nin
diisiince sistemi lizerindeki belirleyici etkisinin smirli bir sekilde yansitildigini
gormekteyiz. Dahasi, Bati’nin Osmanli’ya yonelik algisinin Orta Cag’dan beri menfi
tutum tasidig1 gibi bir diisiince s6z konusudur. Ancak XV. asirda Istanbul’un fethi ile
Osmanli Devleti’nin Hristiyanlik aleyhine genislemesi ve bir diinya imparatorlugu
haline gelmesiyle Bat1’nin islam medeniyetine, onun kaynaklarma ve Miisliimanlarin
yasam pratiklerine dair bilgisi artmis; siyasi, ticari, kiiltiirel ve ekonomik alanda
cogalan miinasebetler Miislimanlar diisiince sistemlerine yonelik merakin da
artmasma sebebiyet vermistir. Batili seyyah, diplomat ve tiiccarlarin objektif
miisahedeleri sonucunda kendine dair yeni bir imaj gelistirmis, hakikat anlayigini

sekillendirmistir.

Osmanli’nin Bat1 Avrupa iizerindeki etkisi, devletin hangi milletten ve etnikten olursa
olsun biitiin tebaasma uyguladig1 hosgorii politikasinda daha belirgin bir sekilde aciga
c¢ikmaktadir. Nitekim din ve vicdan Ozgiirliigii, Hristiyanlik tarihinde oldukga
problematik bir durumdur. Hristiyanligm ilk caglarda devletin resmi dini olmasiyla
baslayan ve erken modern Avrupa tarihine kadar uzanan donemde Katoliklik, tek bir
Hristiyan kiiltiirinii tiim kitada hakim kilma ideolojisini siirdiirmiis ve bu anlayis
cercevesinde Orta Cag’da Engizisyon mahkemelerini resmi bir kurum haline
getirmistir. Ancak XVIII. yiizyll Aydinlanma donemine gelindiginde Katolik
Kilise’nin baski ve zulmiiniin, dini fanatizmin ve dogmalarin sorgulanamaz
gerceklikler oldugu inanci cesur bir sekilde elestirilmeye baslanmistir. Artik birgok
Batili diisiiniir, inang ve diisiince hiirriyetini garanti altina alacak sistemin hosgorii ve

dini ¢gogulculuk fikriyle miimkiin olabilecegini savunmaya baglamistir.

Ancak Aydmlanma oncesi doneme kadar tolerans uygulamasi, Avrupa topraklarinda

teorik ve pratikte tecriibe edilmemesine ragmen, bircok Batil1 diisiiniir, biitiin inanglara
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yonelik hosgoriilii yaklasimin kendi topraklarinda da uygulanabilecek bir imkén olarak
degerlendirmislerdir. Bu anlamda c¢alismanin da odak noktasini olusturan Fransiz
Aydmnlanmasinin  6nde  gelen isimlerinden Voltaire’in  tolerans  fikrinin
sekillenmesinde, Osmanli ve Miisliimanlarin varliginin, Bati’nin kiiltiir ve medeniyet
unsurlarinin sekillenmesinde ve bilgiyi insa etmesindeki miispet katkisina isaret
etmektedir. Voltaire i¢in hosgdrii, tabiatin ilk kanunudur. Hosgorli her zaman bir
devletin ¢ikarmadir, ancak hosgoriisiizliikk ancak sivil diizenin bozulmasma sebep
olabilir. Asirlar boyu Hristiyanlar i¢in bir ¢6ziim olan engizisyonun, bir ddonemden
sonra yalnizca sorun haline gelmesi ve din savaglarini tetiklemesi bundan
kaynaklanmaktadir. Voltaire, hosgoriiniin bir toplumda temin edilebilmesinin ancak
farkli inancglara alan saglanmasiyla ve evrensel bir hosgorii idealinin toplumun tiim
bireylerine temin edilmesiyle miimkiin olabilecegini savunur. Voltaire’in bu konuda
Islam’a ve Osmanl1 toplumuna dogrudan ve dolayli sekillerde eserlerinde atif yapmas,
Osmanli Devlet’'nin o donem yazilan Batili eserlerde olumsuz bir temsil
olusturmadigini  gostermektedir. Aksine bu, Islam medeniyetinin objektif
miisahedesinin, polemiksel bir zeminden ¢iktigini ve Miisliiman toplumlarm sosyal ve
tarithsel baglamlarinin dikkate alindigimm bir gostergesidir. Nitekim Voltaire
hosgdriiniin miimkiin ve kendileri i¢in de gerekli olduguna dair inancini, Osmanli
topraklarinda bunun bir gergeklik olarak mevcut olmasma dayandirir. Bu konuda
kaleme aldig1 Hosgorii Uzerine Inceleme adl eserinde sunlar1 dile getirir:

Smirli ¢evremizden ¢ikip diinyamizin geri kalanini incelemeliyiz. Tiirk

Hiikiimdar1 (le grand seigneur), farkli dinden yirmi milleti barig iginde

yonetir; iki yiiz bin Yunan, Konstantinopolis'te giiven i¢inde yasar. ...Bu

Imparatorluk, Jakobitler, Nasturiler, Monotelitlerle doludur; Kiptiler, Aziz

Jean Hiristiyanlari, Yahudiler, Zerdiistler, Hindular vardwr. Tiirk

yilliklarinda, bu dinsel topluluklar tarafindan kigkirtilan tek
bir isyan yoktur.?>!

Bu asamada calismanin son kisminda Voltaire’in Osmanli’ya yonelik malumat
kaynaklarmin neler olabilecegi degerlendirilmistir. Burada karsimiza erken modern
donem Avrupa’da yasamis Fransiz diisiiniir Pierre Bayle, Alman idealist felsefesinin
onemli temsilcilerinden Lessing, Osmanli topraklarinda diplomat olarak bulunmus

Ingiliz Paul Rycaut ve George Sandys gibi isimler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu isimler

151 Voltaire, Hosgorii Uzerine inceleme, s. 27-28.
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yalnizca ¢agdaslar1 iizerinde degil ayn1 zamanda kendilerinde sonra gelen birgok

Aydinlanmact diisiiniir iizerinde de etki uyandirmistir.

Pierre Bayle, Tarihsel ve Elestirel Sézliik’te Hristiyanlik ve Islamiyet’i kiyasladig: bir
boliimiinde Islam’m uyguladig1 hosgoriiniin bir benzerine kendi topraklarinda sahit
olmadiklarini itiraf eder. Hristiyanligm, Islami ydnetim altinda yok edildigini iddia
eden Batililarin, tarih aragtirmacilarma geregi gibi danistiklar1 taktirde karsilasacaklar1
manzaranin ¢ok daha farkli olacagini sdyler. Avrupa’nm, Tiirkler yerine Batililar
tarafindan yoOnetilmis olmalari durumunda bugiin hicbir Rum Kilisesinden eser
kalmamis olacagma deginir. Alman diisiiniir Lessing de bu noktada ayni ideali
sirdiiriir. Dini ¢ogulculugun bir devletin refahini arttran bir sistem oldugunu
savundugu tiyatro oyunu Bilge Nathan, yasadigi toplumda oldukca ses getirmistir.
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in farkli sekillerde temsil edildigi tiyatro
oyununda Sultan Salahattin, Kudiis’ii adilane bir sekilde yoneten ve biitiin inanclara
hosgoriiyle yaklasan bir Miisliiman yonetici olarak tasvir edilir. Osmanl topraklarinda
yasamis ve diplomat olarak gorev almig Paul Rycaut ise, The Present State of the Greek
and Armenian Churches adli eserinde Osmanli yonetimi altinda yasayan birgok
mubhtelif inan¢ mensubundan bahseder. Ona gore hosgorii Tiirklerin fetih politikasmin
onemli bir parcasidir. Bu sadece diger dinlerin yonetime itaatiyle sinirli kalmamaistir.
Ayn1 zamanda Hristiyanlar bu anlayis karsisinda Miisliimanlara biliyiik saygi
duymuslardir. Ingiliz seyyah George Sandys, A Relation of a Journey Begun adl
eserinde Osmanli’nin muhtelif dini cemaatlere tanidigi inang hiirriyetini Over.
Osmanli’nin Istanbul’u fethinden sonra diger dinlere saglanilan hosgorii politikasinin
koklerinin Islam’m ilk halifelerinden Hz. Omer’in, Bizanslilara sundugu din

Ozgiirliigi kanunundan geldigine vurgu yapar.

Bu calismada, biitiin bunlara temas edilmesindeki maksat yalnizca Voltaire ve diger
Aydinlanmac diisiiniirlerin toleransla alakali fikirlerine yon veren bilgi vasitalarmni
sunmak degildir. Daha genis bir perspektifte konuya yaklastigimiz zaman, medeniyet
arastirmalarinda ve karsilikli yapilacak Dogu-Bat1 ¢alismalarinda, Bat1 diistincesinin
tesekkiilinde Osmanli’nin ve Miislimanlari etkisinin ¢ok daha derinlere tekabiil

ettigini gostermektir.
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