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Din veya benzeri olgularla karsilagsmak tarih boyunca her ¢agda olagelmistir. Dine dair
siiphecilik ise genel olarak peygamberlik kurumu etrafinda yogunlagsmistir. Bununla
birlikte keldm alaninda yapilan akademik ¢alismalarin kahir ekseriyeti ilahiyyat ile
ilgilidir. Tirkiye’de yazilmis kelam tezleri incelendiginde, niibiivvet alaninda daha az
arastirma yapildigi, Hz. Peygamber’e yonelik elestirileri inceleyen c¢aligmalarin ise
yok denecek kadar az ve ihtiyaci karsilamaktan uzak oldugu goriilmektedir. Bu acigin
kapatilmasina katki saglamak amaciyla bu ¢calismada modern ¢agda Hz. Peygamber’e

yoneltilen elestiriler analiz edilecektir.

Bu calisma giris, iic ana bolim ve sonu¢ olmak iizere toplamda bes bdliimden
olugmaktadir. Girig b6liimiinde (I. B6liim) teorik temel sunulurken, sonraki boliimde
(Il. Bolim) elestirilere iliskin tartismalarin ¢6ziimlenmesine zemin olusturan
peygamberlik anlayislari incelenecektir. Elestirilerin genel olarak Ehl-i Kitap olarak
bilinen vahiy temelli dinlerin mensuplarindan geldigi géz 6niinde bulundurularak, bu
boliimde {i¢ semavi dinin peygamberlik anlayislarina detayli bir sekilde yer verilecek,
diger dinlerin ve filozoflarin konuyla ilgili goriislerine ise nispeten daha az yer
ayrilacaktir. Bu baglamda niibiivvetin fikri temellerinin (peygamberligin imkan1 ve
gerekliligi) yani sira, niibiivvetin standartlari, peygamberlerin gorev ve sorumluluklari

ile kisisel 6zellikleri de ele alinacaktir. Ayrica vahiy ve miicize kavramlari incelenecek



olup iic dinin bakis acilar1 karsilastirilacak, tanimlardan yola c¢ikarak anlayig

farkliliklar1 ve benzerlikleri ortaya konulacaktir

Ucgiincii boliimde elestirilerin tarihsel arka plani, bi¢imi ve dénemlere gére yogunlugu
ele alinacaktir. Elestirilerin hangi mecralarda ve hangi basliklar altinda yapildig:
belirlenmeye calisilacaktir. Dordiincii boliimde, iiclincii boliimde yer alan bilgilerden
yola ¢ikilarak elestiriler kategorize edilecek ve karsit goriislerle bir arada aktarilarak
saglikli bir muhakemenin 6nii agilacaktir. Referans degeri tagimasi hasebiyle bazi
asilsiz iddialara da yer verilecek, maddi dayanaktan yoksun ithamlar reddedilecektir.
Soyut bazi elestirilerin daha iyi anlasilmasi i¢in, miimkiin oldukg¢a, her elestirinin,
elestirmenlerin ¢ogunlugu tarafindan oOne ¢ikarilan bir G6rnegi iizerinden tahlil

edilmesine 6zen gosterilecektir.

Sonug boliimiinde ise birinci boliimde ele aldigimiz peygamberlige iliskin agiklamalar

ve standartlar temel alinarak tiim bu veriler genel bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Kelam, Modern Donem, Nubiivvet, Niiblivvet
Elestirisi.



ABSTRACT

ANALYSIS OF MODERN CRITICISMS OF THE PROPHET’S PROPHETHOOD
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Throughout history, encounters with religion and related phenomena have been
prevalent. Skepticism regarding religion often centered on the institution of prophecy;
however, much of the theological studies, particularly in Turkey, tends to focus on
divinity, rather than prophethood. Specifically, research addressing criticisms of the
Prophet Muhammad is scarce and insufficient. This study aims to bridge this gap by

analyzing various criticisms directed towards him.

The study is structured into five chapters: an introduction, three main sections, and a
conclusion. The introductory chapter establishes the theoretical foundations. The
subsequent chapter delves into the concept of prophecy. While the views from other
religious traditions and philosophical perspectives are acknowledged, the emphasis
will remain on the monotheistic religions. In addition to exploring the intellectual
bases for prophethood, the study will discuss the standards that define prophethood,
along with the roles, responsibilities, and personal attributes that characterize prophets.
The analysis will also encompass the concepts of revelation and miracles. Through
this comprehensive exploration, the research seeks to illuminate both the distinctions
and commonalities in understanding prophethood, contributing to a more nuanced

dialogue on the subject.
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In the third section, the study will explore the historical context, nature, and intensity
of criticisms levied against the Prophet across different periods. It will identify the

channels and categories under which these criticisms have emerged.

The fourth chapter will categorize the criticisms outlined in the previous section,
presenting them alongside counterarguments to facilitate a balanced assessment. Some
unfounded claims will be included for their reference value, while those lacking
substantive basis will be dismissed. To enhance comprehension of more abstract
criticisms, specific examples frequently cited by critics will be analyzed where

appropriate.
The concluding section will synthesize the collected data, offering a comprehensive
evaluation informed by the standards and definitions of prophecy discussed in the first

chapter.

Keywords: Modern Era, Prophethood, Prophethood Criticism, Prophet Muhammad,
Theology.
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BOLUM I

GIRIS

Allah’a fitri bir yonelimi olan insan, yaratilisindan giiniimiize yilice yaraticinin
varligini ruhunda hissetmis ve ona yakin olmak istemistir. Zaman, mekéan ve imkan
boyutlarin1 agskin ezeli varlikla temas ontolojik olarak miimkiin goériillmediginden,
insan tiirlii yollarla O’na ulasmaya c¢alismistir. Kullarinin bu ihtiyacini bilen Yiice
Allah kendinden has bir liituf olarak insanlar arasindan sectigi peygamberlere vahiy
indirmek suretiyle bu iletisimi miimkiin kilmistir. Ik insanla baslayan niibiivvet
deneyimi insanligin kaderini tayin etmis, tarihini bigimlendirmis ancak niibiivvetle
ilgili tartigmalar giinlimiize dek devam etmistir. Modern ¢agda hem niibiivvet
inkarcilar1 hem -Hristiyanlik basta olmak iizere- diger dinlerin apolojistleri,

elestirilerini genellikle Islam peygamberine ydnlendirmislerdir.

Calismaya baslamadan evvel ISAM Kiitiiphanesinde elektronik ortama aktarilmus
kelam tezleri iizerinden yaptigimiz genel bir tarama sonucu niibiivvet ile ilgili
calismalarin toplam kelam c¢alismalarinin yaklasik yiizde altisin1 olusturdugu,
niibiivvet elestirileriyle ilgili ¢alismalarin ise yok denecek kadar az oldugu tespit
edilmistir. Bizleri konuyu tercih etmeye sevk eden saik de bu olmustur. Niibiivvet
konusu hem bir ihtiyag hem de zengin arastirma imkanlar1 barindiran miimbit bir
alandir. Giiniimiizde modernite ve 6zgiir diisiince kaygilartyla dinden uzaklasmak
isteyen insanlar, farkinda olmadan deizm, teizm vb. yeni inan¢ ve goriisleri
tiretmislerdir. Ancak bir ag¢idan din benzeri bu felsefi ekoller, insan fitratinin aradigi
ruhsal huzuru saglayamamustir. Din ve ilahiyyat ile ilgili sorunlari ¢6zebilecek tek arag
olan niibiivvete olan ihtiyag yadsinamaz bir gergeklik olarak 6ne g¢ikmaktadir.
Tanrt’nin varligr ve birligi hususunda en iptidai insanin bile akil yiiriiterek insanlarin
cogunlugu tarafindan kabul edilebilir bir sonuca ulagmasi1 miimkiin iken dinin kaynagi

olan niibiivvetin ispati1 epistemolojik bir problem olarak durmaktadir.



Niibiivvetle ilgili en kapsamli igerik Islami literatiirde bulundugundan, tezimizin
niibiivvet anlayislarini konu edinen ikinci boliimiinde, Miisliiman miitekellim ve
filozoflarin niibiivvet anlayislarma daha fazla alan ayrilmistir. Calismada Islam
peygamberini ifade etmek ic¢in “Hz. Peygamber” seklinde bir kullanim tercih
edilmistir. Bu tercihin nedeni, oryantalist etki ile akademimize giren ve saygi agisindan
uygun olmadigma inandigimiz “Hz. Muhammed” kullaniminin alternatifi olan ve
kadim Islami yazimn kiiltiirii yaninda Bat1* diinyasinda dahi kabul gérmiis olan dogru
tabiri tekrar ikame etmektir. Bati dillerine hakim arastirmacilar “Prophet”
(Peygamber) kelimesinin tanimlik artikeli (The, Le, El vs.) ile kullanildiginda veya
ozel anlamda bas harfi biiyiik yazildiginda IslAm peygamberini ifade ettigini ikrar
etmekte ve bu kullanim giiniimiizde kabul goéren kokli ve muteber sozlik ve
ansiklopedilerde yer almaktadir. Bunu gérmek i¢in Bati kaynaklarindan
Encyclopaedia of Islam’da (EI%) “Muhammad” maddesinin alt basliklarma ve Oxford
English Dictionary gibi onde gelen Ingilizce sozliiklerde “Prophet” maddesine goz

atmak yeterlidir.

Calismanin birinci boliimiinde ¢alismanin konusu, 6nemi, literatiir degerlendirmesi ve
metodolojisi ele alinacaktir. Ikinci béliimde sonraki béliimlerde yer alan tenkitlerle
ilgili ihtilaflarda ol¢iit kabul edilecek peygamberlik kriterlerini tespit etmek {iizere,
degisik dini olusumlarin peygamberlik anlayislarina yer verilecektir. Ugiincii boliimde
cografya, tarih aralig1 ve dinsel baglamda Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerin genel
bir ¢ercevesi ¢izilecektir. Dordiincii boliimde elestiriler belirli kriterlere gore tasnif
edildikten sonra tekil olarak ele alinacak ve karsit goriislerle birlikte tahlil edilecektir.
Besinci ve son bolimde ise tim bu calismalardan elde edilen sonug ve

degerlendirmelere yer verilecektir.
1.1. Calismanin Konusu
Caligma modern ¢agda? islam peygamberine yoneltilen elestirileri ve buna bagh olarak

farkli dinlerin niibiivvet anlayislarin1 konu edinmektedir. Elestirilerin ¢ogu daha eski

caglarda ortaya c¢ikmasina ragmen giiniimiizde farkli yorumlarla tekrar giindeme

! Bir cografyadan ziyade, inang yoniinden Yahudi-Hristiyan, medeniyet olarak Roma-Yunan kokleri
iizerinde sekillenen kiiltiire bir biitiin olarak “Bat1” adin1 kullanmaktay1z.
2 Genel olarak son iki yiizy1li igine alir.



getirilmis, bazilari ise kiiltiirel degisime bagli olarak modern ¢agda ortaya ¢ikmustir.
Modern ¢agda ortaya ¢ikmis elestirilere ornek olarak Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile
evliligine yonelik elestiriler gosterilebilir. Bu evlilik modern déneme kadar sorun

teskil etmezken 20. yiizyildan itibaren elestiri konusu olmustur.

Bu baglamda sonraki bolimlerde ortaya c¢ikacak tartigsmalara ol¢iit olmasi igin -
elestirilerin genelde Yahudi-Hristiyan c¢evrelerden gelmesi goz Oniline alinarak-
Ozellikle bu din mensuplarinin niibiivvet anlayislar1 ortaya konulacak, modern
elestirilerin tarihsel arka plan1 6zetle aktarilacak, elestiri mecralari, bu elestirilerin
ortaya atilmasina sebep olan olaylar ve elestiriler sonucunda ortaya g¢ikan sosyal
etkilere deginilecek, ardindan 6nemli addedilen bazi elestiriler miistakil olarak tahlil
edilerek karsit gortisgleri ile birlikte degerlendirilecektir. Teolojik bir doktrin veya
tarihsel bir vakiayla baglantisi olmayan, sadece alay ve hakaret igeren soyut elestiriler
aragtirmamizin kapsamina girmemekle birlikte, elestiri yapan giiruhun sosyolojik ve
psikolojik durumlarin1 aktarmak i¢in zaman zaman bu tir elestirilere de yer

verilecektir.

Peygamberligi belirli bazi kriterlere bagli kabul eden semavi din mensuplarinin Hz.
Peygamber’in bu kriterleri karsilamadigina dair tezleri oncelikle ele alinacaktir. Bu
elestiriler nesebine, ahlak anlayisina, zaman ve zemine gore takindigi siyasete, saglik
durumuna, insan olarak dis etkenlerden etkilenmis olabilmesine ve -tebliginde
micizeyi one ¢ikarmadigi i¢in- micize gostermedigine dair elestirileri igermektedir.
Peygamberlik davasinda samimiyetine yonelik yapilan tartigmalara ve diigmanlarina
kars1 izledigi siyasete yonelik elestirilere yer verilecek olup bu baglamda Medine ve
cevresindeki Yahudi toplumla olan iligkileri de ele alinacaktir. Nitekim o, Beni Nadir
ve Beni Kaynuka“ kabilelerinin Medine’den siiriilmesi ile ilgili Yahudi diismanligiyla,
Beni Kurayza tahkimi ile ilgili katliamla, Hendek savasiyla ilgili ihanetle, Hayber

savasi ile ilgili acimasizlikla itham edilmistir.

Dini ve sekiiler ¢evrelerde yapilan tenkitler karsi tezleriyle birlikte ele alinacaktir.
Modern kiiltiir baglaminda ortaya atilan elestiriler cok¢a konusuldugundan detayh
incelemeye tabi tutulacak ve belki bazi konulara daha fazla alan ayrilacaktir. Bu
hususta genel olarak evlilikleri, cok evliligi, 6zel olarak da modern elestirilere en fazla

konu olan Hz. Aise ve Hz. Zeynep bint Cahs ile olan evlilikleri éne ¢ikmaktadir.



Uygulamalarmin demokrasiye uygun olup olmadigi ve kolelik ile ilgili icraatlar

giiniimiiz Bat1 toplumunda konusuldugu i¢in bunlara da 6zetle deginilecektir.

Hz. Peygamber’in getirdigi dinin kaynaklarina yonelik iddialara yer verilecek olan
tezde; rahip Bahira, Seytan ayetleri (garanik meselesi), vahyin baska kaynaklardan
derlenmis olabilecegi ve genel olarak doktrinel meselelere yaklasimiyla ilgili
tartigmalar tahlil edilecektir. Sonu¢ kisminda ise konular {izerinde yapilan

tartismalardan yola ¢ikilarak genel bir ¢ikarim yapilacaktir.

1.2. Calismanin Onemi

Kelam alaninda yapilan ¢aligmalar arasinda niibiivvetin daha az islenmis olmasi ve Hz.
Peygamber’e yonelik elestirilerin tahlili izerine yapilan ¢alismalarin niceliksel olarak
ihtiyaca cevap verecek yeterlilikte bulunmamasi bu tezi degerli kilmaktadir. Ortaya
atilan elestirilerin insanligin 6nemli bir kisminin inandig1 peygambere yonelik
olumsuz algilara sebebiyet vererek diinya barisini olumsuz etkiledigi gbz Oniine
alindiginda ¢alismanin 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Her biri ayr1 bir tez konusu
olabilecek elestiriler ve antitezler olabildigince 6zetlenerek okuyucuya biitiinciil bir
perspektif sunulmasi amaglanmistir. Calismanin tek bir bakis agisiyla degil farkli
kiiltiirel ve dinsel havzalarda degisik dillerde kaleme alinmis goriisleri bir araya
getirmesiyle Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerin tahlili hususunda katki yapmasi
beklenmektedir.

Allah’im  varliginin ispat1 ateist akimlara karsi etkili olabilir. Ancak deizm,
agnostisizm, panteizm ve benzeri diisiinsel hareketlerin ortaya ¢ikisini engelleyemez.
Islam’m hak din oldugunu ispatlamak i¢in niibiivvetin ispat1 sarttir. Bundan dolay:

niibiivvete dair konular, kelam alaninda daha fazla ¢alismay1 hak etmektedir.

Onceden gelen semavi din mensuplarmin niibiivvet inkarcilari ile ayn1 paralelde Hz.
Peygamber’e saldirmalar1 sonucu onun peygamberligi niibiivvet tartismalarinin odagi
haline gelmistir. Gegmis peygamberlerin 6gretilerinin tamamlayicisi olan son vahyin
inkar1 semavi dinin hayata tatbiki i¢in gerekli pargalarin eksik kalmasina ve diger din
ve felsefelerde hayatin gayesi, ilahiyyat ve sem‘iyyat ile ilgili agiklanamayan

problemlerin karanlikta kalmasina sebep olmaktadir. Bir bakima Hz. Peygamber’in



niibiivvetinin ispatt diger tim teolojik problemlerin ¢6ziimii igin anahtar
mahiyetindedir. Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerle ortaya ¢ikan siipheler, diger din
mensuplarinin onun tebligini incelemeye yonelmesi oniinde en biiyiik engeli teskil
etmektedir. Insanligin biiyiik degeri Hz. Peygamber’in mesajimin ¢agdas ve gelecek
nesillere ulagsmasinin onilinii agmak igin buna benzer calismalarin devam etmesi

gerekmektedir.

1.3. Literatiir Degerlendirmesi

Giiniimiizde Hz. Peygamber’e yonelik tenkit ve elestiriler basili yayinlardan ziyade
web sayfalari ve sosyal medya gibi ¢evrimi¢i mecralardan yapilmaktadir. Bu alanda
akademik unvanlarindan ziyade apolojetik yonleri ile one ¢gikan Jay Smith ve David
Wood gibi bazi sosyal medya fenomenleri Bati diinyasinda sohret kazanmis bazi
Miisliiman vaizlerle miinazara programlari yaparak bilinirliklerini artirmiglardir. Cogu
polemik¢i gorsel medyada dile getirdigi elestirilerine akademik c¢aligmalarinda yer
vermezken, bazi Hristiyan apolojistler Hz. Peygamber’e yonelik ithamlari

toparlayarak 1bn Warrak gibi takma isimlerle yayinlamayi tercih etmislerdir.

Giiniimiizde yaymlanmis elestirel eserler, Dante (6. 1321), Voltaire (6. 1694),
Margoliouth (6. 1940) gibi yazarlarin ¢alismalarina dayandigi gibi, bu yazarlarin
isledigi tezler genellikle hicri 2. asirda Yuhanna ed-Dimagki’nin (6. 749) kaleme aldig1
The Fount of Knowledge® adli eserinin ikinci bdliimiinii teskil eden “The Heresies”
bagliklt bir risaleye dayanmaktadir. Dimaski’nin, kaynak vermeyerek ortaya attigi
ithamlar, sonraki donemlerde islam cografyasinda yasamis Ebi Nuh ibnu’s-Salt el-
Enbari (6. 803), Theodore Ebl Kurre (6. 812°den sonra), Eba Raita et-Tikriti (6. 835),
Ammar el-Basri (6. 870), Huneyn b. ishak (6. 873), Yahya b. Adi (6. 974) ve Sa‘id b.
el-Bitrik (10. yilizy1l) gibi sark kilisesine mensup Hristiyan polemikgiler tarafindan

tekrar edilerek yayginlastirilmistir.

% John of Damascus, “The Fount of Knowledge”, Saint John of Damascus Writings, ed. Hermigild
Dressler vd. (Washington DC: The Catholic University of America Press, 1958), 3/160.



Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi (3./9. yiizy1l [?]) ge¢mis iddialar1 daha sistematik bir
halde ve elestiri dozunu artirarak bir risalede* birlestirmistir. Otantisitesi hakkinda
ciddi stipheler bulunan risale 12. yiizyilda Peter de Venerable olarak bilinen Pierre
Maurice de Montboissier (6. 1156) tarafindan Latinceye g¢evrilmis ve 19. yiizyilda
Ingiliz oryantalist William Muir (1819-1905) tarafindan Latinceden Ingilizceye
terciime edilerek The Apology of al-Kindi® adiyla yayimlanmistir. Kindi’nin eseri ile

Ispanya’ya tasman elestiriler iber Yarimadasi’ndan Avrupa’ya ge¢mistir.

Calismamizda, elestiriler tahlil edilirken hadis kaynaklar1 yaninda ibn ishak, Ibn
Hisam, Ibn Kesir, el-Vakidi, ibn Sa‘d, Ibn Hacer el-Askalani’nin kaleme aldig1 klasik
siyer ve tarih eserlerine miiracaat edilmis, karsi tezler ele alinirken elestirmenlerle ayni
kiiltiir ve inang arka planindan gelen Karen Armstrong, W. Montgomery Watt, Thomas
Carlyle, Reginald Bosworth Smith, John Esposito gibi Bati’da kabul goren
akademisyenlerin goriislerine de yer verilmistir. Ayrica modern donemde 6ne ¢ikan
Muhammed Abduh (6. 1905), Hiiseyin el-Cisr (6. 1909), Sibli Nu‘mani (6. 1914),
Abdiillatif Harptti (8. 1916), Muhammed Resid Riza (6. 1935), Omer Riza Dogrul (6.
1952), Hiiseyin Avni Arapgirli (8. 1954), Muhammed Ferid Vecdi (6. 1954) Omer
Nasuhi Bilmen (6. 1971), Fazlurrahman (6. 1988) gibi yeni ilm-i kelam akimin1 temsil

eden alimlerin goriis ve degerlendirmelerine de yer verilmistir.

Hz. Peygamber’e yonelik elestirileri elestirel bir bakisla ele alan calismalar hem
Miisliiman diinyada hem de Bat1 literatiiriinde goze ¢arpmaktadir. John Viktor Tolan
Bati’da Hz. Peygamber hakkinda iretilmis birgok asilsiz iddiay1 The Faces of
Muhammed® adli eserinde toplayarak reddetmistir. Muhammed Balbay Gardnik
Kissasi ve Oryantalist Yaklagimlar adl1 tezinde tevhit inancindan sapma yorumlarini
ciiriitmiistiir.” Giiniimiizde Hz. Peygamber’e yénelik elestirilerin tahlilini yapan az

sayida ¢aliymadan Altay Cem Meri¢’in Peygamberligin /spat:;: Haber Delili® ve

4 Risaletii Abdilmesih ile’l-Hasimi yeruddii bihd ve yed ‘thu ile 'n-Nasrdniyye adl1 bu risalenin orijinali
giiniimiize ulagmamustir.

5 William Muir, The Apology of al Kindy (London: Society for Promoting Christian Knowledge, 1911).

¢ John Victor Tolan, Faces of Muhammad: Western Perceptions of the Prophet of Islam from the Middle
Ages to Today (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2019).

7 Muhammed Balbay, Garanik Kissasi ve Oryantalist Yaklasimlar (Sanlhurfa: Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

8 Altay Can Merig, Peygamberligin Ispati: Haber Delili (Istanbul: Insan Yayinlari, 2022).



Muhtelif 1: Isldam’a Yonelik Itirazlar ve Cevaplar® isimli eserleri ile Ozcan Hidir’m

Bati’da Hz. Muhammed Imaji*® eseri one ¢ikmaktadir.

1.4. Metodoloji ve Uygulama

Bu arastirma modern ¢aligmalar yaninda hadis ve siyer kaynaklarini temel referanslar
olarak almaktadir. Hz. Peygamber’e yonelik elestiriler klasik donem kaynaklarinda yer
alan rivayetlerden hareketle tahlil edilmis, tarihsel bir vakiaya dayanan elestiriler karsit
gortislerle birlikte aktarilarak hermendtik degerlendirmeye tabi tutulmus, temelsiz ve

kaynaktan yoksun elestiriler reddedilmistir.

Tez ¢alismamizda glinimiiz Hristiyan polemiklerinden yola g¢ikarak literatiir
aragtirmas1 yapilmistir. Mukayeseli olarak incelenen elestirilerin g¢ogunun tarih
bilimiyle baglantili olmasi nedeniyle dinler tarihinde sik¢a kullanilan fenomenolojik
ve deskriptif metot 6ne ¢ikarilmistir. Tahlillerde ve karsilastirmalarda betimleyici
yontem tercih edilse de kelam ilminin dogasi geregi yer yer normatif sonuglar elde
edilmistir. Tezin konusunu olusturan elestirilerin tahlili i¢in birinci boliimde verilen
ve ilgili taraflarin kutsal yazmalar1 ve ortak kabullerine dayanan kriterler temel
alinmigtir. Elestiriler ve reddiyeler ilgili bilim dallarindan arastirilarak ve sz konusu
disiplinlerin normlar1 géz oniine alinarak degerlendirilmistir. Dayandigi bilim dalinin
normlarina ve gercekligine uymayan elestiriler asilsiz sayilarak tizerinde fazla

durulmamastir.

Elestiriler retorige dayandigindan dil biliminin kurallar1 hakem kabul edilmistir. Etik
normlarla alakali elestirilerin tahlilinde folklor, gelenek, dini uygulama ve {i¢ semavi
dinin naslarinda yer alan hiikiimler esas alinmistir. Tarihsel bir olay1 veya iddiay:
igeren elestiriler tahlil edilirken fiziksel olgunun tespitinde tarih biliminin sahitligi ve
olayin otantisitesi oncelikli sart olarak aranmistir. Calismada dilin kullanimi ve tarihsel
gerceklikler kesin hiikiim ¢ikaran deliller olarak kabul edilmistir. Sosyal normlar
tizerinden yapilan elestiriler ise ilgili zamanin orf ve adetleri ile evrensel degerler
tizerinden degerlendirilmis, antik veya modern ¢agin popiilist ve dayatmact normlari

referans alinmamistir. Nibilivvetle ilgili tartismalarin odaginda {i¢ semavi dinin

® Altay Can Merig, Muhtelif 1: Islam’a Y« onelik Itirazlar ve Cevaplar (Istanbul: Insan Yayimlari, 2023).
10 Ozcan Hidir, Bati’da Hz. Muhammed Imaji (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020).



bulunmasindan dolayr c¢alismada bu dinlerin goriislerine agirlikli olarak yer

verilmistir.

Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerin tespiti igin genelde modern kaynaklara
basvurulsa da tartismalar ve kars1 goriisler verilirken modern ¢alismalar diginda klasik
kaynaklara da bagvurulmustur. Calismada yer verilen Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an
ayetleri, orijinal metindeki vurguyu ve manadaki niiansi ortaya koyabilmek igin
freehand terclime edilmistir. Orijinal metinleri Sanskrit¢e, Pehlevice vd. dillerdeki
kutsal kitaplardan istidlal yapilirken istifade edilen tercime eserler kaynak olarak
verilmistir. Kitdb-1 Mukaddes ile ilgili referanslar i¢in aragtirmacilarin “King James”
ve “Revised Standart Version (RSV)” gibi genel kabul goren ingilizce niishalara
miiracaat etmesi Oonem arz etmektedir. Tiirk¢ce niishalarda, tercih edilen terciime
metoduna bagli olarak ortaya c¢ikan anlam kaymalarindan dolay: istidlal noktasi

belirgin olmayabilmektedir.



BOLUM 11

NUBUVVET ANLAYISLARI

2.1. Islam’da Niibiivvet Anlayisi

Islam’da niibiivvet kavrami detayl bir sekilde tartisilmis olup keldm ilminin ii¢ ana
konusundan (ilahiyyat, niibiivvat, sem ‘iyyadt) birini teskil etmektedir. Kelamcilar
Kur’an ve hadislerdeki beyanlara referansla peygamberlere iman etmeyi iman
esaslarindan saymislardir. Allah ile insanlar arasinda el¢ilik misyonunu ifade eden
niibtivvet terimi kelime olarak Arapga “n-b-e” (haber vermek) veya “n-b-v” (yiice
olmak) kokiinden tliremis olup dini literatiirde ilahi buyruklart insanlara ulastirmak
icin secilmis peygamberlerin yiice makamlarini tanimlamak icin kullanilmaktadir.!!
Kitap ve siinnette genelde “niibiivvet” terimi kullanildigi halde yer yer bu kelimenin
es anlamlis1 “risalet” terimi de gdze carpmaktadir.!? Peygamberler bir olan Allah’a
kulluk etmeyi, iyiligi emredip kétiiliiklerden sakindirmayi, akil yiiritmeyi, dogruyu
kabul edip yanlisi reddetmeyi tavsiye etmislerdir. Onlar tavsiye ettikleri degerleri basta
kendi yasam tarzlarina tatbik ederek kitleleri etkilemisler ve insanlari bu degerler

etrafinda organize etmislerdir.*®

Beser olmalar1 gerekce gosterilerek gayb alemiyle irtibatlar1 inkarcilar1 tarafindan
siiphe ile karsilanan peygamberler Allah katindan gonderildiklerini kanitlamak icin

doga kanunlarini asan miicizeler gdstermislerdir.!* Gegmis donemlerde daha ¢ok hissi

1 Ebii’l-Fazl Muhammed Ibn Manziir, “n-b-v”, Lisdnii 'I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/163; Ragib
el-Isfahani, “n-b-¢”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, ed. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Darii’l-
Kalem, 1992).

12 g|-En‘am, 6/83-89; Meryem, 19/49-58; el-Ahzab, 33/39-40; el-Bakara, 2/30, 37; Al-i imran, 3/33; el-
Bakara, 2/213; Y0nus, 10/47; el-Mi’min(n, 23/44; Fatir, 35/24; el-Ahzab, 33/46; en-Nisa, 4/163;
en-Nahl, 16/102; Al-i imran, 3/3-4; en-Nisa, 4/136; el-Maide, 5/44-46; el-Furkan, 25/1.

13 Eb Osman Amr b. Bahr el-Kinani Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, Resd ilii 'I-Cdhiz, ed. Abdiisselam
M. Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2002), 3/280-281; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’[-edille,
ed. Claude Salame (Limasol: al-Jaffan & al-Jabi, 1990), 1/489-491.

14 o|-En‘am, 6/25; el-Isra, 17/101; el-Mii’mindn, 23/24; el-Furkan, 25/5-6; Yasin, 36/13-15.



micizeler zuhur etse de son peygamber donemindeki edebi ve beseri gelismeye uygun

olarak akla hitap eden Kur’an miicizesi 6ne ¢gikmigtir.®

Nebevi haberlerde tarih boyunca insanliga gonderilmis peygamberlerin sayis1 124.000
civari olarak verilmekte ve sadece 315 nebinin resul vasfina sahip oldugu® bildirilerek
iki terim arasinda bir umum-husus iliskisine isaret edilmektedir.!’ Hadislerden
anlasildigina gore ilk nebi Hz. Adem, ilk resul ise Hz. Nah’tur. Niibiivvet ve risalet

zinciri Ebi’l-Kasim Muhammed Mustafa ile son bulmustur.®

11ahi el¢ilik gorevi verilen sahsiyetler i¢in Kur’an’da nebi yaninda resul teriminin de
kullanilmast kelamcilar1 bu iki terim arasindaki ayirimi incelemeye sevk etmistir.
Yaygin tanima gore nebi umumi bir kavram olup vahiy alan ve tebli§ sorumlulugu
olan tiim peygamberler i¢in kullanilmakta iken, resul bu vasiflari haiz olmakla birlikte
kendisine kitap veya seriat verilen peygamberler i¢in kullanilmaktadir. Nebi 6nceki
seriatlarina yonelik tasarruf sahibi degilken resul 6nceki seriatlari iptal edebilmektedir.
Bir¢ok nebi bir resule indirilen bir kitabi teblig etmek icin gorevlendirilmistir. Kitab-1
Mukaddes’te Hz. Maisa’ya indirilen Tevrat 1 teblig etmek i¢in gonderilen kirktan fazla
peygamberin adi geg¢mektedir. Ancak Mu‘tezile kelamcilar1 bu ayirimi kabul
etmemektedir. Onlara gore nebi ve resul esanlamli olup her peygambere seriat
verilmistir. Bir¢ok kelamci bi‘set ile birlikte yeni bir seriatin verilmesini hikmete

uygun gormektedir.t®

Kelamcilar nebi ve resul ayirimui ile ilgili olarak yukarida anlatilanlar diginda iki farkli
goriis daha ileri siirmiiglerdir. Bir goriise gore melek elgilere de “resul” denildigi halde

“nebi” sadece insanlar arasindan secilen peygamberler i¢in kullanilmaktadir. Diger bir

15 el-Bakara, 2/23-24; el-Ankebit, 29/47-51; el-Ahzab, 33/39-40.

16 Bu rivayetin isnat agisindan zayif oldugu kaydedilmistir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 33/279-285.

17 “Nebi” daha genel bir kavram olup tiim peygamberleri kapsarken “resul” kitap ve seriat verilmis
peygamberleri ifade etmektedir. Bk. Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, ed.
Abdulkerim Osman (Beyrut: Mektebetu Vehbe, 2001), 383; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 180; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din (Istanbul:
Dariilfiinun {1ahiyat Fakiiltesi, 1928), 154.

18 Ahmed Tbn Hanbel, Miisned, ed. Suayb Arnaut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001),
36/618.

19 Muhammed el-Bakillani, Kitdbii'l-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu ‘cizdt ve’l-kerdmdt ve’l-hiyel ve’l-
kehdne ve’s-sihr ve 'n-ndrencdt, ed. Richard Joseph McCarthy (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye,
1958), 1/42.
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goriise gore ise nebi sadece miimin topluluklara gonderildigi halde resul hem miimin

hem kafirlere teblig ile miikelleftir.?

Kelamcilar niibiivveti akli olarak iki cihan mutlulugu i¢in gerekli gérmiislerdir. Onlara
gore vahiy 15181 olmadan akil karanlikta kalir, Oniinii goremez, ulvi gayelere
erisemez.?! Nitekim nefsani istek ve hirslarm pengesindeki akil kusursuz bir bilgi
kaynag1 degildir. Ayrica akil gayb alemi ile ilgili bilgi iiretemez, dogru inanglari

belirleyemez ve taabbiidi konularda dogru degerlendirme yapamaz.??

Yaygin inanigin aksine cinler i¢in insanlar arasindan peygamber secilmemektedir.
Kur’an beyanlari?® da bu goriisii desteklemektedir.?* Genel goriise gore Hz. Adem ilk
peygamber ve insanlara ilahi kaynakli dini ilk dgreten kisi kabul edilse?® de klasik bir
kelamci Katade b. Diame (6. 117/735) ile Muhammed Abduh (6. 1905) ve M. Resid
Riza (6. 1935) gibi bazt modern kelamcilar Hz. Nuh’un ilk peygamber olabilecegini
savunmaktadirlar.?® Onlar1 bu gériise sevk eden neden, baz1 ayet?’ ve hadislerin?®
Mu‘tezile’nin nebi ve resul kavramlarini ayirmayan anlayisina gore yorumlanmasidir.
Bu goriisii benimseyen Abduh ve Resid Riza’ya gore primitif insan fitrat olarak melek
safliginda olup teklif ehli degildir. Akli gelismelerinden sonra fitratlarinda bozulma ve
goriis ayriliklart baglamis ve niibiivvete olan ihtiyag bu durumun akabinde ortaya
cikmistir. Nitekim Hz. NGh’un gonderildigi zamana kadar yeryliziinde putperestlik ve
fitne miisahede edilmemistir.?® Sefaat hadisinde Hz. Nah’tan ilk resul olarak
bahsedilirken Hz. Adem’in insanlarm babasi olarak nitelendirilmesi de bu goriisii

destekler mahiyettedir.® Resul ve nebi kavramlarmi birbirinden farkli yorumlayan

2 Eb Mansir Muhammed el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur'dn, ed. Mehmet Boynukalin vd. (Istanbul:
Mizan Yayevi, 2005), 2/79; Ebii Bekr Muhammed Ibn Firek, Miicerredii Makdldti’s-seyh Ebi’l-
Hasan el-Es ‘ari, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayeh (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye,
2005), 174; el-Bagdadi, Usilii’d-din, 154; Sa‘diiddin et-Teftizani, Serhu’l-Makdsid, ed.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 2/173.

21 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’'I-gayb: et-Tefsirii'I-kebir (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1981), 9/78-79.

22 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’|-Kur ani’\-Hakim: Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Darii’l-Menar, 1947),
2/283-286.

23 el-En‘am 6/130.

24 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 8/105-107.

25 o|-Bakara, 2/37; Al-i Imran, 3/33; el-Maide, 5/27-29.

% Resid Riza, Tefsirii |-Mendr, 2/291-296; 7/603-609; 8/354.

27 en-Nisa, 4/163; Stra, 42/13; el-Hadid, 57/26.

28 Tbn Hanbel, Miisned, “Ebi Hiireyre”, 15/384 (h. No. 9623).

29 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 502, 507.

% Bedreddin el-Ayni, Umdetii 'I-kéri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2010),
220 (95/0433).
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birgok kelamei ise Hz. Adem’i ilk nebi, Hz. Nah’u ise ilk resul kabul etmektedir. Bu
goriis onceki gibi yoruma degil Ayetteki agik beyana dayanmaktadir.®® Resid Riza

Mendr tefsirinde Al-i Imran 3/33 Ayetini yorumlarken bu goriise yakin durmus
gibidir.*?

Kelamcilara gore ayn1 donemde, ayni bolgeye, birden fazla peygamber gonderilmistir.
Hz. Misa ile Hz. Harin ve Hz. David ile Hz. Siileyman buna 6rnek verilebilir.®® Kadi
Abdiilcebbar ve bazi kelamcilar her peygamberin yeni bir seriatla gonderildigini ileri
stirmiigse de bu goriis isabetli degildir. Nitekim son peygamberi ayr tutarsak Hz.
Misa’dan sonra gonderilen peygamberlerin tamami Tevrat ‘in hiikmiinii, yani Yahudi
seriatini teblig edip uygulamistir. Hz. s da ayni seriatla hiikkmetmistir.3* Kelamcilar
Hz. Nih, Hz. ibrahim, Hz. Miis4, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’i “ulii’l-azm” peygamber

saymaktadirlar.®®

Onlar cetin miicadeleleri sonucu tarihin seyrini degistirmeleri ve
insanligin zihin diinyasinda tevhit devrimi yapmalari sebebiyle bu unvani

almislardir.®

Peygamberler seriati hakim kilmak ve sosyal adaleti saglamak amaciyla yonetim
kadrolarinda veya devlet erkinin basinda bulunmay1 da hedeflemislerdir. Nitekim Hz.
David ve Hz. Siileyman gibi Hz. Peygamber de siyasi otoriteyi temsil etmistir. Hz.
Danyal, Babil hiikiimdar1 Buhtunnasr’a (Nebukadnezzar) danismanlik ve sonrasinda
Babil’e valilik,3” Hz. Yusuf ise Misir kralliginda hazine bakanlig1 yapmstir. Sosyal
adaleti temin etme miicadelesi veren peygamberlerin, misyonlarinin dogast geregi,
siyasi hedef gozetmemesi miimkiin goriillmemektedir. Peygamberlerin tarih boyunca
siyasi yonetimlerin hedeflerinde olmasi da bu gergeklik ile baglantilidir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “hiikiim” ve “niibiivvet” beraber anilmistir.®® Allah peygamberini
manevi kotiiliik ve glinahlardan korudugu gibi ona insanlardan gelecek zararlara kars1

da giivence vermis ve onu korumayi taahhiit etmistir.3®

31 Al-i imrén, 3/33.

32 Resid Ruza, Tefsirii'|-Menar, 3/237.

33 e|-Bakillani, el-Beydn, 43-44.

34 Matta, 5/17.

% gl-Ahzab, 33/7.

% el-Bagdadi, Usilii 'd-din, 159.

37 Daniel, 2/1-48.

38 Al-i imran, 3/79; el-En‘am, 6/89; el-Casiye, 45/16.
39 gl-Maide, 5/67.
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2.1.1. Niibiivvetin Fikrl Temelleri

Niiblivvet vahiy temelli bir miiessese olup gayret ve riyazetle niibiivvet makamina
erismek miimkiin degildir. Vahyin gelmesinde peygamberin dahli ve iradesi soz
konusu degildir. Vahyin gelis seklini ve zamanini goksel irade belirler. Miitekellimlere
gore Allah kullarindan diledigini peygamber secer, bunun cismani veya ruhani istidat
ile alakasi bulunmamaktadir. Filozoflar ise metafizik alemle irtibat i¢in bdyle bir
istidadin gerekliligini savunmuslardir.*® Miitekellimler peygamberlerin yiiksek ahlaki
niteliklere sahip insanlardan secildigini, onlarin giinahtan korunmus (ismet), akilli ve
zeki (fetanet), giivenilir (emdnet), ruhsal ve bedensel kusurlardan ar1 olduklarini

vurgulamislardir.*

Tarih boyunca gonderilmis peygamberlerin sayis1 hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir.*? Bununla birlikte Kur’an’da {icii ihtilafli olmak iizere yirmi sekiz
peygamber adi zikredilmekte,*® Kitab-1 Mukaddes’te ise bu say1 kirk sekize
ulagmaktadir. Gonderilmis peygamberlerin ve kitaplarin sayis1t muhtemelen bilinenden
cok fazladir.** Ehl-i siinnet alimleri, peygamber olup olmadiklari kesin olarak
bilinmeyen ihtilafli isimlerden dolay1 bilinen peygamberlerin sayisini sinirlamaktan

cekinmislerdir.*

Kur’an’t merkeze alan kelamcilarin peygamber ve vahiy anlayisindan farkli olarak,
Miisliiman filozoflar niibiivveti temellendirmek igin ¢esitli tezler ortaya atmislardir.

Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) peygamberin vahiy almasin1 Allah’tan

40 Seyfeddin el-Amidi, Ebkdrii I-efkar fi usuli’d-din, ed. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 4/7-9.

41 Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl, ed. Taha Hiiseyin - Ibrahim
Medkir (Kahire: el-Misriyye, 1960), 15/4,312; en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/836; er-Razi,
Mefatihu’[-gayb, 3/8-9.

42 Kemal Ibn Eba Serif, el-Miisamere (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1979), 2/86.

43 Kur’an’da ad1 zikredilen peygamberlerden; Adem, idris, Nah, Had, Salih, ibrahim, Lit, ismail, ishak,
Ya‘kib, Yisuf, Suayb, Eyytb, Ziilkifl, Misa, Hartn, David, Siileyman, ilyas, Elyesa‘, Ytnus,
Zekeriyya, Yahya, sa ve Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlikleri hususunda icma bulunmaktadir.
Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn’in peygamberlikleri ise ihtilaflidir.

4 en-Nisa, 4/164; Kadi Kemaleddin Beyazizade, Isdratii’ I-merdm min ibarati’I-Imam (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 45.

4 Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu 'I-Aka 'idi 'n-Nesefiyye, ed. Ahmed Hicazi es-Sakka (Kahire: Mektebetii
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1987), 89; Ebii’l-Hasen Nuriiddin Ali el-Kéarl, Minehu r-ravzi’l-ezher fi
serhi’l-Fikhi’l-ekber, ed. Vehbi Siileyman Gavuci (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1998), 169-
171; Abdurrahman el-Cezeri, Tevdihii’l-akdid fi ilmi’t-tevhid (Kahire: Mektebetii’l-irsad, ts.), 136-
138.
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sudur eden faal akilla irtibat kurmak seklinde aciklamislardir. Bu baglantinin
kurulabilmesini de peygamberin saglam bir hayal giiciine sahip olmasina
baglamiglardir. Faal akilla irtibat kurabilen peygamber bu sayede uyku halinde sadik
rilyalar gorebilmekte, uyanik iken vahiy olarak tabir edilen bilgiye ulagsabilmektedir.
Onlara gore bu bilginin kaynag faal akildir. Farabi ve Ibn Sina filozoflarin da tefekkiir
sayesinde faal akilla irtibati1 miimkiin saymislardir.*® Ancak peygamberler
filozoflardan farkli olarak faal akilla irtibat kurmak i¢in egitim, tefekkiir ve riyazet

benzeri herhangi bir araca basvurmamaktadir.*’

Ibn Sind’ya gére nebevi giice sahip bir insanin bilinmeyene ulasmas: akli, hayali ve
nefsi giicleri sayesinde faal akilla dogrudan iligki kurmasma baglidir. Ona gore
peygamber bu giicii sayesinde gozle goriilmeyen seyleri algilar ve fizik alemdeki
nesneleri degisiklige ugratabilir.*® Miisliiman filozoflar peygamberlerin faal akilla
iligki kurmasi neticesinde gordiigii suretlerin sadece zihninde ortaya ¢iktigini ve
harigte var olmadig1 goriisiindedir.*® Fazlurrahman (5. 1988) gibi bazi modern
diisiiniirlerin benimsedigi niibiivvet ve vahiy anlayis1 Miisliiman filozoflarin

goriislerine paralellik gostermektedir.>

2.1.1.1. Niibiivvetin imkam

Miitekellimlere gore niibiivvet aklen miimkiin olup bu imkénin ilahi ve beseri yonleri
vardir. Nibiivvetin imkan: ilahi ag¢idan “irade” ve “kelam” sifatlarina taalluk
etmektedir. Allah’in “miirid” ve “miitekellim” sifatlari niibiivvet ile tecelli etmektedir.
Niibtlivveti inkar bir bakima ilahi kemalatin bir ciizii mesabesindeki bu sifatlari inkar
anlamma gelmektedir.>! Beseri agidan imkana gelince; insanlar maddi ve manevi

kemalatta birbirine miitefaviktir. Bir kisim insanlarin farkli istidatta yaratilmasi, diger

46 Ebli All Hiiseyn ibn Sina, el-Mebde’ ve’I-me ‘dd (Tahran: Abdullah Nirani, 1984), 117-119.

47 Seyfeddin el-Amidi, el-Miibin, ed. Hasan Mahmiid es-Safii (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1993), 121-
122.

48 Tbn Sind, el-Mebde’ ve’l-me ‘dd, 122.

49 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii - ‘Gliye, ed. Ahmed Hicazi es-Sakka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1987), 8/127-137.

50 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Pinar Yaymnlari, 2012), 59-60, 200-201.

51 Semsiiddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi,
1973), 1/79-80; Abdiillatif Harp(ti, Tenkihu'l-kelim fi akdid-i ehli’l-Islam (Istanbul: Necm-i
Istikbal Matbaasi, 1912), 98-100; Abdiilmaksud Abdiilgani, Mevkifii'I-feldsife ve’l-miitekellimin
min miinkiri n-niibiivve (Kahire: Mektebetii’z-Zehra, 1993), 47-48.
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insanlardan farkli olarak metafizik alemle irtibati ve bes duyu ile algilanamayan

malumata erismesi imkan dahilindedir.>?

Imam Gazzali (6. 505/1111) sadik riiyalarin vahiy benzeri bir deneyim sundugunu ve
bunun niiblivvetin imkanma dair tecriibi bir delil kabul edilebilecegini one
sirmektedir. Gazzali’ye gore peygamberlerin Ogretilerine uyarak ziihd ve takva
yolunu secenlerin kesf ve ilham tiirii gaybi bilgilere ulasmasi bu tiirden bir 6rnektir.>
Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de Gazzali’nin bu gériislerine katilmakla birlikte
evliyanin bu tiir deneyimlerinin bilgi ve ruhsal tecriibe yoniinden peygamberlerin
vahiy deneyimiyle mukayese bile edilemeyecegini vurgulamaktadir.>* Ibn Haldan (6.
808/1406), insan idrakinde sadik riiya vasitasiyla naksedilen bilgilerin vahye benzerlik
gosterdigini ve niibiivvetin imkanma delil teskil ettigini savunmaktadir.”® Muasir
kelamcilardan Ferid Vecdi’ye (6. 1954) gore insanlardaki kesif ve ilham disinda
hayvanlara ihtiya¢ duyduklar1 bilgilerin ilham edilmesi de niiblivvetin imkanina delil

olarak gosterilebilir.>®

2.1.2. Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvet hem ilahi gaye hem beseri ihtiyac¢ acisindan bir gerekliliktir. i1ahi agidan
bakildiginda sonsuz ilim sahibi, kullarina karsi merhametli ve liitufkar olan Allah’in,
insanlar1 hidayetinden mahrum birakmasi halinde insanlarin itikadi ve ahlaki olarak
dogruya ulasmalar1 miimkiin olmazdi.>” Kelamcilarm goguna gore esma-i hiisnadan
Adl, Berr, Fettah, Hadi, Hakim, Kerim, Nar, Rahman, Rahim, Rab, Radf, Resid,
Vehhab gibi bazi isimlerin tecellisi peygamberlik miiessesesi olmamasi durumunda

eksik kalmaktadir.%® Nitekim Imam Matiiridi (6. 333/944), 6zgiir irade ve suur sahibi

52 Ragib el-Isfahani, Tafsilii 'n-nes ‘eteyn ve tahsilii’'s-sa ‘ddeteyn (Beyrut: Mektebetii’l-Hayat, 1983), 60;
Ebt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl! fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal, ed. M. Ibrahim
Nasr - Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-Ciyel, 1996), 1/139-140; eI-Amidi, Ebkdrii’l-efkar,
4/51.

53 Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, ed. Abdiilhalim Mahmud (Kahire:
Darii’1-Kiitiibi’1-Hadise, 1939), 139-145.

5 Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Serhu’l-akideti’l-Isfahdniyye (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
2004), 203-205.

5 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddimetii Ibn Haldiin, ed. Abdiilvehhab Vafi (Kahire:
Daru Nithdeti Misr, 2014), 3/1092-1097.

% Ferid Vecdi, es-Siretii'I-Muhammediyye fi dev’il ilmi ve’l-felsefe, ed. el-Beyytimi M. Receb (Kahire:
Darii’l-Misriyyetil’l-Liibnaniyye, 1993), 55.

57 el-A‘raf, 7/43.

%8 Yavuz, “Niibiivvet”.
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olarak yaratilan insanin sorumlu tutulmamasinin ilahi hikmetle bagdagmayacagini,
sorumlu tutuldugu halde ilahi rehberlikten mahrum kalmasini ise Allah’1n iistte anilan

isim ve sifatlariyla gelisecegini ifade etmektedir.>®

Selefiyye ve Matiiridiyye, peygamber gondermeyi (ba‘s) Allah’in hikmet ve liitfu ile
irtibatlandirirken Mu‘tezile ile Sia’nin bir kismi bu hususta Allah’a bir zorunluluk
isnat etmektedir.?° Es‘ariler hikmet ve liituf baglaminda dahi Allah’a herhangi bir

zorunluluk nispet edilemeyecegini savunmaktadir.5!

Kelamecilar niiblivvetin ilahi sifatlar mucibince bir gereklilik oldugu gibi insanligin
ihtiyaglar1 yoniinden de bir gereklilik oldugunu ileri siirmiislerdir.®? Nitekim duyular
ve akil ytiriitme gibi veri liretme ve isleme kapasitesine sahip insanin kemali ihtiyaglari
icin bu iki smirl kaynak yeterli gelmemektedir. Bununla birlikte insanin mutlulugu
icin manevi yaptirnm giliciine sahip bir bilgi kaynagma da ihtiya¢ duyulmaktadir.
Nitekim akil yiirlitme nefsani arzu ve hirslarin etkisinde bulunan insani dogruya
ulastiramamakta ve ruhsal bunalimlara sevk edebilmektedir. Buna ilaveten insanlar
akli meleke ve ¢ikarim kabiliyetleri agisindan ayni kapasitede bulunmadiklarindan
mutluluklarini ilgilendiren bireysel veya sosyal bir meselede yeknesak bir hiikkme
varamamaktadirlar. Bu durumda ilahi vahye dayali bilgi kaynagi olan niibiivvet,
insanlar1 vartalardan kurtaracak ve akil yiiriitmede hataya diismesini engelleyecek

yegane alternatif kalmaktadir.®®

Kelamcilara gore insan dini bilgi ve diinyevi bilgi olmak tiizere iki tiir bilgiye ihtiyag
duymaktadir. Duyularin kapsama alanina girdiginden, insan maddi ihtiyaglarini
karsilayacak diinyevi bilgiyi akil yiiriitme ile elde edilebildigi halde ayn1 yontemle
sorumluluk sinirlarini ¢izecek ve manevi ihtiyaglarin1 karsilayacak sonuglara

ulasamamaktadir. Nitekim insan akil ytiriitme ile yiice yaraticinin varligina ulasabilse

59 el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 4/53-54, 5/368-369.

8 FEbii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”, Resd ilii’l-adl ve’t-tevhid, ed.
Muhammed Ammare (Kahire: Darii-s Surtik, 1988), 1/235-236; Beyazizade, Isdrdtii I-merdm, 311-
312; Muhammed Abduh, Risdletii’t-tevhid, ed. Muhammed Imare (Beyrut: Darii’s-Surik, 1994),
95-96.

81 {bn Firek, Miicerredii Makaldti’I-Es ‘ari, 175-176; el-Amidi, Ebkdrii I-efkdr, 4129.

62 Ahmet Siiruri, Taskoprizdade nin el-Medlim’i ve Keldmi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 81.

63 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/236; en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/457-464; er-Razi, el-
Metalibii’l- ‘dliye, 8/30, 113; Abduh, Risdletii 't-tevhid, 99-114.
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de onun sifatlar1 ve insanin ona kars1 yiikiimliiliiklerine dair herkesin kabul edebilecegi
ortak bir hilkkme ulagsamamaktadir. Ahlaki ve sosyal yiikiimliiliikkler, Allah-insan
iliskileri, ibadetler, dogru-yanlis (giinah-sevap), hesap, akibet ve ahiret konularinda
dogruya ulasmak i¢in duyu 6Gtesi bilgi kaynagina, yani niibiivvete ihtiya¢ vardir. Bu
konularda akil yiiriitmenin hurafe ve kaos disinda bir sonuca ulastirmadigi
bilinmektedir. Insanlarin akil yiiriitme hususunda en tecriibelileri olan filozoflar,
Omiirliik tecriibeler ve uzun tefekkiirler neticesinde bazi genel hiikiimlere
ulasabilmislerse de, onlarin 6gretileri halkin genelinin anlayip kavrayabilecegi veya
bu bilgilerle insanlarin hayatlarina nizam verebilecek bir degerler manzumesi
olusturmaktan wuzak kalmistir. Tim bunlar niibiivvetin gerekliligini ortaya

koymaktadir.5

Niibiivvetin gerekliligini sem‘iyyatla sinirli degerlendirmeyip ilk insanin diinyaya
geldikten sonra hayatini idame etmesi i¢in gerekli olan ziraat, hayvancilik, barinma ve
giyinme gibi ihtiyaglarinin ¢oziimii yaninda sosyal diizeni saglayacak hukuk sistemini
insa etmek i¢in de niibiivvete ihtiya¢c duydugu, bunlar1 salt tecriibe ile 6grenip ikame
etmesinin uzak ihtimal oldugu goriisiinii benimseyen kelamcilar bulunmaktadir. Bu
goriisiin dayana@1 kutsal kitaplarda aktarilan gemi yapimi1,%® demirin yumusatilip
islenmesi,®® hiikiimdarlik yapmis baz1 peygamberlerin vazettigi hukuk sistemleri ve
benzeri kissalardir.” lk uygarliklarin yeserdigi Ortadogu bodlgesinde birgok
peygamberin ortaya ¢ikmasi bu goriisii desteklemektedir.®® Bu dogrultuda Matiiridi,
insanlara saadet ve mutluluk getiren eylemleri ve bu eylemleri tanzim eden kurallar
sadece akil yiiriitme ile belirlemenin imkansiz degilse de ¢ok zor oldugunu ve bu

durumun niibiivveti beseri bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir.®

% Hiiseyin b. Hasan el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imdn, ed. Hilmi M. Fiide (Beyrut: Darii’1-Fikr,
1979), 1/255-256; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/240-250; en-Nesefi, Tebsiratii’[-edille,
1/458-460; ibn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-sdlikin, 2/113; Abduh, Risdletii 't-tevhid, 85-95.

6 Had, 11/37.

% Sebe’, 34/10.

67 el-Halimi, el-Minhdc fi su‘abi’l-imdn, 1/257-273; Ibn Hazm, el-Fasl, 1/140-142; en-Nesefi,
Tebswratii’l-edille, 1/454-473; Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin  ve’l-
miite ahhirin mine’l- ‘ulema’ ve’l-hiikemd’ ve’l-miitekellimin, ed. Taha Abdurrauf Sa‘d (Kahire:
Mektebetii Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.), 214-216.

8 William Hardy McNeill, A World History (New York: Oxford University Press, 1967), 43-72.

89 Ebi Manstr Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii 't- Tevhid, ed. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2018), 271.
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arka planinda, dil kullaniminda, deger yargilarinda, sosyal teamiillerinde hatta sekiiler
diinyanin yonetisim ve uluslararast1 hukuk normlarinda, ezcliimle hayatinin her

alaninda miisahede etmek miimkiindiir.

2.1.3. Peygamberlerin Ozellikleri

2.1.3.1. Beseri Ozellikler

Hakim olan Allah insanlara kendi tiiriinden peygamberler géndermistir.”® islami
anlayista peygamberler beser olup sadece beseri niteliklere sahiptir. Onlara ilahi
nitelikler isnat edilemez. Nitekim peygamberlerin insanlarla iletisim kurmasi ve onlara
rol model olabilmesi icin onlarla aym dogay1r paylasmasi gerekmektedir.’:
Matiridi’nin de dile getirdigi gibi, kul olmak peygamber icin eksiklik degil bir

meziyettir.”

Kelamcilara gore peygamberler Allah’tan vahiy almakla birlikte her seyi bilmezler.
Gayb alemi hakkinda bildikleri Allah’m onlara bildirdikleri ile smirlidir.”® Ayrica
hidayet Allah’in elinde olup peygamber kendi tasarrufuyla kimseyi dogru yola
erdiremez.” Peygamberlerin karizmatik kisiligine ve yiice ahlakina duyulan sayg1 ve
sevgiden dolayr zaman zaman inananlar tarafindan onlara insaniistii nitelikler isnat
edilse de agik naslar ve tarihsel olaylar onlarin birer beser ve nebi olduguna sahitlik

etmektedir.”

Peygamberlere peygamberligin kemal yasi sayilan kirk yagindan evvel verilmedigine

dair yaygim inanis gergegi tam olarak yansitmamaktadir. Nitekim Hz. Isa’nin otuz

yaslarinda yeryiiziinden ayrildig1 (semaya yiikseltildigi)’® g6z 6niine alindiginda daha

erken yaglarda peygamberlik ile gorevlendirildigi anlagilmaktadir. Kelamcilarin ¢ogu

0 el-Isra, 17/94-95.

L et-Tevbe, 9/128; el-Kehf, 18/24; Fussilet, 41/6.

72 e|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur'dan, 5/208, 337.

73 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/67.

4 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/67.

75 el-Bakara, 2/129, 151; Al-i imrén, 3/69, 164; ibrahim, 14/11; el-isra, 17/93-95; Mii’mintn, 23/32;
Kehf, 18/110; el-Enbiya, 21/34; Fussilet, 41/6; es-Stra, 42/51; el-Kamer, 54/24; Tegabiin, 64/6; vd.

6 Luke, 3:23.
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ergenlik yasindan evvel peygamberlik verilmedigini savunsa da Hz. Isa’da heniiz
cocukken goriilen bazi harikulade halleri micize olarak yorumlayan Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) ve Teftazani (6. 792/1390) gibi alimler bunun ergenlik Oncesi
peygamberligin imkanina isaret ettigini belirtmislerdir. Peygamberlik gorevini icra
etmesi, tenkitlerle basa ¢ikmasi ve inkarcilarla miicadele edebilmesi i¢in, dogal olarak,

peygamberin bedenen ve zihnen saglikli ve olgun olmas1 gerekmektedir.’’

Niiblivveti hakkinda kesin bilgi bulunan peygamberlerin erkek olmasi kelamcilar
arasinda bir cinsiyet tartismasina yol agmistir. Matiiridiyye’ye mensup kelamecilar,
nebilerin erkeklerden secildigini beyan eden ayet-i kerimeye dayanarak, erkek olmay1
peygamberligin sartlarindan saymislardir.”® Matiiridiyye konuya akli bir yorum
getirerek kadinlarin yaratilistan gelen zayifliklar1 nedeniyle agir miicadele gerektiren
peygamberlik gorevini kaldiramayacaklarin1 ve kadinlik hallerinden dolay1 6zellikle
ibadetlerde herkese rol model olamayacaklarini ileri siirerek kadinlarin peygamber

olmalarmi hikmete uygun gérmemislerdir.”®

Kelamcilarin ¢ogu tiim peygamberlerin erkeklerden segildigini 6ne slirmiis, Es‘arl
kelamecilar ve Zahiri Ibn Hazm gibi bazi1 usul alimleri niibiivvet verilen kadimlarm
olabilecegini ancak resul olarak gonderilmis kadin peygamberin bulunmadigini ifade
etmislerdir.2’ Es‘ariyye alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore kadinlardan peygamber
gonderilmistir. Firavun’un esi Asiye ve Imran kiz1 Meryem disinda kemal seviyesine
ermis herhangi bir kadinin olmadigini beyan eden hadislere dayanarak bu iki kadinin
peygamber oldugu diistiniilmiistiir. Nitekim en kamil insanlar peygamberlerdir. Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari (8. 324/935-36), Ibn Hazm (6. 456/1064), Kurtubi (6. 656/1258) ve
Es‘ariyye alimlerinin ¢ogunlugu bu goristedir. Bununla birlikte bazi kadinlara vahiy
geldigi Kur’an ayetleriyle sabittir. Hz. Meryem i¢in ayette gecen “Ey Meryem! Allah,
seni se¢ti, aridirdi ve diinya kadinlarina iistiin kildi.” ctimleleri bu goriisli savunanlar
icin sarih bir delil sayilmistir.8! Es‘arilerin gonderilen kadin peygamberleri “nebi”

olarak tanimlamasi ve onlardan “resul” gonderilmedigine dair beyanlari, ihtilafin

A2’

" Hiiseyin Avni Arapgirli, “Ilm-i Keldam”, Darii’l-fiinun Dersleri (Istanbul: Darii’l-fiinun Ilahiyat
Fakiiltesi, 1913), 125-126.

8 Y{suf, 12/109; en-Nahl, 16/43; el-Enbiya, 21/7.

" Ahmed b. Mahmid es-Sablni, Madtiiridiyye akaidi: el-Biddye fi iisili’d-din Terciimesi, gev. Bekir
Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2014), 47.

8 [bn Firek, Miicerredii Makaldti’I-Es ‘ari, 180; Ibn Hazm, el-Fasl, 5/119-120.

81 Al-i imran 3/42; el-Kasas 28/7.
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kokiinde resul-nebi anlayigindaki farkliliklarin yattigini agiga ¢ikarmaktadir. Eg‘ariyye
anlayisina gore nebiler kendilerine vahiy gelen kisiler olup teblig miikellefiyetleri
bulunmamaktadir.®2 Bu durumda keldmcilarin kadinlardan resul gonderilmedigi

hususunda ittifak halinde olduklarin1 s6ylemek miimkiindiir.

2.1.3.2. Vehbilik (Allah Tarafindan Se¢ilmis Olmak)

Kelamcilarin ortak goriisii niibiivvetin vehbiligi, tamamiyla Allah vergisi oldugu
yoniindedir. Ibadet ve riyazatta temayiiz etmek, ahlakli ve ilim sahibi olmak veya ¢ok
istemekle peygamber olunmamaktadir. Peygamberlik babadan ogula gecen bir gorev
olmadig gibi belli bir millete veya ziimreye de ait degildir. Hz. Nih’un oglu ve Hz.

83

[brahim’in babasmin inkarcilardan olmasi®® ve son nebinin iimmi Araplardan

gonderilmesi bu goriisii destekler mahiyettedir.®*

Peygamberin niibiivvet misyonunu iistlenmek i¢in daha {iistliin fiziki ve ruhsal bir
boyuta gegme ihtiyacinin olup olmadigi veya bdyle bir meziyetin kendisine bahsedilip
edilmedigi hususunda farkli goriisler mevcuttur. Kelamcilarin ¢ogu, niibiivvet i¢in
insaniisti meziyetlere sahip olmanin gereckmedigi kanaatindedirler. Nebi beseri
nitelikler bakimindan diger insanlardan farkli degildir.2> Nitekim niibiivvet; nebinin
zat1, nitelikleri veya ilmi ile alakali degildir. Allah nebisinin her ihtiyacina yeterdir.®
Nebilerin fiziksel ve ruhsal olarak diger insanlardan iistiin oldugunu diisiinen diger bir
gruba gore peygamberler beseri zaaflara yenilmeyen, kararli, gorev bilincine sahip
insanlar olup meleklerinkine benzer ruhsal yetilere sahiptir. Onlara gére peygamber
bu sartlar1 haiz olmadig: takdirde ne vahiy melegini gérmeye ne de teblig vazifesini
yapmaya giic yetirebilir. Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115), Fahreddin er-Razi,
Sehabeddin Mahmid el-Aldsi (5. 1317/1899) ve Muhammed Abduh bu goriisii

8 Tbn Hazm, el-Fasl, 4/97; el-Ayni, Umdetii I-kari, 15/309; ibn Eba Serif, el-Miisamere, 2/195-196.

8 Hid, 11/42-46; et-Tevbe, 9/114.

8 ez-Zuhruf, 43/31-32; Cuma, 62/2.

8 brahim 14/11.

8 Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-merdm fi ilmi’l-keldm, ed. Hasan Mahmad Abdiillatif (Kahire:
Meclisii’l-Ala 1i’s-Suuni’l-islamiyye, 1971), 317.
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benimsemektedir. Kur’an’da yer alan “Allah, risaletini nereye (kime) verecegini daha

2987

iyi bilir.”®" ifadesi bu goriisii desteklemektedir.®

2.1.3.3. Vahiy Almak

Peygamberler Allah’tan vahiy alir. Diger insanlarin aldigi1 ilhamlardan farkli olarak
vahiy kesin bilgi olup Allah tarafindan geldigi peygamber tarafindan bilinmektedir.
Peygamber olmayanlar da vahiy alabilmekte ancak bu ilham seviyesinde bir deneyim
olmaktadir. Peygamberlerin vahiyleri yogun, derin, saf bilgiler igermekte ve ilahi sirlar
barmdirmaktadir. Vahiy herhangi bir insanin yasadig: bilgi edinme tecriibesinin ¢ok
Otesinde bir deneyimdir. Peygamber, vahiy yoluyla gelen emirleri insanlara eksiksiz

ulastirmakla yiikiimliidiir.

Vahiy Allah ile peygamberler arasinda bir iletisim tiirii olup deneyimlemis olmalarina
ragmen onun mahiyetini peygamberler bile tam olarak agiklayamamslardir.®
Ontolojik olarak temasi mimkiin goériilmeyen ezeli alem ile zaman ve mekan
kaliplarinda varlik bulan hadis alem arasindaki iletisim® bu pratigi yasamayan ¢ogu
insan tarafindan kusku ile karsilanmistir. Vahiy aldigmi bildiren peygamberlerin

yalancilik, kehanet ve sairlikle itham edilmeleri bundan dolayidir.%

2.1.3.4. Miicize Gostermek

Peygamberlik iddiasinda bulunan birinin bu iddiasin1 ispatlamasi1 beklenir.
Peygamberlerin niibiivvet iddiasinda, vahiy aldigina dair tek sahidi Allah olduguna
gore insanlar sahitligi Allah’tan beklemekte ve O’nun, peygamberini micize ile

desteklemesi bir nevi onay olarak kabul edilmektedir. Bazi kelamcilar micizeyi

8 el-En‘am 6/124.

8 en-Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 1/532-533; el-Ayni, Umdetii’I-kari, 4/51; Sehabeddin Mahmid el-
Alasi, Rithu’l-me ‘Gni fi tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim ve ’s-seb i l-mesdni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1994), 3/131-132; Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr, 2/14, 8/39-40.

8 el-Bagdadi, Usdlii'd-din, 156-157; Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr, 1/1220.

% Vahiy hakkinda bilgi icin bk. Mehmet Akif Ceyhan, “Allah - Insan Iletisimi Agisindan Vahiy”, Kader
16/2 (31 Aralik 2018), 347-372.

%1 Stira, 42/51.

92 et-Tiir, 52/29-31; el-Hakka 69/42-43; el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/35-37.

21



niibiivveti ispatlayan yegane kanit olarak gdrmiislerdir.®® Her peygambere zamaninin

gerektirdigi sekilde insanlarin benzerini ortaya ¢ikaramayacagi miicizeler verilmistir.

Hicri 4. yiizyilda bir kelam terimi olarak ortaya ¢ikan “miicize”, 6nceki donemlerde
ayet, alamet, beyyine, burhan (delil), sultan, hak ve furkan gibi kelimeler ve tiirevleri
ile ifade edilmistir.** Niibiivvet i¢in diisiinsel bir temel olusturan micize, niibiivvet
iddiasinda bulunan kisiden, miinkirlerine meydan okumalar1 esnasinda zuhur eden
harikulade istir.?® Harikulade isin micize olarak kabul edilmesi icin bazi sartlari
saglamas1 gerekmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gore harikulade olayin micize
olarak tanimlanmasi i¢in Oncelikle niiblivvet iddiasinin ardindan peygamberi
dogrulayacak tarzda, istedigi dogrultuda, belirttigi anda ve meydan okuma halinde
gerceklesmesi, ilahi kaynakli olmasi ve dogal olarak alisilmisin disinda bir sekilde
meydana gelmesi gerekmektedir. Bazi kelamcilar sartlara uygun sekilde gerceklesen
micizeyl peygamberligi kanitlayan zorunlu bir bilgi sayarken ¢ogunluk micizeyi
spekiilatif akil yliriitme i¢in sadece bir delil olarak kabul edilebilecegini

savunmaktadir.®

Hedefleri bakimindan hidayet, indyet ve helak seklinde {i¢ tiir mlcizeden s6z etmek
miimkiindiir. Hidayet mucizeleri hitap edilen toplulukla bir yonden iliskili olup
insanlarin kanaatleri lizerinde etkili olmaktadir. Bu micizeler hitap ettigi toplumun en
iyi bildigi ilimler veya en yetkin oldugu sanat dallarinda gerceklesip insanlari
benzerini yapmaktan aciz birakir. Peygamberin ve miiminlerin ihtiyaclarint gideren
veya sevklerini artiran ve herhangi bir ziimreye meydan okuma amaci tagimayan
harikulade olaylara indyet (yardim) veya nusret micizeleri denmistir. Indyet
micizeleri en sik vuku bulmus micize tiriidiir.”” Helak micizeleri ise inkar ve

azginlikta 1srar eden zalim kavimlerin cezalandirilmasina yonelik gergeklesmistir.

Micizeler genellikle peygamberlerin gonderildigi donem itibariyle insanlarin iyi

bildigi sanatlarla alakali gergeklesmistir. Ornegin tibbin gelistigi Roma déneminde

93 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/108.

9 e|-Bakara, 2/53; en-Nisa 4/153; el-A‘raf, 7/73; Yanus, 10/76; el-Kasas, 28/32; Had, 11/96.

% Siiruri, Taskoprizdade nin el-Medlim’i ve Kelami Goriisleri, 86.

% {bn Firek, Miicerredii Makalati’\-Es ‘ari, 176-177.

% Orn. el-Bakara, 2/60; el-A‘raf, 7/160; el-Maide, 5/112-115; Al-i imran, 3/123-127; el-Ahzab, 33/9;
el-Bakara, 2/214; Al-i imran, 3/123; el-Enfal, 8/10; et-Tevbe, 9/25; er-Ram, 30/47; Meryem, 19/29;
el-Kehf, 18/65-82.
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gonderilen Hz. Isa gesitli hastaliklar1 iyilestirmis, giiniimiiz tibbinin bile ulasamadig
oliileri diriltme micizesi gostermistir. Son peygamberin ilk doneminde edebiyat ve
sOzli sanatlar ilerlemisken, son teblig timmeti doneminde ise biiyiikk bilimsel
ilerlemeler kaydedildiginden Hz. Peygamber’in micizeleri de bu iki minvalde
gerceklesmis ve yiizyillar sonra bile bu iki alanda insanligi benzerlerini meydana
getirmekten aciz birakmistir. Son peygamberin risaletiyle birlikte bilgi micizeleri 6n
plana ¢ikmus, hissi micizeler gosterilse de miicadelenin ekseninde yer almamustir.
Hissi micizeler doneminin kapanmasini bazi kelamcilar insanlhigin, tarihsel deneyim

birikimine bagli olarak, zihni yeterlilige ulasmasina baglamaktadir.%®

Ehl-i siinnet ulemasina goére micize inat¢1 inkarcilara gereklidir. Nitekim akl-1 selim
insanlar gergek peygamberi hal ve hareketlerinden bilebilmektedirler.%® Mu‘tezile ise
peygamberlerin “insanlara giliven hissi vermesinin” micize gosterildikten sonra
niibiivvete delil sayilabilecegini ileri siirmektedir.!®® Ciinkii birinin niibiivvet
iddiasinda bulunan bir kisiyi dogrudan tasdik etmesini beklemek insanin 6zgiirliigiinii
zedelediginden ilahi hikmetle bagdasmaz.!%* Kelamecilara gore miicizelerin niibiivvete
delaleti “kiyasii’l-gaib ale’s-sahid” (duyularla algilanamayacak bir seyin duyularla

algilanan bir seye kiyas edilmesi) yoluyladir.2%?

Micizeleri hissi, haberi ve bilgi miicizeleri olmak {izere ii¢ kategoride degerlendirmek

mumkindiir.

|. Hissi Micizeler

Hissi mcizeler Allah’in peygamberinin niiblivvet iddiasini destekler mahiyette
yarattig1 duyularla algilanabilen ancak alisilmis doga kanunlarini asan ve insanlarin
gerceklestiremeyecegi olaylardir. Yerlerin ve goklerin ram oldugu, siiregelen tabiat

kanunlarint Yiice Allah belirledigine gore bunlari agan bir iradeyi ortaya koyabilecek

9 (Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/3/278-280; en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/439-494; Resid Riza,
Tefsirii’|-Mendr, 1/217-218, 314-315; Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili:
Tiirkce Tefsiri (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/267.

9 Ebii Abdillaih Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, ed. Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Imiyye, 1990), 3/414; Cemaliiddin Ytsuf en-Nemri Ibn Abdilberr, el-
Isti ‘Gb fi ma ‘rifeti’l-ashdb, ed. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-Ciyel, 1992), 3/921.

100 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/265-267.

101 Kad1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/161.

102 o|-Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 47-49.
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yegane gii¢ sahibi yine Allah’tir. Kelamcilarin ¢ogu bu 6nciilden yola ¢ikarak hissi
mdcizeleri niibiivvetin ispatt i¢in birinci seviyeden kanit kabul etmektedir. Birgok
miitekellim micizenin vaz‘i yonden'® niibiivvete kanit olabilecegini 6ne siirse de bazi
kelamcilar “peygamberin micize yaratacak gii¢ ve kabiliyette olmayisini™ niibiivvet

ile miicize arasinda akli bir baglant1 kurulmasina gerekce saymislardir.1%

Micizenin niibiivvet i¢in kesin delil olamayacagini, bu delilin miinkirler i¢in degil
peygamberi kabul eden miiminler i¢in kanit degeri tasidigini savunan diisiiniirler de
bulunmaktadir. ibn Riisd (6. 595/1198), hissi miicizeleri peygamberlik ile akli yonden
irtibatlandirmanin  birtakim problemleri beraberinde getirdigini ifade etmigtir.}%®
Miicizeyi akli deliller arasinda sayan ibn Teymiyye ve Gazzali gibi diisiiniirler de bu
tiir mlicizenin istidlal agisindan problemler barindirdigini kabul etmisler ve miicizenin

tek basina niibiivvete delil gosterilmemesi gerektigini savunmuslardir.

Hissi mdcizelerin barindirdigi problemleri goéren Gazzali bu yontemi birakip
peygamberin getirdigi bilgilerin dogrulugunu o6ne ¢ikaran istidlal yOntemini
benimsemistir. Kelamcilardan Cahiz (6. 255/869) ve Matiiridi de istidlal yontemini
tercih eden &nciilerdendir.® Razi tiimdengelim (burhdn-1 limmi)'®" yontemini
benimsemis ve bilgi micizesinin istidlal i¢in daha isabetli olacagmi belirtmistir.1%
Bununla birlikte niibiivveti kanitlamak igin hissi mdcizeler zaman zaman bilgi
micizelerinden daha fazla one ¢ikarilmistir. Bunun nedeni ise keldmcilarin muhatabi
olan Hristiyanlarin niibiivvet anlayisinda hissi miicizelere biiyliik nem atfetmeleri ve

niibiivvetin ispatin1 buna hasretmeleridir.%®

103 Vaz’i delil su sekilde aciklanabilir: Insanlara, benzerini ortaya koyamayacaklarina dair meydan
okuma (tahaddi) ile birlikte peygamberin elinde ortaya ¢ikan miicize Allah’mn, peygamberini
onaylamasi gibi kabul edilir.

104 en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/469-470; el-Amidi, Ebkdrii 'l-efkdr, 1/24-26; Resid Riza, Tefsirii’l-
Mendr, 1/217.

105 fbn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi 'akdidi’l-mille (Beyrut: Merkezii Dirasat’il-Vahdeti’l-
Arabiyye, 1998), 173-176.

106 Takryyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, ed. Abdiilaziz b. Salih Tokan (Riyad: Edva’iis-

Selef, 2000), 223-241.

Burhani-1 limm{; miiessirden esere, sebepten neticeye dogru yapilan istidlal, yani delile dayanarak

sonuca varma yontemidir.

108 er-Razi, el-Metalibii’l- ‘dliye, 4/123-124.

109 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii'I-musallin, ed. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Stein, 1980), 438-439; en-Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1/504; ismail Hakki
Bursevi, Riithu’'l-beydn (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 4/349-352.

107
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Hissi miicize aklen miimkiindiir. Nitekim tabiat kanunlarini1 vazeden yiice yaratici
diledigi takdirde bunlar1 degistirebilir veya bu kanunlara bagli kalmaksizin bir yaratma
cihetine gidebilir. Sirf akil yiiriitme yoluyla bir miicizenin ger¢eklesmedigini iddia
etmek akilc1 bir yaklasim degildir.''® Hissi micizelerin gerceklestigine dair nakli
delillere tiim semavi kitaplarda rastlamak miimkiindiir. Son zamanlarda ortaya atilan
son peygamberin hissi micize gostermedigi iddialar1 temelden yoksundur. Zira siyer
ve hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e atfedilen bir¢ok hissi micize

nakledilmigtir.**

I1. Haberi Micizeler

Peygamberin heniiz gerceklesmemis veya giyabinda gerceklesen olaylardan vakiaya
uygun sekilde haber vermesine “haberi mucizeler” denilmistir. Kahin ve falcilarin
aksine peygamberlerin gelecekle ilgili verdikleri haberler her zaman gerceklesmistir.
Bu durum onlarin bu haberleri kdinatin yaraticisindan aldiklarini gostermektedir.
Haberi midcizeler keldmcilarin tamamina gore niibiivvet icin delil niteligi

tasimaktadir.*'?

Akli yonden diger micize tiirlerinden daha anlasilir gériilen haberl miicizeler, manevi
micize olarak da tanimlanmistir. Hz. Isd’nin insanlara evlerinde stokladiklari ve
yedikleri hakkinda bilgi vermesi, Hz. Yusuf’un zindanda ¢ikacak yemekleri énceden
haber vermesi haberi micizelerdendir. Haberi mdcizelerde gergeklesen olay,
olagantistii degil dogal bir hadisedir. Ancak gelecekte gergeklesen olayla ilgili bilgiye
beseri imkanlarla ulagma imkéan1 olmadig1 halde peygamberlerin vakiaya uygun haber

vermesi micizedir.!3

110 fbn Hazm, el-Fasl, 1/142-146; en-Nesefi, Tebswratii'I-edille, 1/476-477; el-Amidi, Ebkdrii I-efkar,
4/55; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2239-2250.

11 Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Cdmi u’s-sahih (Sahih-i Buhdri), ed. Mustafa Deyb el-Boga
(Dimask: Daru Ibn Kesir, 1993), “Menakib”, 24, 3/1330-1333; Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’I-
Es ‘ari, 178; el-Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 317.

112 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/3/260-269; Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’I-Es ‘ari, 178-179; Ebii’l-
Hasen Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld ’ili n-niibiivve, ed. Abdulkerim Osman (Beyrut: Darii’l-
Arabiyye, ts.), 1/86-87; en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/500-01.

113 Halil ibrahim Bulut, “Mcize”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV 1slam Arastirmalar1 Merkezi, 2020),
30/348-351.

25



I11. AKIl Miicizeler

AKI1 micizeler bilhassa ilim ¢evrelerinde en ¢ok kabul goren niibiivvet delili olup
“bilgi miicizesi” veya “manevi micize” olarak da isimlendirilmistir. Akli micizeler
insanin muhakeme yetenegini harekete gegiren realite ve olaylardir. insan hakikatlerle
bas basa kalarak kendi nefsinde peygamberin gergekten Allah tarafindan
gonderildigine ikna olur. Akli micizeler, hissi mucizelerde goriildiigi gibi, belli bir
zaman veya mekanla smirli olmayan, diisiinceyle algilanabilen hususlardir.!*
Peygamberlerin iyi huylu, dogru sozlii ve giivenilir olmast, iyiligi emredip kotiilikten
sakindirmasi, davasinda samimi ve tutarli davranarak insanlara giizel 6rneklik teskil
etmesi, ogretilerinin erdemli bir toplum i¢in vazgegilmez ilkeler olmasi, getirdigi
vahyin icerik ve metin olarak kusursuz ve yol gosterici olmasi akli micizeler

kapsaminda degerlendirilir.!t®

Bu terimi ilk kullananlar Simame b. Esres (6. 213/828), Ali b. Rabben et-Taberi (6.
247/861°den sonra) ve Cahiz (8. 255/869) olup sonralar1 Matiiridi, Gazzali, Ibn Riisd
ve Razi gibi bir¢ok alim niibiivveti istidlal i¢in bu micize tlriinii benimsemistir.
Nebevi mesajin akil yiiriitme ile ilgili tesvikleri goz oniine alindiginda akli miicizelerin
en tutarli niibiivvet delili oldugu sdylenebilir. Peygamberlere iman edip getirdigi
bilgilere uyanlarin uymayanlardan daha olumlu ve erdemli davraniglar sergilemesi,
peygamberi inkar eden ve yol gostericiliginden mahrum kalanlarin ise daha ¢ok siifli
reziletlerle anilmasi rasyonel olarak niibiivvetin gergekligine delil olusturmaktadir.1t6
Tedavisiyle insanlari fiziksel sihhatine kavusturan hekimlerin gercek doktor kabul
edildigi gibi, Allah’tan getirdigi hidayetiyle, insanlarin akil ve ruh sagligimni tedavi
eden, toplumu ve bireyleri ahlaki meziyetlerle donatan ilahi tebligciler peygamber
olarak kabul edilir. Insanligin ihtiya¢ duydugu bu ilimlerin egitimden yoksun bir

toplum iginde yetisen iimmi (okur-yazar olmayan)!!’ bir peygambere indirilmesi ve

114 Bulut, “Micize”, 30/348-351.

115 e|-Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 274-280.

116 Semsiiddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu ddri’s-sa ‘dde ve mensiru veldyeti’I-ilmi
ve l-irade, ed. Abdurrahman Hasan Kaid (Beyrut: Daru Alemi’l-Fevaid, 2011), 2/118.

117 Encyclopedia of Islam’m (EI?) “Nabi” maddesinde “@immi” terimi Yahudi olmayan seklinde de
agiklanmaktadir.
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Ogretilerinin kaynagi olan semavi kitabin edebi ve hatabi sanatin zirvesini

miitemadiyen isgal etmesi rasyonel akla hitap eden birer akli micizedir.'!8

2.1.3.5. Niibiivvetin Bes Sarti

I. Emanet (Giivenilir Olmak)

Kelamcilar gergek bir peygamberde bes hasletin bulunmasini gerekli gérmiislerdir. Bu
hasletlerden biri “emanet” yani gilivenilir olmaktir. Peygamberler 6ziinde ve soziinde
giivenilir insanlar olup yasadiklar1 toplumlar i¢inde giiven abidesi olarak one
cikmiglardir. Onlar kimseye ihanet etmediklerinden diigmanlarinin bile giivenini
kazanmiglardir. Kendisine gilivenilmeyen birisinin peygamber secilmesi hikmete
aykiridir. Insanlara karst bu denli erdemli davranislar sergileyen peygamberlerin
Allah’in bildirdigi esaslar1 insanlara tam olarak aktarmalart beklenmektedir.
Giivenilirlik (emanet) ve dogru sozlii olmak (sidk) peygamberlerin akla ilk gelen
ozellikleri olmustur. Peygamberlerde yalan, zuliim ve ihanet gibi sufli hasletlerin

bulunmasi s6z konusu degildir.°

ii. Sidk (Dogru Sozlii Olmak)

Kelamcilara gore sidk ve emanet niiblivvetin sartlarindan ve peygamberin lazimi
(ayrilamaz) vasiflarindandir. Peygamberler dogru sozlii (sadik) ve insanlara giiven
veren (emin) insanlardan secilmistir.!?® Nitekim peygamberler getirdikleri vahiy
konusunda yalanla itham edilse bile kavmi tarafindan hi¢bir peygambere “Sen daha
once yalanci biriydin.” denilememistir. Bu hasletlerin bir peygamberde bulunmasi
gerektigi  konusunda kelamcilar goriis  birligi  igindedirler. Peygamberler
davraniglarinda tutarli, hiikiimlerinde adildirler. Peygamberler vahyi insanlara
ulagtirirken mesajin aslina gayet sadik kalirlar. Peygamberin yalan soyledigi
goriilmemistir. Peygamberin yalan sdylemesini imkan dahilinde saymak, m{cizenin

onu kat‘i bir sekilde dogrulamasi hiikkmiine aykiridir. Allah’in dogrulugunu miicize ile

118 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve’d-devle, ed. Adil Nuveyhid (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide,
1973), 57-58, 205; Ibn Riisd, el-Kesf, 181-183; er-Razi, el-Metdalibii’l- ‘dliye, 8/123-124; Ibn
Teymiyye, Serhu’l-akideti’l-Isfahaniyye, 159-162, 180-181.

19 6] A‘raf, 7/68; es-Suara, 26/125, 143, 162, 178; Al-i imran, 3/161.

120 Meryem, 19/41; es-Suara, 26/107, 125, 143, 162, 178.
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onayladifi peygamberi yalancilikla itham etmek Yiice Yaratici’yr yalanlama

hiikmiindedir. 1#* Béyle bir seyin yanlishig bedihidir.

iii. Ismet (Giinah Islemekten Korunmus Olmak)

Kelamcilarin ¢ogunluguna gore “masum” olan peygamber bilingli sekilde giinah
islemekten korunmustur.'?? Nitekim peygamberler uyarici ve miijdeci olma yaninda
insanlara orneklik ve sahitlik etmek iizere gonderilmis rol modellerdir.!?
Peygamberde diger insanlarda oldugu gibi 6zgiir irade ve nefis bulunmakta ve onlar
da diger insanlar gibi smanmaktadirlar. Nitekim ismet sifati mihneti ortadan
kaldirmaz, bilakis arttirir.!?* Peygambere yonelik uyar1 ve zecr ayetleri bunu gozler
oniine sermektedir.!?® Ozgiir iradeye ve nefsani arzulara sahip olduklar1 halde onlar
itaati tercih etmis ve Allah’in liitfu olarak giinahtan sakindirilmislardir.'?®

Kelamcilarin  tamami1 peygamberlerin  kiifiirden, isyandan, getirdikleri seriata

muhalefet etmekten ve yalan sdylemekten korundugu goriisiinde birlesmistir.

Kelamcilar ismet konusunda nakli delillerle!?’ birlikte akli deliller de sunmuslardur.
Peygamberler rol model olmalari hasebiyle zorunlu olarak seriata en siki sarilanlardir.
Nitekim onlar giinah isglerse insanlar yapilan bu yanlist mubah sayarlar. Bu da bi‘setin
hikmetine uygun diismez.}?® Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile kelamcilar1 peygamberlerin
hayatlarinin hi¢bir evresinde kasten giinah islemediklerini ancak “zelle” denilen kiiglik
hatalara diisebildiklerini ifade etmislerdir. Diger bir¢ok kelamci da ayni goriistedir.
Mu‘tezile Ehl-i stinnet’ten farkli olarak, peygamberlerin niibiivvetten dnce biiyiik
giinah islemesini olas1 gérmektedir.!? Selefiyye ise peygamberlerin niibiivvet dncesi

biiyiik, niibiivvet sonrast ise kiiciik giinah isleme ihtimalini kabul etmistir.**

21 Arapgirli, “Ilm-i Kelam”, 130.

122 {hn Hazm, el-Fasl, 4/6.

123 gn-Nisa, 4/64; el-Ahzab, 33/21, 45.

124 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur an, 6/406-407.

125 g|-En‘am, 6/35, 52, 114; Yanus, 10/94; el-Kasas, 28/86; el-Hakka, 69/46; Abese, 80/1-12.

126 o|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 5/55, 73; Tbn Eba Serif, el-Miisdmere, 2/195-196.

127 y{isuf, 12/24.

128 en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/836.

129 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/280; Tbn Ebl Serif, el-Miisdamere, 2/199-200; Ali el-Kari, Serhu ’I-
Fikhi’l-ekber, 50.

130 Ebt Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, Te 'vilu miiskili’I-Kur dn, ed. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1983), 404.
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Kelamcilar naslarda yer alan; bazi peygamberlerin giinah olarak yorumlanabilecek
eylemlerinin detayli olarak arastirilmasi ve baglam iginde degerlendirilmesini, bunu
arastiracak imkéan ve kaynaklarin bulunmamasi durumunda tevil yoluna gidilmesini,
muhtemelen bu fiillerin mesru gerekcelerle veya sehven gerceklesmis olabilecegini
savunmaktadirlar. Nitekim Allah’in Gaffar ve Tevvab sifatlarinin kapsayiciligi

yaratilmiglarin hatadan beri olmadiklarini gostermektedir.

Ilk dénem Miisliimanlar nebiler dahil herkesin hata yapabilecegini, bununla birlikte
baz1 hatalarm bir hikmete mebni olabilecegine inanmislardir.’*! Bu gbriis naslara ve
dogruya daha yakin olup beser olarak tanimlanan peygamberleri anlamaya ve 6rnek
almaya yardimci olmaktadir. Peygamberler kendi iradeleriyle ilahi emre imtisal etmis
ve yine kendi iradeleriyle hatadan dénmiislerdir.'*> Kur’an’a gére peygamberler vahyi
gizlemekten veya Allah’a yalan haber isnat etmekten korunmuslardir.'3® Kavimleri
arasinda giivenilir kisiler olarak bilinmeleri®®* peygamberlerin ismet sifatin1 haiz

olduklaria delil sayilmistir.

Kur’an’da peygamberlerin niibiivvet Oncesi hallerini tasvir eden bazi beyanlar
niiblivvet gorevi verilmeden oOnce de onlarin glnah islemekten korunmus
olabileceklerini gostermektedir. Hz. Salih’e kavminin niiblivvet iddiasindan 6nce
kendisinden yiiksek beklentiler iginde olduklarmni ifade etmesi,'® Hz. Peygamber’in
kendisine inanmayanlara “bir 6miir boyu giivenilir bir kisi olarak aralarinda
bulundugunu” hatirlatmasi**® peygamberlerin niibiivvetten dnce de giivenilir ve iffetli

bir yagam tarzi benimsediklerini gostermektedir.

Yukarida belirtilen degerlendirmelere binaen Islim alimleri, peygamberlerin
niibiivvetten sonra oldugu gibi niiblivvetten 6nce de kiifir ve sirkten korunmus
olduklarini ikrar etmislerdir. Peygamberlerin sirkten sakinma hususunda titizlikleri

Kur’an-1 Kerim’de aktarilmaktadir.'®” Tarihsel vesikalarda, niibiivvetten onceki

131 Ebi Osméan Amr b. Bahr el-Kinani Céhiz, el-Osmdniyye, ed. Abdiisselam M. Har(in (Beyrut: Darii’l-
Ciyel, 1991), 89; er-Razi, Mefdtihu’'I-gayb, 23/54.

132 y{isuf, 12/24.

133 g|-Hakka, 69/44-47.

134 o.Suard, 26/107, 125, 143, 162, 178; ed-Duhan, 44/18.

135 Hid 11/62.

136 Y{inus 10/16.

137 el-Bakara, 2/21; en-Nis4, 4/36; el-Enbiya, 21/25; ez-Ziimer, 39/65.
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doneminde Restl-i Ekrem’in puta tapmadigi, onlar iizerine yemin etmedigi ve onlar
adma kesilen etlerden yemedigine dair birgok rivayet bulunmaktadir.!® Hayatinin
herhangi bir doneminde sirke bulagmis birinin fazilet iddiasinin toplumda kabul
gormeyecegi'®® goz oniine alindiginda bdyle birinin peygamber olarak segilmesi

hikmete uygun diismez.

iv. Fetanet

Kelamcilara gore peygamberlerin bir sifati da fetanettir. Keskin zekalilik, derin
kavrayis ve farkindalik olarak tabir edilebilecek olan “fetdnet” tiim peygamberlerin
ortak 6zelligi olup hem teblig hem toplumsal misyonlar1 igin hayati 6nem tagimaktadr.
Peygamberlerin iistiin akletme yetenegine, giiclii bir hafizaya ve yiiksek ikna
kabiliyetine sahip olduklar1 bilinmektedir. Nitekim onlarin herkes tarafindan 6nder
kabul edilebilecek tstiin nitelikli sahsiyetler olmalar1 gerekmektedir. Vahye mazhar
olacak kisi ilahi mesaji en iyi sekilde anlayabilecek birisi olmalidir. Mesaji ilahi
maksada uygun sekilde insanlara aktarmak buna bagli olup Allah’in boyle bir gorev

icin anlayis1 zayif bir kimseyi segmesi abes goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in yirmi {i¢ yillik peygamberliginin her ani1 bu sifata 6rneklik teskil
edebilecek mahiyettedir. Hudeybiye Antlagsmasi bu konuda ilk akla gelen
orneklerdendir. Bu antlagmadaki inceligi ne Siiheyl gibi keskin zekal1 bir diplomat ne
de Hz. Peygamber’in en yakinindaki derin kavrayis sahibi sahabeler okuyabilmistir.
Tiim taraflarin hezimet olarak gordiigii bu antlasmanin apagik bir zafer oldugu Allah

tarafindan ayetle tescil edilmistir.14°
v. Teblig
Peygamberlerin giivenilir ve dogru sozlii olmalar1 kendilerine bildirilen ilah1 mesajt

ekleme veya ¢ikarma yapmadan insanlara iletmelerini ifade etmektedir. Teblig

sifatinin kapsaminda ise agiklama (beyan/tebyin) ve uygulama (tatbik) yer almaktadir.

138 Tbn Hisam, 1/181-183.

139 Fahreddin er-Razi, Ismetii’l-enbiyd, ed. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-
Diniyye, 1986), 39.

140 |-Fetih, 48/1.
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Nitekim din yalnizca bildirilen vahiyden ibaret degil, ayni zamanda 0 vahyin

aciklanmasimi ve hayata uygulanmasini da icermektedir. Peygamberler ilahi mesaji

2141 142 i

“taviz vermeden”~** ve ondan higbir sey gizlemeden*~ insanlara ulastirmak igin gayret

sarfetmekle yiikiimli tutulmuslardir.

Peygamberin aldigi vahyi teblig etmesiyle ilgili farkli goriisler ortaya atilmustir.
Ornegin baz1 Sia alimleri Ehl-i beyt hakkinda 6zel vahiyler geldigini ve bunun diger
insanlarla paylasilmadigini iddia etmislerdir. Kelam alimleri ise son peygambere gelen
vahyin cihangimul oldugunu ve belli bir firkaya mahsus gonderilmis bir vahyin
bulunmadigini savunmaktadirlar. Bazi mutasavviflar da agiklanmasi emredilenler
yaninda gizli tutulmasi gereken vahiylerin varligindan sz etmektedirler. Bu
goriislerine dayanak olarak da EbG Hiireyre’nin “Eger Peygamber’den 6grendigim

#1438 g5zlerini  referans

baz1  bilgileri  aciklasaydim  boynum  vurulurdu.
gostermektedirler. Ancak modern kelamcilar Ebl Hiireyre’nin bu sozlerini stifiyyenin
savundugu ilm-i batinla iligkilendirmenin dogru bir yaklasim olmadigini, bu s6zlerin

peygamber sonrasi ortaya ¢ikan fitnelerle alakali oldugunu savunmuslardir.}44

2.1.3.6. Peygamberlerin Dereceleri

Kelamcilar peygamberlerin makam olarak insanlar arasinda en istiin yeri isgal ettigi
konusunda fikir birligi i¢indedirler. Mu‘tezile ulemasmin bir kismi melekleri
peygamberlerden {istiin gorse de kelamcilarin  genel goriisii peygamberlerin
meleklerden {istiin oldugu yoniindedir. Peygamberler farkli meziyetlerle birbirlerine
listiin goriiliip her biri belirli bir deger baglaminda temayiiz etmistir.'*® Hz. Nih
sebatiyla, Hz. Ibrahim dirayetiyle, Hz. David siikriiyle, Hz. Yisuf iffetiyle, Hz. Eyytb
sabriyla, Hz. Ismail teslimiyetiyle &ne ¢ikarken Hz. Peygamber’in tiim bu meziyetlerin
en {ist seviyesini haiz oldugu Miisliimanlar arasinda hakim goriis olmustur. Bundan
dolay1 Kur’an’da adi gecen peygamberlerin hidayet konusunda Kur’an’da adi

amlmayan diger peygamberlerden iistiin oldugu diisiiniilmektedir.14°

141 a]-Hicr, 15/94

142 o|-A‘raf, 7/2

143 o|-Buhari, Sahih-i Buhdri, 1/56 (h. No.120).

144 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 6/470-472,

145 o]-Bakara 2/253; el-En‘am, 6/83-90; el-isra 17/55.
146 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 7/597-598.
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Miisliman alimler, tiim insanliga gonderilmesi ve seriatinin kiyamete kadar devam
edecek olmasi hasebiyle Hz. Muhammed’in peygamberlerin en {istlinii oldugunda
ittifak etmislerdir. Mesajinin evrenselligi nedeniyle Hz. ibrahim’i ikinci siraya koyan
kelamcilar kitap ve seriat verilen Hz. Misda, David ve Isi’nin da diger
peygamberlerden iistiin olduguna kanaat getirmislerdir.}*” Allah katinda makamlar
daha iistiin olsa da insanlarin kendi aralarinda, 6zellikle bagka din mensuplarina karst,

bunu vurgulamalar: Kur’an-1 Kerim’de hos karsilanmamig'#®

ve Hz. Peygamber bu tiir
polemiklere girmeyi yasaklamistir.!®® Insanliga baris ve huzur getirmek igin
gonderilen peygamberlerin konumlarinin ayrisma ve karsilikli distiinliik yarisi igin
kullanilmas insanlar arasinda baris ortamini bozabilecegi gibi'*® baz1 peygamberlerin

ve dolayisiyla dgretilerinin gézden diismesine de sebep olabilmektedir.!

2.1.4. Peygamberlerin Gorevleri

a) Dini Teblig Etmek

Peygamberlerin asli gorevi dini apagik teblig etmektir. Peygamber vahyi teblig etmek
icin cesur olmali ve Allah’tan baskasindan korkusu ve ¢ekincesi olmamalidir. Nitekim
vahyin igerigi insanlarin anlayisina ve yasam tarzina dogrudan miidahale ettiginden
direncle karsilagsmasi kacinilmazdir. Teblig kendisine indirileni eksiksiz aktarmak ve
icerigini beyan etmekle olur.’® Beyan sozlii olabildigi gibi fiili uygulama da
gerektirebilir.

b) Tebyin ve Talim

Peygamberler ilahi daveti kendi yiiksek marifeti ile yorumlaylp insanlarin

anlayabilecekleri diizeyde agiklamakla yiikiimliidiirler. Metodoloji ve siinnet, tebyin

147 el-Bagdadi, Usalii’d-din, 164-166; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/195; Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr,
3/144.

148 o|-Bakara, 2/136, 285; Al-i imran, 3/84.

149 el-Ayni, Umdetii’I-kari, 16/4; Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr, 12/222.

1%0 Hz. Peygamber’e hakaret igeren eylemlerin infial yaratmasi buna érnek verilebilir.

151 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 12/222.

152 o|-Bakara, 2/151; el-Maide, 5/67, 99; en-Nahl, 16/44; el-Ankebat, 29/35; el-Ahzab, 33/39;
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dogrultusunda ortaya ¢ikar. Peygamberler ayrica g¢evresindeki belli baslt bazi kisilere

bunlari 6gretmek (talim) suretiyle vahyin daha genis kitlelere ulasmasini saglar.>

c) Allah’a Davet Etmek

Peygamber insanlar1 Allah’in emirlerine uymaya ve bu emirleri inang, s6z ve amel
olarak nefislerine uygulamaya davet etmelidir. Allah’tan baskasina davet eden bir
kimsede miicize benzeri dogaiistii haller goriilse bile o kimse peygamber kabul

edilemez.1%

d) Miijdelemek ve Uyarmak

Egitim psikolojisindeki evrensel “6diil” ve “ceza” metodu Allah’a davet igin de
vazgecilmez unsurlardir. Kur’an’da peygamberler “miijdeliyici” ve “uyarici” olarak
tanimlanmistir. Peygamberin miijdelemesi ve uyarmasi hem diinya hem ahiret ile
ilgilidir. Nitekim ilahi davete icabet eden kimse diinyada da ahirette de saadeti elde

etmekte, uymayan ise her iki cihanda pismanlik duymaktadir.®>®

e) Nefisleri Islah ve Tezkiye Etmek

Peygamber vahyin niiruyla kalpleri aydinlatmali, terbiyesiyle insanlarin nefislerini
kotiiliiklerden arindirmali, insanlari karanliklardan aydinliklara ¢ikarmalidir.*®® Bu da
ancak onlarin sapkin diistincelerini ve yanlis inanglarini diizeltmek, onlara fayda ve

zarar veren seyleri bildirmek, ibadet ve taati 6gretmekle miimkiin olur.

f) Sapkin Fikirleri ve Yanhs Inanclar1 Diizeltmek

Toplumda fikri devrimler gerceklestiren peygamberler batil inanglar yaninda

sapkinlikla da miicadele etmislerdir. Ornegin; Hz. Nuh putperestlikle,®>” Hz. Ibrahim

158 Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi arindiran, size kitabi ve hikmeti talim edip
bilmediklerinizi 6greten bir resul gonderdik. (el-Bakara, 2/151).

154 en-Nahl, 16/32; el-Enbiya, 21/25; es-Suara, 26/108, 126, 144, 150, 163, 179.

155 en-Nisa, 4/13-14; en-Nahl, 16/97; el-Kehf, 18/56; Ta-ha, 20/123-124; en-Nir, 24/55; Fussilet, 41/13;
el-Vakia, 56/15-38, 51-62.

156 g|-Bakara, 2/129, 257; Ibrahim, 14/5; el-Hac, 22/46; el-Furkan, 25/55; es-Stra, 42/52; Cuma, 62/2.

157 Noh, 71/23.
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sirkle,!>® Hz. Had kibir ve iistiinliik taslamayla,*® Hz. Salih bozgunculukla,®® Hz. Lat

cinsel sapkinlikla,'®! Hz. Suayb 6l¢ii ve tartida hilecilikle!®? miicadele etmistir.

g) Fikri Miicadele

Insanlar hesap giinii Allah’a karsi bahane ileri siiremesinler diye toplumlara
peygamberler ve kitaplar gonderilmistir. Peygamberlerin bir gérevi de bu degerleri
topluma yerlestirmek i¢in gereken fikri miicadele ve tartismayi yaparak insanlari
aydinlatmaktir. Kiyamet glinii Allah her immeti hesaba ¢ekerken peygamberlerini de
onlara mesaj1 ve gerekli akli delili (hiiccet) sunduguna dair sahit tutacaktir. Bu hiiccet

karsisinda zalimler ancak zuliimlerini itiraf edebileceklerdir.'®®

Fikri miicadele peygamberlerin en g¢etin misyonudur. Miisriklerin taviz vermesi ve
mesajinda bazi degisiklikler yapmasi i¢in Hz. Peygamber’e yogun baski yaptigi
bilinmektedir. O ise geri adim atmayarak yirmi yil kadar kisa bir siirede muarizlarina

kars1 kesin zaferler elde etmistir.64

h) Tesri

Peygamberler helal ve haram olani insanlara agiklar, getirdikleri ilahi nizamin hayata
gegirilmesi i¢in beseri miinasebetleri ve sosyal normlari diizenleyen kurallar vazederek

tesri faaliyetinde bulunurlar. Bunun neticesinde “seriat” denilen kurallar manzumesi

ortaya cikar.

i) Ummetin Siyasi Birligini Saglamak

Peygamberlerin davetine icabet edenler bir topluluk, bir immet olustururlar. Onlarin

kendilerine 6nderlik edip islerini idare edecek birine ihtiyaglar1 vardir. Bu kisi hayatta

158 o|-En‘am, 6/74-81.

159 es-Suara, 26/130.

160 Hd, 11/61-62.

161 o]-A‘raf, 7/80-81.

162 g|-A ‘raf, 7/85-86.

163 en-Nisa, 4/41-42, 165; en-Nahl, 16/89; Ta-ha, 20/134; el-Enbiya, 21/11-15; el-Miilk, 67/8-11; Gafir,
40/50.

164 Y{inus 10/15; el-Isra 17/73-74.
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iken peygamber, vefatinda ise biraktig1 gelenek ve ogretilerle amel eden birisi olabilir.
Peygamberler ve onlardan sonra gelenler insanlar arasinda adaletle hiikmederek
barista ve savasta iimmete 6nderlik eder ve yargi isleriyle ilgilenirler.%® Onlar Allah’a

itaat bilinci ile insanlarin sosyal ve ferdi menfaatlerini gozetirler.'®

2.1.5. Islam’da Vahiy

Vahiy kelimesinin Arapgaya diger dillerden ge¢mesi kuvvetle muhtemel olup bu
kelime kus sesi veya yildirim sesi gibi ¢ok ani ve kismen insanin duyma esigini asan
yogun frekanslar iceren sesler i¢in de kullanilmistir.!®” Islam anlayisinda vahiy aklen
miimkiin ve gerekli kabul edilmektedir. Kutsal metinlerde vahiy yerine “ruh” teriminin
de kullanildig1 goriilmektedir.1®® Islam anlayisinda niibiivvet baglaminda ilk vahiy ilk
insan Hz. Adem’e, son vahiy ise peygamberlerin sonuncusu Muhammed’e (s.a.v.)
indirilmistir.®® Diger peygamberlerin vahiylerinde vahyin kaynag: belirtilmemisken
ona inen Kur’an vahyinin levh-i mahfuz (korunmus, yiiksek giivenlikli tablet)!’° olarak
dini literatiire gecen “ana kitap”tan' indirildigi bildirilmektedir.'’? Kur’an’m ilk
niizulii'”® ve Kur’an vahyini getiren melegin ismi ayette detayl olarak verilmistir.1*
Inen vahyin Allah tarafindan peygamberin hafizasima naksedilmesi, dizgisinin
tevkifiligi, metin yaninda agiklamasinin da bahsedilmesil”™ ve koruma garantisi

verilmesi'’® Kur’an vahyini diger vahiylerden ayiran dzelliklerdir.

Vahiy, genel anlamiyla, peygamberlere mahsus bir fenomen degildir.!”” Kur’an
ayetlerinden anlasildigina gore Yiice Allah peygamberler haricinde bazi insanlara

hatta bagka varliklara dahi vahiy olarak tabir edilen yollarla mesaj iletmistir. Nitekim

165 on-Nisa, 4/80; el-Maide, 5/44-48; Sad, 26/38.

166 Omer Siileyman el-Askar, er-Riisiilu ve r-risalat (Kiiveyt: Darii’n-Nefais, 1989), 43-54.
167 Mustafa Abdiirrazik, ed-Din ve’I-vahyii 'I-Islami (Kahire: Miiessesetii’l- Hindavi, 2012), 35.
168 en-Nahl, 16/2; el-Mii’min, 40/15.

169 en-Nisa, 4/163; el-Ahzab, 33/40.

170 e|-Burfic, 85/22.

171 ez-Zuhruf, 43/4.

172 a|-vakia, 56/77-78.

173 ed-Duhan, 44/3; el-Kadr, 97/1-3.

174 et-Tekvir, 81/19-23.

175 el-Kiyame, 75/16-19.

176 e|-Hicr, 15/9.

177 el-Aldsi, Rithu’|-me ‘ani, 16/187.
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Hz. Meryem’e,'’8 ve Hz. Miisa’nin annesine,'’® havarilere,'®° bal arisina,'®! hatta yer

ve gok gibi cansiz gok cisimlerine'® vahyedildigi yetlerde gegmektedir.

Peygamberlere gelen vahiyleri tesrii ve bilgi vahiyleri olarak iki kategoride
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’e Kur’an metni diginda vahiy
geldigi bilinmekte ve kutsi hadisler buna 6rnek gosterilmektedir. Bu konuda siyer ve
hadis metinlerinden zengin icerikler bulmak miimkiindiir.®® Peygamberlerden farkli
olarak diger insanlara gelen vahiy tesrii nitelikte olmayip iman miikellefiyeti
bulunmamaktadir. Ilham icin gizli vahiy anlaminda batin veya hafi vahiy tabirini

kullanan alimler bulunsa da'®

Miisliimanlarin  ¢ogunlugu vahyin sadece
peygamberlere verildigini, diger insanlarla ilgili kullanildiginda vahyin “ilham”
manasina geldigini kabul etmektedir.'® Yukaridaki formatlara ek olarak vahyin yazili
metinler halinde geldigi de vaki olmustur. Hz. Miisa’ya Tevrat tabletlerinin verilmesi

buna 6rnek gosterilebilir. 18

Hz. Peygamber’in Kur’an metni disinda vahiy aldigim kabul eden Miisliiman
alimler'®” bu goriislerini “Peygamber’e Kur’an ile birlikte hikmetin de indirildigini’ %
bildiren ayete dayandirir. Bu goriise gore vahiy, Kur’an metni gibi, tilavet olunan
(vahy-i metliiv) ve tilavet olunmayan (vahy-i gayr-i metliiv) olmak lizere iki kisma
ayrilmaktadir. Birgok kisi ayetten ikili bir tasnif c¢ikarsa da aslinda tigli bir
siniflandirma s6z konusudur.8® Nitekim Matiiridi son peygambere inen vahyi; Kur’an,
beyan ve ilham vahiyleri olarak {i¢ kisma ayirmistir. “Kur’an vahyi’ni ilk siraya
yerlestiren Matiiridi, genel anlamda kullanildiginda insan zihnine ilk olarak bu vahiy

tirtiniin geldigini, peygambere helal ve haramlari agiklayan “beyan vahyi”nin ikinci

178 Meryem, 19/16.

179 g|-Kasas, 28/7.

180 g]-Maide 5/111

181 en-Nahl, 16/68.

182 Fussilet, 41/11-12; ez-Zilzal, 99/1-5.

183 Arent Jan Wensinck - Andrew L. Rippin, “Wahy”, The Encyclopaedia of Islam, ed. P. J. Bearman
vd. (Leiden: Brill, 1995), 13/53-56.

184 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsddii 's-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri (Bulak: Mektebetii’l-
Kiibra’l-Emiriyye, 1905), 1/49-52.

185 er-Razi, Mefatihu I-gayb, 20/69-70.

185 A’raf, 7/145.

187 Resid Ruza, Tefsirii'|-Mendr, 5/279.

18 6n-Nisa, 4/113, o

189 5 5% a1 e dlale 5 4&a115 Qs atile s 035 (en-Nisa, 4/113). Bu ayette Kur’an ve hikmet yaninda
“iftham” (bilinmeyeni 6gretme) vahiylerine de isaret edilmektedir.
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tiirti, ona degisik hususlarda yol gosteren “ilham ve itham” vahyinin ise {igilincii tiirii
temsil ettigini vurgulamustir.’® Bu gruptaki vahiy genelde peygambere yonelik olup
onun vazifesinde ve kararlarinda isabetli olmasina yardimeci olmaktadir.’®® Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan baska herhangi bir vahiy almadigimi iddia eden alimler®?

olsa da bu goriis ilim ¢evrelerinde kabul gérmemistir.

Kur’an’a gore Allah insanlarla iletisimini dogrudan vahyetme, hicab ardindan
konusma ve el¢i araciligiyla mesaj iletme olmak tizere {i¢ farkli sekilde
gerceklestirmektedir.1®® Vahiy genel anlamda bu formlarin hepsine verilen bir isim
olsa da Sird stresinde vahiy tiirlerini aktaran ayette'®* diger iki formla beraber
zikredildiginden burada literal anlamin kastedildigi anlagilmaktadir. Vahyin g

formunu kisaca asagida verildigi sekilde agiklamak miimkiindiir.

|. Dogrudan Vahiy

Dogrudan vahiy, Allah’in vasitasiz bir bigimde peygamberin kalbine bir anlik bir
zaman diliminde sifrelenmis bir bilgiyi'®® birakarak manasim zihninde gok seri bir
sekilde yaratmasi neticesinde ilahi mesajin ruhani bir boyutta alinmasi ve eksiksiz
olarak bilinip kavranmasidir. Bu tiir vahiyde mesajin hacmi, agirligi ve indirilme
siddeti farkliliklar gosterebilmektedir. “Dogrusu biz senin iizerine agwr bir soz
birakacagiz.”**® mealindeki ayet bu tiir vahyi isaret etmektedir. Rivayetlerde Hz.
Peygamber’in zaman zaman vahiy alirken yiiziiniin kizarip viicudunun titredigi, vahiy
inerken agirligindan bindigi devesinin ¢oktiigii, en soguk giinlerde bile vahiy gectikten
sonra sakaklarindan terler aktigi aktarimaktadir. Hz. Peygamber vahyin bazen
cingirak gibi bir ses seklinde geldigini ve biinyesine en agir gelen vahyin bu oldugunu
bildirmistir.’®” Dogrudan vahiy peygamberlere ve diger insanlara, uyanik veya uykuda

iken kalpte gaybi bilginin veya rii’yetin olugmasi seklinde gerceklesebilmektedir.

190 en-Nisa 4/105 ayetinde bu tiir vahye isaret edilmistir; & &l )i Gy G0 G 2835 Gally sl e Wiz d),

191 e|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an, 13/251-252.

192 By goriistekiler veda hutbesinde yer alan “size Allah’in kitabin1 biraktim” sézlerini “hasr” anlami
yiikleyerek referans almiglardir.

198 Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elci
gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir... es-Stira 42/51.

194 es-Stira, 42/51.

195 Elmalili, orjinal metinde: “hafi bir isaret halinde” ibaresiyle ifade etmistir.

196 g|-Miizzemmil, 73/5.

197 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, "Bed’i’l-vahy", 2, 7 1/4 (h. No. 2).
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Nitekim Hz. Mlsa’'nin annesi peygamber olmadigir halde bu tiirden bir iletisime

mazhar olmustur. Hz. Peygamber’in isrd gecesi aldig1 vahiy bu tiirdendir.%®

1. Perde Arkasindan

Bu vahiy tiirtinde Allah insanin duyma organinda veya bagka nesnelerde sozii yaratip
isitmeyi gerceklestirmektedir. “Dogrudan vahiy” tiirii kalp ile algilanirken bu tiir vahiy

kulakla isitilmektedir. Hz. Maisa’nm Tar daginda aldig1 vahiy bu tiirdendir.*%

I11. El¢ci Gonderme

Bu vahiy tiiriinde Allah peygamberlere melek vasitasiyla kelamini veya iradesini
aktarir. Niibiivvet anlaminda Allah’in insanlara hitabr genellikle bu sekilde
gerceklesir.?® IslAm anlayisinda peygamberlere vahyi getiren melek, Cebrail’dir.
Siyer kaynaklarindan edinilen bilgiye gore Cebrail Hz. Peygambere asli suretinde
(melek boyutunda), insan suretinde ve goriinmeden olmak ftizere {i¢ farkli formda
gelerek vahyi iletmigstir. Cebrail’in asli suretinde iki kez Hz. Peygamber’e goriindiigii
bilinmektedir. Bu goriilerden birincisi Hira daginda ilk vahyi alirken gerceklesmis,
ikincisi ise mi‘rac olayinda sidretii’l-miintehd denilen semavi mekanda vuku
bulmustur.?”! Cebrail’in insan suretinde getirdigi vahiylerde genelde ashab-1 kiramdan
Dihye b. Halife el-Kelbi gibi goriindiigii bilinmektedir. Bu tiir vahye zahir veya celi
vahiy de denmistir. Diger bir form da Cebrail’in gériinmeden Hz. Peygamber’in
kalbine vahyi ilka etmesidir. Bu sekilde birakilan vahiy peygamber i¢in diger iki

formda getirilen vahiyden daha mesakkatli olmustur.2%2
2.1.5.1. Vahyin Niteligi
Vahyin niteligi hususunda diger dinlerde oldugu gibi IslAm alimleri arasinda da farkli

gorlsler ortaya ¢ikmistir. Ebti Hanife’ye gore ilahi kelam Allah’in zatinda bulunan

manalar olup ses ve harflerden meydana gelmemistir. Kelimelere dokiilen vahiy ise bu

198 Elmalili, Hak Dini Kur ’an Dili, 4255.

199 g|-Kasas, 28/30.

200 Elmalili, Hak Dini Kur ’an Dili, 4255-4256.
201 en-Necm, 53/13-14.

202 o|-Kastallani, frsddii 's-sdri, 1/58-60.
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manalara isaret ettiginden mecaz yollu kelam ismini almigtir. Cebrail, vahyi Allah’tan
veya levh-i mahfuzdan alarak H. Peygamber’e indirmistir. Cebrail’in, iradeleri disinda
peygamberlere ilka ettigi vahiy daha 6nce peygamberler tarafindan bilinmemekte ve
bu vahyin gelmesinde peygamberlerin dahli bulunmamaktadir. Kelamcilar, zatta bir
mana olan vahyin kelimelere dokiilmesini kelimelerin kalemle yaziya dokiilmesine
benzetmislerdir. Nasil ki harflerdeki ¢izgiler isaretlerden ibaret olup higbir yoniiyle
sesin mahiyeti ile ayn1 dogay1 paylasmiyorsa, kutsal metinlerdeki sesler de ilahi-zati
kelamin ayni degildir. Peygamberler vahiy alirken farkli bir boyuta gegmemekte, beser
dogasi ile vahyi algilamaktadirlar.?®® Bircok alim bu goriisleri paylassa da ibn Haldan
(6. 808/1406) ve Sehabeddin Mahmid el-Alisi (6. 1270/1854) gibi bilginler
204

peygamberlerin vahyi alabilmek i¢in melek boyutuna gectigini ifade etmislerdir.

[1ahi vahye mazhar olan nebi vahyin kaynag ile ilgili kesin bilgiye sahip olmaktadir.

2.1.5.2. Miisliiman Filozoflara Gore Vahiy

Miisliiman filozoflara gore vahiy nefsin faal akilla irtibata gegcmesiyle olusan bir hal
olup bu iletisim tiiriinde goriiler ayna misali peygamberin ruhuna yansitilmaktadir.
Filozoflara gére normal akil yiiriitme ile elde edilemeyecek bilgiler faal akilla irtibat
sonucu bilinebilir. Miisliiman filozoflara gore soyut akillar ve nefislerden olusmus
metafizik alemde Cebrail dokuzuncu felegin aklim temsil etmektedir.?®® Ibn Sina gibi
bazi filozoflar peygamberleri miicizenin 6znesi sayarak ruhlarindaki bir giicle maddeyi
etkiledikleri ve tabiat kanunlarin1 asan olagantistii isler yapabildiklerini, melek gibi
semavi varliklari duyup gorebildiklerini iddia etmislerdir. Onlara gére vahiy tamamen
psikolojik olan bu goriillerin hayal giicii ile birleserek bilissel sembollere

doniismesidir.2%

Ibn Haldlin vahyin melekten alindigimi kabul etmekle birlikte vahyin mahiyeti
hakkinda Ibn Sind’min goriislerine yakin durmaktadir. Ona gore peygamberlerin

meleklerle iletisimi sahip oldugu bazi ruhsal becerilerini kullanarak melegin dogasina

203 o|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dan, 8/140-43; 16/151-52; Tbn Firek, Miicerredii Makalati’I-Es ‘ari, 64-
67.

204 Abdiirrazik, ed-Din ve 'l-vahyii I-Islami, 64-65.

25 Abdiirrazik, ed-Din ve l-vahyii’l-Islami, 57.

26 Abdiirrazik, ed-Din ve l-vahyii’l-Islami, 51.
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benzer bir forma girmesi sonucu gergeklesmektedir.??” Molla Sadra (6. 1050/1641)
peygamberlerin melegi zihinsel hayali bir formda gorerek vahiy aldiklarini ifade
etmistir. Ona gore semavi varliklar kulak, g6z vb. bedensel algi organlarina sahip
olmasa da her tiirlii iletisim icin tiim algisal deneyimlere sahiptir.2% Yeni ilm-i kelam
akiminin temsilcilerinden Muhammed Abduh ve M. Resid Rizd’nin vahiy ile ilgili

goriisleri Ibn Sind’nin vahiy anlayigina benzerlik gostermektedir.?%

Fazlurrahman’a gore Cebrail ruhsal bir meleke olup peygamberin diisiincesinde
geliserek faal akil konumuna ¢ikmistir. Ruh olarak da tabir edilen bu meleke zihinsel
bir varlik olup zihin diginda bir varliga sahip degildir. Isitilen sesler de saf manalar
olup peygamber tarafindan yorumlanarak kelimelere dokiilmiistiir. Fazlurrahman
peygamberin i¢ diinyasinda vahyi deneyimlemesinin kendi istegi disinda
gerceklestigini sOyleyerek bir nevi farkli gortisleri sentezlemeye ¢aligsmistir. Ona gore
melegin vahyi 6nce peygamberin bilingaltina yerlestirmesi sonra ylizeye ¢ikarmasi

degerlendirilebilir bir ihtimaldir.?!°

2.1.5.3. Mutasavviflara Gore Vahiy

Tasavvuf ehli alimlere gore vahiy bir nGrdur. Bu nir ile marifet hasil olur. Bu niirun
ortaya ¢ikmasi nefsin tezkiyesi ve Allah’a yonelmesiyle olur. Nir gelisip cevher halini
alinca kutsal ruha doniisiir ve bu niir sayesinde insan ilahi tecellilere mazhar olur. Nir
gii¢ kazaninca peygamber melegi goriir ve vahiy baglar. Bunun disinda yazili metinler
halinde de vahyin imkanin1 kabul eden mutasavviflar; Hz. Masa disginda Ahmed b.
Hanbel, 6grencisi Baki b. Mahled ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin baz1 dgrencilerinin
yazili vahiy aldiklarin1 aktarmiglardir. Stfiyye alimleri velilere inen ilham kaynakli
vahyin peygamberlerin vahyi gibi tesril olmadigina, bu ilhamlar iizerine dini

hiikiimlerin terettiip etmeyecegi goriisiinde icma etmislerdir.?!! Stfilerin vahiy anlayist

Miisliiman filozoflarinki ile kismen Ortiisse de vahyin kaynagi hususunda

207 Tpn Haldn, Mukaddime, 3/980-983.

208 Malik Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Sadr al-Din al-Shirazi) (Albany: State
University of New York Press, 1975), 186.

209 Resid Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 2/14.

210 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2012), 42/440-443.

211 Abdiirrazik, ed-Din ve 'l-vahyii I-Islami, 426-429.
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farklilagmaktadir. Nitekim sifiler vahyin lahGti alemden geldigini ikrar

etmektedirler.??

2.1.6. Niibuivvetin Sona Ermesi

Islam anlayisina gore insanligin ilahi hitaba mazhariyeti ilk insanla baslamis olsa da
insanlik, mesaj1 kemal haliyle kavrayabilmek i¢in binlerce yil siiren uzun bir tecriibe
birikimine ve kiiltiirel gelisime ihtiyag duymustur.?’®* Ardi ardina génderilen
peygamberler insanlar1 egitmis, biiyiik buhranlar ve sarsintilarla yogurulan deneyimler
insanlik hafizasina kazinmig, uzun anlamlar kisa kavramlara doniismiis ve insanlik
entelektiiel olarak hazir oldugunda, son peygamber, ezeli ilahi mesaji insan diizeyine
dekode edilmis en mitkkemmel hali ile teblig etmek tizere gonderilmistir. Bu tedricilik

hikmetin geregi olup Kur’an vahyi ile goksel tenzil son bulmustur.?4

OGSy aSULley Goe 41 Lol Laxdh (LS Lo
5o 81 OLSs Ol a5 &1 Jsl)

“Muhammed sizin adamlarinizdan hi¢birinin babasi degildir. Ama Allah’in Resulii
ve peygamberlerin hdtemidir (niibiivvet onunla son bulmustur). Allah her seyi
hakkzyla bilendir.””?t®

Niibiivvetin sona erdigine dair mesaj listteki Kur’an ayeti basta olmak iizere bir¢ok
ayet ve hadiste yer almaktadir.?!® Onceki kutsal kitaplarda yer alan baz1 ayetleri?!” de
bu paralelde degerlendiren Miisliiman alimler ilahi mesajin mevcut haliyle insanligin
hidayetine yeterli olacagini, yeni bir peygamberin gonderilmesine ihtiya¢ kalmadigini

ve bundan sonra yeni bir peygamberin génderilmeyecegini bildirmektedirler. On bes

212 Abdiirrazik, ed-Din ve l-vahyii’I-Islami, 57.

213 Yyhanna, 16:12-13.

24 bn Firek, Miicerredii Makaldti’|-Es ‘ari, 180; Resid Riza, Tefsirii’|-Mendr, 1/224; Elmalili, Hak
Dini Kuran Dili, 5/3906.

215 a]-Ahzab 33/40.

216 {bn Hanbel, Miisned, 3/114 (h. No. 1532), 13/340 (h. No. 8460); el-Buhari, Sahih-i Buhdri,
“Menakib”, 15 (h. No. 3339) “Enbiya”, 51 (h. No. 3268).

217 Yuhanna, 14:16;16:12-13.
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asir boyunca yeni bir peygamberin zuhur etmemesi bu realitenin sosyolojik olarak
sahaya yansimasi olarak kabul edilmistir.?!® Safiyyeden bazi alimlerin velayeti
niibiivvetin devami gibi gormesi®*® veya Sia’nin imameti niibiivvetten bir sube kabul
etmesi gercek anlamda niibiivvetin sona ermedigini gostermez. Ehl-i siinnet,
erdigini) kabul etmektedirler.??° Semitik kiiltiirde peygamber evlatlarindan peygamber
gonderilmesi sik goriiliip tekrar etmesi beklenen bir hadise oldugundan ayetin basinda

yer alan “Muhammed sizin adamlarinizdan hi¢birinin babasi degildir” ciimlesi ile bu

beklenti bertaraf edilmistir.

Hz. Peygamber’in son peygamber olduguna dair hadis literatiiriinde bir¢ok rivayete
rastlamak miimkiindiir. Bi‘setini giizel bir sarayin son tuglasi olarak metaforlastiran
Hz. Peygamber hem niibiivvetin son buldugunu hem de farkli milletlerin tarihsel dini
tecriibesinin birbirinden bagimsiz ele alinamayacagina isaret etmektedir. Kutsal
kitaplarda gegmis timmetlerin deneyimlerinden anekdotlara yer verilmesi bundan

dolayidir.??!

Islam akaidinde hatm-i niibiivvet inanci zarGirat-1 diniyyeden sayilarak, niibiivvetin son
bulduguna inanmamak veya bu konuda siiphe iginde bulunmak “irtidat” (dinden
cikma) olarak kabul edilmistir.??? Hatm-i niibiivvet goriisiinii Miisliman bilginler
cesitli delillerle temellendirmislerdir. Yukarida verilen el-Ahzab 33/40 ayeti ve “dinin
tamamlandigin1” vurgulayan el-Maide 5/3 ayeti niibiivvetin son buldugunu ifade eden
sarih naslardandir.??®> Hz. Peygamber’den sonra ashabin niibiivvet iddiasinda
bulunanlarla savasmasi da bu goriisii destekler mahiyettedir. insanligin tarihsel birikim

yoniinden olgunlasmasi, bilgiye ve kutsal metinlere her yerde erisebilmesi,

218 peygamberlik iddiasinda bulunanlar olsa da bunlar tarihsel tecriibe ile bilinen peygamber profiline
uymamaktadir.

219 Bursevi, Rithu’I-beydn, 9/501.

220 Metin Yurdagiir, “Hatm-i-Niibiivvet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1997), 16/477-479.

221 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Sahih-i Miislim), ed. Ahmet b. Rafet
Karahisarl vd. (Istanbul: Darii’t-Tabaati’l-Amire, 1916), “Feza’il”, 20-23 (h. No. 2286).

222 e|-Bagdadi, Usilii’d-din, 162-163; el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imdn, 2/82-85; el-Matiiridi,
Kitabii’'t-tevhid, 190; et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/45.

223 Bu ayetler yaminda; el-Hicr, 15/9; el-En‘am, 6/19; el-A‘raf, 7/158; el-Furkan, 25/1; Sebe’, 34/28
ayetleri ve Miisned, 2/412; 3/266; Buhari, “Menakib”, 18; Miislim, “Mesécid”, 5, “Iman”, 327;
Miislim, “Feza’il”, 20-23; Miislim, “Feza’il”, 125; Tirmizi, “Edeb”, 67 hadislerine de miiracaat
edilebilir.
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kargilagtirma ve yorum imkanlari, metin kritik ve bilimsel tenkit metotlarinin
gelismesi, son semavi kitabin orijinal metniyle korunmus olmasi ve zamanin
ihtiyaclarina cevap verebilmesi aklen yeni bir peygamberin gonderilmesine ihtiyag

duyulmadigini gostermektedir.??*

Islam’a mensubiyetleri tartismali bazi gruplar hatm-i niibiivveti inkar etmislerdir.
Sahte peygamberler, imamlarina peygamberlik isnat eden bazi Batiniyye ve Ismailiyye
gruplari, Babilik, Bahailik, Kadiyanilik gibi akimlar bunlara 6rnek gosterilebilir. Bu
akimlarin gorislerine dair pek ¢cok reddiye telif edilmistir.

2.1.7. Niibiivvetin Ispatina Dair Yapilan Cahsmalar

2.1.7.1. Delail-i Niibiivve

Delailii’n-niibiivve kiilliyat1 tarihsel siirecte niiblivvete yonelik tenkit ve tahlilleri
iceren kaynaklar olup bu konuda mevcut ilk calisma ibn Ishak’a (6. 151/768) aittir.
Ibn Ishak es-Siyer ve l-megazi®® adli eserinde ““A ‘1amii’n-niibiivve” adinda miistakil
bir bdliimii niibiivvet delili sayilabilecek rivayetlere ayirmistir.??® Mu‘tezile’den Dirar
b. Amr (6. 200/815) ise konuya dair ilk miistakil eserleri kaleme almigtir. Bunlar
Kitabii’|l-Ilm ale’n-niibiivve Ve Kitabii Isbdti r-rusiil eserleridir.??’ Ibn ishak ve Dirar
b. Amr’in ¢alismalar1 birgok miiellife ilham vermis ve bu konuda zengin bir kiilliyat
ortaya ¢ikmistir. Mu‘tezile’den Eba Bekir el-Esam el-Hiicce ve'r-rusiil, Bisr b.
Mu‘temir el-Hiicce fi isbati n-niibiivve, Ebii’l-Hasan el-Medaini Aydtii'n-nebi, Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf ise Aldmatii sidki’r-resil eserleriyle alana katki saglamigsa da bu

eserler giiniimiize ulasmamistir.??® Ancak Cahiz’in Hucecii n-niibiivve®®® ¢alismast,

224 Abduh, Risdletii t-tevhid, 167-171.

225 Eb Abdillih Muhammed Ibn Ishak, es-Siyer ve’l-megdzi: Siretu Ibn Ishak, ed. Siiheyl Zekkar
(Beyrut: Dart’1-Fikr, 1978).

226 Tpn shak, Siretu Ibn Ishak, 277.

27 Dirar b. Amr’in Kitabii'l- Ilm  “‘ale’n-niibiivve ve Kitabii Isbdti’r-rusiil eserleri giiniimiize
ulagmamustir.

28 Muhammed Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist fi ahbdri’l-ulemdi’l-musannifin  mine’l-kudemadi ve’l-
muhdessin ve esma i kiitiibihim, ed. Riza el-Mazendari Teceddiid (Tahran: Riza Teceddiid, ts.), 113,
185, 204, 214, 215.

229 Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”.
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Kadi Abdiilcebbar’in Tesbitii deld ’ili n-niibiivve®° eseri ve el-Mugni®! eserinin on
besinci cildinde yer alan “en-Niibiivvat ve’l-mucizat” risalesi giiniimiize ulagsmustir.

Es‘ari’nin Deld ilii 'n-niibiivve’sinden sonra takipgileri de benzer eserler kaleme
almislardir.  Bakillani’nin el-Beydn’1,2%?  Abdiilkahir el-Bagdadi’nin  Deld 'ilii 'n-
niibiivve’si,?® Fahreddin er-Razi’nin en-Niibiivvdt’1 ve Molla Miskin’in Me ‘dricii’'n-
niibiivve’si?®* bunlardan bazilaridir. Matiirid1 ise Kitabii t-Tevhid?®® eserinde niibiivvet
delillerini detayli bir sekilde vermistir.?*® Siyer, tasavvuf ve kelam alimleri disinda
Miisliiman felsefeciler de bu konuda eserler vermistir. Kindi’nin Risdle fi tesbiti’r-
rusiil ve Ibn Sind’min Risdle fi isbati’n-niibiivvat®>’ adli eserleri bunlara 6rnek

verilebilir.2%

Delailii’n-niibiivve literatiirii icerik ve istidlal yoniinden iki grup altinda
degerlendirilebilir: Birinci grup nakle dayali istidlali tercih eden Selefiyye, Ehl-i Hadis
ve mutasavviflardir. Bunlar daha ¢ok micize ile niibiivveti ispata c¢alismiglardir.
Bununla birlikte micizenin niibiivvete delaleti ile ilgili nazarl spekiilasyonlara
girmemislerdir. Ebi Nuaym el-Isfahani ile Beyhaki’nin Deld 'ilii n-niibiivve leri*® bu
tiiriin ilk akla gelen eserleridir. Ikinci grupta ise akla dayal: istidlal yontemini tercih
eden miitekellim ve felsefeciler bulunmaktadir. Bu grupta niibiivvet akli temellere
dayandirilmakta, niibiivvet 6gretilerinin akil ve duyularin esigini asan hakikatlere dair
tutarli bilgiler vererek 6nemli bir eksigi kapattiZina isaret edilmektedir. Bu gruptaki
eserlerde epistemolojik ve ontolojik olarak niiblivvetin imkani ve zarureti One
cikarilmistir. Cahiz’in Hucecii 'n-niibiivve’si, Kadi Abdiilcebbar’in Tesbitii dela ’ili n-

niibiivve’si, Bakillani’nin el-Beydn’1, Fahreddin er-Razi’nin en-Nibiivvdt’1, Ebi

230 K 4d7 Abdiilcebbar, Tesbitii deld 'ili n-niibiivve.

231 Kadi Abdiilcebbar, Mugni.

232 o|-Bakillani, el-Beydn.

233 o|-Bagdadi, Usalii'd-din.

234 Muin el-Miskin, Deldil-i Niibiivvet-i Muhammedi ve Semdil-i Fiitiivvet-i Ahmedi, ¢ev. Mehmet
Efendi Altiparmak (Istanbul, 1273).

235 Ebi Manstr Muhammed el-Matiiridi, Kitabu t-Tevhid: A¢iklamalr Terciime, cev. Bekir Topaloglu
(Ankara: isam Yayinlar1, 2002).

236 e|-Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 176-210.

237 Ebf Ali Hiiseyn Ibn Sina, Risdle f7 isbdti 'n-niibiivvdt (Cezayir: Darii’n-Nehar, 1991).

238 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 318; Yusuf flyan Serkis, Mu ‘cemii’I-matbii ‘ati’I- ‘Arabiyye ve l-mu ‘arrebe
(Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1919), 1/129.

239 Ahmed Ebt Nuaym, Deldilii ‘n-niibiivve, ed. Muhammed Abbas - Ravvas Kal’aci-Abdulber (Beyrut,
1986); Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deld 'ilii 'n-niibiivve ve ma rifetu ahvdli Sahibi’s-geria, ed.
Abdiilmi’ti Kal’Aci (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988).
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Hatim er-Razi ve Maverdi’nin A4 ‘lamii 'n-niibiivve’leri, Muhammed Riisdi Abid’in en-

Niibiivve fi dav’i’I-ilm ve ’l-akl 1 bu grupta dne ¢ikan eserlerdendir.?*°

2.1.7.2. Besair-i Niibiivve

Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlayan belgeler yaninda onceki kutsal kitaplarda
onu miijdeleyen metinler i¢in “besdiri’n-niibiivve” terimi kullanilmistir. Bu literatiir
tiirli delaili’n-niibiivve ile ayni amaca yonelik olsa da muhteva olarak farklilik
gostermektedir. Delailii’n-niibiivve literatiirii genel anlamda niibiivvet miiessesesini ve
Hz. Peygamber’in niibiivvetini ilhad ehline kars1 savunmaktadir. Besairii’n-niibiivve
literatiirii ise daha ¢ok Hz. Peygamber’in niibiivvetine karsi beyanda bulunan Ehl-i
kitaba reddiyelerden olusmaktadir. Besdirii’n-niibiivve literatiiriiniin baglica delil
kaynagi ise diger kutsal kitaplarda yer alan son peygamberi miijdeleyici ayetlerdir.

Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve Hristiyanlik’ta oldugu gibi antik Misir, Pers ve Cin
dinlerinde, hatta Amerika kitasinda yasayan yerel kabile dinlerinde bile ileriki bir
zamanda gelecegi beklenen bir kurtarici inanc1 bulunmaktadir. Semavi kaynakli dinler
yaninda vahye dayanmadigi diisiintilen dinlerde dahi beklenen kurtarici taniminin Hz.
Peygamber’i animsatmasi besdirii’n-niibiivve yazarlar1 i¢in miitemadiyen ilham
kaynagi olmustur. Ozellikle arkaik dinlerin yazili metinlerinde verilen bu tiir haber ve
tanimlarin asirlar sonra verilen bilgilere uygun gerceklesmesi bu dinlerin bozulmamais
ilk formlarinin ilahi vahye dayanma ihtimalini dogurmaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, “eskilerin kitaplari”’nda Hz. Peygamber’i haber veren beyanlarin bulundugunu

bildirmektedir.2*!

Bilinen en eski donemlerden beri neredeyse tiim dinsel geleneklerde haber verilen bu
kurtarict Zerdiistlerin kutsal kitabi Zend-Avesta’da “Saosyant” (alemlere rahmet)
olarak anilmaktadir.?*?> Zend-Avesta bu kurtaricinin biitiin insanlara rehberlik
edecegini ve putlar1 kiracagini bildirmektedir. Bazi arastirmacilar haber verilen bu

kurtaricimin Hz. Peygamber oldugu kanaatindedir.?*® Hint kutsal kitaplar1 Veda ve

20 yusuf Sevki Yavuz, “Deld’ilii’n-niibiivve”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1994), 9/115-117.

241 es-Suara, 26/196.

242 Farvardin Yasht, 21/63, 22/70-72, 28/129; Zamyad Yasht, 16/95; Atash Nyayish: 9; Desatir, Sasan;
Bundahish, 30/6-27.

243 F. Max Miiller (ed.), “The Zend-Avesta: Part 1 The Vendidad”, ¢ev. James Darmesteter, Sacred
Books of the East (Londra: The Clarendon Press, 1880), 4/191, 279; F. Max Miiller (ed.), “Yasts
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Puranalar®* ile Budist dinsel yazmalarinda da kisilik &zellikleri verilerek gelecegi

miijdelenen kurtaricinin Hz. Peygamber oldugu sdylenmektedir.?*°

Kur’dn-1 Kerim’de besdir-i niibiivveye dair “misak” (sozlesme) ayetleri
bulunmaktadir.?*® Buna gore her peygamber, iimmetine ileride gelecek bir kurtariciyr
haber vermis ve geldiginde ona uymalar1 hususunda onlardan kesin séz almistir.
Hadislerde de buna benzer rivayetler yer almaktadir.?*’ Hiiseyin el-Cisr Risale-i
Hamidiyye?*® adli eserinde Kitab-1 Mukaddes’ten Hz. Peygamber’i miijdeleyen 114

ayet nakletmistir.

2.2. Diger Dinlerde Niibiivvet

Tanr1 kavramia sahip hemen her dinde temel Ogretilerin kaynagini niiblivvet
olusturmaktadir. Pagan kiiltiiriin hakim oldugu antik donemlerde dahi Tanri’nin
insanlarla degisik sekillerde iletisime gegtigine inanilirdi. Bu dénemde Tanri’dan
mesaj aldiklarina inanilan din adamlar1 yaninda dogadaki bazi simge ve olaylar
yorumlayarak bilinmeyene ulagsmaya calisan kahinler de varlik gostermistir. Akdeniz
havzasinda eski ¢aglardan bu yana kehanet iddiasinda bulunanlar disinda, aldiklari
gaybi haberlerle sosyal diizeni saglayan sahsiyetlere sik¢a rastlamak miimkiindiir.
Antik Mezopotamya anlatilarinda i1dh1 mesaja mazhar olan kisilerin vecde kapildigi
aktarilmakta, eski Greko-Romen kiiltiinde tapinaklarda insanlarin talepleri i¢in Tanr1
ile irtibata gecen resmi aracilardan s6z edilmektedir.*® Buna benzer sekilde
Ortadogu’da Ken‘an kiiltiinde tapinaga bagl gorev icra eden riiya yorumcularina

250

rastlamak miimkiindiir.”>® Modern ¢agda ozellikle Amerika ve Afrika kitalarinda

and Sirozahs”, ¢ev. James Darmesteter, Sacred Books of the East (Londra: The Clarendon Press,
1883), 23/220, 381; Abdul Haque Vidyarthy, “Muhammad in Zoroastrian Scriptures”, Muhammed
in World Scriptures (Lahor: Din Muhammadi Press, 1976), 971-994.

244 Abdul Haque Vidyarthy, “Muhammad in Hindu Scriptures”, Muhammed in World Scriptures (Lahor:
Din Muhammadi Press, 1976), 1101-1206.

245 Abdul Haque Vidyarthy, “Buddha Foretells Advent of Prophet Muhammed”, Muhammed in World
Scriptures (Lahor: Din Muhammadi Press, 1976), 1007-1096.

246 Al-i imran, 81-82.

247 [brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi (Istanbul: Ak¢ag Yayinevi, ts.), 78-79.

28 Hiiseyin Efendi el-Cisr, er-Risdletii’I-Hamidiyye fi hakikati'd-diyaneti’I-Islamiyye ve hakkiyyeti’s-
seri ‘ati’l-Muhammediyye, ed. Ismet Nassar (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Misri, 1888).

249 Gerald T. Sheppard - William E. Herbrechtsmeier, “Prophecy (An Overview)”, The Encyclopedia of
Religion, ed. Mircea Eliade - Charles J. Adams (New York: Macmillan, 1987), 12/8.

20 B.D. Napier, “Prophet, Prophetism”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible: An Illustrated
Encyclopedia, ed. George Arthur Buttrick vd. (New York: Abingdon Press, 1991), 3/898.
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yasayan bazi ilkel kabilelerde doga iistli varliklarla iletisim kurduklarina inanilan

sahsiyetler gdze carpmaktadir.?®

Yahudilik, Hristiyanlik, Maniheizm ve Zerdiist dinlerinde Islam anlayisindaki
niiblivvet benzeri peygamberlige inanilmaktadir. Semavi dinlerin niibiivvet anlayislar
benzerlik gosterse de birbirinden temel farkliliklar igerir. IslAm’da peygamber insan
(kul) sifatiyla ilahi hitaba mazhar olurken sadece se¢ilmislik s6z konusu olup ¢alisma,
egitim, emek sarf ederek bu makami hak etmek mevzubahis degildir. Yahudilikte
niibiivvet anlayis1 islam’dakine benzemekle birlikte bir nevi kesb de séz konusudur.
Omegin Samuel peygamber déneminde (MO 9. yy.) agilan okullarda dini egitim
alanlar peygamber olarak anilmustir.?5? Yahudiler son iki peygamber (Hz. Isa ve Hz.
Muhammed) hari¢ Kur’an’da adi gegen diger peygamberlere iman etmektedir.
Hristiyan niiblivvet anlayiginda ise ulthiyyet ve niibiivvet kavramlari birbirine
gecmistir. Teslis doktrininde Hz. Isd Tanri’nin bedene biiriinmiis hali olarak kabul

edilmektedir.

2.2.1. Yahudilik’te Niibiivvet

Niibiivvet miiessesesi, giinlimiize ulasmis en eski monoteist topluluk olan Yahudilerin
tarihini ve kimligini olusturmustur. Yahudilikte niibiivvetle ilgili genis bir literatiir
bulunmaktadir. Yahudiligi anlamanin en dogru yolu onlarin niibiivvet anlayigini
bilmekten gectigi gibi, niibiivveti daha iyi anlamak i¢in de Yahudi tarihini bilmek
gerekmektedir. Yahudilik ve niibiivvet tarihi birbirine ge¢mis olsa da Yahudi akaidi
ve niiblivvet anlayis1 Miisliman kelaminin etkisinde sistemlestirilmistir. Bu minvalde
Arapgadaki “nebi” terimi karsiliginda Ibranicede “navi” kelimesi kullanilmustir.
Yahudilikte peygamber Tanr tarafindan segilmis olup?> misyonu Rab Yehova’nin
buyruklarini insanlara aktarmak®* oldugundan onlara “Tanr1’nin agz1” da denmistir.

Peygamberlerin buyruklarina uymayanlar Tanri tarafindan cezalandirilir.?®> Bu

251 1. Spence, “Prophecy (American)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings vd.
(Edinburgh: T & T Clark Ltd., 1918), 381-382.

252 Abdiilmelik Butrdis vd., “Niibiivvet”, Kamiisii 1-Kitabi’l-mukaddes (Kahire: Compubraill, 1991).

253 Tesniye, 18/18.

254 Hezekiel, 3/11; Amos, 3/8.

25 “Adima konusan peygamberin ilettigi sozleri dinlemeyenden Ben hesap soracagim.” (Tesniye,
18/19).
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makam insani ¢aba ile kesbedilemez.?®® Yahudilikte sayilari az da olsa kadmn

257

peygamberlere rastlamak miimkiin®’ olup kadin peygamberler i¢in Eski Ahid’de

“nevi’a” ismi kullanilmistir.?%

Birgok peygamber gonderilen Israilogullari, nebileri degisik siiflandirmalara tabi
tutmustur. Hz. Misa’dan baslayarak MO 8. yiizy1l ortalarina kadar olan siire i¢inde
gonderilen peygamberlere “ilk donem” peygamberleri denilmistir. Bundan sonraki ti¢
yiizyil iginde yasamis peygamberlere ise “klasik donem” peygamberleri denilmistir.
Klasik donem peygamberlerinden Kitdb-1 Mukaddes’te kitabi (boliim) bulunanlar
ayrica “kanonik peygamberler” diye isimlendirilmistir.?®® Hz. ibrahim hari¢?®® Hz.
Misa’dan onceki peygamberler igin “navi” terimi kullanilmamistir. Hz. Masa ve ilk

donem peygamberler icin kullanilan bu tabir?!

sahte peygamberler icin de
kullanilmaktadir.?®? Ik dénem peygamberler, gayb1 géren, bilen, anlaminda “ro’eh”
olarak da bilinirler. Bu terim ilk kez Samuel peygamber icin kullanilmistir.2%® Bu iki
terim yaninda ilk kez Gad peygamber i¢in kullanilan “hozeh” (algilayan, goren)

teriminin de kullanildig1 goriilmektedir.%

2.2.1.1. Eski Ahid’de Niibiivvet Anlayis1

Eski Ahid’e gore peygamberler Yehova (Allah) tarafindan gorevlendirilmistir.
Peygamberler Allah adina konusan zeki ve karizmatik sahsiyetlerdir.?®> Eski Ahid’de
yer alan haberlere gore Allah farkli zamanlarda insanlarla bir nevi ahitlesme (antlasma
yapma) yoluna gitmistir. Bu antlagsmalar peygamberlerden segkin bazi sahsiyetlerle

yapilmistir. Buna gére Hz. Ibrahim,?® Ishak ve Ya‘kib ile yapilan niibiivvet

2%6 Misir’dan Cikis, 4/12-16.

257 Sarah (Iscah), Miriam, Deborah, Hannah, Abigail, Huldah ve Esther adinda yedi kadin peygamberin
varligindan s6z edilmistir (Megillah, 14a).

258 Hakimler, 4/4; 11. Krallar, 22/14; Nehemya, 6/14; Isaya, 8/3.

259 Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1988), 1/494-501.

260 Tekvin, 20/7.

261 Tesniye, 18/15; 34/12.

%62 Mika, 3/5, 6-7, 11.

263 |, Samuel, 9/9-10.

264 11, Samuel, 24/11; 1. Tarihler, 21/9.

265 Trevor Ling, Prophetic Religion (London: Palgrave Macmillan UK, 1966), 37-38; Howard Kreisel,
“Prophets and Prophecy”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael Berenbaum (Detroit:
Macmillan Reference USA & Keter Pub. House, 2007), 16/566-585.

266 Tekvin, 17/10.
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antlasmasi, Israilogullarim1 Misir’dan ¢ikarmasi i¢in Hz. Misa ile yenilenmistir.2%” Bu
antlagsmalar bir nevi niibiivvetin dayanagi ve kaynagidir. Eski Ahid niiblivvet ve
vahiyle ilgili 6nemli veriler igermekte ve bu veriler niiblivvet miiessesesini ve
mahiyetini daha iyi anlamamiza yardimc1 olmaktadir. Baz1 peygamberlerin ilk vahiy
tecriibesi ve vahiy aldiklarina dair kendilerine verilen baz1 isaret ve mucizelerle ilgili

detayli anlatilar Eski Ahid’de yer almaktadir.?%®

Tanri’nin destegiyle bazi beseri iistiinliikleri haiz peygamberlerin sézlerinin Yehova
kelam1 kabul edilmesi ve ilahi giivence altinda bulunmalar1 hasebiyle peygamberler
toplumda giiclii bir konum elde etmislerdir.?®® Eski Ahid’de Tanr1 sézciisii kabul edilen
peygamberlerin en temel gorevi Yehova’nin mesajint teblig etmektir. Tanri
sOzciiliigiiniin mahiyeti Eski Ahid’de Hz. Msad ve Har(n arasinda yapilan bir
benzetme ile netlik kazanmistir. Burada Hz. Miisd’nin sdyleyeceklerini Hz. HarGn’a
aktarmasi, Hz. Har(in’un ona sOzcii olmasi, onun da Hz. Harin’u so6ziinde
desteklemesi, Tanr1 ve peygamber arasindaki iliskiye benzetilmistir.?’® Peygamber
icin teblig sorumlulugunun asli gérev oldugunu isaret eden bazi ayetlerde Tanri,

kelimelerini onlarin agzina koyacagini bildirmektedir.?’*

Eski Ahid’de, asli misyonu teblig olmakla birlikte, ger¢ek peygamberligin bir
gostergesi de peygamberin gelecekle ilgili verdigi haberlerin dogru ¢ikmasidir.
Nitekim Israilogullarinda sahte peygamberlik iddiasinda bulunanlarin sayisi bir hayli
fazla olup gercegi sahte olandan ayirmak i¢in kamit gerekmektedir. Yahudi
toplumunda peygamber igin “kohen” (kahin) terimi kullanilsa da Eski Ahid’deki
peygamber aktiviteleri incelendiginde onlarin kehanetle ugrasmadiklari, bilakis
toplumu ilahi buyruklara itaate ve Tanr ile yaptiklart antlasmaya bagl kalmaya

cagirdiklari anlagilmaktadir.?’2

Eski Ahid’e gore peygamberligi kanitlamak i¢in tek 6lgiit miicize veya gelecekle ilgili

verilen haberlerin dogrulugu degil, bilakis onlarin getirdikleri mesajin igerigi

67 Cikis, 3/4-12.

268 Cikas, 3/12; 4/1-9.

269 Israel Isodor Mattuck, The Thought of the Prophets (New York: Collier Books, 1962), 22.

20 Cikas, 4/15-16.

21 Cikas, 4/15; Tesniye, 18/18.

272 Bruce C.M. Vawter, The Conscience of Israel: Pre-exilic Prophets and Prophecy (New York: Sheed
& Ward, 1961), 25.
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peygamberliklerini kanitlayan en 6nemli gostergedir. Harikulade islere imza atmasi
veya haber verdigi olaylarin gergeklesmesi, sahte tanrilara kulluga cagiran birini

peygamber yapmaz. Yahudi seriatina gore boyle birine 6liim cezasi verilmelidir.?”

Eski Ahid’de peygamberler Rab Yehova tarafindan gonderildiklerini kanitlamak i¢in
miicize izhar etmis?’* veya gelecege dair belirli bir zamanda gergeklesecek olaylardan
haberler vermislerdir.?’® Bununla birlikte Eski Ahid Yehova’nin imtihan icin batil bir
dine davet eden bazi yalancilarin buna benzer taleplerini gergeklestirecegini
bildirmektedir.2”® Bundan dolay1 miicize peygamberligin tespiti icin tek olgiit kabul

edilmemistir.

2.2.1.2. Yahudi Geleneginde Niibiivvet

Etnik milliyet ve din kavramlariin i¢ ice gegtigi Yahudi toplumunda niibiivvet ve
vahiy 6nemli bir yer tutmaktadir. Yahudi geleneksel metinlerinde peygamberlerin
yiiksek ahlaki meziyetlerine vurgu yapilmistir. Talmud’a goére ilahi hitaba mazhar
olacak peygamberin istigna, feraset ve tevazu sahibi olmas1?’’ kibirden uzak durmasi
ve Ofkesine yenik diismemesi gerekmektedir.?’® Talmud’a gére gonderilmis
peygamberlerin sayis1t Misir’dan ¢ikan Isrilogullar’’nin yaklasik iki katidir. Ancak
tim peygamberlik bilgileri kayda gegirilmemis, sadece sonraki nesiller igin gerekli
olanlar yazili olarak muhafaza edilmistir.?’® Yahudilere gore Israilogullari’na

gonderilen peygamberler diger milletleri de irsad etmistir.

Yaygin olarak bilinenin aksine, Talmud’a gére Yahudiler disinda “omat ha alam”
(dlinya milletleri) diye tabir edilen diger milletlerden de peygamber ¢ikmistir. Bu
peygamberlerin sayis1 ise yedi ile simirlandirimigstir.?%° Yahudilikte peygamberler esit

gorilmeyip tistlinliik acisindan hiyerarsik bir diizen iginde degerlendirilmislerdir.

213 Tesniye, 13/1-5.

274 Cikas, 4/2-9; 1. Krallar, 13/5; I1. Krallar, 20/9-11.

215 1, Samuel, 12/16-19; Isaya, 7/14-25; I. Samuel, 10/3-7, 9-11; 1. Krallar, 13/3-5.

276 Tesniye, 13/1-3.

217 Nedarim, 38a.

218 pesahim, 66b.

279 Megillah, 14a.

280« Yedi peygamber diinya milletlerine peygamberlik etti ve onlar: Balam ve babasi Beor ve Eyiip,
Temanl Elifaz, ve Suhlu Bildad, ve Naamatl Tsofar ve Buzlu Elihu ben Barachel...” Baba Bathra,
15b.
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Buna gbre peygamberlerden Ibrani olanlar olmayanlardan iistiindiir.?#* Ibrani
peygamberlerin i¢inde en istini ise Hz. Masa olup ona verilen vahiy diger
peygamberlere verilen vahiyden iistiindiir.?®? Ona indirilen kitap digerlerine kaynaklik

283

ettiginden=*° sonradan gelen peygamberlerin 6gretileri onun getirdikleri ile ¢elisemez,

onun seriatina ekleme veya ¢ikarma yapilamaz. Talmud’a goére Hz. Misa’dan sonra
gelen kirk sekiz erkek ve yedi kadin peygamberden higbiri Tevrat’a ekleme veya

¢tkarma yapmamuislardir.?8*

Talmud’a gore peygamberligin ortaya ¢ikis sebebi “giinah” olup peygamberler
insanlar1 sapkinliktan hidayete ¢ikarmak icin génderilmislerdir.?® Nitekim Mesih’in
gelmesiyle yeryliziinde giinah kalmayacagindan peygamberlige ihtiya¢ kalmayacaktir.
Mesih geldiginde ise Israil toplumu diger milletlere peygamberlik yapacaktir.?8®

Saadia Gaon (0. 942) olarak bilinen Yahudi filozof Said b. Yusuf el-Feyymi Tevrat’ta
akilla bilinebilecek dini emirler yaninda sadece vahiy yoluyla bilinebilecek emirlerin
varligin1 gerekge gostererek niibiivvetin zorunlulugunu savunur. Gaon daha da ileri
giderek akil ile kavranabilecek hususlarda dahi niibiivvete ihtiyag duyuldugunu su

sozlerle ifade etmistir:

Allah’in elgileri aracihigiyla bildirdigi emirleri insanlar kendi yetenekleriyle
o0grenemezler. Aslinda insanlar her zaman akli kullanmaya istekli olmadiklarindan
ve bazi konular vahiy yoluyla daha kolay anlasilabileceginden, rasyonel emirlerde
bile peygamberlik bilgisine ihtiya¢c vardir. Akil genel prensiplere ulagsa da
detaylar ancak vahiy yoluyla grenilebilir.?®

Orta Cag Yahudi filozoflarindan Yehuda Halevi (6. 1141) insan ¢abasi ve kabiliyeti
ile kesb edilemeyecek niibiivveti?®® Tanr1’nin bir liitfu olarak Israilogullar1 ve kutsal
topraklarryla 6zdes gérmektedir.?®® Peygamberligi dini rehberlik ile simirlandirmayan
ve peygamberlerin her agidan toplumun (Israilogullari) dnderleri olarak kabul edilmesi

gerektigini savunan Halevi, niibiivvetteki vahiy deneyimini ilahi tesir altinda bir i¢gorii

281 Genesis Rabbah, 52/5.

282 |_eviticus Rabbah, 1/14.

283 Exodus Rabbah, 28/6; 42/8.

284 Megillah, 14a.

285 Berakoth, 34b.

286 Yoel, 2/28; ayrica bk. Numbers Rabbah, 15/25.

287 Saadia ben Joseph Gaun, The Book of Beliefs and Opinions, cev. Samuel Rosenblatt (New Haven:
Yale University Press, 1976), 136-137.

28 Judah Halevi, The Kuzari (Kitab al Khazari): An Argument for the Faith of Israel (New York:
Schocken Books, 1964), 233.

289 Halevi, The Kuzari, 64-67, 88-89.
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olarak tanmimlamaktadir.’®® Peygamberligin insani ¢aba ile elde edilemeyecegini
sOylemekle beraber Halevi peygamberlerin takva ve ziihd ile tasaffi ederek Allah’a
yaklasmaya calistiklarini ve niibiivvet ruhunun iizerlerine dokiildiigiinii belirtmek

suretiyle insan faaliyetinin niibiivvette bir rolii bulundugunu hissettirmektedir.?%*

Onemli Yahudi filozoflardan Misd b. Meymiin (6. 1204) peygamberligi on bir
dereceye ayirarak ilk dereceye Hz. Misa’y1 yerlestirmistir. Yahudi Ahid kiiltiiniin
etkisindeki Ibn Meymiin bu iistiinliige gerek¢e olarak Hz. Misa’nin Yehova ile
Israilogullar1 arasindaki ahdi yenilemek suretiyle seriat1 getirmesini ileri siirmekte?%2
ve bu goriisiinii baz1 Tevrat ayetleri ile desteklemektedir.?®® Felsefesinde Farabi ve ibn
Sina’nin etkisi goriilen ibn Meymfiin bu filozoflar gibi vahyi faal akilla agiklamaya
calismistir. Ona gore beserin ulasabilecegi en iist seviye bilgi kaynagi olan vahiy,
peygamberin aklina faal akil tarafindan aktarilir, sonrasinda ise hayal giicii devreye
girerek goriiyii yorumlar.?®* Ibn Meymiin’a gore Hz. Miisa’y1 diger peygamberlerden
ayiran 6zellik hayal giiciinii kullanmadan faal akilla irtibata gecebilmesidir. Yani diger
peygamberler hayal giicii ile goriiyii yorumlarken Hz. Miisa aracisiz saf vahiy bilgisine

ulagabilmektedir. Bu da onun getirdigi vahyi akla daha yatkin ve giivenilir

kilmaktadir.?%

Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman filozoflarin etkisinde vahyi yorumlayan Yahudi
filozoflar1 giiniimiizde daha ¢ok Kant (6. 1804), Kirkegaard (6. 1855) ve Heidegger (6.
1976) gibi Batili filozoflarin goriislerini temel almiglardir. Giintimiizde S. Steinheim
(6. 1866) ve S. R. Hirsch (6. 1888) gibi bircok Yahudi teolog ve felsefeci Kant’in
“ahlaki hakikatleri elde etmede basarili olsa da teolojik gerceklerin akil ile elde
edilemeyecegine” dair felsefesine dayanarak vahyi savunmaktadir.?%® Alman Yahudi
filozof Hermann Cohen’e (6. 1918) gore ahlaki monoteizm fikrini doguran yargi

vahyin akla hitap etmesi neticesinde dogmustur.?%’

20 Halevi, The Kuzari, 199-212.

21 Halevi, The Kuzari, 223-224.

292 Musa Ibn Meymun, Deldletii’l-hd ‘irin, ed. Hiiseyin Atay (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye,
1974), 393-396, 398-400, 436-447.

2% Sayilar, 12/6-8; 18/18; Tesniye, 34/10-12.

29 Tbn Meymun, Deldletii’|-ha irin, 400.

2% bn Meymun, Deldletii’'|-ha irin, 394.

2% Mustafa Sinanoglu, “Diger Dinlerde Niibiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 33/286-291.

297 Hermann Cohen, Religion of Reason: Out of the Sources of Judaism, ed. Terry Godlove, ¢ev. Simon
Kaplan (Atlanta, Ga: Scholars Press, 1995), 130.
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2.2.1.3. Yahudilik’te Vahiy

Eski Ahid’e gore vahiy dogrudan semavi bir etkinlik olup peygamberin zeka ve
kabiliyeti ile elde edebilecegi bir kazanim degildir.?*® Nitekim ilahi iradeye taalluk
eden mahrem bilgiler beceri ve riyazetle elde edilemez.?®® Yahudi literatiiriinde vahiy
genelde Tanr1’nin insana gériinmesi (teofani) seklinde gegmektedir. Ornegin Hz. Miisa
ile Tar dagma cikan Israilogullari’ndan yetmis ihtiyarin Tanr1’y1 “insan formu”nda
gordiigiine inanilmaktadir. Teofaniyi isaret eden baska anlatilar da igeren®® Eski
Ahid’e gore vahiy uyku halinde riiya, uyanikken rii’yet (gorii, diger insanlarin
gormedigi suretleri gérmek veya duymak) seklinde gergeklesir.®' Tanri’min bir
melegi, ruhu veya tecellisi vasitasiyla aktarilan goriiler konusunda Peygamber
tamamen edilgen olup rii’yet an, igerik ve sekil yoniinden Allah’1n iradesi ile meydana
gelmektedir. Ri’yet, gorsel olarak anlik olsa da igerdigi mesaj ve sozler peygamberin
zihninde kalici olmaktadir.®®? Peygamber disindaki bazi insanlarin da benzer
tecellilere mazhar oldugu vakidir.>®® Nitekim Eski Ahid’de Tanri’nin bazi insanlarla

ritya halinde konustugu bildirilmektedir.3%*

Yahudilere gore Zat-1 Bari’nin dogrudan tecellisine mazhar olmus tek oliimlii Hz.
Miisa’dir.3% Célde Sayim kitabinda Tanri, Hz. Misa ile isaretlerle (vahiy) degil yiiz
yiize goriisecegini bildirmektedir.3® Yahudiler bu perdesiz hitaptan dolayr Hz.
Misa’nin diger peygamberlerden iistiin olduguna inanmaktadirlar.®®” Halbuki Eski
Ahid Misa dahil higbir canlinin ildhi zAti géremeyecegini bildirmektedir.3%®

Peygamberlerin rii’yet aninda hem fiziksel hem de psikolojik olarak farkli bir boyuta

2% Kaufmann Kohler, “Revelation”, The Jewish Encyclopedia, ed. Isaac K. Funk vd. (New York: Funk
and Wagnals, 1902), 12/396-398.

299 K ohler, “Revelation”, 12/359.

30 Cikis, 24/9-11; Tekvin, 18/1-15; 32/25-30; Isaya, 6/1-3.

301 Sayilar, 12/6.

%02 |Ludwig Koehler, Old Testament Theology, ¢ev. A. Stewart Todd (Philadelphia: The Westminster
Press, 1957), 103.

303 Sayilar, 14/22; Yesaya, 40/5.

304 Tekvin, 15/12-21; 28/12-15; 31/10-13; 35/1; I. Krallar, 3/5.

305 Cikas, 33/11; Tesniye, 34/12.

306 Sayilar, 12/6-8.

307 W. Gunther Plaut - David E. S. Stein (ed.), “Numbers”, The Torah: A Modern Commentary (New
York: Union for Reform Judaism, 2005), 1099.

308 Cikis, 33/20; Ayrica bk. Richard J. Clifford, “Exodus”, The New Jerome Biblical Commentary, ed.
Raymond E. Brown vd. (Englewood Cliffs, N.J: Prentice-Hall, 1990), 59; W. Gunther Plaut - David
E. S. Stein (ed.), “Exodus”, The Torah: A Modern Commentary (New York: Union for Reform
Judaism, 2005), 657.
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gectikleri halde suurlarini kaybetmedikleri bilinmektedir.3%® Yahudi filozof Misa b.

Meymiln peygamberlerin vahiy tecriibelerini dort kategoride aktardigina dikkat

cekmistir. Buna gore peygamberler:31°

a) Vahyin melek tarafindan riiya ve rii’yet halinde verildigini bildirir.31!

b) Riiya veya rii’yet ayrintisina girmeden melek tarafindan geldigini bildirir.312
¢) Allah’a nispet ederek riiya veya rii’yet halinde oldugunu ifade eder.3!3

d) Sadece Allah’mn kendisine vahyettigini belirtir.34

Eski Ahid’in erken doneme ait kitaplarinda vahiy Tanri’nin insanlara goriinerek

315 1316

konusmas1®* ile agiklanirken siirgiin sonrast donemde ilahi mesajin melek Cebrai
vasitastyla insanlara ulastirildigindan bahsedilmektedir.3!” Tanah’a gore Yahudi din
adamlar1 da (kohen) vahiy alabilmektedir. Nitekim Yahudi kahinlerin bir ¢esit fal gibi

uyguladiklar: Urim ve Thummim?®!8 kuras1 bir nevi vahiy sayilmistir.3%°

Yahudi anlayisinda Isrdilogullari’'nin “kutsal” tarihi icinde korunmaya ve sonraki
nesillere aktarilmaya layik goriilen bazi olaylar da vahiy niteligi tasimaktadir.
Siileyman Mabedi’nin yikilmasi, Israilogullar’’nin Babil siirgiinii ve Misirdan ¢ikis
buna &rnek verilebilir. Ancak kutsal ahdi bozmalar1 nedeniyle Israilogullari’na gékten

indirilen cezalar her nedense bu baglamda 6ne ¢ikarilmamistir.>2°

Rabbani gelenekte Allah’in ezeli sozii kabul edilen Tevrat’in harfleri, heceleri ve
ciimleleri kadim ilahi kelam olup diinya onunla yaratilmistir. Ezeli kelam olmasi
itibariyle diger kutsal kitaplardan istiin kabul edilen ve tim peygamberlerin aldig

vahyi icerdigine inanilan Tevrat literal olarak gokten indirilmistir.32!

309 Gerhard von Rad, The Message of the Prophets (Londra: Harper & Row, Publishers, 1967), 39.

310 fbn Meymun, Deldletii’|-ha irin, 419-420.

811 Tekvin, 31/11; Sayilar, 22/8.

312 Tekvin, 6/13; 8/15.

313 Tekvin, 15/1.

314 Tekvin, 12/1; Yesu, 3/7; 8/1; Hezekiel, 1/3; Hosea, 1/2.

315 Cikas, 33/11; Sayilar, 12/6-8; Tesniye, 34/10.

316 Cebrail Ibranice bir kelime olup “Tanri’nin adam1” ya da “Tanri’nin kuvveti” anlamina gelmektedir.

817 Daniel, 8/16-26; 9/21-27.

318 |, Samuel 28:6; Sayilar 27:21.

319 Muhammet Tarake, “Tanah’ta Vahiy Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1
(2002), 193-218.

320 Rene Latourelle, Teology of Revelation (New York: Alba House, 1967), 348.

%21 Edward Lipinski, “Revelation”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael Berenbaum
(Detroit: Macmillan Reference & Keter Pub. House, 2007), 17/253-254.

54



Vahyin dogasi, ger¢eklesme siireci ve akil ile olan iligkisi Yahudi diisiincesinde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Yunan felsefesini Tevrat’la 6zdes goren Yahudi filozofu
Iskenderiyeli Filon (6. 50) Tevrat’taki ifadeleri, Maisa’nin duyabilecegi sekilde sesli
olarak gelen vahiyler, Miisa’nin sorularina cevap mahiyetinde gelen vahiyler ve onun
kalbine gelen ilahi ilhamlar olmak {izere {i¢ gruba ayirmistir. Tevrat’ta akilla ¢elisir
gibi goriinen ifadeleri alegori yontemini kullanarak yorumlamaya ve bunlarin akilla
¢elismedigini ispatlamaya c¢alisan Filon, Tevrat’taki antropomorfik ifadeleri literal
anlamiyla ele almanin yanlishigin1 savunmus, bu ayetlerin yorumlanmasi gerektigini

vurgulamgtir.3%2

Vahyi akildan istiin bir bilgi kaynagi olarak goren Yehuda Halevi (6. 1141) ise
peygamberin filozoftan istiin olduguna hiikmetmistir. Nitekim filozofun bilgisi her
zaman siiphe barindirirken peygamberin getirdigi bilgi kesin olup kaynagi direkt
Allah’tir.32® Giiniimiizde varoluscu felsefeyi benimseyen bazi Yahudi diisiiniirler
taabbiidi veya ahlaki dinsel Ogretilerin Tanri tarafindan insana dikte edilmesi
diisiincesine kars1 ¢ikmiglardir. Bunlardan bazilar1 vahyin bir talimat degil karsilikli

iletisim formatinda gerceklesen bir fikir teatisi oldugunu 6ne siirmiislerdir.>?*

2.2.1.4. Yahudilik’te Micize

Rabbani gelenekte micizeler Tanri’nin kendi giicilinii ve iradesini insanlara gostermek
icin tarihe ve dogaya miidahalesi olarak yorumlanmistir.®® Micizeler ezelde Allah
tarafindan takdir edilerek zamani geldiginde yaratilmaktadir.3% Eski Ahid’e gére
micize tek basina niibiivveti kanitlamaya yetmez.%?” Peygamberlik dahil herhangi bir

328 ve seriat1

iddianin dogrulanmasi ile ilgili micizenin 6l¢iit olmadigini vurgulayan
yaymak i¢in micizelere tevessiil etmeyi yasaklayan®?® Talmud’da birgok micize

rivayeti yer almaktadir.®® Yahudi din adamlarmma gore micize ¢ag1 gecmistir ve

%22 Muhammet Tarakgi, “Origen ve Alegorik Kitab-1 Mukaddes Yorumu”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 183-213.

323 Halevi, The Kuzari, 39-40.

324 Martin Buber, | and Thou, ¢ev. Ronald Gregor Smith (Edinburgh: T & T Clark, 1937), 9-15.

35 Cikas, 7/12, 14/16.

326 Aboth, 5/6.

327 Tesniye, 13/2-4.

328 Hullin, 43a; Baba Metzia, 59b.

329 Ta’anith, 20b; Yebamoth, 121b.

330 Ta’anith, 24a-b; Berakoth, 27b-28a.
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micize gostermeye layik dindar insanlar kalmamistir.33! Tevrat’a gore micize yoktan

333

var etme seklinde olabilecegi gibi®*? benzeri goriilmemis olaganiistii bir olay®*® veya

beklenmedik sekilde gerceklesen tabii bir olay seklinde de zuhur edebilmektedir.33*

Yahudi inang esaslarinin belirlenmesine yonelik ¢alismalarin 6ne ¢iktigi Orta Cag’da
Yahudi filozoflar Tevrat ogretileri ve felsefe arasinda uzlastirmaci bir yol
izlemislerdir. Neo-Platonist ¢izgideki Yahudi filozoflar micizeyi miimkiin goriirken
Aristocular agikga inkar etmese de materyalist yorum getirmeyi tercih etmislerdir. 10.
yiizyill Yahudi filozoflarindan Saadiah Gaon micizeyi peygamberlige delil kabul
etmekle birlikte bunun i¢in Oncelikle getirilen mesajin akilla ¢elismemesini sart
kosmustur. Bagdat ilim ¢evrelerinde yasamis olan Gaun’un Mu‘tezile kelamindan

etkilendigi diisiiniilmektedir.3%®

7. yiizy1l Yahudi filozoflarindan Yehuda Halevi ise micizeyi bir nevi vahiy saymustir.
Ona gore vahyin akla uygunlugu veya micize ile desteklenmesi gerekmemektedir.
Nitekim Hz. Miisa’ya Tir daginda inen vahyin gergekligi akilla degil toplumun gozii

oniinde gergeklestigi i¢in dogrulanmistir.3%

Yahudi inan¢ esaslarmni belirleyen teolog olarak bilinen Ibn Meymin, Rabbani
gelenekte benimsenen goriise uyarak micizelerin de diger doga kanunlar gibi ezeli
takdirle gerceklestigini ve gercekte dogal akisin bir parcasi oldugunu savunmustur. Bu
ikisi arasindaki tek fark sudur: doga kanunlarn siireklilik arz ettiginden siradanlastig
halde micize nadir gergeklesmekte ve sira digi kabul edilmektedir. Yani micize
stireklilik arz etmeyen bir doga kanunudur. Birgok micizeyi akilla yorumlamaya
calisan Tbn Meymun, Israilogullari’nin Tevrat ahkamini kabul etmelerinin vahyin
Oziiyle alakali oldugunu, micizenin onlarin kararlarinda etkisinin sinirli kaldigini ileri

stirmiistiir. >’

%31 Berakoth, 20a; Ta’anith, 18b.

332 Sayilar, 16/30.

333 Cikas, 34/10.

334 Sayilar, 9/18-23.

335 Gaun, The Book of Beliefs and Opinions, 163-164.

336 Halevi, The Kuzari, 58-63.

37 Moses Maimonides, The Guide of the Perplexed, ¢ev. Shlomoh Pines (Chicago: University of
Chicago Press, 1995), 2/498-499.
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8. yiizy1l Yahudi kabbalist filozoflarindan, Bati’da Nahmanides olarak bilinen Musa
b. Nahman (6. 1270), miicizeyi dogal diizen i¢inde bir kerelik olaylar degil doga iistii
degismez gergeklikler olarak sunmustur. Benzer sekilde miicizeyi “dogaiistli diizene
ait mutlak bir olay” seklinde tanimlayan Hasdai Crescas’a (6. 1410) gore Tanr1 doga
kanunlarin1 dolayli olarak, smirli bir gii¢ kullanarak, ilerleyen bir proses iginde
yaratirken miucizeyi 6zel bir olus seklinde sinirlandirilmamis bir giicle dogrudan

ortaya ¢ikarmaktadir.3®

Modern Yahudi filozofu Spinoza (6. 1677) vahyi ve miicizeyi imkan dig1 gormiistiir.
Ona gore dogay1 asan veya dogal kanunlara aykiri bir micize diislincesi, onun anladigi
sekliyle Tanr1 kavramiyla ¢elismektedir. Nitekim Spinoza doga ile tanr1 arasinda tam
bir 6zdesligi savunmakta ve “Askin Tanr1” fikrini reddetmektedir. Mdcizeleri sadece
olasiliklar1 acisindan degil, islevleri agisindan da reddeden Spinoza’ya gore, Tanr1’nin
varligina ancak doga yasalarinin sagladigi kesinlikten ulagsmak miimkiindiir. Bu
yasalar1 asan veya ihlal eden micizelerin anlasilmasi, doga ve dolayisiyla Tanri
hakkinda bildiklerimizi siiphe konusu edecektir. Tiim bunlar tabiatin sabit ve degismez

diizeninden hareketle ¢ok daha iyi kavranir.3*°

Yahudi filozoflarin miicizenin mahiyet ve imkaniyla ilgili goriislerinde {i¢ husus 6ne
cikmaktadir. Oncelikle micizeler, sihirden farkli olarak, Allah’in yetkisine bagh
olarak gergeklesir ve ilahi takdiri kanitlamayi amaglar. Esyanin tabiati tizerinde bir
defaya mahsus ge¢ici bir degisiklik yapmakta, onun siireklilik arz eden dogasin
degistirmemektedir. Tabiat kurallariyla celismemekte, bilakis doga kanunlarmin
oldugu yerde anlam tasimaktadir. Micize, ortaya koydugu acik delillerle doga

kanunlarinda bulunan gizli micizeyi ve gergek hikmeti agiga ¢ikarmaktadir.

2.2.1.5. Yahudilik’te Peygamberlerin Ismeti

Yahudiler Tanah’ta “Tanr1’nin agz1” olarak nitelendirilen peygamberlerin dogru sozlii

olmalarina inanmakla birlikte onlarin erdemli olmayan bazi davramiglarda da

338 Salime Leyla Giirkan, “Diger Dinlerde Mucize”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2005), 30/352-356.

3% Benedictus de Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, gev. Cemal Bali Akal - Reyda Ergiin (Istanbul:
Dost Yayinevi, 2012), 118-119.
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bulunduklarna inanirlar.® Eski Ahid’de Hz. M{sa’min Tanr1’y1 azarladig,®*! Hz.
David’un evli bir kadinla zina ettigi ve sonra kocasmi hileyle dldiirtiip onunla
evlendigi,®*? Hz. Siileyman’mn kadimlara uyarak baska ilahlarin pesinden gittigi,3*
Peygamber Habakkuk’un Tanri’ya kizarak serzeniste bulundugu®** gibi pek cok
olumsuz 6rnege rastlamak miimkiindiir. Ortodoks Yahudilere gore peygamber dahil
hicbir insan giinah islemekten beri degildir. Yahudiler peygamberin 6rnekliginden ¢ok

mesajin dogruluguna odaklanmaktadirlar.34

2.2.2. Hristiyanhk’ta Niibiivvet

Eski Ahid niibiivvet anlayigindan beslense de Hristiyan anlayisinda niibiivvet, ultihiyet
ve vahiy kavramlari ile birbirine gecmis ve Hz. Isd’da bir biitiin halini almustir.
Hristiyanlara gore Hz. Isa bizzat Tanr1 kelamidir, Tanr1 onda ete ve kemige biiriinerek
(huldl, enkarnasyon) vahyini gergeklestirmistir. Carmih travmasindan sonra niivelenen
ve tedrici olarak Hz. Isa’ya atfedilen bu anlamlar Hristiyanligin niibiivvet anlayisinda
kokli degisikliklere neden olmustur. Bunun bir neticesi olarak sonraki donemlerde
azizler bir nevi peygamber kabul edilip Hz. Isa rubiibiyet makamina yiikseltilmistir.346
Halbiiki hem Eski Ahid’de hem Yeni Ahid’de Ibranice “navi” (nebi) kelimesinin

Grekge karsiligi olan “prophetes” terimi kullanilmigtir.

Yeni Ahid’de prophetes terimine yiiklenen anlamin Eski Ahid’deki gibi; gelecegi
haber veren, Tanr1’nin s6ziinii insanlara ulastiran peygamber i¢in kullanilmasi her iki
ahidin peygamberlik anlayislar1 arasinda bir insicam ve devam halinin bulundugunu
gostermektedir. Nitekim Hz. 1sA Yeni Ahid’de peygamber olarak tanimlanmistir.34’

Diger peygamberlik terimleri de Eski Ahid’de oldugu sekliyle Yeni Ahid’e

340 Cikis, 4/15-16; Sayilar, 22/38; Yeremya, 1/9.

341 Sayilar, 11/10-15; Cikis, 32/7-14.

34211, Samuel, 11/2-27.

3431, Krallar, 11/1-13.

344 Habakkuk, 1/2-4.

35 Louis Jacobs, “Sin: Rabbinic Views”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael
Berenbaum (Detroit: Macmillan Reference & Keter Pub. House, 2007), 18/624-625.

36 Sibgetullah Korhan, Ahmet Deedat ve Temel Hiristivan Akaidine Tenkitleri (Yalova: Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 62-65.

347 Luka, 7/12-16.
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gecmistir.3*® Hz. M{isd’ya ahid peygamberleri arasinda biiyiik 6nem atfedilse®*° de Hz.
[sa peygamberler silsilesi i¢inde daha 6nemli ve makam olarak daha iistiin
goriilmiistiir.>*° Diger peygamberler Tanr1’ya hizmetkar ve kul sayilirken o ogul ve

efendi sayilmigtir. 3!

Hristiyan anlayigina gore peygamberlerin sadece vahiy kaynakli s6zleri Tanr1 kelam1
olup vahye dayanmayan sozleri kendi sozleridir. Hz. Isa beden olarak vahyin huldl
ettigi kisi olup vahyin bizzat kendisidir. Dolayisiyla Hz. Isd’nin hayatinin her an1 vahiy
kabul edilirken diger peygamberlerde boyle bir durum s6z konusu degildir. Nitekim
diger peygamberler vahyi insanlara iletirken “Tanr1 buyuruyor” diye sdze baslamus,

ancak Incillerdeki tasvire gore Hz. Isa “Ben size diyorum” demistir.2

2.2.2.1. Hristiyan Geleneginde Niibiivvet

Hristiyanlara gore peygamberler insanlar tarafindan bilinmeyeni vahiy alip teblig
ederler ve micize ile desteklenirler. Niibiivvette vahyin igerigi, zamanlamasi ve
ilhamin gelis tiiriine peygamber degil Tanr1 karar verir. Misliimanlarin sadik riiyalar
ve kerameti niibiivvet micizelerinin bir subesi olarak gormeleri gibi Hristiyan
teologlar da Rahulkudiis araciligiyla alinan ilhamlar1 peygamberlik semsiyesi altinda
degerlendirmislerdir. Ik dénem kilise babalarindan Konstantinopolis Patrigi Ignatius
(6. 877) peygamberligi Allah’m kiliseye bir mevhibesi sayarken®?® Thomas Aquinas
(6. 1274) Rahulkudiis’ten ilhamla elde edilen her bilgiyi peygamberlikten saymigtir.3%*
Dini ve teolojik bilgiler akilla elde edilemeyecegine gore bu bilgileri elde etmek i¢in
ilahi bir nlir mesabesindeki vahye ihtiya¢ duyulmakta ve Tanr1 bu niru diledigi zaman

bahgetmektedir. Aquinas’a gore vahye dayali peygamberlik bilgileri ti¢ kisimdr:

38 Ornegin sahte peygamberler i¢in Eski Ahid’deki gibi “pseudoprophetes” (Matta, 7/15; Markos,
13/22; Luka, 6/26), kadin peygamberler icin ise “prophetis” (Luka, 2/36-38) kelimeleri
kullanilmistir.

349 Tesniye, 34/10.

3%0 fbraniler, 1/1-14.

%1 Markos, 12/1-11.

%2 Matta, 5/27, 32, 34, 38, 44; 7/28-29; 8/10-11; Markos, 16/15; Luka, 7/14; 10/2.

358 Henry Scowwecroft Bettenson (ed.), The Early Christian Fathers: A Selection From the Writings of
the Fathers from St Clement of Rome to St Athanasius (Londra: Oxford University Press, 1996), 47-
52.

%4 St. Thomas Aquinas, The Summa Theologica, gev. Fathers of the English Dominican Province
(Londra: Burns Oates & Washbourne Ltd., 1922), 14/1-5.
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I. Hig kimsenin bilemeyecegi gelecekte vuki bulacak olaylar
Il. Insan aklmnin kifayetsizligi nedeniyle kimsenin bilmedigi seyler (teslis gibi)

I1l. Bazi insanlarin bilmedigi seyler (ahlaki degerler vs.)

Peygamberler bu bilgilerden kendilerine vahyedildigi kadarini bilirler ve her seyi

bilmelerine imkan yoktur.3>®

Aquinas’n bilgi teorisinde duyular nesneleri algiladiktan sonra akl-1 muhayyile ile onu
tasavvur eder, daha sonra edilgen akil, tasavvuru yorumlayarak veriye ¢evirir ve faal
akla sunar. Faal akil ise bu verileri mantiksal islemlerden gegirerek bilgiyi olusturur.

Nebevi bilgi ise daha saf olup direk ilahi nir ile elde edilir.3*

Nebevi bilginin kaynagi metafizik alem olduguna goére micizeler de metafizik alemle
iletisim kurmanin miimkiin oldugunu kanitlamaktadir. Aquinas sadece Isia’nin
davetcileri degil, kafirlerin de micize (harik(ilade haller) gosterebilecegini ancak bu

micizelerin batil inanc1 destekleyecek tarzda gerceklesemeyecegini savunmaktadir.®’

a) Katolik Inancina Gore Niibiivvet

Katolik inancina gore Hz. Isd Tanri’min askin ezeli kelamidir. Ondan &nce gelen
peygamberlerin vahiyleri gecici olup insanligit onun ebedi ahdine (vahyine)
hazirlamistir. Hz. Isa’nin zatinda tecelli eden vahiy ilahi kelamin tam ve eksiksiz hali
olup ebediyete kadar baska keldm olmayacaktir. Vahiy onunla tamamlandigindan
bagka bir din gelmeyecektir. Higbir peygamber onun vahyini asamaz, ekleme veya
cikarma yapamaz. Havariler direkt ondan veya Rihulkudiis’iin ilhamiyla aldiklari
“onun vahyini” yaziya geg¢irmis, halefleri de bu vahyi sonraki nesillere aktarip
korumuslardir. Bununla birlikte insanligin vahyi anlama siireci devam edecektir.
Kilise Rihulkudiis’iin gézetiminde bu mesajin anlagilmasi ve yasatilarak korunmasi

ile ilgili 6nemli bir misyon tistlenmistir. Rthulkudiis’iin “Hristiyan” peygamberlere

35 Aquinas, The Summa Theologica, 14/8-12.
3%6 Aquinas, The Summa Theologica, 14/37-39.
357 Aquinas, The Summa Theologica, 14/91-97.
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indirdigi ilhamlar farkli farkli olmalarma ragmen ayni kaynaktan gelmektedir. Bu

ilhamlar Kitab-1 Mukaddes’ten ayr1 ve bagimsiz goriilemez.3%®

b) Ortodoks ve Protestan Inancina Gore Niibiivvet

Ortodoks Hristiyanlara gore vahyi dogru anlamanin tek yolu kilisenin yorumuna
basvurmaktir. Nitekim, Katoliklerden farkli olarak, Ortodokslara gore kiliseye mensup
bireyler veya din adamlar1 hatasiz olmasalar da kilisenin sahs-1 manevisi
yanilmazdir.®>® Ancak Martin Luther (6. 1546) ve John Calvin (5. 1564) gibi
reformistler Hristiyan peygamberlige biraz mesafeli durarak Tanr1 mesajin1 almak
isteyenler i¢in kutsal metinlerden bagka bir kaynagin bulunmadigini savunmuslardir.
Katolikler kutsal metinlerin yorumu konusunda sadece papayt ve ona bagli olan
kiliseyi yetkili goriirken Luther bu tekelcilige karsi ¢ikarak isteyen her Hristiyanin
kutsal metinleri okuyup yorumlayabilecegini savunmustur. Calvin ise Rihulkudiis’iin
kutsal metinleri anlamak isteyenlere ilham verebilecegini kabul etmektedir. Clinkii bu
metinlerin iginde goriinenden baska bir mana da vardir. O da Isa Mesih’in ruhudur.36°
Hristiyanlik’ta baskin goriis peygamberligin gecmis bir zamanda sona erdigi
yoniindedir. Ancak son peygamberin kim oldugu konusunda goriis birligi
bulunmamaktadir. Vaftizci Yahya veya Hz. Isa ile bu miiessesenin sol bulduguna
inananlar bulundugu gibi Eski Ahid peygamberleri, havariler veya Kutsal Kitab’in
kanonizasyonunun tamamlanmasiyla peygamberligin son buldugunu savunanlar da
bulunmaktadir.®! Ne var ki Yeni Ahid’de kanonik kabul edilen bazi metinler bu
hususta acik kap1 birakmaktadir.®®? Hristiyan peygamberligi kavraminin ¢ikis noktas

tam da budur.

Hristiyan peygamberlerin temel ilham (vahiy) kaynagi Kitab-1 Mukaddes’tir. Bu
hususta Hristiyanlar arasinda bir konsensiis oldugu sdylenebilir. Ancak Hristiyan

peygamberliginin vahyi ve kutsal kitap arasindaki iliskinin mahiyeti konusunda goriis

3% Geoffrey Chapman, Catechism of the Catholic Church (London: Chapman, 1994), 19-28.

39 Einar Molland, Christendom: The Christian Churches Throughout the World, Their Doctrines,
Constitutional Forms and Ways of Worship (Oxford: Mowbray, 1959), 22-23.

30 John Dillenberger - Claude Welch, Protestant Christianity: Interpreted Through Its Development
(New York: Charles Scrinber’s Sons, 1954), 45-48.

361 Niels Christian Hvidt, Christian Prophecy: The Post-Biblical Tradition (Oxford: Oxford University
Press, 2007).

362 Korintoslular’a Birinci Mektup, 14/29-33.
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ayriliklar1 bulunmaktadir. Katolik anlayisa gore kutsal kitap ile kilise gelenegi birbirini
tamamlayan iki dinsel otorite kaynagi olup kKilise gelenegi olmadan kutsal metinleri
anlamak miimkiin degildir. 17. yiizyildan sonra gii¢ kazanan materyalist fikri akimlar

metin-gelenek iliskisine dair farkli gériislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Klasik donemde aragtirma konusu olmayan Eski ve Yeni Ahid’de yer alan kitaplarin
yazarlarinin ilahi mesaja etkisi 18. asirdan itibaren mercek altina alinmistir. Bilimsel
yontemlerle yapilan metin tenkidi kutsal metinlerin giivenilirligine gdlge diisiirmiis,
yamlmazhig ile ilgili inanci sarsmistir.3®® Bu arastirmalar neticesinde metinde ortaya
c¢ikan tezatlar, tarihsel celigkiler, kullanilan dilde goriilen tislup farkliliklar1 g6z 6niine
alinarak tespit edilen problemler bir biitiin olarak Kitab-1 Mukaddes’in Rihulkudiis’iin
indyetiyle yazilmis Tanri  keldimi olamayacagi sonucunu  gikarmustir.3%*
Rasyonalistlerin basin1 ¢ektigi biiylik kitleler bu goriisleri benimsemeye baglarken
Vatikan dahi kutsal kitabin hatasizlig1 (inerrant) fikrinden vazgegmis ancak yanilmaz
(infallible) oldugunda 1srarc1 olmustur.®® Giiniimiizde kat1 gelenekgiligi ile bilinen

Katolik kilisesi dahil birgok Hristiyan kurumu kutsal metinler iizerinde yazarlarin

etkisini kabul etmektedir.26®

Protestan niibiivvet ve vahiy anlayis1 modern felsefenin etkisinde gelismistir.
Reformist Alman teologlardan Friedrich Schleiermacher (6. 1834) peygamberligi
aciklamak i¢in semavi kaynakl bilgiler ve kuramsal akli teoriler yerine Hristiyanlarin
toplumsal bilincine odaklanmay1 tercih etmistir. Protestan teologlar 19. yiizyilda
kigisel tecriibeyi esas alan Hegel (6. 1831) ve Schleiermacher’in onciiliik ettikleri
felsefenin etkisinde kalarak kollektif diisiinceyi temsil eden kilise otoritesini reddetmis
ve kutsal metinlerin anlasilmasinda bireysel yorumu 6n plana ¢ikarmislardir.%®” Bu

anlayigin gelismesine yol agan asil faktor ise Kant’in (6. 1804) insanin teorik akli

363 John R. Schroeder, “The Bible - World’s Most Controversial Book”, The Plain Truth 90/11 (1975),
8-9.

364 Korhan, Ahmet Deedat ve Temel Hiristiyan Akaidine Tenkitleri, 83-84.

35 Hikmet Tanyu, “Ahd-i Cedid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1988), 1/501-507.

366 Ellen Gould Harmon White, S.D.A. Bible Commentary (Washington: Review and Herald Publishing,
1956), 14.

37 Rudolf Otto, “The Essence of Religious Experience”, Religious Belief and Philosophical Thought:
Readings in the Philosophy of Religion, ed. William P Alston (New York: Harcourt, Brace & World
Inc., 1963), 189-208.
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kullanarak  dinin  gerektirdigi anlamda metafizik hakikatlerin  bilgisine

ulasamayacagina dair goriisleridir.3%®

c) Hristiyan Felsefesinde Niibiivvet

18. yiizyilin sonlarinda Kant’in ortaya attig1 goriisler gliniimiiz Hristiyan teolojisinde
niibiivvet anlayisinin temelini olusturmaktadir. 20. yiizy1l Avrupa diisiiniirlerinden
Nathan Soéderblom (6. 1931) ve Rudolf Otto’ya (6. 1937) goére vahiy kutsalin
deneyimlenmesinden ibarettir. Bu deneyim her dinsel toplulukta farkli semboller
tizerinde yogunlagsmistir. Hristiyanlik’ta ise bu tecriibenin merkezindeki sembol Hz.

Isa’nin kendisidir.3%°

Isvigreli Kalvinci teolog Karl Barth’a (6. 1968) gore vahiy mead ile ilgili sem‘iyyata
dayal1 (eskatolojik) bir hadise olup ezeli olanin zamansal boyutta, baki olanin fani
alemde, Tanr1 soziiniin insan séziinde yanki bulmasindan ibarettir. Kisisel karar1 6ne
cikaran egzistansiyalist (varolussal) bir teoloji gelistiren Alman Lutheran teolog
Rudolf Karl Bultmann’a (6. 1976) gore Kitab-1 Mukaddes’in metinleri degil, insanin
ondan anladig1 vahiydir. Normatif olan ¢ikarilan bu yorumun kendisidir.®”® Alman
asilli Amerikali varoluggu filozof Paul Johannes Tillich’e (6. 1965) gore vahiy
olayinda mesaj, kelimelerden ziyade ortaya konulan sembollerle iletilmektedir. Ona
gore Kitab-1 Mukaddes’teki anlatilar sembolik olup tarih ve bilime kaynaklik edemez.
Tillich Kitab-1 Mukaddes’in teoloji ve inangla ilgili tek ve normatif referans kabul
edilmesine kars1 ¢ikmus, kutsal metinlerin Isa Mesih’in deneyimini yansittigi ve ondan
ilham aldig1 oranda vahiy iiriinii olabilecegini savunmustur.3’* Isvicreli Neo-Ortodoks
teolog Emil Brunner’a (6. 1966), Allah’mn vahyettigi seyin onermeler degil bizzat
‘kendi zat1’ oldugunu savunmustur. Brunner bu anlayisi Luther’in su climlesinde

6zetlemistir: “Vahiy Isa’nin yattig1 besiktir”. %72

368 William P Alston, Religious Belief and Philosophical Thought: Readings in the Philosophy of
Religion (New York: Harcourt, Brace & World Inc., 1963), “Faith” 448.

369 Otto, “The Essence of Religious Experience”.

370 Alston, Religious Belief and Philosophical Thought, 381-395.

371 Alston, Religious Belief and Philosophical Thought, 436.

372 Emil Brunner, “Philosophy and Biblical Revelation”, Religious Belief and Philosophical Thought:
Readings in the Philosophy of Religion, ed. William P Alston (New York: Harcourt, Brace & World
Inc., 1963), 420-428.
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Hristiyan teolojisinde iki ¢esit vahiy anlayisina rastlamak miimkiindiir. Klasik vahiy
anlayis1 doktrin merkezli olup 6nermeleri ilahi kaynaklaridir. Bu anlayisa gore Kitab-
1 Mukaddes yazarlarinin yazdiklar1 kelimeleri bizzat Tanr1 se¢mistir. Daha liberal
olarak tabir edebilecegimiz ikinci goriise gore ise Tanr1 insanlara bir nevi anlayis ilham
etmig, onlar da anladiklart mesaji kendi kelimeleriyle kaleme dokmiislerdir.
Dolayisiyla metinde insan kaynakli tezat ve hatalara rastlamak miimkiindiir. Her iki

goriise gore form ve proses ne olursa olsun kutsal metinler kesin dinsel dogrulardir.3”

2.2.2.2. Yeni Ahid Niibiivvet Anlayisinin Temel Ozellikleri

Dini gelenegini tamamlamak igin gerekli zamani elde edemeyen Hz. Isa’nin konumu,
Hristiyanhigin ilk donemlerinden beri tartisma konusu olmustur.3’* Havariler ve
yasadig1 devirdeki ilk cemaati onu ¢agdasi Hz. Yahya ve ilya gibi peygamberlerden
biri olarak goriirken Incil ve diger Yeni Ahid boliimlerini kaleme alan yazarlarin;
karizmatik kisiligi ve ilahi mesajinin giizelliginden etkilenerek onun igin sarf ettikleri
maksadi asan edebi hiirmet ifadeleri bilahare felsefecilerin yorumlariyla farkli bir
boyuta evrilmis ve sonug olarak Hz. Isa ul@ihiyete denk bir makama yerlestirilmistir.
Incil yazarlarindan Yuhanna’nmin kitabma girizgah olarak sectigi “Baslangicta soz

»375 ciimleleri Filon’un

(logos) vardi. Soz Tanri’yla birlikteydi ve séz Tanri’ydi.
“logos” felsefesi ile sekillenerek huldl nazariyesine kaynaklik etmistir. Buna gore ilk
yaratmay1 baslatan ilahi kelam Hz. Isa’nin bedenine hiilul etmis bizzat kendisi vahiy
olmustur. “Kelam zatin aynt mi, gayrt mi?” tartigmalar1 da bu baglamda ortaya

cikmistir.37

Hristiyan zihin diinyasinda Hz. Isa’nin ¢armih 6ncesi ve sonras1 olmak iizere iki evresi
vardir: Birinci evrede insan karakteri baskin iken ¢armih ve asensiyon sonrasi evrede
tanrisal imalar igeren bir {sa tasavvuru ile karsilasilmaktadir. Yeni Ahid’deki kitaplarin
yazarlart Hz. Isa icin “ogul”, “Tanri’min oglu”, “David’un oglu”, “insanin oglu”

tanimlarin1 kullanmislardir.3”” Daha ¢ok Isa’nin kendini tanimladig “insanm oglu”

373 Alston, Religious Belief and Philosophical Thought, 392.

374 Markos, 8/27-30.

875 Yuhanna, 1/1-3.

376 Korhan, Ahmet Deedat ve Temel Hiristiyan Akaidine Tenkitleri, 125-129.

377 Petrus’un Birinci Mektubu, 3/18; Matta, 12/18; Resullerin Isleri, 3/13, 26; Markos, 12/35; Resullerin
Isleri, 4/26, 2/33-36 vd.
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(son of man) terimi Incillerde seksen kadar yerde gecmektedir.3’® Pavlus ise
mektuplarinda daha ¢ok “rab” ifadesini kullanmaktadir. Bu mektuplarda Hz. Isa’y1
tanimlamak i¢in 6ne ¢ikarilan “rab” ifadesi Hristiyanligin odagi ve genel kabulii haline
gelmistir. Nitekim Hristiyanlar arasinda peygamberligin onu tanimlamaya yetmedigi
goriisii hakimdir.3”® Yeni Ahid’de bilhassa Yahudilere yonelik teblig amaciyla yazilan
kisimlarda ise peygamberlik vurgusu daha 6n plandadir.®®® Hristiyanlar Baba’ya
(Tanr1) kulluklarim1 {sd iizerinden sunmakta, dualarinda onu bir nevi araci
kilmaktadirlar. Ciinkii o Tanr1’nin sdzii olarak “yaratilisa aracr” olmustur. Isd’y1 ise
yeryiiziinde kilise temsil etmektedir.*®! Bu temsiliyet “Christian Prophets” (Hristiyan
Peygamberler) olarak anilan ve 6zellikle Kuzey Amerika’da sayilari her gecen giin

artan farkl bir peygamberlik kurumunun ihdasina yol agmustir.

2.2.2.3. Kilise ve Hristiyan Peygamberlik

Eski Ahid’de vahyin kaynag Yehova, Hristiyanlik’ta ise bizzat Hz. Isa’dir.%?

Yuhanna, Hz. Isd’yt “peygamberligin ruhu” olarak takdim etmektedir.3
Hristiyanlikta azizler peygamberlik misyonunu icra etmekte ve Hz. isa’dan aldiklar
ilhamlar teblig etmekle yiikiimliidiirler.3®* Hristiyan niibiivvet anlayisi, vahyin kendisi
olan Isa’nin deneyim ve égretilerindeki hikmeti kavrama ¢abasidir.*® Hz. Isa’nin “Sizi
kabul eden, beni kabul etmis olur. Beni kabul eden de beni gondereni kabul etmig
olur.”®® sozleri bu niibiivvet anlayisinin teolojik dayanagidir. Bu durumda

peygamberler (havariler, azizler) kutsal ruhun ilhamiyla “rab Isa” adina tebligle

yikiimliidiirler. Kutsal ruhtan ilham (vahiy) aldigini iddia eden bir¢ok aziz

378 Marius Nel, ““Son of Man’ in the Gospel of Mark”, In Die Skriflig / In Luce Verbi 51/3 (27 Ocak
2017), 1.

379 Alois Grillmeier, Christ in Christian Tradition, cev. John Bowden (Atlanta: John Knox Press, 1975),
1/10.

380 Yyhanna, 6/14; 7/40; Resullerin Isleri, 3/22-23; 7/37.

381 Geoffrey William Hugo Lampe, “The Holy Spirit and the Person of Christ”, Christ, Faith and
History: Cambridge Studies in Christology, ed. Stephen Sykes - John Powell Clayton (London:
Cambridge University Press, 1972), 111-112; Oscar Cullmann, The Christology of the New
Testament (Philadelphia: Westminster, 1989), 195, 236-237.

382 David Hill, New Testament Prophecy (Atlanta: John Knox Press, 1979), 48.

383 Vahiy, 19/10.

384 Hill, New Testament Prophecy, 8-9.

385 Romalilar’a Mektup, 2/7-13; Korintoslular’a Birinci Mektup, 13/2.

386 Matta, 10/40.
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peygamberlerinkine benzer bazi gériiler deneyimlediklerini aktarmislardir.®®” Ornegin

Aziz Yuhanna ilk kez géreve cagrilisini rii’yet benzeri 6gelerle anlatmaktadir.3%8

Hz. Isad on iki havariyi dini teblig gorevini tamamlamalari icin gorevlendirmis,
mesajlarin1 halka ulastirmalart ve micize olarak bazi hastaliklari iyilestirmeleri i¢in
onlara yetki vermis,®° kilise de kendini bu misyonun devami olarak gérmiistiir. Hz.
Isa’nin “Rihulkudiis size her seyi dgretecek ve size soyledigim her seyi hatirniza
getirecektir’3® sozlerinden Ruhiilkudiis’iin getirdigi mesajlarin Hz. Isa’dan bagimsiz

olmayacagi yorumu ¢ikarilmistir.

“Hristiyan peygamberleri” mesaj1 tiim insanlara ulastirmak i¢in®" belirli bir kiliseye
bagl olarak veya gezici olarak hizmet etmislerdir.’® Bir baska yoruma gore ise
havariler gibi peygamber de Rihulkudiis tarafindan seg¢ilmis olarak kilisenin mesajini
teblig etmektedir.®® Rihulkudiis’ten “vahiy” almakla birlikte Aziz Pavlus’un
secilmesi Rihulkudiis’iin kendi karari degil, semavi iradedir.3®* Sozleri takipgileri
tarafindan Tanr1 buyrugu gibi kabul edilen®®® Hristiyan peygamberlerin bir gorevi de
kilisede toplu ibadetleri yonetmektir.®® Eski Ahid “peygamberler” tarafindan kilise
anlayisina uygun yorumlanarak cemaate aktarilir. Pavlus kilise hiyerarsisini 6zetlerken

sirastyla havariler, peygamberler ve muallimleri®®’ en tepeye yerlestirmistir.3%

Hristiyanligin ilk déneminde havariler kilisede Isd’dan sonra ve peygamberlerden
once bir konuma yerlestirilmisler ve Hristiyan peygamberlerden daha iist bir seviyede

olduklar1 halde bazen peygamber olarak da anilmislardir.3®® Ugiincii sirada yer alan

37 David Hill, “Prophecy and Prophets in the Revelation of St John”, New Testament Studies 18/4
(Temmuz 1972), 401-418.

388 Vahiy, 10/8-10.

%89 Matta, 10/1-4; Markos, 3/14; 6/7.

390 Yyhanna, 14/26; ayrica bk. Yuhanna, 15/26; 16/7.

%1 Matta, 10/40-41; Yuhanna, 16/7-11.

392 Resullerin Isleri, 13/1-2; 11/27-28; 15/32-33; 21/10.

39 Hill, New Testament Prophecy, 125.

394 J. Reiling, Hermas and Christian Prophecy: A Study of the Eleventh Mandate (Leiden: Brill, 1973),
64-65.

3% Vahiy, 1/3.

3% Vahiy, 1/10; 8/3.

397 Kilisede insanlara dini 6gretmek ve irsad vazifesiyle gorevli kimse.

3% Korintoslular’a Birinci Mektup, 12/28. Tann kilisesinde ilkin bazilarini haberci atad:; ikinci olarak
peygamberleri, iigiincii olarak ogretmenleri atadi. Sonra mucize yapanlari, sonra hastalar
iyilestirmek ic¢in ruhsal armaganla donatilanlari, bagkalarina yardim edenleri, yoneticileri,
bilinmeyen dilde konuganlari atadi.

399 Resullerin Isleri, 13/1-2; 14/14.
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muallimlerin Hristiyan peygamberlerden farki, vahiy almamalaridir. Muallimler
cemaate Hristiyan gelenegini ve kutsal metinlerini 6gretmekle yiikiimliidiir. Hz. Isa
hayatta iken Eski Ahid peygamberlerininkine benzer sekilde bir niibiivvet misyonu
icra etmistir. Havariler, Hz. Isa’dan sonra kilisede yiiksek bir sayginliga ulasmislar ve
neredeyse Beni Israil peygamberleri gibi karsilanmislardir. Muallimler ise derece
bakimindan havari ve Hristiyan peygamberlerin altinda bir konumdadir.*® Hristiyan
teolojisinde Isa Mesih’te goriip duyduklarini sonraki nesillere aktaran havariler diger

peygamberlere denk veya daha iistiin goriilmiislerdir.*0!

2.2.2.4. Hristiyanhk’ta Vahiy

Eski Ahid’de oldugu gibi Yeni Ahid’de de gercek anlamda niibiivvet israilogullarina
has bir olgu olup Hz. Is4 ile kemale ulasmis ve bir bakima onunla son bulmustur.
Ancak burada Yahudilikten farkli olarak mesajin evrenselligi ve tiim insanlar i¢in
olmasi s6z konusudur. Hristiyan teolojisinde vahiy genel olgekte iki evreye
ayrilmaktadir: Birinci evre Eski Ahid peygamberleri olarak da bilinen Hz. Adem’den
Hz. isd’ya kadar olan vahiy siirecidir. ikinci evre ise “Isa Mesih’te gergeklesen”
vahiyleri kapsamaktadir. Birinci evreyi Hz. ibrahim dénemine kadar ilk insanlara
gelen vahiy, ahid peygamberlerini kapsayan Ibrahim, ishak ve Ya‘kdb’a gelen vahiy
ve ahdin yenilenmesi ile baslayan Msa’ya gelen vahiy donemi olmak iizere ii¢
doneme ayrrmak miimkiindiir.*? Incil’de peygamberlerden biri olarak tanimlansa

da’®® Hz. Isa’min vahyi daha 6nemli sayilmistir.*%*

Yeni Ahid’de vahyin iki evresi goze ¢arpmaktadir: Bunlardan birincisi Hz. Isa’nin
ogretilerini ilk cemaati ve havarilerine aktardigi dénemdir. Ikincisi ise Rithulkudiis’ten
ilham alarak Hz. Isa’min ogretilerini tiim milletlere ulastirmakla sorumlu olan
havariler, peygamberler ve kilise donemidir. Bu iki donem vahiy baglaminda

birbirinden farkli degerlendirilmelidir. Daha once belirtildigi gibi Hz. Isa’nin

400 M. Eugene Boring, Sayings of the Risen Jesus: Christian Prophecy in the Synoptic Tradition (New
York: Cambridge University Press, 1982), 79-80.

401 Matta, 13/17; Luka, 10/23-24.

402 Catholic Church, Libreria Editrice Vaticana (ed.), Compendium: Catechism of the Catholic Church
(Washington DC: United States Conference of Catholic Bishops, 2006), 6-7.

403 |_uka, 7/12-16.

404 fbraniler, 1/1-14.
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bedeninde somut bir varlik halini alan vahiy*®® yine Isa’da anlasilir hale gelmis, yani
insanin entelektiiel seviyesine indirgenerek yorumlanmistir.*®® Varligin yaratilist ve
hayatinin devamini saglamak iizere kelamini (Isd) araci kilan Tanri, vahyin somut
formunu (Isd) insanlar arasmna gondererek onlara ebedi ulhiyyetini ve sonsuz

kudretini gérme firsat1 vermistir.

Hristiyan anlayisinda Yeni Ahid eski vahiylerden tstiindiir. Ciinkii eski vahiyler
isaretler ve harflerle geldiginden insanlara faydasi sinirh kalmistir.*®” Yeni Ahid ise
ruha hitap etmekte ve insanhig1 esenlige ulastirmaktadir.”*% Hristiyanlarin kutsal
metinler hakkinda literal vahiy anlayisi giiniimiize kadar gelmekle birlikte 19. yiizyilda
ortaya ¢ikan bulgularla biiyiik 6l¢iide sarsilmistir. Literal vahiy anlayisinda yazar
sadece vahye arac1 olup onun metne miidahalesi s6z konusu degildir. Bagka bir deyisle
tek fonksiyonu kutsal ruhtan duydugu sozleri oldugu gibi yaziya gegirmektir. Bu

teoride metnin lafiz ve igerik yoniinden kusursuz olmasi gerekmektedir.

Modern Hristiyan anlayisinda ise kutsal metinlerin beser iriinii olup ilahi ilhamla
yazildig1 goriisii baskindir. Bu anlayisa gore Kitab-1 Mukaddes’te bulunan her yazi
vahiy iriinii olmayip yazarlarinin Tanri anlayisini yansitmakta ve onlarin vahiy
tecriibesini aktarmaktadir.*®® Kutsal kitaplar1 bireysel ve sosyal deneyimlerin kaydi
olarak tanimlayan kisi merkezli anlayisa gore vahiy Tanri’nin birtakim hakikatleri
insanlara iletmesinden ziyade, tarihte ger¢eklesmis bazi ilahi eylemleri igermektedir.
Bir bakima vahiy Tanri’nin sozii degil, eylemidir. Eski Ahid’deki tarihsel olaylarda
insanlara giiciinii gosteren Tanr1, nihayet Isa Mesih’te kendisini insanliga vahyetmek

suretiyle eylemini tamamlamustir.

Kisi merkezli anlayist benimseyen bazi Hristiyan teologlar vahiy kaynakli higbir
teolojik ifadenin bulunmadigini, dini doktrinlerin vahiyle meydana gelmedigini, kutsal

metinlerin s6z konusu olaylart dini anlayisla yorumlayan insanlarin eseri oldugunu

405 Yuhanna, 1/14.

406 Efesoslulara Mektup, 1/9

407 [braniler’e Mektup, 7/18-28; 8/13; 10/1-4; 12/18-29.

48 Korintoslular’a ikinci Mektup, 3/6.

409 Madeleine S. Miller - J. Lane Miller, Harper’s Bible Dictionary (New York: Harper & Brothers,
Publishers, 1952), “Revelation”, 613-614.
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iddia etmislerdir.*!° Vahyi bir “suur ve farkindalik hali” olarak tanimlayan Paul Tillich
(6. 1965), “tarihi bir olay” olarak tanimlayan William Temple (6. 1944) ve H. Richard
Niebuhr (6. 1962), “Tanr1 ile dogrudan karsilasma” olarak tanimlayan Karl Barth (0.
1968), Rudolf Bultmann (6. 1976) ve Emile Brunner (6. 1966) gibi isimler de bu tezi
savunmuslardir. Modern vahiy anlayisinda vahiy Tanri’nin eylemleri ve O’nun
kendini Is2 Mesih’te insan olarak gostermesi olarak tanimlanirken geleneksel 6nerme
merkezli vahiy anlayisinda vahiy Tanr1’y1 ve insanin kurtulusuyla alakali i1ahi kelami

icermektedir.*'!

Hristiyanlara gore kendisi kelam (vahiy) olan Is4, Tanri’dan vahiy almustir. Ona gelen
vahiy Eski Ahid’deki Hz. Misa 6rnegindeki gibi direkt Tanr1’dan degil, Rihulkudiis
aracilig1 ile gergeklesmistir.*'?> Hz. Isa daha sonra havarilerini dini teblig etmek igin
gorevlendirmis*® ve onlara giivence vererck Baba’yr ve kendisini temsilen
Rihulkudiis’ten destek alacaklarim bildirmistir.*!* Hristiyan peygamberliginin birinci
donemi olan Isa’nin saghginda kendisi ve yetki verdigi havariler teblig yaparken
sonraki donemlerde Rihulkudiis araciligiyla Hristiyan peygamberlere vahiy gelmeye
devam etmistir. Birinci donemde Rithulkudiis sadece Hz. Isa’ya inerken sonraki
donemde havariler ve “peygamberlerin” lizerine de inmis, onlara da vahiy getirmistir.
Havarilere ilk vahiy Hz. Isa’nin ortadan kaybolmasindan elli giin sonra Pentikost diye
anilan giinde gelmistir.4'® Tanr1 Hz. 1sa’y1 génderdigi gibi Isa da havarilerini insanlara
elgi, “peygamber” olarak gondermis, hatta iizerlerine iifleyerek yetkilerini ve
Rihulkudiis’ii onlara aktarmistir.*!® Béylelikle vahiy havarilerle devam etmis,*!” onlar

da kiliseyi olusturarak dini korumuslardir.*!8

Hristiyan anlayisinda vahiy kilise iizerinden devam etmektedir. Rihulkudiis goge
kaldirilan Hz. Isa’y1 temsilen mesajini ve iradesini kiliseye aktarmaktadir. Basta Tanri,

Hz. Isa, Rahulkudiis, peygamber ve kilise seklinde ortaya ¢ikan vahiy hiyerarsisi

410 John Hick, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: The
Macmillan Company & The Free Press, 1967), 7/189-191.

4 Yavuz, “Vahiy”, 42/443-447.

412 Matta, 3/13,17; Markos, 1/9-11.

413 yuhanna, 7/37-39; 20/21-22.

414 Matta, 10/19-20; Markos, 13/11; Luka, 12/1-12; 24/14-15.

415 Matta, 3/11; Markos, 1/8; Luka, 3/16; Yuhanna, 1/22-23.

416 Yyhanna, 20/21-22; Matta, 28/19-20.

47 Resullerin Isleri, 5/39; 11/12; Korintoslular’a Birinci Mektup, 12/28.

418 Resullerin Isleri, 1/8; 13/2; 15/28; 20/28-31.
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giiniimiizde Hz. Isa, peygamber, kilise iiclii anlayisina evrilmistir. Ozetle “Hristiyan
peygamberler” Hz. Isa ile kilise arasinda araci olup “Rab Isa”nin kiliseye soziinii

aktarmasi i¢in yetkilendirdigi kisilerdir.

incillerden Isa ve havariler disinda, peygamber olmayan baz kisilere de vahiy geldigi
anlasilmaktadir. Bu kisiler krallar veya &nemli dini sahsiyetlere yakin kisiler*
olabilecegi gibi siradan insanlar da olabilmektedir. Ornegin Beytlehemli bir grup

¢oban vahye mazhar olmustur.*?°

Hristiyanlik’ta diger dinlerde oldugu gibi vahyin farkli formlarda gerceklesmesi s6z
konusudur. Bunlarin baginda “rii’ yet” (gorii) gelmektedir. Goriilerin nesnesi her zaman
semavi bir varlik olmayabilmektedir. Ornegin Pavlus bir gériisiinde bir kisinin onu
Makedonya’ya cagirdigin1 gérmiis ve bunu ilahi bir emir telakki etmistir.*?* Siradan
insanlarin da zaman zaman vahiy igerikli goriiler gordiigii kutsal metinlerde yer

almaktadir.*??

Ruthulkudiis (kutsal ruh) Hristiyanlik’ta vahyin bagka bir formunu teskil etmektedir.
Kutsal ruh dini yaymalari icin havarilere yol gdstermis,*?® kilisede muallim veya

peygamber diye anilan kisilerle konusmus,*?* dine hizmet edenleri micizelerle

425

desteklemis*?® ve onlara gelecekten haberler vermistir.*?® Islam’da Rahulkudiis vahiy

melegi Cebrail olarak bilinse de*?’ Hristiyanlar onu Cebrail’den farkl1 bir entite olarak
Tanrr’nin ruhu ve kainattan 6nce var olan semavi varliklardan saymaktadirlar.® Yeni
Ahid’de yer alan bilgilere gore Riihulkudiis disinda bazi melekler de vahye aracilik

430

etmis, insanlar melekleri uyanikken*® veya riiyada®* goriip vahiy almuslardir.

419 Hyz. Siileyman (Yahudilere gore peygamber degil kraldir.), Hz. Isi ve Hz. Misi peygamberin
anneleri (Matta, 28/1-7; Markos, 16/1-7), Meryem’in nisanlis1 Yusuf (Matta, 1/20; 2/13, 19-20),
Mecdelli Meryem (Yuhanna, 20/11-13) vahiy aldiklar1 bilinen 6nemli sahsiyetlerden bazilaridir.

420 |_uka, 2/8-14.

421 Resullerin Isleri, 16/9-10.

422 Resullerin Isleri, 9/10-16; 10/1-7.

423 Resullerin Isleri, 16/6-8.

424 Resullerin Isleri, 13/1-3.

425 Resullerin Isleri, 4/31; 19/6; Korintoslular’a ikinci Mektup, 3/4-6; I. Selanikliler, 1/5.

428 Resullerin Isleri, 2/4, 11; 8/39; 9/17; 11/27-30; 21/4; Romalilar, 15/19; Vahiy, 1/10; 21/10.

427 gs-Suara, 26/193.

428 yaratilis, 1/2.

429 Matta, 28/3; Markos, 16/5; Luka, 1/11-23; Yuhanna, 20/12-13; Resullerin Isleri, 8/26; 12/6-11;
27/23-24.

430 Matta, 1/20; 2/13, 19.
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431

Uyanikken melek ya insan formunda®*! ya da ruhani bir gorii**? seklinde goriilmiistiir.

Kitab-1 Mukaddes’te meleklerden Cebrail ve Mikail isimleriyle zikredilmislerdir.*3

7434 geleneginde oldugu gibi Yeni Ahid’e gore kura

435

Yahudilerin “Urim ve Thummim

sonuglari bir nevi vahiy olup ilahi iradeyi yansitmaktadir.

Isa Mesih, havariler ve kutsal ruh Hristiyan vahiy anlayisinin odaginda bulunmaktadr.
Hristiyanlara goére en miikkemmel vahiy ve diger tiim vahiylerin kaynagi “Tanr1

kelami1”, “Tanrr’nin oglu” ve hatta “Tanr1” olarak nitelendirdikleri Hz. Isa’dur.*%

2.2.2.5. Hristiyanhk’ta Miicize

Hristiyanlik’ta miicize kavrami gerg¢eklesme yoOniinden diger iki dinin anlayigina
benzese de delalet yonii farklidir. islam ve Yahudilik’te miicize Allah’in varligim ve
peygamberin dogrulugunu ispatlarken Yeni Ahid’de micize Tanr1’nin yaraticiligini ve
kurtariciligini kanitlamaktadir. Az yemekle biiyiik kalabaliklar1 doyurmak,*¥’ firtinay
dindirmek,*® goriinmez olmak*3*® gibi hissi kevni miicizeleri yaninda Hz. Isa ciizzam
ve korliik gibi bazi hastaliklar iyilestirmis,**° ruhsal hastaliklar1 gidermis**! ve 6liileri
diriltmistir.*? Ancak insanligin kurtulusunu temsil ettigi i¢in “asensiyon” (Hz. Isa’nin

goge yiikselisi) en 6nemli micize olarak kabul edilmektedir.

Pedro de Alfonso (6. 1116) gibi baz1 Hristiyan polemikgi yazarlar, nebiler i¢in miicize
gostermeyi sart kosmamisken yeni bir yasa getiren peygamberler icin (resul) miicize
gostermeyi gerekli gdormiislerdir. Diger nebiler i¢in miicizenin sart olmamasini da yeni
bir yasa (seriat) getirmemelerine ve yiiriirliikteki seriatin devamina baglamislardir. Bu
anlayisa gore peygamber ancak gecmis bir dini anlayista koklii degisiklikler yapacaksa

iddiasin1 micize ile ispatlamak zorundadir. Bu yaklasimdan yola ¢ikarak Islam’dakine

431 Markos, 16/5; Luka, 24/4; Resullerin Isleri, 1/10; 10/30; Vahiy, 15/6.
432 Resullerin Isleri, 10/3.

433 Luka, 1/19, 26; Yehuda, 9; Vahiy, 12/7.

4341, Samuel 28:6; Sayilar 27:21.

435 Resullerin Isleri, 1/26.

436 Matta, 4/3; 26/63; 27/40; Markos, 1/1; Luka, 1/35; 8/28; Yuhanna, 1/1.
437 Markos, 6/45-52.

438 Markos, 4/35-41.

439 Yyhanna, 8/59.

440 Matta, 8/5-13.

441 Matta, 8/16; Markos, 1/25.

442 Markos, 5/35-43.
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benzer bir nebi-resul ayiriminin Hristiyan diisiincesinde de bulundugunu séylemek

miimkiindiir.**

Aziz Pavlus, “Mesih dirilmemisse, bildirimiz de imanminiz da bostur.” sozleriyle
asensiyon (goge ¢ekilme) micizesini bir iman meselesi haline getirmistir.*** Yeni
Ahid’de Isa ve havarilerine atfedilen tiim micizeler bir bakima Tanr kralligmin

446 ve vaftizi**’ onun misyonunu

gelisini miijdelemektedir.**® Hz. Isd’'nin dogumu
kanitlayan biiyiikk micizelerden sayilmistir. Hz. Isa disinda havérilerin ondan aldig
yetki ile miicize gostermeleri nebevi faaliyetin devami olarak kabul edilmistir. Farkl
Hristiyan mezheplerinde bir kisinin aziz sayilmasi (kanonizasyon) i¢in mdicize
gdstermesi sart kosulmustur.**® Micizenin bu kadar merkeze yerlestigi bir anlayista
sahte peygamberlerin izhar ettigi bazi olaganiistii haller her zaman biiyiik sorun teskil
etmistir. Hz. s4, sahte peygamberlere kars1 inananlari uyarmis ve miicize disinda bazi
kriterleri tesvik etmistir.**® Hristiyanlik’ta sahte peygamberler ve Kafirler gibi,

seytanin da miicize benzeri dogaiistii olaylar gosterebilecegi kabul edilmektedir.*>

Aziz Augustin’e (6. 430) gore tabiatin isleyisi ile ilgili aligkanliklarimizdan kaynakli
olarak doga iistii gibi algilanan micizeler Tanri’ya nispetle dogal hadiselerdir. Nitekim
her sey onun iradesi ve bilgisi dahilinde gergeklesmektedir.*** Hristiyan teolojisinin
onemli yazarlarindan Aziz Thomas Aquinas (6. 1274), micizeleri istisnai liituflar
olarak kabul etmekle birlikte ilahi iradenin genel olarak doga kanunlar1 ¢ercevesinde
tecelli etmesini Tanri’nin merhametine ve insanlara kolaylik saglama hikmetine
baglamaktadir. Ona gore Tanr1’nin miicize yaratmasi kendi iradesiyle ¢elistigini ifade
etmez. Nitekim O, doga kanunlarina bagimli olmayip islerin iki ihtimalden biri ile
gergeklesmesi O’nun hakim iradesi ile olmaktadir. Doga kanunlari sebep ise onlari

takdir eden Yiice Yaratici asil sebeptir.*>

443 Norman Daniel, Islam and the West: The Making of an Image (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1980), 73.

44 Korintoslular’a Birinci Mektup, 15/14.

445 Matta, 12/28; Luka, 11/20.

446 Matta, 1/18-25.

447 Markos, 1/9-13.

48 Kenneth L. Woodward, “Saints, Their Cults and Canonization”, Making Saints: Inside the Vatican:
Who Become Saints, Who Do Not, and Why (London: Chatto & Windus, 1991), 52-86.

449 Matta, 7/22-23; Yuhanna 4/17-5.

450 Matta 24/24; Vahiy, 13/13-14.

451 St. Aurelius Augustine, The City of God, ¢ev. Henry Bettenson (Londra: Penguin Books, 1984), 980.

42 Aquinas, The Summa Theologica, 5/41-3.
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Hristiyan anlayisinda micize gosteren kisi veya melek, aract hiikkmiinde olup asil
tasarruf Tanr1’dandir. Kitab-1 Mukaddes’te micize ile ilgili “Tanr1’nin ruhu”**® veya

7454 ifadelerinin kullanilmasi bu duruma isaret etmektedir.

“Tanri’nin  parmagi
Micizeler her zaman dogruya sevk etse de aracilar her zaman salih kisiler olmamakta,
aziz olmayan kotii biri de ilahi mesaj1 teblig ederken Allah’tan micize ile destek
gorebilmektedir. Aziz Pavlus Tanri’nin higbir sekilde dalalete sevk eden mdcize

yaratmadigimi ifade ederek Hristiyan dini literatiiriinde seytana ve deccale atfedilen

455 « 456

mdcizeleri*™ “yalancit micize” olarak tanimlamistir.
Hristiyanligin ana akim {i¢ mezhebi miicizenin imkani ile ilgili fikir birligini saglamis
olsa da bu fenomenin giinlimiizde devam edip etmedigi hususunda ihtilaf s6z
konusudur. Ayin kitaplarinda dahi ruh ¢ikarma gibi tekniklere yer veren Katolik ve
Ortodoks Hristiyanlar i¢in micizeler ¢agi heniiz kapanmamistir. Tarih boyunca
azizlere birgok micize isnat eden katolikler Kkilisenin micize gostermeye muktedir
olduguna inanmaktadir.®®” Bununla birlikte kilisenin macizeleri ile Kitab-1
Mukaddes’te bahsi gegcen micizeler esit sayilmamaktadir. Kutsal kitapta anilan
mdcizelere iman etmek gerekirken kilise ve miintesiplerinin micizelerine inanmak sart
degildir. Katolik kilisesi diger din ve kiliselerin de micize izhar edebilecegine
hiikmeder. Ancak bu micizeler o dinin hak oldugunu gostermez. Bilakis o dinin
barindirdigi bir Katolik degerin hakkaniyetini ispatlar. Nitekim Katolik Kkilisesi
kendisini Tanr1’nin yeryiiziindeki tek mesru temsilcisi olarak tanimlamaktadir.**®

Protestanligin micize konusunda yeknesak, ortak kabule dayali, bir fikre sahip
oldugunu sdylemek oldukg¢a zordur. Onlar giiniimiizde micizelerin olmadigini1 kabul
etse de Kitab-1 Mukaddes’te gecen micizeler igin farkli gorisler ileri siirmislerdir.
Protestan devriminin basinda reformist Alman teolog Martin Luther (6. 1546) ve
Fransiz teolog John Calvin (6. 1564) mucizeler ¢aginin havarilerle sona erdigini ifade

etmislerdir.*>®

453 Romalilar’a Mektup, 15/19.

44 Misir’dan Cikis, 8/19; Luka, 11/20.

455 Qelanikliler’e Ikinci Mektup, 2/9-10.

456 Aquinas, The Summa Theologica, 14/95-96.

47 Korintoslular’a Birinci Mektup, 12/28-31.

48 T, G. Pater, “Miracles”, New Catholic Encyclopedia (Washington DC: The Catholic University of
America, 1981), 9/890-894.

49 Martin Luther, Commentary on Galatians, ¢cev. Theodore Graebner (Michigan: Zondervan, 1949),
150-172.
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Liberal Hristiyanlar Yeni Ahid’deki micizelere siiphe ile yaklasirken giliniimiizde
mdcizelerin gergeklesme ihtimalini yok saymaktadirlar. Nitekim metin Kritigi
calismalarinda Kitdb-1 Mukaddes’teki micize Aayetlerini mitoloji kapsaminda
degerlendiren modern Protestan akademisyenler Tanri ve goksel alemin insan
hayatinda etkin olmadigini, Hristiyan pratiginin etik bir doktrinin pargasi oldugunu
savunmaktadirlar. Bir bakima rasyonalist ve materyalist akimlarin etkisiyle micize
tartismalar1 gilindelik hayattan ¢ikmistir. Bu akimlarin etkisinde muhafazakar
Hristiyanlarin bile Hz. Isa dénemindeki micizelerin giiniimiizde s6z konusu
olamayacagina ikna olduklarini sdylemek miimkiindiir. Alman Protestan Lutheran
teolog Rudolf Bultmann (6. 1976), kutsal Kitaptaki micize pasajlarinin mitoloji olarak

degerlendirilmesini 6nermektedir.*®°

Modern cagda rasyonalizme tepki olarak ortaya c¢ikan New Age gibi yeni
fundamentalist akimlar, micizeyi yeniden giindeme tasimayi basarmislardir. Asya
dinlerinin etkisinde gelisen bu gruplara gére micize asil olup maddi gerceklik bir
yanilsamadan ibarettir. Akademik ¢evrelerde tartismalar devam ederken muhafazakar
Protestanlar micizevi tedavi yontemlerini hala kullanmakta ve miicize kavramini canli

tutmaktadirlar.*6?

2.3. Niibiivvet ile Tlgili Ortak Anlayislar

Miisliiman, Yahudi, Hristiyan, Maniheizm ve Zerdiist anlayislarinda peygamberlere

isnat edilen 6zelliklerde su benzerlikler bulunmaktadir:

a) Peygamberler, Tanr tarafindan segilip, teblig ile gérevlendirilmis kisilerdir.
b) Peygamberlerin 6gretileri, toplumda ortak dini bir gelenek olugturmustur.

c) Peygamberlerin dgretileri, evrensel degerler olarak kabul gormistiir.

d) Peygamberler, toplumsal yasam ic¢in nizam onermis ve sosyal ¢arpikliklarla

miicadele etmislerdir.

460 Rudolf Bultmann, Theology of the New Tastement, cev. Kendrick Grobel (New York: Charles
Scrinber’s Sons, 1951), 116-118.

461 Philip Alexander Rieder, “Miracles and Heretics: Protestants and Catholic Healing Practices in and
around Geneva 1530-1750”, Social History of Medicine 23/2 (01 Agustos 2010), 227-243.
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e) Peygamberler, sahih dini gelenegin devamliligi i¢in  reformlar

gerceklestirmislerdir.

Budizm, Jainizm, Konfiigyanizm ve Taoizm gibi geleneklerin kuruculari, eylem ve
sOylem olarak, baz1 yonlerden peygamberlere benzetilse de onlarin 6gretileri goksel

bir kaynaga degil, kisisel deneyime dayanmaktadir.*®?

Miicize kavrami diger dinlerde bulunsa da Islam anlayisindaki gibi miicize ve keramet
ayirimi bulunmamaktadir. Islam disindaki dinlerde peygamberlerden baska kisilerden
zuhur eden dogaiistii olaylar da micize kapsaminda degerlendirilmistir. Tek tanrici
dinlerde mucize Allah’a isnat edilirken diger anlayislarda sahislar micizenin 6znesi
goriilmiistiir. Yahudi ve Hristiyan teolojilerinde islam akaidinde oldugu gibi micize
ve istidrac ayirimi bulunmamaktadir. Yahudiler yalanci peygamberlerce gosterilen

3

olaganiistii hallere micize tanimini kullanirken Hristiyanlar “yalanci micize”
kavramini gelistirmislerdir. Yahudiler yalanci peygamberlerce gosterilen bu tiir
hallerin ger¢ekten micize olduguna inanmakta ve bunun miiminlerin inancini stnamak
tizere ilahi bir imtihan oldugunu ileri siirmektedirler. Hristiyanlar ise ger¢cek anlamda
mdcizelerin yalanci1 peygamberler eliyle gergeklesemeyecegini, bununla birlikte

seytanin micizeyi animsatan hilelerinin olabilecegini savunmaktadirlar.*

Islam’daki istidrdc kavraminda ise doga iistii eylem Allah’a atfedilmekle birlikte
sahtekar din tacirlerini helak etmeden Once onlara taninan son bir firsat veya isaret
olarak tamimlanmustir. Istidrac kelimesi, tedrici olarak belirli bir noktaya yaklastirma
anlaminda olup Allah’m “mekr”1 ile asi ve zalimlere bazi gecici imkan ve basarilar
saglamak suretiyle onlar1 peyderpey felakete siiriiklemesini ifade etmektedir. Istidrac
sahibi basarry1 nefsinden bilerek aldanmakta, kibirlenerek felakete yaklasmaktadir.*%4
Vahiy kavrami Hindu dinlerinde de yer almaktadir. Advayta Vedanta gibi mistik
anlayis1 benimseyen bazi dini olusumlar, ger¢ek bilgiye erismenin ancak kutsal
metinler sayesinde olabilecegini ifade etmektedir. Vahiy iriinii oldugu diisiiniilen

Aranyakalar, Brahmanalar, Vedalar ve Upanisadlar’daki bilgiler sorgulanamamakla

birlikte yoruma agiktir. Bazilarina gore Vedalar ezeli kelami temsil ederken tefsiri

462 Sheppard - Herbrechtsmeier, “Prophecy (An Overview)”, 12/9-10.
463 Matta, 24/24; Selanikliler’e ikinci Mektup, 2/9-12; Vahiy, 13/13-14.
464 el-A‘raf 7/182; el-Kalem 68/44; ez-Zuhruf, 43/46-56.
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konumundaki Upanisadlar’in “en ylice varlik” Brahman tarafindan vahyedildigine
inanilmaktadir. Zerdiist inanc1 da semitik dinlere benzer sekilde peygamberlik ve
vahiy gelenegine sahip olup Kkutsal kitaplart Avesta’da Zerdiist’iin séz ve

hareketlerinin tamaminin vahiy iiriinii oldugu belirtilmektedir.4%

2.4. Kutsal Kitaplarin Niibiivvet Kriterleri

Islam’da daha belirgin olsa da tiim dini anlayislarda niibiivvet i¢in gerekli bir takim
kalifikasyon kriterleri kabul edilmistir. Miitekellimler, Islami anlayis1 yansitan
kriterleri sidk (dogru sozIii olmak), emanet (giivenilir olmak), fetanet (akilli ve keskin
bir zekaya sahip olmak), ismet (giinahlardan korunmus olmak) ve teb/ig (ilahi mesaji

insanlara eksiksiz ulastirmak) seklinde bes baslik altinda miitalaa etmislerdir.

Miitekellimlere gore bu sifatlardan birinin eksik olmasi halinde kisinin peygamber
secilmesi, Allah’in hikmet sifatina aykir1 olacagindan miimkiin degildir. Bunlarin
yaninda peygamberlerin belli basli tanimlayici 6zellikleri de bulunmaktadir. Vahiy
almak, erdemli isler yapmak, giizel ornek olmak bunlardan bazilaridir. Hz.
Peygamber’in “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” sozleri
Islam’1mn niibiivvet anlayisim 6zetlemektedir.*®® Miisliimanlar Kitab-1 Mukaddes’te yer
alan baz1 peygamberlerin erdemsiz davranislar sergiledigine dair nakilleri reddetmekte

ve bunlari kitabin 6ziiniin degistirilmis olmasina (tahrif) delil saymaktadirlar.

Diger dinlerde peygamberlik kriterleri Islam’daki gibi detaylandirilmis olmasa da
benzer beklentiler bulunmaktadir. Eski Ahid’de gergek bir peygamberin en 6nemli
ozelligi olarak Allah’a davet etmesi gosterilmistir. Bagka tanrilara kulluk etmeye
cagiran bir kisi harikulade isler gdsterse de peygamber kabul edilmemektedir.*’
Yahudilikte, peygamberlerin en belirgin alameti micize olmussa da peygamberligi
ispatlamak i¢in bu yeterli goriilmemistir. Bununla birlikte Eski Ahid’de yer alan
yalanc1 peygamberlerin 6zelliklerine dikkat cekilerek ger¢ek peygamberin hangi

kriterlerle taninacagi hususunda yol gosterilmistir. Buna gore sahte peygamberler

465 Miiller, “Yasts and Sirozahs”, 23/24, 324.

48 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Cdmi u’l-musannef fi beydni su ‘abi’l-imén, ed. Abdulali
Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 10/352 (h. No. 7609).

47 Matta 7/19-23; Yeremya, 14/14, 23/16, 21; Ezekiel, 13/1-7; Zekeriyya, 10/2.
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alkoliktirler,® zina ederler,*° sorumsuz ve giivenilmezdirler, seriatin buyruklarina ve
insanlara ihanet ederler,*’® kétiiciildiirler, *"* yalan sdylerler,*’? kehanet ve biiyii ile
istigal ederler.*’® Bunlarin mefhum-i muhalifi géz oniine alindiginda Islam
anlayisindaki peygamberlik kriterlerinin Kitab-1 Mukaddes’te kabul gordiiglini

sOylemek miimkiindiir.

Kitab-1 Mukaddes’te ayrica gergek peygamberlerin Ogretilerinin kutsal metinlere

475 yve gelecekle ilgili

uygun olmasi,*’* yasam tarzlarmin ilahi 6gretiyi yansitmasi
haberlerinin dogru ¢ikmasi gerekli goriilmiistiir.*’® Kitab-1 Mukaddes’e gore gercek
peygamberler giizel ahldki ve ruhsal faydayr tavsiye etmislerdir.*’’ Sahte
peygamberlerin  6ldiiriilmesi de Tevrat’in emrettigi bir husustur.*’® Kitab-1
Mukaddes’te yer almadigi halde Yahudi ve Hristiyanlarin yaygin inanisinda,
peygamberin bir peygamber soyundan gelmesi sart kosulmaktadir. Hz. Ismail
soyundan gelen Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar igin zorlama yorumlarla devreye

aliman bu kriter her nedense “Hristiyan peygamberler” igin g6z Oniinde

bulundurulmamaktadir.

Yeni Ahid’de sahte peygamberlere kanmamak ve onlari erken fark etmek icin Isa
Mesih’in dgretisine iman ve bagliligin 6nemine vurgu yapilmaktadir.*”® Yeni Ahid’de
peygamberlik iddiasinda bulunanlarin derhal onaylanmamalar1 ve bazi kriterlere gore
sinanmalari 6nerilmistir. Gergek peygamberi tanimlamak i¢in en belirgin tan1 ise s6zii
edilen peygamberin Hz. Isd’y1 onaylamasi olarak gosterilmistir.*®® Hz. Isa “Dagdaki

481

Vaaz”inda™" gercek peygamberi tanimak icin Ogretilerinin “meyvelerine” (pratik

hayatta insanlar iizerindeki olumlu etkisine) bakilmasini su sekilde tavsiye etmektedir:

468 Yesaya, 28/7.

49 Yeremya, 23/14.

470 Sefenya, 3/4.

471 Yeremya, 23/11.

472 Yeremya, 14/14; 23/14.

473 Yeremya, 14/14; Ezekiel 22/28; Resullerin Isleri, 13/6.

474 petrus’un ikinci mektubu, 1:20-21; Vahiy, 22:18-19.

475 Yesaya, 28/7; Yeremya, 23/10-11, 14; 29/9; Sefenya, 3/4; Matta, 7/15-20.

476 Tesniye, 18/21-22; Yeremya, 28/8-9.

477 Tesniye, 13/4; Matta, 19/16-20.

478 Tesniye, 18/20.

479 Petrus’un ikinci mektubu, 1/10; 1/19, 2/1; Yuhanna’nin Birinci Mektubu, 4/1.

480 Yyhanna’nin Birinci Mektubu, 4/1-6.

8L “Dagdaki Vaaz” (Sermon on the Mount), Hz. Peygamber’in “Veda Hutbesi’nde oldugu gibi Isa
Mesih’in miiminleri dagda toplayip verdigi vaazlardan bir derlemedir. Bu vaaz Isa Mesih’in en uzun
vaazi olup Hristiyanlarin giinliik hayatlarinda ve bayramlarda okuduklari dualar bu vaazdan
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Sahte peygamberlerden sakinin! Onlar size kuzu postuna biiriinerek gelirler, ama
aslinda vahsi kurtlardir. Onlar1 meyvelerinden taniyacaksiniz. Dikenli bitkilerden
tiziim, devedikenlerinden incir toplanabilir mi? Aym sekilde, iyi agac iyi meyve
verir, kotii agag kotii meyve verir. Iyi aga¢ kotii meyve veremez. Kotii agag da iyi
meyve veremez. lyi meyve vermeyen her agac kesilip atese atilir. Boylece sahte
peygamberleri meyvelerinden taniyacaksiniz.*?

Kutsal kitaplarda peygamberlerin vahiylerinin gergekligi i¢in de bazi kriterler
tanimlanarak bir nevi gercek peygamberin tanimlanmasi kolaylastirilmistir. Aziz
Pavlus’un “Timoteus’a ikinci Mektub”unda ifade ettigi “Allah tarafindan miilhem
olan her yazi talim, tedip, 1slah ve salahta olan terbiye icin de faidelidir. Bunlar

25483

sayesinde Tanri adami her iyi is i¢in donatilmig olarak yetkin olur. sozlerinde dort

Kriter gbze ¢arpmaktadir. Buna gore vahiy iiriinii her s6z sunlari kargilamalidir:

e Talim: insanlara dogru sézii, iyi ve giizel olan1 6gretmek.

e Tedip: Edep vermek, giizel bir ahlak sahibi olmasini saglamak.

e Islah: Yanlis anlayis, tavir ve davranislari diizeltmek, yola getirmek.

e Salahta olan terbiye (irsad): Dogru yolda olani, dogruluk konusunda

egitmek, daha 1yi bir noktaya getirmek.

2.5. Tarihsel Realitede Niibiivvet

Tarihin farkli donemlerinde birbirinden uzak veya yakin bir¢cok cografyada tek ve bir
olan Allah’a kulluk etmeye ¢agiran bir¢ok peygamber ortaya ¢ikmistir. Dogrucu ve
dogrulugu onaylanmis birgok ilim ehli yaninda tevatiir mesabesindeki biiyiik kitleler
bu peygamberlerin niibiivvetlerini ikrar etmislerdir. Tarihte peygamberlerin yasadigi
sOylenen cografyalarda yer alan bazi mimari yapitlar onlarla ilgili anlatilarin efsane
olmadigmna dair somut gostergelerdir.*3* Sosyal hayatta: giyim-kusam, kisi isimleri,
davranis ve ibadetlere kadar birgok alanda niibiivvetin etkisini gérmek miimkiindiir.*%

Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi tarihgiler, insanlik tarihini Hz. Adem’le baslatmakta

alintilanmustir. Bk. Frank Leslie Cross, “Sermon on the Mount”, The Oxford Dictionary of the
Christian Church, ed. Elizabeth A. Livingstone (Oxford & New York: Oxford University Press,
1997), 1487.

482 Matta, 7/15-20.

483 Timoteos’a Ikinci Mektup, 3/16-17.

484 K abe, Mescid-i Aksa, Mescid-i Nebevi gibi.

485 el-Isfahani, Tafsilii n-nes eteyn, 59; Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/3/224,256-259; Mutahhar el-
Makdisi, el-Bed’ ve 't-tdrih (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1919), 3/1-8; ibn Teymiyye,
Serhu’l-akideti’l-Isfahdniyye, 19-25.
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ve birgok peygamberin yasam hikayelerine kitaplarinda yer vermektedirler.*®® Sekiiler
bazi tarihgiler de uygarligin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasinda peygamberlerin dncii rol

oynadigini kabul etmektedirler.*®’

Niibiivvet tarihsel bir fenomen olup yapilan arastirmalar bu realiteyi desteklemektedir.
Tarihi veriler; tarim, tohumculuk, hayvanlar1 ehlilestirme, sehirlesme, deniz ulagimu,
yazili simgelerle iletisim gibi birgok gelisimin koklerinin peygamberlere dayandigini
gostermektedir. Medeniyetin ve teknolojinin vazgegilemez elementi olan demiri
yumusatma yontemi ve isleme teknikleri MO 1100 yillarina dayanmaktadir.*®
Arkeolojik ¢alismalar demirle ilgili bu teknikleri gelistiren kisi ve stireclerle ilgili veri
saglamamakta ancak kutsal metinlerde David peygamberin demiri yumusatip

isledigini, insanlara giyilebilir zirh yapma sanatin1 dgrettigini*®

ve bakiri kaynagindan
sel gibi akittigim haber vermektedir.*®® Hz. David’un yasadigi yillar, “demir ¢ag1”

diye anilan bu gelismelerin yasandigi doneme denk gelmektedir.

2.6. Niibiivvete Yonelik itirazlarin Ortaya Cikisi

Hicri ikinci yilizyilin ortalarinda, Hz. Peygamber’in niibiivveti basta olmak iizere,
topyekiin niibiivvet miiessesesini inkar eden akimlar ortaya cikmistir.*®! Ateistler
(Muattila),**?> Brahmanlar (Berahime),*® Dehriler (Dehriyye), Kaderiyye ve Zenadika
olarak bilinen akimlar niibiivvet miiessesini inkar etmislerdir.*® Berahime niibiivveti
ilahi hikmete aykir1 gérmiis,*®® Dehriyye, Miilhide ve Zenadika, Kur’an’in vahiy iiriinii
496

olmadigini iddia etmis ve din adina uydurduklari bazi hikayeleri yaymislardir.

Hristiyanlar da bu inkarcilardan 6grendikleri ile Hz. Peygamber’in niibiivvetine itiraz

486 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu r-riisiili ve’I-miiliik (Beyrut: Darii’t-Tiiras, 1967), 1/32; el-
Makdisi, el-Bed’ ve 't-tarih, 1/1-12.

487 McNeill, A World History, 22-36.

488 McNeill, A World History, 15-64.

489 e|-Enbiya 21/80.

490 Sebe’ 34/10-12.

491 Salih Uzayme, Mustalahat ’iil-Kur aniyye (Beyrut: Mektebetii’|-Merkeziyye, 1994), 401.

492 Makdisi el-Bed’ ve 't-tdrih adli eserinde Muattila’y1 “Allah’1 inkar edenler olarak tanimlamistir.

493 g|-Makdisi, el-Bed’ ve 't-tdrih, 1/109.

4% el-Bagdadi, Usilii 'd-din, 154-156.

495 Muhammed el-Bakillani, Temhidii’l-eva’il ve telhisii’d-deld’il, ed. Imaduddin Ahmed Haydar
(Kahire: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sakafiyye, 1986), 126-127.

4% Cahiz, “Hucecii’n-niibiivve”, 3/277-278.
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497

etmislerdir. Hristiyan din adamlari, Hz. Peygamber’in hissi miucizeler

gostermedigini, Kur’an dilindeki belagatin micize sayilamayacagini ileri siirerek onun

peygamberligini inkar etmislerdir.*%®

Allah’m varligina ve birligine inanmakla birlikte O’nun peygamber gondermedigine
inanan Berahime ve deistler, peygamberlik miiessesesinin imkansizligini iddia
etmislerdir. Ibnii’r-Ravendi (8. 301/913-14 [?]) Kitabii'z-Ziimiirriid ve Kitabii’'d-
Ddmig adl1 eserlerinde Berahime argiimanlarini kullanarak niibiivveti inkar etmistir.4%°
Ebl Bekir Zekeriyya er-Razi (6. 313/925) ise Fi Nakzi'l-edydn, et-Tibbii r-rihdni ve
Hiyelii’|-miitenebbiyyin adli eserlerinde felsefi acidan niibiivveti tenkit etmistir.>®
Berahime savunucularindan EbG Bekir er-Razi’ye gore akil insana verilen en biiyiik
nimettir. insan peygamberin araciligina gerek duymadan akil giicii ve adalet duygusu
sayesinde kendi yolunu bulabilir. Insan Tanri’yr da, dogru ve yanhs: da akilla
bilmektedir. Eger peygamber akli onaylamak i¢in gelmisse daveti akil sahipleri igin
degildir. Nitekim akil sahiplerinin boyle bir rehberlige ihtiyaclar1 yoktur. Akla aykiri
bir mesaj ile gelmisse niibiivvetinin kabul edilmemesi gerekir. Ebli Bekir er-Razi’ye

gdre Hz. Peygamber “akla ters diisen ¢irkin bir din” getirmistir.>*

Niibiivvete karsi bu tiir felsefi goriisler antik donemlerden beri giindeme gelmeye
devam etmistir. Bilinen en eski peygamberlerden Hz. Nth kavmi tarafindan benzer
gerekcelerle inkar edilmistir.’® Kendi iglerinden kendileri gibi bir peygamber
gonderilmesini mantikli ve miimkiin bulmayan kavimler peygamberin bir insan
oldugunu, Allah’in el¢i gondermek istediginde bir melek gonderebilecegini ileri
siirerek risleti reddetmislerdir.®® Aym durum Hz. Peygamber’in niibiivvetine karst

¢ikan Mekke miisrikleri icin de gecerlidir.5%

497 Ebi Osméan Amr b. Bahr el-Kinani Cahiz, el-Muhtar fi 'r-red ala 'n-nasdra, ed. Muhammed Abdullah
Sarkavi (Beyrut: Darii’l-Ciyel, 1991), 65-66.

498 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve ‘d-devle, 48-51, 98-99, 189-190.

49 Abdurrahman Bedevi, Min Tdrihi’l-ilhdd fi '\-Islam (Kahire: Sina li’n-Nesr, 1993), 91-95, 118-119.

500 Thnii’n-Nedim, el-Fihrist, 216-217.

501 Muhammed b. Zekeriyya Eba Bekir er-Razi, et-Tibbii'r-rihdni, ed. Abdullatif el-’id (Kahire:
Mektebetii’n-Nehdeti’l-Misriyye, 1978), 35-36, 158, 169, 172.

502 o] A ‘raf, 7/63.

503 g|-Mii’mindin, 23/24.

504 Sad, 38/4; Kaf, 50/2.
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Kadi Abdiilcebbar, Berahime ve Galiyye’den gelen fikirlerin niiblivvete yonelik

506

elestirilerin merkezinde yer aldigin1 belirmektedir.® Berahime ve Siimeniyye>% aklin

507 ve haberin

insanlar icin yeterli bilgiyi sagladig1 gerekcesiyle niiblivveti reddetmis
bilgi kaynag olamayacagini savunmuslardir.>® Niibiivvet karsit1 dogu felsefesinden
beslenen deistler akil yiiriitme ile ulGhiyeti ve yaratilisi ispat ettikleri halde niibiivvetin
insanlar tarafindan uyduruldugunu iddia etmislerdir.°®® Deistler, bu goriislerine
gerekce olarak bazi dindarlarin yozlagmasini ve sosyal problemleri isaret etmislerdir.
Avrupali diistiniirler “zayif ateizm” olarak tanimladiklar1 deizmi ateizme giden yolda
bir duraktan ibaret gormiislerdir.>'° Niibiivveti inkar eden farkli akimlarin ortak felsefi

arglimani akli bilgilerin yeterliligi olmustur.

Hicri 2. ylizyilda ortaya atilan, nebevi haberlerin akli olmadigi ve bilgi kaynagi
sayllamayacag: tezi®!! kelamecilar tarafindan ilk giinden itibaren elestirilmis ve tarihi
tecriibe ile gelisen bu iddianin felsefi temelden yoksunlugu kanitlanmistir. imam Safii
bu hususta Tashihu n-niibiivve ve r-red ale’l-Berdhime ismiyle giiniime ulasamayan
miistakil bir eser ortaya koymustur.>? imam Matiiridi de bu goriislere itiraz etmistir.5!3
[Ik dénem Mu‘tezile kelamcilarindan Cahiz, Hayyat, EbGi Ali el-Ciibbai, Kadi
Abdiilcebbar®* ve Ismailiyye’den Ebfi Hatim er-Razi°®® eserlerinde bu gériislere itiraz
etmislerdir. Kelamcilar bu hususta “A‘lamii’n-niibiivve”, “Delailii’n-niibiivve”,
“Sevahidii’n-niiblivve” gibi isimlerle bir¢ok telif nesretmistir. Miisliiman alimlerce

yazilan bu tiir eserler genelde niiblivvet miiessesesini inkar edenlere karsi, 6zelde Hz.

Peygamber’in niibiivvetini ispata yonelik hazirlanmistir.

505 K4adi Abdiilcebbar, Mugni, 109-110; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld 'ili 'n-niibiivve, 1/50-51, 90-91,
106-129.

506 S{imeniyye terimi: Miisliimanlar tarafindan Budist gruplari tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Ahmet
Giig, “Siimeniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV IslAim Arastirmalari Merkezi, 2010),
38/132-133.

507 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/446-447.

508 e|-Bagdadi, Usilii’d-din, 90-91,96.

509 Ted Honderich (ed.), The Oxford Companion to Philosophy (New York: Oxford University Press,
2005), “deizm” md.

510 David A. Pailin - Frank Edward Manuel, “Deism”, Britannica Academic (Web: Encyclopzdia
Britannica, 2020).

511 er-Rézi, el-Metdlibii 'I- ‘Gliye, 8/32-33; el-Amidi, Ebkdrii 'I-efkdr, 4/31-32; Bedevi, Min Tarihi’l-ilhad
fi’l-Islam, 120-121.

512 e|-Bagdadi, Usilii'd-din, 308.

513 el-Matiirid1, Kitdbii't-tevhid, 176-186.

514 Bedevi, Min Tarihi’l-ilhdd fi -Islam, 177.

%1% Eb{i Hatim er-Razi’nin eseri: 4 ‘lamii n-niibiivve.
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Bati1 diinyasinda Ronesans’la birlikte kilise otoritesine karsi baskaldiri baglaminda
giiclenen niibiivvet karsit1 anlayis ve hareketler giiniimiizde baz1 gevrelerce islam’a
uyarlanmaya ¢alisilmistir. Bunun neticesi olarak Hz. Peygamber’e yonelik elestiriler
niibiivvete yonelik elestirilerin merkezinde yer almistir. Calismanin bir sondaki

boliimiinde bu elestiriler ele alinacaktir.
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BOLUM III

HZ. PEYGAMBER’E YONELIK MODERN
ELESTIRILER

3.1. Modern Elestirilerin Tarihsel Gelisimi

Modern donemde Hristiyan apolojistler, Hz. Peygamber’in peygamberlik iddiasindaki
giivenilirligini zedelemek igin: onun Isrdilogullarindan olmamasi, Hz. David’un
soyundan gelmemesi, mmiligi (egitim alip almadigi), zengin bir dul ile evlenmesi,
Omriiniin sonunda cok esliligi tercih etmesi, yonetim politikalari, savaslara girmesi,
micizevi bir hadise ile degil de dogal bir 6liimle bu diinyadan irtihal etmesi ve benzeri
konular {izerinden elestiriler ~yoneltmislerdir. Inkarcilarinin ona  yonelttigi
suclamalarin ortak hedefi, onun hirs ve nefsani arzularini tatmin etmek i¢in, yanlis
oldugunu bildigi halde, bazi1 dini Ggretileri yayan bir “diizenbaz” oldugunu

kanitlamaktir,1

Hz. Peygamber’e ve getirdigi dine yapilan elestirilerin biiylik cogunlugunun, Hristiyan
dinine mensup kimselerden gelmesinin arkasinda politik ve sosyal saikler yatmaktadir.
Islam’mn hizli yayilis1 kisa siirede Hristiyanlarin biiyiik imparatorluk ve kralliklarmi
tehdit etmeye baslamis, yiizyillar boyunca Miisliimanlarinki ile kiyaslanabilecek
diizeyde organize bir giicle kars: karsiya gelmeyen Hristiyan devletler islam’1 birinci
tehdit olarak konumlandirmiglardir. Savas meydanlarinda Miisliimanlarla miicadele
eden Hristiyanlar diger taraftan dindaslarinimn bu yeni dine gegmemesi igin yogun ¢aba
sarf etmiglerdir. Baz1 Hristiyan din adamlar1 ve yazarlar, Hristiyan tebaay: Islam’in
batil bir din olduguna ikna etmek icin Islim peygamberini kotiileme yoluna
gitmiglerdir. Bu faaliyetler vesilesiyle ortaya ¢ikan tezviratin neticesi olarak “tarih

516 W, Montgomery Watt, Muhammad: Prophet and Statesman (Oxford: Oxford University Press,
1961), 232.
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boyunca higbir biiylik sahsiyet Hz. Peygamber kadar koétiilenip onun kadar hakarete

maruz kalmamistir.”

Yiizyillar boyunca tekrarlanip Bat1 diinyasinda kaniksanan Onyargilar iizerine insa
edilen nefret sdylemi, Hz. Peygamber’in isminin ses benzerliklerinden yola ¢ikarak;
Maphomet, Mahound, Baphomet ve Bafum gibi seytani varliklari tanimlamak igin
kullanilan kelimelerle telaffuz edilmesine kadar varmustir. 12. yiizyilda Hz.
Peygamber hakkinda 6zellikle Hagli ordular1 arasinda dolasan tenkitler ve ithamlar o
kadar giiliing bir hal almigtir ki Hristiyan toplumda inandiriciliklarin1 kaybederek

ahlaki yonden sorgulanmaya baglanmistir.>8

Hz. Peygamber hakkindaki polemiklerin Islam’mn ilk yiizyillarina kadar uzanan uzun
bir tarihi vardir. Bu polemiklerin ortak temalarindan bazilari, Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin ve vahyinin gergekligi, ahlaki karakteri, siyasi ve askeri eylemleri ve
diger dinlerle iligkisidir. Hz. Peygamber hakkindaki Hristiyan polemikleri,
yazarlarinin tarihsel ve teolojik baglamini oldugu kadar 6nyargilarini da yansitir. Bu
polemiklerden bazilar1 saygili ve ilmi, bazilar1 ise diismanca ve rahatsiz edicidir. Hz.
Peygamber hakkindaki Hristiyan polemiklerini, dinler aras1 bir diyalog bi¢imi veya bir

catisma ve yanlis anlama kaynagi olarak gorenler olmustur.

Hz. Peygamber’in niibiivvetine yonelik tebliginin ilk yillarinda baslayan itirazlar hicri
2. yiizyilda yerini daha ¢ok ithamlara birakmis, tarihsel siire¢ iginde tekrarlanan
ithamlar zamanla gergeklik gibi kabul edilerek bunlar iizerinden elestiriler
gelistirilmistir. Hz. Peygamber’i ¢ocuklugundan beri taniyan Mekkeli miisrikler ona
gercek anlamda bir elestiri yoneltemediklerinden, niibiivvetine itirazlar istihza, iftira,
siddet ve kaba kuvvet seklinde tezahiir etmis, netice olarak onu biiyiiciiliikle itham
etmiglerdir. Genis bir perspektiften bakildiginda, yirmi ti¢ yillik teblig doneminde
ortaya ¢ikan hadiselerden yola ¢ikarak, ona tutarli bir elestiri yapilamadigini, elestiri
olarak ele alinan konularin temelsiz itham ve hakaretlerden miitesekkil oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Vahyin baslangicinda peygamberlige yapilan itirazlar icin

miisriklerin serdettigi gerekgeler Kur’an ayetlerinde kayit altina alinmastir:

517 William Montgomery Watt, Muhammed at Medina (Londra: The Clarendon Press, 1956), 324.
518 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 231-232.
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Inkar edenler, “Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu bir yalandan baska bir sey
degildir. Bagka bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir” dediler. Boylece
onlar haksiz ve asilsiz bir s6z uydurdular; “(Bu Kur’an, bagkalarindan) yazip aldigi
dncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir” dediler.5°

Yukaridaki ayette “asilsiz bir s6z uydurdular” climlesi ilk donem elestirilerin
ithamlardan ibaret kaldigini1 gostermektedir. Zeka ve kabiliyetleriyle taninmig ilk
donem inkarcilarin1 konu edinen ayetler incelendiginde Hz. Peygamber’e yonelik
elestirilerin somut veriye dayanmadig1 goriiliir.>® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
niibiivvetine yonelik itirazlarin ilk donemde bas gosterdigini, asil elestirilerin ise

sonraki asirlarda ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Tarih boyunca yapilan tenkit ve elestirilerin izi siiriildiigiinde bunlarin kékenlerinin 8.
yiizy1lda Sam’da yasanis Hristiyan din adam1 Yuhanna ed-Dimaski’ye (6. 749)°%! ait
oldugu soylenen bir risaleye dayandigi ortaya cikmaktadir. Dimaski Emeviler
doneminde maliye idaresinde gérev almus iist diizey bir biirokrattir. Islam karsit1
Hristiyan polemiginin kurucusu olarak tanimlanan Dimagki’nin The Fount of
Knowledge adli eserinin ti¢ boliimiinden birini olusturan The Heresis (Sapkinliklar)
isimli risalesinde “Ismaililer” baslig1 altinda kaleme aldig1 -herhangi bir sekilde
ispatlamadigi veya kaynak sunmadigi- sahsi gorlis ve siiphelerini iceren birkag
sayfalik bir galisma elestiri faaliyetlerinin ilk halkas1 sayilmaktadir.’??> Dimaski,
islam’a reddiye olarak Disputatio Christiani et Saraceni®?® (Bir Miisliimanla Hristiyan
Arasindaki Tartisma) adli bir ¢alisma daha kaleme almissa da bu eser daha az
bilinmektedir. Miisliimanlarla cografi temas halindeki Hristiyanlar: Islam’dan uzak
tutmaya yonelik polemiklerden Oteye ge¢meyen Dimagki’nin iddialari, sonraki
donemlerde Ebli Nuh el-Embari (6. 803), Theodor Ebh Kurra (6. 820), Ebi Raita et-
Tikriti (6. 835), Ammar el-Basri (6. 870), Huneyn b. Ishak (6. 870) Yahya b. Adi (6.
974) ve Sa‘id b. el-Bitrik (10. yiizyil) gibi Dogu kiliselerini temsil eden isimler

tarafindan yalin gergekler gibi alintilanarak aktarilmistir. Dimagki’nin ¢alismasi,

519 e|-Furkan, 25/4.

520 gl-En‘am, 6/7-8; en-Nahl, 16/103; el-isra, 17/48-49; el-Enbiya, 21/5; el-Furkan, 25/5; ez-Zuhruf
43/31-32; ed-Duhén, 44/14; et-Tir, 52/29; el-Kalem, 68/2; el-Middessir, 74/18-25; el-Alak, 96/9-
19.

521 Batr’da “John of Damascus”, “John Damascene” “loannes Damascenus” gibi yazilir.

522 Daniel, Islam and the West, 3.

523 Saint John of Damascus, Disputatio Saraceni et Christiani (London: Society for Promoting Christian
Knowledge, 1882).
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Bati’da ortaya ¢ikan Islam karsit: polemik eserlerin neredeyse tamamina, direkt veya

dolayli olarak, kaynaklik etmistir.>?*

Bazi Hristiyan polemik¢iler Dimagki’ye kredibilite olusturmak i¢in onu o kadar
yiiceltmigler ki ona “Dogu’daki son kilise babasi” benzeri payeler vermeye
baslamislardir.>?® Bat1’da ortaya ¢ikan ilk tenkit ¢calismalarindan sayilan Theophanes

the Confessor’un (6. 818) Chronographia®?®

ve Bizansli Nicetas Choniates’in (0.
1217) Refutatio Mohammedis (veya Confutatio Alcorani)®?’ c¢alismalar1 da biiyiik
6lgiide Dimaski’nin bu ¢alismasina dayanmakla birlikte “Hz. Peygamber’in epilepsi

(sara hastasi) olabilecegi” gibi salt yoruma dayali yeni iddialar da ortaya atmislardir.

Dimagki’nin en 6nemli takipgilerinden Abdulmesih b. ishak el-Kindi, Dogu’da
Hristiyan polemikgiler tarafindan tekrar edilen mevcut tezleri daha provokatif bir dil
kullanarak Risdletii Abdilmesih ile '|-Hdagsimi yeruddii bihd ve yed ‘lihu ile 'n-Nasrdniyye
isimli risalesinde toplamis ve sistematik hale getirmistir.?® Miisliiman Araplar
arasinda yasayan ve Arapca kaynaklara erisimi bulunan Kindi reddiye tiirii risalesinde
eklektik bir metot izleyerek Islami literatiirden isine gelen kisimlar1 alip elestirirken
isine gelmeyen kisimlar1 g6z ardi etmistir. Kindi tanrimin  Miislimanlar
cezalandirdigini ileri siirerek Uhud Gazve’sini risalesine aldig1 halde tarihin seyrini
degistiren Bedir zaferini gérmezlikten gelmistir. Hz. Peygamber’i sehvetine diiskiin
ve katil olmakla itham eden Kindi,®*® onun Kur’an’i Nestiri bir rahip ve iki
Yahudi’den yardim alarak yazdigmi iddia etmistir. Onu takip eden modern
polemikgiler, Nestiri rahibin Bahira, iki Yahudinin ise Ka‘bul-Ahbar ve Abdullah b.

Selam olabilecegini ifade etmislerdir.>3°

Kindi’ye isnat edilen s6zkonusu risale 12. yiizyilda Clunny basrahibi teolog Peter the
Venerable olarak bilinen Pierre Maurice de Montboissier (6. 1156) tarafindan

524 John W. Voorhis, “John of Damascus on the Moslem Heresy”, The Muslim World 24/4 (Ekim 1934),
391-398.

52 Sidney H. Griffith, “Theodore Abii Qurrah’s Arabic Tract on the Christian Practice of Venerating
Images”, Journal of the American Oriental Society 105/1 (1985), 54.

526 Joannis Classeni, Theophanis Chronographia (Bonnae: Impensis ED. Weberi, 1839).

527 Ricoldo - Londini Ensis, Refutation of the Koran (L. Ensis, 2010).

528 Hristriyan polemist “Abdiilmesih b. ishak el-Kindi”yi Messai okulunun kurucusu kabul edilen ilk
Islam filozofu “Eb0 Ydsuf Ya‘kib b. Ishak b. Sabbah el-Kindi (6. 252/866)” ile karistirmamak
gerekir.

529 Daniel, Islam and the West, 22.

530 James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam (New Jersey: Princeton University Press, 1964), 105.
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Latinceye terciime edilen ve 19. yiizyilda Ingiliz oryantalist William Muir tarafindan

Ingilizceye gevrilerek The Apology of al-Kindy®3!

Mahmud el-Alasi (6. 1317/1899) Kindi’nin eserine reddiye olarak el-Cevdbii |-fesih

ismiyle yayinlanmistir. Nu‘man b.

li-ma leffekahii Abdiilmesih>®? isimli eseri kaleme almustir.

Hz. Peygamber’i hedef alan bircok itham Kindi’nin bu eseri ile Ispanya’ya ve oradan
Avrupa’ya tasmmustir. Ancak hayati ve kisiligi hakkinda giinlimiize bagimsiz
kaynaklardan neredeyse hicbir bilgi ulasmamis Kindi’nin bahse konu risalesinin
otantisitesi hakkinda ciddi siipheler bulunmaktadir.®® Misir’daki Amerikan
misyonerleri tarafindan 18. yiizyilda kesfedilen risalenin igeriginde, yazildigi donemle
ilgili kronolojik olarak birbiriyle celisen ifadelerin yer almasi hem yazar hem de
calismanin apolojetik saiklerle uyduruldugu izlenimi vermektedir.>3* Bununla birlikte

eser Hristiyan-Miisliiman polemigi agisindan 6nemini halen korumaktadir.

Cogu rahip veya kesis olan Hristiyan yazarlar, islam’m Batr’da yayilmaya
baslamasiyla birlikte Hz. Peygamber’e ve ona indirilen vahye hakaret ve iftira etmeye
baslamislardi. Hz. Peygamber’in hasta, sehvet diiskiini, alkolik, saldirgan ve yikici bir
yalanct peygamber oldugunu, cinsel hiirriyet ilan ederek basari yakaladigini, sihir
kullanarak Dogu’daki kiliseleri yiktigini, kabrinin miknatislar kullanilarak havada
tutuldugunu, degerli taglardan putlarinin yapildigini ve Miisliimanlarin ona taptigini
ileri stirenler yaninda Hz. Peygamber’in bir kardinal oldugunu, papa se¢ilmeyince
Arabistan’a tasmarak Islam adinda sahte bir din kurdugunu iddia edenler de

olmustur.5®

Hristiyan polemikg¢ilerin Hz. Peygamber hakkinda hakaretdmiz ithamlarinin 6ncelikli
hedefi, onu yalanci, sahte bir peygamber gibi lanse ederek Islam’1 Hristiyan halkin

goziinden dislirmektir. Onlar, kendilerince bir peygamberde olmasi gereken bazi

531 Muir, The Apology of al Kindy.

532 Nu‘man b. Mahmid el-Aldsi, el-Cevabii 'I-fesih lima leffekahii Abdiilmesih, ed. Ahmed Hicazi es-
Saka (Kahire: Darii’l-Beyani’l-Garbi, 1987).

533 yusuf Sevki Yavuz, “Kindi, Abdiilmesih b. Ishak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2006), 26/38-39.

53 Abdullah Ridvan Gokbel, Erken Islami Dénemde Hiristiyanlarin Kur’an Caligmalar: (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41-42.

5% Daniel, Islam and the West, 210; James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam (New Jersey:
Princeton University Press, 1964), 17-18; Richard W Southern, Western Views of Islam in the
Middle Ages (Cambridge: Harvard University Press, 1962), 30-32.
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sartlar belirleyerek, bunlarin Hz. Peygamber’de bulunmadigimi kanitlamaya

calismislardir.>%

Dimaski De Haeresibus®’ (Sapkin Akimlara Dair) adl1 calismasinda, Miisliimanlarin
Hz. ibrahim’in Hacer’den oglu Ismail’in soyundan geldiklerini ifade ederek onlar i¢in
Ismaelites (Ismaililer), Hagerites (HAceriler) ve donemin Romalilar1 tarafindan

Miisliman Araplar i¢in kullanilan Serasinler (Seraceni)®®

isimlerini kullanmuistir.
Hristiyanlarin Orta Cag’da Miisliimanlara karsi gelistirdigi ve giiniimiize kadar
varligini koruyan retorik bu eserde yer alan ve toplamda alt1 sayfadan olusan iddialara
dayanmaktadir. Dimagki eserinde Miisliimanlarin Roma Imparatoru Heraklius
zamanina kadar putperest olduklarini, sabah yildizi ve kendi dillerinde “Khabar”
dedikleri Afrodit’e taptiklarini, Herakles’ten beri aralarinda zuhur eden Muhammed

adinda sahte bir peygamberin pesine takildiklarini yazmaktadir.>*

Dimaski’ye gére “Muhammed”®4° muhtemelen ya Eski Ahid ve Yeni Ahid’e ulasarak
veya Ariuscu bir rahip ile tanigsarak kendi “kiifiir sistemini” icat etmistir. Dindarlik
kisvesiyle kendisini insanlara sevdirmis, ona kitap indirildigini soylemis, kitabina bazi
giiliing besteler ve nagmeler koyarak kutsal gostermistir. Dimaski Hz. Peygamber’in
kitab1 uyurken aldigini, ona bu kitabin indirildigini kimsenin goziiyle gérmedigini,
onceki peygamberlerin boyle bir elgiyi haber vermedigini, Kelam®*! ve Riih’un®? ilahi
Zat’tan ayr1 olamayacagini bildigi halde Hristiyanlar teslis inancindan dolayr miisrik
ilan ettigini, haksiz yere isd’nin uluhiyetini inkér ettigini, Hz. ibrahim’in kurban

hadisesinde Ishak yerine Ismail’i koydugunu, haca saygiyr sirk saydigi halde

53 Necmettin Salih Ekiz, Oryantalist Literatiirde Kur 'an’mn Yahudi Kokenli Oldugu Iddiasi: Abraham
Geiger Ornegi (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021), 16.

537 [ngilizcesi: “The Heresis”. The Fount of Knowledge adli eserin icinde ikinci boliim olarak yer
almaktadir.

53 Seraceni “Sara’nin sefilleri” anlamina gelmekte olup Hz. Ibrahim’in esi Sara’nin kumasi Hacer’i
¢ole siirmesine referansla Kureys i¢in kullanilan igneleyici bir kullanimdir. Rivayete gére Hacer
melege; “Sara beni mahrum (sefil, gulsuz) olarak evden uzaklastirdi” demistir. (Yaratilig, 16/8).

539 John of Damascus, “The Fount of Knowledge”, 153.

540 Eserin Latince el yazmasinin gevirisinde Muhammed yerine "Mamed" seklinde bir kullamm géze
carpmaktadir. Bunun nedeni; ismin Grekge yazilisimn MQAMEO (Moameth) seklinde olmasidir.
Yunancada “h” fonemi ve “m” harfinin geminasyonu (sedde) bulunmadigindan isim boyle bir
degisiklige ugramistir. Muhtemelen, Anadolu’nun IslAimlagmasiyla, bu kullanim Tiirkceye “Memet”
olarak gecmistir.

1 “Hz, [s4” anlamunda. Hristiyan lara gore Hz. Isa Allah’in ezeli kelami olup kinat onunla
yaratilmisgtir.

%42 Buradaki “Rah” ile “Rahii’l-kudiis” kastedilmektedir.
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Kabe’deki siyah tasa “sirf Hz. Ibrahim iizerinde bir kadinla birlikte oldugu veya
devesini bagladig1 i¢in” hiirmeti tavsiye ederek putperestligi yaydigini, bu tasin
(hacerii’l-esved) gergekte “Khabar” diye tapindiklari Afrodit heykelinin basi
oldugunu, dikkatle bakildiginda yontma izlerinin goriilebilecegini, Hz. Peygamber’in
birgok sagma kitap (siire) yazarak her birine bir isim verdigini, bu kitaplardan birini
“Kadm” (en-Nisi) diye isimlendirdigini,>* bu kitapta dort kadinla evliligi ve imkanlar
el verdigi takdirde binlerce cariye ile birlikte olabilmeyi, istedigi zaman bir kadini
bosayip yerine baskasini almayi yasal saydigini, Zeyd adindaki arkadasinin esine asik
oldugu icin bosamay: onayladigmi,®** hatta onceden Zeyd’e karismi bosamasini
emrettigini, bosanan kadinla yasadisi iligki yasadiktan sonra, “birisi esini bosarsa,
kadin bir bagkasiyla evlenmeden tekrar bir araya gelemezler” diyerek bu iliskiyi
mesrulastirdigini, onun kitabinda “Tanri’nin Devesi” adinda bir béliim bulundugunu,
bu devenin nehrin tim suyunu ictigini ve sonraki gilin igtigi tiim suyu siit olarak
verdigini, cennette su, sarap ve siit nehirlerinin bulundugunu sdyledigini, siitiin
kaynagi bu deve ise cennettekilerin susuz kalabilecegini, yasasmin yer aldigi “Inek
kitabinda” (Bakara shresi kastedilmektedir) anlatilamayacak kadar sagmalik
bulundugunu, Muhammed’in inananlara, kadinlar dahil, siinnet olmay1 emrettigini,
Sabbat giiniine riayet etmeyi ve vaftiz olmay1 men ettigini, seriatta haram olan bazi
seyleri yemeyi ve helal olan bazi seyleri yememeyi 6giitledigini ve daha Gtesi sarabi

kesinlikle yasakladigin ifade etmistir.>*

Hz. Peygamber’in Ogretilerini deccalin Onciilleri olarak tanimlayan Dimagki tim
bunlar aktarirken alayct bir tavir ve hakaret igeren bir dil kullanmistir. Kur’an vahyini
ise “Yatagmin disinda uyuyan kimse garip rityalar goriir.” deyimi ile yorumlamistir.
Yuhanna ed-Dimagki’nin argiimanlar1 Hristiyan polemikgilere ve misyonerlere
yiizyillardir malzeme saglamakta ve alt1 sayfayr asmayan sozlerine ylizlerce sayfa serh
yapilmak suretiyle yiiceltilmektedir. Onun goriisleri daha sonraki apolojetik Hristiyan
miielliflerin kitaplarinda siirekli tekrarlanmustir.>*® Giiniimiizde birgok elestirmenin
referans aldigi Dante (6. 1321), Voltaire (6. 1694), Margoliouth (6. 1940) gibi

yazarlarin isledigi tezler direkt veya dolayli olarak Dimagki’nin bu galismasina

543 Islam’da kadinin onurlandirilmasi, Céhiliye toplumlarinda her zaman elestiri konusu olmustur.

544 Hristiyanlik ta bosanma yoktur.

%5 John of Damascus, “The Fount of Knowledge”, 153-160.

56 Omer Faruk Harman, “Yuhanni ed-Dimaski”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 43/580-582.
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dayanmaktadir. Hz. Peygamber’e yonelik giiniimiize kadar gelen bir¢ok elestirinin
kaynag1 gosterilen ve Dimagki’ye nispet edilen De Haeresibus adli risalenin otantikligi

ve kendisine aidiyeti ise tartisma konusudur.>*’

Dimasgki’den sonra hicri 3. ve 5. yiizyillarda kendilerini Miisliman olarak
tanimladiklar1 halde bazilarinca miirted, zindik veya miilhid kabul edilen Eba {sa el-
Verrak (6. 861), Ibnii’r-Ravendi (6. 913) ve Ebii’l-Ala’ el-Maarri (6. 1057), Hz.
Peygamber’in niibiivvetine kars1 ¢ikmis ve onun ahlak anlayisini elestirmislerdir.
fbnii’r-Ravendi, Eba Isa el-Verrak’la birlikte kaleme aldig1 ez-Ziimiirriid adli eserinde
Hz. Peygamber’i yalancilikla suclamistir. Ibnii’r-Ravendi, smirli sayida sahidi
bulundugundan, mdcizelerin delil olarak kabul edilemeyecegini, Kur’an’in miicize
sayllamayacagini, ibadet ve dini ritiiellerin sagmaliktan baska bir sey olmadigini iddia
ederek sadece Hz. Peygamber’i degil biitiin dinlerin kutsallarini tenkit etmistir.
Modern zamanda bu yazarlarin argiimanlar1 6zellikle Hristiyan apolojetik cevreler

tarafindan cokca kullanilmaktadir.>*®

Endiilis Emevi devletinde Miisliimanlarla temas halinde bulunan ve onlarin idaresi
altinda yasayan Yahudi ve Hristiyanlarin Islam’la fikri miicadelesi ve onun
peygamberine yonelik tezvirata varan elestirileri Islim’in hosgdrii ortaminda
nesviinema bularak telifata donlismiis, zamanla Avrupa’yr etkilemis ve Bati’da
sahiplenilip yayilmustir. 8. asirda Kutsal Roma Imparatoru Charlemagne’in (6. 814)
778 yilinda Miisliimanlarla savasirken yakin bir adaminin ithaneti sonucu 6len yegeni
icin mersiye olarak yazdigi ve 4000 misradan olusan “Chanson de Roland” siiri
Avrupa’da biiyiik ilgi uyandirmis ve Fransiz edebiyatinin saheseri kabul edilmistir.
Charlemagne’m bu siiri Miislimanlara karsi nefret soylemi yaninda onlara yonelik

bir¢ok asilsiz iddia barindirmaktadir.>*°

%47 Armand Abel, “Le Chapitre CI du Livre des Heresies de Jean Damascene: Son Inauthenticite”, Studia
Islamica 1/19 (1963), 5-25.

58 Mehmet Karabela, “Ibn al-Rawandi”, The Oxford Encyclopedia of Philosophy, Science, and
Technology in Islam, ed. ibrahim Kalin (Oxford & New York: Oxford University Press, 2014), 352-
354.

59 Hilal Gorgiin, “Muhammed”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2005), 30/476-478.
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Takip eden galkantil1 yiizy1lda Ispanyol yazarlar Eulogius de Cérdoba (6. 857)°*° Liber
Apologeticus Martyrum ve Paulo Alvaro (6. 861) Indicilus Luminosus adi ile Bati
edebiyatin1 etkileyen Islam karsit1 apolojetik eserler kaleme almislardir. Bu eserler
diger bati dillerine de gevrilerek biiyiik kitleleri etkilemistir. Onlar bu eserlerini
Islam’in gercek Tanri’ya tapan mesru bir din oldugu ve Miisliimanlarla yan yana
hosgorii iginde yasanabilecegini diisiinen Hristiyanlara karsi kaleme almiglardir.
Eserlerinde genel anlamda Islam’a ve 6zelde onun peygamberine saldirmayi esas alan
Eulogius ve Alvaro’nun eserlerinin odak noktasi “akl-1 selim” Hristiyanlara Islam’n

“kabul edilemez bir din” oldugunu kanitlamaktir.>>

Hristiyan Sehitlik Hareketi’ne katilan Eulogius’un infazi akabinde onun biyografisini
kaleme alan Alvaro'nun Hz. Peygamber hakkinda “deccal” nitelemesinde
bulunmasindan sonra Latince dilinde Hz. Peygamber’in son derece olumsuz
biyografileri yazilmaya baslanmistir.>®? 7. yiizyildan sonra Dogu Hristiyanlar
tarafindan ortaya atilmis mesnetsiz ve abartili bazi iddialar Bati literatiiriinde
benimsenmis, gelistirilmis ve kliseleserek Hz. Peygamber hakkinda olumsuz

stereotiplerin®? ve ényargilarin olusmasina sebep olmustur.>®*

Hristiyan Sehitlik Hareketi, Endiiliis’te 850 yilinda Il. Abdurrahman b. Hakem
doéneminde birgok takipgisi bulunan Perfecto adinda bir rahibin Hz. Peygamber’e
hakaretten idam edilmesiyle baslayan, daha sonra 48 kisinin Islam degerlerini
asagilama sugundan dolay1 infaz edilmesiyle devam eden ve nihayetinde Muhammed
b. Abdurrahman doneminde 859 yilinda isyanin elebasi kabul edilen Eulogius’un idam
edilmesi ile bastirilan pasif bir isyan harekettir. Bu donemde bazi Hristiyanlar,
haklarinda idam karar1 verilmesi i¢in kadi huzuruna ¢ikip Hz. Peygamber’e alenen

hakaret etmek suretiyle, bir nevi intihar eylemi gibi kabul edebilecegimiz, bir “istishad

550 «“Sehit Aziz Eulogius” olarak da bilinmektedir. Soylu, zengin ve niifuzlu bir aileden gelen Eulogius,

cevresinde sevilen ve saygi duyulan bir din adamidir. 9. yiizyilin ortalarinda Endiiliis’te bir isyan
hareketi olarak ortaya c¢ikan Hristiyan Sehitlik Hareketi’nde infaz edilmesi bilyiik bir duygusal
tepkiye neden olmus ve adi1 simgelestirilmistir.

551 Jessica A. Coope, The Martyrs of Cordoba: Community and Family Conflict in an Age of Mass
Conversion (Lincoln: University of Nebraska Press, 1995), 45.

552 Kenneth Meyer Setton, Western Hostility to Islam and Prophecies of Turkish Doom (Philadelphia:
Diane Publishing, 1992), 11.

553 Stereotipler, bir kisi veya bir grup insan hakkinda birkag ayrint1 igeren basitlestirilmis abartili algilar
igeren tanimlamalardir.

5% Ahlam Sbaihat, “Stereotypes Associated with Prototypes of the Prophet of Islam’s Name till the 19th
Century”, Jordan Journal of Modern Languages and Literature 7/1 (2015), 21-38.
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hareketi” baslatmiglardir. Nitekim Eulogius de Coérdoba’nin yazdigi eser Liber
Apologeticus Martyrum (Ozgiir Apolojetiklerin Sehadeti) adim tagimaktadir. Daha
once inang¢ ve ibadet Ozgiirliigiiniin hakim oldugu Endiiliis Emevi hilafetinde, II.
Abdurrahman doneminde, Arap yoneticilerin tutumunda degisiklik meydana gelmis,
Hristiyanlar baski altina alinmaya baslamis, bircok Hristiyan, Hz. Peygamber’in
anisina hiirmetsizlik etmek, camilere girmek veya hiikiimete karst komplo kurmakla
suclanmis ve takibata ugramistir. Bu hareket dinler arasi catismay1 koriikleyerek

“reconquista”ya (Endiiliis’ii Miisliimanlardan geri alma) zemin hazirlamustir.>>®

Bu yaymlar ve sdylemlerle Islam’a ve Miisliimanlara karsi biriken kotii enerji
neticesinde 11. ylizyillda Hagli seferleri baslamistir. Hagli seferleri bu yoniiyle bir
sonug olsa da Hz. Peygamber’e yonelik elestiri ve ithamlarin dozunun artarak daha
fazla yayginlik kazanmasina sebep olmustur. 11 ve 14. yilizyillar arasi cereyan eden
Hacli seferleri ve Osmanli Imparatorlugu’na kars1 yapilan savaslar ile Hristiyanlarin
Hz. Peygamber’e yonelik elestirileri daha tartismali bir hal almistir. Bu devirde
sapkinlik ithami yerini “lanetliler arasinda cehennemde ebediyen azap ¢ekecek™ olan
“Seytan’in hizmetkar1” veya “deccal” ithamina birakmistir. Ge¢ Orta Cag olarak
bilinen 13 ve 16. yiizy1l aras1 dénemde islam, “putperestligin en kétii bicimi” olarak
siiflandirilmig, Hz. Peygamber ise “Seytandan ilham alan bir putperest” olarak

goriilmiistiir. 5%

Bati’da Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerde nefret soylemi one ¢ikmaktadir. Bati
yazinlarinda Hz. Peygamber’e agir hakaret ve kiifiir iceren yayinlarin listesi epey
uzundur.>®’ Orta Cag boyunca Batili ve Bizansh birgok Hristiyan yazar Hz.
Peygamber’i “seytanlar tarafindan ele gecirilmis sahte bir peygamber”, “sapkin”,

“tiksindirici”, “deccal” hatta “seytan” olarak sunmustur.>®

55 Yakup Karaduman, “Endiiliis’te islam Diismanliginin Tezahiirii ‘Istishad Hareketi’ ve Islamofobik
Acidan Degerlendirilmesi”, Nisar 1/3 (2023), 1-25.

56 Albrecht Classen (ed.), East Meets West in The Middle Ages And Early Modern Times: Transcultural
Experiences in the Premodern World (Berlin & Boston: De Gruyter, 2013), 427.

57 Paul Daniel Alphandéry, “Mahomet-Antichrist dans le Moyen Age Latin”, Mélanges Hartwig
Derenbourg (Paris: Ernest Leroux Editeur, 1909), 261-277.

5% Frederick Quinn, “The Prophet as Antichrist and Arab Lucifer (Early Times to 1600)”, The Sum of
all Heresies: The Image of Islam in Western Thought (Oxford & New York: Oxford University
Press, 2008), 17-54; Hugh Goddard, “The First Age of Christian-Muslim Interaction (c. 830/215)”,
A History of Christian-Muslim Relations (Chicago: New Amsterdam Books, 2000).
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12. yiizyilda Kur’an-1 Kerim’i Latinceye ¢eviren Cluny Basrahibi Peter the Venerable
(6. 1156) Islam’a ve peygamberine yapilan tenkitleri Corpus Toletanum (Toledo
Koleksiyonu) adi altinda bir araya getirmistir. Daha 6nce kaleme alinmis bir¢ok
elestirel ¢alisma yaninda Kur’an-1 Kerim’in ve Kindi’nin risalesinin Latince birer
cevirisini de igine alan bu genis koleksiyon tiiriiniin ilk 6rnegi olup bu girisimle
elestiriler daha organize bir hal almig ve yapilan elestirilerin mantiksal temellere
oturtulmasina agirhik verilmistir.>®® Venerable, Islam’1 Hristiyanligin sapkin bir
mezhebi, Hz. Peygamber’i ise cinsel agidan rahatina diiskiin bir cani olarak
betimlemistir. Ayrica “O, Rab degil, Tanr1 degil, bir insan peygamberdir” diyerek

kendince IslAm peygamberini kiigiimsemistir.>®

Modern dénemde bu tiir iddialar1 tekrar eden apolojistler oldugu gibi bu iddialara
reddiye yazanlar da olmustur. Ornegin; Hz. Peygamber’in Hristiyanligin sapkin bir
mezhebini kurdugunu iddia eden Jirjis Faraj Safir (6. 1848), Kur’an’'da Mesih isimli
calismasinda Kur’an ayetlerini ¢arpitarak bunlar1 Hristiyan dgretileriyle uyumlu hale
getirmeye ¢alismigtir. Muhammed el-Hiiseyni et-Trablusi (6. 1940) ise bu esere bir
reddiye kaleme alarak Hristiyan yazarmn iddialarimi Kur’an’a dayali verilerle

cliriitmiistiir. %!

13. yiizyi1lda Thomas Aquinas (6. 1274), Summa Contra Gentiles isimli eserinde, Hz.
Peygamber’i ahiret hayatindaki sehvet vaatleriyle insanlar1 bastan ¢ikarmak, dogru
bazi bilgilere birgok asilsiz kissa katarak sOylemek ve ilahi bir ilhama (vahye)
dayanmayan tamamen yanlis hiikkiimler vermekle suglamigtir. Hz. Peygamber’in
takipgilerini vahsi, cahil “canavar gibi adamlar” ve “¢6l bedevileri” olarak®®?
tanimlayan Aquinas’a gore “bir savas peygamberi” oldugunu deklare eden
“Muhammed” baskalarini siddet ve silahli giicle kendisine boyun egdirmis ve dinine
tabi kilmustir.>

59 peter the Venerable Kur’an-1 Kerim’i Lex Mahumet Pseudoprophete (Sahte Peygamberin Seriati)
adiyla Latince’ye terciime ettirmistir. Robert of Ketton (1110-1160) tarafindan yapilan g¢eviri
Kur’an-1 Kerim’in Bat1 dillerine ilk ¢evirisidir.

560 Michael Curtis, Orientalism and Islam: European Thinkers on Oriental despotism in the Middle East
and India (Cambridge & New York: Cambridge University Press, 2009), 31.

561 Jirjis Faraj Safir, el-Mesihu fi’l-Kur’dn (Beyrut: Matbaatii’l-Adab, 1920); Emrullah Fatis, Kelam
Alan Bilgisi ve Problemleri (Istanbul: Egitim Yayinevi, 2021), 390-406.

%2 Curtis, Orientalism and Islam, 31.

%3 St. Thomas Aquinas, Thomas Aquinas’s Summa Contra Gentiles: a Guide and Commentary, gev.
Brian Davies (New York: Oxford University Press, 2016), 396.
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Hz. Peygamber’i ahiret ile verdigi haberlerde cinsel temalar kullanmakla itham eden
Aquinas, “onun odgretilerinin biiyiik 6lgiide ahlaksiz yasam tarzina uygun oldugunu”
iddia ederek Hz. Peygamber’in karakterini ve ahlakini elestirmistir. Ona gore Hz.
Peygamber, insanlar1 harekete gegiren bedensel arzularin tatminine yonelik cinsel
zevkler vaat ederek onlar1 bastan ¢ikarmistir. Onun 6gretisi vaatlerine uygun emirler
icermekte ve cinsel sehvetin dizginlerini serbest birakmaktadir. Bundan dolay:
sehvetine diiskiin adamlar ona itaat etmistir. O 6gretilerinin dogrulugunu savunmak
igin iptidai bilgi seviyesindeki birinin bile dogal yetenegiyle kavrayabilecegi deliller
sunmustur. Onceki peygamberlerin sdzleri ve kitaplar1 onu tasdik eden bir beyan
icermez. O, Tevrat ve Incil’den yaptig1 alintilar1 kendi diizmece kitabma uydurup
saptirmis Ve takipgileri bu aldatmacay1 gormesinler diye onlara Kitab-1 Mukaddes’i
okumay1 yasaklamistir. Dolayistyla onun herhangi bir s6ziine inananin korii koriine

inandig1 asikardir.°%*

Okuyucu Kitlesi bulundugundan dogru ya da yanlis ayirt etmeksizin Hz. Peygamber
hakkinda her tiirlii kétiileyici sOylentiyi eserlerine alan Batili polemik¢i yazarlar i¢in
12 ve 13. {izy1l, ingiliz tarih¢i Richard William Southern’in (8. 2001) tabiriyle “zafer
kazanmis muhayyilelerinin cehaletinde bogulduklar1”®® bir dénem olmustur. Birkag
istisna diginda, Latin Orta Cag’inda Hz. Peygamber igin yazilan biyografilerde Hz.
Peygamber’in yasam tarzi ve yaptiklari nedeniyle peygamber olamayacagi, onun
“sozde ilahi” vahiylerinin insan eseri oldugu, dolayisiyla Islam’in olsa olsa
Hristiyanligin karanlik bir sapkinligi oldugunu kanitlamak gibi bir egilim hakimdir.
Orta Cag Hristiyan anlayisina gore tarihsel anlatimlar Muhammed’in bir peygamber
olamayacagini kanitlamak i¢in zaten yeterlidir. Onlara gére Hz. Peygamber diisiik

profilli, cahil, egitimsiz bir insandir,>6®

Islam geleneginde Hz. Peygamber’in “iimm1” olusu Kur’an-1 Kerim’in Allah katindan
indirildigine delil sayilirken 12. ylizyilin baginda bu argiimandan haberdar olan Batili
yazarlara gore durum farklidir. Onlara gore etrafi miisriklerle ¢evrili olan bu miitevazi

adam (Muhammed) okuma yazma bilmiyorsa kolayca yanlis yonlendirilebilirdi.

564 Aquinas, Thomas Aquinas’s Summa Contra Gentiles, 1: 16/4.

%65 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 35-40.

%6 Trude Ehlert, “Muhammed”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden: Brill,
1995), 7/379.
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Goristiigii heretik din adamlari cehalet ve naifliginden istifade ederek sapkin Hristiyan
ve Yahudi doktrinlerini ger¢ek din olarak kendisine aktarmis olabilirlerdi. Sapkin
inanglar1 nedeniyle kilisenin ekiimenik topraklarindan kovulan Ariusgu-Nestlri bazi
rahipler onu pekala bastan ¢ikarip peygamber olduguna inandirmis olabilirlerdi.
Muhammed’in bir Hristiyan din adami hatta bir kardinal olma hirsiyla miirted olmasi
ve yeni bir mezhep kurarak amaclarini ger¢eklestirme giidiisii bu sekilde ortaya ¢ikmis
olmalidir. Bu goriisleri benimseyen Orta Cag Bat1 diinyasindaki entelektiicllere gore
Islam sapkin bir Hristiyan mezhebi, Muhammed ise “putperest Islam” panteonunun
bir iiyesidir. Latin Orta Cag’inda bu goriisler islim’mn popiiler imajmin sabit

unsurlarm teskil etmektedir.>®’

13. yiizy1lin sonlarinda Fransiz Dominikan Kilisesine bagli rahip Vincent de Beauvais
(6. 1264), Hz. Peygamber’e kars1 yazilmis birgok tenkit eserini bir araya getiren baska
bir calismay1 kaleme almistir. De Beauvais farkli manastirlarin kayitlarindan Hz.

Peygamber ile ilgili bircok hikdyeyi Speculum Historiale®®®

adl1 eserinde toplamustir.
Abdiilmesih b. ishak el-Kindi’ye isnat edilen apolojetik risaleye de yer veren eser
Bati’da onemli bir sohret kazanmistir. Speculum Historiale, yaratilistan kendi
donemine kadar gergeklesen 6nemli tarihi olaylari kronolojik siralamayla aktaran

genis kapsamli bir eserdir.

Hagli seferlerinde 6nemli rol oynamig Dominikan rahip Trabluslu William (6. 1273),
Hz. Peygamber hakkindaki asilsiz iddialar1 yaymakla Yuhanna ed-Dimagki’den sonra
one ¢ikmis yazarlardandir. Kendisi Notitia de Machometo (Muhammed Hakkinda
Bilgiler) ve De Statu Saracenorum (Sarasenler Diyarinda) isimleriyle iki eser kaleme
almistir. Bu iki eser Peter Engels tarafindan tek kitapta birlestirilerek basilmigtir.5%°
William, Notitia de Machometo isimli risalesinde rahip Bahira meselesini ve Hz.
Peygamber’in Islam’1 kiligla yaydig1 iddiasmi 6ne ¢ikarmakta ve ilk dénem Islam

fetihlerine genis yer vermektedir. Hz. isd ve Meryem ile ilgili ayetleri de Hristiyan

567 Ehlert, “Muhammed”, 7/380.

%8 Vincent de Beauvais, Speculum Historiale (Niirnberg: Anton Koberger, 1483).

%9 William von Tripolis - Peter Engels, Notitia de Machometo: De statu Sarracenorum (Wiirzburg &
Altenberge: Echter & Oros Verlag, 1992).
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anlayigini destekler sekilde yorumlayan William, Miislimanlar1 Hristiyanliga cekmek

icin bu ayetlerin kullanilmasi gerektigini vurgulamistir.>’

Nesirde oldugu gibi 13. ylizyil Bat1 edebiyatinda nesviinema bulan lirik tiirtinde de Hz.
Peygamber’e birgok olumsuz yakistirma yapilmistir. Unlii italyan sair Dante Alighieri
La Divina Commedia (ilahi Komedya)*’* adl1 eserinde Hz. Peygamber’i cehennemde
betimlemistir. Bu yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan ve yeni bir yazin tiirii kabul edilen
hayali biyografilerde de Hz. Peygamber’e yonelik gercekle baglantisi olmayan
asagilayici ifadeler goze carpmaktadir. Bu biyografilerde “Muhammed” papalik
secimlerini kaybettigi icin Katolik kilisesinden intikam almak isteyen bir kardinal
olarak gosterilmistir. O zengin bir Iranli olup Dogu Kilisesinin papaliga baglanmasini

onlemek icin Katolik kilisesinden ayrilip “batil bir din olan” Islam’1 kurmustur.5"2

Avrupa’da 16. yiizyilda Guillaume Postel (6. 1581) ile Jean Bodin (6. 1596) tarafindan
Hz. Peygamber’le alakali nispeten tarafsiz igerik barindiran ilk eserler kaleme alinmig
olsa da Hristiyanlik’ta reform hareketlerinin bagladigi 17. yiizyilin ortalarina
gelindiginde Katolik ve Protestanlar birbirini kotiilemek i¢in Hz. Peygamber’in adini
kullanmiglardir. Katolikler Protestanlar1 Serazenler (Miisliimanlar), Hz. Peygamber’i
de ilk Protestan saymislardir. Protestanlar ise asil Katoliklerin Miisliimanlarla is birligi
yaptigini iddia etmis ve Katoliklerden daha iyi Hristiyanlar olduklarini kanitlamak i¢in
Hz. Peygamber’e yonelik hakaretlerinin dozunu artirmislardir. Ornegin Martin Luther,
Hz. Peygamber’i deccal gibi lanse etmis, papay1 kotiilemek i¢in onunla karsilastirmas,
onu “seytan ve seytanin has evladi”, papayr ise ondan daha kotii olmakla
nitelemistir.>’® Ona gore Hz. Peygamber Mesih diisman1 (deccal), yalanci, zorba ve

sapkindir.>™* Mezhebi (dini) ise tamamen “kiifiir, soygun ve utanilacak sehvetlerdir”.

570 Thomas E. Burman, “William of Tripoli”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History,
ed. David Thomas vd., History of Christian-Muslim relations (Leiden & Boston: Brill, 2009), 515-
520; Sabri Cap, “Misyoner ve Oryantalist William of Tripoli’nin islim ve Hz. Peygamber
Hakkindaki iki Eserinin Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53
(2021), 49-87.

571 Dante Alighieri, La Divina Commedia (Milano: Editore-Libraio della Real Casa, 1920).

572 Gorgiin, “Muhammed”, 30/476-478.

573 Gabriel Oussani, “Mohammed and Mohammedanism”, The Catholic Encyclopedia, Knights of
Columbus Special Edition (New York: The Encyclopedia Press, 1913), 10/424-425.

574 Onder Canveren, “Martin Luther’in Islam ve Tiirkler Hakkindaki Degerlendirmeleri”, Dumlupinar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 42 (214M.S.), 151-163; Ayrica bk. Bernhard Reitsma, “Martin
Luther and Islam. A Study in Sixteenth-Century Polemics and Apologetics”, Journal of Reformed
Theology 5/1 (2011), 114-115.
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O, Tirkler, Araplar, seytanlar hepsi birdir. Yine de papa daha kotiidiir. Cilinki
Muhammed kotii ruhlar tarafindan ele gegirilmis ve giinah nedir bilmemektedir. Ama
papanin durumu farklidir. O Hristiyan tilkelere saldirip diinyaliga zarar verirken papa

ciimle alemi yoldan ¢ikarip insanlarin ahiretlerini ellerinden almaktadir.>™

Avrupa’da 17 ve 18. yiizyillarda Islimiyet ve Hz. Peygamber iizerine kaleme alinan
kitaplarin sayisinda dramatik bir artis goriilse de ¢ogunun igerigi o giine kadar
yazilanlarin tekrar1 mahiyetindedir. Bu yiizyillarda Avrupa’daki Tirk tehdidinin
azalmastyla yazilan kitaplarda Hz. Peygamber’le ilgili daha nétr ifadeler kullanilsa
bile sahtekarlik ithami kendini gdstermeye devam etmistir. Fransa ve Italya’da oldugu
gibi Ingiltere’de de Hz. Peygamber nefsine uyan “hirsli bir sahtekar” ve “bozguncu”
olarak lanse edilmistir. Alexander Ross (6. 1654), 1649 tarihli ingilizce Kur’an
gevirisinin 6nséziinde Hz. Peygamber’i genellikle deccal olarak sunmus veya onunla
karsilastirmistir. Ross A View of All Religions of the World®’® adli eserinde de benzer
yakistirmalarda bulunmustur.®”” Coventry Baspiskoposu Lancelot Addison (6. 1703),
Ingiliz oryantalist George Sale (6. 1736), Fransiz oryantalist Jean Gagnier (6. 1740),
Ingiliz oryantalist ve din adami1 Humphrey Prideaux (6. 1742) ve Ingiliz tarih¢i Edward
Gibbon (6. 1794) tekrar ele aldiklar1 elestirilerle bu doneme etki eden

yazarlardandir.>’®

Olumsuz 6rnekler cogunlukta olsa da Bati’da Hz. Peygamber’i nispeten olumlu tasvir
eden yazarlar da gérmek miimkiindiir. Ornegin John Davenport (8. 1670), Henry
Stubbe (6. 1676), Count de Boulainvilliers (6. 1722), Thomas Carlyle (6. 1881),
Reginald Bosworth Smith (6. 1908) gibi bazi yazarlar eserlerinde Hz. Peygamber’i

olumlu bir bakis acisiyla ele almislar ve yer yer iftiralara kars1 savunmuslardir.>’®

Islam imparatorluklarinin Avrupa icin bir askeri tehdit olmaktan ¢iktig1 modern
donemde daha az &tekilestirilen bir Islam goriisii hakim olmus ve Hz. Peygamber’e

elestirilerin dozunda ve yogunlugunda belirgin bir diisiis gézlemlenmistir. Akademik

575 Moncure Daniel Conway, Demonology and Devil-lore (New York: Henry Holt and Company, 1879),
2/249.

576 Alexander Ross, A View of All Religions in the World (London: John Williams, 1675).

577 Alexander Ross, The Alcoran of Mahomet (Londra: Anno DOm, 1649), 1-10.

58 John Tolan, “The Enlightenment Prophet: Muhammad in Early Modern Europe”, Journal of the
British Academy 12 (2024), 1-23.

579 Gorgiin, “Muhammed”, 30/476-478.
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gelisim ve ilk kaynaklara erisim sonrasi Bat1 yazinlarinda Hz. Peygamber’e yonelik
nefret sdylemi zaman zaman yerini hayranlik ifadelerine birakmigtir. Bu dénemde
Batili akademisyenler, dindaslar1 ve meslektaslar1 tarafindan Hz. Peygamber hakkinda
tiretilen birgok ithami tenkit eden calismalar kaleme almislardir. Michael H. Hart
(1932-...), The 100: A Ranking of the Most Influential Persons in History adli eserinde
Tarihin en etkili kisilerinin siralamasint yapmis ve Hz. Peygamber’i ilk siraya

yerlestirme cesareti gosterebilmistir.>®

Bati’da tarih yazarliginin bir bilim dali olarak kabul edilmeye baslandigi 19. yiizyilda
oryantalist ¢alismalar hiz kazanmis ve Islam kaynaklar1 referans alinmaya baslamistir.
Islam tarihgilerinin siyer ve megazi eserlerine bu donemde asina olan Batil1 yazarlar,
Ibn Hisam, Vakidi, Ibn Sa‘d ve Taberi gibi miielliflerin eserlerini temel alarak daha

nitelikli ve derinlikli galismalara imza atmislardir.

Yirminci yiizyilin baglarina dogru akademik gelisim ile birlikte Hz. Peygamber’in
zatina yonelik iftiralar hiz kesse de mirasina yonelik tezvirat devam etmistir. Bu
donemde oryantalistler tarafindan klasik siyer, hadis ve tefsir eserleri tenkit edilmis ve
hadislerin ¢ogu uydurma olmakla itham edilmistir. Bu ¢alismalar, pesinden gelen
arastirmalara kaynaklik etmis ve benzer goriisler tekrar edilmistir. Musevi miistesrik
Ignaz Goldziher (6. 1921), Yahudi asilli Alman akademisyen Hermann Reckendorf (6.
1924), Yahudi asilli Danimarkali sarkiyat¢1 Frantz Buhl (6. 1932), Italyan tarihgi
Leone Caetani (6. 1935), Cizvit tarih¢i Henri Lammens (6. 1937), Ingiliz papaz David
Samuel Margoliouth (8. 1940), Isvicreli piskopos Tor Andrae (6. 1947), Yahudi asilli
Alman miistesrik Theophil Menzel (6. 1947), Alman sarkiyat¢1 Hans Heinrich
Schaeder (6. 1957) hadislerin ve ilk donem Islam kaynaklarinin otantisitesini tenkit

eden akimi baslatan yazarlardandir.8!

Hz. Peygamber karsitigi Yahudilerin ortaya koydugu calismalarda da kendini
gostermektedir. Onlar, Hz. Peygamber’i Tevrat’tan alinti yapmak ve bunlar1 haksiz
yere kendine mal etmek, Yahudi seriatina aykir1 hareket etmek ve sartlarini tasimadigi

halde herhangi bir miicize bile géstermeden kendisini “son peygamber” ilan etmekle

580 Michael H. Hart, The 100: A Ranking of the Most Influential Persons in History (Secausus, N.J:
Carol Pub. Group, 1992), 3-9.
%81 Gorgiin, “Muhammed”, 30/476-478.
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suglamaktadirlar. Yahudiler ayrica onu kendilerine kars1 diismanca hareket etmek ve
antisemitizmi tesvik etmekle itham etmektedirler.>®? Bu nedenle Yahudiler, Tevrat’ta
sahte peygamberleri tanimlamak igin kullamilan ve Ibrani dilinde “deli” veya

)583

“meczup” anlamina gelen “ha-Meshuggah” (vawn)>** ifadesini Hz. Peygamber igin

kullanmuslardir.%8

Hristiyan yazinlarina nispetle Yahudi literatiirinde Hz. Peygamber’e elestiri ve
yorumlara daha az rastlanmaktadir. Bati’da Hz. Peygamber karsit1 ¢alismalar yapan
bircok yazar ya Yahudi ya da Yahudi bir oryantalistin etkisinde olsa da Yahudi
kimliklerinden ziyade, vatandasi oldugu iilke aidiyeti ile anildiklarindan galigmalari
Bat1 veya Hristiyan diinyasindan gelen elestiriler kapsaminda degerlendirilmistir. Bu

alanda yapilacak bir ¢aligsma ortaya ilging sonuglar ¢ikaracaktir.

Orta Cag’da bazi Yahudi yazarlarin Hz. Peygamber’i Araplara gonderilen ve tek
tanriciigi yayan dini bir lider olarak tanimladiklar1 goriilmektedir. Ornegin
Maimonides, Hz. Peygamber’den Araplara rehberlik etmesi ve tek tanriciligi diinyaya
yaymas1 i¢in gonderilmis bir peygamber olarak bahsetmektedir. Maimonides
“Yemen’e Mektub”unda;*® Hz. {sa’dan sonra, bas olma arzusuyla onun actig1 yoldan
giden ve onu taklit eden sahte bir peygamberin daha ciktigini ve herkesin bildigi Islam
dinini icat ettigini yazmistir. Onun Tevrat’ta haber verilen “Yahudi Mesih”%8®
olmadigmni ama yine de ona bir sekilde yol agtigini belirtmistir.>®” Yahudi Ismaililigi
akiminin kurucusu Nathan el-Feyyimi (6. 1165) Bustdnii 'I-ukul isimli eserinde Hz.
Peygamber’in soz, eylem ve uygulamalarindan yola ¢ikarak niibiivvetini kabul
etmekle birlikte onun sadece Araplara gonderildigini, Araplardan once gelen

Yahudilere ise gonderilmedigini savunmustur.58®

582 Andrew G. Bostom (ed.), The Legacy of Islamic Antisemitism: From Sacred Texts to Solemn History
(Amherst & New York: Prometheus Books, 2008), 34.

%83 Yeremya, 29/26; Hosea, 9/7.

584 Norman A. Stillman, The Jews of Arab Lands: A History and Source Book (Philadelphia: The Jewish
Publication Society of America, 1979), 236.

585 Meral Yasin, “Ibn Meymiin’un Yemen mektubu”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
54/2 (2013), 1-48.

586 Sefanya, 3/9.

587 Norman Roth, Jews, Visigoths, and Muslims in Medieval Spain: Cooperation and Conflict (Leiden
& New York: E.J. Brill, 1994), 218.

%8 Nathanael lbn al-Fayyumi, The Bustan al-ukul, ed. David Levine (New York: The Columbia
University Press, 1908), 105.
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Bazi Batili entelektiieller “insanlik tarihinde higbir biiyiik sahsiyete Hz. Peygamber’e
edildigi kadar hakaret edilmedigini” ifade etmislerdir.°®® Genel olarak Bat1 edebiyat
ve akademyasinda, Hz. Peygamber hakkinda yazilan eserlerde gercek ile kurgu i¢ ice
girerek girift bir hal almistir. Bati1 literatiirinde objektif olmas1 gereken
ansiklopedilerde bile Hz. Peygamber’e yonelik nefret dili kullanilmistir. Ornegin
Encyclopaedia Britannica “liderlik” i¢in kullanacagi baska kelime kalmamis gibi Hz.
Peygamber’e “Medine Despotu”®® yakistirmasini kullanmayi tercih etmistir.>®* Bu
durumun ¢ok basit bir agiklamasi vardir: Islam yiizyillar boyunca Hristiyan aleminin
(christendom) en biiyiik rakibi ve diismani olarak kalmistir. Clinkii Hristiyan alemi
Islam devleti ile kiyaslanabilecek giicte baska hicbir drgiitlii devletle dogrudan temas

halinde olmamuistir.>%

Oryantalist Karen Armstrong (1944-...), Bat1 kiiltiiriinde Islamofobi ge¢cmisinin Hagh
seferleri zamanina kadar uzandigini, 12. yiizyilda Avrupa’daki Hristiyan rahiplerin,
Islam’1n siddet iceren bir kili¢ dini oldugu ve Muhammed’in kendi dinini isteksiz bir
diinyaya silah zoruyla dayatan bir sarlatan oldugu konusunda 1srar ettiklerini, ona
cinsel sapiklik ithaminda bulunduklarini, netice olarak Hz. Peygamber’in hayatinin bu
carpitilmis versiyonunun Bati’da kabul goren goriis haline geldigini ve Batililarin, onu

objektif bir bakisla okumakta zorluk cektiklerini ifade etmistir.>%3

3.2. Modern Elestiriler

Modern ¢agda popiiler edebiyat ve ana akim Bati medyasi Hz. Peygamber’e
yaklagimlarinda Orta Cag Hristiyan ilahiyatgilarin ona yakistirdigi hayal riinii
karakteri ve asagilayici yargilar1 tamamen benimsemistir. 17. yiizyilda Bati’da yazilan
Hz. Peygamber biyografileri Hristiyan tenkit gelenegine uygun olarak ona
mezhepgilik, eskiyalik, ayrim gozetmeyen saldirganlik ve fuhus isnat etmistir.

Avrupa’nin Hz. Peygamber’e yonelik siiregelen olumsuz kanilari ve bunlart ifade

589 Watt, Muhammed at Medina, 324.

590 Yunanca’da “efendi” anlamima gelen “despot” kelimesi Ortodoks Rumlarm kilise 6nderleri igin
kullandig1 bir saygi ifadesi olsa da son iki yiizyilda bu ifadenin tiran, zorba, bir iilkeyi tek basina
baskiyla yoneten kimse anlamlarinda kullanimi 6ne ¢ikmustir.

591 David Samuel Margoliouth, “Mohammed”, The Encyclopaedia Britannica (The Encyclopaedia
Britannica Co. Ltd., 1932), 15/647.

592 Watt, Muhammed at Medina, 324.

593 Karen Armstrong, Muhammad: A Prophet for Our Time (London: Harper Press, 2006), 5-6.
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etmek icin kullandiklar1 arglimanlar sekiz asir once dile getirilen polemiklerin,
elestirilerin, yanlis anlamalarin ve kliselerin birgogunun Bat1 popiiler kiiltiiriine hakim

olmaya devam ettigini kanitlar mahiyettedir.>%*

Modern ¢agda baz1 islam karsitlar1 Hz. Peygamber’i demokrasiye uygun olmayan
inanglar vazetmekle elestirmislerdir. Hollandali politikact miirted feminist yazar
Ayaan Hirsi Ali onu “sapkin bir tiran” olmakla su¢larken onun demokratik olmayan
bazi tasarruflarda bulundugunu ve onun vahyi olan Kur’an’in “zulmii mesrulastirdigini
sdylemistir.>® Hollanda Ozgiirliik Partisi’nin Islamofobik Baskan1 Geert Wilders ise
Hz. Peygamber’i “soykirimec1” ve “pedofil” olmakla suglamistir.>® Amerikal: ateist
yazar Sam Harris Hz. Peygamber’i Hz. Isa ile karsilastirarak Hz. 1sa’y1 pasifist, Hz.
Peygamber’i ise “Fetihten fethe kosan ve kili¢la iman1 yayan bir savas lordu” olarak
lanse etmistir. Harris, Hz. Isa’mn “Sezar’in hakkini Sezar’a verin” soziiyle
Hristiyanliga “baris igin bir gerekce” saglarken Muhammed’in “doniistiir, boyun egdir
veya 6ldiir” emri ile cihadi Islam’n temel ilkesi haline getirdigini ileri siirmektedir.%®’

Harris ayrica Melek Cebrail tarafindan Kur’an’in kendisine inzal edildigini sdyledigi

icin Hz. Peygamber’in sizofrenik olabilecegini iddia etmistir.>%®

Amerikali tarihgi Daniel Pipes, Hz. Peygamber’in bir politikaci oldugunu, yeni bir
toplum yarattigini1 ve varolus sebebi olarak ortaya attig1 dini, mensuplarinin siyasi
ihtiyaglarmi karsilamak {izere tasarlandiginmi ileri stirmiistiir. Ona gore cihat bati
dillerine “Holy War” (Kutsal Savas) olarak ¢evrilmigsse de bu haksiz bir tabirdir.
Nitekim bu tabir, kalplerindeki Tanr1 sevgisini ve inanci yaymak i¢in Hagli seferlerine
¢ikan Avrupali Hristiyanlarin miicadelesi i¢in kullanilmaktadir. Miisliimanlarin savasi

ise Oyle bir sey degildir. Zira onlar “inanct yaymak igin degil, seriati hakim kilmak

5% Brian A. Catlos, “Islam and the West: The Making of an Image”, Religious Studies Review 30/1
(2004), 34.

595 CBS News TV, “Slaughter and ‘Submission’: Creator of Dutch Film Vows Sequel Despite Muslim
Death Threats”, Haber, CBS News (14 Mayis 2007).

5% Geert Wilders, “It’s Time to Drain the Swamp in Europe”, Haber, Before It’s News (27 Kasim 2017).

%97 “Debate Chris Hedges vs Sam Harris”, haz. Christopher Hitchslap, Religion, Politics.

598 «Sam Harris. Islam, Quran, Perfect Man Muhammad’s Hair Hazrat Bal Shrine in Kashmir. All
Truth”, haz. Agni Dev.
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icin savastyorlar’®® diyen Pipes, bir¢ok Miisliiman askerin emir veya ganimet igin

savastigini iddia etmisgtir.%

Giiniimiizde dini veya sekiiler ¢evrelerce Hz. Peygamber’e yoneltilen elestiriler
genellikle onun peygamberlik iddiasindaki samimiyeti, ahlaki, kdlelige bakist ve kdle
pratigi, diismanlarina karsit tutumu, evlilikleri, doktrinel konulara yaklasimi ve
psikolojik saghigi ile ilgili olmaktadir. O Medine’deki Beni Kurayza kabilesinin
kusatmast iizerinden sadizm ve acimasizlikla suglanmus, Hz. Aise ile evliligi tizerinden
pedofili (siibyancilik) ile itham edilmistir. Richard W Southern, Hristiyan
apolojistlerin Hz. Peygamber’e yonelik elestirilerini, “Insanlar bilmedikleri diinyayz,
kaginilmaz olarak bildikleri diinyaya dykiinerek tasvir edetler. Bu, islam hakkindaki
erken donem Latin literatiirlinden baska hi¢bir yerde bu kadar belirgin degildir.”

sozleriyle 6zetlemistir.®%

Batili akademik ¢evrelerin Hz. Peygamber’e bakis1 20. yiizyilin baglarinda nispeten
degismis, elestiriler de buna goére yeniden sekillenmistir. Bu dénemde elestiri oklari
da zaman zaman yon degistirmis ve asilsiz elestirileri yapanlar elestirilerin asil hedefi
haline gelmislerdir. Nitekim bilgiye erismenin kolaylagmasi eskisi gibi mesnetsiz
elestirmeyi zorlagtirmistir. Batili akademisyenler modern donemde, Onyargilari
tamamen bir kenara birakamasa da tarafsiz bir gériiniim sergilemeye ve ¢aligmalarinda
asli kaynaklar1 esas almaya gayret gostermislerdir. Gustav Weil (6. 1889), Aloys
Sprenger (6. 1893), Sigismund Koelle (6. 1902), William Muir (6. 1905), Theodor
Noldeke (6. 1930), David Samuel Margoliouth (6. 1940) ve Hubert Grimme (6. 1942)
bu donemde Hz. Peygamber’in hayati ve karakterini inceleyen eserler kaleme
almiglardir. Bu eserlerin ortaya ¢ikardigi sonuglar ge¢miste yazilan eserlere olan
giivenin sorgulanmasina neden olmustur. Hz. Peygamber’in niibiivvetine en sert
sekilde kars1 ¢ikan ve elestiride sinir tanimayan The Catholic Encyclopedia dahi bazi
mesnetsiz elestirileri elestirmistir. Bunun nedeni elestirilerin mesnetsiz olmasi ve

inandiricilik sinirlarini zorlamasidir. Ansiklopedideki ifadeler su sekildedir:

59 Pipes, “dinde zorlama yoktur” (el-Bakara, 2/256) ayetini alintilayarak Miisliimanlarin savasarak
kendi doktrinleri ile ¢elistigini iddia etmistir.

690 Daniel Pipes, In the Path of God: Islam and Political Power (New York: Basic Books, 1983), 43-
45.

601 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 32.
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Onun (Muhammed) ahlaki karakteri ve samimiyeti hakkinda son ii¢ asirda
akademisyenler tarafindan ¢eliskili goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu goriislerin ¢ogu,
ya Islam’a ve onun kurucusuna kars1 asir1 bir nefretle ya da Islam’a kars1 abartili
bir hayranlikla baglantili pesin hiikiimlerdir. Luther, onu “Seytan ve Seytan’in 6z
evladi” olarak gérmektedir. Maracci, Muhammed ve Miislimanligin Luther ve
Protestanliktan ¢ok farkli olmadigim savunmaktadir. Spanheim ve D’Herbelot,
onu “koti bir sahtekar” ve “algak bir yalanci” olarak nitelendirirken Prideaux onu
“uslanmaz bir diizenbaz” olarak damgalamistir. Bu tiir gelisigiizel tacizler maddi
gerekgelerle desteklenmemektedir. Sprenger, Noldeke, Weil, Muir, Koelle,
Grimme, Margoliouth gibi modern akademisyenler, bize Muhammed’in hayati ve
karakteri hakkinda daha dogru ve tarafsiz bir degerlendirme veriyor ve onun
giidiileri, peygamberlik cagrisi, kisisel nitelikleri ve samimiyeti konusunda biiyiik
Ol¢iide  hemfikirdirler. Son zamanlardaki bazi elestirmenlerin  gesitli
degerlendirmeleri, Zwemer tarafindan Isldm, A Challenge to Faith (New York,
1907) adl1 eserinde ustalikla toplanmis ve 6zetlenmistir. Sir William Muir, Marcus
Dods ve diger bazilarina gore ise Muhammed ilk basta samimiydi; ancak daha
sonra basar1 hissine kapildiginda amacina ulasacagi her yerde aldatmacaya
basvurmustur. Koelle, Muhammed’in hayatinin ilk déneminin anahtarini,
Olimiinden sonra kotii tutkularinin tutsagi haline geldigi ilk esi Hatice’de
buldugunu séylemistir. Sprenger, iddia edilen agiklamalari sara nobetlerine veya
“kataleptik delilik nobetine” baglamistir. Zwemer, Muhammed’in hayatini,
oncelikle Muhammed’in ilahi vahiy olarak kabul ettigi Eski ve Yeni Ahid
standartlarina gore; ikinci olarak, Arap yurttaslarinin pagan ahlakina gére; ve son
olarak, “ilahi olarak atanmis araci ve vasi” oldugunu iddia ettigi yeni yasa ile
elestirmeye devam etmistir. Bu yazara gore peygamber, aralarinda yasadigi
putperest haydutlarin ahlaki geleneklerine bile karsiydi ve kendi sisteminin
konforlu cinsel ahlakini bile biiyiik 6lgiide ihlal ediyordu. Bundan sonra,
Zwemer’e gbére Muhammed’in Kitdb-1 Mukaddes ahlakimin en temel
gereksinimlerinin ¢ok gerisinde kaldigini soylemeye gerek yoktur. Johnstone’dan
alinti yapan Zwemer, bu modern akademisyenlerin yargilarinin, ne kadar sert
olursa olsun, “tamamen kendi sadik yandaslarinin dudaklarindan ve kalemlerinden
gelen kanitlara dayandigina” dikkat cekerek sozlerini bitirmistir,5°2

Amerikali misyoner Samuel Marinus Zwemer (6. 1952) Hz. Peygamber’i Eski ve Yeni
Ahid standartlarina, Arap pagan ahlak anlayisina ve onun (Hz. Peygamber) getirdigi
yeni seriata gore elestirdigini ve kanit olarak da IslAm kaynaklarindan istifade ettigini
belirtmistir.?%® Iskog¢ oryantalistlerden William Muir (6. 1905) ve Marcus Dods (6.
1909) Hz. Peygamber’in basta samimi oldugunu; ancak daha sonra aldatici bir
karaktere biirtindiigiinii iddia etmislerdir. Alman misyoner Sigismund Koelle (6. 1902)
ise Hz. Peygamber’in hayatinin ilk doneminde ilk karis1 Hatice tarafindan kontrol
altinda tutuldugunu, Hatice’nin odliimiinden sonra kontrolden ¢ikarak “koti

tutkularinin” kurbani oldugunu iddia etmistir.5%

Modern dénemde, 6zellikle 11 Eyliil 2001 tarihinde ikiz kulelere yapilan saldiridan

sonra, Hristiyan muhafazakar siyasetciler Islam’1 ve Hz. Peygamber’i karalamak i¢in

892 Qussani, “The Catholic Encyclopedia”, 10/424-425.

603 Samuel M. Zwemer, Islam: A Challenge to Faith (New York: Student Volunteer Movement for
Foreign Missions, 1907), 44-47.

604 Qussani, “The Catholic Encyclopedia”, 10/424-425.

103



0zel bir ¢aba i¢ine girmislerdir. Amerika’ nin ii¢iincii en biiyiik kilisesi olarak bilinen
Giliney Baptist Konvansiyonu’nun eski baskani Papaz Jerry Vines (1937-...), 10
Haziran 2002°de St. Louis’deki bolge ayininde yaptigi konusmada islam’in, “ruhu
seytan tarafindan ele gecirilmis, on iki karis1 bulunan, evliliklerinin sonuncusunu
dokuz yasinda bir kiz ile gerceklestiren, “siibyanci” Muhammed tarafindan

kuruldugunu ifade etmisgtir.5%°

Haftanin ilerleyen giinlerinde Amerikali Evanjelist avukat Jerry Falwell CNN’in
“Crossfire” programinda konu ile ilgili yorumunda, “¢ok iyi taniyorum” dedigi Dr.
Vines’1 “algakgoniillii bir Tanr1 adami1” seklinde niteleyerek sorular gegistirmis ve Hz.
Peygamber’in binlerce Yahudinin kiyimindan sorumlu oldugunu ve 6zel hayatiyla
ilgili pedofili suglamasinda higbir abarti bulunmadigimi sézlerine eklemistir. Aylar
sonra bu ifadelerin tekrar tekrar giindeme getirilmesiyle, Falwell biraz daha ileri
giderek, Hz. Peygamber’in sadece pedofil degil ayrica “terérist” oldugunu iddia
etmistir. Bu konusmalarin 30 Eyliil 2002°de CBS televizyonunun “60 Dakika”
programinda yaymlanmasi 6fke patlamasina sebep olmus, Hindu milliyetgileri ile
Miisliimanlar arasinda dokuz Misliimanin oldirildiigi ve yaklasik yiiz kisinin
yaralandigr siddet olaylarini tetiklemistir. Yazar Christopher Collins’e gore
Miisliimanlarin papaz Jerry Vines ve avukat Jerry Falwell gibi sahsiyetlerin s6zlerine
tepki vermesi bu kisilerin Amerikan ydnetiminin resmi goriisiini yansitmalarmdan

kaynaklanmistir,5%

Modern ¢agda ingiliz yonetiminde bulunan Hindistan 19. yiizyilda misyonerligin
onemli bir merkezi haline gelmis ve Islam karsit1 birgok yayima ev sahipligi yapmuistir.
Karl Gottlieb Pfander (6. 1865) gibi misyonerlerin ¢alismalar1 Hristiyan-Miisliiman
polemigi sayilsa da Hindularin elestirilerine kaynaklik etmistir. Hindistan’da Hindular
arasinda Hz. Peygamber elestirileri genellikle Hindu-Misliiman gerginliginin
yiikseldigi donemlerde ortaya ¢ikmistir. Bir Hindu monoteistik reform hareketi olan
Arya Samaj’in (Asil Topluluk) kurucusu Maharshi Dayanand Saraswati (6. 1883), 19.
yiizy1lin sonlarinda kaleme aldig1 Satyarth Prakash®®’ (Hindge: TS UehTeT, Hakikat

805 Christopher Collins, Homeland Mythology: Biblical Narratives in American Culture (Pennsylvania:
Pennsylvania State University Press, 2007), 181.

696 Collins, Homeland Mythology, 182.

807 Dayananda Sarasvati, Satyarth Prakash (Nai Dilli: Adhyatmika Sodha Samsthana, 2010).
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Nru) isimli kitapta Kur’an’dan alintilar yaparak Hz. Peygamber’i kavgaci, diizenbaz,
Allah adma insanlar1 kandiran ve egoist amaglarina ulasmak icin insanlar1 tuzaga
diisiiren biri olarak tarif etmistir.5%® 1896 yilinda baska bir Hindu reformist olan
Ramakrishna hareketinin kurucusu Swami Vivekananda (6. 1902)°%° Raja Yoga
eserinde ise Kur’an’daki muhtesem hakikatlere bakilirsa Hz. Peygamber’in kesinlikle
ilham (vahiy) aldigini ifade etmekle birlikte egitimli bir yogi olmadigindan ve
yaptiklarini ne i¢in yaptigimi bilmediginden bocaladigini, onun fanatizmiyle yapilan
kotiiliiklerin iilkeleri biisbiitiin yikima gotiirdiiglinii ve milyonlarca insanin oliimiine

sebebiyet verdigini ileri siirmiistiir.5

Hindistan’da 20. yiizyilin baglarinda sanat g¢evrelerinde Hz. Peygamber’e yonelik
birgok elestiri ve saldir1 yapilmistir. 1920’lerde Hindular tarafindan Hz. Peygamber’i
evlilikleri iizerinden elestiren ii¢ karikatiir ¢izilmistir. Ayn1 donemde Pandit®!! Kali
Charan Sharma’nin 1923’te yazdig: Vichitra Jivan®!? (Garip Hayat) kitab1, anonim bir
yazarin 1924°te Pandit Chamupati Arya takma adiyla yazdigi Rangila Rasul®®® (Renkli
Peygamber) brosiiri ve 1927°de Devi Sharan Sharma’nmin Sair-i-Dozakh®4
(Cehennem Yolcusu) denemesi yayilanmistir. Miisliimanlarin saldirilara gosterilerle
tepki vererek Rangila Rasul brosiiriinii Gandi’ye sikayet etmesi ve kitab1 yazdigi
diisiniilen Hindu dini figiirlere karst Rangila Rishi isimli bir brosiirle Rangila
Rasul’dekine benzer cinsel igerikli ithamlarla kargilik vermesi gerginligi arttirmistir.
Rangila Rasul brosiiriinii dagitan kitabevinin sahibi tutuklanarak ii¢ yil boyunca
yargilanmasi tansiyonu diisiirmemis ve gerginligin disiiriilmesi i¢in ulusal capta
tedbirler ve toplatmalar yapilmistir. Netice olarak Arya grubu brosiiriin yazarmnin
gergekten de kendilerinden biri olan Pandit Chamupati oldugunu itiraf etse de itham

edilen kitabevi sahibi Raj Pal bir suikaste kurban gitmistir.5'°

608 Maharishi Swami Dayanand Saraswati, “An Examination of the Doctrine of Islam”, Satyarth
Prakash (The Light of Truth) (Varanasi: Star Press, 1875), 672-683.

609 Swami Vivekananda, Hindu Vedik ve Yoga dgretilerini diinyaya tanitan ve onu global bir din haline
getiren en 6nemli sahsiyet olarak kabul edilmistir. bk. Stefanie Syman, The Subtle Body: The Story
of Yoga in America (New York: Farrar, Straus and Giroux, 2010), 59.

610 Swami Vivekananda, Vedanta Philosophy: Lectures by the Swami Vivekananda on Raja Yoga
(Montana: Kessinger Publications, 1996), 79.

611 pandit, Hindu din alimlerine verilen, sayg1 ifadesi igeren bir isimdir.

612 Kali Charan Sharma, Vichitra Jivan (Agra: Arya Samaj Foundation, 1923).

613 Chamupati Arya, Rangeela Rasul (Delhi: Azam Mahashay Rajpal, 1927).

614 Devi Sharan Sharma, Sair-i Dozakh (Lahore: Emperor AIR, 1927).

615 Gene R. Thursby, Hindu-Muslim Relations in British India: A Study of Controversy, Conflict, and
Communal Movements in Northern India 1923-1928 (Leiden: Brill, 1975), 39-60; John Dunham
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Hindu vyazarlardan Kalicharan Sharma Vichitra Jivan isimli kitabinda Hz.
Peygamber’in bir¢ok katiiliige kurban gittigini, tiim evliliklerinin sira dist ve uygunsuz
oldugunu ve epilepsi hastas1 oldugunu yazmustir. Diger bir Hindu yazar Devi Sharan
Sharma Sair-i-Dozakh kitabinda “Muhammed’in harika gli¢lerini”, “karnal
zevklerini” ve “evlilik ile cinsel iligkilerinin” her detayini “ayrintili olarak” incelemis
ve boyle bir kisinin Allah elgisi olamayacagini sdyleyerek kitabini sonlandirmistir. isra
ve Mi‘rac hadisesini ele alan Sharma eserinde alayci bir tavir takinarak kendisinin de
bir riiya gordiigiinii, riiyada gizemli bir binege binerek cennete gittigini, burada bir¢ok

Hindu ile Sih tanris1 ve gurularini gordiigiinii yazmustir.51

Hindistan’da giiniimiizde 6zellikle sosyal medyada etkin bazi kisiler elestiri adi altinda
Hz. Peygamber’e saldirmaya devam etmektedir. Hindistan’da meshur baz1 medya web
sitelerinin sponsorlugunu yapan Jai Maharaj, Hz. Peygamber’in hayati boyunca
masum insanlart magdur ettigini, sorumsuzca siddete basvurdugunu, kiyim ve
katliama diigkiin bir terdrist, canl ve katil oldugunu yazmistir. Maharaj, Hz.
Peygamber’in cinayet veya savas yoluyla bu suglari irtikap ettigini iddia etmigtir. Ona
gore Hz. Peygamber kutsal Recep ayinda dort tiiccarin 6ldiiriilmesinden, Mekkeli 70
tiiccar ve 900 sivilin 6liimiinden, Esma bint Mervan ve Eba Afak isimli sairlerin
katledilmesinden ve basta 6ldiirmek istedigi Beni Kaynuka“ Yahudilerinin sinir disi

edilmesinden sorumludur.®’

Bati diinyasinda yazarlar Hz. Peygamber ile ilgili ¢alismalarinda polemik yontemini
takip etmislerdir. Bunun i¢in kaynaklarda segici davranmis, ilmi eserler yerine
papazlar tarafindan yazilmis Kur’an meallerini, efsaneleri, Hagli savasgilarinin
hatiralarini, gezginlerin aktardigi asilsiz sdylenti ve halk masallarini referans almay1
tercih etmislerdir. Polemist yaklasimla iiretilen 6n yargilar Islim’in yayilisim
onlemeye matuf hazirlanmis olup yer yer iftiraya varan mutaassip bir miibalaga

icermektedir.®®

Kelly, A Politics of Virtue: Hinduism, Sexuality, and Countercolonial Discourse in Fiji (Chicago:
University of Chicago Press, 1991), 208.

816 Thurshy, Hindu-Muslim Relations in British India, 39-60.

617 Warren B. Sharpe, Philosophy for the Serious Heretic: The Limitations of Belief and the Derivation
of Natural Moral Principles (Bloomington, Indiana: iUniverse, 2002), 214-218.

618 Asaf Hiiseyin, Batinin Islamla Kavgasi, gev. Mesut Karasahan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 24.
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Ozcan Hidir, Batili yazarlarin Hz. Peygamber’e bakisinda tarihsel siire¢ i¢inde bazi
degisimler yasandigini ifade etmektedir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’in Latinceye
cevrildigi miladi 7. ylizy1l 6ncesi, bilgisizlik ve inkar donemi olup bu dénemde Hz.
Peygamber hakkinda birincil kaynaklar kullanilmamis, daha ¢ok onun Hristiyanlik’tan
kopmus sapkin bir mezhep kurdugu oOne siiriilmiistiir. Terciime sonrasi donemde
William of Malmesbury, Freising of Otto ve Kardinal Nicolas de Cusa gibi isimlerin
calismalariyla nispeten daha 1limli bir bakis s6z konusu olmustur. Avrupa’da Kiliseye
baskaldirt seklinde yorumlanan reformasyon ve aydinlanma doneminde, eserleri
entelektiiel cevrelerde itibar goren ibn Sina, ibn Riisd, Gazali gibi Miisliiman alimlerin
etkisiyle Hz. Peygamber’e olan bakis onceki donemlere gore daha olumlu olsa da
“sahte peygamber” sdylemi devam etmistir. 19. yiizyilda ise oryantalistler ge¢misten
gelen olumsuz disiince ve gorisleri biiyiik olglide devam ettirse de William
Montgomery Watt gibi Hz. Peygamber hakkinda olumlu goriis ifade eden yazarlar da

ortaya ¢tkmistir.52°

Bat1 diinyasinin Hz. Peygamber’in zatinda Islam’a yonelttigi reddetme, tahkir ve
sahtelik iddias1 Bat1 diigiince tarihi i¢inde ¢esitlenerek, teolojik tartismalara, sanat ve
edebiyata, politikaya, kiiltiir ve folklorik unsurlara sirayet etmistir. Giiniimiizde Islam
diinyasina kars1 sonu gelmeyen taciz ve isgal girisimleri, darbeler, kurulan terdrist
yapilar ve eylemler, siyasi sdylem ve eylemlerdeki bagnazlik, Kur’an yakma ve
karikatiir provokasyonlar1 gibi faaliyetlere motivasyon saglayan diisiince yapis1 Bati

bilingalt1 diinyasindaki biiyiik bir buzdaginin yiizeyde goriinen ¢ok kii¢iik bir kismidir.

3.2.1. Elestirilerin Sanat ve Edebiyata Yansimasi

Bat1 sanat1 ve edebiyatinda Hz. Peygamber’in hayat1 bir¢ok roman ve tiyatro eserine
konu olmustur. 13. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan ve hakaret dilinin hakim oldugu
hayali biyografilere gore zengin bir Iranli Kardinal olan Hz. Peygamber papalik
segimlerini kaybettigi i¢in Katolik kilisesini terk ederek Islam adinda hd#ul bir din
kurmus ve bir sekilde Dogu Kilisesinin papaliga baglanmasimi engellemistir. Italyan
sair Dante Alighieri (6. 1321) ise La Divina Commedia adl1 eserinde Hz. Peygamber’i

cehennemde betimlemistir.52°

619 Hidr, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 105-111.
620 Gorgiin, “Muhammed”, 30/476-478.
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Genelde kotiileme odakli olan ¢alismalarin en tinliisii Fransiz filozof ve tiyatro yazari
Frangois Marie Arouet Voltaire’in (6. 1778) Fransa’da 1741 yilinda sahneye koydugu
bes perdelik trajedi oyunu Le Fanatisme ou Mahomet le Prophéte®? piyesidir.
Voltaire’in bu eserinde aslinda Hz. Peygamber’in sahsinda dolayli olarak papay1 ve
ruhban smifin1 hicvettigi  soylenmektedir. Voltaire’in sonraki eserlerinde Hz.
Peygamber’i yiicelttigi goriilse de o genelde bu calismadaki olumsuz yargilariyla
anilmistir.??2 Oyun kendisini elestirenlerin 6ldiiriilmesini emreden, olaylar1 kendi
menfaatine uygun diisecek sekilde manipiile eden barbar ve zalim bir sahte peygamber
karakteri tizerinden dini fanatizmi konu edinmektedir. Hz. Peygamber’in Zeyneb b.
Cahs ile evliligine dair birgok asilsiz iddia barindiran oyun Miisliiman toplumun
tepkisini ¢ekse de oyunda aslinda kendilerinin elestirildigini fark eden ruhban sinifinin

girisimleriyle sadece birkag kez sahnelendikten sonra gosterimden kaldirilmistir.®%

Voltaire, oyunu yazma konusunda fikir paylastigi Prusya Krali Il. Frederick’e 1740
yilinda yazdig1 mektubunda Hz. Peygamber’e hi¢bir insanin mazur géremeyecegi bir
vahget atfederek ona uymanin batil inanglardan ve aydinlanma eksikliginden
kaynaklandigini one siirmiistiir. Frederick’e mektubunda Hz. Peygamber’i elinde kilig
bulunan “Tartuffe®?* olarak tasvir etmek istedigini belirten®® Voltaire, yazmay
bitirdikten sonra ¢alismasinin bir niishasini papa XIV. Benedict’e gondererek oyununu
“sahte ve barbar bir mezhebin kurucusuna karsi, sahte bir peygamberin zalimligini ve
hatalarin1 konu edinen bir hiciv’ olarak tanmimlamistir. Papa ise cevabinda,
“Muhammed hakkindaki muhtesem trajedi ¢cok hosuma gitti, biiylik bir zevkle

okudum” ifadelerini kullanmugtr.6?

Hz. Peygamber’in tanrilik iddias1 olmamakla beraber iyi bir yasa koyucu oldugunu
vurgulayan Kont Henri de Boulainvilliers (6. 1722) La Vie de Mahomed®? kitabi ile

621 Frangois-Marie Arouet Voltaire, Le Fanatisme ou Mahomet le Prophéte: Tragédie (Paris: Mille et
Une Nuits, 2015).

622 Ehlert, “Muhammed”, 7/384.

623 |an Davidson, Voltaire: A Life (New York: Pegasus Books, 2010), 177.

624 «“Tartuffe” Moliére tarafindan yazilan ve ilk kez 1664 te sahnelenen bir tiyatro komedisidir. Tartuffe,
sahtekar ve miinafik bir karakterdir. Tartuffe, Elmire ve Orgon karakterleri en 6nemli klasik tiyatro
rolleri arasinda kabul edilmistir.

625 Georges Minois, The Atheist’s Bible: The Most Dangerous Book That Never Existed (Chicago &
London: The University of Chicago Press, 2012), 198; E. R. DuMont, The Dramatic Works of
Voltaire (New York: The St. Hubert Guild, 1901), 8/8/349-350.

626 DuMont, The Dramatic Works of Voltaire, 8/8/356.

627 Kont Henri de Boulainvilliers, La Vie de Mahomed (London: T. Longman & C. Hitch, 1752).
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Voltaire’i etkilemis ve Islam’1 6grendikce goriisleri miispet hale gelmistir. Voltaire’in
eseri Islam’a ilgi duyan Goethe’ye bir drama yazmasi i¢in ilham vermis; ancak
projeden sadece Mahomets-Gesang (Muhammed’in Sarkisi) ismini verdigi siiri

tamamlayabilmistir.5?

Fransiz oyun yazari Henri de Bornier (6. 1901), Hz. Peygamber’e hakaret iceren
“Mahomet” adli oyununu 1890 yilinda sahnelemek istese de Sultan II. Abdiilhamid’in
girisimleri ile bu tiyatro oyununun gosterime girmesi engellenmistir. Fransiz Baskan
Sadi Carnot, II. Abdiilhamid’den aldig1 mektup iizerine harekete gecerek oyunun
gosteriminin tiim Fransa’da yasaklanmasina dair bir bakanlar kurulu karari ¢ikarmistir.
Sultan karardan dolayr memnuniyetini ifade etmek i¢in Sadi Carnot’yu devlet nigani

ile 6diillendirmistir.52°

Bati sanat ve edebiyat diinyasindaki Hz. Peygamber tasvirleri toplumda onun hakkinda
olumsuz yargi ve stereotiplerin olusmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Dante’nin Hz.
Peygamber’i cehennemde betimleyen siiri ve bu siirden esinlenip gizilen birgok tablo
Orta Cag Hristiyan Avrupa’sinda Hz. Peygamber’e yonelik olumsuz yargiy1 beslemis
ve Islam’a kars1 diismanlig1 koriiklemistir. Modern cagda matbaanin etkisiyle daha
hizl1 yayilan bazi alayci tasvirler yer yer Miisliimanlarin protestolariyla karsilanmaya
baslamistir. Gilinlimiiz internet ¢aginda birkac karikatiir; kiiresel protestolara, siddet
olaylarina, uluslararasi iliskilerin zedelenmesine ve diinya barisini tehdit eden krizlere

sebep olmustur.

Eski donemlerden beri hem Dogu hem Bat1 diinyasinda Hz. Peygamber bir¢ok kez
resmedilmis; ¢izim, minyatiir ve karikatiirleri yayinlanmistir. Bu tasvirlerin ¢ogu notr
olsa da genelde satirik ve kdotiileme amagli olanlar yayilmistir. Bati’da goriilen
cizimlerde Hz. Peygamber bazen boynuzlu bir canavar, bazen yilan, kdpek, domuz
gibi zihinlerde olumsuz imaj birakan bir canl olarak resmedilmistir.®* Fransiz Milli

Kiitiiphanesi’nde (Bibliothéque Nationale) bulunan Biiyiik Fransiz Tarihi adl eserde

628 Francois Marie Arouet Voltaire, Voltaire’s Fanaticism, or Mahomet the Prophet, ¢ev. Hanna Burton
(Sacramento, California: Litwin Books, LLC, 2013) Preface by: Malise Ruthwen.

629 Robert Justin Goldstein (ed.), The Frightful Stage: Political Censorship of the Theater in Nineteenth-
Century Europe (New York: Berghahn Books, 2009), 107-108.

630 Philippe Sénac, L’Image de l’autre, Histoire de 1'Occident Médiéval Face a I’lslam (Paris:
Flammarion, 1983), 31.
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Kutsal Roma imparatoru Frenk Krali Charlemagne karsisinda savasan Miisliimanlarin

boynuzlu seytanlar seklinde resmedilmesi de ayn1 amaca matuftur.®3!

Hollandali ressam ve graviir sanatgist Lucas van Leyden’in (6. 1533) “Muhammed ve
Rahib Sergius [Bahira]” (Muhammed and the Monk Sergius) ismini verdigi 1508
tarinli tablosunda erken Orta Cag Hristiyanlarinin Hz. Peygamber’e yonelik
ithamlarinin etkilerini gérmek miimkiindiir. Bu tabloda Hz. Peygamber Hristiyanlarca
heretik kabul edilen Siiryani Nestri rahip Bahira ile birlikte tasvir edilmistir. Nitekim
donemin Hz. Peygamber elestirileri arasinda rahip Bahira’nin Hz. Peygamber’e eski
kutsal kitaplardaki bilgileri sapkin anlayisiyla aktarmis olabilecegi ve bu fikirlerin
Kur’an metnine ilham kaynag olabilecegi goriisii yer almaktadir. 11k olarak Yuhanna
ed-Dimaski tarafindan ihtimal olarak ortaya atilan bu goriis®® sonraki donemlerde
realite gibi ele alinarak nakledilmistir. Tabloda sarhos olarak ¢izilen Hz.
Peygamber’in rahip Bahira’y1 6ldiirdigii tasvir edilmistir. Hayal {iriinii bu tablo ile
Hristiyanlarin zihin diinyasinda Hz. Peygamber’le ilgili “alkolizm” ve “cinayet” gibi,

onceki donemlerde goriillmemis olumsuz stereotipler ve dnyargilar olusturulmustur.

Dante, [lahi Komedya adli eserinde Hz. Peygamber’i cehennemin en algak kismi
olarak tasvir ettigi sekizinci tabakasina yerlestirirken miirtedleri ve diger asileri daha
{ist tabakalarda gdstermistir. /lahi Komedya sonraki dénemlerde bircok ressama ilham
vermis, ortaya ¢ikan resimler bir ikonografi olusturmustur. Dante’nin betimlemeleri
Auguste Rodin, Buonamico Buffalmacco, Giovanni da Modena, Gustave Dore,
Salvador Dali ve William Blake gibi ressamlar tarafindan yapilan ¢izimlerle resme
dontismiis ve Hz. Peygamber’e yonelik nefret sdyleminin bu gorsel hali Bati
diisiincesindeki olumsuz zihni tasviri takviye etmistir. Bu tasvirlerde Islami literatiirde
Hz. Peygamber’e yiicelik izafe eden bazi anlatilar tam tersini ifade edecek sekilde
verilmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in g ge yiikseltilmesi (Mi ‘rac) yerine cehennemin
dibinde gosterilmesi, gogstiniin Melek Cebrail tarafindan yarilmasi (sakku 's-sadr) ise

cehennemde yarilan karnindan bagirsaklarinin dokiilmesi seklinde tasvir edilmistir.533

831 Bibliotheque Nationale (Fransa Milli Kiitiiphanesi), 2813 nolu el yazmas: eser, Folio, s. 119.

832 John of Damascus, “The Fount of Knowledge”, “Heresies” 153-160.

633 Ayse Taskent, “Orta Cag Bat1 Kitap Kiiltiiriinde Hz. Muhammed (s.a.v.) Imgesi”, Tiirkiye de Tiim
Yénleri ile Siyer Calismalar: Sempozyumu Tebligler Kitabir (Tirkiye’de Tim Ydnleri ile Siyer
Caligmalar1 Sempozyumu, Istanbul: Meridyen Destek Dernegi, 2015), 175-187.
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Orta Cag ve modern donem Bat1 diinyasinda bir¢ok 6rnegi goriilen Hz. Peygamber ile
ilgili olumsuz tipolojiler post modern donemde de farklilasarak devam etmistir. Dogu
blogunun yikilmasindan sonra varolus sebebini Islim diismanlig1 iizerinden insa
etmeye calisan Bat1 diinyasinda Hz. Peygamber’e yonelik indirgemeci ve irk¢1 ifadeler
iceren yayinlar tekrar ¢ogalmistir. Fransiz asir1 sagci Katolik papaz Peder Gabriel
Théry (6. 1959), Hanna Zakarias takma adiyla islam’a ve peygamberine mesnetsiz
iddialar yonelten birgok kitap kaleme almistir. Théry kitaplarinda Hz. Peygamber’i
Mormonizm’in  kurucusu Amerikali yalanci peygamber Joseph Smith ile
karsilastirarak onu sahtekar, sehvetperest ve siddet yanlis1 gostermistir. Danimarkali
tarihgi Patricia Crone (6. 2015) ve Ingiliz Tarihgi Michael Cook (1940-...)
calismalariyla glinlimiiz Bat1 akademyasinin Hz. Peygamber tasavvurunu insa eden
akademisyenlerdendir. Crone ve Cook birlikte kaleme aldiklari Hagarism®®* adli
kitapta Isldm’in Yahudiligin carpitilmis bir versiyonu olduguna dair arkaik goriisii
tekrarlanig, Hz. Peygamber hakkinda verdikleri bilgileri genelde islami kaynaklara
dayandirsalar da subjektif ve revizyonist bir metotla amaglarina uygun yorumlamay1

tercih etmislerdir.5%°

Katolik yazar Robert Spencer’in (1962-...) 11 Eyliil 2001 saldirilarindan sonra islam
diismanligint merkeze alan Bati siyaset paradigmasina uygun olarak kaleme aldigi The
Truth About Muhammad: Founder of the World’s Most Intolerant Religion®3®
(Muhammed Hakkinda Gergek: Yeryiiziiniin En Miisamahasiz Dininin Kurucusu) adli
eseri Islam diismanlig ile {in yapmis ve en ¢ok satanlar listesine girmeyi basarmustir.
Spencer kitabinda tiim serlerin ortaya ¢ikisin1 “elinden kili¢ diismeyen” ve “siddet

29 ¢

yanlist peygamberin” “siddet igeren” dgretisine baglamaya ¢alismaktadir. Spencer’in
bir baska provokatif eseri olan The Politically Incorrect Guide to Islam®®’ (Politik
Olarak Dogru Olmayan Islam Rehberi) uzun siire en ¢ok satanlar listesinde kalmis ve
Neoconlar tarafindan biiyiik destek gormiistiir.%®® Ingiliz oryantalist Karen Armstrong,

Spencer’in Hz. Peygamber’in yasadigi dénemin sosyal ve kiiltiirel dinamiklerini

634 patricia Crone - Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic World (Malta: Cambridge
University Press, 1977).

835 Hudir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 363.

63 Robert Spencer, The Truth About Muhammad: Founder of the World’s Most Intolerant Religion
(Washington DC: Regnery Publishing, 2006).

837 Robert Spencer, The Politically Incorrect Guide to Islam (and the Crusades) (Washington DC:
Regnery Publishing, 2005).

638 Hidir, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 363-364.

111



dikkate almadan yaptigi degerlendirmelerin isabetli olamayacagini, Islaim
kaynaklarindan cimbizlayarak aldigi meselelerin sunumunda temel hatalar yaptigini

ve kanitlar1 bilerek manipiile etmekten kaginmadigini ifade etmistir.%3°

Diger taraftan vaazlar i¢in televizyon yaymlarmi etkin kullanan Amerikal
evanjelistler (televangelist) c¢agdas Bati’da Hz. Peygamber’in olumsuz imajini
olusturmada etkin rol almislardir. Ornegin Amerikali radikal Evanjelist Pat Robertson
takma adini kullanan Gordon Perry Robertson (1958-...) Amerikan Fox News TV
kanalinda Hz. Peygamber i¢in “Bu adam tamamiyla gézii donmiis bir fanatikti. O bir
eskiyaydi. Demek istedigim, bu adam bir caniydi. Bu dinin baris¢il bir din oldugunu
sOylemek sahtekarliktir!” s6zlerini sarfetmistir. Benzer ifadeleri baska evanjelistler de
Amerikan televizyonlarinda sik sik tekrarlamiglardir. Ornegin eski ABD baskani
George Bush’un yakin arkadasi Jerry Falwell ¢iktigi bir televizyon programina

“Muhammed’in bir terdrist olduguna inaniyorum” sozleri ile baslamigtir.%4

Glinlimiizde Miisliiman takma isimler kullanarak kendilerini “ex-muslim” (eski
Miisliiman) olarak tanitan yazarlar Hz. Peygamber’e yonelik tenkit ve elestirilerle 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Bunlarin en bilinenlerinden biri “lbn Warrak” takma adini
kullanan The Quest of Historical Muhammed®! (Tarihsel Muhammed’in izinde)
kitabinin yazaridir. Bu yazarlarin bazilart “Ali Sina” ve “Ibn Ravendi” gibi tarihsel
baz1 figilirlere benzer takma isimler kullanarak inandiriciliklarini artirma yoluna
gitmektedirler. Kendilerini ex-muslim olarak tanimlayan bazi sahsiyetler Hz.
Peygamber’e saldirmakla yetinmeyip Miisliiman toplumu doéniistirme misyonu da
listlenmislerdir. Ornegin Ayaan Hirsi Ali, Hz. Peygamber’i elestirirken kendisini
Miisliiman kadinlarin hukukunu savunan bir kadin olarak lanse etmis, Ludovic
Mohamed Zahed ise homoseksiielligi savunarak “Muhammed bugiin yasasaydi
homoseksiiel evlilik yapardi” ifadelerini kullanmig ve Fransa’da bir Budist tapinaginin

miistemilatinda “homoseksiiel mescidini”” kurmustur.542

639 Karen Armstrong, “Balancing the Prophet”, Financial Times (27 Nisan 2007).

640 Hidir, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 365.

641 Arthur Jeffery, The Quest for the Historical Muhammad (New York: Prometheus Books, 2000).
642 Reuters, “Escinseller icin Cami!”, Deutsche Welle (30 Kasim 2012).

112



3.2.2. Sinema ve Medyanin Elestiri Icin Kullanilmasi

Modern donemde Hz. Peygamber’e yonelik elestiriler kitaplardan ¢ok sinema ve
medya {izerinden yapilmis, ¢agdas donemde ise bu amaca yonelik sosyal medya ve
internet 6n plana ¢ikmustir. Ozellikle kétiileyici tasvirlerin Miisliimanlar1 kigkirttigini
fark eden bazi siireli yayin kuruluslari tirajlarini artirmak i¢in Hz. Peygamber’e hakaret

iceren bazi karikatiirler yaymlamislardir.

Danimarka’da cikan giinlik gazete Jyllands-Posten 2005 yilinda Hz. Peygamber’i
olumsuz tasvir eden bir dizi karikatiir yaymnlamistir. Danimarkali Misliiman
dernekleri 2005-2006 yillarinda bu eylemi protesto eden gosteriler diizenlemis, bu
gosterilerle daha fazla yayilan haber biiyiik kitlesel gosterileri tetiklemistir. Tepkiler
neticesinde Danimarka ile birgok Miisliiman iilke arasinda diplomatik iligkiler zarar
gormiis, Miisliiman iilkelerde Danimarka’nin ticari tiriinleri boykot edilmis ve netice
olarak hem Danimarka halki hem islam diinyas:1 biiyiik siyasi ve ticari kayiplar
yasamigtir. Danimarka’nin bu olay oncesinde Filistin davasini maddi, manevi
desteklemesi ve Avrupa’da siirekli giindemde tutmasi akillara bazi komplo teorilerini
de getirmistir.®** Chicago Universitesi’nden islam tarihi profesérii John Woods’a gore
Miisliimanlari rahatsiz eden sey sadece Hz. Peygamber’in karikatiirize edilmesi degil,

onun bir nevi terdrizmin destekgisi olarak tasvir edilmesidir.6

Jyllands-Posten editérleri ise gizimleri yayimlarken Danimarka’da Isldim’in yiikselen
etkisine dikkat ¢ekmek ve sansiiriin bir sekli olarak isldm’1 elestirebilmenin dnemine
vurgu yapmak istedigini belirtmistir.*®> Miisliiman organizasyonlarin gazete aleyhine
Danimarka makamlarinda acgtiklar1 hukuk davasi 2006 yilinda takipsizlikle
sonug¢lanmis, Miisliiman {ilkelerin konu {izerine diplomatik miizakere girisimleri de
Danimarka hiikiimeti tarafindan reddedilerek, basin ve ifade 6zgiirliigii ad1 altinda bu
nefret sucu desteklenmis ve ¢Oziimsiizliik yolu tercih edilmistir. Dikkat gekici bir

bagka nokta ise Karikatiirleri ifade Ozgiirliigii olarak ele alarak bu ugurda agir

643 bk. DANIDA, “Danish-Palestinian Partnership 2014-2015” (Ministry of Foreign Affairs of
Denmark, 2013).

644 Aijaz Ahmad Khan, “The Offensive Depictions of Prophet Muhammad (SAW) in Western Media
and its Consequences”, Journal of Islamic Thought and Civilization 4/1 (2014), 45-61.

845 Flemming Rose, “Muhammeds Ansigt”, Jyllands-Posten (30 Eyliil 2005).
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ekonomik ve siyasi bedeller vermeyi goze alan Danimarka otoriteleri ironik bir sekilde

ortaya ¢ikan problemlerden imamlar1 sorumlu tutmuslardir.%4®

Donemin Danimarka basbakani Anders Fogh Rasmussen’in tabiriyle “Il. Diinya
Savasi’ndan sonraki en kétii uluslararas: iliskiler sorunu”®*’ olarak kabul edilen
karikatiir krizi siyasal ve sosyal arenada tansiyonu yiikselterek diinya ¢apinda yiizlerce
can kaybiyla sonuglanan birgok siddet olayina kap1 aralamis, asirilik taraftarlarina giic
kazandirarak 11 Eyliil saldirilar1 gibi teror olaylarina sebebiyet vermis ve bu sayede
Miisliimanlar1 marjinallestirmeyi basaran Batili giicler Irak ve Afganistan iggallerine
gerekge iireterek hedeflerine ulasnuslardir. Olaylarm neticesinde  Islam’in
Danimarka’da hizli bir sekilde yayilmasi yavaslamis ve hiikiimetin Filistin davasina
destegi biiyiik olglide sonlanmigtir. Olaylarin vahametine kargin hiikkiimetin tavizsiz
yaklasimin1 Danimarkali bir politikacinin iilkede Isldm’in yayilmasindan duydugu
endiseyi yansitan “Islim’a gecen Danimarkalilarin sayis1 hala az. Ancak onlarin
Ortadogu’dan gelen Miisliimanlardan daha tehlikeli olduklar1 hususunda siiphe yoktur.

Ciinkii onlar1 sinir dis1 edemiyoruz.” sozleri agiklik getirmektedir.%*8

Bir bagka karikatiir krizi de 2007 yilinda isvecli sanatc1 Lars Vilks’in (6. 2021) Hz.
Peygamber’i Isvec’te goriillen bir sokak kopegi cinsi olan “roundabout dog”
(dolambagli kdpek) seklinde c¢izmesi ile patlak vermistir. Isve¢’te bazi sanat
galerilerinin tepkilerden ¢ekinerek ¢izimleri sergilemeyi reddetmesiyle yerel
medyanin dikkatini ¢eken olay otosansiir olarak giindeme getirilmis ve karikatiirler
yayinlanmistir. Karikatiirlerin yayimlanmasi birgok islam iilkesi ve Islam Konferansi
Orgiitii (IKO) gibi baz1 uluslararas érgiitler tarafindan protesto edilmistir. Vilks bu
provokasyonla istedigi sohret hedefine varmis ve tehditleri bahane ederek oliimiine

kadar polis korumasinda yasamustir.54°

646 peter Hervik, The Danish Muhammad Cartoon Conflict (Copenhagen: Department of International
Migration and Ethnic Relations (IMER), 2012), 55-60.

647 Anders fogh Rasmussen, “Anders Fogh Rasmussen: Muhammad Cartoons Taught Us Not To
Compromise Freedom”, Bigthink.com (Erigim 22 Nisan 2023).

64 Tina Gudrun Jensen, “To Be ‘Danish’, Becoming ‘Muslim’: Contestations of National Identity?”,
Journal of Ethnic and Migration Studies 34/3 (Nisan 2008), 389-409.

849 Associated Press, “Muslims Protest Swedish Newspaper’s Cartoon of Prophet Muhammad”, News
(13 Ocak 2015).
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Misir kdkenli Amerikali Kipti Hristiyan yapimeci Nakoula Basseley Nakoula 2012
yilinda Innocence of Muslims (Miisliimanlarin Masumiyeti)®®® adiyla bir film
cikarmustir. Filmde Lothario®! masal karakteriyle canlandirilan Hz. Peygamber kana
susamig bir katil, kadin avcisi ve ¢ok yonlii cinsel egilimleri olan bir siibyanci olarak
gosterilmistir. Ayrica onun farkli zamanlarda toplamda altmis bir evlilik yaptigina,
ayni anda on bir hanimla evli bulunduguna, bununla yetinmeyerek kiz arkadaslar
edindigine, insanlarin evlerini barklarini atese verdigine, evlilik dis1 bir iliskiden
diinyaya geldigine, Kur’an ilhamini1 Varaka’dan aldigina, Varaka 6liince intihar etmek
istedigine dair birgok iftiraya yer verilmektedir. Filmin vizyona girmesine tepki olarak,
Miisliiman diinyasinda Bati kurumlarii hedef alan saldirilar ve siddetli gosteriler
yapilmistir. Elestirmenlere gore amatdrce bir yapim olan film Miisliimanlarin

duygularmi incitmek {izere tasarlanmugtir.%°2

Karikatiir krizleri ile en fazla sohreti kazanan medya kurulusu Charlie Hebdo isimli
Fransiz hiciv dergisi olmustur. Aleyhine gerek Katolik Kilisesi gerek asir1 sag gruplar
tarafindan acilan bircok davada ‘“halki kin ve nefrete tesvik etmek™ suclamasiyla
mahkim edilen dergi yayin hayatina 1969 yilinda HaraKiri adiyla baslamis ve bir y1l
sonra ismini Charlie Hebdo olarak degistirmistir. Charlie Hebdo 2006 yilinda Hz.
Peygamber’i asagilayan on iki karikatlir yaymlamis, karikatiirlerden birinde Hz.
Peygamber’i fitili ateslenmis bir bomba seklinde bir sarikla ¢izen derginin yonetimi
gelen tepkiler iizerine bunu ifade 6zgirliigiiniin sinirlarini test etmek i¢in yaptigim
savunmustur. Dergi bir baska karikatiirde Hz. Peygamber’i yaninda iki ¢arsafli kadinla
elinde bir bigak tutarken resmederken diger bir karikatiirde onu bulutlarin iistiinde

intihar bombacilarina hiri taksimat1 yaparken cizmistir.®*3

2011 yilinda karikatiirleri tekrar yaymlayan dergi bunu ifade 6zgiirliigiinii savunmak
icin yaptigini iddia etse de ayni dergi yonetimi 2008 yilinda deneyimli karikatiirist

Maurice Sinet’yi, bir karikatiiriinde eski Fransa Cumhurbagkani Nicolas Sarkozy’nin

850 Filmin diger adi: The Real Life of Muhammad’dir (Muhammed’in Gergek Hayati). “Innocence Of
Muslims”, haz. Nakoula Basseley Nakoula.

851 |othario, Miguel de Cervantes’in 1605 tarihli romam Don Kisot’taki hikaye icindeki bir hikdyeden
gelmektedir. Lothario Kiistah Merakli Adam hikayesindeki kadinlar1 hunharca bastan ¢ikaran erkek
karakterin ismidir.

852 Condé Nast, “The Making of the Innocence of Muslims: Cast Members Discuss the Film That Set
Fire to the Arab World”, Vanity Fair (27 Aralik 2012).

653 {smail Metin, “Tiyatro, Karikatiir ve Film Provokasyonlar1 Baglaminda Fransiz Basininda Islam ve
Hz. Muhammed Imaj1”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 414 (2013), 91-104.
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oglu Jean Sarkozy’nin Yahudi bir kadinla evlendigini vurgulamasi lizerine sorgusuz
sualsiz isten atmis ve bunu bir kisinin dini kdkenine atif yapmanin bir nefret sugu olan
“anti-semitizm” sayilacagini savunmustur. Dergi provokatif Innocence of Muslims
filmine tepkilerin devam ettigi sirada karikatiirleri tekrar yayina alarak ortamin daha
da gerilmesine zemin hazirlamistir. Provokasyonlari birgok aciya ve oOliimlere
sebebiyet veren derginin Islam ve peygamberine hakaretleri cezai miieyyideden muaf
tutularak desteklenmistir. 1970 yilinda 5. Cumhuriyet’in kurucusu Charles de
Gaulle’iin 6liimiiyle dalga gectigi gerekgesiyle donemin hiikiimeti tarafindan kapatilan
dergi 1981 yilinda ayn1 sugtan tekrar kapatildig1 halde baris ortamini tehdit eden Islam
peygamberine hakaretleri Fransiz otoritelerince medya oOzgiirliigi kapsaminda

degerlendirilerek beraat ettirilmigtir.5%*

Merkezi Paris’te bulunan arastirma kurulusu Institut de Relations Internationales et
Stratégiques - IRIS (Uluslararas: iliskiler ve Stratejiler Enstitiisii) kurucu baskani
Pascal Boniface, derginin bu karikatiirleri yayinlamasini ¢ikarcilik olarak nitelendirip
Islam’a saldirmin tirajlari artirdigimi vurgulamasi Bati toplumunun hissiyatin1 gozler
Oniine sermektedir. Dergi yonetiminin “bagka dinlerin peygamberlerini de karikatiir
olarak kullaniyoruz ama onlar tepki gostermiyorlar” savunmasi baglam dis1 oldugu
gibi gergegi de yansitmamaktadir. Nitekim daha 6nce Katolik Kilisesi tarafindan agilan

bir davada “kutsala hakaretten” mahkm edilen dergi ayn1 gerekge ile kapatilmistir.5%°

Hollandal1 agir1 sage1 irket politikact Geert Wilders’in 2008 yilinda ilan ettigi karikatiir
yarigmast bu provokatif eylemlerin planli bir stratejinin iriini oldugu izlenimini
vermektedir. Politika ve kanun yapicilarinin magdurlara mahkeme yolunu géstermesi
ve mahkemelerin saldirgan yayinlari temize ¢ikarmasi bu sistemli ¢alismanin baska
bir gostergesidir. Nitekim Wilders’in infial yaratan Fitnah (Fitne) filmine kars1 agilan
davalarda da mahkemeler benzer sekilde “diisiince 6zgiirligli” gerekgesiyle beraat

karar1 vermistir.5%

65 Metin, “Tiyatro, Karikatiir ve Film Provokasyonlar: Baglaminda Fransiz Basiminda Islam ve Hz.
Muhammed Imaj1”.

655 Metin, “Tiyatro, Karikatiir ve Film Provokasyonlari Baglaminda Fransiz Basininda islam ve Hz.
Muhammed Imaji”.

65 AFP, “Islama ‘Fasist’ diyen Wilders Beraat Etti”, BBC News Tiirkge (23 Haziran 2011).
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Kur’an okumaya sadece akademik arastirmalar igin izin verilmesini, cami ve evlerde
yasaklanmasini, okuyanlarin  cezalandirilmasini, iilkede yasamak isteyen
Miisliimanlarin Kur’an’in yarisini yirtip atmalarin1 ve Hollanda’da cami yapimlarinin
ve Miisliman niifusun artisinin  engellenmesinin  gerekliligini savunan Wilders
“Muhammed Hollanda’da olsa kovardim” demistir. Danimarka’daki karikatiir krizine
yonelik Isldim diinyasmin tepkilerini “Islami totaliterizm” nitelemesiyle pesinen
mahk(m eden Bati medya ve siyaset ¢evrelerinin yaklagimi Salman Rushdie olayi,
karikatiir krizleri, Innocence of Muslims ve Fitnah filmleri arasinda benzerlik ve

stirekliligi gostermektedir.

Norman Daniel “En fazla mesaimizi Muhammed’in peygamber olmadigimi ispat
etmeye harcamaliyiz. Ciinkii o peygamber degilse Kur’an da vahiy degildir.”®®’
sozleriyle Bati’da Hz. Peygamber’e yonelik tepkilerin nedeninin dini bagnazlik
oldugunu ifsa etmistir. Bati’da giindemi bu denli isgal eden Hz. Peygamber
polemikleri Miisliiman tebligciler i¢in bilyiik firsatlar barindirmakta, bu durumu
degerlendiren bazi Miisliiman entelektiiellerin yaptiklar1 ¢aligmalar bir¢ok insanin
yasam felsefelerini gozden gegirmesine sebep olmaktadir. John Tolan The Faces of
Muhammed adli eserinde Bati’da Hz. Peygamber imajina etki eden bir¢ok olumsuz ve
asilsiz hikaye ve iddiayi1 aktararak bu iddialarin gergeklikten kopuk ve temelden

yoksun oldugunu aktarmistir.5%® Sinema ve medya {izerinden yapilan elestirilere ve

olumsuz imaj ingasina kars1 yapilan ¢alismalar yeterli olmaktan oldukg¢a uzaktir.

857 Hidur, Bati’da Hz. Muhammed Imaj, arka kapak.
658 Tolan, Faces of Muhammad.
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BOLUM IV

ELESTIRILERIN DEGERLENDIRILMESI

4.1. Peygamberlige Ehliyetine Dair Elestiriler

Basta Avrupa olmak iizere Bati medeniyetine en biiyiik katkiyr Miisliimanlar yapmis
olsa da Bati diinyas1 Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen peygamberler yaninda Buda,
Zerdiist ve Konfiigyiis gibi din kurucularma olumlu yaklasirken Islam karsisindaki
zemin kaybmi durdurmak ig¢in duygu istismarina dayali bir “Hz. Peygamber
diismanlig1” tiretmistir. Bu diismanlik zamanla Bati1 kimlik yapisinin bir unsuru haline
gelmistir. Bunun nedeni IslAm’mn varolussal bir tehdit olarak algilanmasidir. Diger
yandan Islam, peygamberler arasinda ayirim yapmayarak insanliga ihtiyag duydugu
baris zeminini sunmaya devam etmistir.?® Giiniimiizde o6zellikle Hristiyan
polemikgiler, kendi dindaslarina yonelik, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar eden

bazi1 argiimanlar gelistirmislerdir. Bunlardan 6ne ¢ikanlar agagida incelemeye tabi

tutulmustur.
4.1.1. Soyundan Dolay1 Peygamber Olamayacag iddiasi

[k devirlerde pek giindemde olmayan ve giiniimiizde farkli kilise mensuplarinin
misyonerlik faaliyetlerinde bas vurdugu oOncelikli elestiri Hz. Peygamber’in Hz.
David’un soyundan gelmedigi igin peygamber olamayacagidir. Giiniimiizde Hz.
Peygamber’e yonelik elestirileri vaazlarinin ana temasi haline getiren ve sosyal medya
kullanimiyla 6nemli bir sohret kazanan Hint asilli Amerikali Evanjelik polemikgi
misyoner Jay Smith’e (1953-...) gore Hz. Ismail soyundan gelse bile Muhammed’in
bir peygamber soyundan geldigi sdylenemez. Nitekim onlara gore Hz. Ismail bir kéle

kadindan diinyaya geldiginden nesebi Hz. Ibrahim’e isnat edilemez. Yahudi ve

659 el-Bakara, 2/286; Kafir(in, 109/6.
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Hristiyanlara gére Hz. Ibrahim’in tek ¢ocugu Hz. Ishak olup kutsal ahit/esme onunla

yapilmigtir, %%

Bu kg1 elestiri, kutsal kitapta yer almadigi halde, Yahudi ve Hristiyanlarin
benimsedigi “peygamberlerin bir peygamber soyundan gelmesini” sart kosan
aksiyomlarina dayanmaktadir. Onlar ayrica “RAB diyor, iste, Daviid’a salih bir Kok
Stirgiinii ¢tkaracagim giinler geliyor, 0 bir kral gibi krallik edecek, akilli davranacak
ve memlekette dogruluk ve adaletle hiikmedecek.”®! Kitab-1 Mukaddes ayetini 6ne
stirerek peygamberligi Hz. David soyuna hasretmektedirler. Hz. Peygamber’i ise Hz.
Daviid’un soyundan gelmemesi bir yana, atas1 Hz. Ismail’in kéle bir kadindan (Hacer)

%62 nesebinin Hz. ibrahim’e de nispet edilemeyecegini, peygamber

diinyaya geldigi icin
soyundan sayilmayacagini ve peygamberligin “en temel” kriterinden yoksun oldugunu

ileri stirmektedirler.

Bu elestiri iddia sahiplerinin mensup olduklar1 dinlerin peygamberlik anlayislari ile
celismektedir. Nitekim Yahudi gelenegine gore Yahudi soyuna mensup olmayan diger
diinya milletlerine de (omat ha alam) peygamber gonderilmistir.%®® Havarileri ve bir
takim kilise mensuplarini bile peygamber kabul eden Hristiyanlarin ise boyle bir
iddiaya sahip ¢ikmasinin tutarl gerek¢esi bulunmamaktadir. Konuyla ilgili tartismalar
tezimizin ikinci bolimiinde yer alan “Hristiyan Peygamberlik” bagligi altinda

sunulmustur.

4.1.2. Ahlakina Yonelik Elestiriler

Giiniimiizde bazi polemikgiler soyut bir sekilde Hz. Peygamber’in karakter olarak
ahlaki zafiyetler tasidigimi iddia etmektedirler. Onlar bu iddialarinin  altim
dolduramadiklar1 gibi ilim ehli bircok dindaslar1 bu iddialarin tam aksini ikrar
etmislerdir. Ornegin Fransiz oryantalist Ernest Renan (6. 1892), Hz. Peygamber’in en

zor anlarda sogukkanliligini koruyabilen, g¢evresindekileri cesaretlendiren, ihaneti

660 «“Comparing Jesus and Muhammad”, Mp4, haz. Jay Smith, Islam & Muslims, Archive.org.

%61 Yeremya, 23:5.

%62 Yaratilis, 16/10-12, 17/20.

663 « | Yedi peygamber diinya milletlerine peygamberlik etti ve onlar: Balam ve babasi Beor ve Eyiip,
Temanl Elifaz ve Suhlu Bildad ve Naamatl Tsofar ve Buzlu Elihu ben Barachel...” Baba Bathra,
15h.
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uygun sekilde cezalandirsa da kusurlara géz yumabilen, fikir danigtig1 insanlari iyi
secebilen, ¢evresindeki insanlarin enerjisini dogru yonlendirebilen, i¢inde dogdugu
toplumu iyi taniyan, hasimlarinin giiglii ve zayif yonlerini iyi tartabilen, Allah’a tam
tevekkiil ile insanlarin sorumluluklarini onlara hatirlatan, comert ve bagislayici gergek

bir lider olarak tanimlamistir.%%*

Fransiz tarih¢i Maurice Gaudefroy-Demombynes (6. 1967) Hz. Peygamber’in
Mekke’de kii¢iik bir grubu Medine’de ise farkli din ve kiiltiirlerden olusan biiyiik
sosyal kitleleri yonetirken ortaya ¢ikan problemleri zihinleri hayran birakan bir
esneklik ve ince diisiincelilikle zorlanmadan ¢oziimleyebildigini ifade ederken,®®
Fransiz oryantalist Maxime Rodinson Hz. Peygamber’i ahlaki vasiflari, fiziksel
ozellikleri ve entelektiiel birikimiyle miikemmellik Ornegi olarak gostermektedir.
Rodinson Hz. Peygamber’in bilge, 6l¢iilii ve dengeli bir insan oldugunu, siirekli
diistindiigiinii, isleri yiiriitmede usta oldugunu, bir seyin zamanimi beklemesini, yeri

geldiginde cekilmesini bildigini Ve essiz bir diplomat oldugunu ifade etmektedir.%®

Hz. Peygamber’i, bos lafi ve ikiyiizliligii sevmeyen, dogasinda samimiyetsizligi
barmmdirmayan bir kahraman oldugu i¢in sevdigini ifade eden Thomas Carlyle, onun
kimseye 6zenmeyen, kendine 6zgii bir karaktere sahip oldugunu, vakarini zedeleyecek
asir1 tevazuda bulunmadigi gibi kibir ve gosteristen uzak durdugunu, elbise ve
ayakkabilarini kendi elleriyle tamir ettigini, kendini bildigini, baskas1 gibi gériinmeye
caligmadigini, bedevilerle yaptigi kanli 6lim-kalim c¢arpismalarinda bile empati
yapabildigini, soylu birer davranis olan bagislama ve merhameti elden birakmadigini,
bunlar1 yaparken ne viindiigiinii ne de bir seyleri mazur gostermeye ¢alistigini, yerli
yerinde yaptig1 islerden geri adim atmadigini, kibar ve miitebessim oldugu halde isini
gormek icin insanlara tath dil ve giiler ylizle yaklasmadigini, gerektiginde sertlik

gosterebildigini ve acik soziinii esirgemedigini savunmustur.®6’

664 Ernest Renan, Essais de moral et de critique (Paris: Michel Levy Freres, 1859), 58; Ismail Metin,
Fransiz Oryantalistlerin Siyer Literatiirinde Hz. Muhammed Imaji (Maurice Gaudefroy-
Demombynes, Régis Blachére ve Maxime Rodinson Ornegi) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 206.

665 Maurice Gaudefroy-Demombynes, Mahomet (Paris: Albin Michel, 1969), 212.

666 Maxime Rodinson, Mohammad (New York: New Press, 2002), 73, 250, 257; Metin, Fransiz
Oryantalistlerin Siyer Literatiiviinde Hz. Muhammed Imaji (Maurice Gaudefroy-Demombynes,
Régis Blachére ve Maxime Rodinson Ornegi), 209-213.

87 Thomas Carlyle, On Heroes, Hero Worship, and the Heroic in History (London: Electric Book Co.,
2001), 74.
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Diger bir¢ok oryantalist ve Batil1 diisiiniiriin sdzlerinde de benzer hayranlik ifadelerine
rastlamak miimkiindiir. Calismanin hacmi geregi ve bilineni tekrardan kaginmak igin
hepsini burada aktarma yoluna gidilmemistir. Hz. Peygamber’e her tiirlii ithamda
bulunan, ellerine gegen her tas1 ona atmaktan geri durmayan oryantalistler, onun igin
bu methiyeleri dizmekten kendilerini alikoyamamislardir. Nitekim Mekke miisrikleri
de ona diismanlik yaptiklari halde yiice ahlakini 6vmiis ve onu aralarinda en gilivenilir
sahsiyet olarak tanimlamislardir. Siyer ve hadis Kitaplar1 onun giizel ahlakinin
»668

ornekleriyle doludur. Yiice Yaratici’nin “Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak tizeresin

diye 6vdiigii bir sahsiyetin ahlakini tartismak yersizdir.

4.1.2.1. Medine’de Degistigi Iddialar

Baz1 oryantalistler “iyi adamd:, hos adamdi ama...” mealine gelebilecek tarzda, Hz.
Peygamber’in Medine doneminde Mekke’dekinden farkli bir karaktere biiriindiiglini
ileri siirmistiir. W. Clair Tisdall onun Medine’de “hayay1 biisbiitiin elden biraktigin1”,
“sehvete daldigim1”, “ahlaksizlik ve kiiflirde” ileri giderek adeta “dizginleri
kagirdigimi” iddia ederken®®® Philip Schaff onun Mekke’de idealist ve samimi bir
reformcu iken Medine’de giicii eline gecirdikten sonra “hirs ve sehvetin kodlesi”
olmaya basladigini iddia etmistir.° William Muir ise Medine’de diinyevi giic,
biiyiikliilk ve kendini tatmin etme arayisinin Hz. Peygamber’in hayatinin “biiyilik
amacina’” hizla karistigini ve bunlarin ayni aragla (dini kullanarak) elde edildigini ileri

stirmiistiir.®”*

Hz. Peygamber’in Medine’de degistigine dair tezler “gii¢ yozlastirir, mutlak giig
mutlaka yozlagtirir” varsayimina dayanmaktadir. Ama Watt’a gére bu iddia i¢in
saglam bir temel bulunmamaktadir. Ahlaki kusur iddialari, Mekke dénemine degil
Medine donemine ait olaylara bagli giindeme gelmistir. Ancak bu iki sehirde Hz.
Peygamber’in sosyal statiisii ve buna bagli olarak roli farklidir. “Zuliim géren Mekke
tebligcisi Medine hiikiimdarindan daha az zamaninin adamu degildir.”®"? Olaylar ve

yorumlar incelendiginde, Hz. Peygamber’in ideallerini hayata gecirme konusunda

668 Kalem, 68/4.

669 William St. Clair Tisdall, Religion of the Crescent (New York: E. & J. B. Young Co., 1895), 177.
670 philip Schaff, History of the Christian Church (Grand Rapids: W.B. Eerdmans, 1995), 168.

671 William Muir, The Life of Mahomet (Londra: Smith, Elder and Co., 1861), 583.

672 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 234.
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taviz vermedigi ve ahlaki ilkelerinden sapmadig1 goriilecektir. Hz. Peygamber gerek
Mekke’de gerek Medine’de ¢agdaslari tarafindan her zaman iyi huylu ve dosdogru bir

adam olarak tanimlanmustir.5”3

4.1.3. Saghk Durumuna Yénelik ithamlar

Modern ¢agda bazi gevreler vahiy halleriyle ilgili rivayetlerden yola g¢ikarak Hz.
Peygamber’in psikolojik veya fiziksel bazi sikintilarinin olabilecegini iddia
etmislerdir. Hz. Aise, soguk giinlerde bile Hz. Peygamber’in vahiy aldiginda yiiziiniin
kizardig1 ve sakaklarindan terler aktigini belirtmistir. Vahiy alirken geng¢ develerin
cikardigr hirilti gibi bir ses ¢ikarmasi ve buna benzer rivayetler bu iddialar igin

dayanak olarak ileri siiriilmiistiir.6’

Encyclopaedia of Islam (EI?) yazarlarindan Alfred Welch’e gore bu nobetler Hz.
Peygamber’in insantistii bir kaynaktan vahiy aldigina dair ¢evresindeki insanlar1 ikna
etmis olsa da bazilari i¢cin onun cinler tarafindan ele gecirildiginin, bir kahin veya
sihirbaz oldugunun isareti olarak goriilmiistiir. Welch, Hz. Peygamber’in kendisini
“Yahudi-Hristiyan Tanr1’sinin” bir peygamberi olarak gérmeye baslamadan 6nce bu
tiir deneyimler yasayip yasamadigint ve eger Oyleyse bu tiir deneyimleri ne kadar

siiredir yasadigmin belirsizligini korudugunu belirtmistir.5”

Bizansl rahip ve tarih¢i Theophanes the Confessor (6. 818) Hz. Peygamber’e sara
hastalig1 ithaminda bulunan ilk kisi olarak bilinmektedir. Orta Cag Bat1 anlayisinda
sara hastalar1 hakkinda genel olarak seytan tarafindan ele gecirilmis, kirli, tedavi
edilemez ve zavalli algis1 hakim oldugundan Theophanes, “Hatice, soylu biri olarak,
fakir olmas1 bir yana ayrica epileptik olan boyle bir adama bagli olmaktan bir hayli

{izgiindii.” yorumunda bulunmustur.®"®

673 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 234.

674 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, "Bed’iil-Vahy", 1/2.

67 Frantz Buhl - Alfred Welsh, “The Historical Muhammed”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E.
Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1995), 7/363.

676 Frank R. Freemo, “A Differential Diagnosis of the Inspirational Spells of Muhammad the Prophet
of Islam”, Epilepsia 17/4 (Aralik 1976), 423-427.
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Islam ve Hristiyan diinyas: arasindaki politik ve askeri gerginlikler sebebiyle, epilepsi
suglamasi Orta Cag boyunca devam etmistir. Hz. Peygamber’in Latince bir biyografisi
olan Vita Mahumeti’nin yazari Mainzli Embricho Moguntinus (6. 1077) ve 1. Hagh
Seferi hakkindaki Gesta Dei per Francos et cing autres textes adli eserinde Hz.
Peygamber’e bir bolim ayiran Guibert de Nogent (6. 1125), Theophanes the
Confessor’un ortaya attigi Hz. Peygamber’in epilepsi hastast oldugu ve dliimiinden
sonra viicudunun domuzlar tarafindan yenildigine dair hayal tiriinii iddialarini1 oldugu

gibi alip aktarmislardir.5”’

Anglikan papaz Basdiyakoz Humphrey Prideaux (6. 1724) Hz. Peygamber’in biitiin
vahiylerini Melek Cebrail’den aliyormus gibi yaptigini ve kendisinin Tanr1 tarafindan
vahyi onlara bildirmek i¢in gonderildigini sdyledigini, bayilma hastaligina maruz
kaldig1 halde, ne zaman kriz gegirse transa gectigini ve Melek Cebrail’in Tanr1’dan

kendisine baz1 vahiylerle geldigini iddia ettigini ileri siirmiistiir.%"

Bazi oryantalistler daha siipheci bir yaklasim sergileyerek epilepsi iddialarini farkli bir
boyuta tagimislardir. Bunlardan psikiyatrist yazar Frank R. Freemo, Hz. Peygamber’in
“nobetlerin seyri lizerinde bilingli bir kontrolii oldugunu ve kendini trans halindeymis
gibi gosterebildigini” iddia etmistir. Freemo ayrica bazi yazarlarin epilepsi iddiasini
reddetmek i¢in ileri siirdiikleri delillerin ¢esitli epilepsi tiirleri hakkindaki yaygin olan
bazi yanlis anlamalardan kaynaklandigini ileri siirerek iddiasinda 1srarci olmustur.
Bilimsel ve tarihsel bilgi eksikliginin kesin bir karar1 imkéansiz kildig1 sonucuna ulasan
Freemo, tibbi bir teshis konsa bile Hz. Peygamber’in ahlaki mesajinin goz ardi
edilmemesi gerektigine dikkat cekmektedir. Ona gére Tanr1 anormal ruh halindeki bir

insanla iletisim kurabilir hatta bu yiiksek bir ihtimaldir.5”

Bazi yazarlar da Hz. Peygamber’in vahiyleri ile sara ndbetleri veya cinnet spazmlari
arasinda bir bag kurmuslardir. Amerikali tarih¢i Philip Schaff (6. 1883) Hz.
Peygamber’in “kiiglikliigiinden beri devam eden epilepsi ndbetlerinin vahiylerine bir

nebze 151k tutabilecegini” ileri siirmiistiir.%®° Oryantalist D. S. Margoliouth da Hz.

677 Guibert de Nogent, Gesta Dei per Francos et Cing Autres Textes (Brepols: Tvrnholti Typographi
Brepols Editores Pontifici, 1996).

678 Freemo, “A Differential Diagnosis of the Inspirational Spells of Muhammad the Prophet of Islam”.

879 Freemo, “A Differential Diagnosis of the Inspirational Spells of Muhammad the Prophet of Islam”.

880 Schaff, History of the Christian Church, 160-162.
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Peygamber’in epilepsi hastas1 oldugunu ve bazen etrafindakileri etkilemek i¢in nobet

olmadig1 halde rol yaptigmi sdylemistir.%8

Epilepsi hastaligiyla bilinen Rus roman yazari1 Fyodor Dostoyevsky (6. 1881) epileptik
ataklarin ilham verici bir nitelige sahip oldugunu, ndbetler esnasinda zamanin
durdugunu ve ruhun yiikseldigini ifade ederek Hz. Peygamber’in vahiy almasini kendi
hastaligina benzetmistir. Dostoyevski mi‘rac hadisesinin de muhtemelen bir sara
nobeti gecirirken gerceklestigini ve ¢ok kisa bir anda bu kadar uzun bir maceranin Hz.

Peygamber’in hayaline gelmis olabilecegini ima etmistir.%%2

Bircok Batili elestirmenin iddialarin1 dayandirdigi Ibn Warrak takma adi ile Hz.
Peygamber’e yonelik iftiralar1 yayan anonim yazar, The Quest for the Historical
Muhammad isimli eserinde, -muhtemelen var olmayan- bazi akademisyenlere
dayandirdigi iddialarinda “histerik kisiliklerin olaganiistii giigliiklerle karsilagtigini ve
cogu zaman yanlis1 dogrudan ayirt etmekte yetersiz kaldigini” ve “hayatindaki garip
tutarsizliklar1 agiklamanin en gilivenli yolu” olarak Hz. Peygamber’in onlart
yorumlama yoluna gittigini iddia etmistir. Warrak, Duncan Black MacDonald’dan (6.
1943) alint1 yaparak “Peygamber’in yagaminin saglikli bir incelemesi onun temelde
patolojik bir vaka oldugu varsayimina dayanmalidir.” diyerek yapilan ¢aligmalarin

nasil bir ényargi ile kaleme alindigin1 gézler 6niine sermektedir.%83

Orta Cag’da oldugu gibi modern dénemde de Hz. Muhammed’in sara hastasi oldugunu
ileri siirenler olmustur. 19. yiizyil oryantalistlerinden Sprenger, Hz. Peygamber’in
hysteria muscularis olarak adlandirilan bir sinir hastast oldugunu iddia etmistir.
Sprenger, 1861’de Berlin’de yayinladigi Das Leben und Die Lehre Des Mohammad
1simli eserinin “Histeri ve Vizyon” adini1 verdigi iigiincii boliimiinii miistakil bir boliim

olarak bu iddiasin1 detaylandirmaya ¢aligmustir.%*

%81 David Samuel Margoliouth, Mohammed and the Rise of Islam (Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2003),
46.

882 Fyodor Mikhailovich Dostoyevsky, Budala, ¢cev. Mazlum Beyhan (Istanbul: {letisim Yaymlari,
2009), 279.

683 Jeffery, The Quest for the Historical Muhammad, 346.

884 Aloys Sprenger, Das Leben und Die Lehre Des Mohammad (Nicolaische Verlagsbuchhandlung,
1861), 1/207-268.
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Muir de The Life of Mahomet adli kitabinin otuz yedinci boliimiinde “Hz.
Muhammed’in Kisiligi ve Karakteri” baslig1 altinda Hz. Peygamber’in Mekke’deki
teblig tarzini anlatirken “Muhammed kendini ilahi vahiy aldigina inandirmisti. Fakat
bunun ne kadarinin epilepsiden, ani ndbet galeyanindan veya basit psikolojik
fenomenlerden kaynaklandigimi tespit etmek imkansizdir” ifadeleriyle Hz.
Peygamber’in vahyinin psikolojik bir hastaligin tezahiirii olabilecegini iddia

etmistir.®8®

Cagdas Batili arastirmacilar epilepsi iddialarim reddetmislerdir. Isvecli piskopos ve
karsilastirmali dinler tarihgisi Tor Julius Efraim Andre (6. 1947) bu iddianin 6l¢iliip
tartilmadan Ustiinkorii ortaya atilan yiizeysel bir teori oldugunu, Hz. Peygamber’in
sara hastasi oldugunu iddia edenlerin bu iddialarin1 kanitlamak i¢in tiim yar1 bilingli
trans benzeri durumlari, ara sira biling kaybini ve benzer durumlart da géz oniinde
bulundurmas: gerektigini savunmustur. Ona gore eger epilepsi fiziksel ve zihinsel
saglik i¢in ciddi sonuglari olan siddetli ataklari ifade ediyorsa Peygamber’in

epilepsiden mustarip oldugu tezi kesinlikle reddedilmelidir.%®

Amerikal1 tarih profesorii Caesar E. Farah (6. 2009) bu ithamlarin 19. yiizyilda tibbi
psikolojinin bilimsel kabul edilen yiizeysel teorilerinden kaynaklandigini ifade
etmistir.®®” Encyclopedia of Islam (EI?) yazarlarindan Alman sarkiyatc1 Albrecht Noth
(6. 1999) bu tiir su¢lamalarin Orta Cag Avrupasi Hristiyan polemiklerinin tipik bir
ozelligi oldugunu belirtmektedir.®® Nitekim Orta Cag’da Bat1 toplumlarinda sara
hastaligindan mustarip olanlar seytan tarafindan ele gecirilmis necis, 1slah edilemez,
zavalli kisiler olarak algilanmustir.%8® Fransiz Marksist tarihgi ve sosyolog Maxime
Rodinson (6. 2004) epilepsi iddiasina itiraz etmekle birlikte Hz. Peygamber’in vahiy
halinin epilepsiden ziyade mistiklerde bulunan vecd haline benzedigini ifade

etmektedir.59°

685 Muir, The Life of Mahomet, 4/317.

66 Tor Andrae, Mohammed: The Man and His Faith, ¢ev. Theophil Menzel (Londra: George Allen &
Unwin Ltd, 1936), 51.

887 Caesar E. Farah, Islam: Beliefs and Observances (Hauppauge: Barron’s, 1994), 396.

688 Albrecht Noth, “Muhammed: The Image in the Latin Middle Ages”, The Encyclopaedia of Islam,
ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1995), 7/380.

889 Freemo, “A Differential Diagnosis of the Inspirational Spells of Muhammad the Prophet of Islam”.

89 Rodinson, Mohammad, 56.
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Pakistanli Misliman distiniir Fazlurrahman (6. 1988) Mekke veya Medine gibi
sofistike bir toplum yapisina sahip sehirlerde epilepsinin acgik ve kesin bir sekilde
teshis edilebildigini, rivayetlerde ge¢en s6z konusu hallerin kirk yasindan sonra ve
sadece vahiy aninda goriildiigiinii ve 0 esnada Hz. Peygamber’in bayilmadigini, bilakis

yiiksek bir biling halinde bulundugunu belirterek epilepsi iddialarini reddetmistir.%%

William Montgomery Watt, epilepsi iddialari i¢in gergeke¢i bir zemin bulunmadigini,
clinkli sara nobetlerinin fiziksel ve zihinsel dejenerasyona yol agtigini, Hz.
Peygamber’de ise boyle bir dejenerasyona dair higbir isaret bulunmadigini, dahasi
onun ¢ok saglikli ve tutarli bir psikolojiye sahip oldugunu ve bu durumun son nefesine
kadar devam ettigini, akli melekelerinin 6liim ddseginde bile agik oldugunu
belirtmistir. Ona gore sara nobetlerine, histeriye, hatta kontrol edilemez duygu
krizlerine maruz kalan bir kiginin askeri seferlerin aktif liderligini tistlenmesi, bir sehir
devletini ve bliyliyen bir dini toplulugu feraset ve sogukkanlilikla yonetmesi olasi
degildir. Watt, netice olarak “Onun biitiin bu eksikliklerden ar1 oldugunu bilmekteyiz”

sozleriyle epilepsi iddialarini kesin bir dille reddetmistir.5%?

Hz. Peygamber’in vahiy zamanindaki zihinsel durumunun benzersiz bir vakia olup
tibbi bilimsel teshisinin miimkiin gériinmedigini savunan Freemo’nun yazisina tepki
olarak makaleyi yaymnlayan dergiye mektup yazan bir nérolog birgok dini fenomen
i¢cin bilimsel bir agiklama bulunmadigini, Hz. Peygamber’in mesajinin psikomotor
nobetlerin bir sonucu olarak ele alinmasi durumunda, Hz. Misid ve Hz. Isd’nin
mesajinin da ayni temelde degerlendirilmesinin gerekecegini savunarak makaleyi

elestirmistir.5%

Yazilanlardan anlasildigina gore 6nemli arastirmacilarin ¢ogu Hz. Peygamber’in ruh
sagligina yonelik ithamlar1 dayanaktan yoksun gorerek reddetmislerdir. Hadis
kaynaklarindan elde edilen bilgilerden anlagildigina gore Hz. Peygamber’in yasadigi
donemde sara hastalig1 ve belirtileri bilinmektedir. Nitekim Buhari ve Miislim’de yer

alan rivayetlerde sara hastasi1 bir kadinin, hastalig1 i¢cin Hz. Peygamber’den yardim

691 Malik Fazlurrahman, Islam (Chicago: University of Chicago Pr, 2007), 13.

892 William Montgomery Watt - Richard Bell, Bell’s Introduction to the Qur’an (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1977), 18.

893 M. S. Megahed - Frank R. Freemo, “Letters to the Editor”, Epilepsia 18/2 (Haziran 1977), 282-282.
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istedigi goriilmektedir.®®* Hz. Peygamber’e saldirmak icin firsat kollayan Mekke

miisriklerinin boyle bir ithamda bulunmamis olmasi epilepsi iddialarini ¢iiriitmektedir.

Vahyin agirligi hem nebevi haberlerde hem de ashab-1 kiramin agzindan rivayet edilen
hadislerden anlasiimaktadir. Oyle ki deve sirtinda iken vahyin agirligindan devenin
¢oktiigii haber verilmektedir.%® Ancak Hz. Peygamber’in vahiy alirken bilincini
kaybettigi higbir kaynakta yer almamistir. Vahiy esnasinda onun tiim melekeleri agik
ve uyaniktir. Halbuki sara hastalar1 nobet gegirdiklerinde bilinglerini kaybetmekte ve
etraflarinda olup bitenden haberdar olamamaktadirlar. Sara hastalarinin ndbet
gecirirken dillerini 1sirdiklari, agizlarindan kopiik geldigi, idrar kacirdiklari, kas
spazmlar1 ve nefes alamama gibi semptomlar gosterdikleri de bilinmektedir. Hz.
Peygamber’in vahiy alirken bu belirtilerden birini yasadigina dair herhangi bir sdylenti
nakledilmemistir. Zanna zemin olacak bir gerekgesi yokken, gérmeden, muayene
etmeden, mesleki (Hipokrat) yeminine aykir1 olarak, yasadigi cagdan 1400 yil 6nce
yasamig birine tibbi teshisler koyabilme cesareti gosteren Freemo’nun tip bilgisine

giivenilemeyecegi ortadadir.

4.1.4. Biiyiiden Etkilendigi Iddiasiyla Tlgili Elestiriler

Hz. Peygamber’in sihir ve biiyiiden etkilenebildigi i¢in peygamber olamayacagi
iddias1 glinimiiz Hristiyan apolojistlerin basvurdugu baska bir argiimandir. Onlara
gore Hz. Peygamber’in biiyliden etkilenebilmesi vahyin giivenilirligini zedelemistir.
Rivayetlere gore Yahudi bityiicii Lebid b. A‘sam Hz. Peygamber’in saglarindan birkag
tel elde ederek ona biiyii yapmistir. Peygamberimiz biiyiiniin etkisiyle hastalanmis ve
sikintt ¢ekmistir. Bir siire sonra Felak ve Nas sarelerini getiren Melek Cebrail bu
stirelerin her bir ayetini okudukga bir diigiim ¢oziilmiis ve son ayetin okunmasiyla Hz.

Peygamber biiyiiniin sebep oldugu rahatsizliktan kurtulmustur.5%

Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) anlatimina gore biiyli olay1 su sekilde
gerceklesmistir:

694 o|-Buhard, Sahih-i Buhdri, “Merda”, 78/4 (h. No. 5328); Miislim, Sahih-i Miislim, “Brr”, 54 (h. No.
2576).

695 o|-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Hac”, 32/16 (h. No. 1463), "Ebvabi’l-umre", 33/10 (h. No. 1697).

696 e|-Buhard, Sahih-i Buhdri, 5/2176 "T1p 50" (h. No. 5433).
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Lebid b. A‘sam Hz. Peygamber’i temsilen bir bez bebek yapmis ve ona biiyii
uygulamisti. Yaptig1 biiyii ile Hz. Peygamber’in cinsel giiciinii olumsuz etkilemis
ve onu Hz. Aise’den uzaklastirmisti. Lebid, biiyii i¢in hazirladigi bez bebege on
bir diigiim atmis ve bez bebegi bir kuyuya atarak iizerini biiylik bir tagla
kapatmisti. Hz. Peygamber bilyiiden dolayr hasta olmus ve uzuvlari tutulmustu.
Kendisi uyku-uyaniklik aras1 bir halde iken iki melek geldi, biri bas ucuna digeri
ayak ucuna oturarak, ayak ucuna oturan digerine “Bunun sikayeti nedir?” diye
sordu. Digeri ise “sihirdir” diye cevapladi. “Ona kim biyli yapt1?” diye sordu.
“Lebid b. A‘sam” diye cevap verdi. “Biiyiiyli nerede yapt1?” diye sordu. Digeri
“falan kuyuda” dedi ve Hz. Peygamber’e kuyunun yerini gosterdiler ve o0 kuyuya
adam gonderip suyunun bosaltilmasini, kayaya ulasip yerinden kaldirilmasini ve
altindaki on bir diigiimlii boynu diismiis bez bebegin yakilmasini soylediler. Hz.
Peygamber bu iki melegin sdylediklerini anlayarak uyandi. Hz. Ali ve Hz. Ammar
b. Yasir’i sahabelerden bir grup ile o kuyuya gonderdi. Onlar tipki Hz.
Peygamber’in tarif ettigi sekilde biiyiiyii buldular. Bunun iizerine on bir ayetten
olusan bu iki sire (Felak ve Nas) nazil oldu. Her ayet okundukga bir diigim
¢oziildii, sonunda tiim diigiimler ¢6ziilmiis oldu. Bez bebegi atese atip yaktiklari
gibi Hz. Peygamber rahatsizliktan kurtulmus oldu.®®

Hz. Aise ise Beni Zurayk kabilesinden Lebid b. A‘sam isminde bir adamin Hz.
Peygamber’e biiyii yaptigini, biiyiiniin etkisiyle Hz. Peygamber’in yapmadig: seyleri
yapmis gibi hayal etmeye basladigini, bu durumdan kurtulmak i¢in gece boyunca dua
ettigini, sonra soyle dedigini akarmistir: “Ya Aise, bilir misin, Allah sifa diledigim
durum icin bana sifa verdi. Iki kisi yanima geldi, biri basucuma digeri ayakucuma
oturdu. Biri digerine ‘Bu adamin hastalig1 nedir?’ diye sordu. Oteki ‘biiyiilenmistir’
diye cevap verdi. ‘Onu kim biiyiiledi?’ diye sordu. Digeri ‘Lebid b. A‘sam biiyiiledi’
dedi. ‘Nasil biiyiiledi?’ diye sordu. Digeri ‘tarak ve erkek hurma poleni yuvasi
kullanarak® diye cevapladi. ‘Bunlar simdi nerededir? diye sordu. Digeri ‘Zervan
kuyusundadir’ diye cevapladi.” Hz. Aise, daha sonra Hz. Peygamber’in bazi
sahabilerle kuyunun bulundugu yere gittigini, déndiigiinde: “Ya Aise, kuyunun suyu
kina rengindeydi ve gevresindeki hurma agaglarmin baslar1 seytanlarin baslart
gibiydi.” dedigini aktarmistir. Hz. Aise, Hz. Peygamber’e onu kuyudan ¢ikartip
cikarmadigini sordugunu, Hz. Peygamber’in ise “Allah bana sifa verdi. Ben de insanlar
arasina bu serrin yayilmasini uygun gérmedim” dedigini ve onun emri ile kuyunun

kapatildigimi ifade etmisgtir.%

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Felak saresinin tefsirinde Hz. Aise’den ve
Hisam’dan yapilan iki rivayetin farkliligina dikkat ¢gekmektedir. Rivayetlerden birinde

97 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahri’l-Ulim, ed. Ali Muhammed Muawviz - Adil Ahmed
Abdulmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1003), 3/637.

698 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 4/122 "Tip", (h. No. 3268); 7/136-137 "Sihir", (h. No: 5763, 5765, 5766);
8/18 "Edeb", (h. No: 6063); 8/83 "Deavat", (h. No: 6391).
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biiyiiniin kuyudan ¢ikarildig: ifade edilirken digerinde ¢ikarilmadigr soylenmektedir.
Bazilar1 bu farkliliklari olayin sihhatini tenkit i¢in kullanirken ¢agdas miifessirlerden
Said Havva (6. 1989) iki farkli rivayetten yola ¢ikarak Muavvizeteyn’in (Felak ve Nas
stireleri) niizul sebebi olan biiyli olay1 disinda bagka bir biiyii tesebbiisiiniin daha olmus

olabilecegini ileri siirmiistiir.%*°

Goriildigi tizere Hz. Peygamber’e sihir yapildig siyer ve hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Dolayisiyla baz1 alimlerin savunmacit bir refleksle rivayetin sthhatini
sorgulayarak bir yere varmaya ¢alismalar1 abesle istigaldir.’® Biiyii Hz. Peygamber’in
beden sagligi iizerinde olumsuz etki gosterse de onun ruhsal sagligina ve temyiz
giiciine etki etmemistir.”®* Hz. Peygamber’in fizyolojik bir hastaligi oldugunu
diisiinerek hacamat yaptirmak istemesi, Allah’a dua ederek yardim dilemesi, siireg
boyunca tedavi icin ¢aba sarf etmesi, biiyiiniin akil saghgmi etkilemedigini
gostermektedir. Ayrica haliisinasyon gordiiglinii sdylemesi, aklinin baginda oldugunu

ve semptomlar1 degerlendirebildigini gostermektedir.

Hz. Peygamber biiyli ile imtihan edilen ilk peygamber degildir. Bircok peygamber
diismanlarinin biiyiiye bagvurmasiyla miicadele etmistir. Hz. Masa’nin biiyii ve
biiyiiciilerle olan zorlu miicadelesi kutsal kitaplarin metinlerine dahi konu olmustur.”%?
Semavi dinlerin ortak anlayigina gore peygamberler insani niteliklere sahiptir; hasta
olabilir, savasta diismanlarina yenilebilir, hatta 6ldirtilebilirler. Onlar fantastik birer
stiper kahraman degildirler. Onlar Allah tarafindan insanlara bir rahmet olarak akidevi
sapmalardan korunmuslardir. Biiyli insanda Allah’n izin verdigi oranda fiziksel ve
psikolojik bazi sikintilara sebep olabilmektedir. Ancak biiyiiniin kiginin fitratin1 ve

imanini degistirdigine dair herhangi bir 6rnek bulunmamaktadir.

Hz. Peygamber’in ¢ok daha zorlu kosullarda inancin1 ve miicadele azmini korudugu

bilinmektedir. Biiyii hadisesi Hz. Peygamber’e elestiri konusu olma potansiyelinden

699 es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, 3/637; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne ve fikhiha: el-akdidii’l-
isldmiyye (Beyrut: Darti’s-Selam, 1992), 3/1472 (h. No. 1437).

0 lgili tartigmalar igin bkn. Kamil Cakin, “Peygamberimize Biiyii Yapilmasi ile Tlgili Rivayetler
Ideoloji ile Realitenin Catisma Alanma Bir Ornek”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
22/1 (2017), 25-54.

1 Abdurrahman Cemaleddin el-Cevzi, Kesfii'|-miiskil min hadisi’s-Sahiheyn (Riyad: Darii’l-Vatan,
1997), 4/341.

792 gl-A‘raf, 7/116; Misir’dan Cikig/Cikis, 7:11-12.
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ziyade onun peygamberligini teyit eder mahiyettedir. Allah onu bu kétiiliikten
koruyarak niibiivvet davasi ile ilgili akla gelebilecek bazi siipheleri izale etmistir.
Nitekim miisrikler onun kara biiyiiniin etkisine girmis olabilecegini, bunun neticesi

olarak gokten haberler aldig1 zannina kapildigini diisiinmiislerdir.”®

Biiyiiden etkilendigi halde bunu ancak Allah’in haber vermesi ile 6grenmesi onun
miinkirleri tarafindan iddia edildigi gibi biiyii islerini bilmedigini gostermektedir.’%
Ayrica sonug itibariyle bu olay, ona “ne dniinden ne de ardindan bdtilin

95705

yaklasamayacagt ve “onun insanlardan korunacagr’’® hususundaki ilahi

taahhiitleri teyit eder mahiyettedir.

4.1.5. Miicize Gostermedigi Iddiasi

Hz. Peygamber’in micize gostermedigi i¢in peygamber olamayacagi Bati dini
cevrelerinin propagandalarinda sik¢a bagvurdugu bir argiimandir. Bu iddia Hz.
Peygamber’in micize gostermedigine dair ortaya attiklari yanlis mantiksal 6nermeye
(6nctil) dayanmaktadir. Francis Bacon (6. 1626), cesaret eden herkesin Hz.
Peygamber’in micizeleri gibi miicizeler gosterebilecegini iddia etmistir. Bacon’a gére
Hz. Peygamber bir giin yanindakilere dagi ¢agirinca dagin kendisine gelecegini iddia
etmis; ancak defalarca seslenmesine ragmen dag kendisine gelmeyince “Dag
Muhammed’e gelmezse Muhammed daga gider.” diyerek piskince yoluna devam
etmistir. Bacon’un fiirettigi ve Ingiliz papaz ve yazar John Owen’in (6. 1663)
tekrarlayip yaydigi bu s6z o kadar yayilmistir ki Batili birgok {ilkede bir deyim halini

almistir.””’

Baz1 apolojistler, Hz. Peygamber’in bir kus ve bir okiizi siirekli eli ile besleyerek
egittigini, kusun onu goriince omuzuna konarak kulagindaki ekmek kirmntilarini
yedigini, okiiziin de boynuzuna takilmis Kur’an parsomenleri ile ona geldigini, onun

parsomenleri alarak insanlara Allah buyrugu diye okudugunu, bu mizansenle insanlari

703 g|-fsra, 17/47; el-Furkan, 25/8.

704 e]-Enbiya, 21/3; Sebe, 34/43; Sad, 38/4; ez-Zariyat, 51/52; Miiddessir, 74/24.

705 Fyssilet, 41/42.

706 e]-Maide, 5/67.

07 Henry Stubbe, An Account of the Rise and Progress of Mahometanism, and a Vindication of
Mahomet and His Religion from the Calumnies of the Christians (London: Luzac & Co., 1911), 149-
152.
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vahiy aldigina inandirdigini soylemislerdir. Henry Stubbe (6. 1676), Hristiyanlar
olarak “bdyle sagma ve aptalca masallarla” ancak kendi kendilerini kandirdiklarini

ifade etmistir.”®

Bazilar1 da Hz. Peygamber’in emriyle hizmetgilerinden birinin yol kenarindaki bir
kuyuya indigini ve o ile ashab1 yoldan gegerken “Muhammed Allah’in ¢ok sevdigidir”
diye ti¢ kez bagirdigini, onun da bu olay1 niibiivvetini tasdik eden goksel bir nida gibi
lanse ederek Allah’a siikrettigini ve kuyunun tasla doldurularak tizerine bir mescit
yapilmasini emrettigini, ashabin kuyuyu hemen doldurmasiyla zavalli adamin bir tas
yagmuru altinda feci sekilde can verdigini, boylelikle bu sirrin adamla birlikte kuyuya
gomiildiigiinii ve kimsenin bu hileden haberdar olamadigini anlatmislardir. Stubbe,
“Bu hikdyenin yazarlari, halkin onlarin aktardig: sekliyle hikayenin detaylarini nasil
ogrendiklerini bize anlatsalardi ¢ok iyi is ¢ikarirmis olurlardi.” diyerek hikayedeki
mantik hatasina dikkat ¢ekmistir. Stubbe, yazisinin devaminda dindaslarinin bu
sagmaliklarindan biktigin1 ve onlar1 aktarmakla had safhada yoruldugunu ifade

etmistir.’®

Siyer ve hadis literatiirinde Hz. Peygamber’in bircok mdcizesi giiniimiize
ulastirilmistir. Bedir’de meleklerin yardima gelmesi,’'® Kudiis’e gece yolculugu
(isrd),"*! ayin yarilmasi (sakku’l-kamer),*? attigi bir avu¢ kumun hem savas
meydanindaki diismanlarin goziine hem de onlardan 400 km uzakta evlerinde oturan
akrabalarmin goziine isabet etmesi’*® gibi micizeler Kur’an-1 Kerim ayetlerine konu
olmustur. 1lgili rivayetleri bir araya getiren miistakil eserler dahi telif edilmistir.”**
Delaili’n-niibiivve  olarak isimlendirilen bu literatirde Hz. Peygamber’in
macizeleriyle alakali birgok rivayete yer verilmistir. Hz. Peygamber’in, bilgisi

glinlimiize ulasan yiizlerce micizesi arasindan Kur’an-1 Kerim’in i‘cdz1 0 kadar 6ne

¢ikmustir Ki hissi mdcizeler onun yaninda soniik kalmis ve sanki Kur’an’dan bagka bir

%8 Stubbe, An Account of the Rise and Progress of Mahometanism, 149-152.

799 Stubbe, An Account of the Rise and Progress of Mahometanism, 149-152.

10 Al-i imran, 3/124-125.

1 el-Isra, 17/1.

12 g|-Kamer, 54/1.

13 el-Enfal, 8/17.

714 Detayl1 bilgi igin ¢alismanin 2. béliimiinde yer alan “Niibiivvetin Ispatina Dair Yapilan Calismalar”
basligina miiracaat ediniz.
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micize yokmus gibi bir algi olusmustur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in yiiksek ahlaki

ve Kur’an inanmak isteyenler i¢in yeterli delil sayilmustir.

4.2. Peygamberlik Davasindaki Samimiyetine Yonelik Elestiriler

Hz. Peygamber’e yoneltilen ithamlardan biri de onun hirsini ve sehvetini tatmin etmek
i¢cin yanlis oldugunu bildigi halde dini dgretileri yayan bir “diizenbaz” olduguna dair
iddiadir. Bu iddiaya gore o nefsani arzularin1 ve hirslarini tatmin etmek i¢in dini bir
ara¢ olarak kullanmistir. Margoliouth, onun Arabistan’t ele gegirmeye c¢alisan
“diizenbaz” bir peygamber oldugunu ve her sikistig1 konuda sugu Allah’a attigini iddia

etmistir.”*®

Watt’a gore -var ise- boyle bir samimiyetsizlik Islam dininin gelisimini anlasiimaz
kilar. Nitekim sekiiler bir bakis agisindan higbir basari1 ihtimalinin olmadigi Mekke
déneminde Hz. Peygamber’in zorluklara ve zulme katlanmaya hazir olmas1 yalnizca
onun kendisine ve misyonuna olan derin inanci ile agiklanabilir. Onun Hz. Ebt Bekir
ve Hz. Omer gibi gii¢lii ve dogru karakterli adamlarin biat ve baghligini samimiyet

olmadan kazanmis olmas1 beklenemez."*8

Iskog asilli tarihgi yazar Thomas Carlyle (6. 1881) 19. yiizyilin ortalarinda kaleme
aldigi On Heroes, Hero Worship, and the Heroic in History isimli eserinde, Hz.
Peygamber’in “entrikaci bir sahtekar”, getirdigi dinin ise sadece bir “sarlatanlik ve
aptallik y1gin1” olduguna dair hipotezin artik savunulamaz oldugunu, bu yalanlarin
sadece iddia sahipleri olarak kendi yiizlerini kizarttigini ifade ederek bir bakima bu
iddialarin terk edilmesi gereken mesnetsiz, demode ve ciiriitiilmiis tezler oldugunu

itiraf etmistir.”*’

Watt, Bati diinyasinda ilk olarak Carlyle’nin giiclii bir sekilde ortaya attigi bu goriisiin
o zamandan beri bilim adamlar tarafindan giderek daha fazla kabul gordiigiinii ifade
etmistir. Watt’a gére Hz. Peygamber niibiivvet davasinda samimidir. Nitekim sekiiler

bir mantikla bakildiginda basta basarili olmasi imkansiz goriilen davasi i¢in Mekke

15 Margoliouth, Mohammed and the Rise of Islam, 321-322.
716 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 232.
17 Carlyle, On Heroes, Hero Worship, and the Heroic in History, 53.
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doneminde tiirlii zorluklara ve zulme gogiis germesi onun davasina derin bir inangla
bagli oldugunu gostermektedir. Boyle bir samimiyet olmadan o, ¢evresindeki diiriist
karakterli adamlarin bagliligin1 kazanamazdi. Watt, bunun disinda Hz. Peygamber’in
samimiyetini ispatlayan giiglii kanitlar bulundugunu, -baz1 hatalar1 olmussa bile- bu

hatalarin “kasitl yalan” veya “sahtekarliktan” kaynaklanmadigin ifade etmistir.”®

Samimiyetsizligine delil gosterilen “ahlaki kusur” ve “sehvet diiskiinliigii” iddialarina
cevap veren Watt, bu iddialarin Batn-1 Nahle Seriyyesi ile haram aylarin kutsiyetinin
ihlal edilmesi ve evlatliginin bosanmis karis1 Zeyneb bint Cahs ile evliligi iizerine
kurgulandigini belirtmistir. Watt, gerceklestigi kabul edilen bir olay1 tartigmayacagini
ancak bu olaylarin iddialar1 hakli ¢ikardiginin da séylenemeyecegini savunmustur.
Watt, iki soru ile okuyucusunu diisiinmeye davet etmektedir: “Kutsal aymn hiirmetinin
ihlali bir ihanet eylemi miydi yoksa bir pagan dini 6gesinin mesru bir ihlali mi?”,
“Zeyneb ile evlilik cinsel arzuya boyun egme miydi yoksa aslinda daha diisiik bir ahlak
doktrinine ait ve yiiriirliikten kaldirilmak istenen ‘evlat edinme’ uygulamasinin sona
erdigini ilan eden siyasi bir eylem mi?” Watt, Hz. Peygamber aleyhinde ortaya atilan
argiimanlarin diisiiniilenden ¢ok daha zayif kaldigimi gormek igin bazen olaylar

hakkinda daha fazla bilgi edinmenin gerekliligini ifade etmistir.”*°

Watt’a gore Hz. Peygamber’e yoneltilen elestirilerin asil sorunu elestirilerin hangi
temelde ve hangi kriterler baglaminda degerlendirilecegi problemidir. Ona gore Hz.
Peygamber’i giiniimiiz Bat1 hayat tarzi ve dogmalariyla elestirmenin mantiksizligi
ortadadir. Onu kendi zamani ve yasadigi toplumun sosyal standartlarini temel alarak
elestirmek ise pek miimkiin goriinmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in Bati
tarafindan onaylanmayan eylemlerinin c¢agdaslarmim ahlaki elestirisinin konusu
olmadigi ortadadir. Cagdaslarinin elestirileri kor inat, batil hurafeler ve bazen de
pragmatik olarak bazi sonuglardan ¢ekinme temelinde ger¢eklesmistir. Zeyneb b. Cahs
ile evlilik onlara ensest gibi goriinmekteydi. Ancak bu ensest anlayisi ¢ocugun
babaliginin kesin olarak bilinmedigi daha diisiik komiinal bir aile kurumuna ait eski
uygulamalarla baglantiliyd: ve bu alt seviye aile yapisi Islam tarafindan ortadan

kaldirilma siirecindeydi.’?°

718 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 232-233.
18 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 233.
720 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 234.
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Watt’a gore zamaninin bakis agistyla degerlendirildiginde Hz. Peygamber’e yonelik
“ihanet” ve “sehvet” iddialar temelsiz kalmaktadir. Nitekim ¢agdaslart ve muarizlar
onu higbir sekilde ahlaki olarak kusurlu bulmadiklari gibi onu ahldk olarak
kendilerinden tstiin gérmiislerdir. O toplumuna daha 6nce benzeri olmayan bir sosyal
giivenlik sistemi ve gili¢lii bir aile yapis1 yerlestiren sosyal ve ahlaki bir reformist
olarak kabul edilmektedir. O, yasadigi toplumun 6rf ve anlayislarini diizeltip birgok
milletin baris ve huzur iginde yasayabilecegi dini ve sosyal bir ¢er¢eve olusturmustur.

Bunlar “diizenbaz” ve “sehvet diiskiinii” bir adamin ortaya koyacagi isler degildir.’?*

Watt ayrica, Hz. Peygamber’in vahiy aldigina kesin olarak inanmasi ve bunu
savunmasi onun davasinda samimi ve diiriist oldugunu gosterse de, getirdigi degerler
hem kendi zaman1 hem sonraki ¢aglar i¢in daha 1yi bir yasam felsefesi ve sosyal diizen
saglasa da, erdemli ve hikmet sahibi biri olsa da, tek olan Allah’a ¢agirsa da, 6gretileri
varolusla ilgili temel sorulara cevap verse de, bunlarin higbiri Muhammed’in
getirdiklerinin “yalin gergekler” oldugunu ve onun vahiy alan bir peygamber oldugunu
ispatlamadigin1  ifade etmek suretiyle mutaassip inkarciigin  samimiyetsiz
mantalitesini gozler dniine sermistir.”?> Bu mantalitenin Kur’an ayetleri ile haber
verilmesi ise haberi bir mucizedir: “Onlar, biitiin dyetleri gorseler de iman

etmezler. ™

4.3. Doktrinel Konulara Yaklasimina Dair Elestiriler

Bati yazin ve ansiklopedik calismalarinda Hz. Peygamber’in bir doktrine sahip
olmadigi, getirdigi vahyin bir doktrin i¢ermedigi, Kur’an’da bulunan hukuki
diizenlemelerin yetersiz ve insicamsiz oldugu vurgulanmaktadir. Kur’an’da yer alan

99724

“ogiit ve hatirlatma ayetlerinin ¢oklugundan dolay1r bdyle bir kanaat olusmus

olabilir. Ancak miisriklerin siddetli muhalefeti bu iddianin tersini gostermektedir.

Oncelikle tevhit akidesi, miistakil bir doktrin olup, gerek bolgedeki monoteist

olusumlar gerekse miisrikler icin bir sok etkisi yaratarak devasa bir devrim dalgasi

21 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 234.

722 William Montgomery Watt, “Was Muhammed a Prophet?”, Muhammad: Prophet and Statesman
(New York: Oxford University Press, 1974), 237-240.

723 En’am, 6/25; A’raf, 7/146.

724 gz-Zariyat, 51/55.
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olusturmustur.’® Oturmus sirk nizammm kokiinden sokiip atan ve aristokratlarin
sekillendirdigi kapitalist sosyal diizeni temellerinden sarsan bu ruh, miisriklerin ve
yiiksek konumlarini korumak isteyen Mekkeli tiiccarlarin tahammiil edemedigi bir

seydir.’?®

4.3.1. Derleme, Toplama, Uzlastirma Itham

Yahudi-Hristiyan polemikgilere goére Hz. Peygamber bir din olusturmak istemis ve bu
hedefini gerceklestirmek i¢in igine gelen fikir ve uygulamalari derleyip sentezlemistir.
Bunun i¢in bazen diger semavi kitaplardan faydalanmis, bazen c¢evresindeki miisrik
kiiltiriin etkisinde kalmis, bazen de bunlar1 yorumlayarak yeni fikirler tiretmistir.
Polemikgiler, Kur’an’da Yahudilik ve Hristiyanlikla ilgili yerici ifadelerin
bulunmasint Hz. Peygamber’in 0Ogretisini heretik Hristiyanlardan 0grenmis

olabilecegine yorumlamaktadir.”?’

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Kur’an’mn Kitab-1 Mukaddes’ten derlenmis olabilme
iddialarina karsi, Tevrat ve Incillerin incelenip; belagat, hikmet, igerik, ilahi emirler,
onemli ilmi meseleler, hukuki ve sosyal diizenlemeler baglaminda degerlendirilerek
Kur’an ile karsilastirilmasini 6nermistir. O, ayrica Kur’an’in Hz. Peygamber’e, tebligi
esnasinda gelisen olaylar ve ona yoneltilen sorulara cevap verecek sekilde tedrici
olarak indirildigini, bunlarin daha onceki kitaplardan alinmis olabilme ihtimalinin
bulunmadigini, rahip Bahira’nin da bu olaylari otuz kirk yil 6nceden bilemeyecegini,
dolayisiyla Kur’an’in Kitab-1 Mukaddes’ten veya rahip Bahira’dan alindigi

iddialarmin mantiken savunulamayacagini ifade etmistir.’?®

Ingiliz Anglikan papaz ve misyoner vaiz John Mason Neale (6. 1866) Hz.
Peygamber’in herkes i¢in bir ¢esit fayda saglayan inanglarin karisimindan islam’1 inga
ettigini 6ne slirerek, onu amaglarina ulagmak i¢in inananlarin1 sémiirmekle su¢lamistir.

Ona gore Hz. Peygamber’in dahiyane plan1 “yari-kafir” veya ag¢ik goriislii yazarlarin

725 Stephen Ronart, “Muhammad”, Concise Encyclopaedia of Arabic Civilization: The Arab East (New
York: Frederic A. Praeger Publishers, 1959), 383.

26 Abdurrahman Demirci, “Batida Yayimlanan Ansiklopedilerde Hz. Muhammed imaji (Risaletin
Mekke Donemi)”, Journal of Turkish Studies 13/2 (01 Ocak 2018), 345.

721 Demirci, “Batida Yayimlanan Ansiklopedilerde Hz. Muhammed Imaj1”, 344.

728 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [im-i Keldm Dersleri (istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaas1, 1339-
1342), 249-253.
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onun hirsli biri olmadigina dair diisiincelerini dogrulamaktadir. Nitekim o miiritlerinin
tutkularma hitap ederken ayni zamanda milletinin ¢esitli fraksiyonlarinin bagiml
oldugu bu ilkelerin her birini dinine o kadar ¢ok yerlestirmistir ki herkesi bu inancin
ideal olduguna inandirarak onlart memnun edebilmistir. Ciinkii onlara gére bu yeni

doktrin alisageldikleri inancin bir reformu ve iyilestirmesidir.’?°

Neale, Hz. Peygamber’in Hz. {sd’y1 “peygamberlerin en yiicesi” olarak kabul etmekle
Hristiyanlarin, Hz. Misa ve diger Beni Israil peygamberlerini saygi ile anmakla
Yahudilerin, Kébe’ye ve i¢indeki siyah taga hiirmet gdstermekle putperestlerin, Melek
Cebrail’e atfettigi Ustlinlikle ve yedi gokten bahsetmekle Keldaniler’in gonliinii
aldigini ve onun, tutkularini tatmin etmeye adanmis ve oryantal liikkse bagimli bir halka
zevkleri sinirsiz olan bir Cennet vaat ederek ve bu diinyada karnal arzularin 6zgiirce

tatbik edilmesine izin vererek hedefine ulastigini iddia etmistir.”°

Thomas Patrick Hughes hac ibadetinin Hz. Peygamber’in tevhit ilkeleri ile Arap
putperestligi arasinda uygun bir uzlastirmaya orneklik ettigini savunmustur. Mekke
haccinin “Arabistan peygamberinin Arap putperestligi ile uzlasma aramasindan bagka
bir sekilde agiklanamayacagini” savunan Hughes’a gore Hz. Peygamber boylelikle
tevhit ilkesini benimseyen ve put kiriciligi savunan bir dine haccin hurafelerini ve

sagma adetlerini asilamistir.”3!

Hughes, dikkatli ve elestirel bir inceleme yapildiginda Hz. Peygamber’in ilk basta Eski
Ahid prensipleriyle dinini insa etmeye ¢alistigini, bunun igin “gerg¢ek bir Miisliiman”
olan Hz. Ibrahim’i rol model olarak, Hz. Miisa’y1 kanun koyucu olarak, Kudiis’ii kible
olarak sectigini ancak sartlar degisince onun sadece vahiylerinin degil ahlaki
standartlarinin da degistigini iddia etmistir. Bundan sonra Mekke kible olmus, tek
Tanrr’ya taptigini iddia eden Miisliimanlar siyah bir tas 6niinde egilmeye baslamis,
Hac ibadeti ile din kapsayict olmustur. Hughes’a gore Islam tebligcileri Hz.

Peygamber’i “Tanr1 adina yalan uydurma” gibi ciddi bir suclamadan korumaya

2 John Mason Neale, “Rise of Mahometanism”, A History of the Holy Eastern Church: The
Patriarchate of Alexandria (Cambridge: Macmillan and Co., 1848), 2/67.

730 Neale, “A History of the Holy Eastern Church”, 2/68.

81 Thomas Patrick Hughes, Dictionary of Islam (Chicago: Kazi Publications, 1994), 159.
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calistiklarini ancak haccin “aptal ve anlamsiz” ritiiellerini Allah’in emri olarak lanse

etmeyi hakli ¢ikaracak bir argiimanlarmin bulunmadigin ifade etmistir.”?

Miisliimanlar ise Kabe nin ilk olarak Hz. Ibrahim tarafindan tek Allah’a kulluk etmek
tizere inga edilen bir mabet oldugunu, binlerce yil sonra Roma pagan kiiltlirlinden
etkilenen Amr b. Luhay el-Huzai adindaki kisinin ilk kez Mekke’yi putperestlikle
tanistirdigini, putperestligin risaletten onceki ylizyilda yayginlastigini savunmuslardir.
Nitekim Hz. Peygamber’in Islam tebligini yaptigi donemde, Hz. ibrahim’in Hanif
inancin1  benimseyenler hala bulunmaktaydi. Mekke’nin fethinden sonra Hz.
Peygamber’in ilk is olarak Kabe’deki putlari kirmasit wuzlastirma iddialarini

ciiriitmektedir.”3

Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’ten aktarimlarla Kur’an’t derledigini iddia
edenlerin ayn1 zamanda onun Yahudi-Hristiyan risalet kiiltiiriine dair verdigi bilgilerin
yanlis oldugunu ileri siirmeleri agik bir geliskidir. Eger Hz. Peygamber tebligindeki
doktrini ve peygamberlik kissalarini Kitab-1 Mukaddes’ten almigsa ve bunlar Araplar
tarafindan bilinmekteyse Yahudilik ve Hristiyanligin bolgede yayilmis olmasi
gerekirdi. Hz. Peygamber’in vahyinin Yahudi, Hristiyan ve miisrik gelenekte yer alan
unsurlardan ibaret oldugu kabul edilirse bu kesimlerin sergiledigi kategorik muhalefeti
aciklamak miimkiin olmazdi. Kur’an’1 sadece bir kissa ve gegmise dair haberler veren
bir kitaptan ibaret gériip Hz. Peygamber’in mesajinin igeriginden ziyade tasidig izleri
onemsemek biitliniin ve odaklanilmasi1 gereken 6ziin gozden kacirilmasina neden

olmaktadir.

4.3.1.1. Rahip Bahira Meselesi

Baz1 oryantalistler Hz. Peygamber’in muhtemelen amcasi ile birlikte yola ¢iktigi
Suriye kervaninda karsilastii rahip Bahird’dan Islam dinini teskil eden dgretileri
O0grenmis olabilecegini savunmuslardir. Bu tezi bir zan olarak ortaya atan ilk kisi

Yuhanna ed-Dimaski’dir.”3*

782 Hughes, Dictionary of Islam, 159.

33 Muhammed el-Ezraki - Residi Halis Mulahhas, Ahbdru Mekke ve mad cd’e fihé mine’I-dsdr (Beyrut:
Daru Endiiliis, 1983), 100.

734 Abel, “Le chapitre CI du Livre des Heresies de Jean Damascene”.
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Ibn ishak, ibn Hisam ve ibn Sa‘d gibi siyer kaynaklarinda gegen rivayetlere gore Hz.
Peygamber daha cocuk yaslarda iken amcasi EbG Talib ile bir ticaret kervanina
katilarak Suriye’ye gitmis, burada Bahira adli bir rahip onun niibiivvet miihriine sahip
oldugunu gdérmiis ve iyi bakilip himaye edilmesini 6gilitlemistir. Orta Cag boyunca
Hristiyan yazarlar bu rivayetten hareketle Hz. Peygamber’in dini 6gretileri Bahira’dan
Ogrendigini, hatta bazilar1 Kur’an’t Bahird’nin ona yazdirdigimi iddia etmislerdir.
Bahira bir isim degil bir unvandir. S6z konusu kisinin kimligi netlik kazanmamustir.
Aidiyeti hususunda ise bazilar1 onun Teyma Yahudilerinden bir haham oldugunu
savunurken, diger bazi arastirmacilar onun Abd-1 Kays Hristiyanlarindan bir papaz

oldugunu ileri siirmiislerdir.”®

Rahip Bahird hakkinda elimizde detayli bilgi bulunmamaktadir. Wensinck, rahibin
isminin ilk rivayetlerde yer almadigini, Bahird isminin daha sonraki kaynaklarda
gectigini ifade etmistir. Sonraki donemlerde ise rahibin adinin Georgius veya Sergius
olabilecegi ortaya atilmistir.”®® Bahira’nin Yahudi asilli olup Hristiyanligin Ariuscu

Nestiiri mezhebine mensup oldugu sdylenmektedir.”’

Sprenger, Bahira rivayetlerinde ¢eligkiler oldugunu savunarak erken donem Hristiyan
yazarlarin Hz. Peygamber’in dini 6gretileri Bahird’dan 6grendigini ileri siirmelerini
Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’in bir yabancidan etkilenmis olabilme ithamina
dayandirmaktadir.”® Muir eserinde, Suriye’ye ticaret icin giden Hz. Peygamber’in
burada Hristiyan adetlerini, ibadetlerini, sembollerini yakindan tanima firsati
buldugunu, bunlardan etkilendigini ve bu imgelerin onun ¢ocukluk hayalleri tizerinde
derin tesirler biraktigini1 iddia etse de Bahird meselesine ana metinde yer vermeyip
dipnotta yer vermekle yetinmistir. Bu yaklagim, Muir’in Bahird teorisine kredi

vermedigini gostermektedir.”

85 Ebi Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, Siretu ibn Hisdm, ed. Mustafa es-Saka vd. (Kahire:
Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/180 (2. dipnot).

736 Arent Jan Wensinck - Andrew L. Rippin, “Bahira”, The Encyclopaedia of Islam, ed. P. J. Bearman
vd. (Leiden: Brill, 1913).

87 Mustafa Fayda, “Bahira”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1991), 4/486-487.

%8 Aloys Sprenger, The Life of Mohammed From Original Sources (Allahabad: Presbyterian Mission
Press, 1851), 79-82.

739 Muir, The Life of Mahomet, 1/34-36.
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Henry Stubbe, Hz. Peygamber’in vahiylerini Hristiyan bir rahip olan Bahira veya
Abdullah isimli bir Yahudi’den aldigi iddialarint “komik™ buldugunu ifade etmistir.
Soylu (goz onitinde, meshur) bir aileye mensup bulunan Hz. Peygamber’in herhangi
bir istattan egitim almadigi bilinmektedir. Stubbe’a gore eger Hz. Peygamber
Ogretisini Nestdri rahip Bahira’dan 6grenmisse en azindan bir yerlerde Nestdrilikten
bahsetmeli, Nestirilerin benimsedigi gibi Hz. Isa’nin hem tanr1 hem insan olarak cift
kisilikli bir tabiata sahip bulundugu vurgulamali, Cyril of Alexandria’yr kinamali,
Nesturius, Diyotorus Tarsoris ve Thedorous Mopsuestensis gibi Nestiri azizler
hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Hakeza Yahudi bir iistattan ders almissa kitabi

Kur’an’da Hz. {sa hakkinda olumlu ifadelerin yer almamasi gerekirdi.”*°

Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Peygamber’in on iki yasinda iken amcas1 Ebd Talib ile
ticaret kervanina katildigini, yollari tizerinde Busra denilen yerde mola verdiklerini bu
esnada rahip Bahira ile kisa bir goriismesi oldugunu, takip eden yilda Bahira’nin
6ldiigiinii ve yerine Rahip Nestlird’nin gegtigini, iki yil sonra tekrar bir ticaret kervani
ile bolgeden gegerken Hz. Peygamber’in rahip Nestlra ile goriismiis olabilecegini
ancak on dort yasinda ve kendi dilinden baska bir dil bilmeyen Hz. Peygamber’in en
fazla birkag saat siiren ve kervanin hazir oldugu ziyafet amagli ziyaret esnasinda
rahipten dinin esaslarina dair egitim almis olma ihtimali bulunmamaktadir. Boyle bir
ihtimal olsa bile birkag saatte dinin tiim esaslarini 6grenmek miimkiin olmazdi. Boyle
bir egitim almis olsa bunun etkisi kendisini hemen gosterirdi, dinle ilgili konusmaya
baglamak i¢in yirmi sekiz yi1l beklemezdi. Konuyu detayli veren siyer kitaplarinda da
boyle bir bilgi verilmemistir. Hikdyede Oyle bir detay olsa konusulur ve Araplar

arasinda sohret kazanirdi.

Bilmen, oryantalistlerin ortaya attig1 rahiplerin Arabistan’da Hristiyanlig1 yaymasi i¢in
Hz. Peygamber’i kullanmak istediklerine dair iddialar1 da reddederek, o devirde
Arabistan’in bir¢ok yerinde Hristiyanli§in biitiin firkalarindan gruplarin zaten
goriilebildigini rahiplerin Hristiyanlig1 Arabistan’a tanitmak i¢in egitimsiz bir cocuga

ihtiya¢ duymadiklarini ifade etmistir.’

740 Stubbe, An Account of the Rise and Progress of Mahometanism, 144,
71 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, 249-253.
2 Bilmen, Muvazzah I[im-i Keldm, 252.
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Hristiyan yazarlarin bu tiirden iddialarindan rahatsiz olan Miisliiman alimler genellikle
ya Bahira rivayetlerini nakleden raviler igerisinde hadiseyi goren olmadigini, goriisme
olsa bile ¢ocuk yasta birisinin kisa bir goriismeyle Islam’1i olusturan esaslari
O0grenmesinin aklen miimkiin olmadigimi belirtmisler ya da bu hadise iizerinde hig
durmamislardir.”® Bahird iddiasinda dikkatlerden kacan ©nemli bir husus
bulunmaktadir. O da Kur’an gibi bir saheser ortaya koyabilen bir yazarin eserini

baskasina mal etmeyi asla istemeyecegidir.

4.3.2. Tevhit inancindan Taviz iddialar

Bati’daki yaygin kanaate gore Hz. Peygamber miisrikler icinde yasadigi kirk yil
boyunca onlardan ¢ok etkilenmis, risaletini ilan ettikten sonra Mekke miisriklerine
tevhit inanc1 hususunda tavizler vererek firsatgilik pesinde kosmus, bunun i¢in ara sira
misrik ritiiellerine bile istirak etmistir. Margoliouth, miisrik kesime tevhit ve
niiblivvetten verilen tavizlerin Medine doéneminde de siirdiiglinii iddia etmistir.
Garanik olay1 bu hususta en ¢ok 6ne siirtilen hadisedir. Margoliouth, meslektagi Watt
gibi Taberi’ye dayanarak Mekke doneminde Hz. Peygamber’in baski ve boykota
dayanamayarak putlar1 kabul ettigini (Garanik) ancak daha sonra bu minvaldeki

ifadelerin Kur’an’dan ¢ikartildigini savunmustur. 44

Margoliouth’a gore Hz. Peygamber sadece tevhit inancindan degil niiblivvet
davasindan da taviz vermistirr Ona gore Hz. Peygamber’in Hudeybiye
Antlagsmasi’ndan ‘Allah resulii Muhammed’ ibaresinin ¢ikartilmasini kabul etmesi
niibiivvet davasindan verilmis bir tavizdir.”*® Watt ise Hz. Peygamber’in teblig
sorumlulugundan taviz verdigini savunmustur. Watt, amcasinin vefatindan sonra Hz.
Peygamber’in Taiflilere siginmaya gittigini, basarisiz olunca da Mekke’ye donerek
tebligden vazgegme sartiyla bir kabile reisinin himayesini kabul ettigini ileri

stirmiistiir.’*®

43 Yusuf Kabake1, Hz. Muhammed’in Hayatina Savunmaci Yaklasim: Seyyid Emir Ali 'nin The Spirit of
Islam Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 71.

744 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 61.

5 David Samuel Margoliouth, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings
(New York: Charles Scrinber’s Sons, 1916), 8/875.

746 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 80-82.
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Taif doniisiinde Mekke’ye Mut‘im b. Adi himayesinde giren Hz. Peygamber’in “teblig
yapmama” gibi bir sart1 kabul ettigine veya ona bdyle bir sart karsiliginda koruma
sunulduguna dair otantik kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu seyahat
i¢cin kaynak gosterilen siyer kaynaklarinda bdyle bir detayin yer almamasi ve Kur’an-
1 Kerim’de Hz. Peygamber’in kosulsuz teblig gorevi ile yiikiimlii gdsterilmesi’*’ bu

iddianin dayanaktan yoksun 6n yargili bir uydurma oldugunu gostermektedir.

Taviz iddialarma delil gosterilen en belirgin olay Garanik hadisesidir. Bu olayda
seytanin Hz. Peygamber’in vahyine sirk climleleri karigtirdig1 ve miisriklerin bundan
memnun kaldigi ifade edilmektedir. Olaymn Habesistan hicreti sonrasinda meydana
geldigi sohret bulsa da boykot zamaninda vuku buldugunu sdyleyenler olmustur.
Oryantalistlere gore bu olay Hz. Peygamber’in miisriklerle bir orta yol bulma ¢abasi
neticesinde gelismistir. Olay1r boykotla iligkilendiren oryantalistler kusatmanin
kaldirilmasiyla birlikte Miislimanlarin sirk elestirisinden vazgecerek, miisrik

tanricalarini sefaatci olarak kabul ettiklerini iddia etmislerdir.”®

Bazilar1 ise Garanik olayinin ambargodan Once sahneye konulmus olup hedefi
Mekkeli zengin liderlerin islam’a kazandirilmasidir. Ancak bu Ayetlerin seytandan
oldugu gerekgesiyle reddedilmesi bask1 ve siddetin dozunun artmasina yol agmugtr.”*°
Margoliouth, kaynak gdstermeden seytan ayetlerinin (Garanik) Hz. Peygamber’in
istegi ile degil, ¢cevresindeki Miisliimanlarin zorlamasiyla Kur’an’dan ¢ikarildigimi
ortaya atmustir.””® Twentieth Century Encyclopedia of Religious Knowledge
ansiklopedisi yazarlarindan William Thomson tevhitten sapma ithamu ile ilgili daha da
ileri giderek Kureys stresindeki “Bu beytin rabbine kulluk etsinler” ayetini “yani

Hubel’in tanrisina” diyerek yorumlama yoluna gitmistir.”!

Matiiridi, Fahreddin er-Razi, Kurtubi, Ibnu’l-Arabi, Kadi Iyaz, Kirmani, Ayni,
Sevkani, Sehabeddin Mahmud el-Aldsi, Muhammed Abduh gibi birgok alim sahih

hadis kaynaklarinda yer almayan Garanik hadisesinin asilsiz olduguna dair giiglii

747 el-Maide, 5/67.

748 Margoliouth, “Mohammed”, 15/647.

749 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 26.

0 Margoliouth, “Mohammed”, 15/647.

1 William Thomson, “Muhammad”, Twentieth Century Encyclopedia of Religious Knowledge
(Michigan: Baker Book House, 1955), 2/759.
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kamitlar ortaya koymuslardir. Italyan tarihci Caetani, uydurma olarak nitelendirdigi
rivayetin senaryosunun ¢ok koétii kurgulandigini ifade etmistir. Garanik hadisesinin
sthhatini sorgulamak i¢in bir¢ok sebep olsa da olayin yasanmis oldugu varsayilarak
arastirtlmasi isabetli olacaktir. Muhammed Balbay Garanik Kissasi ve Oryantalist

Yaklasimlar isimli tezinde konuyu etraflica ¢aligmistir.”?

Hz. Peygamber’in miisriklerle ortak bir payda tesis etmeye ¢alistig1 iddiasi tarihsel
verilerle ¢elistigi gibi de mantikla da izah edilemez. Amcasi Eba Talib’in onun ve
Kureys’in ileri gelenleri arasinda arabuluculuk yaptigi zaman ne amcasinin c¢ektigi
sikint1 ne de miigriklerin onun her tiirlii talebini karsilayacaklarina dair taahhiitleri onu
yolundan dondiirmemisken, insanlarin akliyla alay eder gibi, orta yol bulmak icin
cocukca bir hileye bagvurmasi akil ve mantikla izah edilemez.”® Béyle bir orta yol
arayisi ve taviz soz konusu olsaydi ne Miisliimanlara baski ve boykot olur ne de onlarin
Habesistan’a hicret etmeleri gerekirdi. Ibn Hisdm’mn aktardigina gére Kafir(in stiresi
Kureysli miisriklerin akidevi pazarligindan sonra inmis olup benzer pazarliklara kapiy1

kapatmustir.”>*

4.4. Diismanlarina Karsi Tutumuna Dair Elestiriler

Amerikali teolog ve felsefeci Norman Geisler (6. 2019) Hz. Peygamber’i Medine’deki
Yahudi kabilelerine karsi “acimasizlikla” suglamistir.”®® Onun siyasi suikastlara
miisamaha gosterdigini, aksini faydali gordiigiinde soziinde durmadigini, kendisi ile
alay edenlere misillemede bulundugunu iddia etmistir. Iskog oryantalist William Muir
(6. 1905) ise onun diismanlari ile iligkilerinde sadakatsiz ve zalim biri oldugunu ileri

siirmiistiir.”>® Benzer iddialar asagida tarihsel gergeklik 1s181nda degerlendirilmistir.

52 Balbay, Garanik Kissasi ve Oryantalist Yaklasimlar, 11, 46-49.

753 [bn Hisam, Sire, 1/266.

54 Tbn Hisam, Sire, 1/326.

5 Norman L. Geisler, Baker Encyclopedia of Christian Apologetics (Grand Rapids, Mich: Baker
Books, 1999), 132.

756 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.
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4.4.1. Yahudilerin Siiriilmesi

Hz. Peygamber’in diismanlarina acimasizca davrandigini iddia eden Muir bu iddiasina
ornek olarak Beni Nadir kusatmasini vermistir. Ona gore Beni Nadir’in kusatilmasi ve
stirglin edilmesinin bahanesi suikast girisimi degil “s6zde” bir vahiydir. Cebrail’in
suikast1 haber vermesi ise bir hukuk davasina esas teskil edecek mahiyette somut bir

delil sayilmamalidir.”’

Beni Nadir Medine’deki {i¢ Yahudi kabilesinden en giiclii olanidir. Onlar Beni
Kurayza ile birlikte, Evs ve Hazrec arasinda hicretten énce meydana gelen Buds
savaginda Evs Kkabilesinin yaninda yer alarak Beni Kaynuka‘in destekledigi Hazrec
kabilesinin yenilmesinde etkin rol oynamislardir. Beni Nadir Hz. Peygamber’in
hazirladigi Medine sozlesmesine Evs kabilesinin miittefiki olarak katilmak suretiyle
istisnai haklar elde etmislerdir.”>® Medine’de ticaret ve tefecilikle ekonomiyi ele
gecirmis bulunan Yahudiler Hz. Peygamber’in Medine ¢arsisin1 agmasiyla iktisadi
hayatta baskin konumlarini peyderpey kaybetmeye baslamislardir. Bu durum onlarin
Hz. Peygamber’i sadece dini anlamda degil ekonomik anlamda da rakip olarak
gormelerine neden olmustur. Bu hissiyatla Yahudiler her firsatta Miisliiman topluma
ihanet etmeye ve onlara zarar vermeye baslamistir. Hz. Peygamber’in Yahudilere

cevab1 ise Medine sozlesmesi kapsaminda olmustur.”®

Beni Kaynuka‘in Bedir Gazvesi’nden sonra Medine’den ¢ikarilmasina ve yikict
faaliyetlerde bulunan {inlii Yahudi sair Ka‘b b. Esref’in 6ldiiriilmesine kizgin olsalar
da Hz. Peygamber’le yeni bir anlasma yapan Beni Nadir, Uhud Gazvesi’nin
hazirliklart esnasinda diigmanla is birligi yaparak Miislimanlar hakkinda kritik
bilgileri Ebl Siifyan ve adamlarina vermistir. Uhud Gazvesi’nin Miisliimanlar
aleyhinde sonuglanmasi ile cesaret bulan kabile, miisriklerin Hz. Peygamber’e suikast

onerisini benimseyerek anlagmay1 bozma egilimine girmistir. '

757 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.

8 Nadir Ozkuyumcu, “Nadir (Beni Nadir)”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32/275-276.

9 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 157.

760 [bn Hisam, Sire, 2/214.
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Medine sozlesmesi geregi sehirde yasayan kabilelere mensup bir kimse cinayet
islediginde tahakkuk edecek diyet ortak 6denecekti. Beni Kilab kabilesinden Amr b.
Umeyye ed-Damri Medine’ye déniis yolunda iki kisiyi diisman saflarindan zannederek
yanliglikla 6ldiirmiistiir. Bunun {izerine Hz. Peygamber Beni Nadir kabilesine giderek
paylarina diisen diyet miktarint 6demelerini talep etmistir. Yahudiler ise Hz.
Peygamber’e suikast girisiminde bulunmuslardir. Beni Nadir hem diyeti 6demekten
kaginmak hem de Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunmak suretiyle Medine
s6zlesmesini iki yonden ihlal etmislerdir. Suikast girisimini fark eden Hz. Peygamber
derhal bolgeden ayrilmis ve Nadirogullari’nin on giin igerisinde sehri terk etmelerini,

aksi takdirde onlardan yakalananlarin dldiiriilecegini bildiren bir haber géndermistir.

Beni Nadir sehri terk etmek icin hazirlik yaparken miinafik Abdullah b. Ubey b. Selil
yardim taahhiidiinde bulunmus, onlar da sehri terk etmekten vazgegerek savasa hazir
olduklarmi deklare etmislerdir. Bunun lizerine Hz. Peygamber once Beni Kurayza
lizerine yiiriiyerek onlarla tarafsizlik antlasmasi yapmis ardindan Beni Nadir yurdunu
kusatmaistir. On bes giin siiren kusatmada bekledikleri yardimin gelmeyecegini anlayan
Beni Nadir develerine ytikleyebildikleri kadar yiikle Medine’den ayrilmak iizere Hz.
Peygamber’le anlasmaya varmislardir. Go¢ eden Yahudilerin bir kismi Suriye diger
bir kism1 ise Hayber’e yerlesmistir.”®? Beni Nadir yurdu Hz. Peygamber tarafindan
fethedilen ilk bolgedir.”®? Beni Nadir meselesi kendi icinde pek elestiri konusu olmasa
da modern polemikgiler tarafindan diger Yahudi kabileleri ile yasanan gerginliklerle
beraber ele alinarak Hz. Peygamber’in Yahudilere yonelik gizli bir ajandast olduguna

dair goriisii desteklemek i¢in kullanilmaktadir.

4.4.2. Acimasizik Iddias1 (Hayber)

Daha 6nce Hz. Peygamber tarafindan Medine’den ihanetleri sebebiyle ¢ikarilan Beni
Nadir kabilesi Yahudilerin yogun olarak yasadigi Hayber’e yerlesmis ve ittifaklar
kurmak yoluyla Medine’ye tehdit olusturmaya baglamislardir. Hayber onemli bir
ticaret yolu tizerindedir. Suriye ve Irak boélgelerinden gelen kervanlar Hayber

tizerinden Medine’ye ulastifindan Medine ekonomik bir tehditle de kars1 karsiya

61 Tbn Hisam, Sire, 2/164-166, 173-174, 188-189, 202, 211-212, 215; 3/47-48, 54-60, 94, 199-202, 256;
4/372-373.
762 Ebii’l-Hasen Ahmed el-Belaziiri, Fiitiihu 'I-biildan (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988), 27.
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kalmistir. Mekkeli misriklerle is birligi iginde Miisliimanlara nihai bir saldir1 ve
temizleme plani yapan Yahudiler o zamanlar biiyiik bir gii¢ sayilan Gatafanlilardan
Hayber’in bir yillik hurma mahsulii karsiliginda yardim sozii almus, irili ufakli gevre
kabileleri de yanlarinda saf tutmaya ikna etmislerdi. Hedef Hz. Peygamber’i Medine
disinda savasmaya zorlayarak Miisliimanlarin giiclerini kirmak, daha sonra bagsiz

kalan sehre her yonden girerek Is1dm’1 yeryiiziinden tamamen silmektir.

Bu ittifakin olusturdugu konfederasyonun Medine’ye ilk saldirisi hicretin besinci
yilinda Hendek Gazvesi (627) ile akamete ugratilsa da ittifakin olusturdugu hayati
tehdit biliyiimeye devam etmistir. Hz. Peygamber Hudeybiye Antlagmasi’ni
imzalayarak ileride ortaya ¢ikabilecek savasta Mekke’nin ittifak dis1 kalmasini
saglamistir. Kur’an’da apagik bir zafer olarak tanimlanan antlasma Hz. Peygamber

disinda hi¢ kimsenin dngéremedigi, belki de tarihin en 6nemli stratejik deha 6rnegidir.

Hazirlik siirecinden sonra Hz. Peygamber 1500 kisilik bir kuvvetle Hayber’e dogru
yola ¢ikmis, yolda taktik olarak 6nce Gatafanlilarin bolgesine giderek onlarin geri
cekilip topraklarinda savunma pozisyonuna gegmelerini saglamis, li¢c giin sonra ise
Hayber’e ulasmistir. Hz. Peygamber’in 1500 kisilik ordusuna karsi Hayber’de
giivenligi artirtlmis muhkem kalelerde mevzilenmis 10.000 ile 20.000 aras1 tam
donanimli bir ordu beklemektedir. Zorlu miicadele Miislimanlarin zaferi ile
sonuclanmistir. Hayberlilerin kabul ettigi Yahudi seriatina goére tiim yetiskin
erkeklerin kiligtan gecirilmesi gerekiyordu. Ancak Allah resulii halkin canim
bagislamis ve isteyenlerin yanina bir sey almadan sehri terk etmelerini kabul etmistir.
Daha sonra bu kararin1 da yumusatan Hz. Peygamber yiizde elli gelir vergisi 6deme

karsiliginda herkesin 6zgiirce kaldig1 topraklari isletmesine izin vermistir.”®?

Hayber’deki Yahudilerin organize askeri giicii, saglam kaleleri ve ekonomik kudretine
ragmen savasi kaybedip agir sartlar altinda teslim olmalari1 Hz. Peygamber’in yonettigi
Medine hiikiimetini tiim Arap yarimadasinda s6z sahibi olan hegemonik bir gii¢ haline
getirmistir. Zaferden sonra Arabistan yarimadasindaki bircok bdlge ve kabile

Miisliimanlarla barig anlagmalar1 imzalamistir. Bu zengin bdlgeden tahsil edilen

% Muhammed b. Amr el-Vakidi, Kitabii’l-Megazi, ed. Marsden Johannes (Beyrut: Darii’l-A’lami,
1989), “Hayber” 2/642-707.
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vergilerle Islam devletinde ekonomik istikrar, refah ve calisanlarma diizenli maas

odeyen bir biirokratik yap1 olusmustur.’%*

Savastan sonra ganimet dagilimi esnasinda, Kindne b. Rebi‘in karis1 Safiyye bint
Huyey 6nce bir savasciya verilmis, Yahudi reislerinden birinin kizi oldugu anlasilinca
sosyal statiisii gbz Oniine alinarak -Yahudileri asagilama gibi kabul edileceginden-
bedeli 6denip 6zgiirlestirilmis ve Hz. Peygamber tarafindan zevcelige kabul edilmistir.
Kinane b. Rebi‘ ise Hayber’in teslim olma anlagsmasinda hazinenin eksiksiz sekilde
Miisliimanlara devredilmesine dair bir madde yer aldigi halde daha once sakladigi
Hayber hazinesinin yerini zorlamalara ragmen itiraf etmemis, bilahare Muhammed b.

Mesleme tarafindan kardesi Mahmud’un kisast icin oldiiriilmiistiir."®°

Fetihten sonra Yahudi liderlerden Sellam b. Migskem’in karis1 Zeyneb bint Haris Hz.
Peygamber’e zehirli yemek sunarak suikast girisiminde bulunmus ve ashab-1 kiramdan
Bisr b. Berd’nin 6limiine sebep olmustur. Zeyneb sugunu itiraf edince Bisr’in
akrabalarina kisas yetkisi verilmistir. Zeyneb devlet baskanina suikast girisimi
sugundan degil, Bisr b. Bera cinayetinden yargilanmis, akabinde kisas cezasi olarak
infaz edilmistir. Bu savasin neticesinde ortaya ¢ikan bu iki hadise elestirilerin odaginda

yer almustir.”®

Muir, Kinane’nin oOldiiriilmesini 6ne siirerek “Zamaninda sozlerine baglilik
gostermede basarisiz olan diismanlarina karst Muhammed’in davranisinda alicenaplik
veya itidal gibi hasletler higbir sekilde goriilmez.” ifadelerini kullanmistir. Kinane’nin,
kabilesinin hazinelerinin yerini gostermesi i¢in “insanlik dis1 iskenceye” maruz
kaldigin1 ve oldiiriildiikten sonra esinin cariye olarak Hz. Peygamber’e takdim
edildigini iddia etmistir. Muir’in gozden kagirdig1 nokta ise fetihten sonra Hayber
halkinin Hz. Peygamber’in sundugu cOmert sartlara, affedici, onurlandirict ve

ozgiirlestirici tavrina karsi dile getirdigi minnettarliktir.’®’

64 Muhammed es-Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir (Kahire: Sirketii’s-Sarkiyye li’l-I’lanat, 1971),
"kismetii’l-ganime" 1008 (h. No. 1874); el-Vakidi, el-Megdzi, “Fedek™ 2/706.

785 es-Serahsi, Serhu 's-Siyeri I-kebir, 278-281 (h. No. 370).

766 gl-Vakidi, el-Megdzi, “Gazvetu Hayber” 2/677.

67 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.
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4.4.2.1. Kinane b. Rebi¢

Giliniimiizde Hz. Peygamber’i acimasizlikla itham edenlerin ¢cokg¢a 6rnek gosterdigi
vaka Kinéane b. Rebi‘in 6ldiiriilmesi olayidir. Muir gibi bazi Batili yazarlar eserlerinde
otantisitesini sorgulamadan iskence iddialarma yer vermislerdir. Iddiaya gore
Hayber’deki son kale fethedildiginde Hz. Peygamber kabilenin reisi ve hazine
sorumlusu Kinane’ye gizledigi Beni Nadir hazinelerinin yerini sormustur. Bilgi
vermeyi reddedince onun sorgulanmasini ve sakladigi malin yerini sdyleyene kadar
sikigtirtlmasint emretmistir. Ziibeyr b. Avvam Kinane’yi sorgulamig ve neredeyse
Olene kadar igkence etmis ancak netice alamamustir. Baskilara ragmen hazinenin yerini
sOylemeyen Kinane, Muhammed b. Mesleme tarafindan boynu vurularak

Oldiiriilmiistiir.

fbn Ishak’a gore Nadirogullari’nin hazinesinin velayetini elinde bulunduran Kinane
Hz. Peygamber’e getirildiginde hazinenin yerini bilmedigini iddia etmistir. Ancak
baska bir Yahudi olan Kinane’nin kardesi onu her sabah erken saatlerde bir harabenin
etrafinda dolastigin1 gordiigiinii séylemesi {izerine Hz. Peygamber harabenin
aragtirtlmasini emretmis, hazinenin bir kismi bulununca Kinane’nin sorguya
alinmasini ve hazinenin yerini sdyleyene kadar baski yapilmasini istemistir. Ziibeyr
yonetimindeki sorgudan netice alinamaymca Hz. Peygamber, onun kisas hiikmii
uygulanmasi i¢in Muhammed b. Mesleme’ye teslim edilmesini emretmistir.

Muhammed, kardesi Mahmud’un intikami i¢in Kinane’nin boynunu vurmustur.’®®

Taberi’ye gore hazinenin bulunan kismi Muhammed b. Mesleme’ye verilmistir. Bu
rivayete gore cinayetten suglu bulunan Kindne, Muhammed b. Mesleme tarafindan
kardesinin kani i¢in kisas olarak dldiirtilmiistiir.

Watt, Kinane’nin hazineyi gizledigi icin idam edildigi goriisiinii 6ne ¢ikarmaktadir.”®®
Wikipedia ve Wikiwand’in da aralarinda bulundugu baz1 internet kaynaklari, modern
siyer alimlerinden Miibarekpuri’nin (6. 2006), Kinane’nin anlasmay1 ihlal ettigi i¢in

idam edildigini savundugunu aktarmaktadir. Ancak Miibarekpuri er-Rahiku '|-mahtiim

768 {hn Hisam, Sire, 2/336-337.
769 \Watt, Muhammed at Medina, 218.
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adli eserinde agik¢a “Kinane’nin Muhammed b. Mesleme’nin kardesi Mahmud’u

oldiirmekten dolay1 ldiiriildiigiinii” beyan etmistir.”’

Sibli Nu‘mani de Kinane’nin Muhammed b. Mesleme’nin kardesini 6ldiirdiigii i¢in
oldiirildigiini savunmaktadir. Nitekim Kinane, Muhammed’in kardesi Mahmud’u bir
hisar duvarmin golgesinde uyurken iizerine degirmen tasi atarak Oldiirmekle
suglanmustir.”’* Bu adi bir cinayet olup savas hukuku kapsamina girmemektedir. Sibli
Nu‘mani gibi baz1 siyer alimleri kaynaklari nedeniyle hikayenin dogruluguna siiphe
ile yaklasmiglardir. Nitekim cagdasi Malik b. Enes, Medine Yahudileri ile ilgili
olaylar1 sonradan din degistiren Yahudilerden naklettigi gerekcesiyle Ibn Ishak’in
rivayetlerini reddetmekte, ibn Hacer ise ibn Ishak’in rivayetlerini “garip hadis” olarak

degerlendirmektedir.’"2

Hayber diistiikten sonra Hayberliler hayatlarmin korunmasi ve esirlerinin serbest
birakilmasi karsiliginda topraklarini, altin ve glimiislerini, tizerindekiler haric elbise
ve silahlarini teslim etmek ve geride biraktiklari higcbir mali saklamamak sartiyla
Hayber’den ¢ekilip gitmek tizere Hz. Peygamber ile baris antlasmasi1 yapmislardi. Hz.
Peygamber Hayber arazisini ashabi arasinda taksim ettikten sonra Yahudiler “Biz
topragi islemeyi ve hurma yetistirmeyi biliriz, bizi yerimizde birak yarici olalim
(mahsuliin yarisini vergi verelim)” diyerek yeni bir talepte bulunmuslar ve bu talepleri
Hz. Peygamber tarafindan kabul edilmisti. Bu duruma gore Hayberlilerin hazinesi ve
tagiabilir mal varliklarinin tamami hicbir sey gizlenmeden savas tazminati olarak
teslim alinacak, arazileri ise elde edilen mahsuliin yiizde elli oraninda

vergilendirilmesi suretiyle “gecici olarak” onlara birakilacaktr.”’®

Hayber’in hazine bakani mesabesindeki Kindne ortaya ¢ikan bu durumu istismar
etmis, barig antlasmasina uymayarak Hayber hazinesini saklamis ve sahsi menfaati
icin tiim Hayberlilerin hayatini tehlikeye atan tehlikeli bir oyun oynamigtir. Normal
sartlarda savasin tekrar patlak vermesine ve binlerce kisinin 6liimiine sebep olacak bu

girisimi Hz. Peygamber en bariscil sekilde bosa ¢ikarmistir. Kinane, Mahmd b.

70 Safiyyurrahman el-Miibarekfliri, er-Rahiku I-mahtim (Beyrut: Darii’l-Hilal, 1996), 342.

" et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, 3/9.

12 W. N. Arafat, “New Light on the Story of Banii Qurayza and the Jews of Medina”, Journal of the
Royal Asiatic Society of Great Britain & Ireland 108/2 (Nisan 1976), 100-107.

53 el-Vakidi, el-Megazi, 2/690-691.
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Mesleme’yi oldiirdiigii i¢in kisas hiikmiince 6ldiiriilmiis ve fitne sondiirilmistiir.
Antlagsma metnine gore Hz. Peygamber, sartlar1 yerine getirseler bile, diledigi zaman
Hayberlilerin Hayber’den ¢ikmasina karar verebilirdi. Bununla birlikte hazinenin
saklanmas1 ve teslim edilmemesine ragmen Allah resulii Hayberlileri bagislamis ve

topraklarinda kalmalarina izin vermistir.

4.4.3. Gaddarhk itham

Ingiliz Anglikan misyoner Thomas Patrick Hughes (6. 1911) Hz. Peygamber’i
“gaddarlikla” suglamistir. Ona gore gaddarligin en garpici 6rnegi Sahih-i Buhdri’de

verilen bir hadiste gériilmektedir.”’* Hughes s6z konusu hadisi su sekilde aktarmigtir:

Enes anlatiyor: “Ukl kabilesinden bazi kimseler Hz. Peygamber’e geldiler ve
Islam’1 kabul ettiler; fakat Medine’nin havasi onlara iyi gelmediginden oradan
ayrilmak istediler. Peygamber onlara; zekat develerinin toplandigi yere
gitmelerini, develerin siitlerinden ve sidiklerinden igmelerini emretti onlar da bunu
yaptilar ve hastaliklarindan kurtuldular. Fakat daha sonra miirted oldular,
[slam’dan ¢iktilar ve develeri ¢aldilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber peslerinden
adamlar gonderdi, yakalanip Medine’ye geri getirildiler. Bunun {iizerine
Peygamber, “hirsizlik cezasi” olarak ellerinin ve ayaklarinin kesilmesini ve
gozlerinin ¢ikarilmasini emretti. Fakat Peygamber, kanamayi durdurmad: ve
oldiiler”. Bir bagka rivayette ise, “Peygamber, gozlerine sicak demir ¢ekilmesini
ve Medine ovasma terkedilmelerini, su istediklerinde de Kkendilerine
verilmemesini emretti ve 6ldiiler.”’"

Kiirz b. Cabir el-Fihri Seriyyesi veya Ziilcedr Seriyyesi olarak bilinen olay1 eksik ve
carpitarak aktaran Hughes, konuyu detayl: ele alan rivayetler yerine kismi rivayetleri
tercih etmis, terciimede seg¢ici davranmis ve cezaya carptirilan kisilerin isledigi kan
dondurucu cinayetle ilgili metni hadisten ¢ikararak olay1 basit bir hirsizlik sugu gibi
yansitmistir. Isin asli ise tamamen farklidir. Sekiz kisiden olusan s6z konusu grup Hz.
Peygamber’i ziyaret edip biat etmis ve Medine’de kalmak i¢in eman almiglar daha
sonra hasta ve halsiz olduklarini, sehre alisik olmadiklarini, ¢ol ehli olarak hayvanlarla
yasamay1 sevdiklerini ve develerin oldugu yerde kalmak istediklerini Allah resuliine
arz etmiglerdir. Allah resulii, onlara deve siitii ve idrar1 ile tedavi tavsiye ederek onlari
zekat develerini giiden bir gobanina (seis) yonlendirmistir. Coban Yesar isminde
yumusak huylu bir kdledir. Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi tedavi ile kisa siirede

kendilerine gelip gli¢lenen grup kendilerini agirlayan, bir hafta yedirip igiren ve

74 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Megazi”, 36, 6/2426 (h. No. 6420).
5 Hughes, Dictionary of Islam, “Cruelty” 63-64.
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tedavileri ile ilgilenen ¢obana gaddarca iskence etmisler, diline ve gozlerine dikenler
batirmiglar, ellerini ve ayaklarini kesmisler, sonra da onu bogazlayarak 6ldiirmiisler ve
develeri yanlarma alip kagmislardir. Yesar’in cansiz bedeni yakinlarda bulunan bir
cukura tagiarak defnedilmistir. Allah resuliiniin Kiirz b. Cabir el-Fihri komutasinda
peslerinden gonderdigi yirmi kisilik ath birlik eskiyalart Kuba’ya yakin bir mevkide

yakalayip Medine’ye getirmis ve sdz konusu cezay1 infaz etmistir.’ "

Bu konuda Muhammed Resulullah kitabinin yazari Muhammed Riza, bu kisileri “sert
mizagl, kat1 kalpli, iyilige kotiilikle karsilik veren nankor A‘rabiler” olarak
nitelemistir. Ona gore Hz. Peygamber bu kisilere ikramda bulunmus, binek saglamus,
onlara actyarak ¢obanini onlarla gondermis, sifa veren tedavi yontemini vermistir.
Onlar ise develeri almis, siitlerini igmis, sifa bulmus sonra da nimeti inkar etmis,
dinden ¢ikmis, zavalli ¢obani 6ldiirmiis, oldiirmekle kalmayip igren¢ bir sekilde

“ml-isleaﬂ??

uygulayarak pargalamis, develeri de kagirmislardir. Kisacasi ortada tek bir
sug¢ yoktur. Ayni olayda birden fazla sug¢ unsuru fiil mevcuttur. Muhammed Riza bu
kisilerin affedilmeyi ve iyi davranmayi hak etmediklerini, dogru olanin bunlarin
arkasini kesmek, koklerini kurutmak ve bir daha hi¢ kimse boyle igreng bir ise
kalkismasin diye onlara ibretlik cezalar vermek gerektigini, Hz. Peygamber’in de tam

olarak bunu yaptigimi ifade etmistir.’’8

Hughes’in bdyle agir bir sucu hirsizliga indirgeyerek sempatik gostermesi akademik
etige uygun diismeyen samimiyetsiz bir yaklasimdir. Insanlhiga ve uygarhiga kars:
islenmis bu tiir insanlik dis1 suclar, geleneksel uygulamanin disinda, konvansiyonel
olmayan ibretlik bir cezay1 hak etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber sugun cinsinden,
caydiric1 ve orantili bir ceza vermistir. Sonug olarak Hicaz bedevi toplumunda bir
kangren haline gelen eskiyalik ve soygun olaylar1 tarihe karismistir. Teror ve eskiyalik
suclarina kars1 agir miieyyidelerin uygulanmasi semavi seriatlarda oldugu gibi modern

hukuk sistemlerinde de yer almaktadir.””

776 Tbn Hisam, Sire, “Seriyyetu Kiirz b. Cabir” 2/640-641; Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri, et-Tabakatii 'I-
kiibra, ed. Muhammed Omer (Kahire: Mektebe Hanci, 2001), 2/89-90.

7 Miisle Cahiliye déneminde savaslarda veya intikam icin islenen cinayetlerde, aci cektirerek
oldiirmek ve onurunu kirmak i¢in 6ldiiriilen kisinin bazi uzuvlar keserek bedenin seklini bozmaktir.

78 Muhammed Riza, Muhammed Resulullah (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, ts.), 251.

" Allah ve Resuliine savas acarak yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi; ancak
oldiiriilmeleri, asilmalart veya ¢aprazlama olarak el ve ayaklarimin kesilmesi, ya da yasadikiar
yerden stirgiin edilmeleridir. Bu, onlar i¢in diinyada bir horlanmadir. Ahirette ise onlar igin biiyiik
bir azap vardwr. (el-Maide, 5/33).
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4.4.4. Anti-Semitizm itham (Beni Kaynuka®)

Yahudi kabilelerin  Medine’den ¢ikarilmasi Yahudi diismanhigi olarak da
yorumlanmstir. Ozellikle Beni Kaynuka‘imn ¢ikarilmasi (624) gerekge yoniinden biraz
girift oldugundan bazi ¢evrelerce diigmanlikla izah edilmistir. Batili akademisyen ve
tarihgiler -bazi sebepler One siiriilse de- Hz. Peygamber’in Beni Kaynuka‘i
kusatmasinin altinda yatan nedenin belirsizligine isaret etmislerdir. Chicago
Universitesi’nden yakin dogu alaninda arastirmalari olan tarihgi Fred Donner (1945-
...) Hz. Peygamber’in, zanaatkar ve tiiccarlar olarak Mekkeli tliccarlarla yakin temas

icinde olduklar1 i¢in, Beni Kaynuka‘a cephe aldigin1 savunmustur. '8

Hollandali oryantalist Arent Jan Wensinck (6. 1939) Miisliiman tarihgilerin, Yahudi
bir kuyumcunun Miisliiman bir kadin1 kiigtik diistirmesi gibi, Yahudilerin sinir dig1
edilmelerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandiklar1 argiimanlarin anekdot olmaktan 6te bir
deger tasimadigini belirtmektedir. Wensinck’e gore Yahudiler tek viicut olarak
Peygamber’e diismanca bir tavir benimsediklerinden, dini ve siyasi agidan yeni
donistiiriilmiis ve siyasal biitiinliigii saglanmis sehirde gii¢lii bir yabanci varlik olarak
biiyiik bir tehlike teskil etmekteydiler. Hz. Peygamber Bedir savastyla konumunun
giiclendigini hissettiginde ilk olarak en yakinindaki diismanlarini, Yahudileri,

Medine’den ¢ikarmaya karar vermistir.’8!

Beni Kaynuka‘, Bedir Savasi’nda Miisliimanlarin zafer kazanmasini hazmedememis,
kinlerini agiga vurarak her firsatta biiylik zaferi kiiciimsemislerdir. Bununla
yetinmeyip ulu orta her yerde Miisliimanlarla ve Kur’an ayetleri ile alay etmeye
baglamiglardir. Misliiman bir kadin1 pazarda kiigiik diisiiriip olaya miidahale eden
Miisliiman erkegi 6ldiirmeleri ise bardagi tasiran son damla olmustur.’®? Yahudiler
huzursuzlugu artirinca Hz. Peygamber onlar1 pazar yerinde toplamis ve Kureys’in
basina gelenlerin aynisini yasamamak i¢in Allah’tan sakinmalarini ve diismanliklarina
son vermelerini istemistir. Ayrica onlarin kutsal kitaplarindan kendisinin Allah

tarafindan génderilmis bir peygamber oldugunu bildiklerini séyleyerek onlar1 Islam’a

780 Fred M. Donner, “Muhammad’s Political Consolidation in Arabia up to the Conguest of Mecca: A
Reassessment”, The Muslim World 69/4 (Ekim 1979), 229-247.

81 Arent Jan Wensinck - Rudi Paret, “Kaynuka’”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E. Bosworth vd.
(Leiden: Brill, 1995), 7/824.

782 [bn Hisam, Sire, 2/47-48.
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davet etmistir. Benl Kaynuka‘, bu davete alayci bir sekilde karsilik vermis ve
Kureys’in savas becerisinin olmadigin1 belirterek Bedir’deki zaferi kiiglimsemeye
devam etmislerdir. Beni Kaynuka“ biraz daha ileri giderek “eger onlarla savasirsa,
gercek erkekleri gorecegini” sdyleyerek Hz. Peygamber’i tehdit etmislerdir. Bu tepki
bir savas ilan1 olarak kabul edilmistir.”®® Tiim bunlar bir i¢ savas ve kaosu

tetikleyebilecek eylemlerdir.”8*

Gerginlik devam ederken Beni Kaynuka“ ¢arsisina aligveris i¢in giden Miisliiman bir
kadinin Yahudiler tarafindan tacize ugramasi ve ¢ikan olaylarda karsilikli kan
dokiilmesi neticesinde tansiyon daha da yiikselmis ve anlasma bozulmustur. Nitekim
Islami kaynaklar bu olaylart Medine sdzlesmesinin ihlali olarak gérmiislerdir. Bunun
izerine Hz. Peygamber Beni Kaynuka“ yurdunu kusatma altina almis, on bes giin siiren

kusatmadan sonra teslim olan Yahudiler Medine’den siiriilmiislerdir.’

Watt, Yahudilerin Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dayandigi tiim fikirlere
saldirdigini, bazi Kur’an ayetlerini Tevrat ile gelistigi i¢in inkar ettiklerini, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini kabul etmediklerini, onu alaya aldiklarini, muhacirlere
kars1 yabancit diismanligini tesvik ettiklerini, dolayisiyla Miislimanlar ve Yahudiler
arasinda ayrismanin entelektiiel diizeyde gergeklestigini ifade etmistir. Halbuki,
Medine jeopolitigine agina olan Yahudiler ciddi manipiilasyonlar iireterek toplumun
hassasiyetlerini harekete gegirmeyi ve her firsatta fitne ¢ikarmayi adet edinmislerdi.
Bu durum giiven ortamini ve toplumsal barisi tehdit eden ciddi bir tehlike haline

gelmisti.’®

Beni Nadir ve Beni Kaynuka“ kabileleri Hz. Peygamber ile yaptiklar1 anlasmalara
riayet etmemeleri ve ihanetleri neticesinde Medine’den siirgiin edilmislerdir. Beni
Kurayza ise Hendek Savasi esnasinda miisrikler ile anlasarak vatana ihanet etmis,
Miisliimanlar1 6liimciil bir tehlikeyle karsi karsiya birakmis, bununla yetinmeyerek
Medine vesikasindan g¢ekilmis ve Miisliimanlar ile savas durumuna ge¢cmislerdir.

Netice olarak bu suglar1 agiktan irtikap eden erkekleri idam cezasina ¢arptirilmis, kadin

783 e|-Enfal, 8/58.

784 Tbn Hisam, Sire, 2/47.

78 fsmail b. Omer Ibn Kesir, es-Siretii 'n-nebeviyye, ed. Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Darii’l-Marife,
1976), 3/6; ibn Hisam, Sire, “Emru Beni Kaynuka” 2/48.

786 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 114-115.
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ve ¢ocuklar savas esiri olarak alikonmustur. S6z konusu kararlar ve cezalandirmalar
hukuk cercevesinde ve en az insani kayipla uygulanarak fitneye yer birakilmamistir.

Uygulamalarm Yahudi seriatina uygun olmasindan dolay tepkiler sinirli kalmustir. 8’

Hz. Peygamber, Yahudilerin entegrasyona kapali bir tavir sergilemesinden hareketle,
ileride ortaya cikabilecek hem Arap hem Yahudi toplumunda biiyiik kayiplara ve
travmalara sebep olacak hadiseleri 6ngérmiis ve dahiyane bir sosyal miihendislik
Ornegi gostererek soruna nester atmistir. Hukuk ¢ergevesinde iki toplumu birbirinden
aytrarak her ikisinin gelecegi tizerindeki ipotegi kaldirmistir. Yahudi seriatina uygun
olarak verilen kararlarla sorunun kangrenlesmesinin ve kan davasina doniismesinin de

Oniine ge¢ilmistir.

4.4.5. Hainlik Suclamasi1 (Hendek Savasi)

Muir’e gore Medine, miittefik ordusu tarafindan kusatildiginda Hz. Peygamber bir
hain olan Nuaym’den yardim istemis ve onu “yalan ve haince haberlerle” diismanin
arasina givensizlik tohumlari ekmesi i¢in goérevlendirmistir. Ciinkii o, “savas hiledir”

demistir.”® Muir ayrica Batn-1 Nahle olayini ihanete 6rnek gostermistir.’®

Batn-1 Nahle hicretten on yedi ay sonra 624 yilinda gergeklesmistir. Hz. Peygamber
Abdullah b. Cahs komutasinda Batn-1 Nahle’ye gizli bir gorev emriyle bir seriyye
gondermistir. Sekiz muhacirden olusan gorev ekibi Necid istikametine ilerleyecek, iki
giin sonra kendilerine verilen mektubu agacak ve i¢inde belirtilen gizli gorevi icra
edeceklerdi. Mektupta Taif ile Mekke arasindaki Batn-1 Nahle’ye gitmeleri ve
giineyden gelecek Kureys kervanini gozetlemeleri emredilmekteydi. Goérevi kabul
edip etmemekte ise herkes serbest birakilmigti. Seriyye emredildigi s6z konusu
gilizergah1 gézetlemeye basladi. Recep ayinin son giinii Taif’ten donmekte olan bir
Kureys kervani fark edildi. Haram aylarda bulunduklari icin tereddiit etseler de
sonunda kervan basilmis, kervanbasi Amr b. Hadrami oldiiriilmiis, iki kisi de esir

alinarak Medine’ye doniilmiistiir.’*

87 Giingdr Aksu, “Beni Kurayza Yahudilerinin Cezalandirilmasi”, Siyer Arastirmalari Dergisi 6
(2019), 79-98.

78 Tbn Hanbel, Miisned, “Enes b. Malik” 21/54 (h. No. 13341).

789 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.

790 el-Vakidi, el-Megazi, 1/13-17.
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Hz. Peygamber operasyonda gorev alanlari yaptiklarindan dolayr azarlamis ve
ganimetten kendi paymi almay1 reddetmistir. Bir siire sonra seriyyede gorev alanlarin
bagislandigini bildiren ayet indiginde Allah resulii ganimet payin almis ve iki esiri
fidye karsilig1 serbest birakmistir. Bu operasyonla Islam tarihinde ilk kez diisman kan
dokiilmiis, esir ve ganimet ele gegirilmistir. Mekke’ye cok yakin bir noktada
gerceklestirilen bu operasyonun stratejik hedefi, giineyden bir saldir1 beklemeyen
Kureyslilere ticaret yollarinin  kesilebilecegini  ve her yonden saldiriya
ugrayabileceklerine dair gézdag1 vermektir. Medine Isldm devleti bu olaydan sonra

ciddiye alinmaya baglamigtir.”%

Oryantalist William Muir bu operasyonu haince bir saldir1 olarak niteleyerek, Hz.
Peygamber’in bu seriyye ile skandal bir sekilde kutsal haram aylarin hurmetini ihlal
ettigini ve basta onaylamasa da bu saldiriyr “sézde bir vahiyle” hakli ¢ikardigini

savunmustur. Giiniimiizde de bu argiiman1 tekrarlayan elestirmenler bulunmaktadir.”®?

Muir hainlik su¢lamasini yaparken diger yandan Hz. Peygamber’in arkadaslarinin onu
son derece vefali ve miisfik oldugunu etrafindakilerin onu vefali, giivenilir (faithful)
biri olarak tanimladiklarini ifade ederek kendisi ile ¢elismistir.’®® Watt’a gore kutsal
ayin hiirmetinin ihlali bir ihanet eylemi degil bir pagan geleneginin kabul edilebilir bir
ihlali olarak kabul edilmelidir.”® Haram aylarin hurmetinin kabul edilip edilmemesi
bir yana, Batn-1 Nahle ile ilgili rivayette Hz. Peygamber Abdullah b. Cahs ve
arkadaglarini kimmamis ve eylemlerini onaylamadigini agik bir sekilde ortaya

koymustur. Haklarinda ayet inmeden de onlarla normal bir iligki kurmamustir.

Glivenilirligi diismanlar: tarafindan bile tasdik edilen, “el-Emin” sifat1 ile anilan Hz.
Peygamber’in asirlar sonra hainlikle suglanmasi yersiz olmakla birlikte tezat da
igcermektedir. Nitekim hainlik, dostlara ve arkadaslara yonelik giiveni istismar eden,
dostluktan kaynakli beklentiyi karsilamayan veya bu beklentiye ters diisen olumsuz

eylemler igin kullanilan bir kavram olup ahde vefa ve emanet sifatlarinin zitt1 olarak

™ Mustafa Fayda, “Batn-1 Nahle Seriyyesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1992), 5/202-203.

792 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.

93 Muir, The Life of Mahomet, 308.

794 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 233.
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kullanilmaktadir.”® Diismana kars1 strateji gelistirmek hainlik olarak kabul
edilmemektedir. Bilakis, savaslari sonuglandiracak dahiyane stratejiler her devirde

insanlardan takdir gormeyi ve alkis toplamayi basarmustir.

4.4.6. Katliam iddias1 (Beni Kurayza)

Hz. Peygamber Beni Kurayza kusatmasi tizerinden “sadizm” ve “acimasizlikla”
suglanmistir. Muir’e gore Hz. Peygamber tarafindan Medine’deki iki Yahudi
kabilesine verilen slirgiin cezasi toptan ve kati bir siddetle uygulanmis, {i¢linciisii ise
daha kotii bir akibetle karsilasmistir. Beni Kurayza’nin kadin ve ¢ocuklar1 “uzak
diyarlara kole olarak satilmis” ve yiizlerce erkegi onun gozleri Oniinde

“sogukkanlilikla” katledilmistir.”%

Siyer eserlerinde yer alan ve daha sonra gelen tarihgiler tarafindan tekrarlanan bilgilere
gore Beni Kaynuka‘in ve bilahare Beni Nadir’in ihanet ederek Miisliimanlar
kiskirttiklar1, sonrasinda kusatildiklari, sonunda teslim olmayi kabul ettikleri ve
taginabilir mallarinin hepsini yanlarina alarak Medine’den ayrilmalarina izin verildigi
aktarilmaktadir. ibn Ishak’a gore Yahudi kabilelerinin {igiinciisii olan Beni Kurayza,
Miisliimanlart tamamen yok etmek amaciyla Medine’ye basarisiz bir saldir
diizenleyen Kureys ve konfederasyon gii¢lerinin yaninda yer almislar (Hendek Savas1)
ve Hz. Peygamber’le yaptiklar1 ortak savunma ve giivenlik anlasmasini bozduklarini
acik¢a beyan etmislerdi. Islim’a yonelik en ciddi meydan okuma olan bu saldir
basarisizlikla sonuglaninca Beni Kurayza kabilesi Hz. Peygamber tarafindan

kusatilmistir.

Beni Kurayza, Beni Nadir gibi bir siire direndikten sonra teslim olsa da akibetleri Beni
Nadir’den farkli olmustur. Yahudiler tarafindan hakem olarak talep edilen Sa‘d b.
Muaz Beni Kurayza ile miittefik olan Evs kabilesindendir. Sa‘d b. Muaz, verecegi
hiikmii kabul edeceklerine dair hem Beni Kurayza’dan hem de Hz. Peygamber’den
teminat aldiktan sonra Beni Kurayza’nin istedigi gibi, Yahudi seriatina gore hitkmiinii

aciklamistir. Buna gore yetiskin erkekler oldiiriilecek, kadin ve ¢ocuklar ise

% Ragib el-Isfahani, “Hiyanet”, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, ed. Safvan Adnan Davudi (Beyrut:
Darii’l-Kalem, 1992), 305.
79 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.
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kolelestirilecekti. Mahkeme kararini tenfiz igin Medine’deki pazar yerinde hendekler
kazilmis ve Beni Kurayza’nin erkekleri gruplar halinde cikarilarak boyunlari
vurulmustur. Bazi rivayetlere gore oOldiiriilenlerin sayis1 dort yiiz ila dokuz yiiz

arasinda degismektedir.®’

Medine sozlesmesine Evs kabilesinin miittefiki olarak katilip taraf olan Beni
Kurayza’nin Kureys ve diger Islam diismanlariyla ittifaka girmemeleri ve Medine’ye
bir saldir1 s6z konusu oldugunda sehrin savunmasina katilmalar1 6ngoriilmiistiir.
Ancak daha Once ihanetleri nedeniyle Hayber’e siiriilen Beni Nadir, Hz.
Peygamber’den intikam almak i¢in Kureys’in de dahil oldugu genis bir ittifak kurmus,
Hendek Gazvesi 6ncesi Benl Kurayza’yr da yanina ¢ekmeyi basarmistir. Bu tehlikeli
bir ihanet olup varolussal bir giivenlik sorunu ortaya ¢ikarmistir. Ancak Gatafan
kabilesi esrafindan Nuaym b. Mes’ud’un Miisliiman olup konfederasyon giigleri ve
Beni Kurayza arasindaki ittifaki bozmasi ile tehlike atlatilmistir. Diisman yenilip geri
cekildiginde Hz. Peygamber Beni Kurayza’ya kars1i askeri bir operasyon

baslatmistir.”®®

Hz. Peygamber Beni Kurayza kalesinin Oniine vardiginda oOncelikle onlarin ileri
gelenlerini teker teker isimleriyle cagirarak Islam’a davet etmis, kabul edilmediginde
inmelerini ve teslim olmalarini teklif etmis ancak netice alinamamustir. Yirmi bes giin
kusatma altinda tutulan kabile miinafiklardan bekledikleri yardimi bulamayinca Beni
Nadir gibi birer deve yiikii esya alarak Medine’den ¢ikmayi teklif etmisler ancak Hz.

Peygamber bunu kabul etmemis ve sartsiz teslim olmalarini istemistir.’®°

Netice olarak teslim olan Beni Kurayza icin eski miittefikleri Evs kabilesinden bazilar1
aract olmus, Hz. Peygamber de onlardan birinin hakem olmasini teklif etmistir. Hakem
tayin edilen Sa‘d b. Muaz; Hz. Peygamber, Evs kabilesi ve Beni Kurayza’dan verecegi
hiikme razi olacaklarina dair s6z aldiktan sonra Savasacak yastaki tiim erkeklerinin
Oldiirtilmesi, kadin ve ¢ocuklarin esir olarak alinmasi ve mallarinin Misliimanlar

arasinda paylastirilmasma hiikmetmistir.8° Sa‘d b. Mudz’in bu hiikmii Yahudi

97 gl-Vakidi, el-Megdzi, 440-506; Tbn Hisam, Sire, 2/214-253.

7% o|-Vakidi, el-Megdzi, “Hendek” 2/440-460; ibn Hisam, Sire, 2/229.
99 el-Vakidi, el-Megdzi, “Gazvetii Beni Kurayza” 2/496-506.

80 Tbn Hisam, Sire, 2/239-240.
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seriatina uygun goriilmiis®” ve Beni Kurayza’dan olumsuz tepki almamustir.8%? Soz
konusu hiikim bozgunculuk yapanlarla ilgili Kur’an ayetine de paralellik

gostermektedir.8%3

Hz. Peygamber, 6liim cezasina ¢arptirilanlara yemek ve su verilmesini, Tevrat okumak
isteyenlere miisaade edilmesini, ¢ocuklarin annelerinden ayirilmamasini, oksiizlerin
ise sadece Miisliiman ailelere satilmasini emretmistir. Kusatma esnasinda Miisliiman
olan dort kisi ve bazi kadinlar serbest birakilmistir. Hz. Peygamber Oksiiz kalan

cocuklardan Reyhane bint Zeyd’i kendi himayesine almagtir.8%

Yahudi asilli Amerikali oryantalist tarih¢i Norman Stillman (1945-...) Eski Ahid’den
Tesniye, 20/13-14 ayetlerini alintilayarak olayin giiniimiiz ahlaki standartlarina gére
degerlendirilemeyecegini, Tevrat’ta da yer alan, erkeklerin oldiiriilmesi, kadin ve
cocuklarin esir alinarak kolelestirilmesi pratiginin aci bir deneyim olsa da eski
caglarda ¢okga basvurulan bir uygulama oldugunu belirtmistir. Tarihselci Alman
oryantalist Rudi Paret (6. 1983) de aynmi pratige dikkat ¢ekerek Hz. Peygamber’in
kusatma zamani bu olayin olas1 sonuclarina nispetle bazi hurma agaglarin1 keserken

daha fazla kamuoyu tepkisinden ¢ekindigini ifade etmistir.8%®

John Esposito (1940-...) ise Kitdb-1 Mukaddes’te oldugu gibi Asr-1 saadet’te de
hainlerin idam edildigini savunarak Hz. Peygamber’in bu kararinin siyasi olup
cezalandirmanin irk veya din i¢in yapilmadigini belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamber,

islam’1 Arabistan’da dominant ve hakim gii¢ haline getirmeyi istemektedir.8%

W. N. Arafat, Ibn ishak’in Sire’sinde Israiliyata ¢ok¢a yer vermesinden yola ¢ikarak

hikayeye siiphe ile yaklasmistir. Ona gore Ibn Ishak’in konu ile ilgili aktardig: veriler

MS 73 yilinda Masada’da gerceklesen olaylarla biiyiik benzerlikler igermektedir.8%

801 Tesniye, 20/10-15.

892 Tbn Hisam, Sire, 240.

803 e]-Maide 5/33-34.

804 g|-Vakidi, el-Megdzi, 520.

805 Stillman, The Jews of Arab Lands: A History and Source Book, 16.

806 John L. Esposito, Islam: The Straight Path (New York & Oxford: Oxford University Press, 1998),
17-18.

807 MS. 73 yilinda Yahudi Zealotlar ve Sicaiiler Romalilara kars1 isyan baslatmislardir. Siileyman
tapmagimin yikilmasi ile sonuglanan isyan sonrasinda Masada’da yahudiler katliama maruz
kalmiglardir.
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Medine Yahudilerinin Masada katliamindan kagarak giineye yerlesen Yahudilerin
torunlari oldugu diisiiniilmektedir.8% iki hikdye arasinda éldiiriilenlerin sayis1, teslim
olmadan Once yapilan tartismalar, isimler vs. gibi birgok noktada ortaya ¢ikan
benzerliklerden yola gikarak rivayetin abartili bir anlatimdan ibaret olabilecegi goz
ard1 edilmemelidir.8% Arafat, bu olayda Miisliimanlara saldiran ve diismanla isbirligi
yapan en fazla yetmis kisinin Oldirilmiis olabilecegini savunmaktadir.
Oldiiriilenlerden ad1 nakledilenlerin ¢ok az olmasi ve bunlarin hepsinin Islam

diismanligi ile bilinmesi bu goriisii desteklemektedir.

Hintli tarihgi Barakat Ahmad (6. 1988) ise yalnizca kabilenin 6nde gelen liderlerinden
ve catismaya katilan yetiskinlerden yaklagik yetmis kisinin oldiirtildiigiinii iddia
etmektedir.8’ Barakat, ibn Ishak tarafindan aktarilan rivayetin muhtemelen dogru
olamayacagini, 600-900 erkegin oldiiriilmesinin Medine gibi kiigiik bir sehir icin
fiziksel olarak devasa bir eylem olacagini, ayrica bu kadar cesedin salgin hastaliklara

sebep olacagimn ileri siirmiistiir.3!!

Ibn ishak’a gére Beni Kurayza’dan 600 ila 900 adam idam edilmistir. Barakat’a gore
Beni Kurayza’'nin toplam giiciiniin ne oldugu bilinmese de en diisiik ihtimalle, her
ailenin alt1 kisiden olustugu varsayildiginda 3.600 ila 5.400 erkek, kadin ve cocugun
teslim olmus olmasi1 gerekmektedir. Rivayete gore bu insanlarin hepsi
Nacarogullari’ndan Binti Haris’in evine hapsedilerek iplerle baglanmistir. Iginde
bulundugumuz sug, polis ve hapishane ¢aginda dort bes bin kisinin hapsedilmesi
biiyiik bir kentte bile sorun yaratabilmekte iken ibn Ishak’m rivayeti dogru kabul
edilirse, Medine bu kadar c¢ok sayida mahkiim icin gdzalti diizenlemeleri
saglayabilecek kadar organize bir sehir olmalidir. Ne kadar ipin kullanildigi, Binti
Haris’in evinin alaninin bityiikliigii, mahkamlara yemek verilip verilmedigi, kadinlarin
bile tuvalet ihtiyaci i¢in karanlikta disar1 ¢iktig1 bir kasabada bu kadar ¢ok insan igin
nasil bir sthhi tedbir alindigi, neden mahkimlardan hi¢birinin kagmaya ¢alismadigi
veya neden bu kadar uysal bir sekilde kilit altinda tutulabildikleri sorularini soran

Barakat, verilen rakamlarin mantikli bir izahinin bulunmadigini 6ne stirmiistiir. Sahih

808 Alfred Guillaume, Islam (Baltimore: Penguin Books, 1956), 10-12.

809 Arafat, “New Light on the Story of Banii Qurayza and the Jews of Medina”.

810 Barakat Ahmad, Muhammad And The Jews: A Re-Examination (New Delhi: Vikas Publishing House
Pvt Ltd, 1979), 90-91.

811 Ahmad, Muhammad And The Jews, 86.
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9812

hadis kitaplarinda “savasan erkeklerini 6ldiiriin ibaresi de Barakat’in bu goriisii

desteklemek icin bagvurdugu argiimanlardandir.5t®

Barakat, Ibn Ishak’in rivayetindeki birgok tezati aktardiktan sonra olaymn
gerceklesebilme ihtimalini sorgulamistir. Ona gore Beni Kurayza Medine’ye alt1 ila
yedi saatlik yiirime mesafesinde yasiyordu. Nitekim ashab Medine’den 6gle vakti
¢ikip Beni Kurayza’nin bulundugu bélgeye aksam vakti ulasabilmisti. Ikindi namazini
kilmamalar1 da bir kosturma iginde gittiklerini, normalde yolun daha uzun oldugunu
gostermektedir. Beni Kurayza teslim olduktan sonra kabile fertleri Medine’ye getirilip
bir evde tutulmus ve ertesi sabah idam edilenleri gdmmek i¢in pazar yerinde hendekler
kazilmistir. Hz. Peygamber’in strateji ve lojistik konusundaki keskin bilgisine sahip
bir generalin dokuz yiiz tanesi Oldiiriilmek {izere yaklasik bes bin esiri Medine’ye
kadar getirip sehrin tam ortasina gommesi sasirticidir. Onlar1 kalelerinin disinda bir
stireligine gozaltinda tutmak ve sonra sadece kadin ve ¢ocuklar1 Medine’ye gotiirmek
daha mantikli olurdu. Bu sekilde esirlerin giivenligi ve Medine’deki temizlik sorunu
da ¢oziilmiis olurdu. Idama mahk(m edilen tutsaklarin Medine’ye gétiiriilmeleri ve
orada gomiilmeleri gerekiyorsa, daha bir ay dnce Medine’nin disinda kazilmis hazir

bir hendek vardi ve sehir merkezinden uzak degildi.8

Esirler arasinda kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar ve hastalar da bulunduguna gore
Medine’ye ¢ok daha yavas bir hizla, on ila on bir saat kadar yiiriimiis olmalidirlar. Bu
yiirliyiis sirasinda veya Binti Haris’in evindeki esaretleri sirasinda herhangi bir olay
yasanmamugtir. Dokuz yiiz cesedin imhasi da herhangi bir sorun yaratmis gibi
goriinmemektedir. Ozenle kazilmis hendekler cesetlerle dolduruldugu halde izleyen
halk arasinda herhangi bir insani tepki olugsmamistir. Tamamen hakli oldugunu
diistinenler i¢in bile bu sarsic1 bir deneyim ve unutulmaz bir olay olmalidir. Giin iginde
pek ¢ok yiirek burkan olay yasanmis olmalidir. Mahkamlardan bazilar1 miicadele edip
ka¢maya caligsmis olmali, bazilar1 dehset icinde pismanlik dolu s6zler sdylemis olmali,
ilk darbede 6lmeyen veya celladin kilic1 ¢arpmadan 6nce korkudan 6len pek ¢ok kisi
olmali, kiliglarin koreldigi veya kirildigina dair hikayeler olmalidir. Cellat olan Ali ve

Zibeyr o giin pek ¢ok sorunla karsilasmis olmali, insan dogasinin pek ¢ok yoniine ve

812 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri, 5/2310 (h. No. 5907).
813 Ahmad, Muhammad And The Jews, 82-83.
814 Ahmad, Muhammad And The Jews, 84.
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biiyiik acilara taniklik ettiklerinden psikolojik olarak etkilenmis ve bir nevi travma
gecirmis olmalidirlar. Ancak ne Ali ne Ziibeyr ne de bu “kiyima” katilmis baska bir

kimseden bu infaz deneyimine dair bir rivayet aktarilmigtir.8*

Ayrintili bir inceleme bu katliam hikayesinin bir¢ok yonden oldukea siipheli nitelikte
oldugunu gostermektedir. Giinde yiizlerce kisiyi infaz edip cesetleri ortadan
kaldirmak, hidrojen siyaniir kullanan Nazi Almanya’si igin bile sorun teskil etmistir.
Insanlarin yasadig1 bir kasabanin ortasinda yapilan bir katliam bir isgal ordusunun bir
yerlesimi yasanmaz hale getirmek igin yaptig1 katliama benzemez.8® Montgomery
Watt, Barakat Ahmad’in argiimanlarint “not entirely convincing” (tam olarak ikna
edici degil) ifadesi ile reddederek boyle bir kiyimin gergeklesmemis olabilecegine dair

ihtimali tamamen yok saymamuistir.8!’

flgili zamanm savaslarinda bile yetmis kisinin 6lmesi dengeleri degistiren kesin bir
zaferi belirlerken bu olayda s6zii edilen rakamlarin ¢ok abartili ve afaki goriilmesi
olagandir. Tarihsel olaylarda dogruyu yanlisgtan ayirmak igin, bahse konu olayin
zaman ve mekanin sartlar1 dahilinde gerceklesmesinin miimkiin olup olmadigina
bakilmalidir. 88 Tarihgiler c¢ogu zaman sadece gegmis olaylart aktarmakla
yetindiklerinden yanilgilar artmis, dogru ile yanlis birbirine girmis, aktarimdaki
ekleme ve abartmalarla da iginden ¢ikilmaz hale getirilmistir. Dolayisiyla dogrular ile
yanliglar1 birbirinden ayirmak i¢in tarihsel verileri elestirel bir gozle degerlendirmek

gerekmektedir.8°

Hz. Peygamber’in, isledikleri agir suglar sebebiyle hainlere cezalar vermesi bir
gerekliliktir. Aksi takdirde en 6nemli gérevi olan teblig hususunda basarisiz olmasi ve
gecmis peygamberlerin olumsuz deneyimlerini yasamast kaginilmazdi. Sugluya
verilen agir bir ceza dogal olarak insanda merhamet duygusunu 6ne ¢ikarir. Ancak
savasta Yahudiler ve miisrikler galip gelseler muhtemelen biitiin Miisliimanlar imha

edilecekti. Tiim bu tartismalar bir yana, hukuk devletlerinde savas halinde vatana

815 Ahmad, Muhammad And The Jews, 84-85.

816 Ahmad, Muhammad And The Jews, 84-85.

817 William Montgomery Watt, “Kurayza”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden:
Brill, 1986), 5/436.

818 Reynold Alleyne Nicholson, A Literary History of the Arabs (New York: Charles Scrinber’s Sons,
1907), 438.

819 Arslan Tekin (ed.), Mukaddime: Ibn Haldun (istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2013), 19.
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ihanetin bedelinin 6liim oldugu unutulmamalidir. Bununla birlikte olaymn detaylarina
inildiginde sadece diismanla aktif is birligi yapmis kisilerin infaz edilmis olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

Ne Beni Kurayza mensuplari arasinda ne de eski Yahudi kaynaklarinda bu hiikmiin
hukuk dis1 olduguna dair elestiriye rastlanmamast manidardir. Bilakis Beni Kurayza
hakem Sa‘d b. Muaz’in hiikkmiiniin Yahudi seriatina uygunlugunu teyit ederek kabul
etmislerdir.8?’ Reddi hakim ve hakem tercihi taleplerinin bile karsilandigi modern
hukuk standartlarini karsilayan bir yargilama sonucu hukuka uygun verilen bir
hiikkmiin tenfizinde hi¢bir kinamaya itibar edilmemelidir. Ancak kabul edilmelidir ki
bu tiir uygulamalar ¢agdas popiiler kiiltiirde kabul edilemez gibi algilanmaktadir.
Nitekim en ufak bir meseleden kritik devsiren muarizlari bu konuda Hz. Peygamber’e
elestiri  yoneltmemis olup bu konu modern elestiriler kapsaminda

degerlendirilmektedir.

4.4.7. Siyasi Muhaliflere Suikast

William Muir, Hz. Peygamber’in siyasi ve dini muhaliflerine “zalimane ve haince”
yontemlere bagvurarak “algakca suikastlar” tertipledigini, bu eylemlerin onun imajina
karanlik ve silinmez bir leke biraktigini iddia etmistir.8! Batili polemikgiler bu
infazlardan Ka‘b b. Esref ve Ibn Ebii’l-Hukayk’in dldiiriilmesini éne ¢ikarmislardir.
Bilindigi tizere Bedir Savas1 Mekke miisrikleri kadar Medine Yahudilerini de mutsuz
etmisti. Beni Nadir Yahudilerinden Ka‘b b. Esref isimli bir sair Mekke miisriklerinin
acisini kalbinde hissettigini soyleyerek Mekke’ye gitmis, Hz. Peygamber ve ashabin
hicvetmis, iizlintiili Mekkelileri tahrik ederek Uhud savasina hazirlanmalarina sebep
olmustur. Bununla da yetinmeyerek Mekke’den Medine’ye dondiikten sonra da alay

ve ironilerine devam etmistir.

Yine Beni Nadir Yahudilerinden Rebi‘ b. Ebii’l-Hukayk adinda bir Yahudi Hz.
Peygamber ve Miisliimanlara olan kininden dolay1 Siileym ve Gatafan gibi komsu
kabileleri ziyaret ederek onlari Miislimanlar aleyhine tahrik etmistir. Miislimanlara

yardimct olmalart bir yana, sirf tarafsiz kalmalari i¢in her tiirli saygi gosterilen

820 [bn Hisam, Sire, 2/240.
821 Muir, The Life of Mahomet, 4/307-309.
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Yahudilerin ag¢ik ihanetleri zamanla tahammiil edilemez hale gelmistir. Miisliiman
toplumun varligini tehlikeye atan bu eylemler barig ortamini tehdit eden bir giivenlik
sorunu olarak algilanmaya baslamistir. Onlarin bu yaptiklar1 Medine sézlesmesi ile
bagli olduklar1 devlete karsi bir ihanet sayilmistir. Bu nedenle bizzat Medine halkindan
olan miittefikleri tarafindan infaz edilmislerdir. Evs kabilesine mensup bir grup Ka‘b
b. Esrefi, Hazrec kabilesine mensup bir grup ise Eba Rebi‘i etkisiz hale getirerek bu

sorunu ortadan kaldirmislardir.8??

Giiniimiizde basinin giicii ve etkisi ne ise eski donem Arap toplumunda sairlerin
konumu odur. Kitap ehli olduklarindan kiiltiir ve bilgi birikimleriyle Yahudi sairlerin
Medine halki tizerinde gii¢lii bir etkisi bulunmaktaydi. Ancak onlar bu becerilerini
Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikarmak ve diismanlarini onlara kars: kiskirtmak i¢in
kullantyorlardi. Uhud Savaginin sairlerin etkisiyle meydana geldigi diisiiniildiigiinde
siirin ne kadar etkili bir silah oldugu daha iyi anlasilabilir. Dolayisiyla bu sairlerin
oldiiriilmelerini cinayet olarak nitelendiren miistesriklerin bu iddialarmi Islam’a olan
diismanliklarina baglamak mimkiindiir. Clinkii bu adamlar baris ve giivenlige tehdit

olusturduklarindan infaz edilmislerdir.

Her devletin tehdit altinda benzer kararlar aldig1 bilinir. Ancak o dénemde heniiz ferdi
suglarla ilgilenecek bir teskilat olmadigindan ve devletin infaz memurlari ve bu isleri
deruhte edecek teskilatlar1 bulunmadigindan teamiiller dahilinde herhangi bir sahis
kanunun hiikmiinii yerine getirebilmekteydi. Devletin varolugsal menfaati, kabileleri
tarafindan korunmaya alinmadan bu kisilerin acilen infazin1 gerektirmekteydi. Bu tiir
bir uygulama eski donemlerde ve hatta giiniimiizde bazi iilkelerin anayasalarinda
mevcuttur. Nitekim filozof Solon (MO 638-558) her bir Atinalinin sehrin giivenligini
saglamak icin suglulara karsi kanunu uygulama ve infaz hakki oldugunu ifade etmistir.
Ingiltere’de kanunlar herhangi bir sahsin bir sugluyu takip edip 6ldiirmesine izin
vermektedir. Benzer uygulamalar Amerika Birlesik Devletleri’'nde de goze
carpmaktadir. ABD’de halen yliriirliikte olan 6diil aveiligi sistemi buna ornek

verilebilir.8%3

822 Syed Ameer Ali, The Spirit of Islam: Life and Theachings of Mohammed (Kalkutta: S. K. Lahiri &
Co., 1902), 68-69.
823 Ameer Alli, The Spirit of Islam, 69-70.
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4.5. Modern Kiiltiir Baglaminda Yapilan Elestiriler

4.5.1. Evlilikleri Uzerinden Yapilan Elestiriler

4.5.1.1. Cok Evliligi (Poligami)

Bati’daki popiiler elestirilerinden biri de Hz. Peygamber’in ¢ok esli evlilikleri
olmustur. Batil1 baz1 yazarlar, diger erkeklere emrettigi “dort es sinirina uymadigi”
icin Hz. Peygamber’in evliliklerini ahlaki bir tutarsizlik olarak gdrmiislerdir.32*
Nitekim Hz. Peygamber hayati boyunca on bes evlilik yapmis, evlendigi hanimlardan
on li¢ tanesi ile beraber olmus, ikisinden beraber olmadan ayrilmis, ayn1 anda on bir
hanimi ile evlilik beraberligini devam ettirmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde

nikahinda dokuz hanim bulunmaktaydi.82°

Tarih boyunca gonderilmis peygamberlerin neredeyse tamami evli ve ¢ocuk sahibi
olsa da cinselligi Allah dostlarina yakistiramayan Katolikler, Hz. Peygamber’i
evlilikleri lizerinden elestirmislerdir. Kitdb-1 Mukaddes’te adi  zikredilen
peygamberlerin ¢ogunun c¢ok esli olmasi goz oniine alindiginda Hz. Peygamber’in
semavi din mensuplari tarafindan ¢ok eslilik tizerinden elestirilmesini anlamak zordur.
Pek ¢ok dini ve kiiltiirel gelenekte ¢okeslilik pratigi bulunmaktadir. Ancak Batililarin
zihninde poligami en ¢ok islam’la 6zdeslestirilmektedir. Sami kiiltleri genel olarak ¢ok
eslilige izin vermektedir. Bunun Ornekleri hem tarih kitaplarinda hem Kitab-1
Mukaddes’te yer alan anlatilarda ¢ok¢a bulunmaktadir. Cok eslilik Araplar iginde

ozellikle soylular ve liderler arasinda yaygin bir uygulamadir.82

Islam hukuku ¢okesliligin &niinii agmaktan ziyade siirlandirma yoluna gitmis ve
ortaya koydugu diizenlemelerle Miisliiman erkeklere dortten fazla kadinla
evlenmelerini yasaklamistir. Cok evlilik igin ise adalet ve esitlik ilkesine baglilik sart

kosulmustur.

824 Geisler, Baker Encyclopedia of Christian Apologetics, 129.

825 Ebii’l-Hasen Izziiddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, ed. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut:
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 2/10.

826 Esposito, Islam, 17-18.
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...evlenmesi size heldl olan kadnlardan ikiser, iicer, dorder tane nikdhlayin.
Adaletli davranamamaktan korkarsaniz sadece bir tane alin veya ellerinizdeki
(cariyeler) ile yetinin. Bu, dogru yoldan sapmamaniz icin en uygun olanidir 8

Miislimanlara gore bu ayet kadinlarin ve ailenin statiistinii gii¢clendirmektedir. Bu
hiikiim, savas nedeniyle erkek niifusu azalan bir toplumda bekar kadinlarin ve dullarin
refahin1 saglamakla birlikte cok esliligi kisitlamaktadir. islam hukuku, eslere destek
ve sefkat agisindan esit muamele edilmesini emreder. Nitekim ayni stirenin baska bir
ayetinde: ¢ok isteseniz bile, kadinlar arasinda adaleti saglayamaya giic
yetiremezsiniz...8%8 denmektedir. Modern zamanlarda bazi alimler bu ayeti cokesliligi
reddetmek i¢in kullanmistir. Onlara gore adalet saglamak miimkiin degilse ¢cokeslilik

ideal degildir ve Kur’an tek esliligi onermektedir.8?°

Ancak Hz. Peygamber i¢in durum farklidir. Onun ismet sifati oldugu igin adil
olmamasi diigiiniilemez. Bunun igin diger peygamberler gibi kendisi igin de evlilik
hususunda istisnai bir ruhsat bulunmaktadir.% Tarihi vesikalar da bunu teyit
etmektedir. Nitekim eslerinin onun adaleti hususunda sikayetleri olmamistir. Eglerinin
zaman zaman birbirlerini kiskanmalar1 ise kadin fitratinin geregi olup Hz.
Peygamber’in onlar arasinda adaletsizlik yaptigin1 = gostermemektedir. Hz.
Peygamber’in ilk esi Hatice’nin 6liimiine kadar yirmi bes y1l boyunca tek esli bir hayat

stirdiigii bilinmektedir.

Bazi Misliimanlar tarafindan zaman zaman dile getirilen, Hz. Peygamber’in
evliliklerinde higbir diinyevi haz aramadig1 goriisii subjektif ve hatali bir yorumdur.
Onun evliliklerinde siyasi ittifaklar1 saglamlastirmak, savasta 6len arkadaslariin dul
eslerini korumak, siinnetinin daha yakindan gézlemlenip teblig edilmesini saglamak
gibi yiice maksatlarin oldugu yadsinamaz. Ancak onun haz almadig1 halde evlendigini

iddia etmek, ona samimiyetsizlik itham etmekle esdeger bir biihtandir. Cinsel

827 en-Nisa, 4/3.

828 en-Nisa, 4/129.

829 Esposito, Islam, 117.

830 Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini édeyerek nikahladigin eslerini, Allah’in sana ganimet olarak
verdiklerinden elinin altinda bulunan cariyeleri; seninle beraber hicret eden, amca kizlarini, hala
kizlarim, dayr kizlarimi ve teyze kizlarini sana helal kildik. Ayrica, diger mii’'minlere degil de, sana
Ozel bir hiikiim olmak iizere, mehirsiz olarak kendini Peygamber’e bagislayan, Peygamber’in de
kendisini nikdhlamak istedigi herhangi bir mii 'min kadni da (sana heldl kildik.) Mii’minlere esleri
ve sahip olduklar: cariyeleri hakkinda farz kildigimiz seyleri elbette bilmekteyiz. Biitiin bunlar, sana

herhangi bir zorluk olmamasi igindir. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir. (el-Ahzab,
33/50).

164



kapasitenin yiiksek olmasi bir erkek i¢in kemal ifade eden bir niteliktir. Nitekim:
“onlardan  (hamimlarindan)  diledigini  bwakir, diledigini  yamina  alwrsin.
Biraktiklarindan dilediklerini yanina tekrar almanda da sana bir vebal yoktur...” 8t
ayeti indiginde miiminlerin annesi Hz. Aise “Rabbin arzularini carcabuk yerine

getiriyor” demistir.%32

Hz. Peygamber siyasi amaglarin agirlikta oldugu evlilikler yapmistir. Ornegin Ummii
Seleme ile evlenerek Islam’a en biiyiik karsitlig1 sergileyen Eba Cehil’in kabilesi Beni
Mahzum ile diismanligi onlemistir. Beni Mustalik kabilesinin lideri Haris’in kizi
Ciiveyriye ile evlenerek bu kabilenin islam’a girmesini saglamistir. Ummii Habibe ile
evlenerek babasi Ebi Siifyan’la iligkilerini yumusatmigtir. Nitekim Mekke lideri Eba
Siifyan bu evlilikten sonra bir daha savasta Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikmamustir.
Meymune ile evlenerek onun dokuz kiz kardesinin evli oldugu dokuz kabile lideriyle
bacanak olmus ve onlarin dostlugunu kazanmistir. Zeynep binti Huzeyme ile
evlenerek Hevazin kabilesini yanina ¢ekmistir. Beni Nadir liderinin kiz1 Safiyye ile
evlenerek Yahudilerin kendisine kars1 kin ve dilsmanligini azaltmistir. Hz. Aise ve Hz.
Hafsa ile evlenerek en biiyiik destekgileri Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’le iliskilerini
giiclendirmistir. Zeynep b. Cahs’la evliligi ise Allah’in emri ile gergeklesmis olup

koklii bir Cahiliye adetini ortadan kaldirmigtir 8%

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Hz. Peygamber’in ilk zevcesi Hatice’nin vefatina
kadar ikinci bir evlilik yapmamasini, tek esi ile iffetli bir hayat siirmesini, nefsani
arzulart i¢in tek hanimla yetinebildigini gosterdigini, Sonraki dénemlerde ¢ok esliligi
tercih etmesinin ylice gayeleri olmasi gerektigini savunmustur. Bazilarinin iddia ettigi
gibi Hz. Hatice ile tek evli kalmasi mal-miilk sevdasindan da kaynaklanmig olamaz.
Nitekim asaleti, zamanmin standartlarin1 asan yiiksek karakteri ve dillere destan
fiziksel yapisiyla o bircok zengin hanimla evlenebilirdi. Hz. Aise hari¢ nikahina aldig
tim eslerinin dul kadmnlardan olmasi bu evliliklerde sehevi bir maksadin
bulunmadigini gostermektedir. Su durumda bu evliliklerde nebevi ve siyasi gayelerin

on plana ¢iktigini rahatlikla soyleyebiliriz.83

81 el-Ahzab, 33/51.

832 Miislim, Sahih-i Miislim, “Rida>” 49 (h. No. 1464).

83 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”,
Islami Aragtirmalar Dergisi 1/16 (2003), 28-37.

834 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, 255.
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Hz. Peygamber’in ziiht ve yokluk i¢inde yasamasina ragmen hanimlarinin onunla
olmay1 diinya rahatina ve zenginligine tercih etmeleri, sozlerinde ona toz
kondurmamalari, 6liimiinden sonra higbirinin diinya lezzetlerine meyletmemesi ve ona
erken ulagsmay1 saadetlerin en biiyligli saymalar1 onun aile hayatinda basarili oldugunu

gostermekte ve bu alanda elestiriye yer birakmamaktadir.

45.1.2. Hz. Aise ile Evliligi

Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi modern déneme kadar sorun teskil etmezken
20. yiizyildan itibaren elestiri konusu olmustur. Klasik kaynaklara gore Hz. Aise’nin
nikdhiin (nisanlanmasi) alti, evliligin tenfizi (aym1 eve ge¢me/birlikteligin
gerceklesmesi) ise 0 dokuz yasinda iken gergeklesmistir.®%® Hz. Aise’nin evlilik
hazirliklart yapilirken salincakta oyun oynadigini sdylemesi de rivayetin literal
anlamda ele alinmasini destekleyen unsurlardan sayilmistir.83® Bazi arastirmacilar Hz.
Peygamber’in Eb Bekir ile baglarmi giiclendirmek i¢in bu evliligi yaptigini1 6ne
stirmiigtiir. Nitekim tarihsel olarak diger toplumlarda miisahede edildigi gibi Arap

toplumunda da bu tiir siyasi evlilikler goriilmektedir.8%’

20. yiizyilin baslarinda oryantalistler ve Hristiyan polemikgiler Hz. Peygamber’in Hz.
Aise ile evliligini pedofili ve cinsel sapkinlik olarak tanimlayip elestirmislerdir.
Harvey Newcomb (6. 1863) ve David Samuel Margoliouth (6. 1940) saldirtya varan
yorumlar1 ve siddetli elestirileriyle giinlimiiz Hristiyan polemikgilerine kaynaklik
teskil etmektedir. Amerikali vaiz Baptist papaz Jerry Vines ve Hollanda Ozgiirliik
Partisi lideri Islamofob Geert Wilders gibi bazi elestirmenler, Hz. Aise’nin evlilik

yasina referansla Hz. Peygamber’i pedofil (siibyanci) olmakla itham etmislerdir.338

835 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Nikah”, 70/9 (h. No. 4790), 95/20, (h. No. 6609), 70/40 (h. No. 4841);
Eyyamii’l-Cahiliyye", 56/73 (h. No. 3683); Miislim, Sahih-i Miislim, “Rida’”, 49-(h. No. 1464)
“Nikah”, 9/71 (h. No. 1422); EbGi Abdurrahman Ahmed en-Nesai, es-Siinenii’s-Sugra (Siinenii n-
Nesdi), ed. Abdiilfettah Ebli Gudde (Halep: Mektebetii’l-Metbuati’l-Islamiyye, 1986), “Nikah”,
26/29 (h. No. 3255).

836 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistdni EbG David, Siinenu Ebi Daviid, ed. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2010), “Edeb” 40/63 (h. No. 4935).

837 William Montgomery Watt, “A’isha Bint Abi Bakr”, The Encyclopaedia of Islam, ed. P. J. Bearman
vd. (Leiden: Brill, 1995), 1/307-308.

838 Geert Wilders, “Muhammad was a Paedophile and Mass Murderer”, Yandex (Erisim 13 Mart 2022);
Alan Cooperman, “Anti-Muslim Remarks Stir Tempest”, Washington Post (20 Haziran 2002);
Collins, Homeland Mythology, 181.
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Ingiliz yazar ve editdr Jeremy Stangroom ile Amerikali feminist yazar Ophelia Benson
Does God Hate Women? isimli kitaplarinda bu evlilik i¢in, rizas1 aranmis olsa bile Hz.
Aise’nin riza beyani vermek icin ¢ok geng oldugunu ileri siirmiislerdir. Stangroom ve
Benson cocuk yasta evlilik uygulamasimi somiirge koleligine benzeterek her iki
pratigin dogas1 geregi etik olmadigini, bununla birlikte eski zamanlarda bunlarin
normal karsilandigini ifade etmislerdir. islam hukuku iizerine ¢alismalar1 bulunan
Amerikali akademisyen Kecia Ali ise Hz. Peygamber’in bu eyleminin dogru kabul
edilmesi durumunda kizlarin geng yasta evlendirilmesine karsi yapilan ¢alismalarin

temelden yoksun kalacagini ifade etmistir.8°

Watt, Muhammad: Prophet and Statesman (Muhammed: Peygamber ve Devlet
Adami) adl eserinde, Hz. Peygamber’e atfedilen “etik kusurlar1” ele alirken Hz.
Peygamber’in ahlaki gorecelik temelinde kendi zamaninin ve yasadigi cografyanin
standartlarina gore degerlendirilmesi gerektigini savunarak giiniimiiz Bat1 diinyasinin
normlarina gore yapilan elestirilerin akademik olarak kabul gérmeyecegini isaret

etmistir.84°

Ingiliz Islami ilimler arastirmacisi Colin Turner, yash bir erkekle geng bir kiz
arasindaki evliliklerin Bedeviler arasinda adet oldugunu ve kadin yetiskin olarak kabul
edilen yasa ulastiginda beraberligin gergeklestigini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in

evliliginin cagdaslar1 tarafindan uygunsuz goriilmedigini ifade etmistir.34

Karsilastirmali dinler tarihi {izerine arastirmalar1 bulunan Ingiliz yazar Karen
Armstrong (1944-...), Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliliginde uygunsuz bir sey
bulunmadigini, bir ittifaki pekistirmek i¢in yapilan bu tiir evliliklerin eski zamanlarda
genellikle vetiskinler ile “Hz. Aise’den bile daha kiiciik” yastakiler arasinda
yapildigini ve bu uygulamanin Avrupa’da erken modern doneme kadar devam ettigini

belirtmistir.34?

839 Ophelia Benson - Jeremy Stangroom, Does God Hate Women? (London: Bloomsbury Publishing,
2009), 38-40.

840 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 233.

81 Colin Turner, Islam: The Basics (London & New York: Routledge, 2006), 34-35.

842 Armstrong, Muhammad, 93.
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Giiniimiizde birgok Hristiyan polemikgi 6zellikle sosyal medya platformlarindan Hz.
Aise’nin evlilik yasi iizerinden Islam peygamberine saldirmaya devam etmektedirler.
Bunlardan Jay Smith, David Wood ve Akh Rashid goze carpan isimlerdendir. David
Wood elli dort yasindaki bir adamin dokuz yasindaki bir kizda cinsel bir cazibe
hissetmesini “igreng, sapkin ve ahlakdigi” olarak nitelemektedir. Wood’a gore adet
gorme bir kizin evlilige hazir oldugunu gdstermemekte, fiziksel ve duygusal olarak

yetiskin sayilmak i¢in daha uzun bir siire¢ gerekmektedir.®43

I. Hz. Aise’nin Evlilik Yasi ile ilgili Tartismalar

Hz. Aise’nin evlendigi siradaki yasi hususunda Miisliimanlar arasinda siiregelen bir
ihtilaf s6z konusudur. Pakistan asilli Amerikal1 akademisyen ve yazar Asma Barlas,
Hz. Aise’nin kiz kardesi Esma (r.a.) hakkinda mevcut olan daha ayrintili bilgilere
dayanarak Hz. Aise’nin yasini hesaplayanlarin onun evlendigi sirada on ii¢ yasindan
biiyliik ve belki de on yedi ila on dokuz yaslarinda oldugunu tahmin ettiklerini
belirtmektedir.8** Muhafazakarlar ve Batili oryantalistler ise evlendiginde bebeklerle
oynadigini konu eden hadislere dayanarak evlilik yasint dokuz yila kadar
indirmislerdir. Barlas’a gore bu dogru olabilir ancak ¢ocukluk kavrami nispeten yeni
bir kavramdir ve o caglarda ¢ogu kiiltirde kadinlarin riza yas1 (resitlik) oldukca
kiigiiktiir.8*> Nitekim 1889 yilina kadar Amerika Birlesik Devletleri’nde kadinlarim
resit olma yas1 yedi ila on arasindadir. Riza yasinin on sekize yiikseltilmesi feminist

kampanyalarin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir.84

Esi Hadice bint Huveylid’in irtihalinden sonra, Hz. Peygamber heniiz Mekke’de iken
ona Hz. Aise’yi gelin aday1 olarak 6neren kisi ilk hanim sahabelerden Ummii Serik

lakabiyla bilinen Havle bint Hakim’dir.®*" Bircok arastirmaci Hz. Aise’nin evlilik

843 “Debate: Was Muhammad’s Marriage to Aisha Immoral? (David Wood vs. Kenny Bomer)”, haz.
Acts17 Apologetics.

844 Asma Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an
(Austin, TX: University of Texas Press, 2002), 126.

85 Barlas, Believing Women in Islam, 126.

846 Stephanie Coontz, The Way We Never Were: American Families and The Nostalgia Trap (New York:
BasicBooks, 1992), 172.

847 Havle bint Hakim b. Umeyye es-Siilemiyye sonraki senelerde bizzat kendisini, mehirsiz olarak, Hz.
Peygamber’e teklif edip evlenen hamimefendidir. Kadinlar tarafindan bu tiir tekliflerin yapilmasinda
sakinca bulunmadigini bildiren ayet, bazi insanlarin bu konuda onu kinamasindan sonra nazil
olmustur (el-Ahzab 33/50) Ebl Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, ed. Muhmmed Mustafa A‘zami
(Abu Dabi: Miiessesetii Zayed b. Sultan Ali Nahyan, 2004), “Nikah”, 6/123 (h. No. 488).
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birlikteliginin ilk ergenlik ¢agina girdikten sonra basladigini ifade etse de bu ifadelerin
sthhatini golgeleyen kayda deger fiziksel kamtlar bulunmaktadir. Nitekim Hz. Aise
Hz. Peygamber ile s6zlenmeden 6nce Ciibeyr b. Mut‘im ile bir nisanlilik siireci
olmustur. Bu nisanlilik, Mekke’de Isldm’in yayilmasindan sonra dinsel kaygilarla

sonlandrilmistir.348

Hz. Aise’den on yas biiyiik olan ablas1 Esma hicret esnasinda yirmi yedi yasinda idi.
Tarih ve siyer kaynaklar1 onun yiiz yasinda iken, hicretin yetmis ti¢ yilinda vefat
ettigini aktarmaktadir. Ebl Bekir kiz1 Esma 6ldiigiinde yiiz yasinda ise ve 6liim tarihi
hicri yetmis li¢ olarak kayitlara ge¢misse Esma hicret yilinda yirmi yedi yasinda
olmalidir (100-73=27). Hz. Aise Esma’dan on yas kiigiikk olduguna gore hicret
tarihinde on yedi yasinda olmalidir. Hz. Aise’nin evliligi hicretin ikinci yilina denk

geldigine gore on dokuz yasinda evlendigi sonucuna varilir (27-10=17, 17+2=19).84°

Hz. Aise’den on yas daha biiyilk olan ablasi Esma hicret sirasinda Abdullah b.
Ziibeyr’e hamile oldugunu ve yirmi yedi yasinda oldugunu belirtmektedir. Buna gore

Esma’nin miladi 595 yilinda dogdugu kesinlik kazanmaktadir.®>°

Hz. Aise, Kamer siiresinin 46. ayetiyle ilgili rivayette bulunurken “Bu ayet Mekke’de
Muhammed’e (s.a.v.) indirildi. Ben o zaman cariyeydim,®! oyun oynuyordum.”
dedigi nakledilmektedir. Kamer stresi niibiivvetin dordiincii yilinda Mekke’de nazil
olmustur. Bu hadisten anlasiliyor ki Hz. Aise niibiivvetin dordiincii yilinda on, on bir

yaslarindadir. Hicret niibiivvetin onuncu yilinda ger¢eklesmis ise ve evliligin tenfizi

88 Nabia Abbott, Aishah: The Beloved of Mohammed (New York: Arno Press, 1973), 2-3; Leila Ahmed,
Women and Gender in Islam (New Haven: Yale University Press, 1992), 49.

849 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinnenii’I-kebir, ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Merkezii’l-Hicr li’l-Buhis, 2011), 6/204; EbGi Abdullah Muhammed Ibn Mende, Ma rifetii’s-
sahdbe, ed. Amir Hasan Sabri (Abu Dabi: Camietii’l-Emarati’l-Arabiyyeti’l-Muttahide, 2005), 982;
Muhammed Emir es-San‘ani, Stibiilii 's-seldm: serhu Buliigi’l-merdm (Riyad: Darii’1-Mearif, 2006),
"Taharet, Hayz Kan1" 1/102 (h. No. 27); Eb{i Abdillah Semsiiddin el-Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derart
fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1971), 3/68 (h. No. 85); Ebi
Muhammed Hasan Ali Bedr el-Feyyumi, Fethu 'I-karibi’[-miicib ‘ald Tehzibi't-Tergibi ve 't-terhib,
ed. Muhammed Ishak Muhammed Ali Tbrahim (Riyad: Darii’s-Selam, 2018), 13/70 (h. No. 4984);
Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-esmadi ve’l-lugdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2010), “Esma bint Ebi Bekir” 2/329 (h. No. 1140); Ebt Muhammed Bahaiiddin Ibn Asakir,
Tdrihu Dimagk, ed. Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1995), “Abdullah b. Ziibeyr”
28/231 (3297); “Esma bint Ebi Bekr” 69/9.

80 en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi ve’l-lugdt, 1/266, 2/328-329 (h. No. 1140); Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek, 3/631 (h. No. 6326).

81 Geng kizlik ¢agina girmek iizere olan kiz gocugu.
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hicretten iki ii¢ y1l sonra kabul ediliyorsa Hz. Aise’nin evlenirken on dokuz, yirmi
yaslarinda olmas: gerekmektedir (10+6+2=18 veya 11+6+3=20).8%2

Ik siyer miielliflerinden Ibn Ishak Hz. Eb Bekir’in Miisliiman oldugu zaman kizi
Esma’nin on bes yasinda oldugunu ve on sekiz yasinda iken islam’a girdigini
belirmektedir. Eba Bekir, o zamanlar ¢ocuk yasta olmasia ragmen Hz. Aise’yi de
fslam’a davet etmis, o da bu davete icabet ederek Miisliiman olmustur. Hz. Aise’nin
Islam’m ilk y1llarinda Miisliiman olmas1 onun o zamanlar en azindan din gibi konulari
anlayabildigi yasta bir gocuk oldugunu gostermektedir. Nitekim ibn ishak, Habesistan
hicreti ncesi Miisliiman olanlar arasinda Hz. Aise’nin adini saymistir. Buradan yola
cikarak, evliliginin de hicretin ikinci yilindan sonraki bir tarihte gerceklestigi goz

oniine alinirsa evlendiginde yirmili yaslarinda oldugu sonucuna ulasilacaktir.>

Hadis, siyer ve fikih alanindaki katkilari goz oniine alindiginda Hz. Aise’nin
niibiivvetin teblig misyonunu tamamlayan hayati bir halka oldugu gortilmektedir. Hz.
Aise’nin hafizas: giiglii, hitabeti belig, konusmast ise etkiliydi. O, edebiyat ve literatiire
hakim, siir ezberleme konusunda mahirdi. Neredeyse her konuda bir siir
nakledebilirdi. Konugmalarini1 dinleyenler hayranligini gizleyemezdi. Hz. Muaviye
“Allah’a yemin ederim ki Hz. Aise’den daha belagatli ve fasih konusan, daha zeki bir
hatip gérmedim”, “Onun kelamindan duydugum heybet kadar hi¢c kimseden

etkilenmedim” demistir.3%*

Ashab-1 kiramdan Mesruk, sahabeden meshur alimlerin ferdiz konusunda Hz. Aise’ye

damistiklarini rivayet etmistir.8% Baska bir sahabi olan Urve, “ne fikihta ne tipta ne de

82 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, "Fedailii’l-Kur’an", 69/6 (h. No. 4707); Ebi Bekir Abdiirrezzak es-
Sen’ani ibn Hiimam, el-Musannaf (Beyrut: Darii’t-Te’sil, 2013), 4/82 (h. No. 6117); Cafer b.
Muhammed el-Miistagfiri, Fedadilii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2008), 1/360 (h. No. 426);
Miihelleb b. Ahmed el-Miirebbi, el-Muhtasarii’'n-nasih fi tehzibi’l-kitabi’l-Camii’s-sahih, ed.
Ahmed b. Faris es-Selliim (Riyad: Darii’t-Tevhid & Daru Ehli’s-Siinne, 2009), 4/373 (h. No. 2665);
EbG Muhammed Mekki b. Ebt Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye fi ilmi me ‘dni’l-Kur’'dn ve
tefsirihi ve ahkamihi ve ciimelin min fiinini ulimih, ed. Sahid el-Buseyhi (Sarjah: Sarjah
Universitesi, Ser’i ve Islami flimler Fakiiltesi, 2008), 11/7204; el-Beyhaki, Deld 'ilii'n-niibiivve,
7/145; Eb Kastm Muhammed el-Kirmani, Liibabii 't-tefasir, ed. Ibrahim b. Muhammed el-Hakimi
(Riyad: Muhammed b. Suud Universitesi, 2019), 3086; Ebi Abdilldh Muhammed el-Kurtubi, el-
Céami* li-ahkami’l-Kur dn, ed. Ahmed Berduni - Ibrahim Atfis (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye,
1964), 17/146; Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l-azim (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/47.

83 bn Ishak, Siretu Ibn Ishak, 143; Iibn Hisam, Sire, “Islamu Ebi Ubeyde”, 1/254.

84 Ebii’l-Hasen Niriiddin el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-fevd ’id, ed. Hiisameddin el-
Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 9/243 (h. No. 15319, 15321).

85 el-Heysemi, Mecma ‘u'z-zeva 'id, 9/242 (h. No. 15316).
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siirde ondan daha bilgilisini gérmedigini” ifade etmistir.®*® Benzer yorumlar diger
sahabelerden de aktarilmustir. Hz. Aise’nin fikih, tefsir ve hadis gibi dini ilimlerin
yaninda Arap tarihi, ensab ilmi (soybilim), Cahiliye ¢aginin ictimai vaziyeti, orf ve
adetleri hakkinda genis bilgi sahibi oldugu bilinmektedir. Babas1 EbGi Bekir’in vefati
tizerine kabri basinda yaptigi dua, Cemel Vak‘asi’ndaki hutbesi ve bazi mektuplari

onun edebi kabiliyetini gdstermektedir.®’

Hz. Aise diger ilimlerde oldugu gibi tarih ilminde de oldukea derin bir bilgiye sahipti.
O, Cahiliye giinlerinde yasanan bircok hadiseden Hz. Ibrahim’e varincaya kadar genis
bir alanda rivayetler aktarmistir. Cahiliye donemindeki evliliklerden insan iliskilerine,
akrabalik baglarindan kabile gelenek ve orf ve adetlerine, sosyal hayatla ilgili 6ne
¢ikan birgok ayrinti onun kanaliyla giiniimiize ulasmustir. Hz. Aise’nin entelektiiel
diizeyini gozler Oniine seren bu rivayetler onun yasi ile ilgili tartigmalarda bir kantya

ulagmamiza yardimci olmaktadir.

Allah resulii ile nisanlanmadan 6nce Hz. Aise’nin Ciibeyr ile nisanli olduguna dair
rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber onu Eba Bekir’den istediginde Ebt Bekir,
onu Abdimenafogullari’ndan Mut‘im b. Adi’ye oglu Ciibeyr i¢in s6z verdigini ifade
ederek bu sdzii geri almak icin zaman istemistir.8® Hz. Peygamber ile sézlenmeden
once bagka bir nisanlilik gegirmesi yasi ile ilgili veri saglamasa da onun evlenecek

yasta oldugunu aciga ¢ikarmaktadir.

Gerek Islam diinyasinda gerek Bati’da Hz. Aise’nin evlilik yas1 hakkinda oryantalist
yoruma kars1 savunmaci bir refleks gelismistir. 20. yilizy1lda baslayan ve giin gectikce
alevlenen tartismalar heniiz bir sonuca ulasamamustir. Elestirilere tepki olarak Hz.
Aise’nin evlendiginde daha biiyiik yasta oldugunu ileri siiren savunmact anlayis ortaya
cikmistir. Bu tartismalar metodolojik olarak iki patika olusturmustur: i. Hz. Aise’nin
evlenirken kag yasinda oldugu, ii. Yasi ifade eden sayilarin nasil anlagilmasi gerektigi.

Literal okumayla Hz. Aise’nin gercekten de alt1 yasinda nikahlanip dokuz yasindayken

86 el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva id, 9/242 (h. No. 15317).

87 Sihabiiddin Ahmed ibn Abdi Rabbihi, el-4kdii’I-ferid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1404),
4/215.

858 pz-Ziihrl, et-Tabakatii’\-kiibra, 10/58.
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fiili evliligin gerceklestigini savunan gelenekgiler ise iklim sartlart ve beslenme

aliskanliklarinin fiziksel gelisim iizerindeki etkisine odaklanmislardir.8>®

Yasin tespiti iizerinden savunmaci bir yaklasim sergileyen arastirmacilar Hz. Aise’nin
yasinin rivayetlerde aktarilanlardan daha biiyiik oldugunu ispatlamaya calisarak
oryantalist cereyana tepki vermeye calismislardir. Sibll Nu‘mani ve ogrencisi
Siileyman Nedvi tarafindan kaleme alinan Siretii’n-nebi eserini ¢eviren ve bazi
boliimlerine eklemeler yapan Omer Riza Dogrul (8. 1952) Kamer siresinin 46.
ayetinin niizulii, ablas1 Esma’nin yasi, rol aldig1 siyasi olaylar, entelektiiel seviyesi,
Ciibeyr b. Mut‘im ile bir siire nisanli kalmasi gibi hususlardan yola ¢ikarak Hz.

Aise’nin yasinin on yedi on sekiz civarinda oldugunu savunmaktadir.8%°

Gelenekgi goriisii benimseyenlere gore Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi diger
eylemleri gibi tesrii bir gaye de icermektedir. Bu evlilikten ¢ikan fikhi sonug her yasta
evlilik akdinin yapilabilecegini ancak fiziksel birlikteligin yetiskinlikten (bulug) sonra
caiz oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliliginin bir hikmeti
de Cahiliye donemi adetlerinden, kan bagi olmayan birisini kardes edinmenin ve bu
kardeslik tesisi nedeniyle mahremiyet hukukunun uygulanmasi seklindeki

uygulamanin kaldiriimasidir.8%*

Sahih kaynaklarda gecen rivayetlerde Hz. Aise, “Resiliillah, hicretten ii¢ yil once,

niibiivvetin onuncu yilinda, Sevval ayinda ben alt1 yasinda iken benimle nisanlandi ve

862

hicretten sekiz ay sonra ben dokuz yasinda iken benimle eviendi. dedigi

aktarilmaktadir. Bircok kaynak Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile alti yasinda

nisanlandigini ve dokuz yasinda evlendigini belirtirken Hz. Peygamber vefat ettiginde

863

Hz. Aise’nin yasimnin on sekiz civarinda oldugu vurgulanmistir.26% fbn Hisam ise Hz.

89 Ali Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme: Evlilik Yas: ve Ifk
Hadisesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 107.

80 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 108.

81 Seyyid Siileyman en-Nedvi, Siretii 's-seyyideti Aige iimmi’|-mii 'minin, ed. Muhammed Rahmetullah
Hafiz Nedvi (Beyrut: Darii’l-Kalem, 2003), 55.

82 Tbn Hanbel, Miisned, 41/360 (h. No. 24867); el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 3/411 (h. No. 3681); en-
Nesai, Stinenii 'n-Nesdi, 6/131 (h. No. 3378).

83 [bn Hanbel, Miisned, 40/183 (H. no. 24152); Miislim, Sahih-i Miislim, 4/142 (h. No. 1422); Ebt Bekr
Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef fi’l-hadis, ed. Habibu’r-Rahman A‘zami (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1983), 6/239 (H. no. 11187); Hiiseyin b. Muhammed Diyarbekri, Térihii’I-hamis
fi ahvali enfesi’n-nefis (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/305; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 2/171; Ismail
b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1990), 4/328.
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Aise’nin, Hz. Peygamber ile yedi yasinda nisanlanarak on yasinda evlendigini
bildirmektedir.2%*

Hz. Aise’nin dogum tarihi i¢in rivayetlerde hicretten yaklasik olarak sekiz y1l once,®®

86 veya bi‘setten dort bes yil sonra®®’ gibi gesitli nakiller

bi‘setin dordiincii yilinda
bulunmaktadir. Bu rivayetlere gére Hz. Aise’nin dogum yili 614-615 yillarma denk
gelmektedir. Baska bir deyisle o hicret esnasinda (622) yedi-sekiz yaslarinda olup
hicretin birinci veya ikinci senesinde evlendigi esas alindiginda evlendiginde sekiz-on

yaslarinda olmalidir.

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile nisanlanma zamani olarak hicretten iki veya ii¢ sene
once, Hz. Hatice’nin vefatindan sonra,®® Hz. Hatice’nin irtihalinden iki sene veya
buna yakn bir siire sonra,?®® Hz. Hatice’nin vefatindan bir, {i¢ veya dort sene sonra,
hicretten ii¢ sene dnce niibiivvetin onuncu yili Sevval aymda®”® gibi farkli tarihler

verilmektedir. Onun evlenme tarihi olarak da hicretten yedi ay sonra Sevval ayinda,®’*

sekiz ay sonra Zilkade ayinda, hicretten sekiz ay sonra Sevval aymnin basinda,®’?
hicretin birinci yilinda, hicretin ikinci yilinda (hicretten on sekiz ay sonra),®”
Bedir’den sonra, hicri ikinci y1lda®’* gibi farkli zaman araliklar1 belirtilmistir.

Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile nikahi (nisanlilig) Mekke déneminde, Miisliimanlarim
siddetli bir baski altinda bulunduklar1 bir zamanda vuku bulmustur. Bu dénemde
miisrikler Allah resuliine miifteri,®” yalanci bir sihirbaz,?’® sair,8”” kahin,’® mecnun®”®

gibi lakaplar takarak onu itibarsizlastirmak i¢in ellerinden gelen higbir firsat ve imkam

kullanmaktan geri durmamislardir. Su halde uygunsuz bir evlilik yapmis olsa

864 Tbn Hisam, Sire, 2/644.

85 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman el-Miibarekplri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Camii’t-Tirmizi
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1990), 10/255.

866 oz-7{ihrl, et-Tabakdtii \-kiibra, 10/77.

87 fbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, ed. Adil Muhammed Abdiilmevcud - Ali
Muhammed Muavvad (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 8/231.

88 {hn Abdilberr, el-Isti ‘Gb, 4/1881; et-Taberi, Tarihu t-Taberi, 3/164.

869 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri, 3/1389 (h. No. 3606), 5/2237 (h. No. 5658).

870 Ibn Abdilberr, el-/sti ‘ab, 4/1881.

871 et-Taberd, Tdrihu 't-Taberi, 11/601.

872 oz-7{ihr, et-Tabakatii’|-kiibra, 10/206.

873 g|-Askalani, el-Isdbe, 8/232.

874 el-Ayni, Umdetii’I-kari, 1/38.

875 el-Enbiya, 21/5; el-Furkan, 25/4.

876 es-Sad, 38/4.

877 el-Enbiya, 21/5.

878 et-Tair, 52/29; el-Hakka, 69/42.

879 ed-Duhan, 44/14; el-Kalem, 68/2; et-Ttir, 52/29.
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miigrikler bunu ona saldirmak i¢in kullanirlardi. Nitekim miinafiklar Hz.
Peygamber’in Mekke’ye nispetle daha gii¢lii oldugu Medine’de bile Zeyneb bint Cahs
ile evliligine bir kulp takabildikleri i¢in siddetli elestirilerde bulunmuslardir. Halbuki
miisriklerin Hz. Aise ile evliligini polemik konusu yaptiklarina dair herhangi bir kayat

bulunmamaktadir.

Erken yaglarda evliligin bir¢cok toplumda normal karsilandig1 gbz 6niine alindiginda
Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile nikdhinin (veya nisanlilig1) ¢aginin ve toplumunun 6rf
ve adetlerine uygun oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in yasadigi
donemde sairler sira dist bir olay1r siire doker, ayiplanacak bir isi hicvederlerdi.
Miisrikler onu elestirmek i¢in o kadar hirshi iken 6rfe uygun olmayan bir evlilik yapmis
olsa idi onu mutlaka elestirirlerdi. Ancak bu konuda kaynaklarda en ufak bir ima bile

g0ze carpmamaktadir.

Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliliginin gergeklestigi Medine nin ilgili donemdeki
sosyal yapisina bakildiginda miisrik, miinafik ve Yahudilerin varligi miisahede
edilmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’e elestiri hususunda deveyi pire yapan
miinafiklarin 6rfe uygun olmayan bir evlilik hakkinda en azindan dedikodu olarak bir
polemik tiretmesi beklenirdi. Nitekim onlar fiziksel herhangi bir kanitlar1 olmadigi
halde, Beni Mustalik Gazvesi déniisii geride kalan Hz. Aise’nin, ordunun arkasindan
Safvan b. Muattal ile sehre girmesini firsata gevirerek Peygamber hanimina iftira
kampanyast baslatmislardi. Hatta miinafiklar bu iftira kampanyalarinda bazi
Miisliimanlar1 da peslerine takabilmislerdi. S6z konusu dedikodu, olay1 agikliga

kavusturan ayet®C ininceye kadar giindemi mesgul etmeye devam etmisti.

I1. Hz. Aise’nin Gen¢ Kizlik Caginda Evlendigini Savunanlarin Goriisleri

Hz. Aise, strelerin sirasina iliskin soru sormaya gelen bir Irakli’ya, “Mekke’de ben
heniiz ¢ocuklarla oyun oynayan kiiciik bir kiz iken Hz. Peygamber’e: ‘Onlara
va ‘dedilen asil azap kiyamet giiniidiir. Kiyamet azabi ise daha dehsetli ve daha act

vericidir.”®! ayeti indi.” demistir.®3? Bu olaydan yola cikarak, baz1 yorumcular Hz.

880 an-Niir 24/11-20.
81 o|-Kamer, 54/46.
82 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 4/1910 (h. No. 4707).
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Aise’nin peygamberligin dérdiincii yilinda dogdugu tezini ¢iiriitmek istemislerdir.
Onlara gore Kamer siresi peygamberligin on yillik Mekke doneminin birinci yarisinin
sonlarma dogru indirilmistir. Hz. Aise bu strenin niizuliinii hatirliyor ve o zamanlar
sokakta oyun oynayan bir ¢ocuk oldugunu ifade ediyorsa muhtemelen siire inerken,
yani dogdugu iddia edilen niibiivvetin dordiincii yilinda en az bes alt1 yaslarindadir.
Onun o zamanlar dort bes yaslarinda oldugu varsayilsa bile evlilik yaginin on doért on

bes olarak kabul edilmesi gerekmektedir.%83

Daha mantikl1 bir tahmin ytiriitiilerek ayetlerin niizuliinii ve anlamimi kavrayan bu
cocugun sekiz dokuz yaslarinda oldugu varsayilirsa dogum tarihinin peygamberlikten
en az birkag yil once oldugu ve evlilik esnasinda yasmin on sekiz civari oldugu
anlasilacaktir. Nitekim Hz. Aise’nin rivayeti gostermektedir ki Kamer stresi indiginde
kendisi s6z konusu ayetleri ezberleyebilecek ve Miisliimanlarin dertleriyle dertlenecek
yastadir. Bu tezi savunanlar “ayin yarilmasi” hadisesinin risaletin onuncu yilinda degil
de dordiincii yilinda vuku bulma ihtimalini kuvvetli gérmektedir. Kamer siiresinin
bi‘setin dordiincii yilinda indirildigi ve Hz. Aise’nin o zamanlar yedi dokuz yaslarinda

oldugu varsayilirsa evlendiginde on sekiz yaslarinda oldugu sonucuna ulagilir 8

Hz. Aise’nin evlilik yasinin “Sakku’l-kamer” olayz iizerinden biiyiitiilmesi de isabetli
gibi goriinmemektedir. Nitekim bu olayin bi‘setin dokuzuncu y1linda®® veya hicretten

bes sene once®®

meydana geldigine dair rivayetler bulunmaktadir. Onun bu esnada
bes alt1 yaslarinda olabilme ihtimali ancak gelenek¢i yaklasima delil olabilir. Hz.
Aise’nin Kamer stresi ile ilgili nakillerini Islim’m niivesini olusturan yakin
cevresinden dinleyerek aktarmis olabilme ihtimalini de géz Oniinde bulundurmak

gerekir.

Hz. Aise’nin evlenirken genglik yaslarinda oldugunu savunanlar kendisinden on yas

biiyiik olan kardesi Esma®’ iizerinden bir istidlal gelistirmislerdir. Buna gore Esma

833 Seyyid Siileyman en-Nedvi, Asr-1 Saadet, gev. Omer Riza Dogrul (fstanbul: Giindogdu Matbaast,
1968), 5/16.

84 en-Nedvi, Asr-z Saadet, 5/21.

85 Diyarbekri, Tarihii 'l-hamis, 1/298.

86 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-Mevdhibii 'I-lediiniyye bi’I-minehi’I-Muhammediyye (Kahire:
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 2/254.

87 Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a’lamii’n-niibela, ed. Suayb Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1985), 2/288.
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bint Ebi Bekir’in dogum tarihi hicretten yirmi yedi yil 6nce olup vefati oglu Abdullah
b. Ziibeyr’in dldiiriilmesinden kisa bir siire sonradir.8% Esma vefat ettiginde hicretin
yetmis ti¢iincii yilinda yiiz yasinda olduguna gore 0 hicret zamani yirmi yedi yaslarinda
olmalidir. Hz. Aise Esma’dan on yas kiiciik ise hicret esnasinda on yedi yaslarinda
olmalidir.®®® Esma’nin Hz. Aise’den on yas biiyiik oldugu ve yiiz yasinda iken hicri
yetmis ii¢ yilinda vefat ettigi®® kabul edilirse yasamas1 durumunda hicri yetmis ii¢
yilinda Hz. Aise doksan yasinda olacakt1. Hicri yetmis ti¢ yilt milad 695 yilina tekabiil
etmektedir. O halde Hz. Aise’nin 605 senesinde dogmus olmasi gerekmektedir. Bu
durumda onun hicret yilinda on yedi yasinda oldugu, evliliginin hicretten bir y1l sonra
gerceklestigi varsayilirsa on sekiz, iki yil sonra gerceklestigi varsayilirsa on dokuz

yasinda iken evlendigi sonucuna ulasilacaktir.?%!

Ancak bu hesaplamada gozden kagirilan bir husus vardir. Kameri takvim giines
takviminden on giin daha kisa oldugu i¢in her otuz {i¢ yilda bir yil fark etmektedir. Bu
durumda Hz. Aise’nin dogum yil1 692, evlilik yasi ise hicri birinci veya ikinci yilinda
kabul edilmesine bagli olarak yirmi iki veya yirmi ii¢ olmalidir. Bu yaklasim
matematiksel olarak mantikli goriinse de Esma’nin vefat ettiginde yiiz yasinda oldugu
tezi kesin bir bilgi degildir. Nitekim bu hususta farkli rivayetler bulunmaktadir.8% Bazi
arastirmacilar Esma’nin vefat yasin1 doksan bir olarak hesaplamislardir ki bu Hz.
Aise’nin evlilik yas1 ile alakali rivayetlere ve klasik yoruma paralellik

gostermektedir.?%3

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile evlenmeden 6nce Ciibeyr b. Mut‘im ile nisanlanmis
olmasi evlilik yasi ile ilgili rivayetler etrafinda slipheleri artiran diger bir husustur.
Bazi kaynaklarda Mut‘im ailesinin bu nisan1 bozmalarinin arkasinda Hz. Aise’nin
ogullar1 Ciibeyr’i Islam’a ¢ekecegi endisesi bulunmaktadir. Bu endise bazi

rivayetlerde goze carpmaktadir. Nitekim Ebt Bekir, Mut‘im’in evine gittiginde

888 el-Askalani, el-Isdbe, 8/14; Ebii’l-Hasen Izziiddin ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahédbe
(Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-IImiyye, 1994), 7/7 (H. no. 6705).

89 en-Nedvi, Asr-z Saadet, 5/21.

890 gz-Zehebi, Siyerii ‘z-zehebi, 2/288-296.

81 Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kag¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, Isldmi Arastrmalar
Dergisi 19/4 (2006), 637-649.

892 Sihabiiddin Ebii’l-Felah Abdilhay Ibnii’1-Imad, Sezerdtii 'z-zeheb fi Ahbdri men zeheb (Beyrut: Daru
bn Kesir, 1986), 1/308; Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, el-lber fi haber men gaber (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1985), 1/60.

893 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”.
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Ciibeyr’in annesi “Ey ibn Ebi Kuhéfe, oglumuza kizini aldigimizda onun onu dininden

dondiirmesinden ve senin dinine sokmasindan korkariz” demistir.8%

Bir goriise gore Ebl Bekir Hz. Peygamber’in niiblivvetini ilan etmesinden sonra
Islam’a giren ilk kisilerden olduguna gore Hz. Aise’nin Ciibeyr b. Mut‘im ile
nisanlanmasi niibiivvetten 6nce olmalidir. Hakeza Hz. Aisenin dogum tarihi de
niibiivvetten dnce olmalidir.?% Bu gériisiin ortaya ¢ikmasindaki sebep bir miiminin bir
miisrikle evlenmesinin yasak olmasi nedeniyle Isldm sonras1 Ciibeyr b. Mut‘im ile
nisanin ger¢ceklesmesinin ihtimal dis1 sayilmasidir. Ancak bu konuda gézden kagirilan
bir husus vardir. Miisriklerle evliligin yasaklanmasi Islim’in ilk dénemlerinde degil
Medine déneminde inen “Iman edinceye kadar miisriklerle evlenmeyiniz.#% ve

897 ayetleri ile testi olmustur. Mekke

“Kafirlerle evlilik baginizi siirdiirmeyiniz.’
déneminde boyle bir yasak bulunmadigi gibi Miisliiman ve miisrikler arasinda bir¢ok
evlilik de gerceklesmistir. Hz. Omer dahi miisrik olan esi Ummii Giilsiim bint Cervel’i
bu ayetler indikten sonra bosamistir.2® Dolayisiyla Mekke doneminde Ebdi Bekir’in

kizin1 bir miisrik ile nisanlamasinda sasilacak bir durum yoktur.

Bazilar1 Hz. Aise’nin babasi Eba Bekir’in de istirak ettigi Habesistan hicretini konu
alan rivayetinden yola ¢ikarak onun bu hicret esnasinda olaylar1 kavrayacak yasta
oldugunu, Medine hicreti gerceklesirken sekiz yasinda oldugu kabul edilirse
Habesistan hicretinden sonra dogmus olmas1 gerektigini, durum bdyle iken bu olaya
sahit olmas1 ve birinci tekil sahis olarak rivayet etmesinin miimkiin olamayacagini
ifade ederek onun niiblivvetten 6nce dogdugunu ispatlamaya calismiglardir. Hz.
Aise’nin rivayeti su sekildedir: “Kendimi bildim bileli annemi ve babami dindar olarak
gordiim. Hz. Peygamber neredeyse her giin sabah veya aksam bizi ziyaret ederdi.
Miisliimanlara yonelik siddet ve baskilar artinca babam Ebt Bekir, Habesistan’a hicret
etmek iizere yola ¢ikt1.”®% Bu rivayet iizerinden degisik yorumlar yapilmis olsa da
bunlar zorlama yorumlar olup kayda deger goriilmedigi gibi diger taraftan “Hz.

Aise’nin bu olaylar1 sonraki zamanlarda 6grenmis ve aktarnus olabilecegi” yaklasimi

8% et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, 3/162.

895 en-Nedvi, Asr-z Saadet, 5/24-25.

8% e|-Bakara, 2/221.

897 a|-Miimtahine, 60/10.

898 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn an te vili ayi’l-Kur dn (Mekke: Dari’t-Terbiye ve’t-
Tiiras, ts.), 23/332.

89 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Kefalet”, 2/803 (h. No. 2175).
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da maddi dayanaktan yoksun bir varsayimdir. Rivayette gecen “Ben kendimi bildim
bileli anne babamui dindar olarak gordiim” vurgusu Hz. Aise’nin yasiyla ilgili diger

rivayetlerle de uyumludur.

Havle bint Hakim’in Hatice nin vefatindan sonra Hz. Peygamber’e Hz. Aise’yi uygun
es olarak goriip teklif etmesi yaninda Hz. Aise’nin bu evlilikten dnce Ciibeyr b.
Mut‘im ile nisanlanmis ve ayrilmis olmasi®® yasi ile ilgili tartismalar ve rakam veren
rivayetler iizerinde biiyiik bir gblge olusturmaktadir. Nitekim Hatice’nin vefatindan
sonra Hz. Peygamber’in evlenmesi gerektigine inanan Havle’nin ona alt1 yasinda bir
cocugu teklif etmesi makul goriinmemektedir. Dolayisiyla rivayetlerde delil ve karine

zit yonlere isaret etmektedir.

Riza Savag, Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlendigi zaman 28 yasinda oldugunu
ifade eden farkli bir rivayete ve bagka sahsiyetlerin dogum ve 6liim yaslar ile ilgili
kaynaklarda gegen farkli rivayetleri 6rnek vererek, eski ¢aglarda insanlarin yasi ile
alakali buna benzer hatali rivayetlerin olabildigini, bunun yer yer tahmini veya takribi
rakam vermekten kaynaklanabilecegi gibi, hatali bir rivayetin tetkik edilmeden
alintilanmasi seklinde yayilabildigini ifade etmektedir. Ona gore bir¢ok bulgunun Hz.
Aise’nin yasini on yil kadar fazla gostermesi Buhdri’de gegen rivayetin hatali
olabilecegini gostermektedir. Bu tiir hatalar, raviden, miistensihten veya daha 6nce
yapilmis bir hatanin farkina varamamaktan kaynaklanabilecegini savunan yazar,
ozellikle 6nemli bir sahsiyet veya eserden gelen bir rivayetin “hatali olamayacag1”
varsayimindan hareketle bu rivayetlerin oldugu gibi alinabildiklerini ve aksi
yorumlarin yanlis sayilarak elimine edilebildiklerini ifade etmistir. Cogu kiiltiirde
hanimlarin yasinin hassas bir konu olmasi ve yasi daha gen¢ vurgulamanin
onurlandirict kabul edildigi gz oniine alindiginda Riza Savas’in yaptigr yorumun

onemli bir ag131 kapattig1 sdylenebilir.%

Islim’a girenlerin listesini belirleyen Ibn Ishak, siralamasinda Esmé bint Ebi

Bekir’den sonra Hz. Aise’nin adimi vererek onun o esnada kiigiik yaslarda oldugunu

900 ez-Ziihri, et-Tabakdtii |-kiibrd, 10/58.
%1 Riza Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yasi ile Ilgili Farkhh Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 139-144.
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kayda gegirmistir.**> Bu da Hz. Aise’nin niibiivvetin ilk yillarinda gocuk yasta ve hicret

esnasinda on yedi yaslarinda geng bir kiz oldugu goriisiinii desteklemektedir.®%3

Hz. Aise’den bir iki yas daha biiyiik oldugu diisiiniilen kardesi Abdurrahman, Bedir’de
Miisliimanlara karsi miisrik saflarinda savasmustir.’®* Bu savas vuku bulurken
Abdurrahman’in yirmili yaslarda bir geng erkek oldugu kabul edildiginde kardesi Hz.
Aise’nin o esnada on sekiz yaslarinda geng bir kiz olmasi gerekmektedir.?®® Bununla
birlikte iki kardes arasindaki yas farkinin tespiti i¢in elde net bir veri bulunmadigindan

boyle bir iddia varsayimdan Steye gegmemektedir.2%

Asirlar 6nce meydana gelmis bazi1 olaylardan yola cikarak kesin bir yas tespiti
miimkiin olmadig1 gibi eklektik bir yaklasimla, bazi olaylar1 veya ihtimalleri disarida
birakarak yapilan hesaplamalar da bilimsel olarak kabul edilemez. Hz. Aise’nin yast
tizerinden savunmaci bir yaklasim sergileyenlerin en gii¢lii argiimanlart ayn1 donemde
yasamis baska kisilerin hayat hikayelerinden yola ¢ikarak yaptiklari hesaplamalardir.
Ancak soz konusu {iglincii sahislarin dogum ve 6liim tarihleri hususunda ulasilan
veriler kaynaktan kaynaga farklilik gostermektedir. Savunmact yaklagimin referanslari
tali kaynaklar olup sonuca varmak i¢in yaptiklari kiyas ve ¢ikarimlarinda eksikler
bulunmaktadir. Bu sekilde elde edilen sonuglar akademik kesinlik ifade etmese de
kayitlara gegmeyi hak etmektedir. Gelenek¢i yaklasimin kaynaklari ise ilk donem
rivayetler olup bu rivayetler sahih hadis kaynaklarinda yer almaktadir. 622-624
yillarinda gergeklesmis bu evliligi tarihsel olarak ele alip o giliniin orf ve adetleri

kapsaminda degerlendirmek en isabetli yol gibi goriinmektedir.%"

Hz. Aise’nin evlilik yasi ile ilgili bir risale kaleme alan Ingiliz miihtedi Ruqaiyyah
Waris Maqsood muhtelif kaynaklardan derledigi on yedi delille Hz. Aise’nin evlilik
birlikteliginin on dokuz yasinda basladigini ispatlamaya calismistir.® Yasar Nuri

Oztiirk ise Hz. Peygamber ile nisanlanmadan énce Mut‘im b. Adi’nin oglu Ciibeyr ile

92 {bn Hisam, Sire, 1/254; Tbn Ishak, Siretu Ibn Ishak, 143.

93 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile Tlgili Farkli Bir Yaklagim”.

94 {bnii’l-Esir, Usdii |-gdbe, 3/462 (H. no. 3344),

95 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yasi ile Tlgili Farkli Bir Yaklagim”.

96 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas: Tartismalarinda Savunmact Tarihgiligin Cikmaz1”.

%7 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile flgili Farkli Bir Yaklagim”.

%8 hk. Rugaiyyah Waris Maqsood, 4 ‘ishah Siddigah: A Study of Her Age at the Time of Her Marriage
(Birmingham: IPCI — Islamic Presentation Centre International, ts.).
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bir siire sozlii kalmasindan yola ¢ikarak Hz. Aise’nin yasmin klasik rivayetlerde
anilandan daha biiyiik olabilecegini savunmustur. Ona gore gerek Hz. Ebl Bekir’in
kizin1 bir putperest aileye vermesi gerek bu ailenin daha sonra ogullarinin din
degistirme kaygisina kapilmalar1 hayatin olagan akisinda bir degisiklige isaret
etmektedir ki bu Hz. Aise’nin Ciibeyr ile sozliliigiiniin bi‘setten once gergeklesmis
olabilme ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Su halde onun bi‘setten en az bes alt1 yil
once dogmus olmasi ve Hz. Peygamber ile evlendiginde yetiskin geng bir kiz olmasi
akla daha yatkindir.%®® Seyyid Kutub’un F7 Zilali’I-Kur dn eserini Ingilizceye ¢eviren
Adil Salahi ise “objektif bir inceleme Hz. Aise’nin evlilik yasinin on sekiz veya

yirmiden az olamayaca@ini agia cikaracaktir.” demistir.9°

Hz. Aise’nin evlilik yasi tartismalarinda hem gelenekgiler hem savunmacilar istidlal
konusunda giiclii argiimanlara sahip olsa da Hz. Aise’den nakledilen alti yasinda
nikahlandigi, dokuz yasinda evlilik hayatina basladig: rivayetinin sahih kabul edilen
hadis kitaplar1 yaninda erken dénem siyer kaynaklarinda yer almasi savunmacilarin
isini zorlastirmaktadir. Kaynaklarda belirtilen yasin tarihi rivayet mi yoksa tarihi

gercek mi oldugu sorusu ise her zaman bir soru olarak kalacaktir.

Magsood’a gore yas meselesi dikkatle incelendiginde bu hususta Hz. Peygamber’e
yoneltilen elestiriler dayanaksiz kalmaktadir. Yiizyillar sonra bir sorun teskil edecegi
hayal bile edilemediginden klasik donemde bu konuda detayli bir ¢alisma
yapilmamistir. Bu hususta giinlimiize gelen kaynaklarda rivayetlerin sithhatinde sorun
olmasa bile verilen yaslari istinsah, ravi hatalar1 vb. kaynakl hata pay: yiiksektir.%!
Nitekim Buhari, Miislim, Ebi Davud, en-Nesai ve Ibn Mace nin naklettigi Hz.
Aise’nin yas1 rivayetinin ilk kaynagi Hisam b. Urve’dir. Hisam b. Urve Hz. Aise’nin
kiz kardesi Esma’nin torunu oldugundan rivayet giiven verse de Hisdm’in bircok
rivayeti tartismalidir. Bu rivayetlerin bir {ist nesilden aktarildigi (senet olarak sahih
oldugu) varsayilsa bile bunlar Irak’ta ortaya c¢ikmis ve Medine halkinin bu

rivayetlerden haberi olmamistir. Dolayisiyla bazi modern arastirmacilar bu

rivayetlerin sthhatine siiphe ile yaklasmaktadir.%*2

99 Yasar Nuri Oztiirk, Asr1 Saadet ’in Biiyiik Kadinlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1998), 34.

910 Adil Salahi, Muhammad: His Character and Conduct (Islamabad: Institute of Policy Studies, 2019),
203-205.

91 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile ilgili Farkli Bir Yaklasim”, 143-144.

%12 hk. Magsood, A’ishah Siddigah, 3-4.

180



Hz. Aise’nin evlilik yasi iizerine yapilan tartismalarda savunmaci bir reaksiyon
sergileyen arastirmacilar yasla ilgili rivayetleri kiitiib-1 sitte gibi kaynaklarda gecse
bile sihhatini sorguladiklar1 halde kendi gorislerini destekleyen zayif bir rivayeti
sorgulamadan kabul edebilmekteler. Bu yaklasim tarzi bilimsellikten uzaktir. Bununla
birlikte bizzat Hz. Aise’den aktarilan rivayetin karsisinda farkli sonuglara gétiiren
aktarimlarin ilk donem tarih kitaplarinda yer almasi biiylik bir soru isareti
olusturmaktadir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin yasi ile ilgili arastirma yapan biri hangi
goriise inanmak istiyorsa bunu bir sekilde kanitlayabilmekte veya muhatabini ikna
edebilmektedir. Eldeki veriler her iki goriis i¢in yeterli kaynak saglayabilmektedir. Bu

durum kaynaklarin sithhatini sorgulamaya sevk etmistir.

Hz. Aise’nin evlilik yas1 ile ilgili tartismalarda sahih hadis kaynaklarmi esas alan
literal yaklasim1 benimseyen grup ve diger tarihsel olaylar1 esas alan savunmaci grup
disinda yoruma dayali (hermendtik) bir yaklasimla hadiseyi tahlil eden arastirmacilar
da bulunmaktadir. Bu ii¢lincii grubun ortaya ¢ikmasinin sebebi iki tarafin da kesin
sonuglara ulagamamasidir. Yorumcu grubun en 6nemli argiimani Havle bint Hakim’in
Hz. Peygamber’e es olarak Hz. Aise’yi onermesidir. Onlara gore, evlilik yasinda
olmayan bir kiz1 es adayir olarak Onermek mantikli goriinmemektedir. Yorumcu
yaklasimim ikinci énemli argiimam ise Hz. Aise’nin bu evlilikten 6nce baska bir
nigsanlilik deneyimi geg¢irmesidir. Bunun yaninda ilk nisaninda Ciibeyr’in ailesinin
ogullarmin Hz. Aise’nin etkisine girip din degistirmesi kaygisiyla nisandan dénmeleri,
Hz. Peygamber ile nisaninin uzamasi ve diigiiniin gecikmesi {izerine endise etmeye
baglayan Eba Bekir’in diigiin masraflarin1 karsilayip bu isi bitirmek istemesi dogu
kiiltiirline asina olan birisi i¢in ¢ok sey ifade etmektedir. Evlilik yasina heniiz

gelmemis bir kiz ¢ocugu i¢in bu kaygilar yersizdir.

Delil ve karine zit yonlere isaret ettiginde yorum ihtiyact ortaya c¢ikmaktadir. Bu
noktadan hareketle farkli bir bakis agis1 ortaya koymak miimkiindiir. Rivayetlerdeki
altt ve dokuz ibarelerinden on alti ve on dokuz kastedilmis olabilir. Nitekim geng

kizlarin gémlek (dir ) giyme torenleri®'® sonrasi bu térene referansla yaslarini on yas

%13 Giiniimiizde Batil iilkelerde ergenlik yasima giren ¢ocuklara dogum giinii partisi tertip edildigi gibi
Arap Cahiliye doneminde ergenlik ¢agina gelmis geng kizlar i¢in Dériinnedve meclisinde gomlek
(dir*) giyme torenleri yapilirdi. Bk. Ekrem Ruhi Figlah, “Dariinnedve”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1993); el-Ezraki - Mulahhas, Ahbdru Mekke, 1/109.
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kadar daha kiiciik ifade ettiklerini ileri siirenler bulunmaktadir.** Ayrica rivayet sozlii
olarak aktarilirken sitte agere (on alt1) yerine vurgulu bir sitta“ (altr) kullanilmis
olabilir.®'® Edebi yonii ve entelektiiel birikimi goz 6niine alindiginda, Hz. Aise’nin dile
kolay gelen boyle bir kullanimi tercih etmis olabilecegi goz ardi edilmemelidir.
Nitekim, bir¢ok mahalli lehgede, on bir ila on dokuz arasi sayilarin telaffuzunda on
sayisinin yutulduguna sahit olmaktayiz.9'® Bazen iki saymin seslerini kismen terkip
etmek yoluyla ortaya ¢ikan bu tiir kullanimlara bir¢ok Arap diyalektinde rastlamak
miimkiindiir.®*” Nihat Hatipoglu, 1985-1987 yillar1 arasinda Misir’da egitim icin bir
yil kadar ikamet ettigi Toh (¢ )8 kenti kirsalinda geng kizlarin yaslarinin yaklasik on
yil eksik sdylendigine sahit oldugunu ifade etmistir.”'® Bununla birlikte dénemin Arap
diyalektlerinde yaslar1 ifade etmek i¢in boyle bir kisaltmanin kullanildigina dair

otantik bir kaynaga erisimimiz bulunmamaktadir.%?°

Misir asilli Amerikali feminist yazar Leila Ahmed (1940-...) evliligin nasil algilandigt
degil, nasil sunuldugunun énemine vurgu yaparak Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile
iliskisinde onun yasina uygun davranmasi ve ikisi arasindaki karsilikli ve orantili
sevginin 6ne c¢ikarilmasi gerektigini savunmustur. Leila Ahmed’e gore donemin
kiiltiirii baglaminda bir yorumun etkisi olabileceginden hicri 2. asirda yazilan

biyografiler ihtiyatla karsilanmalidir.%?

Denise A. Spellberg’e (1958-...) gore Hz. Aise’nin hayat: hakkinda biyografik veri
saglayan Ibn Sa‘d gibi miielliflerin Hz. Aise ile ¢agdas olmamalar1 ve s6z konusu

eserlerin yaklasik iki asir sonra kaleme alinmis olmalarindan yola ¢ikarak; Hz.

914 Musa Carullah, Hatun, ed. Mehmet Gérmez (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 92.

%15 Mardin tarafinda yasayan mahalli Araplar on alt1 (Sitte asere) sayisim ifade ederken “sitta*” veya
“sitta‘s” gibi telaffuz etmektedir.

916 Siirt lehgesinde bu kullamim yaygidir. Bk. Sedat Akay, Giiniimiiz Siirt Arap¢as: (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 93.

97 Ahmed b. Ismail Teymur, Mu‘cemu Teymuri’l-kebir fi’l-elfizi’l-ammiyye, ed. Hiiseyin Nassar
(Kahire: Darii’l-K{itiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002), 1/144.

%18 Nil deltasinin baginda, baskent Kahire’nin kuzeyinde yer alan Kaly(biye eyaletinin bir sehri.

9% Nihat Hatipoglu, “Hz. Aise, Peygamber Efendimizle Evlendiginde Kag¢ Yasindaydi1?”, Sabah
Gazetesi (21 Haziran 2024).

920 Benzer sekilde, bazi tarihleri ifade etmek igin de kisaltma yoluna gidilebilmektedir. Ornegin; 1990’11
yillar1 ifade ederken sadece son iki hanesini telaffuz etmek yaygin bir kullanimdir (1997 yilinin 97
olarak ifade edilmesi gibi). Bu kullanimlar konusma dilinde oldugu halde yaz1 diline gegmemistir.
Bilindigi tizere, dilin kurallar1 tlimevarimsal olup her kullanim gramer kitaplarina girmemektedir.
Bununla birlikte dilek¢e yazimi gibi giindelik kullanimlarda bu tiir kisaltmalar kullanilabilmektedir
(6rn. 18.07.2624).

%21 Ahmed, Women and Gender in Islam, 51-52.
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Aise’nin hayatina dair malumatin Hz. Aise’nin hayatindan ibaret olmadigmi
savunmustur. Ona gore Hz. Aise’nin hayat1 en erken yazili kaynaklarda dahi sadece
rivayetler olarak aktarilmamistir. Bu rivayetler farkli tarihi baglamlarda kayit altina
alindigindan dolay1 artik bir miras yahut yorum haline donligmiistiir. Siinni ve Sii
kaynaklarda Hz. Aise hakkinda farkli anlatimlara rastlanmasi bu goriisii
desteklemektedir.%2?

Spellberg, Hz. Aise’nin evlendigi zaman alt1 yasinda olduguna dair ifadelerin literal
bir anlama karsilik gelmedigini diisinmektedir. Ona gore, Hz. Aise’nin evliligi ile
ilgili alti, yedi, on gibi yaslarin “6zellikle” zikredilmesi bekaretini ve safligini
pekistirmeye yoneliktir. Spellberg’e gore asil tartisiimas: gereken Hz. Aise’nin alti
yasinda evlenip evlenmedigi degil, verilen sayilarin neden zikredildigi ve bu sayilarin

ne ifade ettigidir.%?

Biinyamin Erul (1965-...) ve Selguk Coskun (1966-...) gibi bazi hadisgiler Hz.
Aise’nin evlilik yasini konu edinen rivayetlerin sihhat derecesini hadis terminolojisi
baglaminda ele alan calismalara imza atmislardir. Her iki yazar yas rivayetlerinin
literal okuma ile mi yoksa yorumlanarak mi daha dogru anlasilacagi konusunda farkli
fikirler ortaya atmislardir. Coskun, rivayetlerin tarihe arz edilmesini, zikredilen
yaslarin tarihsel gergeklik yoniinden incelenmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore
klasik tarih ve hadis kiilliyatindaki her bilgi ger¢ek anlamiyla kabul edilmemelidir
¢linkii rivayetlerin okunmasina yonelik subjektif yaklasimlar, bilginin farkli sekilde
yorumlanmasina ve aktarilmasina neden olabilir. Ciinkii bilgi, yorumlanmasiyla hem
bilginin hem de bilgiyi yorumlayan kisinin ait oldugu zamana, mekéna, kiiltiire ve

kosullara bagli olarak farkli anlamlar kazanabilmektedir.%2*

Erul ise bizzat Hz. Aise’den nakledilenler dahil olmak tizere bu konuda 6ne ¢ikan
rivayetlerin ahad haber olup kat‘i bilgi ifade etmedigini, yas konusunda her iki goriisii
destekleyenlerin akla yatan gerekgeleri oldugunu, tercih edilen goriis hangisi olursa

olsun en tutarli yolun “konuyu kendi tarihsel ve sosyal baglami igerisinde

922 Denise A Spellberg, Politics, Gender and the Islamic Past: Legacy of A’Isha Bint Abi Bakr (New
York: Columbia University Press, 1996), 1-2.

923 Spellberg, Legacy of A’lsha, 39-40.

924 Selguk Coskun, “Hadislerin Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Bazi Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik
Yas1 Ornekleminde Bir Inceleme)”, Ekev Akademi Dergisi 20 (2004), 177-196.
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degerlendirmek oldugunu” ifade etmistir.®?® Meseleye tarihsel bakis acisiyla yaklasan
Erul ve Coskun Hz. Aise’nin toplum tarafindan kabul goren bir yas araliginda
evlendigini savunmakla birlikte yasi ne olursa olsun bunu zamanimiz algisiyla

yorumlamanin yanlishgina da isaret etmislerdir.%?®

islam’da kadin iizerine ¢alismalar1 bulunan Kecia Ali (1972-...), Hz. Aise ile ilgili
rivayetlerde anilan sayilarin rakamsal veriden daha 6te bir anlam tasidigini, gerek Hz.
Hatice’nin gerek Hz. Aise’nin kaynaklarda verilen yaslarii dogrulama veya
reddetmenin bizi dogru bir sonuca ulastiramayacagini belirterek, kiiltiirel bazi kodlari
iceren bu sayilarin kaynaklarda nigin 6zellikle verildigi lizerinde diisiinmenin daha
dogru olacagim savunmaktadir. Kecia, Spellberg’e atifta bulunarak Hz. Aise-Hz. Eba
Bekir ile Hz. Fatima-Hz. Ali arasindaki rekabete dikkat ¢ekmis, onun hem dinsel hem
fiziksel agidan safligin1 vurgulamak igin Miisliiman bir ailede yetismesinin 6ne
¢ikarildigim ve evlilik yasmin kiigiik gosterildigini ifade etmistir. Hz. Aise’nin yas1
hakkinda verilen rivayetlerin harfi anlamda anlagilmamasi goriisiinii benimseyen
Kecia Ali’ye gore rivayetlerde sikca dile getirilen Hz. Hatice ve Hz. Aise nin yaslari
bagka anlamlar ifade etmektedir. Ona gore Hz. Hatice’ye nispet edilen kirk yas onun
olgunlugunu, Hz. Aise’ye nispet edilen kiiiik yas ise onun safligin1 ve islam ailesinin

icine dogmasini 6ne ¢ikarmaktadir.%?’

Hz. Aise’nin yast ile ilgili savunmaci yorumu tercih eden arastirmacilar bu goriislerini
desteklemek icin Klasik kaynaklar1 kullandiklart halde goriislerine ters diisen
noktalarda bu kaynaklarin giivenilirliklerini sorgulamigslardir. Nitekim rivayetleri
degerlendirmek suretiyle Hz. Aise’nin alt1 yasinda evlendigi sonucuna ulasildig1 gibi
yirmi bir yasinda evlendigi sonucuna da ulagilabilmektedir. Her iki goriisii
savunanlarin kaynaklar1 kullanirken secici bir yaklasim i¢inde hareket ettiklerini
sOylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ulasilan sonuclar siibjektif olup 6n kabullere

dayanmaktadir.%%8

95 Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi?”

96 Eryl, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi?”; Coskun, “Hadislerin Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Bazi
Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Ornekleminde Bir Inceleme)”.

927 Kecia Ali, The Lives of Muhammad (Cambridge & Massachusetts: Harvard University Press, 2014),
156-158.

928 Eryl, “Hz. Aise Kag¢ Yasinda Evlendi?”, 648.
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Hz. Aise’nin yas1 disinda bu evliligin sebepleri de yazarlari ikiye bolmiistiir.
Oryantalistler Hz. Aise’nin ¢ok geng yasta evlenmesi konusunda farkl: sebepler ileri
stirse de ortak goriis siyasi ittifak arayisidir. Prideaux, Roger Long (6. 1770), Muir,
Margoliouth ve Watt, Hz. Peygamber’in sosyal konumunu giiglendirmek amaciyla
statii ve niifuz sahibi Hz. Eba Bekir ile akrabalik bagi kurmak istedigini
diisinmektedir. Yahudi asilli Fransiz oryantalist Maxime Rodinson (6. 2004) ayni
goriiste olsa da ona gore siyasi ittifaki isteyen taraf Hz. Peygamber degil Hz. Ebt
Bekir’dir. Prideaux, Long ve Sprenger gibi bazi oryantalistler bu evliligi sehvet ve
kadin diskiinligii ile de yorumlarken Margoliouth hicret sonrasi ekonomik
sikintilardan dolay1 Hz. Peygamber’in sicak paraya ihtiya¢ duydugunu, bundan dolay1
maddi durumu daha iyi olan Hz. Ebl Bekir’in kizi ile planlanandan daha 6nce
evlendigini ima etmistir. Ona gore evlilik Hz. Ebl Bekir tarafindan degil Hz.

Peygamber tarafindan aceleye getirilmistir.%?°

Long iddialarim1 17. yilizyillda yasamis bir Hristiyan polemik¢i din adami olan
Marracci’ye dayandirmaktadir. Long’un kaynagi olan Marracci ise iddialarini yazari
bilinmeyen ve bir tarih eseri olmaktan ziyade mistik anlatilar iceren 15. ylizyila ait bir
kitab1 referans almaktadir. Margoliouth da konuyla ilgili 17. yiizyilda kaleme alinmus,
edebi tiirlin bir 6rnegi sayilabilecek, tarih bilimiyle alakasi olmayan Sii egilimli tek bir

esere atifta bulunmaktadir.®3°

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile kiigiik yaslarda evlenmesini
onun teblig sorumlulugu baglaminda degerlendirmistir. Hamidullah’a goére, Hz.
Peygamber Islam’in esaslarini ve hiikiimlerini kadinlara ulastiracak akilli ve enerjik
bir hanima ihtiya¢ duyuyordu. Hz. Aise ¢ok geng yasta olmasina ragmen meziyetleri
ile Hz. Peygamber’in dikkatini ¢cekmisti. Hz. Aise ayrica esi Hz. Peygamber’in ona
telkin edecegi her Ogretiyi ve ahlaki erdemi hemen almaya ve yasam tarzina tatbik

etmeye hazir ve elverisliydi.%%

Oryantalistler diger elestirilerinde oldugu gibi 17. yiizyilda dillendirmeye basladiklari

ve Ozellikle 19. yiizyilin ortalarindan sonra elestiri konusu haline getirdikleri Hz.

929 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 125.
930 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 128.
%1 Muhammed Hamidullah, isidm Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayimcilik, 1993), 2/678.
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Aise’nin evlilik yas1 konusunda da akademik teamiilleri bir kenara birakarak tali ve
stipheli (bazen de gercekte var olmayan) kaynaklari referans almayi tercih etmislerdir.
Bu evlilikle ilgili sehvet ve kadin diiskiinliigiinii giindeme getiren Juan Andrés 1515
yilia tarihlenen Confusion o Confutacién de la Secta Mahomética y del Alcoran®®
isimli ¢alismasinda Agar (veya Asear) adinda bir kitab1 iddialari i¢in kaynak olarak
vermektedir. Italyan oryantalist Filippo Guadagnoli de Andrés’i takip ederek
“Miisliimanlar i¢in biiyilk 6nemi haiz” ve “en otantik” Arapga eser olarak
nitelendirdigi bu esere atifta bulunmustur. Andrés’in, yazildigi donem veya yazari
hakkinda herhangi bir bilgi vermedigi ve varligindan kimsenin haberdar olmadigi bu
kaynak, takip eden dénemlerde Norwich basrahibi Humphrey Prideaux®® (6. 1724)

tarafindan benzer sekilde referans gosterilmistir.%**

Michigan Universitesi’nden Ryan Szpiech, islam ve peygamberi ile ilgili yalan yanlis
bilgiler veren Juan Andrés’in uydurma bir sahsiyet oldugunu ileri siirerek bu iddiasini
“conversion narrative” (miirted anlatisi) teorisi ile izah etmektedir. Bu tiir anlatilarda
yazarin ger¢ekte var olup olmadigina bakilmaksizin anlatiya odaklanilmasi
gerektigine dikkat c¢eken Szpiech’e gore miirted anlatinin iglevi Kkesinlikle
bibliyografik degildir. Bu anlatim tiirli, yazarin reddetmeyi amagladigi gelenege
mensup gercek (ya da hayal iirlinii) bir tamig1 kullanarak otoritesini tesis etmeye

yarayan bir retoriktir.%%

Oryantalistler tarafindan kaynak gosterilen 15 ve 16. yiizyila ait eserlerin neredeyse
higbiri dogrudan Islam tarihi alaninda ortaya konmus eserlerden degildir. 17 ve 18.
yiizyillarin kaynak kullaniminda benzerlikler bulunmaktadir.®®® Ornegin Andrés
bilinmeyen bir kaynaga referansla bir iddia ortaya atar, Guadagnoli’nin iddiay1 ve
kaynagi sahiplenmesi ile sozii edilen eser sanki meshur “ger¢ek™ bir kaynakmis gibi

algilanmaya baglar, pesinden Prideaux ve Long gibi yazarlar ayni yolu takip ederek

932 Juan Andrés, Confusion o Confutacion de la Secta Mahomética y del Alacoran, ed. Elisa Ruiz Garcia
- Maria Isabel Garcia-Monge (Mérida: Regional de Extremadura, 2003).

933 Humphrey Prideaux, The True Nature of Imposture Fully Display 'd in the Life of Mahomet (London:
E. Curll and J. Hooke, 1697) basligim tasiyan eseriyle, Hz. Peygamber’in hayatin1 Ingilizce dilinde
bir biitiin olarak kaleme alan ilk oryantalistlerden biridir.

934 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 41.

95 Ryan Szpiech, “Preaching Paul to the Moriscos: The Confusién o Confutaciéon de La Secta
Mahomética y Del Alcoran (1515) of “Juan Andrés’”, La Coronica: A Journal of Medieval Hispanic
Languages, Literatures, and Cultures 41/1 (2012), 317-343.

936 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 126.
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patikay1 tamamlar. Bu durum Hiisamettin Arslan’in Epistemik Cemaat®’ adl1 eserinde
kaleme aldig1 etik dist manipiilatif bilimsel veri iiretme senaryolarma giizel bir

orneklik teskil etmektedir.

Niifus kayitlar1 olmadigi i¢in asirlar 6nce yasamis birinin dogum tarihini net bir sekilde
tespit etmek miimkiin goriinmediginden, ortaya atilan dogum tarihleri {izerinden bir
sonuca ulasmak kolay degildir. Dogum tarihleri kayit altina alinmamis olsa bile
meshur sahsiyetlerin genelde 6liim tarihleri bilinmektedir. Bir kisinin vefat tarihinde
kag yasinda oldugu biliniyorsa takribi dogum tarihi de bulunabilir. Hz. Aise’nin hicri
57, 58 veya 59 yillarinda vefat ettigi ve vefat ettigi esnada 63, 66 veya 67 yaslarinda
oldugunu bildiren rivayetler bulunmaktadir.®®® Vefat tarihini hicri 58 olarak
aldigimizda ve onun altmis alt1 yasinda vefat ettigini kabul ettigimizde hicret esnasinda
sekiz yasinda ve evlendigi sirada, hicretin 1. yilinda, dokuz yasinda oldugu (66-58=8,
8+1=9) anlasilmaktadir. Tim ihtimaller, bu rivayetler g6z Oniine alinarak,
hesaplandiginda Hz. Aise’nin hicret yilinda alti-on yaslar arasinda bulundugu netlik
kazanacaktir.®®® Evlilik hicretten bir sene sonra meydana gelmisse Hz. Aise’nin yast
yedi-on bir arasi bir yasta, hicretin ikinci yilinda meydana gelmisse Sekiz-on iki arasi
bir yasta evlendigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayn1 hesaplama Hz. Aise’den on yas bityiik
oldugu bilinen ablas1 Esma’ya da uyguladiginda benzer sonuclara ulagilmaktadir. Tiim
bunlardan kesin bir sonuca ulagilmasa dahi evliligin bazilarinin iddia ettigi gibi on yedi
on sekiz yaslarinda degil daha erken gerceklestigi kanaatini pekistirmektedir. ilk
donem kaynaklarda gecen rivayetler de nisanin alti, evliligin ise dokuz yasinda

gerceklestigi noktasinda birleserek bu goriisii desteklemektedir.%*°

Orfe uygun eylemler toplumda kinanmaz, genellikle olumlu veya nétr karsilanirlar.*
Ancak oOrfe dayali kabuller zaman ve kiltiiriin degismesiyle degisime maruz

kalabilmektedir. Dolayisiyla belirli bir ¢agda veya bdlgede yasayan insanlarin bir

%7 Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyoloji Denemesi (istanbul: Paradigma, 2017).

938 Tbn Abdilberr, el-Isti ‘ab, 1885; Tbnii’1-Esir, Usdii’-gdbe, 7/186 (h. no. 7093); Siileyméan b. Ahmed
et-Taberanti, el-Mu ‘cemii’I-kebir, ed. Hamdi Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii bn Teymiyye, 1994),
23/17; Tbn Asakir, Tarihu Dimask, 3/200; ez-Zehebi, Siverii z-zehebi, 2/192; Abdurrahman ebi Ziir’a
ed-Dimaski, Tdrihu ebi Ziir'a ed-Dimaski, ed. Siikriillah Nimetullah el-Kocani (Dimagk: Mecmau’l-
Lugati’l-Arabiyye, ts.), 291; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 11/389 (Tiirki thk).

939 63-57=6; 63-58=5; 67-59=8; 66-57=9; 66-58=8; 66-59=7; 67-57=10; 67-58=9.

%0 SQuzan Yildirim, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Etrafindaki Tartismalar”, Istem Dergisi 4 (2004), 237-
245.

%41 Biiyiik kitlelerin veya belirli bir bolgede yasayan insanlarin benimsedigi sosyal kabuller.
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baska cag veya bolgedeki orfe sasirmasi bahse konu eylemin yanlish@indan degil,
bilakis kinayicilarin kendi aliskanliklarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim elestirilen
toplumu tanidiktan veya aralarinda bir siire kalinip 6rfe asinalik olustuktan sonra tuhaf

karsilanan uygulamalar normal karsilanmaya baslamaktadir.

Diger bazi somut olaylar yaninda, yasi hakkinda daha fazla veri kaynagi bulunan
kardesi Esma’nin yasi referans alinarak yapilan kronolojik hesaplamalarda Hz.
Aise’nin evlenirken on ii¢ yasin iizerinde, hatta on yedi ile yirmi yas araliginda
oldugunu ortaya koyan arastirmalar, onun nesep bilimi hakkinda iyi bilgiye sahip
oldugunu ve Cahiliye donemi Arap siiri ve edebiyatina vukufiyetini bildiren hadislerle
de uyumludur. Hz. Aise’nin dogum tarihini, dolaysiyla evlilik yasmi kesin olarak
belirlemek imkan dahilinde degildir. Baz1 kaynaklardan {izerinde ittifak edilmemis
veriler gelse de evlilik yasi ile ilgili ne vuku zamani ne de sonraki asirlarda konuyla
ilgili bir polemige rastlanmamasi tespiti daha da zorlastirmaktadir. Daginik veriler bir
araya getirildiginde olaylarin mantiksal orgiisii nakil ile catismaktadir. Dolayisiyla
nakledilen rivayetleri akil silizgecinden gec¢irmek suretiyle ikisini uzlagtirmak

gerekmektedir.

Gilinlimiizde cocukluk ile ilgili anlayislar degismis olsa da on bes asir once sikca
goriilen ve gayet normal karsilanan geng kizlarla evlenme pratigi bazi toplumlarda
halen normal karsilanmaktadir. Hz. Aise’nin dilinden rivayet edilen masalsi ask
sOylemi ve bu evlilikten dolayr mutlulugunu ve gururunu yansitan konugmalar1 ortada

bir riza sorununun da olmadigin1 gdstermektedir.%*2

Sosyal hayatta eylemlerin dogru veya yanlis olarak tanimlanmasinda zamanin orf ve
adetleri belirleyici niteliktedir. Tarihsel bir olay1 degerlendirirken bunu géz 6niinde
bulundurmak gerekir. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligine yonelik zamaninda
miisriklerin giicii elinde bulundurdugu Mekke’de tenkit edilmedigi gibi farkli sosyal
gruplar1 barindiran Medine’de de olumsuz bir tepki ile karsilanmamigtir. Bu durum
Hz. Aise’nin yasini ka¢ kabul edersek edelim evliliginin toplumun 6rf ve adetlerine

uygun oldugunu gostermektedir.

%42 el-Heysemi, Mecma ‘u'z-zeva id, 9/241 (h. No. 15312).
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Boyle bir evliligi giiniimiiz degerlerine gore yargilayarak pedofili ithaminda bulunmak
baglam dis1 oldugu gibi Hz. Aise’nin yasimi daha bilyiik gostermeye calisarak
elestirilere tepkisel bir yaklasimla yanit vermek de yersizdir. Ciinkii evlenme yasi
farkli kiiltiirlerin yasam tarzi, orf ve adetlerine bagli olarak degisebilmektedir. Bu
nedenle Hz. Aise’nin evlilik yasin1 modern standartlara uydurmaya ¢alismak ithamlar
sonucunda gelisen sorunu ¢ozmek icin kullanilabilecek gegici bir dnlem olabilir.
Ancak gelecekte evlilik yasi ile ilgili kabuller degistiginde ayni problemle daha girift
bir sekilde yiizlesmek gerekecektir. Bu evlilik tarihsel realitede, vuku buldugu

toplumun ve dénemin ruhuna uygun ve drfen kabul géren bir uygulamadir.

Yapilan elestirilerin bilimsellikten uzak polemikler oldugu g6z oniine alindiginda kars1
reaksiyonlarin da ayni minvalde gelmesi olagandir. Modern déneme kadar Hz.
Aise’nin evliligi hususunda herhangi bir elestirinin olmamasi, ilgili dénemde yas
farkinin evlilik i¢in engel olarak goriilmedigini, evlilikte biyolojik yas ve sosyal
kabullerin belirleyici oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu evliligi tarihsel bir olgu
olarak degerlendirmek ve bu konuda normatif ¢ikarimlarda bulunmamak akiler ve

bilimsel bir yaklasim olacaktir.

Bir olayi, yasandigi toplumun kiiltiiriine ve deger yargilarina gore degerlendirmek
gerekir. ilgili toplum igerisinde olaya gsterilen olumlu veya olumsuz tepkiler olayin
mahiyetini anlamak i¢in en 6nemli veridir. Bu nedenle, iyi bir arastirmaci bir hadiseyi
degerlendirirken kendi deger yargilarindan ve tepkisel hissiyatindan soyutlanarak
olayin meydana geldigi toplumun ve ¢agin deger yargilarini dikkate almalidir. Caglar
oncesinde meydana gelmis olaylar1 giiniimiiz deger yargilar1 ve bakis agisiyla

yorumlamanin baglam dis1 ¢ikarimlara gotiirmesi kaginilmazdir.

Bir din veya kiilte dayanmayan sosyal uygulamalar zamanla toplumun yasam tarzi ve
kiiltiirel degisimine paralel bir sekilde degisebilmektedir. Kanunlar da bu degisime
paralel olarak degismektedir. Ornegin 17 Subat 1926 tarihinde kabul edilen Tiirk
Medeni Kanunu’nda evlilik yas1 on bes olarak kabul edilmisken 1 Ocak 2002 tarihinde
kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu’nun 124. maddesine gore “Erkek veya kadin on
yedi yasint doldurmadik¢a evlenemez” hilkkmii yer almaktadir. Tiirkiye’nin batisinda
yasayan insanlar i¢cin bu yas evlenme yasi olarak erken sayilirken Tiirkiye’nin

dogusunda yasayan insanlar icin ise ge¢ bile kabul edilebilmektedir. Sartlar degisir,
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algilar farklilagirsa, su an ylirtirliikkte olan yasal evlilik yaginin yukari yonlii revize

edilebilecegini sdylemek de miimkiindiir.

Giliniimiizde karsiligi olmasa da yakin modern ¢aga kadar normal karsilanan erken
yasta evlilik on bes asir 6nce normal karsilanmaktaydi. Bu durum bazi oryantalistlerin
Ima ettigi gibi Hz. Peygamber’e mahsus degildir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber
doneminde kiigiik yaslarda evliliklere rastlanmasi bu evlilikleri ideal veya doktrinel
yapmaz. Dolayisiyla bu evlilikleri din ile agiklamaya ¢alismak da isabetli bir yaklasim
degildir.

Din, evlilik icin alt veya iist yas sinir1 belirlemeyerek konuyu toplumun deger
yargilarina birakmistir. Bir bakima 6rf ve sosyal normlar bu konuda belirleyicidir. Bu
smirlari tartismada hi¢bir mahzur bulunmamaktadir. Ayrica devletler sosyal fayday1
gozeterek toplumsal hayatin diizenini korumak amaciyla evlenme yasini diizenleme

salahiyetine sahiptir.

Bunun disinda bazi oryantalistlerin tiretilmis bazi kaynaklari referans gostererek Hz.
Peygamber’in alti yasindaki kiz cocuguna (Hz. Aise) sarkintilik yaptigina dair

mesnetsiz iddialar1 vardir ki burada tartisilmaya deger goriilmemistir.*3

Evlilik yasi dini degil 6rfi kabullere dayanmaktadir. Orfi kabuller ise toplumdan
topluma degisiklik gosterebilmektedir. Hz. Aise’nin evliligini giniimiiz Bati
degerleriyle yargilamak baglam disidir. On bes asir 6nce yasamis birinin yasini tespit
etmege calismak beyhude bir ugrasidir. Bazi olaylardan yola ¢ikarak takribi bir tespit
yapmak miimkiin olsa bile bunu herkese kabul ettirmek miimkiin degildir. Hz.
Aise’nin evlilik yasmi modern standartlara uydurmak, ithamlara cevap vermek igin
gecici bir ¢oziim gibi goriilebilir. Ancak gelecekte, evlilik yasina dair kabuller

degistiginde, ayn1 sorunun daha girift bir sekilde oniimiize ¢ikmayacaginin garantisi

yoktur.

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile s6zlenmeden 6nce Ciibeyr b. Mu‘tim ile bir nisanlilik

gecirmis olmasi*** yas1 ile ilgili kesin veriler saglamasa da onun evlendiginde

943 hk. Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 55.
944 ez-Ziihrl, et-Tabakatii’I-kiibra, 10/58.
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evlenebilecek bir yasta oldugunu gostermektedir. Sibli Nu‘mani’nin Siretii 'n-nebi
eserini Tiirkgeye ¢eviren Omer Riza Dogrul Hz. Aise’nin katildig: siyasi olaylar, ilmi
konulardaki vukufiyeti, onun Kamer stresinin 46. ayetinin niizulii ile ilgili yorumlari,
ablas1 Esma’nin yasi, Ciibeyr b. Mut‘im ile nisanlilig1 gibi hususlardan yola ¢ikarak

Hz. Aise’nin yasinin on yedi, on sekiz civarinda oldugunu savunmaktadir.%4

Hz. Peygamber’i giiniimiiziin popiiler Bati kiiltiirii baglaminda degerlendirmek
milyemi kantarla tartmaya c¢alismak gibidir. Bu evliligin sosyal normlara uygunlugu
modern ¢aga kadar tartisma konusu olmamistir. Bu nedenle onun evliligini tarihsel bir
olgu olarak degerlendirmek ve bununla ilgili baglayict ¢ikarim ve yargilarda

bulunmamak gerekir.

4.5.1.3. Zeyneb bint Cahs ile Evliligi

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi ilk donemde oldugu gibi modern
donemde de elestirmenlerin dikkatini ¢ekmektedir. Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber’in
halasi1 Umeyme bint Abdiilmuttalib’in kizi olup evlat edindigi kolesi Zeyd b.
Harise’nin bosandigi eski esidir. Takva chli bir kadin olan Hz. Zeyneb deri isleme
sanatiyla ugrasmis ve kazandigi paralar1 genelde tasadduk etmistir.>*® Mekke’de iken
kendisi ve biitiin kardesleri Isldm’1 se¢mistir. Tiim aile hicrete katildiklarindan arkada
biraktiklar1 miilklerine Kureys tarafindan el konmustur. Medine’de, dilerse kendini
evlendirecegini sdyleyen Hz. Peygamber’in sozlerini evlilik teklifi zanneden Hz.
Zeynep bunu kabul etmis ancak Hz. Peygamber’in onu azath kolesi Zeyd ile
evlendirecegini 6grenince diislinecegini sdyleyerek vazge¢mistir. “Allah ve Resilii bir
seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina artik 0 konuda baska yolu tercih etme

hakki yoktur. Allah a ve Peygamber ‘e bas kaldiran siiphesiz apagik bir sekilde sapmus

olur. yeti inince Hz. Zeyneb ve ailesi bu evlilige riza gostermistir.
Hz. Zeyneb ile Zeyd’in evliligi uzun siirmemis ve bir yil i¢inde ¢ozlilmeye baglamistir.
Zeyd, zaman zaman siddetli gecimsizlikten sikayet etmistir. Hz. Peygamber onu

yatistirip evliligin devamini tavsiye etse de bu iliski yiiriimemis ve nihayetinde Zeyd

%5 Tekkoyun, Oryantalistlerin Hz. Aise Anlatimlarina Metodolojik Bir Inceleme, 108.
946 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 4126 (h. No. 6776).

%7 o] Ahzab, 33/36.

948 et-Taberi, Tdrihu t-Taberi, 2/563.
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Zeyneb’i bosamustir. Zeyneb’in iddet siiresi bittikten sonra Allah’in emri ile Hz.
Peygamber onunla evlenmistir. Miisrikler ve miinafiklar bu iliskiyi ensest olarak
tanimlayip Hz. Peygamber’in “oglunun karis1 ile evlendigine dair” propaganda

yapmaya baslamislardir. Evliligi haber eden ayet su sekildedir:

Hani sen Allah’in nimet verdigi, senin de iyilikte bulundugun kimseye, “Esini
nikdhinda tut ve Allah’tan sakin” diyordun. iginde, Allah’in ortaya ¢ikaracag bir
seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah
daha layikti. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince (bosayinca), onu seninle
evlendirdik ki evlatliklar1 eslerini bosadiklarinda, esleriyle evlenmeleri konusunda
miiminlere bir zorluk olmasin. Allah’1n emri mutlaka yerine getirilmistir. Allah’1n,
kendisine farz kildig1 seyleri yerine getirmesi konusunda peygambere bir darlik
yoktur. Daha once gelip gegen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu
bdyledir. Allah’mn emri, kesinlesmis bir hiikiimdiir.%°

Ayetten anlasildigina gore Hz. Peygamber Zeyd’e bosanmamayi tavsiye ettigi halde
gonliinde agiklamaktan ¢ekindigi bir sey bulunmaktadir. Bir nevi kapalilik gibi
algilanan bu ifade farkli yorumlara kap: aralamustir. Isldmi kaynaklarda yer alan bazi
yorumlar 6zellikle Hristiyan apolojistler tarafindan Hz. Peygamber’i diskredite etmek
icin  kullanilmaktadir. Glinlimiiz misyonerleri hikdyeyi amagclarina uygun
yorumlayarak gelistirmiglerdir. Onlara gore haram oldugu halde Hz. Peygamber

gelinine goniil kaptirmig ve boganmasi i¢in ona komplo kurmustur.

Rivayetlerden birine gére Hz. Peygamber bir giin Zeyd’i ziyarete giderken kapiy1
kapatan kil ortii riizgarin etkisiyle havalanmis ve Zeyneb odasinda ev haliyle ona
gorinmiistiir. Hz. Peygamber, istemeyerek gordiigii bu sahneden yoniinii ¢evirmis ve
“Subhanallah, Subhane mukallibe’l-kulib” (Subhanellah, Kkalpleri evirip geviren
Allah’1 her noksanliktan tenzih ederim) sozlerini terenniim etmis, Zeyneb onu davet
etse de igeri girmeyip geri donmistiir. Zeyd bu olay1 duyunca Allah resuliine gidip “Ey
Allah’m elgisi, evime gelmis ve igeri girmemissin. Annem, babam sana feda olsun.
Belki Zeyneb’i begendin, ondan ayrilayim.” demis, Allah resulii ise “esini tut”
(bosama) demistir. O giinden sonra Zeyd bir daha Zeyneb’e yanasmamis, tekrar tekrar
bosanma izni istemis ve sonunda bosanmistir. Bosanma iizerinden gerekli siiregler

gecip ayrilik tamamlandiktan sonra Ahzab stresi, 37-38 Ayetleri inmistir.%*°

949 el-Ahzab, 33/37-38.
90 et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, 11/607.
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Bu ayetler indikten sonra Allah resulii Araplar arasinda yanlis ve ensest olarak kabul
edilen evlatliklarin esleriyle evlenme yasagina iliskin mevcut normlart reddetmeye
baslamistir. Bundan sonra Islam’da evlat edinme kan bag1 gibi kabul edilmemistir. Bu
reformdan sonra Hz. Peygamber’in evlatligi Zeyd “Zeyd b. Muhammed” olarak degil

“Zeyd b. Harise” olarak 6z babast ile ¢agrilmaya baslanmistir. %%

Oryantalistler bu ayetleri Allah’in iradesinden ziyade Hz. Peygamber’in “kendi
sehvetini ve cinsel arzularin1” yansitan ve kendi menfaatine hizmet eden bir vahiy
ornegi olarak gostererek Kur’an’in gergekte vahiy iriinii olmadigimi ispatlamaya
calismislardir. Pesaver’de yirmi yil misyonerlik yapmis Ingiliz Anglikan papaz
Thomas Patrick Hughes (6. 1911) “Evlat edindigi oglunun (evlathiginin) karis1 olarak
Zeyneb Peygamber’e haramdi; ancak s6zde bir vahiy bu zorlugu ¢6zdii ve Muhammed
onunla evlendi.” demistir.®? Asagida bu konudaki iki yoruma oldugu gibi yer

verilmigtir.

Iskog oryantalist William Muir’in (6. 1905) bu ayetler i¢in yorumu su sekildedir:

Bu siradisi ayet, evlilikle ilgili skandali ¢dziime kavusturdu ve Zeyd’in bundan
sonra “Muhammed’in oglu” yerine gergek adryla “Harise’nin oglu Zeyd” olarak
anilmasina yol agt1. Bizim i¢in sasirtict olan ise; bu olaydan sonra Muhammed’in
vahiylerinin kendi ¢ikarlarina hizmet eden dogasi o kadar net agiga ¢ikmus
olmasina ragmen halkinin bunlar1 Yiice Allah’tan gelen ilahi mesajlar olarak
gormeye devam etmesidir. Bu hususta onlarda ne bir siiphecilik ne de bir
sorgulama gorebiliyoruz. Takipgilerinin sarsilmaz giiveni ve safligi, ancak onun
miithis zekasinin etrafindakiler {izerindeki hakim etkisine baglanabilir.%%

Isfahan’daki Misyoner Birligi baskan1 Anglikan papaz William Clair Tisdall’in (6.

1928) iki farkli eserinden alinan yorumlart ise su sekildedir.

[i(] Ama o, Medine’de haya ortiisiinii biisbiitiin atmis gibi goriiniiyor; evlilik
iliskileriyle ilgili olaylar, 6zellikle de evlatlik oglu Zeyd’in karisi Zeyneb ile
evliligi ve Kipti cariye Mary ile iligkisi ve boyle bir davranis1 tasdik etmek igin
yazdig1 ayetleri Yiice Allah’a isnat etmeye kalkismasi onun gem vurulamayan
ahlaksizligimin ve ciiretkar dinsizliginin yeterli kanitidir.%*

[ii] Ancak tiim bu tiir aragtirmalardan ayni1 dersi ¢ikartyoruz: Muhammed’in s6zde
vahiylerini tamamen o an ihtiya¢ duydugu seylere nasil uyarladigini. Ayni sey
evlatlik oglu Zeyd’in kendisi i¢in bosadig1 Zeyneb ile evlenmesinin kosullarina

91 et-Taberd, Tefsirii 't-Taberi, 20/206.
952 Hughes, Dictionary of Islam, 399.

93 Muir, The Life of Mahomet, 3/231.

94 Tisdall, Religion of the Crescent, 177.
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dair Ahzab stiresinde okuduklarimiz i¢in de gecerlidir. Konu, bizim i¢in uzun uzun
ele almamayacak kadar tatsizdir. Kur’an’in Ahzab sdresi, 37. ayette bu konu
hakkinda soylediklerine yapilacak bir atif, miifessirlerin ve hadiscilerin
agiklamalariyla birlikte ele alindiginda Muhammed’in kendi karakter ve mizacinin
Islam ahlak kodlarma ve Kur’an’m kendisine nasil damga vurdugunu ortaya
cikaracaktir. Kur’an’da kendisine ve yalmizca kendisine verilen,®® diger
Misliimanlara taninan ayni anda doért kadmla evlenme hakkindan, daha fazla
kadmla evlenme yetkisi, aym etkinin ek bir kanitidir ve Aise’nin, peygamberin
kendine munhasir 6zellikleriyle ilgili bir séziinii igeren ¢ok nahos bir hadis®® ile
aciklanmaktadir.%’

Hindistan’da misyonerlik faaliyetleri yiiritmiis Anglikan papazlarindan oryantalist
yazar Edward Canon Sell (6. 1932) ise The Historical Development of the Quran adli
kitabinda evlatliklarin (bosanmis) esleriyle evlenme izni veren Ahzab Siresi 4. ayetini
ve Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliligini konu alan Ahzab saresi 37 ve 38. ayetlerini
alintiladiktan sonra “Peygamber oldugu i¢in ahlak kodlarinin Muhammed yararina bu
sekilde gevsetilmesi, Islam’da, din ile ahlak arasinda, bosanmanin ne kadar kolay hale
geldigini gostermektedir.” demistir. Sell, Hz. Peygamber’in s6z konusu evlilikten
sonra “skandali” mesrulastirmak i¢in “eviatliklarinizi da oz ogullariniz gibi saymanizi

95958

mesru kilmamistir. sOzlerini Kur’an’a ekleyerek ilahi kaynakli genel bir prensip

{irettigini iddia etmistir.%%°

Watt ise Zeyneb’in Zeyd ile evli olmaktan mutlu olmadigin1 ve Hz. Peygamber ile
evlenmek i¢in ¢abaladigini ifade etmistir. Watt ayrica el-Vakidi’nin ana hatlarini
verdigi, Hz. Peygamber’in gayr-1 ihtiyari olarak Zeyneb’in ev halini gordigi ve
kalbinin ona kaydigim1 bildiren hikayeye siipheyle yaklagsmis ve bunun “igin tuzu
biberi” oldugunu (ihtiyatla karsilanmasi gerektigini) belirtmistir. Watt’a goére bu

hikaye aktarim sirasinda biraz degismis (tahrif edilmis) olabilir.%°

Din felsefesi alaninda galismalar1 bulunan Mazheruddin Siddiki “The Holy Prophet
and the Orientalists” baslikli makalesinde Hz. Peygamber’in, kuzeni Zeyneb’i Zeyd

ile evlenmeden once bir¢ok kez gordiigiinii ama onun fiziksel giizelligine hi¢bir zaman

95 gl-Ahzab, 33/49.

%6 Hz. Aise’nin “Rabbin arzularimi ¢argabuk yerine getiriyor” hadisine génderme yapilmustir. Bk.
Miislim, Sahih-i Miislim, “Rida’ 49 (h. No. 1464).

97 William St. Clair Tisdall, The Original Sources of the Quran (New York: Society for Promoting
Christian Knowledge, 1911), 279.

98 g|-Ahzab, 33/4.

99 Canon Sell, The Historical Development of the Quran (Londra: Society for Promoting Christian
Knowledge, 1909), 165-167.

90 Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, 157-158.
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ilgi duymadigini ifade etmistir. Nitekim aksi takdirde Zeyd ile evlenmesi konusunda

israr etmeyecek ve hicbir engelle karsilasmadan onunla evlenebilecekti.%®*

Zeyneb ile evlilik Hz. Peygamber’i iki konuda itibarsizlastirmak igin kullanilmistir.
Birincisi, herkes igin evlilik sayist dort ile sinirlandirilmisken Zeyneb Hz.
Peygamber’in besinci esi olmustur ve bu durum ¢ifte standart ithamin1 beraberinde
getirmistir. ikincisi, Zeyneb onun evlatlik oglunun eski esidir ve Cahiliye normlarinda
evlatliklar 6z evlat gibi alt soy kabul edilmektedir. Hz. Peygamber’in baslangicta
Zeyneb’le  evlenmekte tereddiit etmesi bu  husustaki  ¢ekincelerinden

kaynaklanmaktadir. %

Margoliouth’a gore “Sugu Allah’a atmak” ve bu isi mesrulagtirmak Hz. Peygamber’i
bu krizden diizliige ¢ikaramamis ve bu birlikteligi ensest olarak gorenlerin sert
yorumlarmi engellememistir. Nitekim onceleri Islam yonetimine hemen teslim olan
Yahudiler “tiim Arabistan’1 ele gecirmeye calisan diizenbaz” peygambere karsi
miicadeleyi hizlandirmig ve daha once “Hristiyanligi paganlara kotiiledikleri” gibi
“miisriklerin Miisliimanlardan daha dogru yolda olduklarini” belirtmek suretiyle

muhalefet saflarin birlestirmeye ¢alismislardir.%2

Mii’minler bu evlilikle alakali ayetlerin niibiivvete ve vahiyden higbir seyin gizli
kalmadigina delil teskil ettigini savunmaktadir. Nitekim Hz. Aise “Eger Allah resulii
vahiyden bir sey gizleyecek olsa ‘...Allah’in agiga vuracagi seyi i¢inde sakliyordun.
Insanlardan ¢ekiniyordun; oysa Allah tan cekinmen daha uygundu...’ Ayetini gizlerdi”
demistir.%®* Aslinda Hz. Peygamber’in iginde gizledigi sey Allah’mn daha &nce haber

vermesiyle Zeyneb ile evlenecegini bilmesidir.%®®

Hz. Peygamber Zeyneb’i Zeyd ile evlendirmekle hiir ve kolelerin birbiriyle
evlenemeyeceklerine dair tabuyu yikarak bu tiir evlilikleri mesrulastirmistir. Evlatlig

olarak kabul edilen Zeyd’den bosaninca da onu kendisine zevce alarak daha biiyiik bir

%1 Mazheruddin Siddiqi, “The Holy Prophet and the Orientalists”, Islamic Studies 19/3 (1980), 143-
165.

%2 Sell, The Historical Development of the Quran, 149-150.

93 Margoliouth, Mohammed and the Rise of Islam, 321-322.

94 et-Taberd, Tefsirii t-Taberi, 20/274.

%5 el-Beyhaki, Deld ilii 'n-niibiivve, 3/466.
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tabuyu ortadan kaldirmistir. Nitekim o zamanlar evlathik 6z evlat gibi kabul
edildiginden buna ahkam terettiip etmekte idi. Bu durumun 6zellikle miras hukukunda
cesitli problemlere yol acgabildigini belirtmek gerekir. Hz. Peygamber bu
uygulamasiyla insanlarin kendi kendilerine tirettikleri ve onlara hayati zorlastiran bu

iki Cahiliye orflinii diizeltmistir.

Bu duruma ilave olarak Hz. Peygamber’in halasinin kiz1 Zeyneb’i azatli kolesi Zeyd
ile evlendirmesi toplumdaki hiir ve mevali ayrimini ortadan kaldirmay1 amaglamstir.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde Allah katinda seref ve iistlinliigiin takva ile
oldugunu belirtmek i¢in Mikdad’1 ve Zeyd’i evlendirdigini ifade etmistir. Daha 6nce
bir savasta esir diisen Mikdad®® Abdulmuttalib’in torunu Zuba‘a bint Ziibeyr ile

evlendirilmisti.%®’

Hz. Zeyneb’in Zeyd ile evliliginin sona ermesiyle alakali islim1i kaynaklarda yer alan
bazi rivayetler Hz. Peygamber’i zan altinda birakmustir. Miirsel senetlere sahip bu
rivayetlerin isnat zincirlerinde en az bir adet zayiflikla veya yalancilikla itham edilen
ravilerin bulunmasi1 bu isnatlarin gilivenilirligini golgelese de asil sorun mantiksal
tutarlilik yoniinden ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in, evli bir kadin olan ve daha
once bircok kez gordiigii hala kizini ilk kez gérmiis gibi be§enmesi ve ona ulasmak
i¢in kocasindan ayrilmasini arzulamasi, mantikla agiklanmasi gii¢, zayif bir iddia gibi

goriinmektedir. %8

Bu rivayetlerdeki baska bir mantiksal hata da “Hz. Peygamber’in Zeyneb’i gordiigi
zaman onu begendigi” ile ilgili iddiadir. Birini begenmek gibi duygu hali ifade eden
bir hissiyatin T{glincii sahislar tarafindan aktarilmasinin  kiymet-i harbiyesi
bulunmamakta ve vakia ile ilgili hicbir referans deger ifade etmemektedir. Nitekim
duygular sadece kisinin kendi itirafiyla bilinebilecek olgulardir. Halbuki bu rivayetler
Hz. Peygamber’in bizzat kendi sozleri veya ikrari ile aktarilmamugtir. Dolayisiyla niyet

okumadan ibaret goriilen bu iddialar giivenilir bir bilgi kaynagi degildir.

96 Eski caglarda diger bircok kiiltiirde oldugu gibi Araplar arasinda da esaret ve kélelik onur kirici ve
sosyal statiliyli olumsuz etkileyen durumlardan kabul edilmektedir. Giiniimiizde sabikal1 veya hapis
cezasina hiikiim giymis birinin sosyal statiisli buna benzer bir tabudur.

%7 ps-San‘anti, el-Musannef, “el-Ekiffa>” 6/152 (h. No. 10326).

98 es-San‘ani, el-Musannef, 153.
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Kisacas1 Hz. Peygamber’in Zeyneb’de gonliiniin olabilecegine dair rivayetler hem
isnat hem de mantiksal tutarlilik agisindan birgok problem barindirmaktadir. Oncelikle
bu rivayetler isnat yoniinden miirseldir, yani anlaticida bitmekte ve sened zincirinde
Resul-i Ekrem’e ulasmamaktadir. Ikinci olarak rivayetlerin tamaminda zayiflik veya
yalancilikla itham edilen en az bir ravi bulunmaktadir. Bu kadar 6neme haiz ciddi bir

iddianin bu tarz zayif rivayetlere dayandiriimasi kabul edilebilir degildir.%°

Hem isnat hem mantiksal 6rgii olarak tutarsiz bu anlatilarin ortaya ¢itkmasina sebebiyet
veren ise Ahzab suresi 37. ayette muglaklik hissi veren ciimle yapisidir: “...Allah’in
agiga vuracagi seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana
layik olan Allah tir...”®"° Bazi miifessirler Hz. Peygamber’in icinde gizledigi seyin
Zeyneb’e duydugu muhabbet olarak yorumlamislardir.®”* Ancak bu yorumu haklh
sayabilecek maddi gerekge bulunmamaktadir. Aslinda ortada bir kapalilik da
bulunmamaktadir. Nitekim ayet, Allah’in Hz. Peygamber’in iginde gizledigi seyi agiga
¢ikardigini ifade etmektedir. Ayette ortaya ¢ikarilan sey ise bir agk hikayesi degildir,
Hz. Peygamber’in vakif oldugu gaybi bilgidir. Ayetten Yiice Allah’m -bir Cahiliye
adetini ortadan kaldirmak {izere- onu ileride Zeyneb ile evlendirilecegini
peygamberine bildirdigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’i endiseye sevk eden de bu
gaybi bilgidir. Hz. Peygamber bu evliligin onu zorda birakacagini bilmektedir.
Nitekim dénemin Arap toplumunda, evlat edinmenin kan bag gibi kabul edildigi giicli

ve kirilmasi zor bir tabu bulunmaktadir.%’2

Zeyneb ile evlilik neticesinde ne ile itham edilecegini gayet iyi bilen Hz. Peygamber
icin bu cetin bir smamaydi. Yiice Allah ayet-i kerimede elgisini uyarmis ve
baskalarindan degil sadece kendisinden korkmasini tembihleyerek gaybi bilgiye dair
s6z konusu takdirin degistirilmeyecek miibrem bir kaza oldugunu ve Hz.

Peygamber’in ilahi iradeye ram olmasi gerektigini hatirlatarak bu konuda azim

%9 Recep Erkocaaslan, “Hz. Peygamber’e Atilan Cirkin Bir Iftira: Hz. Peygamber Zeyneb bint Cahs
Evliliginin Hz. David Bat-Seba Evliligine Benzetilmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/1 (15
Haziran 2020), 475-496.

970 e|-Ahzab 33/37.

91 Manstir b. Muhammed es-Sem‘antd, Tefsirii I-Kur dn, ed. Yasir b. Ibrahim - Ganim b. Abbas (Riyad:
Dérii’l-Vatan, 1997), 4/287; el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 14/188-189; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin es-Styati, ed-Diirrii'I-mensir fi't-tefsiri bi’l-me’sur (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 6/612-
616.

%72 Halil Ibrahim Acar, “Islam Hukuku Agisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep’le
Evliligi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (2006), 99-110.
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gostermesi saglanmistir. Allah’tan kesin bir emir olmasa veya peygamberin tercih
imkant olsa belki de boyle bir evlilik hi¢ vuku bulmayacakti. Nitekim ona bildirildigi
halde daha 6nce Zeyd’e Allah’tan sakinmasini ve hanimini tutmasini (bosamamasini)
tavsiye etmisti. Sayet bazi alimlerin s6yledigi gibi Hz. Peygamber kalbinde Zeyneb’in
askin1 gizlese Allah bunu da aciga ¢ikarird. Ayetle agiga ¢ikarilan tek sey ise Zeyneb
ile Hz. Peygamber’in evliligidir.®”® Hz. Peygamber’in ¢ekincelerine ragmen ilahi irade
planlandigr sekilde gerceklesmistir: “Allah’in, kendisine heldl kildigi seyde

Peygamber ‘e herhangi bir vebal yoktur. Once gelip gecenler arasinda da Allah’in

adeti boyle idi. Allah’in emri mutlaka yerine gelecek, yazilmis bir kaderdir.”®™

Hadisgi Ali Osman Ates, Hz. Peygamber’in Zeynep bint Cahs ile evlenmesi hususunda

bazi rivayet ve goriisleri ele aldigi makalesinde su degerlendirmelere yer vermektedir:

Su halde yasaklanmadan dnce Hz. Peygamber’in bile benimseyip uyguladig bir
miiessesenin ilgasinin ne kadar zor oldugu aciktir. Bu adetin kaldirilmasina
yonelik ilk uygulamay1 da bizzat Hz. Peygamber’in yapmasi, Islaim’m getirdigi
tesri sisteminin ve sosyolojik sartlarin bir geregidir. Hz. Peygamber boyle bir
uygulamay1 yaparak, eski evlatligi Zeyd b. Harise’nin bosadigi hanimi Zeynep
bint Cahs’la evlenmeseydi, Islam testi kurallar1 geregi Miisliimanlar bu konuda
Hz. Peygamber’in ilk uygulamasinin gegerli oldugu kanaatine saplanacaklar, belki
de evlat edinme miiessesinin halen devam ettigini sanacaklardi. Ellerinde de Hz.
Peygamberin de evlat edindigi gibi kuvvetli bir gerekgeleri olacakti. Ayrica bu
durumda Cahiliye devrindeki gibi evlatliklarin hanimlariyla evlenmenin haram
oldugu kanaatini tasiyacaklardi. Halbuki Hz. Peygamberin Zeynep bint Cahs’la
evlenmesiyle biitiin bu hususlar bertaraf edilmistir. Kisacas1 Islam geldikten sonra
Hz. Peygamber’in de benimsedigi koklii bir adet islam geldikten sonra Hz.
Peygamber’in o adete aykirt fiili bir stinneti ile sokiiliip atilmigtir. Durum
boyleyken Leon Caetani, Emile Dermenghem, Savary gibi bazi miistesrikler bu
tarini ve sosyolojik olayr carpitarak, Hz. Peygamber’in evlathgr Zeyd b.
Harise’nin hanimi Zeynep bint Cahs’a g6z koydugu iftirasini ortaya atmislar, bu
konuda Ibn Ishak (v. 151), ibn Sad (v. 230), Taberi (v. 310) ve Ibn Ebi Halim (v.
327) gibi bazi Islam tarihgilerinin higbir ilmi degerlendirmeye tabi tutmadan
eserlerine aldiklar1 bazi rivayetlere sarilmislardir.®7

Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi evlilikleri arasinda en tartigmalisidir.
Nitekim bu evlilik hem onun ¢agdaslar1 hem de Avrupal: oryantalistler tarafindan sert

elestirilere sebep olmustur. Zeyneb, istekli olmadigi halde, Hz. Peygamber tarafindan

973 el-Beyhaki, Deld ilii 'n-niibiivve, 3/466; Ebi’l-Fazl Kadi Iyaz, es-Sifa bi ta’rifi hukuki’I-Mustafa
(Dubai: Caizetii Dubey ed-Devliyye 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 2/191; el-Kurtubi, el-Cdmi * li-
ahkami’l-Kur an, 6/125; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur 'dni 'l-azim, 6/125; Ton Hacer el-Askalani, Fethii 'I-
bari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’l-Marife, 1959), 10/502-503; es-Siiyiti, ed-Diirrii’l-
mensir, 6/611-616.

974 |-Ahzab 33/38.

5 Ali Osman Ates, “Hz. Peygamber’in Zeynep Bint Cahs ile Evlenmesi Hakkindaki Bazi1 Rivayet ve
Goriislerin Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 161-
180.
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evlatligi Zeyd b. Harise ile evlendirilmisti. Hz. Peygamber’in bu evlilikten yaklasik
bir y1l sonra Zeyd’i ziyarete gittigi vaki olsa da hikayenin igerigi giivenilir degildir ve
olayin her ayrintisi tartigmalidir. Watt’a gére Hz. Peygamber’in kendisi veya yakinlari
igin tertipledigi evliliklerde her zaman siyasi bir hedef vardir. Zeyneb’in babasi 0
zamanlar Mekke’yi ve Islam’a kars1 savasini yiiriiten Eba Siifyan’a yakin biriydi. Zeyd
ise Hz. Peygamber’in yakin adami hatta bazilarinca halefi gibi goriilen saygin biriydi.
Watt bu fikirleriyle, Zeyd’den ayrildiktan sonra Hz. Peygamber’in Zeyneb’le

evlenmesinin siyasi olarak en dogru hamle oldugunu ima etmektedir.%’®

Watt’a gore Zeyd’in evde olmadigi bir anda Hz. Peygamber’in Zeyneb’le karsilastigi
ve giizelligi karsisinda kendinden gegtigi hikayesi ciddiye alinmamalidir. Bu rivayetler
ilk kaynaklarda yer almamaktadir. Ayrica Zeyneb Hz. Peygamber’le evlendigi sirada
otuz bes veya otuz sekiz yasindaydi ki o devirde bu yas bir Arap kadin1 igin ileri bir
yas sayilirdi. Hz. Peygamber’in Hatice disinda biitiin esleri onunla evlendikleri sirada
Zeyneb’den daha geng¢ yastaydilar. Bu hikayenin temeli olsa bile daha sonra bazi
rétuslara ugradigs siiphe gotiirmez. Ilk bakista, yazarlarin bu evlilikteki ask temasini
hayal giiclerinde gelistirdikleri izlenimi olusmaktadir. Elli alt1 yasindaki bir adamin,
otuz alt1 veya belki de daha fazla yasindaki bir kadina kars1 boyle bir tutkuya kapilmasi
makul degildir. Bu evlilikle hem siyasi bir gaye hem de sosyal bir reform

hedeflenmistir.®”’

Ayette evlatliklarin eski esleriyle evlenme izninin, Hz. Peygamber’in Zeyneb’le
evlenmek istedigi i¢in verildigi iddia edilmistir ki bu iddia yersizdir. Nitekim hisimlik
i¢in fiziksel nesep bagmin esas alinmasi Islam hukukunda yer alan genel bir prensiptir.
Bir ayet-i kerimede zihdr uygulamasi, yani bir adamin bir kadin1 annesi olarak
gordiigine yemin ederek bosamasi, bu séziin 0 kadin1 gercekten o adamin annesi
yapmadig1 gerekcesiyle reddedilmistir.%”® Bu ayetin gayesinin daha iyi anlasilmasi i¢in
mahremlerle ilgili ayete de bakmak gerekir. Bu ayette annesiyle evliligin

tamamlanmamis (cinsel birliktelik ger¢eklesmemis) olmasi kosuluyla iivey kiz

976 Watt, Muhammed at Medina, 329-331.
977 Watt, Muhammed at Medina, 287-288, 325.
978 el-Miicadele, 58/2.
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cocuguyla evlilige izin verilmistir.®’® Ezciimle, Kur’an-1 Kerim’de kisiye kisitlamalar

getiren hayali nesep baglar1 genel olarak reddedilmistir. %8

Bu elestirilere dayanak kabul edilen rivayetleri ibn Ishak, Ibn Sa‘d, Taberi ve ibn Ebi
Hatim’in naklettikleri goriilmektedir. Ibn Sa‘d ve Taberi rivayetlerinde Zeyd’in, Hz.
Peygamber onu ziyarete geldiginde evde bulunmadigini ifade ederken Ibn ishak’tan
gelen rivayette hastalig1 sebebiyle Hz. Peygamber’in onu ziyarete gittigi ve 0 esnada
Zeyneb’in  Zeyd’in basinda oturdugu belirtilmistir. Bu ¢eliski rivayetlerin

giivenilirligini gélgelemektedir.

Ibn Ishak bu konudaki rivayetini Yunus, Sa‘bi’nin kélesi Ebi Seleme el-Hemedani
vasitasiyla Sa‘bi’den nakletmektedir. Rivayetin senedi kopuktur ve sened zincirinde
sahabi yoktur. Bu rivayeti Sa‘bi’den alan Ebt Seleme el-Hemedani igin hadis alimleri
“mechul” tanimi yapmaktadir. Daha sonraki ravi Yunus’un ise “miinkerii’l-hadis”

oldugu kaydedilmektedir.%!

ibn Sa‘d bu konudaki rivayeti hocast Muhammed b. Omer el-Vakidi, Abdullah b. Amir
el-Eslemi ve Muhammed b. Yahya b. Habban’dan nakletmistir. °®2 Ancak bu rivayet
de 1Ibn ishak’in rivayeti gibi isnddi kopuk olup sened zincirinde sahabi
bulunmamaktadir. Ayrica Ibn Sa‘d’in rivayetindeki ilk ravi hocast Muhammed b.
Omer el-Vakidi olup Hz. Peygamber’le ilgili tiim haberlerinin de (ahbaru’n-neb)
kaynagidir. Hadis alimleri el-Vakidi’nin yalancilik ve sahtekarlikla meshur oldugunu
ve siyasi amaglarla hadis uydurdugunu belirtmislerdir. Ahmed b. Hanbel onun
“kezzab” (yalanci) oldugunu sdylemistir. Imam es-Safii, el-Vakidi’nin kitaplarmin
yalanla dolu olup Beyhaki’nin onun kitaplarindan naklettigi seylerin tamamen
yalandan ibaret oldugunu bildirmis ve el-Vakidi’nin isnad uyduran yedi kisiden biri
oldugunu ifade etmistir. Imdm Buhari, el-Vakidi’nin “metrikii’l-hadis” oldugunu,
rivayetinin Ahmed b. Hanbel, Ibnii’l-Miibarek, Ibn Numeyr ve Ismail b. Zekeriyya
gibi hadis alimleri tarafindan terk edildigini sOylemistir. Buhari, yanimda el-

Vakidi’den aldigim tek bir harf bile yoktur, onun hadisinden de higbir sey bilmiyorum

979 en-Nisa, 4/23.

980 Watt, Muhammed at Medina, 82-83.

%1 Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Mizanii l-itidal fi nakdi’r-rical, ed. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrut: Dérii’l-Ma’rife, 1963), 4/481,533.

982 pz-7iihrl, et-Tabakatii ’\-kiibra, 10/98-99.
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demistir. Imam Miislim, el-Vakidi’nin “metrikii’l-hadis” oldugunu, Yahya b. Main
ise hadisinin yazilamayacagini, kendisinin zayif oldugunu zikretmistir. Ali b. el-
Medini; Eba Hatim, ishak b. Rahfiye ve el-Vakidi’nin hadis uydurdugunu ifade
etmistir. Eba Davud, onun hadisini yazmam, ondan hadis nakletmem derken imam
Nesai, el-Vakidi’nin Restlullah (s.a.v.) tizerine hadis uydurmakla taninan dort kisiden
birisi oldugunu kaydetmistir. Eba Ziir‘a, Ukayli ve Eb0 Bisr ed-Dolabi, hadis
alimlerinin el-Vakidi’nin hadisini terk ettiklerini bildirmistir. Zehebi, “Ibn Mace’nin
Siinen’indeki bir rivayet hari¢ Kiitiib-i sittede el-Vakidi’den yapilmis bir tek rivayet
yoktur, bu da el-Vakidi’nin alimler tarafindan zayif kabul edilisindendir.” demis ve
hadis alimlerinin el-Vakidi’nin zayiflig iizerine ittifak ettiklerini zikretmistir.%®® es-
Sehavi ise, Ibn Sa‘d igin “Hocas1 el-Vakidi zayif olsa bile kendisi sikadir.” demistir.%
Hadis alimleri, Ibn Sa‘d’1n rivayetindeki ikinci ravi Abdullah b. Amir el-Eslemi’nin
zayiflig1 iizerinde de ittifak etmislerdir.®®® Uciincii ravi Muhammed b. Yahya b.
Habban ise munkati1 hadis rivayet etmekle taninmustir.%®® Biitiin bu sebeplerden dolay:

Ibn Sa‘d’in bu konudaki rivayetine giivenmek miimkiin degildir.

Taberi ise tefsirinde el-Vakidi’den gelen rivayeti Ibn Vehb ve Ibn Zeyd vasitasiyla
alarak miistesriklerin dort elle sarildiklar bir nakilde bulunmustur. Bu rivayete gore
Hz. Peygamber, evlatligi Zeyd b. Harise’yi ziyarete gittiginde Zeyd’in evde olmadigi,
riizgarin etkisiyle kapidaki perdenin agildigi, Hz. Peygamber’in o esnada igerde yari
¢iplak bir halde bulunan Zeynep bint Cahs’1 gérdiigii ve ona ilgi duydugu, daha sonra
Zeyd b. Harise’nin Hz. Peygamber’e gelerek, Zeyneb’i bosamak istedigini soyledigi

gibi olaylar kaydedilmistir.%’

Ibn Hacer el-Askalani “Ibn Ebi Hatim ile Taberi’nin naklettikleri bazi rivayetler vardir
ki miifessirlerin ¢ogu onlar1 nakletmis olsa da onlarla mesgul olmaya degmez.”

demistir. ibn Kesir ise, “Ibn Ebi Hatim ile Taberi, burada seleften bazi garib haberler

%3 Ahmed b. Hamda EbG Hatim er-Razi, el-Cerh’u ve’t-ta’dil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1956), 8/21; Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Hiiffdz (Tabakdtii’l-hiiffaz) (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/254 (M. No. 334/22); ez-Zehebi, Mizdnii’l-itidal, 4/324; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Haydarabad: Dairetii’l-Ma’arifi’n-Nizamiyye, 1908), 9/364;
Muhammed es-Sahavi, el-1’lanu bi 't-tavbih li men zamma ehle t-tavrih, ed. Salim b. Gatar ez-Zafiri
(Riyad: Dérii’s-Sami’i, 2017), 377; ez-Zehebi, Siverii z-zehebi, 9/463.

984 es-Sahavi, el-1’lanu bi't-tavbih li men zamma ehle t-tavrih, 377.

985 pz-Zehebi, Mizdnii |-itidal, 2/449.

986 pz-Zehebi, Mizdnii |-itidal, 4/590.

987 et-Taberd, Tefsirii t-Taberi, 20/274.
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nakletmislerse de sahih olmadiklar1 i¢in biz onlar1 nakletmeye liizum gormedik.”

demistir.%%8

Kendilerine ulasan rivayetleri sahih olup olmadigina bakmaksizin eserlerinde
naklederek gelecek nesillere aktarmakla yetinen Ibn ishak, Ibn Sa‘d ve Taberi gibi
miielliflerin rivayetlerinin hepsi ayni derecede giivenilirlik tasimadigi i¢in sihhat

acisindan tenkide tabi tutulmadan kullanilmaya uygun degillerdir.%°

Son zamanlarda bazi internet mecralarinda Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliligi, Hz.
David’un komutanlarindan Hitti Uriya’nin eski esi Bat-Seba ile evliligi ile
kiyaslanmistir.®®® Bu iddiaya gére, Hz. Peygamber, Zeyneb’in eski kocasi Zeyd b.
Harise’yi bir¢ok savasa gondermis ve nihayetinde Mite Seriyyesi’nde 6lmesine sebep
olmustur. Gergek su ki Zeyd’in komutan olarak gorevlendirildigi dokuz seriyyeden
ilki 3/624 tarihinde gergeklesmis, diger sekiz seriyye ise 6/627 tarihinden sonra
gerceklesmistir. Bagka bir ifadeyle, Zeyd’in liderligindeki dokuz askeri seferin en az
sekizi, Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliliklerinden sonraki donemde gerceklestigi

i¢in iki konu arasinda benzerlik bulunmamaktadir.®!

Kutsal kitaplarinda Allah’in baz1 peygamberlerine daha vahim hadiseleri yakistiran®®2
Yahudi ve Hristiyanlar i¢in bu olaylar s6z konusu peygamberlerin peygamberliklerini
sorgulamaya sevk etmedigi halde dayanaksiz yorumlarla Hz. Peygamber’e isnat

ettikleri fiiller vesilesiyle peygamberligini tenkit etmeleri tezat olusturmaktadir.9®®

45.2. Kolelige Bakisi ve Kolelik Uygulamasina Yonelik Elestiriler
Modern elestirilere konu olan bir bagka argiiman ise Hz. Peygamber’in kdle sahibi

olmasidir. Amerikali din sosyolojisi uzmani Rodney Stark (1934-...) Miisliiman

ilahiyatgilariin kolelik etigi ile ilgili temel bir sorun yasadigini ve sorunun koklerinde

988 Tbn Kesir, Tefsiri’I-Kur ’ani’l-azim, 6/424-425.

99 Ates, “Hz. Peygamber’in Zeynep Bint Cahs ile Evlenmesi Hakkindaki Baz1 Rivayet ve Gériislerin
Degerlendirilmesi”.

90 “Muhammed’in Evlathgmin Karisint Es Olarak Almasi ve Davud’u Ornek Géstermesi”, Din ve
Mitoloji (Erisim 13 Aralik 2022).

91 Erkocaaslan, “Hz. Peygamber’e Atilan Cirkin Bir Iftira”.

992 Bk. Tekvin 19/30-37, Tekvin 19/30-37, II. Samuel 12/1-25., Cikis, 32/7-14, Sayilar 11/10-15,
Habakkuk 1/2-4. 13 I. Krallar 11/1-7. 14 Cikis 32/1-6.

993 Erkocaaslan, “Hz. Peygamber’e Atilan Cirkin Bir Iftira”.
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Hz. Peygamber’in kolelik pratiginin yattigimi ileri siirmiistiir. Ona gore Hz.
Peygamber’in kole sahibi olmasi, kole almig ve satmig olmasi, buna ragmen
takipgilerinin onu rol model ve miikemmel bir 6rnek olarak gérmeleri bir tezattir. Stark
ayrica Kitab-1 Mukaddes’in kolelik uygulamasini onaylamasina ragmen Hz. Isa kole
sahibi olsaydi Hristiyan teologlarin sorunun etrafindan dolanarak bir ¢ikis yolu

bulmay1 basaramayacaklarini, kendi yollarini ¢izemeyeceklerini ifade etmistir.%%*

Batili yazarlar Hz. Peygamber’in koleligi icat eden kisi olmasa da kolelik diizenini
“esyanin dogasinin bir pargasi” olarak gordiigiinii, bu uygulamayi kaldirmak gibi bir
niyetinin olmadigini, onun sadece kdlelerin durumunu iyilestirmek istedigini ve onlara
“birer insan ve mal” olarak daha insancil ve merhametli davranmalar1 igin
cevresindekilere tavsiyede bulundugunu iddia etmislerdir. Bu iddialar1 kaleme alan
baz1 yazarlarm koleligin islam diinyasinda “halen devam eden” bir uygulama

oldugunu yazacak kadar ileri gittikleri goriilmektedir.%*®

Bu goriise katilmayan arastirmacilar ise onun koydugu kanunlarla kolelik
uygulamasimni  kisitladigini, savas halinde esir alma disinda kolelestirme
uygulamalarini tamamen kaldirdigini, kolelere haklar vererck efendilerine onlarla
ilgili sosyal sorumluluklar yiikledigini,?®® kolelerin 6zgiirlestirilmesini tavsiye ettigi
ve bunu tesvik eden uygulamalar1 hayata gecirdigini,®’ kélelerin 6zgiir insanlarla
evlenmelerinin 6niinii agarak bunu mesrulastirdigini®® ve birgok kélenin bedelini
odeyerek onlara 6zgiirlikklerini bagisladigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in Eba
Bekir ve Osman b. Affan gibi arkadaslarin1 6zgiirliiklerini vermek iizere kole satin
almaya gonderdigi bilinmektedir. Erken donemde islam’a girenlerin ¢ogu bu sekilde
ozgiirligiine kavusan kolelerdir. Hz. Peygamber’in miiezzini Bilal b. Rabah el-Habesi

de bu sekilde dzgiirlesmis eski kolelerdendir.®%

9% Rodney Stark, For the Glory of God: How Monotheism Led to Reformations, Science, Witch-Hunts,
and the End of Slavery (Princeton, N.J: Princeton University Press, 2003), 338.

%5 Murray Gordon, Slavery in the Arab World (New York: New Amsterdam, 1989), 18-22; Reuben
Levy, The Social Structure of Islam (London & New York: Routledge, 2002), 73-90.

9% en-Nisa, 4/36.

%7 en-Nir, 24/33

998 en-Niir, 24/32; en-Nis3, 4/3, 25

99 W. Arafat, “Bilal b. Rabah”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E. Bosworth vd. (Leiden: Brill,
1995), 1/1215.
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Islam hukukunun olusum déneminde (ve en azindan sonraki bin y1l boyunca) diinyanin
hicbir yerinde evrensel insan haklari kavrami yoktu. Kdlelik, bu déonem boyunca
diinyanin bir¢ok bélgesinde yerlesik ve yasal bir kurum olarak bulunuyordu.'°® Buna
mukabil Kur’an, koélelerin azat edilmesini tavsiye etmis ve sosyal haklarini
diizenlemistir. Ornegin Is1dm hukuku, resit olmayan veya malinin idaresinde yardima
ihtiyaci olan bir kolenin 6zgiir birakilamayacagini belirterek onun sosyal giivenligini
garanti altina almistir. 20. yiizyillda sosyal ve ekonomik haklar1 giivence altina
alinmadan 6zgiirlestirilen kolelerin insanlik dramlar1 tarihin karanlik sayfalarinda bir
utang kaynag olarak yer almaktadir. Oyle ki Bat iilkelerinde ¢oluk ¢ocugu ile birlikte
meteliksiz sokaga atilan koleler, kanuna aykir bir sekilde, kole kalmak i¢in sahiplerine
yalvarmiglardir. Kdle sahiplerinin ekonomik kayiplari iizerine ortaya ¢ikan hukuki

durum ise madalyonun bagka bir yoniinii olugturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kolelikle ilgili yasal diizenlemeler biiyiik dlglide kitabe (azatlik
anlasmasi) ve cinsel iliskilerle ilgili olup “hepiniz birsiniz” vurgusuyla da insan olarak
esitligi vurgular.29 Kglelerin insani yoniine bazen esler veya ¢ocuklarla birlikte hane
iiyeleri olarak onlara atifta bulunularak bu vurgu daha da pekistirilir.2%% islam hukuku
kole sahiplerinin koélelerini kendi yasam standartlarinda yedirmesini ve giydirmesini
emretmektedir.l%® Aileye bu katilim eski Yakin Dogu’daki kolelik anlayisiyla
tutarlidir. Erken modern donemde gelisen somiirgeci Bati kolelik anlayisinda durum
bunun tam tersidir. Kur’an’da bu diizenlemeleri ve tavsiyeleri iceren 29 ayet
bulunmaktadir.’%%* Kéleleri azat etmek sadece takva ve dindarlig1 gdstermenin bir yolu
degil, aym1 zamanda suglar1 telafi etmenin gerekli yollarindan biridir. Nitekim
Kur’an’da bir¢ok sucun kefareti olarak kole azat etmek bir segenek olarak

sunulmaktadir.19%

Ayrica aile hukuku modeline gore koleler ceza gerektiren suglarda cocuk yastakiler

gibi muamele goriir, hirsizlik ve zina gibi had suglari i¢in kanunun tam kapsamina gore

1000 Abdullah Ahmed Naim, “Shari’a and Basic Human Rights Concerns”, Liberal Islam: A Source
Book, ed. Charles Kurzman (New York: Oxford University Press, 1998), 225-231.

1001 en-Nisa, 4/25.

1002 g]-Miiminfin, 23/6; en-Niir, 24/31, 58; el-Ahzab, 33/50; el-Me’aric, 70/30.

1008 Jacob Neusner - Tamara Sonn, “Slave Laws in Islam and in Judaism”, Comparing Religions
Through Law: Judaism and Islam (London & New York: Routledge, 1999), 79.

1004 Jonathan E. Brockopp, “Slaves and Slavery”, Encyclopaedia of the Qur’an, ed. Jane Dammen
McAuliffe (Leiden: Brill, 2001) (BP133 .E53 2001).

1005 an-Nisa, 4/92; el-Maide, 5/89; el-Miicadele, 58/3.
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cezalandirilmaz. Benzer sekilde kdleler sahipleri tarafindan belirli kosullar altinda is
sOzlesmeleri yapmak iizere gorevlendirilebilir. Kélenin baskasina verdigi zararlardan
mal sahibi sorumludur; ancak bunun i¢in (mali varsa) koleye 6deme yapmasini teklif
edebilir. Kadin kéleler sahiplerinin cariyesi olurlar; ancak Islam hukuku acikga
Ozglrliikkten yana bir egilim sergiler. Bir cariye efendisinden bir ¢ocuk dogurursa
cocuk hiir dogar, anne ise iimmii veled statiisiine yiikselir ve efendinin 6liimii tizerine
ozgiir kalir.'° Kur’an Cahiliye déneminde yaygin olan kadin kélelere zorla fuhus
yaptirilmasimi agik bir dille yasaklayarak onlara kendileriyle ilgili kararlarda

efendilerinden bagimsiz bir irade dzgiirliigii de vermistir.%%’

Batili bazi arastirmacilara gore 7. yilizyil Arabistan’t baglaminda koleligi yasaklamak,
yoksullugu yasaklamak gibi imkansiz bir sey olurdu. Belki asil bir ideali yansitacakti;
ancak bunun tamamen yeni bir sosyoekonomik sistem kurmadan uygulanmasi
miimkiin olmazdi. islam, kélelik hukukunu zengin bir sekilde detaylandirmigtir.1%%
Joseph Schacht’a gére islam’in kélelik hukuku ataerkildir ve miilkiyet hukukundan
ok aile hukuku kapsamindadir.°%® Miisliiman iilkelerde koleligin Bat1 diinyasindaki
kolelikten 6nemli farklar1 vardir. Oncelikle, kolelerin haklart Islam hukuku tarafindan
korunma altina alinmistir. Kanuna uyuldugunda onlara iyi muamele edilmekteydi.
Evlenmek ve aile kurma haklar1 bulunmakta ve 6zgiir olma sanslar1 daha yiiksekti.
Ayrica Islam hukuku kélelikten kurtulmalari igin onlara birgok formiil sunmustur.10%
Watt, Hz. Peygamber’in Dariilislam’1 (Pax Islamica) Arap yarimadasina yaymasinin
savas ve akinlar1 azalttigina ve dolayisiyla 6zgiir insanlar1 kélelestirmenin sebeplerini

ortadan kaldirdigina dikkat cekmektedir.101t

Miisliiman {tlkelerdeki kolelik Batili somiirgeci kole anlayisinin aksine tamamen
ekonomik bir motivasyon tasimamaktadir. Hz. Peygamber kole sahiplerine kdlelerin
onlarin kardesleri oldugunu, hasbelkader yonetimleri altinda bulunduklarini, onlara

yediklerinden yedirmelerini, giydiklerinden giydirmelerini, agir bir is yaptiklarinda

1006 Neusner - Sonn, “Slave Laws in Islam and in Judaism”, 160.

1007 en-Nir, 24/33.

1008 Neusner - Sonn, “Slave Laws in Islam and in Judaism”.

1003 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford & New York: Clarendon Press, 1982),
130.

1010 Gwyn Campbell (ed.), The Structure of Slavery in Indian Ocean Africa and Asia (London &
Portland: Frank Cass, 2004), 4.

1011 Watt, Muhammed at Medina, 296.
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yardim etmelerini emretmistir.1%'? Bu anlayis neticesinde Islam aleminde iist diizey
yonetim kadrolarinda yer alan kolelere rastlanmaktadir. 1250-1517 yillar1 arasinda
hiikiim siiren Memluk sultanlar1 bunun zirve 6rnegini teskil etmektedir.?%* Sahabe ve
tabiin déneminde Isldm hukukunun uygulandigi bolgelerde kolelerin yasam
standartlari modern Bati’nin zengin sehirlerinde kacak olarak c¢alisan iscilerin ve
birgok alt sinif emekginin hayat standartlarina nispetle kiyaslanamayacak seviyede
daha iyiydi. Islam hukukunda kélelige biiyiik bir yer verilmis olmas1 Islam’in olusum
doneminde koleligin yayginhigindan ve Kur’an’in evrensel Ozgiirlik ve insanlik
onurunu ideal toplumun geregi olarak sunmasindan kaynaklanmaktadir. Kdlelerin azat
edilmesi tavsiyesi fakirlerin giydirilmesi ve aglarin doyurulmasi tavsiyesiyle ayni

diizlemdedir. 101

Kur’an, koleligi bir hamlede yasaklamak yerine onu kademeli olarak azaltacak ve belki
de sonunda dogal olarak ortadan kaldiracak formiiller ortaya koymustur. Bu formiil
bahse konu zamanin sosyal ve ekonomik realitesine daha uygundu. Islam diinyasinda
halihazirda devam eden bir kolelik uygulamasinin olmadigint da belirtmek gerekir.
Islam hukuku belirli kosullar altinda kélelige izin verse de bu kosullarin giiniimiiz
diinyasinda meydana gelmesi neredeyse imkansizdir. Bu nedenle Islam’da kolelik
fiilen yasadisidir. Miisliiman iilkelerdeki uygulama da bu yondedir. Bununla birlikte
kole haklari ile ilgili diizenlemeler teorik bir referans olarak Islam hukukunda (fikih)

halen yer almaktadir.

4.5.3. Demokrasi Elestirisi

Hz. Peygamber’e yoneltilen elestirilerden bir kismi da demokrasi {izerinden
yapilmaktadir. Ornegin Ayaan Hirsi Ali, Hz. Peygamber’in bazi sdzlerinin
demokrasiyle bagdasmadigini ifade etmistir.’%® Cagdas dsnemde Hz. Peygamber’in

Ogretisinin demokrasi ile uygulanabilirligi konusunda bir¢ok tartigma glindeme

1012 e|-Buhari, Sahih-i Buhdri, 5/28 (h. No. 5703).

1013 Michael Winter, Egyptian Society Under Ottoman Rule, 1517-1798 (London & New York:
Routledge, 1992), 1.

1014 g]-Beled, 90/13-14.

1015 CBS News TV, “Slaughter and ‘Submission’” (14 May1s 2007).
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gelmistir. Bazi aragtirmacilar bu ikisini tamamen zit kutuplar gibi yansitirken digerleri

ikisi arasinda tam bir uyumdan bahsetmektedir.1%

Din ve demokrasi birbirinin alternatifi veya karsit1 degildir. Demokrasi ortak akla
dayali bir yonetim mekanizmasini ifade ediyorsa Hz. Peygamber’in 6gretisi buna
mugayir degildir.1°Y Kur’an, yonetisim tercihleri konusunda bir kisitlamaya gitmemis,
sadece temel ilkeler vazederek ve bazi tavsiyelerde bulunarak, siyasi ve idari islerde
insan iradesini 6n plana ¢ikarmis, beseri yonetimde onlara genis bir 6zgiirliik alan:

birakmustir.

Hz. Peygamber’in vahiy aldig1 halde toplumu ilgilendiren diinyevi islerde insanlara
danismas1,’?® farkli goriisler ortaya ciktiginda daha &nce aldigi kararlarm
degistirmesi,'%% tarihteki ilk yazili anayasa olarak tanimlanan Medine vesikasinda®%°
ortaya koydugu sosyal diizen, bazilari tarafindan tarihteki ilk yazili insan haklar
beyannamesi olarak da kabul edilen Veda hutbesi,’%?! vefatindan sonra halife tayin
etmeyerek isi siraya birakmasi ve drneklerini gogaltabilecegimiz benzer uygulamalar:

g6z Oniine alindiginda bu elestirinin dayanaktan yoksun oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’i demokrasi iizerinden tartismak baglam disidir. Nitekim onun,
insanlarca tiretilmis herhangi bir diinya goriigiine veya siyasi yonetim bigimine baglilik
gibi bir iddias1 yoktur. Onun davas: Allah’tan aldigir vahyi insanlara ulastirmak ve

Allah’tan baska ilah olmadigini ikrar edene kadar onlarla miicadele etmektir.0??

1016 Malik Fazlurrahman, “The Principle of Shura and the Role of the Umma in Islam”, American
Journal of Islam and Society 1/1 (01 Nisan 1984), 7.

1017 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Dért Farkli Perspektiften Islam Demokrasi Tartismalari”, [nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 4/3 (27 Eyliil 2015), 705-727.

1018 Al-i fmran, 3/159.

1019 Eb{i Hiireyre (r.a.), “Resulullah’tan (s.a.v.) daha fazla arkadaslariyla istisare eden bir kimse
gbrmedim.” demistir. Bk. Ebd Is4 Muhammed et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih: Siinenii’t-Tirmizi, ed.
Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975), "Tefsiru’l-Kur’an," 4/213 (h. No. 1714).

1020 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), Ek
2/212-215.

1021 Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2012),
42/591-593.

1022 Miislim, Sahih-i Miislim, “Iman”, 1/38-39 (h. No. 32-37).
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BOLUM V

SONUCLAR

Hz. Peygamber hakkinda gayrimiislimlerin iddialarini ele alan literatiiriin ilk 6rnekleri
7. yiizyilda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Miisliimanlarin hakim oldugu bolgelerde diger
din mensuplarinin savunmaci bir yaklagsimla yazdiklar1 metinlerdeki olumsuz tasvirler
zamanla oryantalist ¢aligsmalara kaynaklik etmistir. Bat1 diinyasinin Hz. Peygamber’e
dair algis1 tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli kirilmalar yasamistir. Bu kirilmalarin
nedenleri arasinda, siyasi Saikler ve paradigma degisimleri énemli yer tutsa da
kullanilan kaynaklarin niteligi en belirleyici etken olmustur. Nitekim, oryantalist
caligmalarda kokli degisimlerin miisahede edildigi 19. yilizyilin ikinci yarisi, ayni
zamanda klasik donem siyer eserlerinin sarkiyat arastirmalarinda temel kaynaklar

haline geldigi bir donemdir.

Orta Cag ve sonrasinda Hz. Peygamber’e yoneltilen elestiri ve ithamlarin, bazi
uygulamalariyla gayri miislim tebaaya aci deneyimler yasatan birtakim Miisliimanlara
yonelik duygusal tepkilerin disa vurumu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin
Endiiliis’te takipecileri nezdinde itibar1 olan Perfectus adinda bir rahibin Hz.
Peygamber’e hakaret suclamasiyla Kurtuba’da hapse atilmasi ve sonrasinda idam
edilmesi infiale yol agarak Hristiyan tebaada korku esiginin asilmasina neden
olmustur. Emevi yonetime kars1 baskaldir1 giicii bulunmayan bir¢ok Hristiyan, bu
olayr miiteakip, idam cezasi almak igin hakim karsisina ¢ikarak Hz. Peygamber’e
alenen hakaret etmistir. “Hristiyan Sehitlik Hareketi” olarak adlandirilan girisimde
artan infazlarla birlikte yasanan acilar edebiyata yansimig ve Hagl seferlerinin
baslamasina sosyolojik zemin hazirlamistir. Hagli seferlerinden bu yana Islam
korkusu, daha dogrusu Islam nefreti, Bat: kiiltiiriiniin karakteristik bir 6gesi haline

gelmistir.

Bat1 diisiincesinde Hz. Peygamber imaji Orta Cag’da Islam’la ilgili olarak yazilan

polemik eserlerden 6nemli dl¢lide etkilenmistir. Bu imaj teoloji, edebiyat, folklorik
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yapitlar ve oryantalist arastirmalara niifuz eden en 6nemli unsurdur. Oryantalistlere
gore Hz. Peygamber sahte bir peygamber olup Isldm adinda bir din derlemistir. Bu
yaklasimin bir sonucu olarak, Hz. Peygamber Bati diisiince tarihi boyunca bir dizi
hakaret ve saldirtya maruz kalmistir. Giiniimiizde Hz. Peygamber’e yonelik dile
getirilen birgok elestiri ise, hicri 2. yilizyilda yasamis Hristiyan din adami ve biirokrat
Yuhanna ed-Dimaski’nin kaleme aldigi ithamlara dayanmaktadir. Dimaski’nin
eserinde yer verdigi iddialar genellikle herhangi bir kaynaga veya somut veriye

dayanmayan yorumlardir.

Oryantalistler ve Batili apolojistler tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltilen elestiriler
onun nesebi, evlilikleri, ahlaki, Medine donemindeki uygulamalari, kdlelige bakist ve
pratigi, diismanlarina kars1 tutumu, doktrinel konulara yaklasimi ve saglik durumu ile
ilgili olmaktadir. O, Hz. Aise ile evliligi iizerinden pedofili, Hz. Zeyneb ile evliligi
lizerinden ensest ile itham edilmis, Beni Kurayza ve Hayber kusatmalar1 {izerinden
antisemitizm ve acimasizlikla su¢lanmistir. Ancak bu elestirilerin ¢gogunun modern
cagda akademik bagnazlikla, eklektik metotlar kullanilarak iiretildigi, olaylarin vukuu
ve sonrast donemlerde benzer c¢ikarimlarin yapilmadigr goriilmektedir. Mevcut
elestiriler ya gergeklikten uzak ithamlar ya da modern kiiltiir baglaminda, nesnel

olmayan yorumlar seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ehl-i Kitap, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar eden goriislerini kendi peygamberlik
kriterleri cercevesinde temellendirememislerdir. Ornegin cinselligi Allah dostlarina
yakigtiramayan Katolikler, Hz. Peygamber’i evlilikleri izerinden elestirmislerdir. Eski
devirlerden beri gonderilmis peygamberlerin neredeyse tamami evli ve ¢ocuk sahibi
oldugu gibi Kitab-1 Mukaddes’te ad1 zikredilen peygamberler genellikle ¢ok eslidir.

Dolayistyla Hz. Peygamber’in ¢ok eslilik tizerinden elestirilmesi yersizdir.

Hz. Peygamber’in bazi evlilikleri gokga elestiri konusu yapilmistir. Bunlardan en fazla
dillendirilenleri Hz. Zeyneb bint Cahs ve Hz. Aise ile yaptigi evliliklerdir. Evlat
edindigi Zeyd’in eski esi Hz. Zeyneb bint Cahs ile evlenmesinin oncelikli gayesi
hukuki yonden sorunlara neden olan bir uygulamay1 tamamen ortadan kaldirmaktir.
Hz. Peygamber’in bir¢ok evliliginde oldugu gibi bu evliligi de siyasi ve sosyal amaglar
icermektedir. Hz. Aise ile evliligine dair elestiriler ise tamamen modern kiiltiir ve

degisen algilarla alakali olup nesnellikten uzaktir. Bu evliligin 20. yiizyila kadar
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elestiri konusu olmamasi da bundan dolayidir. Islam hukuku ile ilgili birgok meselenin
hallinde Hz. Aise basta olmak iizere peygamber eslerinden yapilan rivayetlere
dayanilmasi bu evliligin 6nem ve hikmetini beyan etmektedir. Hz. Aise’nin evlenirken
evlilik karar i¢in gereken riza yasindan daha olgun oldugunu gérmek icin uzun
arastirmalar yapmaya ihtiya¢ yoktur. Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber ile sozlenmeden
once Ciibeyr b. Mut‘im ile bir siire nisanl kaldig1 ve sonunda nisandan doniildiigii
bilinmektedir. Bu hadise tek basina konuyla ilgili tiim spekiilasyonlar1 gegersiz
kilmaktadir.

Hz. Peygamber’in anlagsmalara ihanet eden bazi Yahudi kabilelerine yonelik
uygulamalar1 Yahudi diismanligi gibi lanse edilmis, Beni Kurayza olay1 iizerinden
gaddarlik ile suclanmistir. Detaylar1 ne olursa olsun hukuka uygun bir yargilama
sonucu verilen karara saygi duymak gerekir. Eski Yahudi kaynaklarinda bu hitkmiin
hukuk dis1 olduguna dair elestiriye rastlanmamasi bir yana, bu karar ile 6liim cezasina
carptirilan Beni Kurayza mensuplari, hakem Sa‘d b. Muaz’in hikkmiiniin Yahudi

seriatina uygunlugunu teyit ederek onaylamislardir.

Hz. Peygamber’in miicize gostermedigi, dolayisiyla peygamber olamayacagina dair
fasit mantiksal ¢ikarim realiteyi yansitmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’den
birgok miicize sadir olmustur. Ancak ilk Miisliimanlar arasinda seriatin makasidi ve
Hz. Peygamber’in ahlaki ornekligi 6ne ¢ikarildigi i¢in micize detay1 arka planda
kalmis, daha az konusulmustur. Benzer sekilde Kur’an’in micizeler arasindan one
¢ikarilmasi ve zaman zaman miibalaga babindan “Kur’an Hz. Peygamber’in tek
micizesidir” ifadesi, ona hissi micizelerin verilmedigi mealinde yanlis anlagilmistir.
Delail-i niibiivve kiilliyatinda, biiyiik bir kismi sahih kaynaklara dayanan yiizlerce

micize rivayetini gormek miimkiindjir.

Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Hz. Peygamber’in muarizlari ona karsi entelektiiel
diizlemde bir elestiri ortaya koyamadiklarindan, hakaret ve iftiraya tevessiil
etmiglerdir. Bu baglamda elestiri sahipleri olumsuz sdylem disinda, menfi igerikli
karikatiir ve benzeri eylemlere bagvurmuslardir. Modern kiiltiir ve hukukun, bir kisinin
babasina kiifretmeyi sug¢ sayarken, diinyanin biiyiik bir kismini olusturan bir immetin
lideri ve manevi babasi konumundaki bir sahsiyete dil uzatmay:1 fikir hirriyeti

kapsaminda degerlendirmesi biiyiik bir tezat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortaya
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cikardig1 tahribat ve kutuplasma goz Oniine alindiginda, 6zellikle hakaret iceren
elestirilerin nefret sucu kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim
karalamalar, olumsuz zihni tasvirlerin olusmasina sebebiyet vererek toplumlarin

sosyal hafizasinda uzun siireli etkiler birakabilmektedir.

Miisliimanlar Avrupa medeniyetine en biiyiik katkiy1 yaptiklar1 halde, Bati diinyasi
Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen peygamberler yaninda Buda, Zerdiist ve Konfiigyiis
gibi semavi olmayan dinlerin kurucularina kars: itidali elden birakmazken Islam
peygamberine minimum saygry1 gdstermekten imtina etmistir. Bunun nedeni islam’in
Bat1 i¢in politik bir tehdit olarak algilanmasidir. Diger yandan Islim’in temel
kaynaklarinda, peygamberler arasinda ayirim yapilmayarak inang hiirriyetine saygi
ilke edinilmis ve insanligin birlikte yasamak i¢in ihtiya¢ duydugu barig zemini

sunulmaya devam etmistir.

Bat1 diinyasinin Hz. Peygamber’e yonelik nefret sdylemi ve onun zatinda getirdigi dini
Otekilestirmesi, Bat1 diisiince tarihi boyunca teolojik tartismalarda, sanat ve edebiyatta,
politikada, kiiltiirel ve folklorik unsurlarda ve hatta akademik ¢alismalarda karsimiza
cikmaktadir. Bu diisiince yapisi, isldim diinyasina karsi sonu gelmeyen saldirilar,
isgaller, darbeler ve kiiresel gapta insanligi tehdit eden terdr olarak tezahiir etmistir.
Hz. Peygamber hakkinda iiretilen olumsuz algi siyasi dilde otekilestirme, Kur’an
yakma ve karikatiir provokasyonlar1 gibi eylemlere motivasyon saglamigtir. Bu
diisiince yapisin1 degistirmek zor olsa da akademik g¢alismalarla sorunun kdkenini
olusturan iftira ve yanls algilarin yayilmasi i¢in uygun ortami hazirlayan cehaleti
ortadan kaldirmak miimkiindiir. Dolayisiyla kelam alaninda arastirma yapanlarin, bu
caligmada kisaca deginilen bazi tenkit ve tartigmalar1 daha detayli ¢alisarak yayinlar
ortaya koymalari, Hz. Peygamber’e yonelik elestirel igerikleri iireten yazarlarin
caligmalarin1 metodoloji ve igerik agisindan kritik degerlendirmeye tabi tutmalari
onem arz etmektedir. Bununla birlikte bu elestirilerin politik sdylem ve diinya siyaseti

tizerindeki etkisine dair ¢alismalara da biiyiik ihtiya¢ bulunmaktadir.

Tarih boyunca Hz. Peygamber’e en siddetli muhalefeti sergileyen Yahudiler, Hz.
Peygamber’i hedef alan oryantalist ¢aligmalarda da etkili olmuslardir. Ancak bu
yazarlar vatandagi oldugu tilke aidiyeti ile anildiklarindan ¢aligsmalar1 Bati (Hristiyan)

diinyasindan gelen elestiriler kapsaminda degerlendirilmistir. Bu konuda yapilacak bir
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calisma oryantalizmle alakali bildiklerimizi degistirecek ilging sonuclar ortaya

cikarabilir.

Hadis veya siyer kaynaklarimi referans alan bazi elestirilerde ozellikle cagdas
yazarlarin ilgili metinleri kritik etme yoluna gittikleri goriilmektedir. Her elestiride
savunmaci bir refleksle hadis kaynaklarini tenkit etmek estetik kaygilarla bir binanin
temelindeki direkleri kesmekten farksizdir. Islam karsitlar1 Miisliimanlarin hadis
elestirilerinden miitemadiyen yararlanmislardir. islimofobi ile miicadele, ortaya atilan
her ithami ciddiye alarak ciiriitmek degildir. Nitekim elestiriler rasyonalizasyon i¢in

sadece birer bahanedir.

Gergekdist bir soylem yayilip tekrarlaninca zihinsel kaliplara donlismekte ve yalin
gercekler gibi algilanmaya baslamaktadir. Bu algilar zamanla etkisinde kalan
bireylerin ve toplumlarin diinya goriisii haline gelebilmektedir. Dezenformasyona
karst miicadele etmek ise akademik bir sorumluluktur. Hz. Peygamber’e yonelik
tezvirati kasith olarak ortaya atan muannit inkarcilar1 ikna etmek beyhude bir ugrasi
gibi goriilebilir. Ancak dezenformasyonla miicadele akademik bir sorumluluk olup

toplumda yanlis algilarin hakim olmasini 6nlemektedir.

Glinlimiizde sosyal medyada boy gosteren bazi apolojistler soyut bir sekilde Hz.
Peygamber’in ahlaki zafiyetlere sahip oldugunu iddia etmektedirler. Onlar bu
iddialarmin  maddi  gerekgelerle destekleyemedikleri gibi  dindaslar1  birgok
akademisyen Hz. Peygamber’in yiice bir ahlak {izere oldugunu ikrar etmislerdir.

Hz. Peygamber’in Ogretisinin demokrasi ile bagdasmadigi goriisii ona yoOnelik
olusturulan alginin niivesini olusturmaktadir. Onun yonetimde ve diinya islerinde
istisareye onem vermesi, uygulamalarinda itidal ve bagislayiciligi elden birakmamast,
Veda hutbesinde ortaya koydugu kriterler, Medine vesikasiyla insa ettigi sosyal diizen

bu alginin gergegi yansitmadigini gostermektedir.

Ezciimle, Bati’da Hz. Peygamber’e yoneltilen elestirilerin rasyonel dayanaktan
yoksun oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Nitekim elestiriler incelendiginde
duygusal tepkiler 6ne ¢ikmaktadir. Higbir fazilet ve erdem sahibinden ona elestiri
gelmemesi ve elestiri sahiplerinin tiirlii reziletlerle bilinmesi onun naka’ ve beraatini

kanitlar mahiyettedir.
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