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Bu tez, giiniimiizde daha ¢ok ‘‘Helaller ve Haramlar’’ seklinde ifade edilen “'Istihsan
ve Kerahiyye’” bashiginin tarihi gelisim siirecini ve Ozellikle onemli fetva
kitaplarindan biri olan el-Fetava't-Tatarhaniyye'deki bu boliimiin tahlilini konu
edinmektedir. el-Fetava't-Tatarhaniyye, yararlandigi kaynaklar ve kendisinden sonra
cokca atif almasi itibari ile 6nemli bir noktada bulundugundan detayli bir incelemeyi
gerektirmistir. Tezimizin amaci, ¢ok hacimli bir eser olan el-Fetava't-Tatarhaniyye’nin
Istihsan ve Kerahiyye baslig1 altinda ne tiir fetvalara yer verildigini tespit etmek, konu
yelpazesini belirlemek, yeni fikhi olaylara donem itibari ile nasil yaklasildigini

gosterip sonraki donemlere etkisini ortaya koymaktir.

Bir giris, li¢ ana bdliim ve bir sonuctan olusan tezin giris boliimii, tezimizin konusu ve
onemi, kapsami ve yoOntemi, literatiir degerlendirmesi ve tezin literatiire katkisina
temas edilmistir. Birinci bolimde el-Fetava't-Tatarhaniyye miellifi, telif edildigi
donem, telif siireci ve {izerine yapilmis calismalar hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci
boliimde Istihsan ve Kerahiyye boliim baslhigmin tarihi gelisim seyri, bu béliimde atif
yapilan eserler, isimler ve boliimiin sistematigi olmak {izere genel durumu
incelenmistir. Ugiincii béliimde ise el-Fetava't-Tatarhaniyye, Istihsdn ve Kerahiyye

0zelinde tahlil edilmistir. Calismamizin ¢iktilart ise sonug boliimiinde aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fetava, Istihsan, Kerahiyye, Tatarhaniyye
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This thesis deals with the historical development process of the chapter of "Istihsan
and Karahiyyah", which is mostly expressed as "Halal and Haram" today, and
especially the analysis of this section in al-Fatawa al-Tatarkhaniyyah, one of the most
influential fatwa books. al-Fatawa al-Tatarkhaniyyah required a detailed examination
since it stands in an important point in terms of the sources it has benefited and the
many references cited it. This thesis aims at discovering the typology of fatwas
included in the chapter of Istihsan and Karahiyyah in al-Fatawa al-Tatarkhaniyyah,
which is a very voluminous work, revealing the range of subject diversity, presenting
how it was approached to new figh issues and its impact.

The introduction part of the thesis, which consists of a presentation, three main
chapters and a conclusion, explains briefly the subject and its significance, its scope
and method, literature review and the contribution of the thesis to the literature. The
first chapter introduces the author of al-Fatawa al-Tatarkhaniyyah, the period when it
was copyrighted, the copyright process and the studies on it. The second part examines
the historical development of the title of Istihsan and Karahiyyah, the works which are
referred to in the chapter, the names and the structure of the chapter. The third chapter
analyzes al-Fatawa al-Tatarkhaniyyah with special reference to Istihsan and
Kerahiyye. The outputs of this study are given in the conclusion part.

Keywords: Fatawa, Istihsan, Karahiyyah, Tatarkhaniyyah.
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BOLUM I
GIRIS
1.1. Tezin Konusu ve Onemi

Helalleri ve haramlari naslarda agik olan dinimizin, insanin yapmasi veya yapmamasi
hususunda serbest birakildig: filler alan1 olan miibah sahasi oldukg¢a genistir. Dogasi
geregi insan, bu miibahlar alaninda dahi vicdanina uygun olani, iyiyi, giizeli, dogruyu
secmek ister. Bu minvalde karsilasilan her bir olay da ser’i agidan incelenmeyi hak
eder. Bu sebeple, bu diisiinceler bizi klasik kaynaklarda bu konu nasil ele alinmis
olabilir sorusunu sormaya sevk etmistir. Hi¢ sliphesiz bunun cevabi kiitiiphaneler

dolusu kitapta bulunmaktadir.

Biz bu konuda arastirmalarimiz yiiriitiirken okumalarimiz esnasinda Buhara Hukuk
Okulu kitabr ile karsilagtik. Bu eser Maveratinnehir cografyasindaki fikhi ¢evreden
bahsediyordu. Dahasi fetva kitaplar1 daha ¢ok ilgimizi ¢ekmisti. Bu sebeple fetva
kitaplaria yonelik bir ¢calisma yapmay1 uygun gordiik. Ancak bu sefer kaynak se¢imi
dogrultusunda bu cografyadan uzaklasmis olacaktik. En nihayetinde, el-Muhitu’l-
Burhdni ile el-Fetava't-Tatarhdniyye’nin birbiri ile olan yakin iliskisini kesfettik.
Dahasi el-Fetdva't-Tatarhdniyye’nin el-Muhitu’l-Burhani’den esinlenmis olmasina
karsin onu asan bir eser oldugu bilgisi, bizi bu esere yonlendirmis oldu. Cevabimizi
bir yiiksek lisans tezi sinirlari icerisinde kalarak bulabilmek i¢in de el-Fetdva't-

Tatarhdniyye isimli eserin Istihsan ve Kerahiyye boliimiinii ¢alismaya karar verdik.

Tezimiz, giiniimiizde daha ¢ok ‘‘Helaller ve Haramlar’* seklinde ifade edilen ‘Istihsan
ve Kerdhiyye’” bashginin tarihi gelisim siirecini ve Ozellikle 6nemli fetva
kitaplarindan biri olan el-Fetdva't-Tatarhdniyye’de bu bolimiin tahlilini konu
edinmektedir. el-Fetava t-Tatarhaniyye, Hanefl literatiirii basarili bir sekilde
mezcetmesi ve sonraki donemlere de ulagsmis olmasi itibariyle 6nemli bir noktada
bulundugundan detayli bir incelemeyi gerektirmistir. Incelemelerimiz sonucunda bu
eserin, miimkiin olan karsilasilmis her problem hakkinda hiikiim vermeyi hedefleyen

fetava kitaplarin1 ve Hanefl mezhebinin birincil kaynaklarini derlemesi, onun kendi



zamanindan sonra etkili olmasinin baslica sebebi olmustur. Konularinin ¢esitliligi,
neredeyse donemindeki higbir soruyu/hukuki olay1 cevapsiz birakmamis, akla gelen
biitiin ihtimalleri biinyesinde toplamis oldugu fikrini uyandirmistir. Bu sebeple bu eser
hukuki islemlerde ve diger ibadet ile ilgili dini meselelerde de insanlara kaynaklik
etmistir. Baslica yararlanmis oldugu el-Muhitu '[-Burhdni’nin sinirlarini asip devrinin
en 6nemli fetava kitaplarindan biri olmustur. Daha sonrasinda da el-Fetdva ’I-Hindiyye
gibi Osmanli cografyasinda kayda deger bir etki birakmis olan eserlerin yazilmasina

Onciiliik etmistir.

Bu tezimizin amaci, cok hacimli bir eser olan el-Fetdva 't-Tatarhdaniyye’de Istihsan ve
Kerahiyye konusunda ne tiir fetvalara yer verildigini kesfetmek, yapmis oldugumuz
terclimesi ile birlikte alana dair Tiirkce bir kaynak kazandirmak, konularinin
cesitliligini ortaya ¢ikararak, donem itibari ile kendinden 6ncesi ve sonrasinda yasanan
yeni dini hukuki olaylara Islim Hukukuna gére nasil yaklasildigmi gostermektir.
Ayrica ilk tahkiki bes cilt olarak Kitabii’t-Taharet’ten Kitabii’l-vakf’a kadar yapilmis
Karaci baskisi yerine, yirmi ciltten olusan, yazmalardaki tiim konularin tahkiki ile
gerceklesen Mektebetii’l-hanefiyye baskisi arasindaki farklar1 ve ortaya ¢ikan yeni

bilgileri istifadeye sunmaktir.
1.2. Tezin Kapsami ve Yontemi

Bir giris, ii¢ ana bdliim ve bir sonu¢ bdliimiinden olusan tezimizin giris boliimii,
tezimizin konusu ve 6nemi, kapsami ve yontemi, literatiir degerlendirmesi ve tezin
literatlire katkis1 hakkinda genel bilgileri icermektedir. Birinci boliimde el-Fetdva't-
Tatarhaniyye miiellifi, telif edildigi donem, telif siireci ve iizerine yapilmis ¢alismalar
hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde Istihsan ve Kerahiyye bliim basligmin
tarihi gelisim siireci, boliimde atifta bulunulan eserler, isimler ve boliimiin sistematigi
olmak {izere genel durumu incelenmistir. Ugiincii boliimde ise el-Fetdva't-
Tatarhdniyye, Istihsin ve Kerahiyye bakimindan tahlil edilmistir. Calismamizin

ciktilar ise sonug boliimiinde aktarilmistir.

Delhi Sultanlarindan Firtz Sah Tugluk (6. 790/1388) doneminde telif edilen el-
Fetava't-Tatarhdniyye, donemin komutan1 Emir Tatarhan’in istegi iizerine yakin
arkadas1 Alim b. Ala el-Enderpeti (5. 786) tarafindan kaleme alinmuis bir eserdir. Emir

Tatarhan, Horasan Sultaninin ogludur ve bir savas esiri olarak Delhi Sultanliginda



yetistirilmistir. Tezimizde bu isimlerin hayatlar1 hakkinda tek tek bilgilendirme

yapilmustir.

Birinci boliimde el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’nin kaynaklari, metodu, muhtevasi, yazma
niishalar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin
Miintehab’1, ibn Safd Hace’nin Koleksiyonu, Seccad Hiiseyin’in ve muhakkimiz
Sebbir Ahmed el-Kasimi’nin tahkikleri incelenmistir. Ayrica belirtmek gerekirse

““Mukaddime’’ olarak atif yaptigimiz el-Kasimi’nin tahkikinin mukaddimesidir.

Istihsan ve Kerahiyye boliim basligini inceledigimiz ikinci boliimde, Istihsan ve
Kerahiyye bolim bashginin tarihi gelisim siirecini, Hanefi mezhebinin en temel
kaynaklarindan Kitdbii’l-Asl’dan yakin donem kaynaklarimizdan olan Biiyiik Islam
Ilmihali’ne gelinceye kadar yirmi bir tane klasik kaynakta bolim ozelinde
degerlendirdik. Ardindan Istihsan ve Kerahiyye boliimiinde atifta bulunulan eserleri
ve isimleri zikrettik. Son olarak el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’de Istihsan ve Kerahiyye

boliim sistematigini ele aldik.

Tezimizin ana boliimiinii olusturan el-Fetdva t-Tatarhdniyye’nin Istihsan ve
Kerahiyye bakimindan incelenmesi ise Alim b. Ala tarafindan derlenmis olan
fetvalarin giinlimiiz diisiince yapisina gore tasnifi ile olmustur. Ana eserde 32 fasil
1137 mesele olarak siralanan bu boliimiin fetvalari, giris konusu olan itikadi meseleler
hari¢ ahlak, ibadet, toplumsal diizen, iktisadi hayat, su¢ ve cezalar, saglik ve cesitli
meseleler ile ilgili fetvalar olmak tizere yedi alt baglik altinda ele alinmistir. Bu alt
bagliklarin her biri kaynak eserin tahkikli nesrindeki konu bagliklar1 (fasillar) esas

alinarak cesitlendirilmistir.
1.3. Literatiir Degerlendirmesi ve Tezin Literatiire Katkisi

Tezimizin temel kaynagini Alim b. Ala el-Enderpeti‘nin el-Fetdva 't-Tatarhdniyye adli
eseri olusturmaktadir. Bu eseri modern donemde ilk defa Seccad Hiiseyin tahkik
etmeye baslamis ancak vefati sebebi ile yaptigi g¢alismayr tamamlayamamistir.
Calismis oldugu kisim Hindistan Hiikiimeti tarafindan bes cilt olarak nesredilmistir.
Ayrica Pakistan’in Karagi kentinde idaratii’l-Kur’an ve Ulimu’l-Islamiyye tarafindan
ikinci kez nesri ve basimi gerceklestirilmistir. Bu nesirden yararlanan Tugba
Demirkan‘n Aile Hukukuna dair bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Eserin

nesrinden ii¢ sene sonra eserin tiim boliimlerini tahkik etmeye baglayan Sebbir Ahmed



el-Kasimi bunda muvaffak olmus ve eseri yirmi cilt olacak sekilde nesretmistir. Biz,

tezimizde bu Mektebetii’l-Hanefiyye baskisini kullandik.

Burada Seccad Hiiseyin’in tahkiki iizerine basarili bir ¢alisma yapan Demirkan, el-
Fetava't-Tatarhdaniyye hakkinda bize 6dnemli bilgiler sunmustur. Calismamizin alani
geregi Istihsin ve Kerahiyye’ye ydnelmemize ragmen Aile Hukuku calismis olmasi
hasebiyle baz1 hususlarda c¢alismasma basvurduk. Ozellikle eserin yazma niishalari
boliimiinden istifade etmis olmakla birlikte o kismi daha ¢ok muhakkik el-Kasimi’nin

caligmasindan destekledik. Zira tiim boliimlerin tahkiki kendisi tarafindan yapilmistir.

Fetva Literatiirii ile ¢alismasina baslayan Demirkan daha sonrasinda Alim b. Ala
hakkinda bilgi vermektedir.! Bu hususta ulastigimiz kaynaklar ve bilgiler aym
olmaktadir. el-Fetdva't-Tatarhdniyye’nin fikih tarihindeki yeri ilk kez kendisi
tarafindan c¢alisilmas1 sebebi ile eserin kaynaklar1 ve miiellifleri teker teker
tamtilmistir.> Ancak biz calismamizda kendisinin aktardigi kaynaklardan daha
fazlasina ulagmis olduk. Bunlar tezimizde bir tablo olarak sunduk. Ayrica boliimii
okurken miiellif ve muhakkik tarafindan zikredilmeyen eserlerin mevcudiyetinden

bahsettik.

Eserin baslica bagvurdugu kaynaklarin mukayesesini yapmis olan Demirkan, bunu el-
Mubhitu’l-Burhani ve el-Hiddye ile sinirli tutmustur. Hakkinda yapilmis ¢aligmalardan
Seccad Hiiseyin’in tahkikini ve Miintehab’1 zikretmistir. Nitekim biz de ¢alismamizda
buna iki eser daha ilave edip Ibn Safé Hdce nin koleksiyonu ve Sebbir Ahmed el-

Késim1’nin tahkikli nesrini ele aldik.

Buna ek olarak, her bir arastirma bir hedefe odakli, bir amaca matuf bir calismadir. Bu
minvalde biz bu calisma ile baslica kaynak klasik bir eserin nasil ele alinmasi
gerektigini gostermek istedik. Tiim dikkatimizi vererek yapmis oldugumuz terciimesi
ile Arapca dili disinda ulasilabilecek Tiirkge bir kaynak olusturmus olduk. Buna ek
olarak tezimizin, lizerinde az ¢alisma yapilmis olmasi bakimindan fikih alaninda fikih
problemleri konusu ekseninde énemli bir eksik doldurdugu, anlaml bir deger kattigi
kanaatindeyiz. Ayrica sadece dini problemler ile degil saglik, sosyal ve iktisadi

konularda da goriis gelistirmesi, bircok kaynak eseri ve miiellifi bilinyesinde

! Tugba Demirkan, “Fetava-y1 Tatarhaniyye’nin Fikith Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi)”
(Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Anabilim Dali islam Hukuku Bilim
Dal1, 2007), 28.
2 Demirkan, 33.



barmndirmas: bakimindan sosyal tarih ¢aligmalarina da kaynaklik teskil edecegini
diistinmekteyiz. Bu ¢alismamiz, fetvanin verildigi donem sosyal yapi, orf, adet ve
hakkinda bizi aydinlatacak ve fikih hayat diyalektigini bize gostermis olacaktir.
Yiiksek lisans tezi sinirlarinda olmasi sebebiyle genel kacabilecek tezimiz, metnin ¢ok

yonlii analizi ile hazirlandigi i¢in daha farkli alt basliklara medar olabilir.

Tim caba ve azmimiz kemale olan istiyakimizdandir. Tiim gayret ve eksiklikler

bizden, tevfik ve kemal Rahman ve Rahim olan Allah’tandir...



BOLUM II

el-FETAVA’t-TATARHANIYYE

Bu boliimde tezimizin mihenk tasini olusturan kaynak eserimiz el-Fetdva't-
Tatarhdniyye’nin  kendisi, miiellifi, telif edildigi donem ve etkileri hakkinda

incelemelerde bulunulacaktir.
2.1. el-Fetava’t-Tatarhaniyye Miiellifi

Tam ad1 Feridiiddin Alim b. Ala el-Enderpeti ed-Dihlevi (6. 786/1381) olan miiellif,
Hint alt kitasinda nispet edildigi yer olan Dihle’de diinyaya gelmistir. Hayat1 hakkinda
detayli bilgi bulunmamakla birlikte o, yasamis oldugu donemde Hindistan’in en
onemli Hanefi fikih alimlerindendir. Kesfii’z-ziin(in’da gegen vefat tarihi hakkindaki
h. 286 ifadesi® diger miiellifler arasinda karisikliga sebep olmustur. Dogru tarihin

Abdiilhay el-Haseni’nin belirttigi iizere hicri 786 olmas1 gerekmektedir.*

Katip Celebi’nin eserinde aktarmis oldugu bilgilere yakindan baktigimizda el-
Fetdva 't-Tatarhaniyye’nin iki farkli baglik altinda ele almig oldugunu gérmekteyiz.
[lki, eserin kendi ismiyle olan basliktir. Bu kismi eser ile ilgili boliimde aktardik.
Ikincisi ise Zddu’l-musafir fi’l-fiirii bash@dir. Burada yine eserin miiellifine
nispetinden bahsetmektedir. Katip Celebi bu baslik altinda vefat tarihini 286 olarak

zikretmistir. Yine Halebi’nin bu eseri telhis ettigini ifade etmistir.°
2.2. el-Fetava’t-Tatarhaniyye’nin Telif Edildigi Donem

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye Delhi Tirk Sultanligi’nda telif edilmistir. Delhi Sultanlig:
olarak da bilinen Delhi Tiirk Sultanligi, Delhi merkez olmak iizere ¢ogu Tiirk
hanedanlar tarafindan kurulmus bir sultanliktir. Bu sultanlik (1206-1526) hakim
olmus oldugu yaklasik {i¢ yliz yirmi yillik siirede bir¢ok farkli hanedanligin eline
gecmistir. Bunlart Memlik Sultanlar, Halaciler, Tugluklular, Seyyidiler, Lidiler

3 Katip Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, 1. Baski, 1 c. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 268.

4 Ferhat Koca, “el-Fetava’t-Tatarhaniyye”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1995), 446-447.

5 Katip Celebi, 947.



olarak siralayabiliriz. 21 Nisan 1526°da gerceklesen {inlii Panipet Savasi’nda Babiir’iin
galibiyeti ile Hindistan’da Delhi Sultanligi sona ermis ve Babiir Tirk-Hint

Imparatorlugu dénemi baslamustir.®

Eserimizin telif edildigi donem ise yukarida bahsetmis oldugumuz hanedaklilardan
Tugluklular donemine tekabiil etmektedir. Tugluklular donemi siyasi tarihine bakacak
olursak on bir sultan ile on iki donem gegirmis bir hanedanliktir. II. Mahmud
Nasiruddin Sah farkli zamanlarda iki kez yonetime ge¢mistir. Giyaseddin Tugluk’un
siyaseti (1320-1325) daha ¢ok yonetimde biitiinciil bir yaklasim saglamak oldugu igin
Hindu halkin imtiyazlarimi artirmis ve vergileri azaltmistir. Bengal bolgesinde
Telengara, Jajnagar ve Leknevti’yi topraklarma katmistir. Ardindan yirmi alti yil
hiikiim siirecek olan oglu Muhammed Tugluk idareyi eline almistir. Merkezi yonetim
siyasetini benimsemis, diger eyaletlerin merkezden yonetilmesini istemistir. Bu
donemde Devagiri (Devletabad) ikinci yonetim merkezi olmustur. Ayrica kendisi ilme
cok Onem veren, alimleri ve ehliyetli ve liyakatli kimseleri yOnetime getirmeyi
Oonemseyen bir sultandir. Amcasinin oglu vefat edince miisamahakar tavirlan ile
taninan, alime deger veren, ilim ve kiiltiir i¢in bir¢ok mecra olusturan Firtizsah Tugluk,
ulema tarafindan yonetime takdir edilmistir. Hiikkiimranligi (1351-1388) boyunca
suglularin hukukunu diizenlemesi, onlara iskenceyi yasaklamasi, Islimi olmayan 28

adet vergiyi kaldirmas1 yapmis oldugu icraatlardan bazilaridir.’

Bu noktada Tugluklular donemine daha yakindan bakmak isabetli olacaktir. Siyasi
olarak gerileme donemi sayilan ancak kiiltiirel olarak gelisim donemi sayilan bu
donem i¢in Kortel soyle demistir: ‘Tugluklular devri, Delhi Sultanligi’nin siyasi
tarthinde bir gerileme devri olmakla birlikte kiiltiir hayat1 ve imar faaliyetleri agisindan
parlak bir donem olmustur. Ulke ekonomik ve sosyal agidan bir refah donemini
gecirmis, birgok miiessese ve mescid yapilmistir. Ayrica sosyal hayatta degisimler ve
bazi 1slahatlarin gerceklestirildigi donem olarak dikkat cekmektedir. Ozellikle
Giyaseddin Tugluk Sah’in sosyal alanda 1slahata biiyiik 6nem verdigi goriilmektedir.

Mogollar’dan kacan pek cok ilim adami Hindistan’a siginmis, faaliyetlerini burada

6 Farooqi, 131.
7 Farooqi, 130.



devam ettirmistir.”® Buradan anlayabilecegimiz iizere Tugluklular dénemi, sultanligin

siyasi olmaktan ¢ok kiiltiirel ve sosyal bir ivme kazanmis oldugu bir déonemdir.

Kortel, ‘Firliz Sah zamani imar faaliyetleri agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu donemde ¢ok
sayida mescid ve medrese yaptirilarak vakiflar tahsis edilmistir. Bunlar arasinda
Mescid-i Cami ve Medrese-i Firiz Sah dikkat ¢eken eserlerdir.’® derken 6zellikle
eserin telif edildigi donemde ilmi mekanlarin imar ile aslinda ilme ne kadar 6nem

verildigine de dikkat ¢ekmistir.
2.2.1. Eserin Kendi Ismine Nispet Edildigi Tatar Hin Hakkinda

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’nin Delhi Sultanliginda 6nemli mevkilerde bulunmus bir
devlet adam1 olan Emir Tatarhan’in emri ile yazildigi bilinmektedir. Ancak Emir
Tatarhan hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Tarihgiler onun
salih, ¢cok orug¢ tutan, iradeli ve Allah Teala’nin hududuna ridyet eden bir kimse
oldugunu, hacca gitme ile miiserref olup Kabe-i Muazzama ve Ravza-1 Mutahhara’yi
ziyaret ettigini, mukim oldugunda ve seferde ser’i kurallara uydugunu, bunun yaninda
cok cesur, harp sanatini ¢ok iyi bilen 6zellikle de savaslarda atilgan biri oldugunu ve

Muhammed Tugluk doneminde onun i¢in birgok bolge fethettigini belirtmislerdir.1°

Tarihgiler ve 6zellikle onlarin basinda gelen, Farsga kaleme alinan Tarihi-i Feristeh
kitabinin miiellifi tarihgi Muhammed Kasim Hindusah (d. 1580-6. 1623), Giyaseddin
Tugluk’un saban aymin ortalarina kadar hiikiim stirdiigii (h.721) ve hicri 725 yilinda
vefat ettigini sdylemektedir. Yani kendisi Hindistan’a dort yil ve birka¢ ay hakim
olduktan sonra vefat etmistir. Vefatindan dort giin sonra oglu Muhammed Giyaseddin

Tugluk yerine gegmistir.'!

Tarihi kaynaklardan elde edilen bilgilere gore Emir Tatar Han bir savas esiri olarak
Tugluklular sarayma gelmistir. Rivayete gore Sultan Giyaseddin Tugluk doneminde
Horasan Sultani saldir1 yapmak tizere Dipalpur ve Miiltan iizerine yliriimiistiir ve oraya
hakimiyet kurmustur. Bu seferde yaninda hamile olan esi Farihatiilcemal de
bulunmaktadir. Sultan, bu ismi gegen yerleri isgal ederken esi, bir erkek cocuk

diinyaya getirmistir. Bu siralarda saldir1 haberini 6grenen Sultan Giyaseddin Tugluk

8 Haluk Kortel, “Tugluklular”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2012), 333-336.

® Kortel, 335.

10 “Eserin Mukaddimesi”, 10.

1 “Eserin Mukaddimesi”, 10.



cesur ordusuyla Horasan ordusuna kuvvetli bir karsilik vermek i¢cin Miiltan ve
Dipalpur iizerine harekete ge¢mistir. Bu harekat sonucu Horasan ordusu kilig
birakmak zorunda kalmislardir. Sultan ve ordusu geri donmiis ancak korkudan bu yeni
dogmus bebegi alamadiklar i¢in bebek savas meydaninda kalmistir. Tugluklar bu
bebegi esir olarak almislardir ve onu Giyaseddin Tugluk’un huzuruna getirmislerdir.
Onu ¢ok sevmisler ve benimsemislerdir. Onu Tatarhan olarak isimlendirmislerdir.
Ayrica Tatarhan, Sultan Giyaseddin’in oglu Muhammed Tugluk zamaninda genclik
donemindedir. Muhammed Tugluk i¢in Emir Tatar Han’in cesaretli ve azimli olusu
onemli olmustur. Ona savas tecriibesi, askeri yetenek, dine karsi istek ve hiikiimlerine
uyma diisturu kazandirmistir. Tatarhan, Sultan Muhammed igin birgok yer fethetmis

ve gesitli yerler kusatmistir. '

Muhammed Giyaseddin Tugluk’un (6. 752) yirmi yedi senelik hiikiimranligindan
sonra amcasinin oglu Firtiz Sah Tugluk 23 Muharrem 752°de hakimiyeti eline almistir.
Yine bu donemde Tatarhan, yonetimde dnemli bir konumda olmugtur. Zira Firiz Sah
Tugluk sultanliginda resmi meclisinde Emir Tatarhan’in sultanin saginda, Han
Cihan’m ise sultanin sol tarafinda oturdugu bilinmektedir. Emir Tatarhan’in, sultanin
huzurundaki 6nemini teyitlerden biri de sultanin ona yapmis oldugu ikramlaridir.
Sultan ona ¢ok giiveniyor, 6dnemli idari ve sultanliga dair iglerinde ona danigtyordu.
Emir Tatarhan, alimleri ve salihleri gercekten ¢ok seviyor onlara yakin duruyor ve
onlara ikramda bulunuyordu. Bundan dolay1 Allah Teédld onu bu konuda muvaffak
kilmis ve asrinin en 6nemli alimini Hanefi fikhina dair biiyiik fikih ansiklopedisi

say1labilecek bu gibi eseri telife yonlendirmek kendisine nasip olmustur.*3
2.2.2. Firtiz Sah Tugluk Donemi

FirGz Sah Tugluk Dénemini genel boliimden ayri olarak ele almak, esas aldigimiz
eserin telif edildigi donemi yakindan gormek bakimindan daha yararli olacaktir.
Burada oncelikle Firiz Sah hakkinda bilgi verip ardindan dénemin siyasi ve kiiltiirel

ozelliklerinden bahsedecegiz.

Firlz Sah Tugluk, hicri 707 yilinda diinyaya gelmistir. Salih, miitedeyyin, ser’i
hiikiimlere son derece bagli hiikiimdardir. Otuz dokuz sene boyunca bu gorevde kalmis

ve bir¢cok faydali i yapmistir. Kendisinin Hanefi fikhina 6zel bir ilgisinin oldugu

12 “Eserin Mukaddimesi”, 11.
13 “Eserin Mukaddimesi”, 11.



bilinmektedir. Kendi ismini yiiceltmek i¢in Sadreddin Yakub Muzaffer el-Kirmani’ye
Fetava-y1 FirGizsahiyye diye isimlendirilen eseri telif etmesini istemistir. Halik Ahmed
en-Nizami, bu eserin yazma niishasinin Aligarh Universitesi’nin Yazmalar
Enstitiisii'nde bulundugunu soéylemistir. Muhammed Gusi es-Settari kendi tarih
kitabinda, Tatarhaniyye’nin yazimi bittiginde FirGiz Sah Tugluk eserin kendi ismine
nispet edilmesini istedigini ancak Feridiiddin Alim b. Ala’nmn bunu kabul etmeyip vefa
geregi yakin arkadasi Tatarhan’a nispet ettigini soylemistir. Muhakkike gore Alim b.
Ala eseri Tatarhan’a nispet edince Firiz Sah Tugluk da kendi ismine nispet edilecek
olan Fetava-y1 Firlizgsahiyye’nin Sadreddin Yakub Muzaffer el-Kirmani tarafindan
yazilmasm istemistir.* Sultan, akdid konusunda da kendisine nispet edilmesini
istedigi bir eser olan Fevaid-i Fir(izsahiyye’yi Serif Muhammed Atai’ye telif
ettirmistir. Halik Ahmed en-Nizami, bu eserin yazma niishasinin Aligarh

Universitesi’nde oldugunu sdylemistir. ™

Miiellifin, Firz Sah’in talebine degil de Tatarhan’in talebine karsilik vermesi ve Emir
Tatarhan’a nispet edilmesinin sebebini mukaddimede muhakkik sdyle acikliyor:
““Emirlerin taleplerini geri ¢evirmek en zor islerden birisidir. Feridiiddin Alim b. Al4
cesur bir miimin, yiice himmet sahibi bir alimdir. Emir Tatarhan’in faziletlerini, ilmini,
dostlugunu, muhabbetini, sultanlarla iliskisini biliyordu. Bir karar verdiklerinde
olaylara basiretle yaklagmasi, hakikatten de ne olursa olsun donmemeleri ilim ehlinin

bir ayricahigiydi.”’*®

FirGiz Sah Tugluk zamaninda Delhi Sultanlig1 topraklarinin bir kismini kaybetmis ve
niifuz sahasi 6nemli Ol¢lide daralmistir. Firliz Sah devri daha ¢ok bilim, kiiltiir,
baymdirlik isleri yoniinden parlak ge¢mistir. Alimleri himaye eden Firtiz Sah fakir
talebelere ve din gorevlilerine hazinesinden para baglatmis, agtirdigr su kanallar1 ve
kuyular sayesinde tarim alaninda verim artmis, halkin refah diizeyi yiikselmistir.
Ayrica ceza kanunlari hafifletilmis, iskence ve hafiyelik kaldirilmis, acilan birgok
hayir kurumu ile hasta, issiz ve fakirlerin sikintilar1 giderilmistir. Bu devirde askeri
iktd sistemi yeniden 6nem kazanmis, memlilk miiessesesi yeni kurulan Divan-1

Bendegan’in denetiminde gelisme gostermistir. Sefkati ve adaleti bakimindan 6rnek

14 “Eserin Mukaddimesi”, 37.
15 “Eserin Mukaddimesi”, 37.
16 “Eserin Mukaddimesi”, 37.
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bir hiikkiimdar olan FirGz Sah gayri seri yirmi sekiz vergiyi kaldirtmis ve
Brahmanlar’in cizye vermesini zorunlu kilmistir.!” Konu hakkinda daha detayli bilgi

alinabilmesi icin Ahmed’in dipnotta verdigimiz eserine miiracaat edebilir.*8
2.3. el-Fetava’t-Tatarhaniyye’nin Telif Siireci

Hindistan’n hicri 752-790; miladi 1351-1388 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis
hiikiimdar1 FirGiz Sah Tugluk’un bas veziri ve komutani olan Fakih Feridiiddin Alim
b. Ala el-Enderpeti, Emir Tatarhan’in emri ile ad1 gegen eseri telif etmistir. Aslinda
Emir, Feridiiddin Alim b. Ala’yt imam Ebd Hanife’nin mezhebine gore fikhi
meseleleri igeren kamil bir ansiklopedik eser yazmaya yonlendirmistir. Ayrica o
ikisinin arasinda saglam bir dostluk iligkisi de bulunmaktaydi. Eserin mukaddimesinde
yazdigma gore Emir Tatarhan, onu kuvvetli ilmi, IslAimi bakis acisi, Kitab ve
Stinnetteki derinligi, insanlar arasindaki takvasi, ziihdii, iyi olusu, asrin en biiyiik

alimlerinden olusu ile dviiyordu.®

Bunun iizerinde Alim b. Ala tiim bu ragbetleri gergeklestirebilmek igin, kendisinin
ihtiya¢ duyacagi yazma veya matbli Hanefi mezhebine dair o asirda farkli yerlerde
bulunan tiim ana kaynaklarin temini ile bu eseri olusturmaya girismistir. Bu bilgi bize
gostermektedir ki miiellifin Hanefl mezhebine dair ana kaynaklardan olusan biiytik bir
kiitiiphanesi vardi. Ayrica miiellif eserinin mukaddimesinde otuz kitabin ismini
zikretmigtir. Buna ragmen kitabin tahkikinde zikredilmeyip el-Fetdva't-
Tatarhaniyye’de kaynak olarak basvuruldugu tespit edilen yiiz otuz kitabin oldugu
aktarilmistir.2’ Bu muhakkikin yapmis oldugu calisma sonucu ortaya ¢ikmistir. Bizim
incelemelerimiz sonucu ise miiellifin mukaddimesinde ve muhakkikin tahkikinde yer

almayan dokuz eserin oldugu tespit edilmistir.

Miiellif, eserin telifini Emir Tatarhan’in vefatindan sonra hicri 777 yilinda bitirmistir.
Kendisine saglamis oldugu kaynaklar ve destegi sebebiyle eseri ona nispet etmistir.
FirGizsah’in eseri kendisine nispet edilmesi gibi bir istegi olmas1 yaninda 6zellikle de

kendisi sultan iken himayesindeki Tatarhan bir vezirdi. Ancak eserin miiellifi

7 Haluk Kortel, “Tugluklular”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2012), 333-336.

18 Fouzia Farooq Ahmed, Muslim Rule in Medieval India: Power and Religion in the Delhi Sultanate
(London: 1.B.Tauris, 2016), 172-182.

19 “Eserin Mukaddimesi”, 8.

20 “Egerin Mukaddimesi”, 8.
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dostluguna sadik bir kimse oldugundan eseri yakin arkadasina nispet etmekte 1srarci
olmustur. Hintli tarihgiler arasinda ihtilaf konusu olmakla birlikte?* onun eserlerinden
bahsederken kendi eserine isim vermedigi bu eserinin aslinda Zddii’s-Sefer veya
Zadii’l-miisafir olarak isimlendirildigi zikredilmistir.?? Bu bilgi muhtemelen Katip
Celebi’nin Kesfii’z-zgnin una dayanmaktadir. Zira Kesf’te, el-Fetava t-Tatarhaniyye
ile ilgili kisimda eserin Hanefi bir 4lim olan Alim b. Ala’ya ait oldugu, i¢inde el-
Mubhitu’[-Burhdni, ez-Zehira, el-Hdniyye Ve ez-Zahiriyye’den bir¢ok meseleyi ihtiva
eden ansiklopedik bir eser oldugu, el-Muhit’e ‘2’ remzinin verildigi ve el-Hiddye tertibi
ile tasnif edildigi ifade edilmis, ayrica eserin diger bir isminin Zddu l-musafir
oldugundan ve Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin (. 956) ¢ok ve nadir olan

meseleleri segcmek suretiyle onu ihtisar ettiginden bahsedilmistir.

Tim bunlardan sonra el-Fetdva't-Tatarhdniyye’nin bir komisyon tarafindan
yazildigma dair ortaya atilan fikri de burada ele almamiz uygun olacaktir. Bu
tartismayr S. Muhammed lkram eserinde dile getirmis ve komisyon tarafindan
yazildig1 fikrini benimsemistir.?® Boyle diisiinmesinin sebebinin Tefsir-i Tatarhan
yazilirken bu isi bir komisyonun iistlenmis olmasi sayilabilir. Ancak kaynak eserimizi
tahkik eden Sebbir Ahmed bu konuda sdyle demistir:

Tiim bu siipheleri gidermek i¢in miiellif Feridiiddin Alim b. Ala el-Enderpeti’nin eserinin
yazilmasina diger kimselerin ortak olmayip -6grencilerinin ve bazi memurlarin yardimlari
hari¢ tutulursa- kendisinin yazdigina delalet eden su iki ibaresi yeterli olacaktir. Bu
ibarelerden ilki, miiellifin mukaddimesinin basinda ‘Haremeyn’i ziyaret etmek insanin gozii
gibidir. Ve bu goziin sahibi kahraman biiyiik han, zamanin 6nderlik ettigi biiyiik hiikiimdar
Tatarhan’dir.” demesidir. Ikincisi ise mukaddimenin sonunda ‘Gaffar olan Allah’in
rahmetine siginan ve onun yardimma dayanan bu aciz kole Alim b. Ala, Allah’m onu her
tiirli sapmadan korumasini ve bu merhalede ona yolunu gdstermesini diler.

Bu iki ibare ilk agsamada el-Fetdva 't-Tatarhdniyye nin bir komisyon tarafindan degil
Alim b. Ala’nim kendisi tarafindan yazilmis olduguna isaret ediyor gibi goriinse de

kanaatimizce bu bilgiyi teyit etmek i¢in yeterli goriinmemektedir.

21 “Eserin Mukaddimesi”, 9.

22 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-kiitiibi’I-Arabiyye, 5 c. (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisenna, 1957), 52.

23 5.M. Ikram, History of Muslim Civilization in India and Pakistan: a political and cultural history, 2.
Baski (Lahore: Institue of Islamic Culture, 1966), 103.

12



2.3.1. el-Fetava’t-Tatarhaniyye’nin Kaynaklari

el-Fetava 't-Tatarhdniyye miellifi, EbG Hanife’'nin yasadigi donemden kendi
donemine kadar olan belli bashh Hanefi kaynaklardan yararlanmistir. Eserin

mukaddimesinde belirttigi izere bunlar otuz kitaptir.

Tablo 2.1. Miiellifin Mukaddimesinde Yer Alan Kaynaklar

2. ez-Zehira
1. el-Muhitu’l-Burhani
(ez-Zehiratii’l-Burhdniyye)

4. ez-Zahiriyye
3. el-Fetava’l-Haniyye
(el-Fetava’z-Zahiriyye)

5. el-Huldsatu’l-Fetdva 6. Camiu’l-Fetava

7. et-Tecrid (Tecrid-i Kudiiri) 8. et-Tefrid

9. en-Nevdzil (en-Nevazil fi’l-Fiiri) 10. el-Hiddye

11. el-Hiddye Serhi 12. el-Vikaye

13. el-Havi 14. el-Fetdva’l-Attabiyye
15. el-Fetdva 'I-Guyasiyye 16. el-Fetdva ’s-Sayrafiyye
17. el-Fetdva’s-Sirdciyye 18. el-Fetdva 'n-Nesefiyye
19. el-Hiicce 20. et-Tehzib

21. Camiu’l-Cevami’ 22. Fetava’'n-Natifi

23. Hizdnetii'I-fikh 24. el-Fetdva 'l-kiibra

5 26. el-Yendbi'u fi Ma rifeti’l-usiil
25. el-Fetava’s-sugrd :
ve't-tefari’

27. el-Miiltekat fi’l-Fetdva’l-Hanefiyye

28. el-Muhtar fi fiirii’I-Hanefiyye
(Camiu’l-Fetava)

29. Camiu’l-mudmarat ve’l-miigkilat 30. Uynnii’lI-Mesdail

Mubhakkik yukarida bahsettigimiz miiellifin mukaddimesinde gegen eserler disinda,
yararlanip mukaddimesinde bahsetmedigi yiiz eserin oldugunu sdylemektedir. Istihsan
ve Kerahiyye boliimiinde yaptigimiz incelemeler de bunun bdyle oldugunu

dogrulamaktadir. Bu eserleri su sekilde siralayabiliriz:
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Tablo 2.2. Muhakkikin Tahkikinde Ortaya Cikan Kaynaklar

1. el-Ibdne 2. Edebii’l-Kadi
3. Izah fi Serhi’t-Tecrid 4. el-Ecnds
& el-Emdli 6. el-Enfau’l-vesdil ild Tahriri’l-
mesdil
7. Bustanii’l-arifin 8. Tetimmetii’l-Fetavd
9. et-Tecnis 10. Tecnis-i Haherzade
11. Tecnisii’'n-Ndsiri 12. Tuhfetii’l-Fukahd
13. et-Temhid li Kavaidi’'t-Tevhid 14. el-Cami’ fi’l-fiiri
15. el-Cdmiu’l-esgar 16. el-Cdmiu I-Hiisami
17. el-Camiu ’s-sagir 18. el-Camiu’s-sagir el-Hiisami
19. el-Cdamiu I-Attabt 20. el-Camiu’'I-kebir
21. el-Cdmiu’'l-Kerhi 22. el-Ciircaniyyadt
23. Cem ut-tefarik (Fetava’l-Bakkali) 24. el-Cevami’
25. Hasru’l-mesdil 26. Hiretii’l-fukaha
27. Rakkiyyat 28. Ravzatii’l-arifin
29. Ravzatii’'l-ulema (Ravzatii’z-
Zendiisi) 30. Zadii'l-fukaha
31. ez-Ziyadat 32. es-Signaki
33. Siyerii’l-kebir 34. es-Sdfi
35. es-Samil (el-Miicerred) 36. Serhu Seyhiilislam
37. Serhu’t-Tahavi 38. Serhu’l-miittefak
39. Serhu’l-muhtelifdt 40. Serhu’l-mukaddime
41. Umdetii’I-miifti 42. Garibii’l-hadis
43. Fetdva Ibnii’I-Fazl 44. Fetava Ebi’l-Leys
45. Fetdvd Ahii 46. Fetavd Ehli Semerkand
47. el-Fetava’l-Bedi iyye 48. Fetava’l-Bakkali

49

. Fetava Hiisamiiddin

50. Fetava’l-Hucendr

51

. Fetdva Haherzadde

52. Fetava’s-Sugdi

53

. Fetava Ali es-Sugdi

54. Fetava’l-Fazli

55

. Fetava’l-Vebert

56. el-Fetdava’l-Velviliciyye
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Tablo 2.2. (devam)

57. Fevaidii’l-Camiu’s-sagir

58. el-Kdfi

59. Kitabii’l-Hasail

60. Kitabii 'r-ravza

61. Kitabii's-sirb

62. Kitabii’l- ‘ilel

63. Kitabii’l-ayn

64. Kesfii'lI-gavamid

65. Kenzii’'d-dekaik

66. Kifayetii’s-Sa’bi

67. el-Keysaniyyadt

68. el-Mebsiit fi'l- fiirii (el-Asl)

69. el-Mebsiit Ii Serahsi

70. el-Mebsitii 'I-Kiibrd

71. Mebsutii’l-Fakih Ebii’l-Leys

72. el-Miittefak

73. el-Miicerred (es-Samil)

74. el-Miicmel

75. Muhtasaru’'t-Tahavi

76. Muhtasar-1 Kudiir?

77. Muhtasar-i1 Kerhi

78. Miiskilii'I-Asdr

79. Mesabihii’s-Siinne

80. el-Musaffd

81. el-Mugrib fi tertibi’I-Mu 'rib

82. el-Miilahhas

83. el-Menadfi’

84. el-Miinteka

85. Manziimetii 'n-Nesefi

86. en-Niitef fi 'l-fetava

87. en-Nisab

88. Nazmu 'z-Zendusti

89. Nevddirii’s-salat

90. Nevadirii Higam

91. Nevddirii'I-mualla

92. Nevddirii Ibrahim b. Riistem

93. Nevddirii Muhammed b. Semmd’a

94. Nevadirii Bisr

95. Nevadirii Davud b. Resid

96. Nevdadirii  Muhammed  b.

Suca’

97. el-Vafi

98. Vakidtu’l-Hiisami (el-Ecndas)

99. el-Hidayetii 'n-Ndnfi

100. el-Yetimetii 'I-fetava

Bu 100 eserden 30 tanesi daha onceki tahkik iizerine yapilan yliksek lisans tezinde
belirtilmistir.?* Kalan 70 tanesi ise muhakkik Sebbir Ahmed el-Kasimi’nin tahkiki ile
ortaya ¢cikmistir. Bizim incelemelerimiz sonucunda ise muhakkikin bahsetmedigi

dokuz esere daha rastlanmistir. Bu daha sonraki béliimlerde aciklanacaktir.

24 Tugba Demirkan, “Fetava-y1 Tatarhiniyye’nin Fikih Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi)”
(istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali Islam Hukuku Bilim
Dal1, 2007), 33.
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2.3.2. el-Fetiva’t-Tatarhiniyye’de Metot

Eserin mukaddimesinde giris i¢cin onemli bilgiler verdikten sonra miiellif, eserine
klasik fikih konularmin ilki olan Kitabii’t-taharet ile baslamistir. Ancak her biri bir
mesele ihtiva eden fetvalarn bize aktarirken bir metot benimsemistir. Goriilebildigi

lizere miiellifin metodu su sekilde siralanabilir®®:

1. Miiellif, aktardigi her meseleyi glivenilir itibar gérmiis fikih kitaplarindan
nakletmistir.

2. Eserde meselelerin teyidi i¢in, meselelerin kendilerinden ¢ikarildiklart naslar
ve deliller zikredilmemistir. Ciinkii fetva kitabindan maksat naslar1 ve delilleri
gormek degil, meseleleri gdormektir.

3. Eserde her kaynak kitaptan bir fetvd/mesele aktarilmistir.

4. el-Muhitu’l-Burhdni, meseleleri aktardigi kitaplar arasinda miiellifin kitabini
dayandirdigi esas olmustur. Bunun i¢in diger kitaplar1 isimleri ile zikrederken,
bu esas teskil eden kitab1 ‘’ harfi ile sembollestirmistir.

5. Miiellif, nakilde bulundugu 30 kitaba mukaddimede yer vermistir. Bir¢cok

meseleyi aktardigi diger kitaplarin isimlerine yer vermemistir.

Bizim incelemelerimize gére muhakkikin yukarida siralamis oldugu bilgiler dogruluk
arz etmektedir. Zira Alim b. Ala’nin kaynak olarak ele aldig1 tiim eserler sahih fikih
kitaplarindandir. Tatarhaniyye, bir fetva mecmuasi oldugu i¢in hacmini daha fazla
genisletmemek adina sadece meseleler ve buna verilen cevaplar zikredilmistir.
Bununla birlikte her kaynak eserden en az bir mesele yer almistir. Ancak bu kaynak

eserler arasinda el-Muhitu 'I-Burhani’nin daha farkli bir yeri olmustur.

Bu noktada el-Muhit’e kisaca deginmek uygun olacaktir. el-Muhitu’l-Burhdni’nin
miiellifi tam ismi Imam Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmad b. Ahmed b.
Abdilaziz el-Buhari el-Merginani (6. 616/1219) olan ve ayni1 zamanda ez-Zehira'l-
Burhani olarak bilinen ez-Zehira’l-Fetdva’nin da miiellifidir. Miellif, el-Muhit’ten
birgok mesele nakletmekle birlikte bazi baslklara oldugu gibi yer vermistir.?® el-
Muhitu’l-Burhdni, el-Mebsiit (el-Asl), el-Camiu’l-kebir, el-Camiu’s-sagir, Siyeru’l-
Kebir, Siyeru’s-sagir, ez-Ziyadat, Nevadir, Fetdvd, Vakidat ve Fevdid kitaplarinin

hepsini igeren bir eserdir. Kesfii 'z-ziiniin miiellifinin de belirttigi tizere el-Muhit, diger

%5 “Egerin Mukaddimesi”, 9.
% Alim b. el-Ala Enderpeti, el-Fetdva 't-Tatarhaniyye, 218; 302.
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fikih kitaplar1 arasinda énemli bir yer kaplamistir. Fikih alaninda 6nemli bir kaynak
olmustur. el-Muhitu’l-Burhdni kendinden sonra miiellifine atif yapilmadan ve

kendisine basvurulmadan gegilemeyen bir eser haline gelmistir.?’
2.3.3. el-Fetiva’t-Tatarhiniyye’de Muhteva

el-Fetdva 't-Tatarhéniyye’nin, Alim b. Ala el-Enderpeti (6. 786/1384) tarafindan telif
edilmis klasik bir fikih eseri oldugunu sdylemistik. Fetava tiiriinde degerlendirilmesine
ragmen tetkik edildiginde Hanefi fiiru’ kaynaklarmmin tertibince telif edildigi
gorilmektedir. Muhakkik, miiellifin esere baglarken bu eseri telif etme
motivasyonunun FirGzgah Tugluk ve arkadasi Emir Tatarhan oldugundan bahsettikten
sonra ‘Ilim ve onu elde etme yollar’’ bashg: ile giris yaptigmi sdylemistir. Miiellif
mukaddimenin bu boliimiinii yedi farkli alt bashiga ayirmistir. Bunlar sirast ile ilmin
fazileti; ilmin, fikhin, limin, egitimin, 6gretimin ve 6grencinin faziletleri; zorunlu ve
kifayet miktar1 ilim 6grenmek; ilmin afeti; Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin agiklanmast;
fetva vermeye yetkili olan ve olmayan kimseler; miifti (fetva veren) ve miistefti (fetva
isteyen) hakkindaki konulardir.?® Bu giristen sonra miiellif tim konular1 64 boliimde

ele almistir. Bunlar asagidaki tabloda sirasi ile verilmistir.
2.3.3.1. el-Fetiva’t-Tatarhdniyye’de Boliim Tertibi

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye bir fetava tiiri eseri olsa da klasik fikih kitaplarinda
gordiigiimiiz tertip ile telif edilmistir. Buna gore yirmi ciltten olusan bu eserde altmis
dort bolim ve toplam 33778 mesele bulunmaktadir. Demirkan’in ¢alismasinda sadece
boliim isimlerine yer verilmistir.?® Bizim ¢alismamizda ayrica fasil ve mesele sayilart
da eklenmistir. Ayrica dikkat cekmek istedigimiz bir husus da Kitabii'l-cenaiz
boliimiiniin, Kitibii's-salat boliimii i¢inde degerlendirilmis olmas1 ve bundan dolay1
ayr1 bir boliim olarak sayilmamis olmasidir. Bu boliim tertibi asagida tablo olarak

verilmistir.

27 Enderpeti, 10.
28 “Egerin Mukaddimesi”, 9.
29 Demirkan, “Fetava-y1 Tatarhaniyye’nin Fikih Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi)”, 61.
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Tablo 2.3. el-Fetiva’t-Tatarhdniyye’de Boliim Tertibi

Kitab Fasil Mesele

1. Kitabii't-taharet 9 1487
2 Kitabii's-salat 35 2097

Kitabii'l-cendiz - 298
3. Kitabii's-secdat - 50
4. Kitabii'z-zekat 17 416
5. Kitabii'l-usr 7 64
6. Kitéabii'l-harac 8 111
7. Kitabii'l-meéadin ve’r-rikaz ve’l-kiinliz - 18
8. Kitabii's-savm 14 325
9. Kitabii'l-hac 20 493
10. Kitabii'n-nikah 26 1059
11. Kitabii'r-rada’ - 41
12. Kitabii't-talak 31 1830
13. Kitabii'n-nafakat 5 238
14. Kitabii'l-itak 13 281
15. Kitabii'l-eyman 28 772
16. Kitabii'l-hudad 10 195
17. Kitabii's-serika 16 156
18. Kitabii's-siyer 42 530
19. Kitabii'l-harac ve’l-cizye 9 114
20. Kitabii'l-ahkami’l-miirteddin 37 270
21. Kitabii'l-lakit 5 28
22 Kitabii'l-lukata 4 40
23. Kitabii'l-ibak 6 30
24. Kitabii'l-mefkad 3 19
25. Kitabii's-sirket 8 185
26. Kitabii'l-vakf ve’l-biiyl’ 26 613
27. Kitabii'l-bliyl’ 28 2203
28. Kitabii's-sarf 24 222
20. Kitabii'l-kefale ve’d-daméan 27 554
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Tablo 2.3. (devam)

30. Kitabii'l-havale 9 194
31 Kitabii'l-hiyel 27 476
32. Kitabii Edebi’l-Kad1 33 1106
33 Kitabii's-sehade 24 729
34, Kitabii'r-riich’ ani’s-sehade 16 209
35, Kitabii'l-vekale 30 928
36. Kitabii'd-da’va 30 1810
37. Kitabii'l-ikrar 25 776
38. Kitabii's-sulh 26 656
39 Kitabii'l-hibe 12 370
40. Kitabii'l-icare 34 1587
41 Kitabii'l-mudarebe 30 475
42, Kitabii'l-vedia 10 257
43, Kitabii'l-ariye 9 118
44. Kitabii'l-miikateb 18 227
45. Kitabii'l-vela 5 98

46. Kitabii'l-ikrah 11 191
47. Kitabii'l-hacr 2 133
48. Kitabii'l-me’zin 25 556
49 Kitabii'l-gash 15 646
50. Kitabii's-stif’a 20 539
51. Kitabii'l-kisme 13 327
52. Kitabii'l-miizara’a ve’l-muamele 26 530
53. Kitabii'z-zebaih 4 54

54. Kitabii'l-udhiye 9 205
55. Kitabii'l-istihsan ve’l-kerahiyye 32 1137
56. Kitabii't-taharri 3 61

57. Kitabii's-sirb 8 359
58. Kitabii'l-esribe 5 128
59. Kitabii's-sayd 12 234
60. Kitabii'r-rehn 12 555
61. Kitabii'l-cinayat 28 1471
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Tablo 2.3. (devam)

62. Kitabii'l-vesaya 40 1226
63. Kitabii'l-hiinsa 2 51
64. Kitabii'l-feraiz 37 709

2.3.4. el-Fetiva’t-Tatarhdniyye’nin Yazma Niishalar:

Muhakkik ilk 6nce yazmalarin tespitini gergeklestirmistir. Bunun {izerine el-Fetdva 't-
Tatarhdniyye’nin bes yazmasi lizerinde ¢alisma yapmistir. Bunlar, Kostantiniyye,

Mektebet-i Riza, Salarcenk Miizesi, Mektebeti Hudabahs ve Nessasibi yazmalaridir.

Ayrica muhakkik, Kostantiniyye niishasinin eserin basindan sonuna kadar tiim
boliimlerini kapsayan, en dogru, isnadi en giivenilir ve yazisi en giizel olan yazma
oldugunu belirtmistir. Esas aldig1 bu yazmayi diger dort yazma ile mukabele etmistir. 3
Hindistan’1in Yupi eyaletinin Rampur sehrinde olan Mektebeti Riza yazmasi, dogru ve
giivenilir, hatas1 az bir yazma olmakla birlikte eserin tiim konularini biiyiik bir levhada
iki cilde s1gdirmas1 hasebiyle yazis1 ¢ok ince olup okunmasi zor bir yazmadir. Ugiincii
niisha olan Salarcenk Miizesi yazmasi yazisi giizel ve anlasilir bir yazma olmakla
birlikte miistensihin ibarelerde ¢ok hataya diistiigii bir yazmadir. Diger niishalarla
mukabele edildiginde giiven zedeledigi tekid edilmistir. Dordiincii niishaya gelince,
Hindistan’in Bihar eyaletinde Patna sehrinde bulunan Mektebeti Hudabahs yazmasi,
anlagilir bir hat ile yazilmistir. Buna ragmen, Kostantiniyye niishasinin isaret etmis
oldugu bir¢ok hata ve noktalama eksikligi ile doludur. Son olarak Nessasibi niishasina
gelince, yazisi en kotli ve ¢ok degisik olan bu niishadan muhakkik istifade etmeye
calissa da bir miiddet sonra mukabele niishalar1 arasindan ¢ikarmistir.3! Muhakkikin

metodu diger boliimlerde detayli incelenecektir.
2.4. el-Fetava’t-Tatarhaniyye Uzerine Yapilan Cahsmalar

Muhakkik Sebbir Ahmed el-Kasimi kendisinden once iki 6nemli ismin el-Fetdva 't-
Tatarhaniyye hakkinda galigsma yaptigini belirtmistir. Bunlardan biri, Katip Celebi’nin
de eserinde yer verdigi gibi Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, digeri ise Seccad
Hiiseyin’in tahkikidir. Ancak ibn Safid Hace’nin (6.?) de el-Fetdva t-Tatarhdniyye

tizerinde calisma yaptigin1 kaynaklar zikretmektedir. Muhakkikin ¢aligmasi ile birlikte

30 “Eserin Mukaddimesi”, 12.
81 “Eserin Mukaddimesi”, 13.
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eserin tiim konularinin tahkik c¢alismasi tamamlanmis oldugundan bu boliimde dort

miiellif ve ¢aligmasini degerlendirecegiz.
2.4.1. ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin Miintehab’1

Hanefi Fakih Ibrahim b. Muhammed el-Halebi (6. 956/1549), el-Fetdva't-
Tatarhdniyye tzerine ¢alisma yapan ilk alimdir. El-Fetdva 't-Tatarhaniyye’nin tim
boliimlerinde diger klasik kaynaklarda bulunmayan tek ve ¢ok vuku bulan meseleleri
derlemis, onlar1 bir ciltte toplamis ve eserde kullanilan kaynaklarin isimlerini tashih

etmistir.

Muhakkikin mukaddimede belirttigi iizere Miintehab mahtut olarak kalmis ve tahkik
edilmemisti. Ancak 2014 yilinda Miintehab’in biiyG ve icarat boliimlerinin
yayimlanmis, nikah, talak, rada, nafakét béliimlerinin ise yayimlanmamis baska bir
yiiksek lisans calismasi ile incelenmistir.®> Bu muhtasarin Sehid Ali Pasa niishasi orta

boy 203 varaktir.®®
2.4.2. ibn Safa Hace’nin Koleksiyonu

Asil adi Ahmed b. Muhammed olan Ibn Safa Hace’nin el-Fetdva 't-Tatarhéniyye’den
belli boliimlerinden olusmak iizere segcme bir koleksiyon yaptigi bilinmektedir. Bu
caligmanin P. S. Van Koningsveld ve Q. al-Samarra tarafindan 1978 yilinda basilmis

olan Localities and dates in Arabic Manuscripts eserinde oldugu belirtilmistir.3*
2.4.3. Seccad Hiiseyin’in Tahkiki

Dehli’de bulunan Fethfuri Universitesi’nin yiiksek dgretim miidiirii olan 1990°da vefat
eden Seccad Hiiseyin bu fetvalar: tahkik etmeye karar vermistir. Once el-Fetdva 't-
Tatarhdniyye’nin yazma niishalarina ulamis ve onlar1 toplamistir. Sonra bu niishalari

tahkik ve tenkit etmistir. Tahkik esnasinda karsilastigi zor, anlam1 kapali kelimeleri

%2 Zalim Sidov, “Halebi nin el-Miintehab Adl1 Eserinin Tahlili ve Kaynaklar1 (Biiy( ve icarat Boliimleri
Ornegi)” (Yaymmlanms Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Temel Islim Bilimleri Anabilim
Dali Islam Hukuku Bilim Dali, 2014).

Yisuf Alisultanov, “Halebi’nin el-Miintehab Adli Eserinin Tahlili ve Kaynaklar1 (Nikdh-Rada-Talak-
Nafakat Boliimleri Ornegi)” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dal1, 2014).

3 Niishalar1 i¢in bk. Siileymaniye Ktp., Celebi Abdullah Efendi, nr. 162; Damad Ibrahim Pasa, nr. 730,
731; Esad Efendi, nr. 1008; Sehid Ali Pasa, nr. 1081.

3 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 1. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 86.
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talik kisminda agiklamigtir. Ancak Seccad Hiiseyin’in Kitabii’t-Taharet ile basladig
tahkik calismasi, Kitabii’l-Vakf’a geldiginde hak vaki olmus ve ahirete irtihal etmistir.
Vefatindan sonra Hindistan Hiikiimeti tarafindan tahkik edilmis olan kisim bes cilt
seklinde nesredilmistir. Pakistan’in Karaci kentinde Idaratii’l-Kur’an ve Ulimu’l-
Islamiyye tarafindan ikinci kez nesri ve basimi gergeklestirilmistir.>® Yine kendisinin
tahkikinden temize ge¢mis oldugu Kitabii l-biiyi’dan baslayip Babu beyi’t-telcie’ye
kadar siiren bazi sayfalar bulunmustur. Ister matbu ister temize ¢ekilmis sayfalar olsun
tahkike dair bulunan tiim sayfalardan ilim erbabi istifade etmis hala daha istifade

etmektedirler.

Arastirmalarimiza gore el-Fetdva 't-Tatarhdaniyye hakkinda tahkikler disinda Tiirkge
olarak bir yiiksek lisans tezi yazilmistir.®® Bu tezde bizim tezimizden farkl olarak, el-
Fetava’t-Tatarhdniyye’nin yazma niishalari ile Seccad Hiiseyin’in tahkiki olan Karagi
baskis1 esas alinmistir. Bizim yararlandigimiz Sebbir Ahmed el-Kéasimi’nin tahkikli

nesri ise bu tezin yazimindan ii¢ sene sonra yapilmistir.
2.4.4. Sebbir Ahmed el-Kasimi’nin Tahkiki

Muhakkik yazmalar1 tespit ettikten sonra ilk olarak okuma asamasina ge¢mistir.
Yazmalarin ¢cogu daginik harflerden olusan noktasiz ve isaretsiz bir sekildedir. Once
onlar1 kaleme alip temize ge¢mistir. Muhakkik bu asamanin, okumanin en zor kismi
oldugunu ve bunda Allah’in yardimi, fikih ve dini bilgilerinin vesilesi ile basarili
olabildigini ifade etmistir. Bir sonraki asamada miiellifin maksadina uygun lafz1 elde
edebilmek icin niishalarin birbiri ile karsilastirilmasi ve metne gore diizenlemesi
yapilmustir. Cilinkii lafzin aslinin belirlenmesinde yapilacak her tiirlii hata yazmalari
okuyan kimseyi {istiin, esre, otre gibi harekelerde ve noktalamada ¢ok biiyiik bir hataya
dogru itecektir. Sonrasinda muhakkik, yazmalar1 okurken basindan sonuna kadar
yazilan tiim meseleleri detayli bir sekilde incelemis, tiim dikkat ve 6zeni ile onlari
saymis ve her birini numaralandirmistir. Bunun sonuncunda yazilan tiim konularin
33778 meseleden ibaret oldugunu ifade etmistir. Numaralandirma hususunda miiellifin

uzun meselelerde anlattigi fer’i konular1 ayirmadigini, okuyucunun goziini

% Seccad Alim b. Ala el-Enderpeti, el-Fetdva 't-Tatarhéniyye, ed. Seccad Hiiseyin, 2. bs, 5 c. (Karagi:
Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulumi’l-Islamiyye, 1996).

% Tugba Demirkan, “el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’nin Fikih Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi)”
(fstanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim Dal Islam Hukuku Bilim
Dal1, 2007).
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yormayacak sekilde tek bir rakam altinda degerlendirdigini sdylemistir.*” Nitekim

Istihsan ve Kerahiyye boliimlerini incelerken bunun drnekleri ile ok karsilastik.

Muhakkik ikincil olarak, talik kisminda nakledilen meseleleri teyit etmek i¢in Kur’an
ayetlerinden, hadis-i seriflerden ve rivayetlerden nakiller verdigini sdylemistir. Bunu
yaparken sadece aktarilan kisim ile yetindigini, rivayetlerin hangi kitapta bulunup
kimler tarafindan nakledildigini vermemeyi yontem olarak benimsedigini, aksine
naslarin sadece metnini yahut bir kismini vermeyi uygun buldugunu ifade etmistir.%®
Bu da muhakkikin iistiin gayretleri ile 6zverili bir tahric ¢alismasi yapmis oldugunu
bizlere gostermektedir. Nitekim eseri incelerken her meseleye dair bir hadis verme
gayretinde olan muhakkik konuya dair hadis bulunmadiginda bu konuya dair herhangi

bir hadis verilmedigini sdylemistir.

Dikkate deger hususlardan biri de muhakkikin muamelat boliimiinde ibadet
boliimiindekinden daha az hadis ve rivayetleri nakletmis olmasidir. Bunun sebebi
ibadetler ile ilgili meselelerinin nakli, muamelat meselelerinin kiyasi olusudur. Bu
hadisleri ve rivayetleri aktarirken Hintce niishalardaki cilt ve sayfa numarasi ile
beraber Arapg¢a niishalardaki numaralandirmayr da yazmistir. Bunu Once metnin
kendisi, alindig1 kaynak eserin ismi, Hintce niishalardaki sayfa ve cilt numarasi ve
ardindan Arapg¢a numaralandirilmis niishalardan rivayet yapmistir. Buna 6rnek olarak,
Tirmizi’den nakil yaparken once Hintce niishadan sayfa ve cilt numarasini yazmis
ardindan Tuhfetii’l-Ahvezi’nin hadis numaralandirmasini vermistir. Bunun sebebi ise
kendisinde Tirmizi’nin numaralandirilmis niishasinin bulunmayisidir.®® Bazen de Ebi
Davud’un Arapca ve Hintce niishalar1 arasinda bazi konularda farkliliklar
gozlemlemistir. Mesela Ebli Davud’un Hintge niishasinda bir baglik altinda bir iki
hadis varken Arapca niishada ayn1 baslik altinda ii¢ ve licten fazla hadis bulundugunu,
tipk1 Arapca niishada Kitabii’l-eyman ve’n-Niizlr boliimiinde ‘Sessiz kaldiktan sonra
yveminden istisna babi’nda iki hadis bulunmasina ragmen Hintge niishada bu boliimiin
olmamasi gibi baz1 konu basliklarinin tamamen diistiigiinii, dolayisiyla sadece Arapca
niishadan rivayet naklettigini ifade etmistir. Bu boliimleri Hintce niishadan aramaya

caliganlarin bu boliimlerin kitapta bulunmayisindan dolay: onlara ulasamayacaklarini,

87 “Eserin Mukaddimesi”, 13.
38 “Eserin Mukaddimesi”, 125.
39 “Eserin Mukaddimesi”, 125.
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dolsayisyla bu meselelerin gectigi yerlerde Hintge niishay1 birakip Arapca niishaya
atifta bulundugunu séylemistir. Sonug olarak, bu metotlar1 uygulayarak diinya ¢apinda
tiim konular1 tahkik edilmemis matbu olmayan bu eseri, alt1 yiiz sene sonra tahkik edip

nesre hazirladigini ve bunda Allah’in yardimi ile basarili oldugunu ifade etmistir.*

Konu tertibine gelince muhakkik, ilk énce miiellif Alim b. Ald’nin hayati ele
almistir. Ikincil olarak, miiellifin kendinden dnceki fukahanin biyografilerini sonra ise
miiellifin kendisinden sonraki fukahanin biyografilerini vermistir. Ardindan Alkame
b. Kays’tan Beyhaki’ye, Gazali’den da Aclini’ye kadar yetmis alt1 farkli muhaddisin
biyografilerini zikredip Hanefi Fikih tarihi hakkinda bilgi aktarmistir. Altinct boliimde
el-Fetdva 't-Tatarhdniyye yazma niishalar1 i¢in yapilan c¢alismalar1 vermistir. Son

olarak, miiellifin mukaddimede zikretmeyip nakilde bulundugu kitaplari ele almistir.

40 “Egerin Mukaddimesi”, 126.
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BOLUM III

ISTIHSAN VE KERAHIYYE BOLUM BASLIGININ
INCELENMESI

Istihsan ve Kerahiyye bdliim basliginin neden ve ne zaman miistakil bir baslik olarak
literatiire girdigi tezimizin ana sorularindan biri olmustur. Bu soruya cevap bulabilmek
i¢in tezimizin bu boliimiinde, Hanefl Fikih literatiiriiniin ilk eserlerinden giliniimiize
gelene kadar belirledigimiz belli basli eserlerde siire¢ igerisinde nasil ele alindigi
inceledik. el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’de Istihsan ve Kerahiyye fetvalarini bir sonraki

boliimde detaylandirdigimiz i¢in bu bdliimde ona yer vermedik.
3.1. istihsan ve Kerahiyye Boliim Bashginin Tarihi Gelisim Siireci

Istihsan ve Kerahiyye boliim bashigi, Hanefi FiirQ sistematigi icerisinde Kitdabii'I-Asl,
el-Camiu s-sagir gibi mezhebin ilk kaynaklarinda farkli sekillerde goriilmektedir. el-
Hidaye gibi kendinden 6nceki tiim literatiirii mezceden ve ilmi anlamda doyurucu bir
olan eserde ise bu konu bashigi daha kapsamli ve cesitli fasillar ¢ercevesinde ele
alinmigtir. Mevsili’nin (8. 683/1284) el-Muhtdr serhi olan el-Ihtiyar ve Kudiiri’nin el-
Muhtasar serhi olan el-Libab adli eserlerde de kismen yakin isimlendirmeler
mevcuttur. Bu boliimde bu eserlere bir mercek tutularak kronolojik olarak incelenip
bu konu baslig1 ve ele aldig1 konular sirasiyla verilip aralarindaki farklar ve kismen

benzerlikler ele alinacaktir.
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Tablo 3.1. Istihsan ve Kerahiyye Boliim Bashgmnin Belirli Eserlere Gore Tasnifi

Eser | Bolim . )
Onceki . Sonraki
Eser Bolim | Sira Bolim Ismi
Bolim Bolim
Sayis1 | Sayist
Kitabii't- Kitabii'l-
Kitabii’l-Asl 60 7 ) Kitabii'l-istihsan '
taharri iman
Kitabii'z- Kitabii'l- Kitabii'l-
el-Camiu’s-sagir 40 35 ' _ .
zebaih kerahiyye esribe
el-Camiu’'l-kebir 24 - - - -
Kitabii'l-
Kitabii'l-
Muhtasaru’t-Tahavi 52 52 me’z0n fi’t- _ -
_ kerahiyye
ticare
Kitabi's- Kitabii’l-hazr Kitabii'l-
Muhtasaru’l-Kudiirt 65 63 ) _
siyer ve’l-ibaha vesaya
Kitabii's- Kitabii't-
el-Mebsiit 62 17 ) Kitabii'l-istihsan )
siyer taharri
' ' Kitabii’l-hazr Kitabii's-
Tuhfetii’l-fukahd 37 29 Kitabii's-sirb _ _
ve’l-ibaha sibak
Kitabii'l- . o Kitabii'l-
Bedaiu’s-sand’i 68 29 ‘ Kitébii'l-istihsan
esribe biiyl’
Kitabi
Kitabii'l- Kitabii'l- o
el-Hidaye 54 45 ] ' ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
Kitabi
Kitabii'l- Kitabi'l- o
el-Vikaye 47 38 ) ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
_ Kitabi's- Kitabi'l- Kitabii's-
el-Thtiyar 55 48 ) .
siyer kerahiyye sayd
Kitabii's- Kitabii’l-hazr Kitabii'l-
Mecmau’[-bahreyn 49 47 ) _
siyer ve’l-ibaha vesaya
Kitabi
Kitabii'l- Kitabi'l-
Kenzii'd-dekaik 48 38 ] ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
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Tablo 3.1. (devam)

Kitabii
Kitabii'l- Kitabii'l-
Tebyinii’l-hakaik 57 47 ) _ ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
Kitabii
Kitabii'l- Kitabii'l-
Fethii’l-kadir 57 49 ) _ ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
Kitabii'l-
Kitabii ' Kitabii'n-
Diirerii’l-Hiikkdm 53 1 | keréhiyye ve’l- ‘
thyéi’l-mevat o nikah
istihsan
Kitabii
Kitabii'l- Kitabii'l-
Bahrii’'r-raik S7 47 ] _ ihyai’l-
udhiye kerahiyye
mevat
Kitabii
Kitabii'l- Kitabii'l-hazr
Diirrii’[-muhtar 54 44 ) ) thyai’l-
udhiye ve’l-ibaha
mevat
Kitabii
Kitabii'l- Kitabii'l-hazr
Reddii’l-muhtar 55 45 ] ihyai’l-
udhiye ve’l-ibaha
mevat
Kitabii's- Kitabii'l-hazr Kitabii'l-
el-Liibdb 65 63 ] ‘
siyer ve’l-ibaha vesaya
. . Kerahiyyet ve
Biiyiik Islam Iimihali 10 8 Kurban . Ahlak
Istihsan

Yukaridaki tabloda goriildiigii tizere bu bolim basligr ¢esitli formlarda ele alinmastir.

Ancak dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, bu iki kavram ¢ifti ile boliim bashigi olarak

Diirerii’l-Hiikkam’da ge¢mektedir. Bu konuda net bir bilgi aktarmak i¢in yeterli

kaynak incelemesi yapmis olamasak da bu kavram ¢ifti, incelemis oldugumuz bu 21

kaynak arasindan ilk defa bu eserde rastlanmistir. Ayrica bu konu Tahavi’de son konu

olarak yer almigken genel itibari ile Kitabii'l-udhiye ya da Kitabii ihyai’l-mevat’tan

sonra gelmistir. Bu eserlerin igeriklerini gostermek i¢in konular1 teker teker

siralanmaistir.
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I. Kitabii’l-Asl

Bu konu basligi, Hanefi mezhebinin Zahiri’r-rivaye kaynaklarindan biri olan
Seybani’nin (6. 189/805) Asl’inda bolim tertibi, satin almak istedigi cariyesine
bakmak ve dokunmak, erkekler ile birlikte len kadinin durumu, yanlarinda baska bir
erkegin bulunmadigi kadinlarla birlikte 6len erkegin durumu, din islerinde sahitlik, sit
kardeslikte sahitlik, cariyesini satan kimse ve miisterinin onun sahibini tanimasi, evine
silah ile giren kimsenin durumu, herhangi bir kimsenin kardesini ya da babasini
oldiirmeye karar veren kimse, bir miktar mala sahip olup onun gasp mali oldugunu

ogrenen kimse hakkindaki on farkli konudan olusmaktadir.*!
. el-Camiu’s-sagir

Seybani’nin bir onceki eserinden farkli olarak Zahirii’r-rivaye’ye dahil bu eserde
boliim tertibi, yiyeceklerde kerahet konusu ile baslamaktadir. Ardindan giyeceklerde
kerdhet konusu onu takip etmektedir. Dokunma ve cinsel iliskide kerahet, satim
akdinde kerahet, diger konu basliklar1 ile benzesmeyen Kitabii’l-kerdhiyye’ye giren

meseleler ve kdle azadi hakkindaki konular ile boliim alt1 baslik altinda bitmektedir.*?
iii.el-Camiu’l-kebir

Hanefi mezhebinin temel kaynaklarindan Zahirii’r-rivaye diye nitelenen alt1 eserden
biri olan el-Cdmiu I-kebir’de herhangi bir isimle Istihsin ve Kerahiyye konusuna
rastlamadik. Burada bu esere yer vermemizin sebebi diger kaynaklar ile bir kiyaslama

yapabilmemiz i¢indir.
Iv. Muhtasaru’t-Tahdvi

Eb( Hanife ve Imameyn’in gériislerini derleyip ihtilafli konularda 3t 45> diyerek
tercihini belirten Tahavi (6. 321/933) bolim tertibine gelince, cemaatte imami
goremeyenler i¢in imamin yiiksekte bulunmasi konusu ile baglamistir. Tahavi yine
cemaat konusu ile devam ederek, dncesinde cemaat olusmus camide cemaatin yeniden
kurulmasi1 hakkinda goriislerini zikretmistir. Tahavi, clinlip olarak ezan okumak,
tuvalet ihtiyacim1 giderirken kibleye dogru yonelmek, tilavet secdesini terk etmek,
clinlip kimsenin mescide girmesi, namazlarda Kur’an’in hep ayn yerlerini okumak,

tabutu boyna koymak gibi hususlar ile devam etmistir. Namazda izarin1 sarkitmak,

4 Seybanti, Kitdbii I-Asl, ed. Muhammed Boynukalin, 1. Baski (Katar: Daru Ibn Hazm, 2012), 233-275.
%2 Sevbani, 259.
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namazi kisaltmak, {lizerinde resim olan seccadede namaz kilmak, iizerinde ya da
oniinde heykel oldugu halde namaz kilmak, tizerinde ya da seccadesinde resim varken
namaz kilmak gibi namaz ile ilgili mekruhlara yer vermistir. Ardindan erkeklerin altin
takmas1 ve ipek kumas giyinmesi, Kur’an’in noktalanmasi ve onar onar
boliimlendirilmesi, altin yiiziik takilmasi, mescidin siislenmesi, disi altin ve giimiis
halka ile baglamak, disi esek eti yemek ve siitii igmek, mahreminin karnina ve sirtina
bakmak, deve idrar1 igmek ve at eti yemek, esek aris1 yemek gibi yenilmesi mekruh

olan seyler hakkindaki durumlari zikretmistir.*®

Son olarak, teri silmek i¢in mendil tagimak, altin ve glimiis disinda bir seyi yiiziik
yapmak, mescidin iginde cenaze namazi kilmak, satrang ve tavla oynamak,
karaborsacilik yapma ve yol kesicilik, ipek ve kalin atlas ve bunlar disinda bir seyler
giymek, altin ve glimiis kaplar kullanmak, ¢eyizi iade etmek, erkegin ipek giyebildigi
durumlar, el ve agiz 6pmek ve kucaklasmak hakkinda, Mekke topragindan satmak,
domuzdan yararlanmak, kolenin boynuna bayrak asmak ve onun Ozgiirliglini
kisitlamak, kaplumbaga yemek, sarabin bir kismindan yararlanmak, kafir bir kimseyi
selamlamak, Olii tavuktan yumurta almak, hasta gayrimiislimi ziyaret etmek,
kertenkele yemek, ehl-i fitneye silah satmak, mahremsiz kadinin yolculuk yapmasi,
bir kimsenin hadim edilmesi, onun kazanci ve istihdami, hayvanlarin kisirlagtirilmasi
ve at ile esegin ciftlestirilmesi gibi mekruh olan bazi fiiller hakkinda goriisler

stralanmistir. 4
V. Muhtasaru’l-Kudiiri

Kudri (6. 428/1037) boliim tertibince ipek giymek, altin ve glimiis kullanmak,
yabanciya bakmak, karaborsacilik ve narh koyma ile ilgili otuz farkli fikhi probleme

deginmistir.*®
vi. el-Mebsiit

Fikih tarihinde hocas1 Halvani’den sonra ikinci Semsiileimme olarak tinlenen Serahsi
(6. 483/1090) yazmasi ¢ok uzun yillar siiren eserinde, Istihsanin tanimi ve dayanag

ile bollime baglamistir. Bir kimsenin bagka bir kimseye bakisi ile ilgili siniflama

43 Tahavi, el-Muhtasar, ed. Ebi’l-Vefa Afgani, 1. Baski, c. 2 (Tunus: Daru’l-Malikiyye, 2016), 959-
988.

4 Tahavi, 961

45 Kudari, el-Muhtasar, ed. Naim Esref Nur Ahmed, 1. Baski (Karagi: Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulumi’l-
islamiyye, 1422), 737-745.
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yapmustir. Ele aldig1 bu meseleler temelde, erkegin erkege bakmasi, uylugun ve diz
kapagmin avret olusu, kadmin kadma bakmasi, kadinin erkege bakmasi, erkegin
kadina, esine ve cariyesine bakmasi, mahrem kadinlara bakmak ile ilgilidir. Ardindan
mahrem kadinlarla halvet ve yolculuk, céariyenin mahrem kadin hiikmiinde olusu,
mahrem olmayan (yabanci) kadinlara bakmak, sehvetle bakmak, yabanci kadina
dokunmak, kadina bakmanin zaruret olusu, evlenecegi kadina bakmak, sehvet
alinamayacak yastaki kadina bakmak, avrete bakmak, stinnet olmak, lavman yapmalk,
doktorun durumu, kadinsi erkegin durumu, kadinla adet déneminde cinsel iliski,
cenaze yikamakla ilgili hiikiimler, giivenilir Miisliimanin verdigi haber, kolenin
verdigi haber, kadimin verdigi haber, zimmet ehlinin verdigi haber, kiigiiglin ve
bunagin haberi, haberlerin ¢atismasi ve kanaat, bir kisinin verdigi haber, dinle ilgili
haberde kadin ve erkegin durumu, siit kardeslik haberi, siit haramliginin siibutu,
tohmet yerlerinden kacinmak, cinsel iligkinin rizayla degil miilkiyetle helal olacag,
yiyecegin helalligine dair haber, kazanilmis hakkin bir kiginin tanikligryla diismemesi,
cinsel iligski parayla riza karsilig1 olup olmayacagi miilkiyet siiphesi doguran haber,
birisini babasii 6ldiiriirken gérmek, taniklik hakim karar1 olmadan hak dogurmaz,
bosama tanikligi, hakimin hiikkmii ile ictihadin ¢catigmasi gibi konulardir. Ayrica eserler
arasinda ilk defa el-Fetdva 't-Tatarhaniyye ile konu ¢esitliligi ve konu tasnifi yonleri

ile anlaml1 bir benzerlik gosteren eser olmas1 bakimindan dikkatimizi ¢ekmistir.
vii. Tuhfetii’l-fukahd

Semerkandi (6. 539/1144) bu eserindeki boliim tertibine gelince, kadin ve erkege
bakmak ve dokunmak ile ilgili meseleler ilk sirada yer alir. Kasith bir sekilde bir
kimseyi oldiirmek ile ilgili bahisler, ipek kumas, altin ve giimiis kullanmak, kadinin
sa¢ eklettirmesi, satran¢ ve tavla oynamak, yavrusu karninda iken 6len hamile bir

kadinin karninin kesilmesi ile ilgili meseleler ele alinmistir.*®
viil. Bediiu’s-sand’i

Kasani, tiim eserde hissedilebilecek olan tasnif sistematigini burada da gosterir. Bolim
hakkinda aciklama yaptiktan sonra mahzur ve miibah olarak goriilecek seylerden

bahsedecegi ifade eder.

4 Alaeddin Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 1. Baski, c. 3 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1984),
331-345.
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iX. el-Hiddye

Bu eser, konu tertibi bakimindan el-Cdmiu ’s-sagir ile ¢ok benzesmektedir. Nitekim,
Merginani (6. 593/1197) de Seybani gibi yiyeceklerde kerahet konusu ile baglamistir.
Ardindan giyeceklerde kerahet konusu onu takip etmistir. Dokunma ve cinsel iliskide
keradhet konusundan sonra istibra ve benzeri meseleleri ele alan Merginani, bu
farklilikla Cdmiu’s-sagir’den ayrilir. Sonrasinda satim akdinde kerahet, Kitabii’l-
kerahiyye kapsamina girip diger konu bagliklar ile benzesmeyen meseleler ile boliim

bitmistir.’
X. el-Vikdye

Taciisseria (6. 709/1309)*, el-Hiddye’deki meseleleri torununa ezberletmesi kolay
olmasi i¢in daha muhtasar bir sekilde el-Vikdye adli eserini telif etmistir. Bu eserde
boliim tertibine gelince, tahrimen mekruh olan seyler, yiyecekler ve onun altinda
dinden donme sartlar1 ve diigiin yemegine (velime) gitmenin cdiz olup olmadig
zamanlar, kadinlar ve erkeklerin giymesi cdiz olan ve olmayan giyecekler ve son
olarak bakmanin hiikmii ve ona benzer konular hakkinda daha az ve 6z meseleler

stralanmugtir.*
xi. el-Thtiyar

Mevsili’nin (6. 683/1284) Hanefi mezhebinin temel metinlerinden biri sayilan kendi
telifi el-Muhtar’a yine kendisinin yapmis oldugu serhtir. Bu eserdeki boliim tertibi ise
kadin ve erkegin giyimi, ihtikar, muhtelif meseleler, siinnetler, miisabaka, kesb, vacip
ve mendub olan kiyafetler ve kirdat ve tesbih konularinda tartigmalar olmak tizere

sekiz boliimden olusmaktadir.>
Xii. Mecmau’l-bahreyn

Kudiri’nin Muhtasar’1 ile Nesefi’nin Manziimetii 'n-Nesefi adl1 eserlerini birer deniz

ve 151k olarak niteleyen ve adini verdigi bu eserin de bunlarin bulugsma noktalar

47 Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, 1. Baski, c. 6 (Medine: Darii’s-Sirac, 2019), 446-522.
48 Buharali Sadr ailesine mensubiyeti sebebi ile biyografik eserlerde ¢ok karistirilmasi bakimindan
miiellifinin esere nispeti ihtilafli olsa da meshur olan goriise gore bu eser Taciigseria’ya (6. 709/1309)
aittir. Ancak Bedir, eserin Burhdnugseria Mahmud b. Sadrugseria’ya ait olduguna dikkatleri
¢ekmektedir. Bkz.

49 Taciisseria, Vikdyetii r-Rivdye, ed. Mehmed Emin Sarag, 1. Baski (Istanbul: el-Mektebetii’l-
Hanifiyye, 2017), 483-490.

0 Mevsili, Kitabii 'I-Ihtivar li ta’lili’I-Muhtdr, c. 4 (Beyrut: Daru’l-Marife, 2015), 189-225.
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oldugunu sdyleyen Ibnii’s-Saati’nin (8. 694/1295) béliim tertibinde, kisa kisa birgok
meseleyi ele aldigini goriiriiz. Avrete bakmanin haram oldugu ile baslar, erkegin
erkege ve kadina, kadinin erkege ve kadina bakisi, eslerin birbirine bakisi, cariyeye
bakmak ve dokunmak, kdlenin efendisine bakmasi, evlenecegi kimseye bakmak, alim
bir kimsenin ve sultanin elini 6pmek ve musafaha yapmak, erkekler icin sarilmak ve

opiismek gibi konulari ele alir.>!

Ardindan giyecek ile ilgili hususlardan konuya devam eder. Kadin ve erkegin ipek
giymesi, altin ve giimiis kullanmasi, kadinlarin ver erkeklerin akik, cam gibi kaplar
kullanmasi, giimiis kapta icecek tiikketmek, giimiis olan yatakta oturmak, muamelatta
kadin ve erkek kolenin, gocugun soziiniin gegerli olup olmamasi, cariye ile izni disinda
cinsel iliskiye girmek, hadim edilmis kimselerin istihdami, hayvanlarin
kisirlastirilmasi ve at ve esegin ciftlestirilmesi, satrang hakkinda meseleler, Kur’an’in
noktalanmasi ve onar onar boliimlendirilmesi, mescidin siislenmesi, fitne doneminde
silah satimi, Mekke arazisinin satimi, saraptan elde edilmis suyu satmak, Miisliiman
bir kimsenin sarap satmasi ve karsiligin1 alip almamasi, tezek satimi, karaborsacilik ve
narh koyma, zimminin mescide girmesi, arsin ylice makamindan bir makam istemek

icin dua konular1 sirasiyla ele alinir.
xiii. Kenzii’d-dekdik

Bu eser, Hanefi fikhinda ‘miitin-1 seldse’ olarak nitelenen ii¢ eserden biridir.
Hafizuddin en-Nesefi’nin (6. 710/1310) yine kendi telifi olan el-Vdfi adli eserine
yaptig1 bir ihtisar ¢alismasidir. Boliim tertibinde ise Nesefi, yiyecekler ve igcecekler
hakkindaki meseleleri ele alarak baslamistir. Giyecekler, bakmak ve dokunmak ile
ilgili meseleler, istibra ve buna benzer meseleleri ele almis son olarak da satim ve

karaborsacilik hakkindaki meseleler ile konuyu bitirmistir.>?
Xiv. Tebyinii’l-hakdik

Nesefl’nin Kenz’1 lizerine yazilan en 6nemli serhlerden biri olan Tebyinii’l-hakaik adli
eserinde Zeylai (6. 743/1343), bu bdliimiin tertibine gelince, giyinmek, bakmak ve

dokunmak, istibra ve onun disindakiler, satim hakkindaki meseleleri siralamistir.>

5! [bnii’s-Saati, Mecmau 'I-bahreyn ve miiltekd 'n-neyyireyn fi’l-fikhi 'l-Hanefi, ed. Tlyas Kaplan (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2005), 821-824.

52 Nesefi, Kenzii 'd-dekdik, ed. Muhammed Ahsen Siddiki (Karagci: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 329-347.
53 Zeylai, Tebyinii’I-hakdik, 1. Baski, 6 c. (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’I-Emiriyye, 1315), 10-34.
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Xv. Fethii’l-kadir

Merginani’nin el-Hiddye’si iizerine yazilmis en kapsaml1 serh olan bu eseri Ibnii’l-
Hiimam (6. 861/1457) vefat1 dolayisi ile tamamlayamamustir. Yerine Kadizade Ahmed
Semseddin, Netaicti’l-efkar fi kesfi’r-rumlz ve’l-esrar’ ismi ile Kitabii'l-vekalet’ten
sonrasint tamamlamistir. Nitekim bu konu bashigi da onun tekmilesinde yer
almaktadir. Boliim tertibinde ise yiyecekler ve igecekler, giyecekler, cinsel iliski, bir
baskasina bakma ve dokunma, istibra ve buna benzer seyler, satim ve diger farkli

konular ile ilgili meseleler sirastyla ele alinmistir.>
xvi. Diirerii’l-Hiikkdm

Bir kddinin ihtiyacina cevap verebilecek bir eser yazma saiki ile yine kendi yazmis
oldugu eseri Gurerii’l-ahkdm’in serh mahiyetinde telif ettigi Diirerii’l-hiikkdm’da
Molla Hiisrev (6. 885/1480) boliim tertibi olarak, zaruret durumunda haram olmayan
seylerden yemek, erkegin ipek giyememesi, bir erkegin baska bir erkegin avret sayilan
yerlerine bakmasi, koleye sahip bir kimsenin onu satmasi ve buna benzer konular ile

ilgili fasillardan olusmaktadir.>®
Xvii.Bahrii’r-rdik

Nesefi’'nin Kenz’i {izerine yapilan bir diger serh calismasi olan bu eserde miiellif Ibn
Niiceym (6. 970/1563), Tebyin’de daha ¢ok hilafiyat konularina temas edilmesi ve
metinde agiklanmaya muhtag birtakim alanlarin kaldigin1 ve bunlar1 bu eserde
kendisinin fetvA mecmualarindan ve serhlerden tamamladigini sdyler. ibn Niiceym bu
eserde boliim tertibine gelince, yiyecekler ve igecekler, giyecekler, bakma ve
dokunma, istibra ve onun disindakiler ve satim konularinda meseleleri siralamis ve

detaylica ele almistir. >
Xviii. Diirrii’l-muhtar

Fikhi meseleleri muhtasar bir sekilde ele alan Haskefl (6. 1088/1677), bu boliimiin
tertibini hazr ve ibahanin tanimi ile baslamistir Giyecekler, yiyecek ve icecekler, bir

kimsenin diger birine bakis1 ve ona dokunmasi ile ilgili konularla devam etmistir.

5 {bnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir, ed. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Darii’1-Kiitiibii’1-[lmiyye, 1318), 3-
64.

5 Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gurerii’l-ahkam, 1 c. (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1979), 309-
325.

% Tbn Niiceym, Bahrii r-rdik, 1. Baski, 8 c. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1997), 330-385.
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Istibra ve onun disindakiler, satim, altin ve giimiis kullanmak gibi meseleler
siralanmigtir. EbG Hanife’nin Imam Safii’nin sorularmna verdigi cevap ile ilgili bir

boliim de bulunmaktadir. Son olarak da miiteferrik konulardan bahsedilmistir.
XiX. Reddii’l-muhtar

Haskefi’nin Diirrii I-muhtdr’min en 6nemli iki hasiyesinden biri olan Reddii’I-muhtdr
adl1 eser, son désnem Hanefl fakihlerinin nde gelenlerinden ibn Abidin (6. 1252/1836)
tarafindan telif edilmeye baslanmistir. Eseri tamamlayamadan vefat etmistir. Onun
yazmis oldugu kisimda bu boliim basligi, Kitabii'l-hazr ve’l-ibaha seklindedir. Sirasi
ile giyinme, bir bagkasina bakma ve dokunma, istibra ve diger konular ve satim
hakkinda meseleler ele almistir. Bu esere tekmile yazan Rafii, ibn Abidin’in konu
baslhigma sadik kalarak Kitabii’l-hazr ve’l-ibdha olarak talikat yazmistir. Ayrica,
giyinme, bir bagkasina bakma ve dokunma istibra ve diger konular ve satim ile ilgili
meseleler olmak iizere konu sistematigi ayni olup herhangi bir bab baslig

eklenmemistir. >’
XX. el-Liibdb

Meydani (6. 1298/1881) bu bdoliim tertibine gelince, ipek ve benzerlerini giyinmek,
altin ve glmiis aksesuar ve ¢esitli kaplar kullanmak, mushafin onar onar
boliimlendirilmesi ve noktalanmasi ve cildinin siislenmesi ve islenmesi, insan ve
hayvan tiirlinlin kisirlagtirilmasi, verdigi haberin kabul edildigi ve edilmedigi kisiler,
bir erkegin bir kadina bakmasi, karaborsacilik ve hiikiimleri ve naht koyma ile ilgili

meseleler siralanmastir.
xxi. Biiyiik Islam Ilmihali

Yakin tarihimizin en énemli hukukcularindan, bir ddnem Diyanet Isleri Baskanhig: da
yapmus olan Omer Nastihi Bilmen’in (8. 1971) kaleme aldig1 bu eserde Kerahiyyet ve
Istihsan konusunun tertibi, bazi dini tabirler, her miislim icin ta’lim ve taalliimiin
liizumu, vaaz ve nasihatin ehemmiyeti, mukaddesata hiirmet ve tazim, diyanet ve
muamelat hususunda sozleri kabul edilecek kimseler, Miisliimanlikta aile ve karabet
miinasebetleri, Miislimanlikta kazancin ehemmiyeti, muhtelif kazan¢ yollarinin

istiinliilk dereceleri, alis-verisin gesitleri ve kazan¢ miktari, ihtikarin mahiyeti ve

5 {bn Abidin, Reddii’l-muhtir ale’d-Diirri’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsar, ed.. Adil Ahmed
Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvaz, 1. Baski, 9 c. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1994),
485-617.
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hiikmii, ribanin mahiyeti ve nevileri, istikraz meselesi, Miisliimanlikta yapilmalar1 caiz
olup olmayan seyler, yiyip igme miktar1 ve bunlarin adabi, giyilmeleri, kullanilmalari,
lazim ve caiz olup olmayan seyler, lukatalarin mahiyeti ve hiikmii, Miisliimanlikta
eglencelerin, miisabakalarin hiikmii, Miisliimanlikta insanlarin hayatca ve azaca
masuniyetleri, hayvanlara ritk ile muamelenin liizumu, Mislimanlikta maddi ve

manevi nezafet seklinde siralanmustir.>®

3.2. el-Fetava’t-Tatarhiniyye’nin Istihsin ve Kerahiyye Béliimiinde Atifta

Bulunulan Eserler

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye miiellifinin mukaddimesinde yer alan ve muhakkikin eserin
tahkikinde ortaya ¢ikarmis oldugu diger eserleri yukarida vermistik. Bu bdliimde bu

eserlerin, Istihsan ve Kerahiyye 6zelinde hangi oranda dagilimi oldugunu inceledik.
3.2.1. Miiellifin Mukaddimesinde Yer Alan Kaynaklardan Atif Alanlar

Miiellifin mukaddimesinde yer alan otuz eserin incelemesine bakarsak bu otuz eserden
sadece besine atif yapilmadig1 goriiliir. Bunlar et-Tefrid, Serhu’l-Hidaye, el-Vikdye,

el-Fetava’l-Kiibrad ve el-Muhtdr eserleridir.

Atif yapilan eserlere gelince bunlar yirmi bes tanedir ve sunlardir: el-Muhitu 'I-Burhani
133, ez-Zehira (ez-Zehiratii’'l-Burhaniyye) 43, el-Fetava’l-Haniyye 83, ez-Zahiriyye
(el-Fetava’z-Zahiriyye) 15, el-Huldsatu’l-Fetava 16, Cdamiu’l-Fetava 3, et-Tecrid
(Tecrid-i Kudiiri) 2, en-Nevazil (en-Nevazil fi'I-Fiirt) 25, el-Hidaye 10, el-Havi 23, el-
Fetdva’l-Attabiyye 46, el-Fetava’l-Giydsiyye 5, el-Fetava’s-Sayrafiyye 2, el-Fetdva ’s-
Sirdciyye 34, el-Fetdva 'n-Nesefiyye 2, el-Hiicce 1, et-Tehzib 1, Cdmiu’'l-Cevami’ 13,
Fetava’n-Nanfi 5, Hizanetii’l-fikh 4, el-Fetdva’s-sugrd 1, el-Yendbi'u fi Ma rifeti’l-
usul ve t-tefari’ 8, el-Miiltekat fi’I-Fetava’'l-Hanefiyye (Camiu’l-Fetdvad) 10, Camiu’l-
mudmarat ve’l-miiskilat 7, Uyunii’l-Mesail 10 yerde gecmistir.

el-Muhitu’l-Burhdni, Tatarhaniyye’nin en 6nemli kaynagi olmasi sebebi ile en ¢ok atif

kendisine yapilmistir. 148 atfin tamami tiim boliime yayilmistir. Bazen bir meselede

58 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihali (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1971), 425.
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birden fazla atif yapilmistir.>® Miiellif bu esere digerlerinden ¢ok yer verdigi igin ‘5’

rumuzunu kullanmayz tercih etmistir.®® Biz de terciimede bu sekilde ifade ettik.%

Ikincil olarak el-Fetdva 'I-Haniyye eseri 83 yerde ge¢mistir. Eserde ‘fetdva’ muzafi ile
degil ‘4ulall & seklinde yalin olarak yer almaktadir. Miiellif bilgileri bu eserden
miistakil olarak almis oldugu gibi incelemelerimize gore el-Muhit’ten aldig bir bilgiyi
el-Hdniyye’deki bilgiyi ara s6z olarak alip meselelerin tamamlayicisi olarak da
kullanmistir. Eserin ¢ok hacimli olmasinin sebeplerinden biri de bu eserden yapmis

oldugu konuyu destekleyici atiflardir.®?

el-Fetdva'l-Attabiyye eseri ise atif bakimindan 48 fetva ile tlgilincii sirada yer
almaktadir. Bu eser, ‘4slel/ s 55/ 4" seklinde 26 yerde gecmistir.®® Sadece ‘4wl &
olarak 21 yerde ge¢mistir.®* Sadece miiellifine nispet ile ‘-L<l” seklinde ise 2 yerde

bulunmaktadir. Bu iki mesele Attibi’nin el-Cdmiu s-sagir rivayetlerini icermektedir.%®

En cok atif alan kaynaklardan bir digeri ez-Zehira’dir. Eserde, ‘s, & seklinde
bulunup kendisinden 44 mesele aktarilmistir.®® 34 meselede gordiigiimiiz el-Fetdva s-
Sirdciyye boliimde sadece bir kez “dsl il sl & seklinde gegmistir.%” Diger 33
mesele ise ‘sl & seklinde yer almistir.%® en-Nevdzil ise 24 yerde ‘Jjlsi ¥’

seklinde gegmektedir.®® Digeri Saldtii n-Nevazil’de gegen meseledir.”® el-Havi ise 23

59 Md. 28186, 28636.

6 Alim b. Al el-Enderpeti, el-Fetdva 't-Tatarhdniyye, 2010, 94.

61 Md. 28143, 28145, 28152.

2 Md. 27891, 27899, 27902, 27903, 27904, 27911, 27922, 27923, 27929, 27931, 27932, 27934, 27942,
27946, 27954, 27958, 27959, 27995, 28054, 28063, 28068, 28074, 28079, 28082, 28091, 28101, 28105,
28119, 28136, 28137, 28138, 28142, 28148, 28156, 28161, 28174, 28182, 28185, 28186, 28189, 28191,
28213, 28230, 28232, 28252, 28268, 28281, 28293, 28300, 28310, 28491, 28506, 28515, 28529, 28532,
28535, 28539, 28550, 28577, 28578, 28581, 28586, 28599, 28636, 28648, 28701, 28703, 28767, 28840,
28874, 28898, 28944, 28950, 28982, 31193, 31203, 31208, 31218.

3 Md. 27967, 27909, 27933, 27935, 27946, 27947, 28096, 28133, 28149, 28180, 28188, 28226, 28231,
28323, 28460, 28509, 28525, 28538, 28576, 28585, 28587, 28704, 28785, 28878, 28880, 28893.

64 Md. 27914, 27988, 28007, 28018, 28090, 28103, 28221, 28229, 28232, 28234, 28699, 28295, 28550,
28587, 28592, 28600, 28721, 28789, 28936, 28971.

55 Md. 28626, 28694.

6 Md. 27897, 27909, 27918, 27944, 27951, 28065, 28069, 28128, 28196, 28199, 28204, 28224, 28244,
28274, 28280, 28328, 28369, 28380, 28383, 28452, 28463, 28497, 28482, 28517, 28546, 28547, 28579,
28647, 28650, 28618, 28711, 28729, 28738, 28763, 28765, 28858, 28896, 28900, 28907, 28976, 31197,
31189, 31204, 31211.

67 Md. 27848.

8 Md. 27852, 27857, 27859, 27863, 27876, 27950, 28067, 28192, 28218, 28237, 28242, 28288, 28354,
28364, 28461, 28508, 28588, 28596, 28602, 28607, 28613, 28618, 28627, 28667, 28739, 28773, 28787,
28795, 28796, 28910, 28949, 31193, 31194.

9 Md. 27851, 27992,28085, 28097, 28382, 28387, 28389, 28326, 28473, 28478, 28502, 28506, 28533,
28536, 28581, 28597, 28713, 28733, 28744, 28790,28830, 28843, 31190, 31191.

0 Md.28524.
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meseleye kaynaklik teskil etmistir.”! Miiellifin mukaddimesinde oldukca sik gegen
kaynaklarin sonuncusu ise ez-Zahiriyye (el-Fetdva’z-Zahiriyye)’dir. Bu eser sadece

“4y ekl 2 seklinde gegmistir.”

Miiellifin mukaddimesinde yer verdigi ancak eserde yukaridakilere gore daha az
bulunan kaynaklar hakkinda su bilgiler elde edilmistir. Camiu’l-Cevami’ adl1 eser, bu
isimle 15 yerde gegmektedir.”® el-Miiltekat ise 10 yerde ge¢mistir.”* Ayn1 miiellife ait
Cémiu’l-Fetdvd ise 3 yerde ge¢mistir.” el-Huldsatu’I-Fetdva ise toplamda 16 yerde
gecmistir.  Fetdva’l-Huldsa olarak 9 vyerde™, el-Huldsa olarak 7 yerde’’
bulunmaktadir. Tasnif bakimindan eserde etkisi goriilen el-Hiddye ise kaynak olarak
10 yerde gecmistir.’® es-Signdki’de de ise 1 yerde gectigini gormekteyiz.”® Uyiinii I-
Mesdil ise ‘0s) & 5 seklinde 9 yerde geemistir.®% Bunlardan biri ez-Zehira’da
aktarilan rivayettir.8! ‘dludl yse 3 seklinde bir yerde gegmistir.®? el-Yendbi'u fi
Ma’rifeti’l-usul ve’t-tefari’ isimli eser isminin uzunlugu sebebiyle sadece ‘xulidl &’
seklinde 8 yerde gegmistir.®® Cdamiu’l-mudmardt ve l-miiskilat da tam isminin uzun
olmasi sebebiyle ‘@l eadl & seklinde kisaltilarak kullanilmistir. Bu haliyle 8 yerde
gecmistir.8 Fetdva 'n-Natifi 'ye baktigimizda bir yerde Natifi’nin ismi zikredilerek yer
verilmis® diger 4 yerde ise Vakidtii'n-Naufi seklinde yer almistir.®® el-Fetdva l-

Grydsiyye ise ‘i)l & seklinde 5 yerde kaynaklik etmistir.8’

1 Md. 27856, 27858, 27859, 27880, 28012, 28049, 28050, 28061, 28249, 28305, 28307, 28489, 28564,
28588, 28678, 28734, 28828, 28851, 28921, 28939, 28942, 28945, 28983.

2 Md. 28208, 28209, 28268, 28303, 28362, 28457, 28483, 28490, 28519, 28556, 28682, 28791, 28894,
28975, 31190.

8 Md. 27850, 27971, 27982, 28060, 28144, 28145, 28191, 28234, 28295, 28552, 28622, 28680, 28812,
28852, 28861.

4 Md. 28066, 28222, 28250, 28566, 28632, 28542, 28825, 28844, 28895, 28921.

> Md. 28196, 28346, 31214.

6 Md. 28194, 28265, 28298, 28477, 28487, 28560, 28583, 28786, 28899.

128207, 28381, 28419, 28503, 28819, 28825, 28838.

8 Md. 27893, 27916, 27928, 28128, 28183, 28231, 28232, 28241, 28245, 28566.

® Md. 27928.

8 Md. 28203, 28341, 28361, 28523, 28581, 28608, 28713, 28848.

81 Md. 28729.

82 Md. 28295.

8 Md. 28133, 28145, 28258, 28271, 28557, 28558, 28568, 28649.

8 Md. 27878, 28129, 28185, 28246, 28543, 28557, 28664, 28822.

& Md. 28696.

8 Md. 28278, 28339, 28692, 28906.

87 Md. 27942, 28018, 28042, 28155, 28190.
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Besten daha az atif alanlar1 da su sekilde siralayabiliriz. Hizanetii’l-fikh 4 yerde © 431 s
4wl geklinde gegmektedir.%® Sonuncusunda ise eserin miiellifine atifta bulunularak
‘4l L A geklinde yer almustir.®® Kudiri’nin et-Tecrid’i iki yerde ‘s 8 seklinde®,
el-Fetdava's-Sayrafiyye iki yerde ‘4 w2l & seklinde, el-Fetdva 'n-Nesefiyye iki yerde
‘4l 8 seklinde®, el-Hiicce iki yerde ‘iasll 3 seklinde®?, et-Tehzib bir yerde * 3

3¢ seklinde®®, el-Fetdva 's-sugra da bir yerde ‘s _w=al . seklinde® yer almustir.
3.2.2. Muhakkikin Tahkik Calismasinda Ge¢cen Kaynaklardan Atif Alanlar

Muhakkikin tahkik caligmasinda gecen 100 kaynaktan atif alan kirk dokuz eser, atif
almayan elli bir eser vardir. Oncelikle isimleri ve meselelere dagilimini verecegiz. Atif
almayan eserler sunlardir. el-Ecnds, el-Enfau’l-vesdil ild Tahriri’l-mesdil,
Tetimmetii'I-Fetdava, Tecnisii’'n-Ndswi , Tuhfetii’l-Fukahd, et-Temhid li Kavdidi't-
Tevhid, el-Cami’ fi’l-fiirti, el-Cdamiu’l-esgar, el-Cdmiu’l-kebir, el-Camiu’l-Kerhi, el-
Ciircaniyyat, Cem ut-tefarik (Fetdva’l-Bakkali), Hasru'l-mesdil, Hiretii’'l-fukahd,
Rakkiyyat, Ravzatii’l-arifin, es-Safi, es-Samil (el-Miicerred), Serhu’l-miittefak,
Serhu’l-muhtelifat, Serhu’l-mukaddime, Umdetii’[-miifti, Garibii 'l-hadis, el-Fetava'l-
Bedi’iyye, Fetava’s-Sugdi, el-Fetava’l-Velviliciyye, Fevaidii’l-Camiu’s-sagir,
Kitabii’l-Hasail, Kitabii’r-ravza, Kitabii’s-sirb, Kitabii'l- ‘ilel, Kitabii’l-ayn, Kenzii'd-
dekdik, el-Miittefak, el-Miicerred (es-Samil), el-Miicmel, Mesabihii’s-Siinne, el-
Musaffa, el-Miilahhas, el-Mendfi’, en-Niitef fi’l-fetava, Nazmu z-Zendusti,
Nevddirii’s-saldt, Nevddirii’l-mualla, Nevddirii Bisr, Nevddirii Davud b. Resid, el-
Vafi, Vakiatu’I-Hiisami (el-Ecnas), el-Hiddyetii 'n-Natifi.

Bu boliimde atif alan eserlere gelince, el-Ibdne 7, Edebii’l-Kadi 2, Izih fi Serhi’t-
Tecrid 1, el-Emali 3, Bustdnii’l-drifin 7, et-Tecnis 2, el-Camiu’l-Hiisami 2, el-
Camiu’s-sagir 27, el-Camiu’s-sagir el-Hiisami 1, el-Camiu’l-Attabi 2, el-Cevami’ 3,
Ravzatii’l-ulema (Ravzatii'z-Zendiisi) 4, Zadii’l-fukaha 1, ez-Ziyaddt 1, es-Signaki 13,
Siyerii’l-kebir 3, Serhu Seyhiilislam 14, Serhu’t-Tahavi 3, Fetavd Ibnii’l-Fazl 5,
Fetava Ebi’l-Leys 6, Fetdava Ahii 13, Fetdva Ehli Semerkand 22, Fetdva'l-Bakkdli 2,

8 Md. 27893, 27914, 27932.
8 Md. 27941.

% Md. 28886, 28897.

%1 Md. 28745, 28913.

92 Md. 28545, 28565.

% Md. 28748.

% Md. 28714.
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Fetava Hiisamiiddin 2, Fetava’l-Hucendi 6, Fetava Haherzade (el-Mebsiitii’I-Kiibra)
3, Fetava Ali es-Sugdi 6, Fetdva’l-Fazli 17, Fetava’l-Veberi 2, el-Kafi 10, Kesfii'l-
gavamid 4, Kifdyetii’s-Sa’bi 1, el-Keysdniyyat 1, el-Mebsit fi’l- fiirti (el-Asl) 5, el-
Mebsut li Serahsi 20, Mebsutii’l-Fakih Ebii’l-Leys 19, Muhtasaru’t-Tahavi
4, Muhtasar-: Kudiiri 6, Muhtasar-i Kerhi 4, Miiskilii'I-Asdr 1, el-Mugrib fi tertibi’l-
Mu’rib 1, el-Miinteka 12, Manziimetii 'n-Nesefi 2, en-Nisab 3, Nevadirii Hisam 5,
Nevddirii ITbrahim b. Riistem 2, Nevddirii Muhammed b. Semmd’a 3, Nevddirii

Muhammed b. Suca’ 2, el-Yetimetii’[-fetdva 33 yerde atif almistir.

Bu boliimde en ¢ok atif alan kaynak eser olan el-Yetimetii 'I-fetdavd 33 yerde ‘4ol &
seklinde gegmektedir.®® Sadece bir yerde ‘4weid’ seklinde gegmistir. Bunun da
yazimdan kaynakli bir hata oldugunu diisiinmekteyiz.% ikinci olarak Siyerii 'I-kebir 29
yerde bulunmaktadir. 12 yerde ‘ SV il 497 olarak, 17 yerde ‘sl #’seklinde
gecmektedir.® Uciincii olarak el-Cdmiu’s-sagir 27 yerde ¢ sall slall 3 seklinde
gecmektedir.® Fetdvd Ehli Semerkand 25 yerde bulunup 24 yerde ‘8 yaw Jal s 5
seklinde gegen bu eser bu béliimde en ¢ok atif alan dordiincii eserdir.’® Bir yerde ise
sadece ‘8 e ol U geklinde gecmektedir.’®? Ardindan el-Mebsit i Serahsi
gelmektedir. Eser ismi olmasa da ‘Semsiileimme Serahsi soyle demistir, su goriisii
benimsemigtir, tercih ettigi goriis budur.” gibi farkh ifadelerle 20 yerde gegmistir.1%2
Mebsitii’l-Fakih Ebii’l-Leys eser ismi olarak gegmese de Ebii’l-Leys ismine atif 19
yerde ge¢mektedir. Bunlardan bazilar1 diger kaynagini verdigimiz eserler olmakla
birlikte ayrica Ebii’l-Leys’in tercihlerini de gdstermektedir.’® Ayrica ‘Mebsiit 'ta

dogrulanmistir.’ seklinde soylenilen bir eser ismi gegmektedir.!% Fetdva'l-Fazli 1

% Md. 27875, 27990, 27998, 28006, 28016, 28033, 28048, 28166, 28193, 28214, 28238, 28275, 28279,
28310, 28311, 28316, 28365, 28458, 28500, 28517, 28541, 28588, 28612, 28625, 28740, 28820, 28854,
28871, 28814, 28923, 28951, 31221.

% Md. 28374.

%7 Md. 27942, 28019, 28030, 28065, 28094, 28199, 28208, 28367, 28384, 28450, 28493, 28611.

% Md. 27943, 27946, 28118, 28121, 28177, 28196, 28220, 28236, 28360, 28367, 28546, 28563, 28579,
28635, 28639, 28870.

% Md. 27928, 27975, 28009, 28029, 28176, 28180, 28225, 28231, 28246, 28254, 28262, 28263, 28267,
28276, 28388, 28614, 28615, 28702, 28772, 28773, 28782, 28902, 31195, 31201, 31217.

100 Md. 28005, 28097, 28302, 28327, 28330, 28342, 28348, 28387, 28466, 28501, 28512, 28514, 28516,
28563, 28578, 28584, 28597, 28598, 28608, 28864, 28890, 28905, 28919, 31192.

101 Md. 28018.

102 Md. 27870, 27943, 27949, 28038, 28041, 28116, 28139, 28143, 28191, 28198, 28212, 28244, 28350,
28360, 28454, 28562, 28610, 28717, 28951

103 Md. 27850, 28008, 28067, 28086, 28093, 28106, 28109, 28267, 28331, 28481, 28506, 28601, 28683,
28709, 28873, 28907, 28984.

104 Md. 28746.
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yerde eserin tam ismiyle gecmistir.}% Onun disinda gectigi 16 yerde miiellifinin isim
ve kiinyesine nispet edilmistir.’%® Tecnis-i Haherzdde 13 yerde miiellifine nispet ile
isim olarak ge¢mektedir.' Fetdvd Ahii 13 yerde  s1 s s & seklinde ge¢mektedir.'%
es-Signaki bu kaynaklar arasinda yine ¢ok atif alan eserler arasinda olup 13 yerde
gecmektedir.!® Hakim es-Sehid’e ait olan el-Miintekd 12 yerde bu sekilde

30111

gecmekteyken!!? aym miiellife ait el-Kdfi 10 yerde ‘<) 311! seklinde gegmektedir.

Muhakkikin tahkikinde yer alip az atif alan eserlere baktigimizda su sekilde
siralayabiliriz. el-/bdne 7 yerde &Y\ & seklinde''?, Bustdnii’l-drifin ise bir yerde
“asd) w1183 yerde ‘il (L4 3 yerde ise sadece ‘ol 47119 seklinde olmak iizere
7 yerde gegmistir. Fetdvd Ebi’l-Leys 6 yerde bulunup ‘<l f s & seklinde®®,
Fetava’l-Hucendi adl1 eser bizatihi ismen olmasa da Hucendi’ye nispet ile 6 yerde
geemistir.}Y” Fetdva Ali es-Sugdi 6 yerde ‘sl e 4% 3 seklinde gegmistir.}t®
Muhtasar-: Kudiiri 6 yerde miiellifine nispet ile gecmistir.}® el-Mebsiit fi’l- fiirii (el-
Asl) 5 yerde bulunup ‘fmam Muhammed Kitabii’l-Asl’da séyle demistir’, ‘Kitabii’l-
Asl’, ‘Kitab’ seklinde gegmektedir.'?® Fetdva Ibnii’l-Fazl gegmis oldugu 5 yerde bazen
tam ismi ile bazen kiinyesine nispeti ile yer almaktadir.*?! Nevddirii Hisam 5 yerde bu

isimle gecmektedir.'??

Bu boliimde bes atiftan az alanlari su sekilde siralayabiliriz. Kesfii I-gavamid 4 yerde

Ebi Ca’fer el-Hinduvani ismi ile gecmektedir.?® Ravzatii’l-ulemd (Ravzatii'z-

105 Md. 27951.

106 Md. 28033, 28166, 28193, 28194, 28216, 28319, 28322, 28541, 28752, 28855, 28871, 28915, 28952,
31221.

107 Md. 27943, 27946, 28154, 28187, 28361, 28456, 28531, 28608, 28609, 28611, 28745, 31197, 31204.
108 Md. 27981, 28001, 28040, 28053, 28087, 28089, 28094, 28100, 28110, 28198, 28781, 31199, 31220.
109 Md. 27891, 27893, 27894, 27928, 28014, 28062, 28183, 28251, 28258, 28388, 28476, 28671, 28700.
110 Md. 28010, 28182, 28199, 28213, 28239, 28243, 28264, 28343, 28724, 28860, 31197, 31212.

11 Md. 27891, 27892, 28009, 28142, 28143, 28146, 28156, 28474, 28276.

12 Md. 28128, 28171, 28223, 28344, 28879, 31215.

113 Md. 27873.

114 Md. 28210, 28247, 28937.

115 Md. 28255, 28259, 28262.

116 Md. 27948, 28039, 28303, 28305, 28730, 28165.

117 Md. 28006, 28034, 28365, 28366, 28740.

118 Md. 28053, 28359, 28220, 28224, 28369, 28383.

119 Md. 28214, 28243, 28377, 28341, 28573, 28575.

120 Md. 27933, 27934, 27975, 28530, 28866.

121 Md. 27987, 28117, 28127, 28128, 28080.

122 \Md. 28073, 28280, 28713, 28761, 28814.

123 Md. 27962, 28384, 28702, 28850
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Zendiisi) 4 yerde miiellifine nispet ile *ivsxi M i s Ml & seklinde gecmektedir.'?* Bir
yerde de Zahiriyye’de atif almis Zendisi’nin tercihini verilmistir.'?® el-Emali 4 yerde
< Y & seklinde?®, Serhu 't-Tahdvi 3 yerde bu isimle!?’, Muhtasar-: Kerhi bir yerde

128 129 o|-Cevdmi’ 3

bu isimle*<® ve diger 3 yerde miiellifine nispet edilerek ge¢mistir.
yerde eser ismine nispet ile degil, Bisr b. Velid’in ismi anilarak ge¢mistir.!*® Muhakkik
mukaddimesinde bu eserin ya Bisr b. Velid el-Kindi rivayeti yahut Eba Nasr Ahmed
b. Muhammed el-Attabi oldugunu séyler. Bizim béliimiimiizde esere degil de miiellife
nispet yapildig1 igin tercih yapmamiz kolay olmustur.®* Fetdvd Héherzdde (el-

A A

Mebsitii’I-Kiibra) 3 sekilde geemistir.'®2 Nevddirii Muhammed b. Semma’d 3 yerde

133 ve bir yerde Ibn Semmaa’nin ismine nispet ile gegmistir.!3

eserin ismi ile
Muhtasaru’'t-Tahavi 1 yerde bu isimle gegmektedir.'*® Tahavi’nin kendi ismine nispet
ile gectigi 3 yer daha vardir.**® en-Nisab 3 yerde™’ Fetdva 'I-Bakkali 2 yerde*® Fetdva
Hiisamiiddin 2 yerde™® Fetava’l-Veberi 2 yerde!*®, Manzimetii'n-Nesefi 2 yerde!*!,
Edebii’l-Kadi 2 yerde, ‘=W col 8 seklinde!?, et-Tecnis 2 yerde gegmistir. Biri
‘Laindll 41 218 digeri ‘Ll uini’1% seklinde gegmistir. el-Cdmiu I-Hiisami 2 yerde
miiellifinin ismine nispet edilerek ge¢mistir.'*® el-Camiu’l-Attabi 2 yerde * el b
sl eal’ seklinde gegmektedir.}*® Nevadiri Muhammed b. Suca’ 2 yerde!*’

Nevddirii Ibrahim b. Riistem 2 yerde bulunup birinde eser ismine'*® digerinde miiellif

124 Md. 28083, 28665, 28673, 28544.
125 Md. 28490.

126 Md. 28094, 28133, 28266, 28859.
127 Md. 28614, 28618, 28534.
128 Md. 28367.

129 Md. 28174, 28717, 28525.
130 Md. 28266, 28529, 28263.
131 “Egerin Mukaddimesi”, 137.
132 Md. 28041, 28611, 28727.
133 Md. 28195, 28332, 28839.
134 Md. 28182.

135 Md. 28197.

136 Md. 28016, 28174, 28545.
137 Md. 28188, 28463, 28566.
138 Md. 28122, 28214.

139 Md. 28044, 28864.

140 Md. 28750, 28915.

141 Md. 28702, 28561.

142 Md. 28115, 28528

143 Md. 28542.

144 Md. 28749.

145 Md. 28044, 28864.

146 Md. 28626, 28694.

147 Md. 27858, 28912.

148 Md. 31199.
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ismine® atif ile gegmektedir. [zdh fi Serhi’t-Tecrid 1 yerde ‘zlany! & seklinde, el-
Cdamiu’s-sagir el-Hiisami bir yerde ‘eebus)l jsuall sala 8 seklinde gegmektedir. '

Zadii’I-fukahd bir yerde 33 . seklinde gegmistir.?>

ez-Ziyadat bir yerde ‘b3l &
seklinde'®® Kifiyetii’s-Sa’bi 1 yerde'™, el-Keysdniyyat 1 yerde', el-Mugrib fi
tertibi’l-Mu 'rib 1 yerde'™®, Serhu’I-Kddi’I-Imami’l-Isbicabi adiyla Serhu Seyhiilislam

1 yerde'® gecmistir.
3.2.3. Her iki Kaynak Grubunda Olmayip Béliimde Atif Yapilan Eserler

Yukarida bahsettigimiz iki kaynak grubunda olmayip okurken bdliimde
karsilastigimiz dokuz kaynak tespit edilmistir. Bunlar 28526. meselede gecen Fevdidii
Riistiigfi, 28110. meselede gegen Fevdidii Ebii Ca fer, 28196. meselede gecen Serhu ’l-
Camiu’s-sagir, 28145. meselede gecen Cdmiu’l-Berdmike, 28951. meselede
gecmektedir. el-Mendhi, 28562. meselede gecen Serhu Siyeri’l-Kebir, 28145.
meselede gegen Serhu ’I-Kerhi, 27940. meselede gegen el-Hariciyye, 28086. meselede

gecen el-Biinydn isimli eserlerdir.

3.3. el-Fetava’t-Tatarhaniyye’nin Istihsin ve Kerahiyye Boliimiinde Gecen

Isimler

Bolimi inceledigimizde basta Efendimiz (s.a.v) olmak iizere bir¢ok sahabinin,
mezhep imaminin, alimin, seyhin ve kadinin rivayetine rastlamaktayiz. Ayrica, genel
olarak Buhara Imamlari, Semerkand Imamlari, Ehli Basra gibi bir bolge ulemasina
atiflar yapildign da goriilmiistiir. Ozellikle bir rivayette Sasani Imparatoru Yezdigerd
ve kiz1 Sehri Ban(i’dan da bahsedilmektedir. Boliimde gecen Fikih ilmi ile iligkisi olan

bu isimleri bir tablo olarak verdik.

149 Md. 28875.
150 Md. 28661.
151 Md. 28485.
152 Md. 28621.
158 Md. 28145.
154 Md. 28159.
155 Md. 28840.
156 Md. 28182.
157 Md. 28185.
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Tablo 3.2. el-Fetiva’t-Tatarhdniyye’nin istihsin ve Kerahiyye Boliimiinde Gecen
Isimler

1. Eba Hanife (6. 150/767): 109

2. Ibn Avn (6. 151/768): 1

3. Niah ibn Meryem (6. 173/789): 1

4. Abdullah b. Miibarek (5.
181/797): 1

5. Ebl Yusuf (6. 182/798): 92

6. Imam Muhammed (6. 189/805):
143

7. Fakih Eb( Muti’ (6. 199/814): 1

8. Eba Siileyman el-Ciizcani (0.
200/816 [?]): 1

9. Hisam (6. 201/817): 11

10.  Hasan b. Ziyad: (6. 204/819): 7

11.  Imam Safii (6. 204/820): 12

12.  Ebi Hafs el-Kebir (6. 217/832): 1

13.  Nazzam (6. 231/845): 1

14.  Hassaf 6. 261/875): 3

15.  Ciibbai (6. 303/916): 1

16. Ka'bi (6.319/931): 1

17.  Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6.
324/935-36)

18.  Hakim es-Sehid (6. 334/945): 2

19.  Ebi’l-Kasim el-Hakim (6.
342/953): 16

20.  Ebii’l-Hasan er-Riistiigfent (6.
345/956): 1

21. Fakih Ebl Ca’fer el-Hindiivani
(6.362/973): 6

22.  Ebi’l-Leys es-Semerkandi (6.
373/983): 25

23. Seyh Imam Ebi Bekir
Muhammed bin Fazl (6. 381/991): 4

24.  Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996):
1

25.  Abdiilcebbar er-Razi (6.
415/1025): 1

26.  Ebl Nasr ed-Debisti (6.
430/1039): 8

27.  Muhammed b. Heysem (6.
432/1040 [?7]): 1

28. Seyh Imam Semsiileimme el-
Halvani (6. 452/1060 [?]): 13

29.  KAadi imam Ali es-Sugdi:
(Hiiseyn) (6. 461/1068): 6

30.  Seyhiilislam Haherzade: Seyh
fmam Muhammed el-Buhari (6.
483/1090)

31.  KAdi imam Sadrulislam: Seyh
Imam Eb{ Yiisr: Sadrii’l-Islam Ebii’l-
Yiisr Pezdevi (6. 493/1100): 2

32. Hafiz Eba Ishak: imam ez-Zahid
es-Saffar (Riikniilislam) (6. 534/1139): 1

33. Sadriissehid: Hiisami: EbG Hafs
(Ebll Muhammed) (6. 536/1141): 11

34.  Ebu’l-Fazl el-Kirmani (6.
543/1149): 1

35.  Semsiileimme Ozcendsi (6.
502/1196): 1

36. Fakih Burhaniiddin (Burhanii’s-
Seria) (6. 616/1219): 4

37. Seyh Kutbuddin Haydar (6.
618/1221 [?]): 1

38.  Hucendi (6. 700/1301): 5
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Tablo 3.2. (devami)

39. Zendusi: 1

40.

Hamir el-Veberi: 4

41. Seyhiilislam Ebl Bekir
Muhammed b. Ahmed el-Kadi: 1

42.

Seyh Imam Ebi Bekir

Muhammed b. Hamid: 1

43.  Hakim imam Abdurrahman el- | 44. Seyyid Ebi Suca’ es-Semerkandi:
Katib: 1 2
45.  Fakih Ali b. Musa el-Kummi: 1 46.  Eb( Hamid el-Kattan: 1
47.  Ebu Bekir el-Annasi: 1 48.  Yunusb. Ebi Ishak: 1
49.  Ebu Bekir el-Belhi: 2 50.  Fakih Abdiilmelik: 1
ol. Seyh Ali et-Tirmizi: 1 52.  Ebi Bekir Ismaili: 1
53.  Alib. Ahmed: 15 54.  Ebl Abdullah: 1
55.  Alier-Razi: 1 56.  Nasirb. Yahya: 4
57.  Muhammed b. Seleme: 7 58.  Eba Nasr Muhammed b. Selam: 3
59.  Seyh Imam ismail: 1 60.  Haris: 1
61.  Seyh Muhammed bin Ibrahim: 1 | 62.  Ebt Bekir bin Ebi Said: 1
23. Muhammed bin Mukatil er-Razi: 64 Kadi Bediuddin: 2
65.  Imam Celaleddin: 1 66.  Halef bin Eyytb: 1
67.  Ahmed bin Ebi Amr: 1 68.  Ali b. Muhammed: 1
69.  Ydsufb. Muhammed: 6 70.  Ibn Semmaa: 5
71. Ata: 1 72. Amr b. Saib: 1
73.  Ebi Ismet: 1 74.  Amr el-Edibi: 1
75.  Vebr el-Kebir: 1 76.  Imam Nasiruddin: 1
78.  Seyh Imam Zahiruddin el-

7. Kadi Eb0’l-Asim el-Mervezi: 1

Merginani: 1

79. Hasan b. Ali el-Merginani: 3 80.  Hammad b. Ebi Hanife: 1
81.  Ibn Lediin: 1 82.  Fakih Ebd Bekir Iyazi: 1
83. Ebil Nasir: 1 84. Ishak el-Kindi: 1

. . 86. Ebl Muhammed Abdullah b. el-
85. Isferaini: 1 R

Kattan: 1

87. Ali b. Eb( Ysuf: 1 88. Veki'b. Haréac: 1
89.  Ibn Riistem: 2 90.  Nasr b. Muhammed el-Mervezi

91.  Muhammed b. Ishak
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3.4. el-Fetava’t-Tatarhaniyye’de Istihsin ve Kerahiyye Boliimii Sistematigi

Hanefi Fiird kitaplarindan el-Hiddye sistematigiornek alinarak telif edilmis oldugu

198 gl|-Fetdva 't-Tatarhaniyye désnemin meshur Hanefi fikih kitaplarindan olan

sOylenen
el-Muhitu’l-Burhdni, ez-Zahire, Fetava-y1 Kadihan ve ez-Zahiriyye ve daha bir¢ok
eserdeki fetvd ve meseleleri bir araya getiren bir eserdir.’® Demirkan’in belirttigi
tizere Hidaye sistematigi ile telif edilmis gibi goziikse de tamamen aynilik s6z konusu
degildir.'®® Bazi konularin tertip sirasi veya ele almis1 farkli olmaktadir. Istihsan ve
Kerahiyye konusu agisindan baktigimizda da Hiddye’nin konu tertibi ve gesitliliginden

cok el-Mebsiit ile anlamli bir benzerlik oldugunu soyleyebiliriz.
3.4.1. istihsan ve Kerahiyye’de Konu Tertibi

Istihsin ve Kerahiyye boliimii tabloda verdigimiz sistematife sahiptir. Bu
numaralandirma, ana eserimizin tahkikli nesrinde fasil olarak nitelenen basliklari
gostermektedir. Buna gore boliimde, itikddi meselelere dair bir mukaddimeden sonra

otuz iki fasilda meseleler ve fetvalar nakledilmistir.

Tablo 3.3. Istihsan ve Kerahiyye’de Konu Tertibi

Konu Tertibi Mesele
Mukaddime: Itikadi Mesail 42
1. Tek kisinin soziliniin hiikkmii 67
2. Kanaate gore amel etmek 7
3. Babasini 6ldiiren bir kisiyi goren kisi ve onunla iliskili konular 8
4. Namaz, tesbih, kirdat, zikir, dua, Kur’an kiraati esnasinda sesi
yiikseltmek >
5. Mescit, kible, mushaf, iizerinde Kur’an yazili olan yahut Allah-u
Teéla’nin isminin zikredildigi seyler 45
6. Sikiir secdesi -
7. Miisabaka 9

158 Demirkan, “el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’nin Fikih Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi)”, 59.
159 Alim b. Al el-Enderpeti, el-Fetdva 't-Tatarhaniyye.
160 Demirkan, 61.
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Tablo 3.3. (devam)

8. Selam verme ve tesmit 43
9. Bir erkegin kendisine helal olan ve helal olmayan kimselere bakisi 51
10. Dinen giyilmesi uygun goriilen ve goriilmeyen giyecekler 48
11. Altin ve glimiis kullanimi 42
12. Hos goriilmeyen yeme durumlar1 ve onunla ilgili hususlar 60
13. Tebrik etme, seker ve dirhem atma ve bunlar1 yapanlar hakkinda 7
14. Kesb 24
15. Kabir ziyaretleri, kabirlerde Kur’an kirdati ve 6liinlin taginmasi 9
16. Ehl-i zimme ve onlar ile ilgili hitkiimler 23
17. Hediyeler ve misafir agirlama 60
18. Musiki, eglence ve diger giinah isler ve emr-i bi’l-ma’ruf 43
19. Tedavi ve ilaglar, ‘azl ve diigiik yapma hakkinda 28
20. Siinnet olma, boya yapma, tirnak kesme, sa¢ tiras etme, kadinin 23
sacini kesmesi ve onu baskasinin sa¢ina eklemesi
21. Ziynet ve hizmet¢i edinme 47
22. Miisliiman birinin miisrik babasini1 6ldiirmesi ve benzerleri olan
yakin akrabay1 6ldiirmesi 3
23. Insan ve hayvana cerrahi miidahale yapilmasi ve bunun miimkiin 29
olmadig1 durumlarda hayvanlarin 6ldiiriilmesi hakkinda
24. Cocuklara isim ve kiinye verilmesi 7
25. Kiskanglik ve giybet 3
26. Kadinlarin hamama girmesi ve ata binmesi 2
27. Satim akdi ve baskasinin belirledigi fiyata pazarlik etme 22
28. Ebeveyninin veya her ikisinden birinin, onlar disinda akrabalarin,
bor¢ alacaklisinin, bir kimsenin; bir efendinin kolesinin, bir 30
kocanin karisinin yolculuk yapmasini engellemeleri hakkinda
29. Karz 28
30. Yoneticiler ile gorlisme, onlara tevazu gosterme ve bir erkegin 15
baska birinin yiiziinii 9pmesi ve bununla ilgili konular hakkinda
31. Ortak miilkiyete konu olan seylerden faydalanma 30
32. Cesitli meseleler hakkinda 247
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BOLUM 1V

ISTIHSAN VE KERAHIYYE

Istihsdn ve Kerdhiyye kavram cifti, yapilmasi cdiz olan ve cdiz olmayan seyler
anlamina gelmektedir. Naslarla sabit hiikiimler sinirlt sayida oldugu i¢in fakfhler,
asirlar boyunca yeni problemler icin ictihad faaliyeti yiiriitmiislerdir. Ortaya ¢ikan yeni
problemlere dinin bakis acisini yine asli kaynaklara dayanarak ongormiiglerdir.
Boylelikle her donemde meydana gelen, problem halindeki dini ve hukuki giincel
olaylara fikhi ¢oziimler iretilmistir. Bu bakimdan bu c¢alismada, zihinlerde daha
anlasilir olmasi ve yer bulabilmesi bakimindan giincel fikhi meseleleri ele alan
kitaplarin bir benzeri olarak niteleyebilecegimiz, giiniimiizde de ‘Fikih Problemleri’

olarak ele alinan ‘Istihsan ve Kerahiyye’ boliimii incelenecektir.

Istihsn ve Kerahiyye boliimii temelde iki boliime ayrilir. Giris boliimiinde itikadi
meselelere dair kirk iki meseleyi ihtiva eden bir mukaddime yer almaktadir. Ikinci
boliimde ise Istihsdn ve Kerahiyye ile ilgili otuz iki fasilda fetva yahut meseleler
verilmistir.  Istihsin ve  Kerahiyye boliimiinde  el-Muhitu’I-Burhdni nin
basliklandirmas: esas alinarak bir sistematik olusturulmus, konuya dair diger fetva

kitaplarindaki gortisler bir arada verilmistir.
4.1. istihsan ve Kerahiyye’de Detayll Konu Tertibi

Istihsin ve Kerahiyye’de Arapca ana kaynaktan terciimesini yaptigimiz konu
bagliklarin1 karsiliklari ile beraber vermeyi uygun gordiik. Bu tablo bdliimiin daha
detayli olarak goriilmesini kolaylastiracak ve incelemelerimiz sonucu yapmis

oldugumuz tasnifi daha anlagilir hale getirecektir.

Tablo 4.1. Istihsan ve Kerahiyye’de Detayh Konu Tertibi

Giris: s Jandl)

a. Itikadi Mesail Z\.QJLSEGY\ Jilall o
b. Ehl-i stinnet ve’l-cemaat Yyolunu ) ) .

dAL'Q:\ Jad 4 M LAAJ °

deleally 40l ook e

kapsayan konular hakkinda
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Tablo 4.1. (devam)

1. Tek kisinin s6ziiniin hiikmii
hakkinda

a. Suyun kirliligi, temizlenmesi ve suyun

bulundugu mahallin  haramhigr ve
miibahligi ve ona dair olan dini bir
durum hakkinda haberler.

b. Suyun Kirliligi, Temizligi ya da
kaynagin  haramligt ve miibahlig
hakkinda iki haberin ¢atismasi durumu
c. Muamelatta tek kisinin sOziiniin
hiikmii

d. el-Muhit: Eslerden birinin irtidat
etmesi, siit kardesligi, talak, 6lim ve
nikahin fesadi hakkinda tek kisinin

sOzunun hikmi

Jadll J 91 & Jandl jai aal )
)il e Jaidy duadll 12
e el o LAY i d Y
gee!
celall st e JLaY) o
Jaall 4 a5 43 e
Sl Jaty La g cadalil g
Ol (a lai 8 Al 50 e
45 jleda 5 olall dulaal) d
winl 5 Ol e ja
gl i Jaall 4 ATe 50 @
M alaall
i Jandl e Algsie e
ol aal alad )l aal

o gall g Ul 5 g lia il
CM\ .JLa.né)

2. Kanaate gore hiikiim vermek
hakkinda

N Gl Jasdl 8 U (il

3. Babasini 6ldiiren bir kisiyi géren
kimse ve onunla iliskili konular
hakkinda

May sl da )l G il Jaadl
43 Jually Loy oLl Jigy

4. Namaz, tesbih, kiraat, zikir, dua,
Kur’an kiraati esnasinda sesi
yiikseltmek hakkinda

a. Tesbih konular ile ilgili meseleler

b. Kuran’m Okunmasi ile Ilgili
Meseleler

c. Dua ile Ilgili Meseleler

d. Kur’an Kiraatinde, Cenazede ve Zikir

esnasinda Sesi Yikseltmek

sl 5 63 sheall 3 al 5l Joal
S5 a8 6 g celeall s
OV AN 3 o] 8 die & geall ad
sl Jilose o
O Al 3 o) 58 Jilia o
eleall Jili o
A 8 el i sie Cgeall g o
Sl il xie
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Tablo 4.1. (devam)

5. Mescit, kible, Mushaf, {izerinde
Kur’an yazili olan yahut Allah
Teala’nin isminin zikredildigi seyler

e Bu fasil ile baglantili Mekke’de
komsuluk ve Mekke’de ev
kiralamak ile ilgili mesele

Al 5 asall 4 Guddd) il
(0 st 4 S Loy Canuadll
S ) a3l 5 o pall g Al
ailanes A S5 48
gl Jeaill Jgs o Laas o
A G 3l g dSa

6. Siikiir secdesi hakkinda

)S.Cﬂ\ RO L;A u.uJLuM L,Lasj\

7. Miisabaka hakkinda

Al 3 ol Sl

8. Selam verme ve tesmit hakkinda

Capail) g 2l & el Jiadll

9. Bir kimsenin kendisine helal olan ve

ohill dall dag Lasd alill Juadll

helal olmayan kimselere bakisi day ¥ ey 4l
hakkinda R -
e Hayiz goren kadin ile iliskiye glea draill 1agy duati lans 0
girmek hakkinda TR
e oS b Gl (3 ALl Juadll
10. Dinen giyilmesi uygun goriilen ve )
goriilmeyen giyecekler hakkinda 5 H Y Lag Sl

11. Altin ve giimiis kullanim1 hakkinda

o el-Muhit: Bu fasil ile ilgili konular

& Jlarind Cadl) Aadl) y Jadl)
).&:d\ L;J\A
Sl 13g3 oty Lo s ¢

12. Hos goriilmeyen yeme durumlari ve
onunla ilgili hususlar hakkinda
a. Mekruh olan ve olmayan

hayvanlardan yemek
b. Yeme-igme, ekmegi tuzlama ile ilgili

meseleler

s Aal SN 8 yie JU Jad
4 Jaas L g JSYI
Lag il gall e e <o e s o
oS Y
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Tablo 4.1. (devam)

iad Joadl Vg Jocys Lo o
Oaall e daladll o JY)
Ol &l e

13.

Tebrik etme, seker ve dirhem atma
ve bunlar1 yapanlar hakkinda

il g Adigil \(_,’AJA;LJLJ\(LAsS\
anba 4 o) Loy JSull g aal Hall

SIS

c_\.uﬁ\@).&c@\)l\dmﬂ\

14. Kesb hakkinda
J)JSS\.BJ\:IJQJJAAG u.uA\AJ\ dmsj\
15. Kabir ziyaretleri, kabirlerde Kur’an Cuall Jai g yilaall & o S8l 45) 3

kiraati ve Oliiniin tasinmasi hakkinda

[A] o ) pmge (e

16.

Ehl-i zimme ve onlar ile ilgili
hiikiimler hakkinda

Ladll Jal (8 e (il Juadll
agll 3923 Al AlSa Y

17.

Hediyeler ve misafir agirlama
hakkinda

Llaell & e ol Juadll
iyl

18.

Musiki, eglence, diger giinah isler
ve emr-i bi’l-ma’ruf hakkinda

Cag ymall jaYl g calaall il

19.

Tedavi ve ilaglar, ‘azl ve diisiik
yapma hakkinda

‘Azl meselesi: Cinsel iliski sirasinda
erkegin menisini, hamile birakma
endisesi ile karisinin ya da kolesinin
rahmine ulasmadan disariya
bosaltmasi

Gl b ke alil) Juadl
Al gl Lalaa) 5 J el 45 ilalleall

ol g v Il Jilue A Win o
Jyrad aial gl 4l ) Ja ) Uay
aa sl b elal) ady of U8 Lgie

Jaall délaa
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Tablo 4.1. (devam)

20. Siinnet olma, boya yapma, tirnak
kesme, sag tiras etme, kadinin sagini
kesmesi ve onu baskasinin sagina
eklemesi hakkinda

Glay QLA (i ydllaY) Bl
Ll 55 Lo i 51pall (3l 5 (sl )l

L e j2s

21. Ziynet ve hizmet¢i edinme hakkinda

o el-Muhit: 13. Fasil: Cocuklar ve
koleler ile ilgili baz1 meseleler
hakkinda

Faaall Lalal) A

e Gl Jeadll 1 o
gy Olwally et ) Jiloall 3
Suall e an

22. Miisliiman birinin miisrik babasini
oldiirmesi ve benzerleri olan yakin
akrabay1 6ldiirmesi hakkinda

&)bww‘jé‘)ﬁmﬂbﬂ\jw\
‘\.AJ\AA)EL»

23. Insan ve hayvana cerrahi miidahale
yapilmasi ve bunun miimkiin
olmadig1 durumlarda hayvanlarin

Ji 5 bl saald) 5 20l iy sl s

oldiiriilmesi hakkinda S e Y La g 0l gaall
24. Cocuklara isim ve kiinye verilmesi
hakkinda AU 5 Y §Y)
25. Kiskanglik ve giybet hakkinda ..
Al 5

26. Kadinlarin hamama girmesi ve ata
binmesi hakkinda

Jsda (A g all g bl Jucdll
LA&Q@.})S_)LAJE\.A;M P |
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Tablo 4.1. (devam)

27. Satim akdi ve bagkasinin belirledigi
fiyata pazarlik etme hakkinda

FEUTRARER

28. Ebeveyninin veya her ikisinden
birinin, onlar disinda akrabalarin,
borg alacaklisinin bir kimsenin; bir
efendinin kolesinin, bir kocanin
karisinin yolculuk yapmasini
engellemeleri hakkinda

O all 5 Gl Jucadl

sl amiays 8l )z oaa da sl
Laaaal ol of

axiey 5l C)BY) o Lat e
2l g ¢ cplal)

g A58l o dsall aniays 7 A
z oM Lexian g

29. Karz hakkinda

30. Yoneticiler ile goriisme, onlara
tevazu gosterme ve bir adamin
baska birinin yiizlinli 6pmesi ve
bununla ilgili konular hakkinda

AL S5 3 ¢ 50 Joad
aay dall a5 agd pusal 5l
Sy Jaty lag o e

31. Ortak miilkiyete konu olan
mallardan faydalanma hakkinda

2\5 . ot S‘ ;w‘\yh

32. Cesitli meseleler hakkinda

a. Insanlara eziyet vermek ve
mekruhlugu hakkinda: Bu konu kendi

icinde ¢esitlenmektedir.

1. Tiir Konular
2. Tur Konular
3. Tir Konular
b. el-Muhit: Fetret  DoOneminde

dilencilerin, iftiracilarin ve zalimlerin

oldurilmesi hakkinda

il o Dl ) Jaadl)
il o3l et i Jilesa))
2 )5l o5 (e dal_SUl

Js¥l g sl

Sl & gl

CAE ¢ il
Aallall 5 sland) s A 52N 08 22 o
3l oLl &
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4.2. istihsan ve Kerahiyye’de Mukaddime: Itikidi Mesil

Eserde boliime giris olan bu itikddi meseleler miiellifin 6ncelik siralamasina gore
aktarilmis, muhtevalarina gore basliklandirilmis ve o sekilde siralamaya alinmistir.
Buna gore itikadi mesail konusunu, itikadi bilgiler ve Ehl-i siinnet ve’l-cemaat yolunu

kapsayan konular hakkinda olmak {izere ikiye ayirdik.
4.2.1. itikadi Bilgiler

Ik olarak el-Fetdva’s-Sirdciyye’den iman hakkinda bir nakil yapilmistir. Buna gére,
“Bu béliimde itikadi meselelere dair bir alt baslik bulunmaktadir. Onemli bir konu
olmas1 bakimindan ilk olarak bu konu sunulmustur. ‘iman, dil ile ikrar ve goniilden
inanmaktir. Bu Allah’in birligini, ezeli sifatlarini, katindan gondermis oldugu tim
kitaplari, resulleri kalben kabul etmektir. Dil ile ikrar Kadir olan Allah’in hakkinda
diisiincelerin ve cevabin ortaya ¢ikmast i¢in sarttir.” demistir. iméan kalp ile inanmaktir.
Ikrar Islam’m hiikiimlerini icra etmek igindir. Eba Hanife’nin rivayetine gore, tafsili
iman vacip degildir. Aksine toptan iman etmek yeterlidir. Iman artmaz ve eksilmez.
Ciinkii ameller bize gére imandan degildir.”” seklinde bir agiklama ile boliime giris

yapilmistir. 1%

Ardindan korku anindaki iman ve mukallidin iman1 konusuna geg¢ilmistir. Korku
anindaki imanin makbul olmadig1 ancak tevbenin makbul olacagi, Buhara imamlarina
gore imanin yaratilmis bir sey olmadigi, Semerkand imamlarina gére iman yaratilmis
oldugundan bahsedilmistir. Imanin mahluk olmasinin sebebi, Buharalilarin imani
kendisini tanimasi i¢in Rabbinden kuluna bir hediye oldugunu ve bu yiizden mahluk
olamayacagii sdylemeleridir. Semerkandlilar ise iman kulun fiilidir, dolayis1 ile
mahluktur, demislerdir. Boylelikle en temel kelami tartisma konusu olan ‘Iman vehbi
midir kesbi midir?’ sorusuna kisi cevabini almis olur, denilmistir. Mukallidin imaninin
ise sahih oldugu séylenmistir. O, Islom’in tiim gerektirdiklerine delilsiz iman edendir,
demislerdir.*®? Korku aninda iman, mukallidin iman1 konular1 Kelamecilar tarafindan

tartisilmustir.

Bu boliimde miiellifi hakkinda pek bilgi sahibi olamadigimiz Camiu’l-Cevami’ ve

inlii Fakih Ebii’l-Leys es-Semerkandi’den nakiller yapilmigtir. Cami’de imén esaslari

161 Alim b. Al el-Enderpeti, 3; Md. 27848.
162 Alim b. Alé el-Enderpeti, 4; Md. 27849.
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incelenirken en-Nevdzil’de 1al olan bir kimse ile farkli dili konusan bir kimsenin iman1
ikrart hususu tartistlmistir. Buna gore Ebii’l-Kasim, ‘Kim kiiclikliigiinde, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, resullerini, ahiret giiniine, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna
inandim soézlerini Ogrenirse imani 6grenmis olur’ dedigi, bunun agiklamasini
O0grenmeyenlere Miisliiman denilemeyecegini sOylemistir. Ebii’l-Leys ise ‘‘Bir
kimseye Fars¢a sorulsa bunu biliyorum dese Miisliiman olduguna hiikmedilir. Eger
bunu dogru ifade edemezse kendisi Islam’a davet edilir.”” demistir.*®® Buradan iman
esaslar1 ve farkli bir dilde kisi iman esaslarini ikrar ederse imaninin sahih olacagi
sonucu ¢ikmaktadir. en-Nevazil ‘de Fakih’in imanini farkl dilde ikrar eden yahut ifade

kabiliyetinden aciz bulunan kimse hakkinda soyle sdyledigi rivayet edilmistir:

Ifade etmekten aciz olan biri su sekilde degerlendirilir. Fars¢a soruldugunda Allah’m bir
oldugunu, peygamberlerin Allah tarafindan goénderildigini, kiyamet vaktinin siiphesiz
gelecegini, Allah’in kabirlerdekileri tekrar diriltecegini bilirse ve bunlarin bdyle oldugunu,
emrin boyle geldigini biliyordum derse miimin olur. Ona ifade etmekten aciz olunsa ve bu
durumda iken sorulsa ve ben bdyle bilmiyordum derse o kimse dinsizdir. Kendisi Islam’a
davet edilir. Sayet Miisliiman olursa ve daha éncesinden bir esi var ise nikahini yeniler.!

i. Miirtekib-i Kebirenin Durumu

Buna ek olarak, biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu tartisilmistir. es-Sirdciyye ‘den
aktarildigina gére miimin kimse, biiylik giinah islemekle dinden ¢ikmaz. Tevbe
etmeden Oliirse durumu, Allah’in rahmetine birakilir. Allah dilerse bagislar, dilerse

sugu miktarinca yahut daha az1 kadar cezalandirir ve cennetine alir. 1%
ii. Kur’dan-1 Kerim’in Tanimi

Ayrica Kur’an’in Allah’in mahluk olmayan yahut icat edilmemis kelami, Mushaflarda
yazilan Allah’in keldmina isaret eden lafizlar1 ve onlarin da mahluk oldugu ifade

edilmistir.16®
iii. Rii’yetullah

Yine Rii’yetullah hakkinda da bilgi aktarilmistir. Buna gore, ahirette Allah’in

goriilecek olmasi bir hakikattir. Cennet ehli kosulsuz, apacik ve sinirsiz olarak ahirette

163 Alim b. Ala el-Enderpeti, 4; Md. 27850.
164 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 4; Md. 27851.
165 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 5; Md. 27852.
166 Alim b. Al el-Enderpeti, 5; Md. 27853.
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Allah’t gorecektir. Uykuda Allah Teala’nin goriilmesi hususunda ise alimlerin ¢ogu

caiz degildir demislerdir. Bu konuda siikiit etmek daha ihtiyatl1 olan davranistir.1®’
iv. Kader

En temel itikddi konulardan biri olan kader hakkinda ise iyi ve kotii her seyin

Allah’tan, onun dilemesi ve sonsuz iradesi ile oldugunu bilmektir denilmistir.*®®

V. Allah’in Varligi ve Birligi ve Sifatlart

A Ay

el-Havi’'de, Ebl Seleme’den Fakih’in Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mensubu selef
ulemasinin buldugu on mesele oldugu nakledilmistir. Kim bu on hususa iméan ederse
Miislimanlardan olur.”” dedigi rivayet edilmistir. Seyhiilislam EbG Bekir Muhammed
b. Ahmed el-Kadi’nin de soyle soyledigi rivayet edilmistir:
1. Allah Teala kullarin fiillerinin yaraticisidir. Onlarin fiilleri Allah’in kazasi ve dilemesi
sebebiyledir. 2. Allah sonsuz yaraticidir. 3. Allah Teala’nin, O’ndan baskasinin bilmedigi
ezeli bir ilmi vardir. 4. Allah Teala, sinirsiz, sonsuz, keyfiyeti idrak edilmeyecek bir sekilde
ahirette gortilecektir. Ancak Allah, diledigi kuluna diledigi sekilde kendisini gorme
hususunda ikramda bulunabilir. 5. Kur’an, Allah’in mahluk olmayan yahut icat edilmemis
kelamidir. 6. Iman etmis kimselerden biiyiik giinah isleyenlerin sonu Allah’mn rahmetine
birakilmigtir. Dilerse comertligi ile onlari bagislayabilir. Dilerse adaleti ile giinahlari
miktarinca cezalandirabilir. Sonra onlar1 cennetine alir. 7. Allah Teala, kullar i¢in iyi olsun
yahut olmasin diledigini yapar ve iradesince hilkmeder. Yaptiklarindan mesul degildir bilakis
onlar yaptiklarindan sorguya cekilir. 8. Hz. Muhammed’in (s.a.v) sefaati, immetinin
biiyiikleri igin gecerli bir hakikattir. 9. Kabir azabi bir hakikattir. Kullarina dualarinda
istedikleri verilmesi Allah’tan istenir. Duada faydali hikmetler bulunur. 10. Kader, iyi ve kotii

seylerin Allah’tan oldugunu bilmektir. Buna iman etmeyen heva sahibi bidatgidir. Basari,
Allah’m yardim iledir.6°

Bu noktadan sonra miiellif kelam konularindan Allah’in zati ve fiili sifatlarina, istitaat
problemine deginmis kelam ilminin 6grenilmesinin gerekliligine uzunca bir atif
yapmustir. Nitekim, es-Sirdciyye 'de Allah’in zati ve fiill ayirmaksizin sifatlarinin hepsi
ezeli ve onlarin Allah’in zat1 ile kaim oldugu ifade edilmistir. Allah’in sifatlarinin ne
O (c.c.) ne de O’ndan (c.c.) gayri olmasi bir sayisinin on sayisinin ne ayni ne de gayri
olmasina benzetilmistir. Allah Teala’nin ne cisim ne cevher ne araz ne de mekanla
kayith olmadigi ve hi¢ siiphesiz Allah Tedld’min Kemal sifati ile nitelendigi
bilinmektedir. El, g6z sahibi olarak nitelendigi ancak bunlarin bilinen eller ve gozler
gibi olmadigi ve onun nasilligi hakkinda c¢ok diisiiniilmemesi gerektigi

vurgulanmugtir. 17

167 Alim b. Ala el-Enderpeti, 5-6; Md. 27854.
168 Alim b. Ala el-Enderpeti, 6; Md. 27855.
169 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 6; Md. 27856.
170 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 7; Md. 27857.

55



Fiili sifatlar konusunda da Allah Teéla’ya Fars¢a bu iki sifati nitelemenin céiz olup
olmayacagi sorulmus ve bu hususta EbGi Suca’nin ‘‘El i¢in olabilir ancak goz icin
nitelenemez’’ dedigi rivayet olunmustur. el-Hdvi'den aktarilan rivayete gore ise
seleften bazilarinin, imkan ve sliphe durumunda dogru davranisin ‘Restlullah’tan
gelenlerin  hepsine Restlullah’in  maksadi {izerine inandim.” demek oldugunu

soyledikleri aktarilmistir.'”* Buna gore, fiili sifatlar hususunda Allah Resuliine ve

getirdiklerine tabi olmak en dogru yaklasim olacaktir.

vi. Istitaat

Yine es-Sirdciyye’den Farsga aktarilan nakle gore, ‘Gayret, tevfike esittir.’
denmemelidir. Ciinkii tevfik ezeli, kulun fiili ise sonradan yaratilmistir. Ancak ‘Giig
fiile esittir.” denebilir. Yine ‘Allah olsun da bagka bir sey olmasin.” da denmemelidir.
Bunun sebebinin o ifadede cennet ve cehennemin yoklugu anlaminin olmasidir. Ancak
bildigimiz {izere Ehl-i siinnet ve’l-cemdat inancina gore cennet ve cehennem yok

olmamaktadir. Ayrica el-Hdvi’'de, Ebli Hanife’ye Allah katinda sen miimin misin diye

sorulunca onun ‘Bana gore ben Allah katinda miiminim.” dedigi aktarilmigtir.}"
vii. Keldmin Gerekliligi ve Y eterliligi

Miitekellim diistiniirlerinden bazilari, insana su iki durumdan birinin sart oldugunu
sOylemislerdir. Birincisi, keldm ilminde ihtisaslagmak, cedel, tartisma ve miinazarada
iyi bir seviyeye gelmektir. Ikincisi ise bunu yapamayanlarm halkin gériis birliginde
olduguna tabi olmasidir. Kisi, yeterli olmadigr alanlarda kisisel ihtilaflara
girmemelidir. Aksine tartigilan konuda muvafik olunan seye inanmalidir. Nitekim,

inandiklar sey hak, tartistiklar sey ise batil olmaktadir.1”

Eserde Allah’in varligi, birligi, hiikmii, kullarini idaresi hakkinda 6zet mahiyetinde bir

alint1 yapilmistir. Ihlas suresinin 6zeti mahiyetinde olan bu alinti su sekildedir:

Allah Bir’dir, esi ve benzeri yoktur. Benzeri, 6rnegi yoktur. Zaman ve mekan ile simurli
degildir. Ars, hava ve diger mevcidatin istiindedir. Siiphesiz o kadim, onun digindakiler
yaratilmigtir. Kazasi adil, haberleri sahihtir. Kotiiliigii sevmez. Kulun isyanina razi olmaz.
Hi¢ stiphesiz gili¢ yetirilemeyecek seyi kullarma yiiklemez. Yine o tiim fiillerinde
yarattiklarina kars1 hikmet ve ihsan sahibidir. Bir seyin olmasini emreder ve onu planlar.
Kullart i¢in kolaylik ister zorluk istemez. Bu yilizden onlara peygamberler gonderir. Ezeli
ilmini hatirlatmak i¢in kitaplar indirir. Kul bunlar1 hatirlar, bunlar1 terk etmekten korkar ve

171 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 7; Md. 27858.
172 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 7; Md. 27859.
173 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 8; Md. 27860.
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bunlar1 Allah’in varligina delil olarak disiiniir. Eger kul iman etmez ve yiiz gevirirse,
Allah’mn bu kazasinda bir hayir vardir. Ona miihlet verir. Sonra da hitkkmiinii gergeklestirir.
Onun hitkmiine riza gostermek vaciptir. Emrine teslim olmak gerekir. Diledigi sey olur,
dilemedigi olmaz. Bir seye hiikmetti§i zaman o yaratmis oldugu seyler icin gerceklesir.
Tasarladip1 ise onlar1 baglayicidir.t74
Yukarida paylasilan bilginin tevilinin Misliimanlarin soéziinii te’vil etmek ve
reddedilemez oldugu sdylenmistir. Buna gore Allah’in emri, yarattiklarinin tizerinde
gecerlidir. Allah’in kulunu miikellef kildigi ve onun sorumlu olunan ibadetten
alikoyulamayacagi asikardir. Nitekim, Allah ganidir, kulun hatalar1 ona zarar veremez,
faydast da sorumluluktan ¢ikarmaz denilmistir. Ayrica Allah, insan ve cinleri
kendisine itaat ve kulluk etsin diye yaratmistir.}™ Allah, diledigini dalalete diledigini
dogru yola eristirmektedir. Onun dalaletinin seytan ve yandaglarimin dalaletine

benzemedigi ve Allah’in gilinahkarlar1 degil zalimleri dalalete ugrattig

zikredilmistir.1"®
viii. Niibiivvet

Bir diger kelam konusu ise niibiivvet inancidir. Bu sebeple es-Sirdciyye ‘de niibiivvet
hakkinda bilgiler paylasilmistir. Nebimiz’in (s.a.v), yaratilmislarin en comerti ve
faziletlisi oldugu, goge ylikselmesinin ve Allah’in cemali ile miiserref olmasinin
gercek oldugu, cennet ve cehennemin hak oldugu ifade edilmistir. Ayrica genel olarak

peygamberlerin davalarinin kendilerinin vefatlari ile son bulmayacagi séylenmistir.*’’

Ademogullarinin peygamberleri meleklerden daha iistiin ve Ademogullarinin takvali
inananlar1 ise meleklerin avamlarindan iistiin oldugu ancak yiiksek dereceli meleklerin

ise insanlarin avamlarindan iistiin oldugu da eklenmistir."®

Niibiivvet konusundan sonra velilerin kerdmeti ve mekanlarin bir digerine iistiinliigii
konusu ele alinmistir. Velilerin kerametinin bir hakikati bulundugu, bununla birlikte
vell peygamberden iistiin olamayacagi, ayrica mekanlarin birbirine stlinliigiiniin de
bir hakikati oldugundan bahsedilmistir.}’® Buna ek olarak, Miisliimanlardan baz1 asiler

i¢in peygamberlerin ve salihlerin sefaatinin hak oldugu da belirtilmistir.®° Velilerin

174 Alim b. Ala el-Enderpeti, 8; Md. 27861.
175 7ariyat Stresi, 56. Ayet.

176 Alim b. Ala el-Enderpeti, 8-9; Md. 27862.
177 Alim b. Ala el-Enderpeti, 9; Md. 27863.
178 Alim b. Ala el-Enderpeti, 9; Md. 27864.
179 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 9; Md. 27865.
180 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 9; Md. 27866.
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kerameti, mekanlarmn istiinliigii, peygamberlerin ve salih kimselerin sefaatinin bir

hakikat oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
iX. Hildfet

Temelde kelami olan IslAm mezhepler tarihi problemlerinden biri de hilafet
mevziudur. Miiellif eserde bu konuya dair rivayeti de almistir. Ummetin halifelerin
en istiiniiniin Eb&i Bekir b. Kuhafe et-Teymi, ikincisinin Omer b. Hattab el-Adevi,
liclinciisiiniin Osman b. Affan el-Emevi ve sonrasinda Ali b. Ebt Talib el-Hasim1’nin
oldugunu belirtmistir.'®* Ardindan hilafetin Kureys kabilesinden olma zorunlulugu
oldugunu ancak Hasim soyundan olma zorunlulugu olmadigin1 da eklemistir. Ayrica
adaletin, imametin, idareciligin ve hakimligin sarti1 olmadigini bilakis adaletin
oncelikli sart oldugunu sdylemistir.®? Hilafet mevziundaki tartismalarin &niine
gecebilmek i¢in, ameli yonden Hanefi mezhebine gore hazirlanmis bu eserde itikadi

problemlerin Maturidi temellere dayandirildigi goriilmektedir.
X. Akil

Kelamin en temel problemlerinden biri de akil konusudur. Bu sebeple ‘“Mu’tezile’nin
aksine bize gore ilim akildan iistiindiir. Cennet ehli kovulmaktan eminken Celal sahibi
Allah’a kars1 korkudan emin degillerdir.”” denilmistir.!8® Burada tasavvufi gelenekteki
havf ve recaya atif yapildigi goriiliir. Asil miimin yapmis oldugu amellere giivenen
degil, kabuliinii Yiice Allah’tan bekleyendir. Bdoylelikle kisi daima amellerinin
kabuliine dair bir endise tasimak ile birlikte Allah’in rahmetini umarak iginde

yaptiklarinin kabuliine dair bir reca barindirmaktadir.

Miisriklerin cocuklarinin cennetlik ya da cehennemlik oldugu tartisilmistir. Bu konuda
Ebli Hanife tevakkuf ederken Seyh Imam es-Serahsi ise kafirin cocugu kafirdir
demistir.'® Miisriklerin cocuklarinin imam hakkinda tevakkuf etmek mezhep

imamimiz Ebl Hanife’nin sunnetidir.

181 Alim b. Ala el-Enderpeti, 9; Md. 27867.

182 Alim b. Ala el-Enderpeti, 9-10; Md. 27868.
183 Alim b. Al el-Enderpeti, 10; Md. 27869.
184 Alim b. Al el-Enderpeti, 10; Md. 27870.
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Xi. Rah Nedir?

Kelami bir diger problem ise ruhun ne oldugu ve nasilligidir. Dolayisiyla bu eserde bu
konu hakkinda da tartisitimistir. Alimlerden bazilari, <‘Ruh hakkinda konusmak caiz
degildir.”” derken bazilari, hayattir; bazilari, arazdir; bazilari, kendine has riizgar gibi

latif cisimdir demislerdir.'8®
xii. Melek

Bu bolimde iman esaslarindan bir kalem olan Melekler hakkindaki rivayetler
nakledilmistir. Oncelikle Miinker ve Nekir’in sorgusunun imani bir hakikat
oldugundan bahsedilmistir. Insanlarin en sereflilerinden olan peygamberlere sorulacak

sorunun ise ‘Ummetini ne iizere biraktin?” olacag zikredilmistir.'8®

Bustanu’l-fikh’da Hafaza melekleri hakkindaki boliimde Fakih’in, ulemanin hafaza
melekleri konusunda ihtilaf etmis olduklarini naklettigi aktarilmistir. Buna gore
alimler Hafaza meleklerinin neyi yazip yazmayacaklari, nerede bulunduklari ve
sayilar tartigmislardir. Hafaza melekleri, Kiramii’l-Katibindir; Ademoglunun tiim
sOzlerini ve fiilleri yazarlar; icinde sevap ve giinah olan seyler disinda bir sey
yazmazlar; gdge ulasan her seyi yazarlar ve ecir ve giinah olmayan seyleri oradan
silerler; Allah Teala’nin ““Allah diledigini siler diledigini birakir.” ayetindeki manaya
gdre yazarlar fikirleri Alimler tarafindan ortaya atilmistir. ibn Ciireyc’in *‘Onlar sagda
ve solda bulunan iki melektir. Sagda bulunan digerinin sahitligi olmaksizin yazarken
solda bulunan ise digerinin sahitligi olmadan yazamaz. Bir kimse otursa biri sagindan
digeri solundadir. Yiiriise biri 6niinde digeri arkasindadir. Uyusa biri bas ucunda digeri
ayaklar1 ucundadir.”” dedigi rivayet edilmistir. Alimlerden bazilari, sayilar1 dorttiir;
giindiizleri iki, geceleri iki tanedir, demislerdir. Bazilar1 ise bes demis gece giindiiz

ayu‘mam1§t1r.187

Alimler, kafirlerde hafaza meleklerinin olup olmayacag1 hususunda ihtilaf etmislerdir.
Bazilari, onlarda hafaza melekleri oldugunu, bazilar1 ise olmadigini sdylemislerdir.
Hafaza meleklerinin olmadigini sdyleyenlere gore kafirlerin durumlari kusurludur ve

hep ayni fiilleri yapmaktadirlar. Buna ragmen Fakih’in, bu goriisii kabul etmedigini

185 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 10; Md. 27871.
18 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 10; Md. 27872.
187 Alim b. Al el-Enderpeti, 11; Md. 27873.
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Hafaza melekleri hakkindaki ‘“ve ona kitab1 solundan/arkasindan verilene gelince...”’
ayetil®® Kkafirleri de kapsamakta oldugu zikredilmistir.'®® Kafirlerde hafaza
meleklerinin bulunup bulunmayacag tartismasinda Fakih’in dyeti kerimenin herkesi
kapsadigin1 en son rivayet olarak ele almasi aslen tercihin bu yonde olduguna

muhtemeldir.

Ihtilaf edilen bir diger husus da ¢ocuklarda hafaza meleklerinin bulunup
bulunmayacagidir. el-Yetime de rivayet edildigine gore ¢ocukta onun fiillerini yazan
hafaza melekleri var midir diye sorulmustur. ‘‘Sorumluluk su {ii¢ kimseden
kaldirilmistir.”” denilmistir.?® Cocuklarm ser’i ahkama bagl miiddeti tamamlamadan
once bakislarinin mazur goriiliip goriilmeyecegi hususunda ise onun miikellef
olmasinin sartlarinin tamamlanmasi bulugdan 6nce oldugu sdéylenmistir. Aklina bir
korku gelir. Bakis1 terk ederse mazur goriilmez.!® Cocuklarda hafaza melekleri

hususunda ise ¢ocuklarin sorumluluk kaleminde olmadigina dikkat ¢ekilmistir.
xiii. Kabir Azdb:

Bir diger kelami problemlerden olan kabir azabi konusu eserde es-Sirdciyye’den
nakledilen rivayet ile ele alinmistir. Kabir azabi, kéfirler ve bazi asiler i¢in imani bir
hakikat oldugu zikredilmistir. Nasillig1 hakkinda diistinilmeyecegi, bunun sebebinin
bu konuda tevakkuf edilmis ve bir cevap alinamamis oldugudur. Bu konuda daha detay
bir bilgi olarak ‘‘Kisi, orada nasil oldugunu Allah’tan bagkasinin bilmedigi elem dolu
bir hayata girer.”” denilmistir. Buna muhalif olarak kabir azabi caiz degildir diyenler
de caizdir diyenlerde olmustur. Ancak onun haddizatinda tartismali bir konu oldugu
belirtilmistir. Ayrica KAdi imam Sadrulislam’im, ‘Allah’in buna izin verecegini ya da
vermeyecegini konusmak hatadir.” dedigi rivayet edilmistir.’®? Buradan konu
hakkinda bazi alimlerin, kabir azabinin mahiyeti hakkinda bazilarinin ise Allah’in

iradesi baglaminda yorumlar getirdigi goriilmektedir.

188 Hakka Stresi, 25. Ayet.

189 Alim b. Al el-Enderpeti, 11; Md. 27874.

1% Ebf David, Huddd, 17; Hadisin tamamu igin: Hz. Aise"den (r.a.) rivayet edildigine gére, Restlullah
(s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan, akli
basina gelinceye kadar akil hastaligina diigar olandan ve buldig (ergenlik) ¢agina gelinceye kadar
¢ocuktan.”

191 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 11; Md. 27875.

192 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 12; Md. 27876.
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xiv. Tevhid

Avamdan birine tevhid hakkinda sorulmamasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Ancak
“Din boyle degil midir?”’ demenin o kisi i¢in telkin olabilecegi ve bu sekilde soru
yoneltilebilecegi ifade edilmistir.!®® Buradaki agiklamalardan, herkes ile imani
meselelerin konugulmamasi bunlarin miitehassislara birakilmasi gerektigi, ancak avam

ile imani meseleler hakkinda konusulurken yonlendirici olunabilecegi sonucu

¢ikmaktadir.
4.2.2. Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat Yolunu Kapsayan Konular Hakkinda

Bu boliim mukaddime i¢inde ayr1 bir baslik agilarak verilen Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat

yolu hakkindaki bilgileri kapsamaktadir.
i. Ehl-i Siinnet ve’l-cemdat Yolunda Olmanin Sartlart

Bu boliimde ilk olarak el-Mudmardt’'ta gecen Ali b. Ebd Talib’in ‘‘Miimin kimse
slinneti seniyye’yi ve buna tabi cemaati severse Allah onun dualarina karsilik verir.
Ihtiyaglarin1 giderir. Giinahlar1 bagislanir. Cehennem atesinden ve nifaktan azad

olur.”” rivayeti'® aktarilmistir. 1%

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigi séylenen bir hadis nakledilmistir.!% Bu hadise
gore Nebi’'nin (s.a.v) ‘‘Kim Ehl-i slinnet ve’l-cemaat istikametinde olursa, Allah ona
kendisine on sevap yazilan yollar1 agar ve derecesini on kat yiikseltir.”” buyurdugu
nakledilmistir. Ayrica ‘“Ya Rasulallah! Kisi, Ehl-i siinnet ve’l-cemdat yolunda
oldugunu nasil bilir?’’ denilmistir. Efendimiz (s.a.v), kendinde su on sey varsa kisi

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat yolundadir, buyurmustur.t®’

1. Bes vakit namazi cemaat ile kilmasi. 2. Sahabeden birine herhangi kétii veya noksan bir
s6z sdylememesi. 3. Sultana kars1 silahli miicadeleye girmemesi. 4. imanindan siiphe
etmemesi. 5. Kadere inanip hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmasi. 6. Allah’in dini
hakkinda tartismamasi. 7. Gilinahindan dolay: tevhid ehli birini tekfir etmemesi. 8. Kible
ehlinin cenazesini terk etmemesi. 9. Yolculukta ve mukim iken mestlerin lizerine meshi caiz
gormesi. 10. Her iyi ve giinahkar imam arkasinda namaz kilmasi.

193 Alim b. Ala el-Enderpeti, 12, Md. 27877.
19 Muhakkik kendisinde bulunan hadis kitaplarinda bdyle bir riviyete rastlamadigini sdylemistir.
195 Alim b. Al el-Enderpeti, 12; Md. 27878.
1% Muhakkik kendisinde bulunan hadis kitaplarinda bdyle bir rivayete rastlamadigini sdylemistir.
197 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 12; Md. 27879.
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el-Havi’den aktarilan rivayete gore bazi alimlerin, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat i¢in on
haslet saymis olduklar1 bilinmektedir. Bunlardan birincisi, kulun Allah’1 hos olmayan
bir sey ile nitelememesidir. Ikincisi, Kur’an-1 Kerim’in Allah kelami1 oldugunu ve
mahluk olmadigmi ikrar etmesidir. Ugiinciisii, Cuma ve bayramlarda dindar veya facir
imam arkasinda namaz kilmasidir. Dordiinciisii, kaderi ve hayrin serrin Allah’tan
oldugunu bilmesidir. Besincisi, mest iizerine mesh etmeyi caiz saymasidir. Altincisi,
idareciye kars1 silahli kalkisma yapmamasidir. Yedincisi, Hz. Eba Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali’yi diger sahabeden {listiin tutmasidir. Sekizincisi, giinahindan
dolayr Ehl-i Kible’yi tekfir etmemesidir. Dokuzuncusu, Ehl-i Kible’nin cenaze
namazint kilmasidir. Onuncusu, cemaatin rahmet, tefrikanin azap getirecegini
bilmesidir. Kitab sahibi Hasiri’nin, bu fasilda ‘Ashabimiza ait sartlar ve ek aciklamalar
vardir. Bunlara da bakilmas: gerekir.” dedigi de eklenmistir.!®® Ayrica Ebti Bekir el-
Annasi’ye bir kimse hakkinda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat {izerine midir diye sorulmus,
bunun iizerine ‘Ilmi, Allah’in kitabma ve Resuliiniin siinnetine ve IslAm iimmetinin
onderlerine dayaniyorsa o kimse Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi tlizerinedir.” dedigi
rivayet olunmustur.’®® Havi’den aktarilan rivayette Ehl-i siinnetten sayilmanimn
kosullar1 siralanmistir. Bu son rivayet, konu tertibinden alinip buraya yerlestirilmistir.
Nitekim bu rivayetin de Ehl-i siinnet mezhebine dair konu biitiinliigii ile alakas1 oldugu

goriilmektedir.
ii. Futrat Hadisi

Ehl-i Stinnet konularina fitrat hadisi ile devam edilmektedir. Buna gore Ebi Nasr ed-
Debtsi’den, Efendimiz’in (s.a.v) ‘‘Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar.”’ hadisinin
manast hakkinda sorulmus ve cevap vermesi beklenmistir. Deblisi ise soyle

sOylemistir:

Yani yaratiliginin delilleri tizerine demektir. Allah Teala onu hilkat {izere yaratmistir. Eger
ona bakar, iizerinde biraz tefekkiir edersen zatinin, rablifinin ve vahdaniyetinin
gerektirdikleri {izere oldugunu goriirsiin. ““Onu Yahudilestirirler’” soézli, onu i¢inde
bulunduklart Yahudi seriatina ve sartlar1 baglarlar demektir. Gerek miitekaddim dénemde
olsun gerek miiteahhir déonemde olsun durum bu sekilde ortaya c¢ikar. Ciinkii cocuk,
Miisliiman yahut kafir olmadan 6nce anne babasina tabiidir.2%

198 Alim b. Ala el-Enderpeti, 13; Md. 27880.
199 Alim b. Al el-Enderpeti, 15; Md. 27887.
200 Alim b. Al el-Enderpeti, 13; Md. 27881.
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Yine ayni sekilde Eba Nasr ed-Debisi’ye, Nebi’den (s.a.v) rivayet edilen haberlerin
manast sorulmustur. Onlardan bazilarinin, ‘‘Dindar veya facir imamin arkasinda
namaz kilmis olmalaridir.”” dedigi rivayet olunmustur. Bazilarinin ise ‘‘Kaderiyye bu
iimmetin atese tapanlaridir. Hastalandiklar1 zaman onlar1 ziyaret etmeyin, 6ldiiklerinde

cenazelerini kaldirmayn.’” seklinde sdyledikleri rivayeti de aktarilmistir.?%!
iii. 73 Firka Hadisi

Ehl-i Siinnet olmay1 gerektirecek sartlardan bazilart 73 Firka Hadisi olarak bilinen
““Ummetim falan falana ayrilacak biri haric hepsi atestedir.”” hadisinde nakledilmistir.
Ulemanin, Ehl-i kibleden birinin tekfir edilmemesi, Ehl-i kible ve Ehl-i dinden facir
bir kimsenin arkasinda namaz kilinmasi Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in sartlarindandir.”’
dedigi de rivayet edilmistir. Kafirlerin hepsinin cehennemlik, heva ve bidat ehli ve
Islam dairesinin disinda olduklar1 belirtilmistir. Onlarin durumlar1 seviye seviye
oldugu, onlardan bazilarinin arkasindan namaz kilmanin caiz oldugu ifade edilmistir.
Eserde Seyh olarak atifta bulunulan Debiisi’nin, ficir Islam dairesinde giinahkar bir

kimse iken dindar ise Islam dairesinde adil kimsedir.”’ dedigi nakledilmistir.2%

Restlullah’tan (s.a.v) tefsirle sdyle buyrulmustur: Giinahi sebebi ile kimse Islam
dininden ¢ikmayacagi, hevalart sebebi ile tmmet iginde ayriliklar oldugu
zikredilmistir. Buna ragmen, Islaim dairesinde oldugu miiddetce biiyiik giinah islese

dahi o kimsenin arkasinda namaz kilmanin caiz oldugu da aktarilmigtir.2%®

Yukarida heva sahibi insanlardan bahsedildigi icin eserde bu insanlarin mahiyeti
hakkinda da bilgiler yer almistir. Buna gore, heva sahibi insanlar iki sekilde ele
alinmaktadir. Birinci grup Islam dininden ¢ikanlardir. Ikinci grup ise Islam dininden
¢ikmayanlardir. Islam dininden gikanlarin arkasinda namaz kilmak ciz degildir. Bu
konuda detayli bilginin Kitabii’s-Siyer’in sonunda ‘Tetimmetii Kelimati’l-Kiiftr’
boliimiinde gegmis oldugu belirtilmistir. islAm dininden ¢ikmayanlarin arkasinda
namaz kilmak céiz, dinden ¢ikan sonsuz cehennemde ve dinden ¢ikmayanlarin hepsi
Allah’in rahmetinde oldugu vurgulanmistir. Allah Teala’nin, kendisine sirk kosanlari

bagislamayacagi, bunun disinda diledigini bagislayacagi eklenmistir. Sorumlulugun

201 By rivayetin Ebi Davud’un Siinen’inde Ibn Omer’den nakledilen bir haber oldugu bilinmektedir.
202 Alim b. Ala el-Enderpeti, 14; Md. 27883.
203 Alim b. Al el-Enderpeti, 15; Md. 27884.
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agirhgimi  ve siddetini  gostermek igin, hevA sahiplerinin Islam dairesinde

sayllmayacag1 ve cenazelerinin kaldirilmayacagi uyarisinda bulunulmustur.2%

Tam bu noktada miiellif tarihi bir bilgi paylasmaktadir. Ilk donemlerde, Hz. Ebi Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman (r.anhum) zamanlarinda, Miislimanlar tek bir {immet
oldugundan, Hz. Osman o6ldiiriiliince tefrikanin bagladigindan bahsetmistir. Bunun en
bliyiik sebebinin hevalarin bag gostermesi ve hevalarina tabii gruplar ¢ogalmasindan
kaynakli oldugu da ifade edilmistir. Tiim bu silirecin sonunda Peygamber donemine
donmenin miimkiin olmadig1, muhaliflerin bazen Ali b. Ebd Talib’in yaninda bulunup
bazen onunla rekabet i¢inde olduklari ve bu sebeple giiniimiize kadar ulema ve fukaha
arasinda da durumun bu sekilde geldigi belirtilmistir. Buna en 6nemli delil olarak heva

sahiplerinin sehadetinin caiz olmas1 gosterilmistir.?%

iv. Iméan Artar mi EXsilir mi?

Iman hakkinda énemli tartismalardan biri de artip eksilme durumudur. Bu sebeple,
eserde iman hakkinda artar m1 eksilir mi diye sorulan bir mesele aktarilmistir. Fakih’in
hayir artmaz dedigi belirtilmistir. Bununla birlikte iman sézliikte farkli anlamlara
gelmektedir. Kulu, kiifiirden kurtaran imén, artmaz ve azalmaz iken Allah’1 yakinen
06

bilmek anlamindaki imanin ise ‘Imanlar1 artt’ Aayetince®®® degerlendirildigi

sdylenmistir. Dolayzsi ile bu ¢esit imanda artma ve eksilme s6z konusu olacaktir.?%’
V. Tevhid Cesitleri

Ebii’l-Kasim el-Hakim’den tevhid hakkinda su rivayet aktarilmistir:

Insanlardaki tevhid inancinin iki sekilde oldugunu gérdiim. 1. Sihhatinde ittifak edilen
tevhid. 2. Sihhatinde ihtilaf edilen tevhid. Birincisi, insanlarin ve acizlerin inanmasi gereken
tevhid. Sihhatinde ihtilaf edilen tevhid ise insanlarin detaylarda ihtilaf ettikleri tevhiddir.
Bazilar1 o imana sahip olanlari tekfir eder. ‘Ben kimsenin ihtilaf etmedigi sahih olan iman1
seciyorum. Insanlarin cogunun tutundugu imandir.2%

Miiellif, itikadi tim bu bahsettigimiz meseleleri ele aldiktan sonra el-Muhit’te

zikredilen konulara gegelim demistir. Buna gore el-Fetdva 't-Tatarhdniyye miellifi,

204 Alim b. Al el-Enderpeti, 15; Md. 27885.
205 Alim b. Ala el-Enderpeti, 15; Md. 27886.
206 Fetih Sdresi, 4. Ayet.

207 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 16; Md. 27888.
208 Alim b. Al el-Enderpeti, 16; Md. 27889.
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basliklarda degisiklik yapmadan ve siralamay1 bozmadan ibadet ile ilgili konulara giris

yapmistir.
4.3. Istihsan ve Kerahiyye’de Fikhi Mesil

el-Fetdva 't-Tatarhdaniyye’nin Istihsin ve Kerahiyye boliimiiniin itikddi meseleleri
iceren mukaddimesi de dahil 32 fasil ve 1137 meseleden olustugunu yukarida ifade
etmistik. Alim b. Ala tarafindan derlenen bu mesele ve verilen fetvalari, giiniimiiz
diisiince terminolojisine gore tasnif etmeyi uygun gordiik. Bu sebeple, bu bolimiin
fetvalarim1 ahlak, ibadet, toplumsal diizen, iktisadi hayat, su¢ ve cezalar, saghk ve
cesitli meseleler ile ilgili fetvalar olmak {izere yedi alt baglik altinda ele aldik. Bu alt
basliklarin her biri kaynak eserdeki konu basliklari/fasillar esas alinarak

cesitlendirilmistir.
4.3.1. Ahlak
4.3.1.1. Kiskanchk ve Giybet Hakkinda

Boliim tertibince yirmi besinci sirada bulunan bu boliimde li¢ mesele ele alinmistir.
[lki el-Uyiin’dan nakledilen bilgilerdir. Buna gore herhangi bir kdyiin halki hakkinda
konusan bir kimse, o yerin ismini vermedigi miiddetce giybet yapmis
sayllmamaktadir. Fetavd Ehli Semerkand’ daki bilgiye gore ise ihtimam gostermek i¢in
Miisliiman kardesinin 6zelliklerini sdylemek de bir sakinca olmamasidir. Ciinkii bu

grybet olmamaktadir.

Yine ayni rivayette giybet, ‘‘Eksikleri soylemek ve yermek niyeti ile kisi hakkinda
konusmaktir.”” seklinde tanimlanmistir. Namaz kilan, insanlara eliyle ve diliyle zarar
veren biri olsa da hakkinda konugmak giybet sayilmistir. Sultanin o kimseyi 1slah
etmesi i¢in bilgilendirme sebebi ile sdylemesinde herhangi bir giinah olmadigi da
eklenmistir. Bu konuda Abdullah b. Mes’(id’dan (r.a.) sOyle bir rivayet aktarilmigtir

ve ardindan su yorum yapilmistir:

'iki seye gipta edilir: Birincisi, Allah’in vermis oldugu mali yine O’nun yolunda harcayan
kimseyedir. ikincisi, Allah’in vermis oldugu ilmi insanlara &greten ve onunla zaman gegiren
kimseyedir.”” Hadisin zahiri, iki durumda hasedin miibah olduguna delildir. Ciinkii o
tahrimden istisnay1 ifade eder ve tahrimden istigna o seyin miibAhligina delalet eder.2%®

209 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 231, Md. 28608.
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Konunun baglamimna  baktigimizda Ebd’l-Leys es-Semerkandi  oldugunu

diisiindiigiimiiz Seyhiilislam ise ayni rivayette soyle bir yorum getirmistir:
Durum hadisin zahirinin gerektirdigi gibi degildir. Hased bu iki durumda da onlar digindaki
durumlarda da haramdir. O halde hadisin manas1 su sekilde olur: Insanin baskalarini
kiskanmasi gerekmez. Sayet kiskanglik yaparsa ancak bu iki konuda yapabilir. Bu ikisinde
kiskanglik olmadigi i¢in degil, miibah oldugu i¢indir. Bir baska ifade ile, bir insan baskasinda
g0rdiigl bir nimet sebebi ile hased ederse o nimeti kendi i¢in istiyor demektir. Bu iki durum
disindaki diinyalik isler nimet degildir. Ciinkii bu Allah’in 6fkesi ile sonuglanir. Nimet ise
sonucundan Allah’in razi oldugu seydir. Bu ikisinin sonucu Allah’in rizasina uygundur. Bu

ikisi digerleri disinda bir nimettir. Sonug olarak hadisin manasi, eger hased cdiz olan bir sey
olsayd: bunlardan baskas: i¢in degil, bu ikisi igin olurdu.?

Bazi alimlerden hasedin, bagskasinda goriilen nimetin ondan kaybolmasini ve kendinde
olmasini istemek sureti ile kot goriilen bir is oldugu, ancak baskasindan kaybolmasini
istememek ile kendisinde olmasini istemenin hased olmadig1 ve bilakis buna gipta
denildigi nakledilmistir. Ardindan Seyhiilislam’in, kisinin bu nimetin aynisinin
kendisinde olmasini istemesinin haram olduguna ve zemmedilecegine dair rivayeti
zikredilmistir. Devaminda ise kisinin bu nimetin bir mislinin kendisinde olmasini

istemesinde bir sakinca olmayacag: belirtilmistir.?!!

Son olarak bu boliimde Semsiileimme Serahsi’nin su rivayeti ele alinmistir:

Hadisin manasi hasedin haram ve mezmiam olusudur ve hased edene, bu 6viilmiis durumdaki
istisnalar disinda zarar verir. Aslinda onlar gergekte hased degildir. Bilakis onlar gipta
sebebidir. Hased, elde edilmis nimetin o nimeti bulunduran kimseden gitmesini ve kendisinin
onu tekelliif etmesini istemektir. Ayrica bu nimetin dogru yerde olmadigina inanir. Giptanin
manasi ise bu nimetin bir mislinin herhangi bir hak gérmeden kendisinde bulunmasini
istemektir.?2

4.3.2. ibadat

4.3.2.1. Namaz, Tesbih, Kiraat, Zikir, Dua, Kur’an Kiraati Esnasinda Sesi
Yiikseltmek Hakkinda

Bu boliim konu tertibince dordiincii siradadir. Bu boliimde toplam elli yedi fetva ele
alinmistir. Namaz ile ilgili on bir fetva; tesbih konulari ile ilgili meselelerde bes fetva;
Kur’anin kiraati ile ilgili yirmi fetva; dua ile ilgili on bir fetva; Kur’an kiraatinde,

cenazede ve zikir esnasinda sesi ylikseltmek hakkinda on fetva zikredilmistir.

210 Alim b. Ala el-Enderpeti, 231; Md. 28608.
211 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 232; Md. 28609.
212 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 232; Md. 28610.
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i. Uzerinde Necaset Olan Bir Kimsenin Namazi

Uzerinde disk1 ya da idrar kalintis1 ile namaza baslamanin mekruh oldugu, namaza bu
sekilde baslanirsa ve kisiyi namazda mesgul ederse namazi yarida kesip namazi bu
sekilde tamamlamamas1 gerektigi sdylenmistir. Bu namaz 6ziir sebebi ile yarida
kesilmis olur. Kisi namazina devam ederse namaz caizdir ancak kerih goriilmiistiir.
Ister namaza baslamadan 6nce olsun ister namazda iken olsun, eger bu durum o kisiyi
namazda iken mesgul ediyorsa her iki durumda da namazi sonlandiracagi ifade
edilmis, kisi namaza devam ederse namazin caiz oldugu ancak kerih gorildigi

vurgulanmigtir,?t3
Ii. Hamamda Namaz Kilmak

Hamamda heykel sureti varsa namaz kilmanin mekruh oldugu sdylenmistir. Sayet
bunlar yoksa veya namaz kilinacak yer temiz ise ulema tarafindan farkli goriisler beyan
edilmistir. Bazilar1 yine de ‘‘Mekruhtur.”” derken ¢ogunluk ise Buhara alimlerinin
¢ogu bunu bu sekilde uyguladiklarini sdyleyerek mekruh olmayacagini belirtmislerdir.
Seyh Imam Ismail (rh), hizmetci ve digerleri ile farz namazlarmi hamamda kildigin1

soylemistir.?*

Hamam oturak yerlerinde namaz kilma hususuna gelince, siiphesiz bu konu da

tartisilmistir ve soyle fetva verilmistir:

Hamamda namaz kilmak mekruh diyenlere gore oturak yerinde namaz kilmak mekruh
degildir. Hamamda namaz kilmak mekruh diyenler oturak yerlerinde kilinan namazi kerih
gormezler. Hamamda namaz kilmak mekruh diyenler s6z konusu oturak yerleri olunca
aralarinda ihtilaf ettiler. Onlar daha gok hamamda namaz kilma kerdhetinin illeti konusunda
ihtilaf ettiler. Eger 1= fiilinin orta harfi seddeli olursa mekruh degildir demislerdir. Bu konu
Mecmiiu 'n-Nevazil’ de belirtilmistir.?*®

iii. Uzerinde Resim Olan Ortiide Namaz Kilmak

el-Camiu ’s-sagir’de bir kimsenin {izerinde suret sekli olan bir ortiide namaz kilmasi
durumunda, ‘Secde yerine denk gelen bir resim olmadik¢a namaz kilmak mekruh
olmaz. Sayet resim olursa namaz kilmak mekruh olur.” denilmistir. Bu mesele

Kitabii’l-Asl’da mutlak kerahet olarak kendine yer bulmustur.?'®

213 Alim b. Ala el-Enderpeti, 39; Md. 27972.
214 Alim b. Al el-Enderpeti, 39; Md. 27973.
215 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 39-40; Md. 27974.
216 Alim b. Al el-Enderpeti, 40; Md. 27975.
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Iv. Resimler ve Heykeller Hakkinda

Resim ve heykeller ile ilgili bu konu su sekilde izah edilmistir:

Resim ve heykeller iki grupta ele alinir. Birincisi, aga¢ ve benzeri gibi cansiz varliklarin
resimleridir. Ikincisi, canli varliklarin resimleridir. Cansiz varliklarin resimlerini ele alirsak
boyle resimleri almak ve ister biiyiik ister kiigiik resim olsun {izerinde namaz kilmak mekruh
degildir. Sayet canli varlik olan resimler uzaktan bakanin géremeyecegi kadar kiigiik ise
namaz kilmak mekruh degildir. Bakanin uzaktan gorebilecegi biiytikliikte olan resimleri elde
bulundurmak ve iizerinde namaz kilmak mekruhtur. Ancak bas kismi olmayan resimler
olursa o zaman mekruh olmaz.?*’

Canli hayvanlarin basinin kesik olmasinin izdhinin basin asli goriintiisiinden eser
kalmayacak sekilde o kismi1 dikmek ya da bir 6rtii ile bas1 kapatmak seklinde yapildigi
soylenmistir. Dikilen kismin bas ile beden arasinda bir yerdeyse bunun gereksiz
oldugu belirtilmistir. Sebebi ise resmi resim olmaktan ¢ikarmamasidir. Ulema, bedeni
olmayan bas bulunan resmin alinmasinda ve iizerinde namaz kilinmasinda ihtilafa
diismiislerdir.?*® Ayrica namaz kilan hakkindaki kerahet ise o suretin iizerinde ya da
cevresinde bulunmasidir. Namaz kilanin basi iizerinde ise bu suret, ¢ok mekruh
goriilmiistiir. Diger durumlar ise suretin namaz kilarken arkasinda, duvarda,

baskasinin basu, ortii ve yastik iizerinde bulunmas1 durumlaridir.?*®
v. Evde Resim ve Heykel Bulundurmak

Evde namaz harici resim ve resimli bir kiyafet bulundurma hususunda iki goriis oldugu
sOylenmistir. Bunlardan birincisi, o resmin yiiceltilmesi ile ilgilidir ve kerih
goriilmiistiir. Ikincisi ise o resmin kiigiik goriilmesiyle ilgilidir ve kerih goriilmemistir.
O resme karsi namaz kilmak hakkinda ise ‘‘Eger bu resim 6rtii lizerine islenmisse
mekruh degildir ancak resim bu Ortiiden ayr1 bir yer kapliyorsa mekruh olur.”
denilmistir. Resimli ortii iizerinde namaz kilan kisi hakkinda ise ‘‘Eger resim ayak
hizasina geliyorsa namaz kilmak mekruh olmaz. Sayet secde edilen yerde olursa
mekruh olur.”” seklinde bir agiklama getirilmistir. Bununla birlikte bu sekilde kilinan
namazlara sartlar1 ve riikiinleri gerceklestiginden dolay: fesat hiikmii verilmeyecegi,

kerahet olusturma bakimimdan namazin iade edilmesi gerektigi soylenmistir.??°

217 Alim b. Ala el-Enderpeti, 40; Md. 27976.
218 Alim b. Ala el-Enderpeti, 40-41; Md. 27977.
219 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 41; Md. 27978.
220 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 41-42; Md. 27979.
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Vi. Fasit Namazin Hiikmii

Kerahet durumu olup eda edilen her namazda hiikmiin yukarida agiklandigi gibi
oldugu sdylenmistir. Kadi Sadru’l-Islom ise bunun baska meselelerde de bdyle
oldugunu zikretmistir. Ornek olarak kiraatinde lahn yapan bir imamin arkasinda namaz
kilinmasi durumu verilmis ve namazin iade edilmesi gerektigi ve bu goriisiin Hz.
Omer’den gelen rivayet oldugu ifade edilmistir. Miiellif, bu konudaki rivayetleri daha

¢ok namaz boliimiinde aktardigini ifade etmistir.??!

Fetdvd Ahii’da Kadi Bediuddin’den gelen rivayet ise soyledir:

Bir kimse Miisliiman birinden namaz kilmak i¢in bir kiyafet ya da ortii satin alsa ve satict
sarap icen biri olsa namazi kilar. Ciinkii Miisliimanin durumundan necasetten uzak durdugu
anlasilir. Sdyet Mec@si’nin izArinda namaz kilsa ciizdir ancak kerih gériilmiistiir.???

Cdamiu’l-Cevami’de namazdan c¢ikmay1 gerektiren durumlara dair rivayet ise su

sekildedir:

Bir kimseyi anne babasindan biri namazda iken ¢agirsa, yardim etmek haricinde namazdan
ayrilamaz. Yine bir yabancinin bogulmasindan, yanmasindan ya da bir yerden diismesinden
endise ediliyorsa durum bdyledir. Ebl Yisuf ise ‘‘Kim gosteris i¢in namaz kilarsa namazi
caizdir ancak kabulii Allah katindadir.”” demistir. Ndh ibn Meryem ise “‘Farzlar makbul olur.
Farzlara riya etki etmez.”” demistir. Bazilar1 da sevabini gétiiriir demislerdir.??®

vii. Tesbih Konular: ile Igili Meseleler

Bir kimse giinah iglenen bir mecliste digerleri fisk ve eglence ile mesgul olurken
Allah’1 zikir ve tesbih ettigi durumda “‘O kimsenin tesbihine devam etmesi daha giizel
ve hayirli olandir.”” denilmistir. el-Huldsa’ daki rivayette ise ‘‘Boyle yapan kimse tipki
carsida gezerken tesbih ceken kimse gibi sevap kazanir. Eger niyeti ‘Insanlar diinya
isi ile mesgul iken ben bu gibi yerde Allah’1 tesbih ediyorum.” ise o zaman cars1
haricinde Allah’1 zikretmesi daha hayirhidir.”” denilmistir. Eger kisi itibar i¢in tesbih

ediyorsa, giizel goriilmiis ancak ona gore ecrini alacagi sdylenmistir.??

221 Alim b. Ala el-Enderpeti, 42; Md. 27980.
222 Alim b. Al el-Enderpeti, 42; Md. 27981.
223 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 42-43; Md. 27982.
224 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 43; Md. 27983.
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““Giinah bir isi yaparken Allah’1 zikrediyorsa giinah kazanir.”” denilmistir. Ornek
olarak, bir tacire gelip ondan bir giyecek alan kimsenin, tacir o kiyafeti acarken sattig1
giyecegin giizelligini ifade i¢in Allah’in adin1 anmasinin ve Nebi’ye (s.a.v) salavat
getirmesinin mekruh oldugu soylenmistir.??® Haris’in bu konudaki rivayeti ise

sOyledir:

‘La ilahe illallah’ ya da ‘Sallallahu ala Muhammed ve sellim’ derse, boyle yaparak giinah
kazanir. Ciinkii bunun karsiligint almistir. Aksine ilim meclisinde alimin ‘Sallu ala’n-Nebi’
demesi ya da bir miicahidin ordusuna ‘Tekbir getirin.” demesi sonucunda sevap kazamlir.??

Bir diger husus da Allah’in zikredildigini duyan kimsenin ‘Subhanallah’ veya
‘Tebarekallah’ diyerek onu ta’zim etmesi gerektigidir.??’ Fetdva’l-Huldsa’da ise
Imam Ebd Bekir Muhammed bin Fazl’m ‘‘Fakih tesbih namazi kilar m1?”> sorusuna
““‘Bu herkesin gii¢ yetirebildigi bir seydir.”” dedigi aktarilmistir. ‘‘Falan oglu falan
fakih tesbih namazi kiliyor.”” denildiginde ise ‘O bana gore genel bir ibadettir.”
dedigi belirtilmistir.??8

viii. Kur’an’in Okunmasu ile Ilgili Meseleler

Attabiyye’den aktarilan rivayete gore, Ayete’l-Kiirsi gibi bazi ayetlerin ve surelerin
faziletleri hakkinda haberler gelmistir. Faziletin anlamina gelince, bu ayetlerin
okunmasi ile ¢ok sevap elde edilmesi demektir. Ve bir kisim alimin *‘Kur’an kalpleri
uyanik tutmak i¢indir. Boyle demek daha dogru olur.”” dedigi vakidir. Bundan dolay1
bu durum i¢in ‘‘Kur’an-1 Kerim diger indirilmis olan kitaplardan daha faziletlidir. Ve
Kur’an’1n bir boliimiinii diger boliimiine iistiin tutmamak gerekir.”” denilmistir. Bu son

ifadenin tercih edilen goriis oldugu vurgulanmistir.??°

Imam Muhammed (rh) Kitabii’l-Ilel’de, ¢arsida Kur’an okuyan kimse hakkinda soyle

demistir:

Bazi alimlerimiz carsida Kur’an okuyan muktediye bu durumu terk etmesi i¢in verilen
sadakay1 kerih saymuslardir. Ciinkii ¢arsida Kur’dan okumak, mesgul insanlarin yaninda
okumak demektir. Dolayis1 ile sadaka vermek zorla ya da uyarici olarak mekruh
say1lmgtir.?%

225 Alim b. Ala el-Enderpeti, 44; Md. 27984,
226 Alim b. Ala el-Enderpeti, 44; Md. 27985.
221 Alim b. Ala el-Enderpeti, 44-45; Md. 28986.
228 Alim b. Al el-Enderpeti, 45; Md. 27987.
229 Alim b. Al el-Enderpeti, 46; Md. 27988.
230 Alim b. Al el-Enderpeti, 46; Md. 27989.
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el-Yetime’de mescitte yarigmasi olan hoca hakkinda Ebli Hamid’e sorulan soru
aktartlmistir. ‘‘“Mescitte miisabakasi olan bir hoca ve ona yakin diger bir tarafta da
Kur’an okuyan insanlarin varliginda, sayet miisabaka bittiginde kiraati dinleyebildigi
durumda yarisma ile mesgul olmasi mazur goriiliir mi?”’ diye sorulmustur. Ebl

Hamid, evet cevabini vermistir.?*

Imam Muhammed Kur’an’1n okunabilecegi yerler hakkinda ‘‘Ebéi Hanife’den bir¢ok
rivayet 6grendim. Hamamda ya da yikanma yerinde ya da necasetin yikandigi suyun
isabet ettigi bir yerde ister agik ister gizli olsun, Kur’an okumak mekruhtur.”” Hamam
sahibinin ya da giyeceklerin bulundugu, hamam disinda yikanmanin yapilmadigi
yerde Kur’an okumaya gelince, bu hususta ulema ihtilaf etmislerdir. Ebl Hanife, ‘Bu
gibi yerlerde Kur’an okumak mekruh degildir.” demistir. Imam Muhammed ise
‘Mekruhtur, bu konuda Ebd Yéisuf’tan rivayet yoktur.” demistir.?3? Ayrica, Vakiat’ta
‘““Hamamin disinda, yikanma yerinde ve hamamin i¢inde sadece harf harf Kur’an
okunabilir.”” ifadesi gecerken en-Nevazil’de ise ‘‘Harf harf okunmasi da yine
mekruhtur.”” ifadesi ge¢mektedir. Birincisinin daha sahih olan goriis oldugu

sdylenmistir.?3
iX. Kabirlerde Kur’dn Okumak
Bu konuya dair Seyh imam Muhammed el-Buhari’nin su gériisii nakledilmistir:

Aciktan olmayip gizli (sessiz) olarak kabirlere Kur’an okumak mekruh degildir, sakincali
goriilmemistir. Sayet aciktan okunursa mekruhtur. Sayet korku durumunda ise sorun olmaz,
cehren okunur. Hafiz Eba ishak, Seyh Muhammed bin Ibrahim’den sdyle rivayet etmistir:
‘Kabirlerde Miilk suresinin sesli yahut sessiz okunmasinda bir sakinca yoktur. Kabirlerde
Miilk suresinin disinda kalan diger sureler sesli olsun olmasin fark olmaksizin okunmaz.
Ciinkii onun hakkinda haber nakledilmistir. 234

Eb( Bekir bin Ebfi Said’in ise ‘Kabir ziyaretlerinde yedi kez Ihlas Stiresi (Bana ulasan
rivayette Kim Ihlas Stresini yedi kez okursa diye geger) okunmasi miistehabtir. Eger
o kimse giinahkar bir kimse ise gilinahlar1 bagislanir. Sayet magfur bir kimse ise
okuyan kimsenin giinahlar1 gider ve sevabi Olilye hediye edilir.’ dedigi rivayet

edilmistir.?%®

21 Alim b. Al el-Enderpeti, 46; Md. 27990.
232 Alim b. Ala el-Enderpeti, 47; Md. 27991.
233 Alim b. Al el-Enderpeti, 47; Md. 27992.
234 Alim b. Ala el-Enderpeti, 47; Md. 27993.
235 Alim b. Al el-Enderpeti, 47-48; Md. 27994,
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el-Hdniyye’de Kur’anin cehri veya hafi ya da niyet ederek yahut etmeyerek
okunmasina dair bir rivayet aktarilmigtir. Buna gore ‘Kabirlerde Kur’an okuma niyeti
ile Kur’an okunursa Kur’an sesi g6z ardi edilebilir. Sayet buna niyet etmeden
okundugunda neticede Kur’an okunuyordur. Dolayisi ile Kur’an okundugunu Allah

isitmektedir.” denilmisgtir.23®
X. Kur’an Okurken Hiirmet Icin Ayaga Kalkmak

Mushafa bakarak Kur’an okuyan bir grup ya da tek bir kisi Kur’an okurken muhterem
bir kimse ya da esraftan biri gelince Kur’an okuyan kisi hiirmet igin ayaga kalkar. Eger
gelen kimse alim, kendi anne babasi veya kendisine ilim 6greten hocasi ise ayaga

kalkmas yine caizdir. Ancak bunlar disinda kalanlar icin kalkmasi ciiz olmaz.?’

Bir diger husus ise kisinin yani iizerine uzanirken Kur’an okumasinda bir sakinca

olmadig1 ancak kirdat esnasinda ayaklarini toplamasi gerektigi ile ilgilidir.2%

el-Yetime’de Kadi imam Fahru’l-Islam’a uzanarak Kur’an okuyan kimseye cevaz olup
olmadig1 hakkinda soru soruldugunda ‘Eger kendini bir ortii ile orter ve Kur’an1 acikta
tutarsa kirdatinde bir sakinca yoktur.” cevabin1 vermistir. Yiiriirken kiraat eden kimse

hakkinda cevaz olup olmadig soruldugunda ise ‘Caizdir.” demistir.?3®
Xi. Kur’dn’dan Bir Ayet veya Bir Siireye Baslarken Istidze ve Besmele

Muhammed bin Mukatil, bir stire veya bir ayet okumak isteyen kimse hakkinda “‘Bu
kimse &nce istidze getirmelidir ardindan besmele ¢ekmelidir.”> demistir.?*® Diger bir
mesele ise Enfal suresini okumak i¢in istidze ve besmele getiren bir kimsenin Tevbe
suresine ge¢mesi ve yeteri kadar okumasi durumudur. Buna gore basta getirilen istiaze
ve ¢ekilen besmele yeterli olmaktadir. Kisinin takva sahiplerine ve insanlarin ellerinde
olan Mushaflar yazanlara muhalefet etmemesi gerekir. Ancak kisi Enfél suresinin
sonunu okumak suretiyle kisaltsa, kiraati bitirse ve Tevbe suresine baslamak isterse bu
durumda da Enfal suresinden bir ayetle baglamak isteyen kimsenin durumu gibidir.

“Yani istidze ve besmele ¢eker. Diger surelerin durumu da boyledir’ denilmistir.2%!

236 Alim b. Ala el-Enderpeti, 48; Md. 27995.
27 Alim b. Ala el-Enderpeti, 48; Md. 27996.
238 Alim b. Ala el-Enderpeti, 48; Md. 27997.
29 Alim b. Al el-Enderpeti, 48; Md. 27998.
240 Alim b. Al el-Enderpeti, 49; Md. 27999.
241 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 49; Md. 28000.
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Xii. Farz Namazlardan Sonra Siire Okumak

Fatiha suresinin 6nemine binaen bes vakit namazlardan sonra toplulukla birlikte sesli
veya sessiz okunmasi mekruhtur. Fetdvd Ahi’dan Kadi Bediuddin’in tercihinin
mekruh olmadigina dair riviyet gelmistir. Imam Celaleddin’in tercihi ise eger
sonrasinda siinnet kilinan namazlardan sonra ise mekruh olacagi, degilse Fatiha

242 @]|-Yetime’den aktarilan

suresini okumanin mekruh olmayacagi yoniindedir.
rivayete gore ise Hucendi’ye cemaat ile her sabah ve namazlarin aralarinda agiktan
Ayete’1-kiirsi, Bakara Stresi’nin sonu ve Sehidallah’1 okuyan imam hakkinda ‘Boyle
yapmast uygun mudur?’ seklinde fetva sorulmus, Hucendi ise ‘Boyle yapmasinda bir
sakinca yoktur. Daha faziletli olani onu gizli yani sessiz okumasidir.” demistir.?*® Tiim

bunlardan anlasildigina gére namaz aralarinda da namazin biitiinliigiinii saglamak igin

Allah kelami da olsa baz1 ayetlerin okunmasi ihtiyatla karsilanmastir.
xiii. Farz Namazlardan Sonra Dua Etmek

Semsiileimme Ozcendi’ye ‘Farzlardan sonra dua etmek giizel olan bir sey midir yoksa
stinnet midir?” diye soruldugunda ‘Siinnettir.” cevabini vermis oldugu

nakledilmistir.?**
xiv. Ezan Okunurken Kiraate Devam Etmek

Bu konuda ‘‘Ezani duyan kimsenin kirdati durdurmasi daha faziletlidir. Ezam
dinlemelidir. Bu konuda siinnet vardir.”’ denilmistir.?*® Fetdvd Ehli Semerkand’dan bu
konuda ‘Ebt Ca’fer’in Fevdid’inde gordiim. Eger bir kimse Kur’an okurken ezan
okunsa, Ebli Hanife’den gelen rivayet kisinin kendi kalbine danigsmasi seklindedir.
Imam Muhammed’in goriisii ise kirdatine devam etmesi seklindedir. Hislerine
danismasina gerek olmaz. Dilini mesgul etmedigi gibi kalbini de mesgul etmez.’

bilgisi nakledilmistir.24®

242 Alim b. Ala el-Enderpeti, 49; Md. 28001.
243 Alim b. Ala el-Enderpeti, 50; Md. 28006.
244 Alim b. Al el-Enderpeti, 49; Md. 28002.
245 Alim b. Al el-Enderpeti, 50; Md. 28003.
248 Alim b. Al el-Enderpeti, 50; Md. 28005.
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xV. Kur’in Okurken Peygamber Efendimiz’in Ismini Duymak

Kur’an okuyan kimsenin Peygamber Efendimiz’in ismini duymasi halinde salavat
getirmesi gerekmekte, salavat i¢in kiraatine ara verirse bu giizel goriilmektedir. Ancak

durmayip salavat getirmezse ‘‘Ona herhangi bir giinah olmaz.”” denilmistir.?4’

Attabiyye’den aktarilan rivayet ise nagmeli Kur’an okumak hakkindadir. EbG Yasuf
ve Imam Muhammed’in huzurunda nagmeli bir sekilde Kur’an okuyan bir kimseye o
ikisinin sasirmis olduklari, orada bulunanlardan bazilarinin ise bunu hos gérmedikleri
nakledilmistir. Ayrica bunun sarki oldugunu sdylemislerdir. Boliimiin son meselesini
aktarirken, kiraat meselelerinin Kitabii’s-salat’ta ge¢mis oldugu bilgisini de

ekleyelim.24®

XVi. Dua ile Ilgili Meseleler
o Duada Kullamlmasi Mekruh Olan ve Olmayan Ifadeler

Ebl Hanife’den duada Allah Teala’ya yakismayacak, ona farkli sifatlar nispet edilen

ifadeler kullanimina dair rivayet gelmistir ve su sekildedir:

Bir kisinin duasinda ’Allah’im! Senin arsindan izzet makami istiyorum.” demesi kerih
goriilmistiir’” Bu lafiz iki rivayet seklinde gelmistir. Biri, ‘Arsindan bir izzet makami s6zii’;
digeri, ‘‘Arsindan makamlardan bir izzet makan.”” Seklindedir. ikinci rivayette bir sakinca
vardir. Cilinkii Allah’a kendisine yakigmayacak bir sifat nispet edilmistir ki bu oturma
ifadesidir. Ars lizerine temekkiin Miicessimenin soylemlerinden biridir. Birinci lafza gelince,
onun izzetinin ars kelimesi ile ilgili oldugunu ¢agristiriyor. Eger onun izzeti hadis veya hadis
ile iligkilendiriliyor ise Allah Teéla hadis sifatinin iistiinde yiice bir varliktir. Eb Yasuf ise
““Kisinin bdyle soylemesi mekruh degildir.”” demistir. Ebii’l-Leys: ‘‘Biz bu gorisi tercih
ediyoruz.”” demistir.?*

Buna ek olarak, bir kimsenin duasinda ‘‘Allah’im! Senin nebilerin ve resullerinin
hakki icin istiyorum.”” demesi de kerih goriilmiistiir. Ciinkii yaratilmislarin Allah
tizerinde bir hakki olmadig1 vurgulanmistir. el-Kdfi’de ise kisinin duasinda ‘Su falanin
ad1 i¢in, Beytii’l-haram, Meg’ari’l-Haram i¢in istiyorum.” demesi de kerih
gorilmiistiir. el-Cdmiu ’s-sagir’deki rivaeyete gore de kisinin duasinda ‘Nebinin hakki
i¢cin” demesi de kerih goriilmiistiir. Ancak ‘Senin Nebinin davasi i¢in’ demesinde bir

sakinca olmamaktadir. Bunun cevazina dair bir rivayet oldugu bildirilmistir.?>°

247 Alim b. Al el-Enderpeti, 50; Md. 28004.
248 Alim b. Ala el-Enderpeti, 50-51; Md. 28007.
249 Alim b. Al el-Enderpeti, 52; Md. 28008.
250 Alim b. Al el-Enderpeti, 52; Md. 28009.
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el-Miinteka’da Ebu Yisuf’un Ebl Hanife’den su rivayeti nakledilmistir:

Kisiye Allah’in isminden bagka bir sey ile dua etmesi gerekmez. ‘ Arginin kudret makamindan
istiyorum.” demesi mekruhtur. Yine iistad, ‘Kabul gormiis dua ve onda sorumlu olanlar
“Biitiin giizel isimler onundur. O’na onlarla dua edin.”’ ayet-i kerimesine dayanir.’
demistir.?%*

Ebl Hanife’den tekraren ‘Bir kisinin peygamberden baskasina salat getirmesi dogru
degildir.” dedigini rivayet etmistir. Ayrica bunu, imam Muhammed’in benimsedigi de
sOylenmistir. EbG Yusuf ise ‘Herhangi bir sakinca yoktur. Nebi’den sonra baskasina

salat getirmekte tartismasiz sakinca yoktur.” demistir.?>2

o Duada Elin Yiize Siiriilmesi

A Ay

Bu konuda el-Havi’den gelen rivayette ‘Duada bos elin yiize siiriilmesi hakkinda
soruldu. ‘Herhangi bir sakinca yoktur.” dedi. Kitab’in miiellifinin ‘Ashabimizin ¢ogu
boyle goriis bildirmistir. Nebi’den (s.a.v) de bu sekilde haber gelmistir. Bu hadis bize

gore sahihtir.” dedigi nakledilmistir.?>®

Fetdva’l-Huldsa’dan aktarilan rivayete gore, Halef bin Eyylb déneminde bir deprem
olmus ve halki duaya davet etmistir. ‘Sizin hayriniz sizin disindakilerin hayrindan daha
hayirlidir. Sizin serriniz baskalarmin serrinden daha hayirlidir.” demistir.?>* Yani bu
rivayet, kontroliimiiz disinda olsun yahut olmasin gergeklesen her olayin kendi
0zelinde genel kader planinda yeri oldugunu ve birinin digerinden daha iyi yahut koti

oldugunu bilemeyecegimizi bize sdylemektedir.
o Dua Cesitleri

Bu konuda es-Signdki’den aktarilan rivayete gore, Muhammed bin el-Hanefiyye soyle

demistir:

Dua dort gesittir ve sunlardir: Dua-1 ragbet (Talep Duast), dua-1 rehbet (Korku Duasi), dua-1
tadarru’ (Sesli Dua), dua-1 hafi (Sessiz Dua). Ragbet duasinda avug i¢i yukariya bakar.
Rehbet duasinda birinden yardim isteyen kimse gibi avug dis1 yiize yaklastirilir. Tadarru’
duasinda yliziikk parmagi ile serce parmagi birbirine baglanir. Bag parmak ve orta parmak
halka yapilir ve isaret parmagini isaret eder. Gizli duada ise kisi iginden soyler.?5®

251 Alim b. Ala el-Enderpeti, 52-53; Md. 28010.
252 Alim b. Ala el-Enderpeti, 53; Md. 28011.
253 Alim b. Al el-Enderpeti, 53; Md. 28012.
254 Alim b. Al el-Enderpeti, 53; Md. 28013.
255 Alim b. Al el-Enderpeti, 53-54; Md. 28014.
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Bunun iizerine Ebdi Yasuf /mla’da soyle demistir:

Iftitah tekbiri alirken, Hacerii’l-Esved’i selamlarken, Vitir namazinda KunGt dualarmi
okurken, bayram namazlarinda tekbir alirken avug i¢i havaya dik tutulur. Safa, Merve, Arafat
ve Cemrelerde el yine havaya dik tutulur ancak biraz daha yiikseltilir. Ciinkii bu yerlerde kisi
istemek igin dua eder.?®

o Tevbe Lafizlar

el-Yetime’den aktarildigina gore Ebl Ca’fer’in, Ahmed bin Ebi Amr’dan ‘‘Bir
kimsenin ‘Allah’im beni bagisla ve O’na tevbe ediyorum.” dememesi gerekir. Ancak
‘Allah’im beni bagisla, tevbeyi senden istiyorum.’ diyebilir.”” dedigini nakletmistir.

Ebii Ca’fer Tahavi ise bu konuda ‘Oyle sdylemesinde sakinca yoktur.” demistir. 2’

Bir kimse minberde etkileyici bir dua yapsa, oradaki topluluk da bu duaya eslik etmis
olsalar, ta’lim maksadiyla yapildiginda bunda bir sakinca olmadigi ancak ta’lim

maksad tasimadiginda bu sekildeki duanin mekruh oldugu sdylenmistir.?*®
o Kafirin Duasi

Bu bolimiin son meselesi kafir bir kimse dua etmesi halinde ‘Onun duasi miistecab

olur.” denmesinin cdiz olup olmadigidir. Bu mesele hakkinda soyle sOylenmistir:

Ehli Semerkand kitabinda Mesayihin ihtilafindan bahsedilmistir. Bazilar1 ki onlardan biri
Ebii’l-Hasan er-Riistiigfeni’dir, ‘Caiz degildir.” demislerdir. A#tabiyye’de ‘Mazlumun duasi
miistecabtir.” hadisinde, sayet kafir ise de kaydi vardir. Burada kiifrandan maksat -Allahu
alem- nimeti inkar eden, dinde kafir olan degildir. Bazilari- ki onlardan biri Ebii’l-Késim el-
Hakim ve Ebl Nasr ed-Debusi’dir- Caizdir.” demislerdir. Sadriissehid ise ‘Bu sahih olandir’
demistir. el-Guydsiyye’den aktarilan rivayete gore Ebd Nasr ed-Debiisi, ‘Fetva buna gore
verilir.” demistir.?>®

o Kur’an Kirdatinde, Cenazede ve Zikir Esnasinda Sesi Yiikseltmek

el-Muhitu’I-Burhdni’den aktarildigia gore Imam Muhammed, Siyerii’l-kebir’de

Hasan’dan soyle aktarmistir:

Restlullah (s.a) Kur’an kirdatinde, cenazede ve zikirde sesin yiikseltilmesini kerih
gormistiir. Ubade, Resilullah’in ashabinin da kerih gordiiklerini rivayet etmistir. Hasan’in
rivayet ettigi hadise gore Kur’an’in kiraati, neligi hakkinda herhangi bir tartisma yoktur.
Zikre gelince zikir, dua, tesbih, tehlil, vaaz ve Kur’an kirdatini kapsayan genel bir isimdir.
Kur’an kirati zikirdir hatta ezkarin en yiicesidir. Allah Teald ‘Allah’in zikri en iistiindiir.’
buyurmustur.?®® Ibn Abbas ise ‘Kur’an-1 Kerim’i tilavet etmek en iistiindiir.” demistir.?%*

256 Alim b. Al el-Enderpeti, 54; Md. 28015.
257 Alim b. Ala el-Enderpeti, 54; Md. 28016.
258 Alim b. Ala el-Enderpeti, 55; Md. 28017.
259 Alim b. Ala el-Enderpeti, 55; Md. 28018.
260 Ankebat Stresi, 45. Ayet.

261 Alim b. Al el-Enderpeti, 56; Md. 28019.

76



Cenazede sesi ylikseltmeye gelince, bundan maksat olii i¢in doviinme, kiyafeti
pargalama ve ylizleri cirmalama anlamlar1 tagimaktadir. Ayrica insanlarin 6li igin
namaza durduklar1 vakit bir kimsenin 6lii i¢in yiiksek sesle dua etmesi de sayilabilir.
Tim bunlarin mekruh oldugu séylenmistir. Cahiliyye adeti olarak cenazede OSliiyii
O6vmede asirtya gitmek -hatta onun imkansiz 6zelliklerini zikretmek seklinde agitlar
yakmak- anlamma gelmektedir. Oliiniin kendisine yapilan seni (&vgii) mekruh
olmamakla birlikte asil mekruh olanin, kiside bulunmayanlar1 sdylemek ile siniri

asmak oldugu soylenmistir.?%?

Zikirde sesin yiikseltilmesine gelince, zikirden maksadin dua oldugu ve yiiksek sesle
yapilanlarin mekruh sayildigi ifade edilmistir. Ciinkii asil olanin sessiz dua oldugu
sOylenmistir. Zikirden maksat vaaz ise bu, vaazda vaizin sesini ylikseltmesi anlamina
gelmemekte aksine asil maksadin orada bulunan topluluktan bazilarmimn tehlil ve
Nebi’ye (s.a.v) salat esnasinda sesini yiikseltmeleri oldugu ifade edilmistir.?%® Ayrica
Ibn Mes’id’a sdyle sdylendigi bilgisi dogrudur:

Mescitte tehli[ ve Nebi’ye salat getirmek igin toplanan bir grup kimse, bunlari yiiksek sesle

yapmusglardir. Ibn Mes’id onlara dogru gitmis ve ‘‘Biz Restillullah doneminde bdyle bir sey

ile karsilasmadik. Sizin yeni bir sey ortaya ¢ikardiginizi diisiiniiyorum.”” demistir. O grup
mescitten ¢ikana kadar bu sekilde zikretmeye devam etmislerdir.?s

Bu sesi yiikseltmekten maksat Kur’an kiraati hakkinda ise sesi asir1 yiikseltmek
husuyu zedeleyecegi icin mekruhtur. Riya i¢in olup olmayacagi sorulmustur.
Bagkasini mesguliyetinden uzaklastirma anlami tagiyacagi sdylenmistir. Cilinkii duyan
kisinin dinlemesi, cehennemin gectigi bir ayeti isitmisse Allah’a siginmasi gerekir. Bu
yiizden sesi ylikseltmek (agiktan okumak) mekruhtur. Kur’an okuyan boyle yapar ve

sesini yiikseltirse bu mekruhtur.
Mesayih’ten bazisi s0yle sOylemistir:

Kur’an’in sonu cemaatle yiiksek sesle okunur. Buna Farsga ‘0xilsa 3,4 " denir ve bu
mekruhtur. Bu konu Hasan’in ve Resiilullah’in ashabindan Kays’in rivayet ettigi hasen hadis
ile iligkilidir. Zikirden maksat Kur’an kiraati oldugunda ise bu konu bu faslin farkli meseleler
bashg altinda gelecektir. 25

262 Alim b. Ala el-Enderpeti, 56-57; Md. 28020.
263 Alim b. Al el-Enderpeti, 57; Md. 28021.
264 Alim b. Al el-Enderpeti, 57; Md. 28022.
265 Alim b. Al el-Enderpeti, 58-59; Md. 28023.
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Yine kisi riya olmasindan endise ederek namaz kildig1 ya da Kur’an okudugunda,
kirdatin ve namazin bu sebepten otiiri birakilmayacagi soylenmistir. Tim farz
namazlarinda boyledir. Allah’in rizasini kazanmak i¢in namaza baslayip sonra kalbine
riya diisse ‘‘Namaz esas ettigi sey iizerinedir.”’ denilmistir.?%® Kisacas1 Allah rizas
icin namaza baslayip sonra riya hisseden kimsenin namazi baslangigtaki niyetine

goredir.

Mekruh isler yapan bir topluluk ya da bir kisi, kerahetin i¢inde fesatlik barindirtyorsa
da imamliga daha layik olduklari i¢in azarlanmalart mekruh goriilmiistiir. Hasan el-
Basri Restlullah’in ashabindan bu sekilde rivayet etmistir. Sayet bu kisi imamliga en
layik kimse olup bununla birlikte imamligin1 begenmeseler, onlarin elestirmeleri kerih
goriilmemektedir. imam Muhammed ise ‘‘Eger namazin farzlarini ve adabini biliyorsa

toplulugun begenmemesi itibara alinmaz.”” demistir.?%’
o Kur’an’in Nagmeli Okunmasi

Bir diger husus da el-Muhitu’l-Burhani’de gegen Kur’an’in nagmeli okunmasi
meselesidir. Bunun i¢in ‘Kur’an kiraatinde sesi titreterek nagmeli sdylemek mekruh
mudur?’ diye sorulmustur. Mesayihin bu konu hakkindaki goriisleri bildirilmistir.
Alimlerin bazilari ‘Bir sakincasi yoktur.” demislerdir. Cogunlugu ise ‘Mekruhtur,

boyle bir kirdati dinlemek de helal olmaz.” demislerdir.
o Efendinin Kélesine Kur’an Ogretmesi

Ayrica ‘‘Efendi i¢in kolesine ihtiyaci kadar Kur’an okumayr 6gretmesi vaciptir.”’

fetvasini da eklemislerdir.?6®

Bir kimsenin burnundan bir miktar kan aksa, yliziine ve burnuna tedavi ve sifa i¢in bu
kanla Fatiha yazilmasinin cdiz oldugu sdylenmistir. Bunu idrar ile yazmay1 istemesi

halinde, bunun hakkinda miitekaddiminden bir nakil olmadig1 belirtilmistir.?%°

Namaz kilan bir kimse istidze getirmek istediginde, Kur’ana muvafik olarak ‘Exzii
billahi mine’s-seytani’r-racim’ demesi gerektigi soylenmistir. Sayet ‘Edzii billahi’l-

Azim’ ya da °‘E0zii billahi’s-Semiul-Alim’ dese bunda bir sakinca olmadigi

266 Alim b. Ala el-Enderpeti, 59; Md. 28024.
267 Alim b. Al el-Enderpeti, 59; Md. 28025.
268 Alim b. Al el-Enderpeti, 60; Md. 28026.
269 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 60; Md. 28027.
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belirtilmistir. Kitab’da s0yle sdylemenin daha tercihe sayan oldugu ifade edilmistir.
Buna gore, ‘‘Elzi billahi mine’s-seytani’r-racim, Bismillahi’r-rahmani’r-rahim,

InnAllahe hiive’s-Semiu’l-Alim.”’ seklinde baslamak daha uygun olacaktir.?’

4.3.2.2. Mescid, Kible, Mushaf, Uzerinde Kur’in Yazih Olan yahut Allah

Teala’min isminin Zikredildigi Seyler
Bu boliim konu tertibince besinci siradadir. Bu boliimde kirk bes fetva ele alinmustir.
I. Mescidin Kire¢ Tast, Sac ve Altin Suyu Siislenmesi

Mescidin kireg tasi, sac ve altin suyu ile stislenmesi hakkinda el-Cdmiu’s-sagir’de

Imam Muhammed’den s6yle nakledilmistir:

Mescidin kire¢ tasi, sac ve altin suyu ile islenmesinde bir sakinca yoktur. Bunlardan
baskasinin hos goriilebilir olduguna delalette bir sakinca yoktur. Bu fakirlere yonelik
yapildiginda giinah ya da ecir olmayan bir harcamadir. Bazi alimler mekruhtur demislerdir.
En dogru goriis ulemamiza ait olan mekruha yakin olmayacagima dair goriistiir.?"*

Konunun devaminda ‘Mesayihimizden bazilari mihrap ve kible duvari lizerine nakis
yapilmasini kerih gormiislerdir.” nakli yapilmistir. Fakih Ebt Ca’fer ise Siyerii ’l-Kebir

Serhi’nde duvarlar iizerine isleme yapmanin mekruh oldugunu zikretmistir.?"?

ii. Kible Yonii Hakkinda

Bu konuda da ilk 6nce imam Muhammed’den bir nakil yapilmistir:

Mescidin kiblesinin ¢ikiga, hamama yahut kabre dogru olmasimi kerih gériiyorum. Kible
yOniiniin yiiceltilmesi ve hafife alinmamasi gerektigini bilmen gerekir. Nebi’den (s.a.v) kible
yoniine tiikiiren bir adami bu yaptig1 isten dolay1 nehiy ettigine dair haber gelmistir. Mescidin
yakininda necaset ve pislik olmasi kibleye saygisizliktir. Bunun hakkinda soyle deriz:
Ayagida bir 6ziir bulunan ya da bir miktar idrar bulagsmis kimse bdyle namaz kilarsa
mekruhtur.2”

Imam Muhammed’in ‘‘Kible yéniiniin hamama dogru olmasini kerih gériiyorum.”’
sO0zlniin anlami1 lizerinde Mesayih goriis beyan etmis olduklar1 bilinmektedir. Bazi
alimlerin ‘Onunla hamamin duvar ifade edilmemistir. Sadece banyo yapilan kisim

kastedilmistir. Burast da yikanan kisinin sicak su doktiigii yerdir. Tasa veya ¢amura

210 Alim b. Al el-Enderpeti, 60; Md. 28028.
21t Alim b. Ala el-Enderpeti, 61; Md. 28029.
212 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 61; Md. 28030.
213 Alim b. Al el-Enderpeti, 62; Md. 28031.
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yonelmesi durumuna gelince, boyle bir durumda mekruh olmaz.’ dedigi bilinmektedir.
Ayrica ‘Kible yoniiniin ¢ikisa dogru olmasini kerih goriiyorum.’ soziiniin anlami
lizerine de goriis beyan etmislerdir. Bazilarimin ‘Bundan kasit ¢ikisin kendisidir.’
dedikleri; bazilarinin, ‘Cikisin duvarini kastetmistir.” dedikleri nakledilmistir. Yine
kiblenin kabre dogru olmasinin iizerinde de goriis beyan ettiklerinde, bazilarinin,
‘Onda Yahudilere benzeme durumu s6z konusudur.’; bazilarinin ise ‘Kabirler 6liilerin
kemiklerinin oldugu yerdir. Oliilerin kemikleri necis ve pistir.” dedikleri

aktarilmistir.?’

Yukaridaki durumlarin hepsi namaz kilan kimse ile ¢ikis, hamam veya kabir arasinda
herhangi bir duvar ya da siitre olmadigi durumlarim1 ifade etmektedir. Mekruh
olmadig1 durumda duvarin fasila yani bir ayrim ifade etmis oldugu, eger bunlarin
arasinda siitre yoksa Cuma mescitlerinde bu gibi yerlere yonelmenin mekruh
oldugundan bahsedilmistir. Ancak evlerin mescidinde durumun farkli olup mekruh
olmayacag: ifade edilmistir. Sebebinin ise bu mescitlerin mutlak anlamda mescit
hiikmiinde olmamalaridir. Buralara ciiniip girmek ve alim satim yapmakta bir sakinca

olmayacag sdylenmistir.?”
iii. Mescide Bitisik Eve Kapt Acma Meselesi

el-Yetime’de, Ali b. Muhammed, Hamir el-Veberi, Yasuf b. Muhammed’e mescidin
hocalarmin, mescidin duvarina bitisik kiralik yahut sahipleri olduklar1 kendi evlerinin
durumu hakkinda ‘Mescide dogru alisveris yapacagi bir kap1 yapmasi uygun mudur?’
diye soruldu. Cogunlugun ‘Uygun degildir.” dedigi bilinmektedir. EbG’l-Fazl el-
Kirmani’ye bu konu hakkinda soruldugunda o da ‘Uygun degildir.” demistir.
Devaminda ‘Kapida olusan eksikligi tazmin etmek sarti ile olsa, dedim.” seklinde bir
soru daha eklenmistir. Bu konuda da ‘Buna hakk: yoktur.” demistir. Bunun, tipki gasp
ettigi mali, malin1 aldig1 kimseye tazmin olarak vermesi gibi oldugu ve burada da bunu

yapmaya hakk1 olmadig1 sdylenmistir.?"®
iv. Mescidin Revaklarinda Ticaret Yapmak

Hucendi’ye mescidin revaklari i¢in ‘Mescidin avlusunda oranin ehlinin ticaret

yapmalari miibah goriilmiistiir. Senin bu cevaza kars1 bir goriisiin var m1?’ diye

214 Alim b. Al el-Enderpeti, 62; Md. 28031.
275 Alim b. Al el-Enderpeti, 63; Md. 28032.
276 Alim b. Al el-Enderpeti, 63; Md. 28033.
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sorulmustur. O, ‘Mescid i¢in bir maslahat s6z konusu ise Ingallah, bir sakinca yoktur.’
demistir. Bir diger soru olarak ‘Sayet mescidin avlusuna bir ¢it ¢ekilse insanlar da
burayi kiralasa ya da burada ticaret yapsalar bu avluda yaptiklari miibah olur goriisiine
ne dersin?’ diye sorulmustur. Bunun i¢in de ‘Mescidin salahi i¢in ise -kamuya ait bir

gecit degilse- sakincasi yoktur.” dedigi nakledilmistir.?”’
V. Mescidin Avlusunun Sinirt

Konunun devaminda geldigi i¢cin Hucendi’ye soruldugunu diisiindiigiimiiz bir soru
daha gelmistir. Buna gore, mescidin avlusunun nereyi ifade ettigi hakkinda ‘Avlu,
duvarlarin haricinde kalan yer midir yoksa esikler de avludan sayilir mi?’ diye
sorulmustur. O, ‘Mescidin avlusu mescidin golgesinin diistiigli -tamami mescide ait
olan- yerdir.” demistir. Bir diger soru da ‘Mescidin avlusuna oturmak igin yer ya da ¢it
cekildi. Buray1 insanlar kiralayip ticaret yapip buradan elde ettigi geliri kendisi ya da
imama harcamasi halinde buna hakki var midir?” sorusudur. O, ‘Hayir, hakk: yoktur.’
demistir. Miiellif, ‘Bize gore o kazanci diledigi gibi harcayabilir.” seklinde bir fetvay1

da burada eklemistir.2’®
Vi. Mescidin Sitmirlart Hakkinda

Bu konuda el-Muhitu’I-Burhdni’de Imam Muhammed’in (rh) su goriisii aktariimistir:

Mescitte idrar yapmak ya da iligkiye girmek mekruhtur. Zira mescidin arsa ve havadan
olustugu hitkmii sabittir. Bundan dolay1 kim mescidin sathinda (arz-tul) mescidin i¢inde olan
imama arkasindan tabi olsa kildig1 namaz caizdir. Eger itikaf yapan kimse mescitten buraya
ciksa itikafi bozulmaz. Ciiniip olan, hayiz ve nifash kadinin burada gezmesi helal degildir.?"

vii. I¢inde Tuvalet Bulunan Evde Namaz Kilmak

Bu hususta Imam Muhammed’in, iginde mescid olan bir evde tuvalet yapmakta bir
sakinca gérmedigi nakledilmistir. Burada mescitten kastin namaz kilma yeri sayilan
mekan oldugu belirtilmistir. Bu durum ig¢inde mushaf bulunan evde tuvalete gitme

durumuna benzetilmis ve bu sebeple mekruh olmadig1 sdylenmistir.2%°

Cenaze namazi kilindig1 bilinen bir mekanda cima’ etmek, tuvalet yapmak konusu

hakkinda el-Kitab 'da herhangi bir bilgi olmadig1 zikredilmistir. Bu sebeple Mesayihin

217 Alim b. Ala el-Enderpeti, 63; Md. 28034.
28 Alim b. Ala el-Enderpeti, 64; Md. 28035.
219 Alim b. Al el-Enderpeti, 64; Md. 28036.
280 Alim b. Al el-Enderpeti, 64; Md. 28037.
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bu konu hakkinda ihtilafindan bahsedilmistir. Bazilar1 ‘Hayiz durumunda yolun
cikintilart iizerinde olan mescid ve camide cima’ etmek, tuvalet yapmak mekruhtur.’
derken bazilar1 ise ‘Bu gibi yerlerde cima’ etmek, tuvalet yapmak mekruh degildir.’
demislerdir. Bunun da Seyhu’l-Imam, Semsiileimme es-Serahsi’nin meylettigi goriis
oldugu sdylenmistir. ‘Acaba mekruh olmamasinin sebebi 6lenin gomiilii olmus olmasi
olabilir mi?’ diye disiiniilmiis ‘Camiden degil de oliiniin namazinm kilindig

mescitlerden uzak durmasini emrettik.” seklinde goriis beyan edilmistir.?8

viii. Cenaze ve Bayram Namaz: Kilinan Yerlerde Cima’ Etmek ve Idrar Yapmak

Fetava Ebi’l-Leys’de gegen rivayete gore, cenaze namazi kilinan musallanin, saflarin
birbiriyle baglantili olmasi halinde iktidanin cevazi ve ciiniipken buraya girmenin
yasak olmasi, buranin mescid hilkkmiinde olmasindan dolayidir. Bayram namazi

kilman yerin de bunun gibi oldugu séylenmistir.?82

ix. Mescidi Genisletmek I¢cin Yanindaki Araziyi Satin Almak

Fetdvd Ahiv’dan aktarilan rivayete gore, Kadi Burhaniiddin’e ‘Yaninda baskasma ait
bir arsa bulunan mescid, o bolge halkina yetmediginde ne yapilir.” diye soruldu. ‘Bu
arsa sahibinden kiymeti karsiliginda kerhen alinir.” dedi. Ciinkii Mescid-i Haram igin

sahabeden boyle yaptiklari rivayet olunmustur.?8

el-Hulasa’da gegen rivayet ise bir yerin kamulastirilmasi ile ilgilidir. Buna gére, Fakih
Ebli Ca’fer Hisdm’dan o da Imam Muhammed’den ‘Yolun bir boliimiinii mescide
katmak, ya da mescidin bir par¢asini kamu yolu yapmak caizdir. Ancak tiim bunlarin
hepsi kamu ig¢in olmalidir.” dedigini rivayet etmistir. Bu rivayetleri Seyh Imam

Haherzade ve Semsiileimme Serahsi de zikretmistir.?®*

X. Mescidin ihtiyaglarl I¢in Ainan Akarin Satimi

Bu konuda el-Guydsiyye’den ‘‘Mescidin cemaati mescidin ihtiyaglari ve mescit igin bir
akar satin alir. Sonra mescidin imart i¢in onu satarlar. Satilmasi konusunda Mesayih

ihtilaf etmistir. Sahih olan satilmasinin caiz olusudur.” rivayeti gelmistir.?%

281 Alim b. Al el-Enderpeti, 64; Md. 28038.
282 Alim b. Ala el-Enderpeti, 64; Md. 28039.
283 Alim b. Al el-Enderpeti, 64-65; Md. 28040.
284 Alim b. Al el-Enderpeti, 65; Md. 28041.
285 Alim b. Al el-Enderpeti, 65; Md. 28042.
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Halk tarafindan hasirlari serilen, kandiller asilan mescid yikildiginda bu verilenler geri
alinabilir. Biitiin bunlarin hepsinin o sahibinin miilkiine geri donecegi sdylenmistir.
Sahih olan goriis ise EbG Yasuf’un goriistidiir Ki ‘Kazandiklari kendisine donmez
bilakis baska bir mescide harcanir ya da satilir ve karsili§i mescidin yararina kullanilir.

Bu tercih edilen goriistiir.” seklindedir.?3®
Xi. Mescidin Cimenlerinin Satimi

Bu konuda ‘Mescidin ¢imenlerinin kiymeti varsa onlari savurmak cdiz olmaz. Esas
olan onu mescidin giderlerine kullanmak i¢in satmaktir.” denilmistir. Bu konuda
Sadriissehid Hiisamiiddin ise ‘Muhtar olan goriis durumu hakime gotiirmektir, o

durumuna gére satar.” demistir.28’

xii. Geliri Mescidin Ihtiyaclart ya da Muhtaclar icin Kullanilmak Uzere Vakfedilen

Arazi

Geliri ihtiya¢ sahiplerine diye beyan edilmeyen bir arsanin mescide vakfedildigi
durum hakkinda da goriis beyan edilmistir. Alimlerin goriisleri ve tercih ettikleri her
sekilde cdiz olmasidir. Bir diger durum da mescide i¢indeki binalarinin gelirlerinin
fukaraya verilmek suretiyle vakfedilen mezra hakkindadir. Mahsul toplandiginda
mescidin 0 anda herhangi bir seye ihtiyagli olmamasi halinde Fakih, ‘‘Sayet o
mescidin yahut mezranin ihtiyaci olacak miktarca {iriin toplar. Bu sekilde oray1 imar
eder ve ziyadesini fakirlere tasarruf eder.”” demistir. Sadriissehid de bu goriisii tasdik

edecek sekilde ‘Bu muhtar olan fetvadir.” demistir.2®
Xiii. Mescitte Ucretle Herhangi Bir Is Yapmak

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarilan rivayete gore, ‘‘Eger bir terzi mescitte kiyafet
dikerse bu mekruhtur. Eger varrak (katip) mescitte iicret karsiliginda yazi yazar ise bu
da mekruhtur.”” denilmistir.?®® Buna ek olarak, eger mescitte licreti mukabilinde fikih
yazilirsa bunun da mekruh oldugu, ticreti mukabilinde olmazsa mekruh olmayacagi
sOylenmistir. Sadece licreti mukabilinde olanlarin kerahiyeti s6z konusudur. Bu

konuya dair ‘Mescitte oturan bir hoca ya da yazi yazan bir varrak, eger hoca ticretli

286 Alim b. Ala el-Enderpeti, 65; Md. 28043.
287 Alim b. Al el-Enderpeti, 65; Md. 28044,
288 Alim b. Al el-Enderpeti, 65; Md. 28045.
289 Alim b. Ala el-Enderpeti, 66; Md. 28046.
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olarak Ogretim yapiyor, varrak da iicretli yazi yaziyorsa zaruret durumu olmadikca
ikisinin bu isi yapmasi kerih goriilmiistiir.” drnegi verilmistir.?®® Giiniimiizde ise her
sey Ucreti mukabilinde yapilmaktadir. Bu istihsanen bu igleri bir standarda baglamak
i¢in boyle yapilmaktadir. Ozellikle dini hizmetlerinde ¢alisan yahut din egitimi veren
kimselerin bu hususta daha 6zverili ve dikkatli olmasi1 beklenir. Nitekim yapilan islerin
diinyevi boyutunun diginda bir uhrevi boyutu bulunmaktadir. Yukaridaki fetvalardan
esinlenecek olursak isin bir de bulunulan mekan ile alakali oldugu goriilir. O
donemlerde hayatin merkezinde olan mescitler giliniimiizde sadece din hizmetlerine
birakilmistir. Yani giiniimiizde kurumlarin meydana gelmesi ile karsilig1 alinan isler
mescit disinda ger¢eklesmektedir. Bununla birlikte din hizmetinde bulunanlara da

kanun geregi diger mesleklerde oldugu gibi ¢alisma karsiliklar1 verilmektedir.
Xiv. Mescitte Cocuklarin Egitimi

el-Huldsa’da ‘‘Mescitte ¢ocuklarin egitiminde bir sakinca yoktur.”” denilmistir. el-
Yetime’de ise ‘‘Cocuklara ilim 6gretilen bir diikkanin bulundugu mescidin avlusu
hakkinda hiikiim sordum. Bdyle yapilmaz.”’ denilmistir. Ayrica miiellifin ‘‘Bu Ebl
Hanife nin goriisiidiir. imam Muhammed’in goriisiine gelince, eger toplumun zararina

olacak bir durum yoksa bdyle bir egitimde sakinca yoktur.” dedigi rivayet edilmistir.?%

xV. Allah Ismi Yazili Olan Kigit Hakkinda

Allah ismi yazili olan kagidi atmak mekruh goriilmistiir. el-Havi’de ise ‘Yazi ister
icinde olsun ister disinda olsun, Allah ismi yazili olan bir ¢antaya verilen hiikmiin

aksine kerih goriilmiistiir.” seklinde fetva verilmistir.2%?

Yaninda Nebi’nin (s.a.v) hadislerinin bulundugu ya da Eb( Hanife ve bagkalarina ait
yazilar bulunan haritaya yaslanmanin durumu, ‘Eger ezber amagli ise mekruh degildir,
boyle bir amag yoksa mekruhtur.” denilmistir. el-Hdvi’de ise ‘Eger o kimse dayanmaya

diretirse mekruhtur.” denilmistir.?%

2% Alim b. Al el-Enderpeti, 66; Md. 28047.
2% Alim b. Ala el-Enderpeti, 66; Md. 28048.
292 Alim b. Al el-Enderpeti, 66; Md. 28049.
293 Alim b. Al el-Enderpeti, 66; Md. 28050.
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XVi. Mushafin Miras Birakilip Birakilmayacag

Ibrahim en-Nehai’den ‘‘Mushaf miras birakilmaz. Ciinkii o miras¢ilardan okuyana
aittir, denilmistir. Bize gore diger esyalar gibi devamlilig1 i¢in miras birakilabilir.”

dedigi rivayet edilmistir.?%*
xVii.Cebinde Kitap, Kur’an Olan Bir Kimsenin Tuvalete Gitmesi

Fakih Eba Ca’fer’e cebinde kitap olan birinin tuvalete girip ihtiyacin1 gidermesi

hakkinda sorulmus ve sdyle cevap vermistir:

Eger kitabi kendisi ile tuvalete gotiirdii ise bu mekruhtur. Eger kendisi i¢in temiz bir mekanda
temiz bir tuvalet yeri tercih etmis ise bu durumda mekruh degildir. Bunun iizerine eger
cebinde, lizerinde Allah ismi olan dirhemler ya da Kur’an yazil bir sey varsa ve bu sekilde
kendisi ile helaya girmigse mekruhtur. Buna ek olarak, eger iizerinde Kur’an’dan bir sey
yazili olan bir yiiziik veya iginde Allah’in ismi yazili olan kitaplar ile helaya girse bu
mekruhtur. Syet temiz bir mekAnda temiz bir hela bulursa bu mekruh olmaz.?%

xviii. Dirhemlerin Isimlendirilmesi

Fetdva Ahii’da “Sahibinin alim olusunu belirtmek, onu hafife almamak kast: ile
dirhemlere isim vermekte bir sakinca yoktur.” denilmistir. KAdi Imam Ali es-Sugdi ise
‘Bu mesele iizerinde Allah’1n isimlerinden bir isim yazil1 olan yiiz{igli bulunan adamin
helaya girmek istemesi durumuna kiyaslanir. Eger yiiziik parmaginda iken girerse bu

mekruh degildir.” demistir.2%

XiX. Kur’an’in Duvarlara ve Siitunlara Yazilmasi-Resimli Dirhem ile Namaz
Kilmak

el-Haniyye’den aktarilan rivayete gore ise Kur’dnin, duvarlara ya da siitunlara
yazilmas1 halinde bazilarimin cdiz olacagimi bazilarinin ise yere diislip ayak altinda
kalmasi ihtimalinden endise duyduklart i¢in mekruh olacagini sdyledikleri
belirtilmistir.?®” Ayrica Fetdva l-Huldsa’da bir kimsenin iizerinde resimli dirhem ile

namaz kilmasinda bir sakinca olmadigima dair fetva gegmektedir.?%

2% Alim b. Ala el-Enderpeti, 66-67; Md. 28051.
2% Alim b. Al el-Enderpeti, 67; Md. 28052.
2% Alim b. Ala el-Enderpeti, 67; Md. 28053.
297 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 67; Md. 28054.
29 Alim b. Al el-Enderpeti, 67; Md. 28055.
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XX. Mescide Aga¢ Dikmek

Fakihe mescide aga¢ dikmek hakkinda sorulmustur. Bu konu da o sOyle cevap
vermistir:
Eger bu dikim islemini bir gélgelik maksadi ile yapiyorsa bir sakincasi yoktur. Ancak
yapraklarin satimi yahut baska bir menfaat i¢in yapiyorsa mekruhtur. Insanlar namaz kilarken
sikigikliga sebep oluyorsa ya da saflarin arasini bdliiyorsa yine mekruhtur. Bize Omer’den

(r.a.) Kébe’nin yakinindaki agaglarin tavaf ederken tavaf ehlini sikistirdigi igin kesilmesi
hakkinda rivayet ulagmustir.?*°

Bir diger husus da mescitlerde filiz ekim meselesidir. Bu konu hakkinda Fakih soyle
demistir:
Meselenin cevabr mescit i¢in yararlt bir ot ise sakincasi yoktur, yarar1 yoksa mekruhtur.
Mescide yarart mescidin birikinti yapan bir yer olmasi ve siitunlarin saglam olmamasi

sebebiyle ekildiginde agaglarin kdklerinin bu sulart emmesidir. Durum boyle ise fidan dikimi
caizdir, degilse mekruhtur.3%

xxi. Mescitte Muska Satmak-Sadaka Vermek

el-Huldsa’dan aktarilan rivayete gore, ‘‘Cuma mescidinde bir kimsenin muska satip
karsihiginda bir sey almast ya da yemek gibi seyler satmasi caiz degildir.”’
denilmistir.3? Ayrica ‘‘Cuma mescidinde sadaka vermek gerekmez. Bu diger

mescidler igin de gegerlidir.”’ demislerdir.3%?

XXii. Mushafi Hacimce Kiiciiltmek-Noktalamak-Onluk Olarak Ayirmak

el-Muhitu’l-Burhdni’ den aktarildigina gore, hacim bakimimdan mushafi kii¢iiltmek ve
ince kalemle yazmanin mekruh oldugu sdylenmistir. Ancak devaminda Camiu’l-
Cevami’den gelen rivayette ise ‘‘Islerin en faydalis1 mushafa bakmaktir.”

denilmistir.3%®

el-Hdvi’den aktarilan rivayete gore ise Ebii’l-Kasim’a mushafi noktalama ve onluk
olarak ayirma hakkinda sorulmus ve ‘‘Bunda herhangi bir sakinca yoktur, insanlarin

faydasinadir. Ebli Hanife kendi zamaninda kerih gormiistii. Ciinkii o zamanda buna

29 Alim b. Al el-Enderpeti, 67; Md. 28056.
30 Alim b. Ala el-Enderpeti, 67; Md. 28057.
301 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28058.
302 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28059.
303 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28060.
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gerek yoktu ancak simdi bunun biiyiik bir fayda vardir. Buna ihtiya¢ duyulmustur.”
cevabimi vermistir.3** Bu konuya ek olarak es-Signdki’den aktarilan rivayet ise ‘‘Buna
ek olarak surelerin isimlerinin ve ayetlerin adedinin yazilmasi yeni bir sey olsa da
bidat-1 hasenedir. Zaman ve mekanin degismesiyle degisen seylerdendir.”’

seklindedir.3%®

Bir diger hususta da el-Hdniyye’de taharetli olmayan kimsenin tizerinde Allah ismi
olan bozuk paralar1 almasinin mekruh oldugudur.3%® Yine kisinin miihriine, kendi ismi,
Allah’in ismi, Allah’in isimlerinden ‘Hasbunallahi ve nimel vekil’ gibi bir yaz1 ile

baslayan ya da Allah ismi yerine gegen bir yazi yazmasinda bir sakinca olmadigi
soylenmistir.3%’
xxiii. Mushaf Yiprandiginda Topraga Defnetmek

Mushaf ateste yakilmaz, topraga defnedilir. Bu hususun detaylar1 ez-Zehira’dan gelen

rivayete gore su sekildedir:

Mushaf kirdat edilemeyecek derecede tahrib olmussa, ateste yakilmaz. Bu Imam
Muhammed’in Siyerii 'I-Kebir’de isaret ettigi husustur ve biz de bu goriisii aliriz. Mushafin
defni mekruh olmaz. Bir yere defnedilmek istenirse temiz bir beze sarilir, kiiglik bir yer
kazilir ve oraya gomiiliir ve tekrar agilmaz. Her ne zaman yarili lizeri agilirsa tekrar gomiiliir,
lizerine toprak yigilir. Uzerinin agilmas1 Allah’m keldmna saygisizlik ve kiigiik gérmedir.
Sayet tekrar lizerine toprak gerektirmeyecek kadar ¢ati yapilirsa bu durumda saygisizlik
olmaz. Bu durumdayken toprak yarilsa bir sakinca yoktur. Eger onun tizerindeki pis suyun
gitmesi i¢in yikamak ve muhdis olanlarin, toz ve pisliklerin erisemeyecegi temiz bir yere
koymak isterse bu Allah’in keldnina saygidir.3%

xxiv. Uzerinde Allah’in Ismi Bulunan Mektuplarin Imhast

el-Miiltekat’ta gecen konulardan biri de tizerinde Allah’m ismi bulunan mektuplarin

imha edilmesi gerektigidir. Buna konuda ‘‘Kagit, suda bekletilir boylece ondan bos
bir kagit elde edilir ve bdyle yapmak daha faziletlidir.”” denilmisgtir.3%°

es-Sirdciyye’den aktarilana gore ise ‘‘Mushaf eskidiginde temiz bir beze sarip temiz

bir yere gdbmmek gerekir yahut yakilir.”” denilmistir. Ebii’l-Leys kitabinda *‘Kitabin

{istiine toprak atilmasi gerekmez, demistir.>1

34 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28061.
305 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28062.
306 Alim b. Ala el-Enderpeti, 68; Md. 28063.
37 Alim b. Al el-Enderpeti, 68; Md. 28064.
38 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 68-69; Md. 28065.
39 Alim b. Alé el-Enderpeti, 69; Md. 28066.
310 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 69; Md. 28067.
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el-Hdniyye’den aktarildigina gore ise Allah ismi yazili olan dirhemlerin bulundugu bir
bez hakkinda ibn Semmaa Iimam Muhammed’in ‘Kisi abdestli degilse onu bez ile

tutmasinda bir sakinca yoktur.” dedigini rivayet etmistir.”*3!

XXV. Kibleye ve Kitaplara Dogru Uzanmak

Insanlarin bilerek uykuda ve normal zamanda kibleye dogru uzanmasmin dogru
olmadig belirtilmistir. Mushafa, fikih kitaplarina dogru uzanmasi da bu kabildendir.
ez-Zehira’da ‘‘Kisinin ayaklarin1 Kabe’ye dogru kasten uykuda ya da uyku disinda
uzatmasi mekruhtur.” fetvas1 gegmektedir.?*2 Ayrica iizerinde Kur’an’dan bir seyler
yazili olan dirhem ve dinarin bulundugu ¢uval hakkindaki hiikiim de boyledir. Cuvalda
fikth ve tefsir kitaplar1 ya da sahifelerin bulunmasi ve iizerine oturup uyunmasi
halinde, koruma maksatli ise bir sakinca olmadig1 soylenmistir. Ayrica ‘Bu konunun
bir benzeri 6nceden gegmisti.” seklinde bir agiklama yapilmistir.®'® Konuya dair detay
bilgiye buradan bakilabilir.

XxVi. Allah’in Ismi Yazilan Kigitlarin Sacaklara Koyulmasi

Allah’in ismi kagitlarin iizerine yazilip sagaklarin altina koyuldugu durum
tartisilmistir. Buna gore *‘Uzerine oturuldugunda mekruh olur da denebilir olmaz da
denebilir. Sayet evin altina koyuldugunda o ev iizerinde uyumakta sakinca yoksa
burada da dyledir.”” denilmistir.3!* Buna ek olarak, ¢uval iginde Mushaf ya da dini

kitaplarin bir yerden bir yere tasinmasi halinde ¢uval sahiplerinin, ¢uvallarin tizerine

binmesi mekruh olmamaktadir.3®

Bu fasil ile baglantili Mekke’de komsuluk ve Mekke’de ev kiralamak ile ilgili mesele

ise sOyledir:

Hisdm, Ebi Hanife’den Mekke’de komsulugun kerih oldugunu rivayet etmistir. Hasan,
ondan Mekke’de komsuluk yapmanin ve oturmanin kerih oldugunu rivayet etmistir.
Restilullah oradan hicret etmistir. Hisdm, Nevadir’inde Ebh Yisuf’tan, o da Ebi Hanife’den
sOyle rivayet etmistir: ‘Hac mevsiminde Mekke evlerini kiralamay1 kerih gérityorum. Hac
mevsimi disinda bunun yapilmasi ruhsata dahildir.” Hisdm, Ebd Hanife’den bdyle
nakletmistir. Kendi devrinde bu sekilde fetvd vermistir. Sonra bu mesele arazi sahibi
olmaksizin binanin kiralanmasina cevaz teskil eder.36

311 Alim b. Ala el-Enderpeti, 69; Md. 28068.
312 Alim b. Ala el-Enderpeti, 69-70; Md. 28069.
313 Alim b. Ala el-Enderpeti, 70; Md. 28070.
314 Alim b. Ala el-Enderpeti, 70; Md. 28071.
315 Alim b. Al el-Enderpeti, 70; Md. 28072.
316 Alim b. Al el-Enderpeti, 71; Md. 28073.
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4.3.2.3. Siikiir Secdesi Hakkinda

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye miellifi tarafindan bu konunun el-Muhit’te ¢okca
tekrarlanmis oldugu belirtilmistir. Ayrica bu konu, bu fetva kiilliyatinin ibadetler
boliimiiniin yirmi birinci fash olan Tilavet secdesi boliimiinden sonra gelen, Namaz

boliimii igerisinde ayn1 baslikla ele alinmigtir.3t’

4.3.2.4. Kabir Ziyaretleri, Kabirlerde Kur’an Kiraati ve Oliiniin Tasinmasi
Hakkinda

Bu bolim konu tertibince on besinci siradadir. Bu bolimde dokuz mesele yer

almaktadir.
i. Oliiniin Baska Bir Yere Nakli ve Defni

[k mesele &liiniin bulundugu yerden tasinip baska bir yere defnedilmesi hakkindadur.
Ibn Melike nin, Abdurrahman b. Ebi Bekir’in (r.a.) Mekke’ nin 12 mil disinda vefat
ettigini belirttigi rivayetinde, cenazesinin Mekke’ye nakledilmis ve orada defnedilmis
oldugunu sodylemistir. Hz. Aise’nin (r.anha) hac ya da umre vesilesi ile Mekke’ye
geldiginde kabrini ziyaret etmesi ve ‘“Vallahi seni gorseydim ziyaret etmezdim,
vallahi seni gorseydim seni 6ldiiglin yer disinda bir yere defnetmezdim.”” demesi

b

lizerine ‘‘Vallahi seni gormeseydim ziyaret etmezdim.’’ soziinlin manasi ve te’vili
hakkinda Mesayih goriis gelistirmislerdir.3!® Bu hususta birgok rivayette oldugu gibi

sadece mesele aktarilmis, mesayihin bahsedilen goriislerine yer verilmemistir.
ii. Kabir Ziyaretleri

Ali es-Sugdi’nin benimsemis oldugu goriise gore bu soz ile kabir ziyaretlerinin vacip
olmadigini beyan edilmis iken Seyh Imam Semsiileimme Serahsi’nin (rh) benimsemis
oldugu goriise gore, bu soz ile Hz. Aise’nin ziyaretinde 6zriinii beyan etmis oldugu
gorilmiistiir. Bu s6z ile kabir ziyaretlerinin kadinlar hakkinda mekruh olmadig: da
beyan edildigini sdyleyenler olmus hatta bu konuda gelen mensuh bir hadis rivayeti

eklenmistir.®!® Nitekim Hz. Aise’nin ‘“Vallahi seni gorseydim ziyaret etmezdim.”’

317 Alim b. Ala el-Enderpeti, 72.

318 Alim b. Al el-Enderpeti, 160; Md. 28358.

319 peygamber Efendimiz’in (s.a.v) ‘Daha once size kabir ziyaretlerini yasaklamigtim, simdi ziyaret
ediniz. Sesinizi yiikseltip agit yakmayinz. Ziyareti yapmamak daha evladir.” hadisi ile neshetmistir.

89



dedigini ve Seyh Imam Serahsi’nin bunu benimsedigine vurgu yapilmis, ‘“Vallahi seni
gorseydim seni 61diigiin yer disinda bir yere defnetmezdim.’” s6ziiniin ise dlen kisinin

oldiigii yere ya da onlara ait mezarliga defnedilmesi gerektigine delil kilinmistir.32

Konuya dair Imam Muhammed’in Siyer’deki ‘‘Olenin ve &ldiiriilenin dldiikleri yere
ya da onlara ait mezarliga defnedilmesi bize daha hos gelmektedir. Cenazenin bir, iki
ya da bu civarda mil uzakligina nakledilmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu daha
fazlasinin mekruh olacagina delildir.”” ve Semsiileimme Serahsi’nin ‘‘Cenazenin nakli
defnin gecikmesi sebebi ile olursa bu keraheti igin yeterlidir.”” rivayeti ele
almmustir.®?! Buradan da ilk dénem Aalimlerince ¢ok uzak bir yere nakle cevaz
verilmedigini gérmekteyiz. Buna ek olarak, Seyhiilislam serhinde ‘‘Bir amag igin bir
sehirden diger bir sehre cenaze tasinmas1 mekruh degildir.”” derken Siyeri’l-uyiin’dan
da bunu destekleyici olarak ‘‘Kesinlikle, bir amag i¢in bir sehirden diger bir sehre

cenaze tasinmast mekruh degildir.”” rivayeti alinmigtir.3%2

ez-Zahiriyye’de gecgen rivayette onceki peygamberlerin ve sahabede defin drneklerini
bize gostermektedir. Hz. Yakub’un (a.s) Misir’da vefat edip Sam’a nakledildigi, Hz.
Musa (a.s), belli bir vakit sonra Hz. Yisuf’un (a.s) tabutunu Habesistan’dan Sam’a
tasidigr ve Sa’d bin Ebi Vakkas, Medine’ye dort fersah uzaklikta bir mezrada vefat
etmisken, insanlarin omuzlarinda Medine’ye tasinmis oldugu rivayet edilmistir.3%3
Ayrica Oliiniin defnedildikten uzun ya da kisa bir miiddet sonra, defnedildigi yerden

herhangi bir mazeret disinda ¢ikarilmayacag: da belirtilmistir.>2*

iii. Kabirlerde Kur’an Kiraati

Kabirlerde Kur’an kiraati hakkinda es-Sirdciyye’de aktarilan rivayete gore, bir kabre
ugrandiginda onlar1 ziyarete gelenler niyeti ile bir seyler okunmasinda bir sakinca
yoktur. Bu konuda el-Yetime’den aktarilan rivayete gore, Hucendi’ye anne babasini
kabirlerin arasina defneden kimse hakkinda ‘‘Miisliiman kabirleri arasinda bu kimse
dua edip, zikrederek o ikisini ziyaret edebilir mi?’’ diye soruldugu rivayeti aktarilmas,

imkani varsa kabirlere basmadan bunu yapabilecegini sdylemistir.32

320 Alim b. Ala el-Enderpeti,160-161; Md. 28359.
321 Alim b. Ala el-Enderpeti, 161; Md. 28360.
322 Alim b. Ala el-Enderpeti, 161; Md. 28361.
323 Alim b. Ala el-Enderpeti, 161-162; Md. 28362.
324 Alim b. Al el-Enderpeti, 162; Md. 28363.
325 Alim b. Al el-Enderpeti, 162; Md. 28365.
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Bu béliimde son rivayet mezarlikta yeri olan kimsenin gecis i¢cin mezarlarin {izerine
basip basamayacagi konusudur. Diger mezarlarin iizerine basmak disinda gecis yolu
olmayan bu kimsenin mezarlara basip basamayacagi soruldu. Oliiler tabut icindeyse
bir sakinca yoktur demislerdir. Ancak Hucendi (r.a.) tabut disinda da olsa boyledir,

demistir.3%

4.3.3. Toplumsal Diizen
4.3.3.1. Tek Kisinin So6ziiniin Hitkmii Hakkinda

‘Tek bir kisi tarafindan ulasan haber’ anlaminda kullanilan ‘haber-i vahid’ terkibi,
haber ve vahid kelimelerinden olusmustur. Haber-i vahid, ‘‘vahid haber, ahad haber”’
terkipleri ile ifade edilmekle birlikte Islami ilimlerin farkli alanlarinda kullanilmustir.
Fikih 1stilahlar1 bakimindan haber-i vahid, bir ya da iki, ii¢ gibi mahdut sayida

kimselerin yine bir zattan veya iki, ii¢ gibi mahdut zevattan naklettigi haberdir.3?’

Bu bolimde el-Fetdva’t-Tatarhdniyye miellifi, yararlanmig oldugu farkli
kaynaklardan altmis yedi fetvayi/meseleyi dort farkli baslik altinda ele almistir. Bu
fetvalarin/meselelerin konu tasnifi birbirinden farklidir. ilk grup fetvalar/meseleler
suyun kirliligi, temizlenmesi ve suyun bulundugu mahallin haramlig1 ve miibahlig1 ve
ona dair olan dini bir durum hakkinda haberler ile ilgilidir. Ikinci grup fetvalar ise
suyun kirliligi, temizligi ya da kaynagin haramlig1 ve miibahlig1 hakkinda iki haberin
catigmast durumudur. Ugiincii grup fetvalara gelince, bu gruptaki fetvalarin daha gok
muamelatta haber-i vahidin sozii ile amel etme hususunda oldugu gériilmektedir. Son
grup fetvalar ise el-Muhit’ten nakledilen eslerden birinin irtidat etmesi, siit kardesligi,
talak, 6liim ve nikahin fesad1 hakkindaki haber-i vahidler ile amel edilmesi durumlari

ile ilgilidir. Bu béliimde toplam 67 fetva bulunmaktadir.32

a. Suyun Kirliligi, Temizlenmesi ve Suyun Bulundugu Mahallin Haramhg ve
Miibdahligr ve Ona Dair Olan Dini Bir Durum Hakkinda

Bu grupta on dort mesele yer almistir.3?®

326 Alim b. Al el-Enderpeti, 163; Md. 28366.

321 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 4. Baski (Istanbul: Ensar, 2013).
328 Enderpeti, el-Fetdva t-Tatarhdniyye, 17-34.

329 Enderpeti, el-Fetdva t-Tatarhaniyye, 17.

91



i. Vudu’

Imam Muhammed ‘‘Bir yolcu namaz i¢in geldiginde, Miisliiman hasta bir adamin
i¢inde pislik bulundugunu haber verdigi bir kap dolusu sudan bagka bir sey bulamazsa,
onunla abdest almaz. Bu bilgiyi haber veren erkek, kadin bir kdle yahut hiir bir kadin
oldugunda da durum aynidir. Haber veren kisinin adaletine bakilir.”” demisgtir.33
Buradan adil bir Miisliimanin soziine itibar eden baska bir Miisliiman kimsenin, dini

vecibelerini ona gore yonlendirebilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

Ancak suyun kirli oldugu haberini giivenilir olmayan, giivenilirligi bilinmeyen bir kisi
veriyorsa, suyu giivenilir olmayan biri istiyorsa ya da haber veren fasik, hakkinda fikir
beyan edilemeyecek birisi ya da zann-1 galibe gore sadik olduguna hitkkmedilen kisi ise
teyemmiim edilecegi ve bu su ile abdest alinamayacagi sdylenmistir. Sayet suyu biraz
akitir ve ondan pisligi gidermeye calisir sonra teyemmiim alirsa bunun daha ihtiyath
olacag eklenmistir. Ancak zann-1 gilibe gore haberi veren kimsenin yalanci oldugu
biliniyorsa kisinin bu su ile abdest alabilecegi ve o kimsenin sdylediginin dikkate
alinmamas1 gerektigi belirtilmistir. Ayrica bu kisinin almig oldugu abdestin kabul
edilecegi ve iizerine tekrar teyemmiim almasi gerektirecek bir durumun olmadigi ve
bu konudaki nihai cevabin bu oldugu ifade edilmistir. Yine de gii¢ yetiriliyorsa ihtiyath
ve daha faziletli olanin bu su ile abdest aldiktan sonra teyemmiim almak oldugu
belirtilmistir. Burada, zanni galib ¢ok énemli bir durumdadir. Kisinin sadik olduguna
hiikmediliyorsa abdest yerine teyemmiim alinabilirken, kisinin yalanci oldugu

biliniyorsa bu su ile dogrudan abdest alinmasi gerekir.

Buna ek olarak az bilinen, hakkinda az bilgi bulunan kimse ve fasik kimse arasinda
kiyas yapilmis ve bu konuda farkli eserlerden farkli goriisler nakledilmistir. Buna gore
el-Kdfi de, ‘‘Bu su hakkinda haber veren fasik ya da az bilinen bir kimse olup zanna
gore onun giivenilir olduguna hiikmedilirse sadece teyemmiim alinir, abdest alinmaz.
Zahirii’r-rivaye goriisiine gore ise Imam Muhammed, asil olan az bilinen bir kimsenin
fastk hiikmiinde olmasidir.”” goriisii aktarilmistir.®3' Aym konuda es-Signdki’de
‘‘Zahiri’r-rivaye’ye gore az bilinen ve fasik kimse birbirinin aynidir ve bu en sahih
olan goriistiir.”” ifadesi gegcmektedir. Yine ayni eserde Hasan’dan, Ebi Hanife’ nin ‘Az

bilinen bir kimse burada adil gibidir.” dedigi ve bunun mezhepte zahir goriis oldugu

330 Alim b. Al el-Enderpeti, 17; Md. 27890.
31 Alim b. Al el-Enderpeti, 17; Md. 27891.
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rivayet edilmistir. Hatta hasmin itiraz1 olmazsa az bilinen iki kimsenin sehadeti ile
dava caiz oldugunu da eklemistir.”” Burada beraet-i asliyye kurali isletilmis oldugunu
gormekteyiz. el-Haniyye 'de ise su hakkinda haber veren Miisliiman oldugu takdirde
Zahirii’r-rivaye goriisiiniin alinacagi nakledilmistir. Son olarak Fetdva’l-Huldsa dan
adaletli erkek veya kadin, hiir veya kdle, kazif sugu ya da baska bir sug ile had yemis
kimseler i¢in hiirriyet, adalet ve sehadet lafizlart sart kosulmayacagi bilgisi

eklenmistir.>%?

Suyun kirli oldugunu bir zimminin haber verdigi durumlarda el-Kdfi’den bir rivayet
aktartlmistir. Buna gore, haberi veren kisinin ¢ocuk olmasi hakkinda arastirma
yapilmast durumlarinda kismen farkliliklar vardir. Haber verenin c¢ocuk oldugu
durumlarda onun s6zii ile suyun necis olmayacagi sdylenmistir. Zimmi hakkinda
aragtirma yapildiginda ve onun haber verdigi seyin dogruluguna inanildiginda
teyemmiim gerekmeyecegi ancak teyemmiim alindigi takdirde bunun miistehab
olacag ifade edilmistir.®®® Zimmi bir kimsenin haberinde ise g¢ocuk ve hakkinda

arastirma yapilmasi durumlar dikkate alinmistir.

Abdestte esas olan su ile temizlik oldugundan, su bulundugu miiddet¢e onun hakkinda
derin bir tahlil yapilmasi gerekmektedir. Hakkinda malumat bulunmayan kimsenin su
hakkinda haber verdigi durumlarin aksine kim bdyle bir sudan abdest almadan
teyemmiim ederse sudan dokiilmedik¢e bu teyemmiim sayilmaz. Sayet arastirmasi
sonucu haberi veren kisinin dogruluguna kani olunursa suyu pislikten arindirmadan
teyemmiim ederse bu teyemmiim sayilir. Bu zimminin suyun kirliligi durumunu haber
verdigi durumlarda verilen cevaba benzetilmistir. Bunun da akil ¢ocuk ve matuh
hakkinda verilen cevap oldugu soylenmistir.3** Abdestte esas olan su ile temizlik
oldugundan, su bulundugu miiddetce onun hakkinda derin bir tahlil yapilmasi

gerekmektedir.
ii. Zebh

Su hakkinda tek bir kisinin haber verdigi durumlardan sonra Miisliimanlar i¢in 6nemi
hayli yiiksek olan et kesimi hususuna gegilmistir. Buna gore, et satin alan bir kimseye,

bu etin kabzi esnasinda giivenilir bir Miisliiman tarafindan eti bir Meclsinin

32 Md. 27891.
333 Md. 27892.
33 Md. 27892.
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bogazladig soylendiginde, el-Hizdne’deki bilgiye gore o ete yenilmesi cdiz olmayan
bir et karistirildiginda o etten yenilemeyecegi ifade edilmistir. es-Signdaki’deki ifadeye

gore ise yememekle beraber baskalarina da bu etten yedirmemesi gerekmektedir.>®

el-Hiddye’ de konu ile ilgili baska bir tasar1 ortaya konulmustur. Buna gore sayet birisi
Mectsi kolesini ya da hizmetgisini et almaya gonderdiginde, o kimse ‘Ben onu bir
Yahudi’den, Hiristiyan’dan ya da bir Miisliman’dan satin aldim.” derse o etin
yenebilecegi sOylenmistir. Cilinkii gayrimiislim kimsenin sozii muamelatta gegerli
olmaktadir. Bu kimselerden gelen bilgi, aklin ve yalanin haramligina hilkkmeden dinin
dogru saydig1 bir haberdir. Bunun bdyle olmasinin en énemli sebebinin muamelatta
bu tiir olaylarin ¢cokca gergeklesmesidir. Bu da aklen ve dinen gecerliligi i¢in kuvvetli
bir delil olmaktadir. el-Hiddye 'de de gectigi lizere, sayet boyle olmazsa (et, yukaridaki
bahsedilen kimselerden alinmazsa) bu etin yenilmeyecegi belirtilmistir. Bu, onun Ehl-
i kitap veya Miisliman olmayan birisi tarafindan kesilmis oldugunu gosterir.
Gayrimiislim kimsenin soziiniin muamelatta gecerli olusu, muamelatta sik rastlanan

olaylarin dinen belirleyiciligi ile ilgili bir 6rnek olmaktadir.

es-Signaki’de gecen bir rivayet ise satim akdini yapan kimsenin yukaridakiler disinda
diger dinlerden olmasi durumunu ele almistir.**® Bu durumda, satin almanm helal
olacagini belirtir. Aksi takdirde miilkiyetin zevaline isaret ederse haramdir. Miilkiyetin
zevalini iceren haberde oldugu gibi miilkiyeti bitiren adil bir habercinin haberi gegerli

kabul edilir. Az bir kimse kabul edilmez demistir.
lii. Rada’

Haber-i vahidin tartisgildigi diger bir mevzu da siit emzirme durumundadir. Bu
durumda, iki erkek ya da bir erkek iki kadin sahit getirmeksizin ayni kadindan siit
emdigini sOyleyen adil bir adam ve karisinin durumunun da ayni bu sekilde gecersiz
olacag1 soylenmistir. Yiyecek, icecek gibi miilkiyetin zevalini gerektirmeyen habere
gelince, o haber kabul edilecegi, gecerli olacag bildirilmektedir.®*” Siit emzirme gok
onemli haramlik olusturan sebeplerden biridir. Dolayis1 ile gelen bilginin sahitsiz

kabul edilemeyecegi ifade edilmistir. Zira yiyecek icecek gibi tiiketilen seylerde tek

bir kisiden gelen haber kabul edilmistir. Ancak evliligi sabit olan kar1 ve kocanin

335 I:Alim b. Ala el-Enderpeti, el-Fetdva 't-Tatarhdniyye, 2010, 18; Md. 27893.
3% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 18; Md. 27894.
37 Alim b. Ala el-Enderpeti, 18-19; Md. 27895.
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evlilik bagini, sahih oldugu kanitlanmamuis bir bilgi ile bozmalar1 dinimizin 6ngdrdiigii
ihtiyat yollar1 ile bagdasmamaktadir. Ihtiyathh olan konuyu derinlemesine

arastirmaktir.

Eserde yine ayni konudan devam edilmistir. Bu sefer, bir adam ve bir kadin
evlendiginde giivenilir bir Miisliiman kimsenin gelip bu adama ya da kadina ayni1 kadin
tarafindan emzirildigini sdyledigi durum ele alinmistir. Kocanin karisindan ayrilmasi,
onu bosamasi ve onunla iligkiye girmemisse mehrinin yarisini vermesinin gerekligi
oldugu, koca mehrin yarisini vermese dahi bu onun fiizerine bir bor¢ olacagi
zikredilmistir.>*® Sahih kaynaktan kesin bir bilgi ile ayn1 kadindan siit emmis olan kari
ve kocanin bosanmasi gerekliligi ve sonucunda iliskiye girilmemisse nikahin dogrudan
sonucu olan mehrin yarisina hak kazanmis olacagi belirtilmis ve bunun kocanin
tizerinde bir bor¢ oldugu soOylenmistir. €z-Zehira’'da mehrin hakkinda kadinin
kocasindan bir sey almamasinin miistehab olacagi, ancak bir iliskiye girilmigse
belirlenmis mehrin kadina verilecegi, sadyet bu mehir, emsal olan mehirden fazla ise
kadinin mehr-i misilden fazlasini almamasi miistehab oldugu eklenmistir. Bunun
sebebinin, bu durumun kocay1 zorlayacagidir. Koca hakkinda nihai hiikiim bdyledir.>*
Burada bir bilinmezlik iizere baslayan ve dogrudan bagin kesilmesi icap eden bu
durumda iligskiye girilmemisse kadinin esinden (bu durumda siit kardesinden) mehir
almamasimin miistehab olacagi belirtilmistir. Ancak iligski gergeklesmigse de mehr-i
miisemmay1 almalidir. Ancak mehir daha 6nceden belirlenmemigse ve emsal mehirden

fazla 1se kadmin emsal mehirden fazlasim1 almamasinin miistehdb olacag:

belirtilmistir.
iv. Haberi Verenin Hiir veya Kole Olmasi

Bu bolimde tartigilan bir diger mevzu ise el-Muhitu’l-Burhani’den nakledilen cariye
satin alan bir kimsenin, onun giivenilir bir Miisliiman tarafindan aslen hiir bir kadin
oldugunu ya da kendi siit kardesi oldugunu 6grenmesi durumudur. Bu durumda o
kadin ile iliskiye girmekten kaginmasi ve bdyle yapmasinin onun i¢in daha uygun
olacag: ifade edilmistir. Eger boyle yapmazsa, bu onun genisligidir denilmistir.34°
Cariye satin alan bir kimsenin satin aldig1 kadinin hiir yahut siit kardesi olmas1 akdin

fasit olusuna sebep olmaktadir. Bu durumda erkegin, bu kadinlardan biri ile iliskiye

338 Alim b. Ala el-Enderpeti, 19; Md. 27896.
339 Alim b. Al el-Enderpeti, 19; Md. 27897.
340 Alim b. Al el-Enderpeti, 19; Md. 27898.
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girmesi cdiz olmamaktadir. Eger bu kisi, akdin dogrudan sonuclarini kendinde hak

olarak goriiyorsa da bu o kimsenin vicdanina birakilmistir.

el-Hdniyye'de gegen rivayete gore, siit emenin agzina emziren Kkisinin gogsii
verildiginde, bogazindan siitiin gecip gecmedigi bilinmeyen kadmin durumu da
boyledir. Yani nikahla ortaya ¢ikan haramlik hilkmen olusmaz. Yine de bu hususa
dikkat etmelerinin daha faziletli olacagi belirtilmistir.3* Bu meseleden hiikmen sabit
olmasa da ortada bir siiphe oldugunda daha ihtiyathh davranmak gerektigi sonucu

cikiyor.

Benzer bir durum da kdy halkindan bir kadin grubunun emzirdigi ama hangisinin
emzirdigi bilinmedigi kiiglik kiz cocugunun durumunda goriilmektedir. O kiz ile koy
halkinin erkeklerine bu konuda nikahtan meydana gelen haramlik olusmayacagi ancak
boyle bir kimse ile evlilikten uzak durmalari onlar i¢in daha hayirli olacag
zikredilmistir.3*? Kalabalik bir grup i¢inden bir kadin grubunun bir kiz1 emzirmesi o
yorede bulunan erkeklerle arasinda bir hiirmet olusturmamaktadir. Ancak ihtiyath

davranmakta fayda oldugu ifade edilmistir.

Bir diger tartisma konusu yine el-Muhitu’l-Burhdni’den tcreti 6denmemis, et
sahibinin onu satmayip sadece yenmesine izin vermis oldugu ve giivenilir bir
Miisliimanin, Mecisi bir kimsenin tarafindan bogazlandigini sdyledigi et hakkindadir.
Bu durumda onun yenmesinin helal olmayacagi, kisinin bu durumu bildikten sonra o
eti satin almasi, durumu satimdan 6nceki duruma gevirecegi sdylenmistir. Genel bir
kural olarak miras, vasiyet, hibe de yiyecek, icecek ve iliskiye girmekte satim akdi
gibidir denilmistir.>*® Meclisi bir kimsenin bogazladigi et Islam fikhina gore
yenmemektedir. Bunu bilerek yiyecek yahut igecek satin alinmasi caiz olmamaktadir.

Buradan miras, vasiyet ve hibe hakkinda da genel bir kaideye de ulasilmis olunur.

Boliimde ‘soyle dedi’ diyerek bir yiyecek, bir cariye yahut mirastan bir miilk satin alan
bir kimse hakkinda bir mesele aktarilmistir. Eserin genel tertibine bakacak olursak bir
onceki meseleden miilhem atfin el-Muhitu’l-Burhdni miellifine yapildigir goriiliir.
Konunun devami niteliginde el-Hdniyye’den yukaridaki satin almaya ek olarak hibe

edilme ya da herhangi bir sebep olma durumu eklenmistir. Ardindan giivenilir bir

341 Alim b. Al el-Enderpeti, 19; Md. 27899.
32 Alim b. Al el-Enderpeti, 20; Md. 27900.
33 Alim b. Al el-Enderpeti, 20; Md. 27901.

96



Miisliiman gelip falanca kisinin o mali saticidan, hibe edenden ya da Sliiden gasp
ettigini sdylemesi durumunda, el-Muhit miiellifine gére o yiyecekten yenmemesi, o
cariye ile iligkiye girilmemesi daha giizel olan davranistir. Bundan kaginmamasinin da

imkan dahilinde olacag belirtilmistir.3**

Bir diger mesele de yenilmesi, icilmesi ya da abdest alinmasi i¢in bagkasina izin veren
kisinin elindeki yiyecek ve igecek hakkindaki fetva konusudur. Giivenilir bir
Miisliiman onun falan kisiden gasp edildigini s6ylediginde, el-Hdniyye’deki rivayete
gore, o mali elinde bulunduranin onun kendisine ait oldugunu iddia edip bunu inkar
etmesi durumunda o seyden uzak durulmasi miistehab olur. Bu iiriinleri yemekten,
igmekten yahut onunla abdest almaktan sakinmadiginda bu durumun onun
sorumlulugunda oldugu séylenmistir. Konuya dair el-Hdniyye’den aktarilan diger bir
rivayete gore ise kisinin elindeki su giivenilir degilse, yolculuk esnasinda su
bulunmadiginda onu kullanacagi, abdest alacagi ancak sonrasinda teyemmiim etmesi

gerekecegi soylenmistir.34°

b. Suyun Kirliligi, Temizligi Ya Da Kaynagin Haramhgi ve Miibahlhigi Hakkinda Tki

Haberin Catismast Durumu

Ikinci grupta on bir mesele ele almmustir.3*® Bu grup meselelerini ilki yemek yiyip
icerken gelen bir kimsenin sofraya davet edildikten sonra giivenilir bir kimse
tarafindan yemeklerin igerigi hakkinda bilgilendirilmesi hususudur. Buna gore,
yemege davet edilen kimse, glivenilir Miisliiman bir kimseden yenilen etin bir Meciisi
tarafindan bogazlandigin1 yahut o ete domuz eti, o icece§e de sarap karistigini
ogrenmistir. O kimseyi yemege davet edenler durumun bdyle olmadigini bilakis
yediklerinin helal oldugunu, o kisinin bu konuda bilgisinin kulaktan dolma oldugunu
sOylemiglerdir. Bu durumda verilen fetva, 6nce o grupta bulunanlarin durumlarini
gbzden gecirmeleri, sdyet onlar giivenilir ve dogru s6zlii kimseler ise onlarin s6zlerinin
karsisinda bu tek kalmis kisinin bilgisine iltifat etmemesi gerektigi yoniinde
verilmistir. el-Hdniyye’de gecen rivayet daha ihtiyatli olmasi gerektigi yoniindedir.

Buna gore, boyle bir sey ile itham edilmis bir grup ise bu durumda kisi, tek kisinin

34 Alim b. Al el-Enderpeti, 20; Md. 27902.
35 Alim b. Al el-Enderpeti, 20; Md. 27903.
346 Enderpet, 21.
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sOziine itibar etmelidir. Orada bulunan yiyeceklerden yemesi ve igmesi uygun

olmayacag belirtilmistir.*’

Ikincil olarak, haberi veren kimsenin durumu, haberi kag kisinin verdigi hakkinda el-
Mubhitu’l-Burhani’den bilgi aktarilmistir. Haber verenin, giivenilir olduktan sonra
Miisliiman, hiir veya kole; erkek ya da kadin olmasinin fark etmeyecegi, sdyet bir
toplulukta iki giivenilir kisi varsa her ikisinin de soOziine itibar edilecegi ifade
edilmistir. Bu kimselerden biri konu iizerinde zann-1 galibe gore amel eden yahut
herhangi bir bilgisi olmayan biri olsa dahi, o kisiye gore her iki durumda da amel
etmesi cdiz olacaktir. Fetvaya gore o yiyecegi yemesinde ve icecegi igmesinde bir
sakinca olmayacaktir.®*® Ayrica tiim durumlarin hepsinde boyle bir sudan abdest
almanin da ayni1 hiikiimde olacagi sdylenmistir. Suyun kirliligini s6yleyen bir kisi ile
icinde giivenilir bir kisinin bulundugu bir grubun suyun temizligini sOylemesi
durumunda gerekli arastirma yapilir. Fetva, aragtirma sonucunda bir sey ¢ikmazsa o

su ile abdest alinmasinda bir sakincanin olmayacagi yoniindedir.3*°

Yukaridaki meselenin devami niteliginde bir diger mesele de haber veren kimsenin
hiir mii kéle mi oldugudur. Eger bunun helal oldugunu séyleyen iki gilivenilir kéle;
haramligini séyleyen hiir bir kimse olsa o yiyecegin yenmesinde bir sorun olmayacagi,
iki durumdan birini giivenilir bir kdle, digerini hiir birisi haber verse zann-1 galibe gore
amel edilecegi, sayet iki durumdan birini iki giivenilir kole (memliik), digerini de iki
giivenilir hiir kimse haber vermesi durumunda da giivenilir hiir kimselerin goriisiiniin
tercih edecegi ifade edilmistir. Bu durum, her iki taraftan birinde iki hiir bulunup diger
tarafta tic kole bulunan durumun tersi bir hiikiimdiir. Boyle bir durumda kolelerin
goriisiiniin tercih edilmesi uygundur.®*® Burada kélenin beyanmin da esas alindigim
gormekteyiz. Sayi itibariyle iki kole bir hiir kimsenin beyaninin {istiindedir. Saymin
esit oldugu durumlarda hiir kimselerin beyani esas alinirken, sayica koleler fazla ise
onlarin goriisiinlin esas alinacagi sdylenmistir. Buna ek olarak, bu tarz meselelerde
esas olanin tercihin say1 bakimindan oncelenmesi olacagidir. Ciinkii adet, sahitlik
(gorgii tanikl1z1) ve olaya yakinligr ifade etmektedir. Ornek olarak herhangi iki taraftan

biri olan habercinin, adil iki hiir olup diger tarafta dort tane olmast durumunda dort

347 Alim b. Al el-Enderpeti, 21; Md. 27904,
38 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 21; Md. 27905.
39 Alim b. Ala el-Enderpeti, 21; Md. 27906.
30 Alim b. Al el-Enderpeti, 21; Md. 27907.
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kisi olan tarafin goriisiiniin tercih edilmesi verilmistir. Durumlardan birini haber veren
iki erkek, digerini haber veren de bir erkek ve iki kadin olsa, say1 fazlaligindan dolay1
bir erkek ve iki kadinin haberine itimat edilecektir.>** Burada normalde bilinen kadinin
sahitligi bir erkege denktir muamelesinin esnetildigini gorebiliriz. Nitekim bir erkek
iki kadin sehadeti iki erkege denk sayilmasi gerekirken burada sayi fazlaligindan

bahsedilmektedir.

ez-Zehira’daki rivayete gore, dini bir meselede memliik ve hiir kimsenin haberleri,
adaletleri esit derece oldugu miiddetce ayni olmaktadir. Ciinkii ilk olarak sayi
bakimindan tercih yapilmaktadir. Say1 esit oldugunda tercih ser’i hitkkme gore olan
haberden yana olmaktadir. Bu iki haberin de esit olmasi durumunda tercih arastirip
sorgulananindan yana olacaktir. Konu ile ilgili olarak el-Fetdva l-Attdbiyye den, iki
kisinin haberinin tek kiginin haberine tercih edilmesi gerektigi ve ikiden fazlasinin
itibara alinmayacag nakledilmistir.>® Sahitlikte say1, ser’? hiikiim, arastirma
siralamas1 esas almmustir. A#tdbiye’de yine ihtiyath olmanin faydali olacagi
benimsenmis ve iki kisinin haberinin tek kisinin haberinden iistiin olacagi

sOylenmistir.
i. Gasp Mali

Elinde baskasina yemesi ve i¢gmesi i¢in izin verdigi bir yiyecek ve icecek bulunan bir
kimseye, giivenilir bir Miisliiman onun falanca kimseden gasp ile elde edilmis
oldugunu sdylemesi ve mali elinde bulunduranin da bunu ‘O benim miilkiimdiir.”’
diyerek yalanlamasi ve mal sahibi glivenilir olmayan biri tarafindan itham edilmesi
durumunda o yiyeceklerden sakinmasi miistehdb olur denilmistir. Yemesinin,
icmesinin ve abdest almasinin bir sorun teskil etmeyecegi de eklenmistir. Imam
Muhammed séhibii’l-yedin giivenilir ve dogru sozlii oldugunu zikretmemistir. Sadece
onun o kimsenin miilkiinde oldugunu ve baskasindan gasp olmadigini sdylemistir.
Diger mesayihin ise bu hususta ihtilafa diistiikleri ifade edilmistir. Fakih Ebt Ca’fer
el-Hinduvani ise ‘‘o yiyeceklerden sakinmasi gerekmez.”” demistir. Diger alimler ise
““O yiyeceklerden sakinmasi gerekir.”” demislerdir ve itibara alman goriis ise

sonuncusu olmustur.3>3

351 Alim b. Ala el-Enderpeti, 21-22; Md. 27908.
%2 Alim b. Al el-Enderpeti, 22; Md. 27909.
33 Alim b. Al el-Enderpeti, 22; Md. 27910.
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Il. Mecisinin Kestigi Et

Buna ek olarak kisinin bir et satin almak istedigi baska bir mesele incelenmistir. Buna
gore adaletli bir kimse ‘Onu Mectsi kesmistir, onu satin alma’’, kasap da ‘‘Onu
Miisliiman kesmistir, satin al’” derse, Ebli Ca’fer’in goriisiine gore, kasap adaletli ise
kerahet ortadan kalkacaktir. Digerlerinin goriigiine gore ise kasabin beyani keraheti
ortadan kaldirmamaktadir. el-Hdniyye’de yine Ebli Ca’fer’den sOyle nakledilmistir:
““‘Bu sozleri isitene diisen arastirma yapmaktir. Eger arastirma sonucu herhangi bir
bilgi bulmazsa bu iki haberde dogrulugunu yitirir. ‘‘Egyada asil olan miibahliktir.”
ilkesi isletilir.”> Bunun iizerine mesayihten bazilarinin, haberin dogrulugunu
yitirmeyecegi, Meclsi’nin kesmis oldugu goriisiin esas alinacagini soyledikleri

bilinmektedir.3>4
iii. Magsub Cariye

Efendisi i¢in kolelige razi bir cariyeye sahip olan bir kisiye Miisliiman olan bir kimse
bagka bir kisinin yaninda, falancanin yaninda bulunan baskasina ait bir cariyenin, 0
kimseden gasp edildigine sahit olmus oldugunu sdylese ve cariyeyi eli altinda
bulunduran kimse de bunu ‘O cariye benimdir’’ diyerek bu durumu inkér etse,
cariyeyi elinde bulunduran gayr-i me’mun oldugu sdylenmistir. Ayrica Kitab’da ayni

hususta soyle nakledilmistir®®:

O cariyeyi almamasi daha iyidir. Eger onu satin alir ve iliskiye girerse bu kendi
sorumlulugundadir. ihtiyath olan goriis ise bu durumdaki ciriyeyi almamasidir. Sayet
giivenilir bir Miisliiman o cariyenin aslen hiir oldugunu yahut zilyedin kdlesi oldugunu beyan
etse, bu ve bir 6nceki durum da hiikiim agisindan aynidir. Bu durumdaki bir cariyeyi satin
almak kisinin sorumlulugundadir. Sayet satin almazsa bu daha faziletli olandir.

Bununla birlikte, bir kiginin diger bir kimsenin elinde bulunan cariyenin kendisinin
oldugunu iddia etmesi durumu da tartisilmistir. Kisi o cariyenin baskasina ait oldugunu
ogrendiginde, zilyed ona ‘‘Ben bunu falanca kisiden herhangi bir sebepten 6tiirii satin
aldim.”” der ve o kimse de: ‘‘Onun satimi i¢in beni vekil tayin et.”” dese bu satim

isleminin istihsanen ciiz oldugu sdylenmistir.3>®

354 Alim b. Ala el-Enderpeti, 22-23; Md. 27911.
35 Alim b. Al el-Enderpeti, 23; Md. 27912.
36 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 23; Md. 27913.
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el-Hizdne’de gegen rivayette bir cariyeye, satin alma, hibe ve miras yolu ile malik olan
kimsenin cariyenin onceki sahibinin gasip oldugunu 6grenmesi konu olmustur. Bu
durumda bir kimse bunu haber verirse o0 kimsenin o cariye ile iliskiye girmesi mekruh
olmaktadir. Ayrica el-Attdbiyye’den nakille bir kisinin sozii ile Mectsinin kestigi
soylenilen etin reddedilemeyecegi sdylenmistir. Odenen iicrete de mani
olunamayacagi da eklenmistir. Ancak etin yememesi daha iyi olandir denilmistir.

Kiiciik bir grup ise ‘“Yemesi helal degildir.”” fetvasini vermislerdir.>®’
C. Muamelitta Tek Kisinin Soziiniin Hiikmii
Uciincii grup meselelere gelince, bu grupta yirmi yedi mesele ele alinmaktadir. 38

Muamelatta tek ve gilivenilir kimsenin soziiniin istihsanen hiiccet oldugu sdylenmistir.
Ancak haber verenin dogru sozlii olmasi sarti disinda kiyasa gore tek kisinin soézii

hiiccet olmamaktadir.3%°

I.  Fdsik ve Gayrimiislimlerin Sozii

el-Hidaye 'de gegen bilgiye gore muamelatta fasik bir kimsenin, dogru s6zlii olmak
kaydiyla diger dinlere mensup kimselerin sézii de gecerlidir. Bunun sebebinin
muamelelerin insanlar arasinda ¢ok tekrarlanir fiiller olmasidir. Zorluga sebep olacak
bir sart kosuldugunda, kadin olsun erkek olsun; hiir olsun kéle olsun, Miisliiman, kafir
ya da fasik olsun tek kisinin sézii zorlugu ortadan kaldirmak icin gegerli sayilmustir.>®
Buna ragmen ibadi konular muamelattaki hususlara gore ¢ok tekrarlanmaz. Bu yilizden
dini konularda ek bir sart kosulabilir. Dogru s6zlii ve Miisliiman kimsenin sozii disinda

tek kisinin haberi kabul edilmemektedir.>®*

Cariyesi olan kimseden, bagka bir kimsenin onu satmak i¢in aldig1 ve 6nceki kisinin o
cariyeyi satacagini bilmesini istemedigi ve herhangi bir sebeple onun birine ait

oldugunu bilmeden satin alip sattig1 durum tartisilmistir. €z-Zehira’da konuya iliskin

su fetva gecmektedir®?;

Eger bu cariyeyi satin alirsa cdizdir, mekruh olabilir. Sayet cariyenin asil sahibinin onun
satimina izin verdigini ya da herhangi bir sekilde cariyenin maliki oldugunu 6grenirse onu
satin almasinda bir sakinca yoktur. Satim akdi mekruh olmaksizin céiz olur. el-Muhitu’l-

357 Alim b. Ala el-Enderpeti, 23; Md. 27914,
38 Enderpeti, 24.

39 Alim b. Ala el-Enderpeti, 24; Md. 27915.
30 Alim b. Al el-Enderpeti, 24; Md. 27916.
%1 Alim b. Al el-Enderpeti, 24; Md. 27917.
%2 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 24; Md. 27918.
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Burhdni cariyeyi elinde bulunduran ‘“ Onu satin aldim, bana hibe edildi, bana sadaka olarak
verildi, sattmina vekil kilindim.”” dese, Miisliiman ve giivenilir bir kimse ise satin almasi
helaldir.

Imam Muhammed bu konuda Sahibulyedin dogru sdzlii Miisliiman olmas1 gerektigini
sart kosmustur. Adaletli olmak sarttir ancak Miisliiman olmak sart degildir. Sayet
adaletli ise zimminin s6zii muamelatta hiiccettir. Hakim es-Sehid, Muhtasar adli
eserinde Misliiman olma sartin1 degil, adalet sartin1 zikretmistir. Burada Hakim’in
Miisliiman olmay1 zikretmesinin sadece Imam Muhammed ile ittifak i¢in oldugunu,
sahibii’l-yed i¢in sart olmadigini gostermektedir.®®® Buradan, zihinlerde insan ve
Miisliiman seklinde bir ayrim olmakla birlikte adaletin insaniyetin sarti oldugunu

gormekteyiz.

Cariyeyi elinde bulunduran kimsenin fasik bir kimse oldugu bilindigi durumlarda,
haberin gelmesiyle birlikte onunla muamele yapmak miibah olmamaktadir. Aksine
bunun arastirilmasi, sorusturulmasi gerektigi, arastirma sonucu onun dogru
sOyledigine ulasilirsa o zaman o cariyeyi ondan satin almasi helal olacagi ve arastirma
sonucu yalan soyledigine ulasilirsa o cariyeyi almasi helal olmayacagi s6ylenmistir.
Sayet herhangi bir bilgiye ulasilamadiysa ibadetler hususunda oldugu gibi oldugu hal
lizere birakilmalidir.®®* Nitekim bir diger durum da elindeki cariyenin baskasinin
miilkiinde oldugunu haber alana kadar cariyenin hakkinda bir sey bilmeyen kisinin
durumudur. Kisi cariyenin satimina vekil olsa ve falancanin sahibii’l-yedden aldigim
ve satim i¢in izin verdigini bilmese cariyeyi satin alamaz demislerdir. Ciinkii sahibii’l-
yed bunun bilgisini vermedigi i¢in cariye hala bagkasinin miilkii sayilmaktadir. Bu
durumu degistiren etken zilyedin fasik bir kimse olmasidir demiglerdir. Sayet zilyed
fasik bir kimse ise bu durumda zilyedden satin alinirsa sorun olmaz. Ve yine soyle bir

akil yiiriitme yapilmistir>®°:

Giinliik ihtiyacini karsilayamayan fakir bir kimsenin elindeki inci gibi bdyle bir seye malik
olamayacagi durumun delaleti ile bilinir. Babalarmin bu konuda ehil bulunmadigi cahilin
elinde bulunan kitap da bu gibidir. Iste 0 zaman o cariyeyi satin almaktan kacinmasi
miistehab olur. Alim satim yapmadig1 gibi hediye ve sadaka olarak da kabul etmez.

363 Alim b. Ala el-Enderpeti, 24; Md. 27919.
%4 Alim b. Al el-Enderpeti, 24-25; Md. 27920.
35 Alim b. Al el-Enderpeti, 25; Md. 27921.
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el-Hdaniyye’de baskasinin miilkii oldugunu bilmeksizin satin alinan veya hediye olarak
kabul edilen cariye hakkinda ‘Bundan dolayr bir sorumlulugunun olmamasin
umarim.’ seklinde fetva verilmistir. Sdyet gelen kimsenin hiir bir kadin olmasi
durumunda fetva, erkegin durumuna verilen cevap gibi oldugu sdylenmistir. Eger kole
kadin ya da erkek gelmigse satin almasi, hakkinda aragtirmadan hibe veya sadaka kabul
etmesi de gerekmeyecegi soylenmistir. ‘‘Efendisinin satimina, hibe edilmesine, sadaka
olarak verilmesine izin verdigi kdle, giivenilir ise o kdlenin satin alinmasinda sakinca
yoktur. Kélenin fasik oldugu durumda ise satin alan kisi bu konuda arastirma yapar.”’
denilmistir.3® Yine el-Hdaniyye’de gecen rivayette kisi, kanaatine gére onun
sOylediklerinde giivenilir oldugunu diisiiniiyorsa sdyledigi haber gecerli olmaktadir.
Aksine yalan sdyledigini diisiiniiyorsa gecerli sayilmamaktadir. Sayet herhangi bir
kanaati yoksa cariyeyi satin almaz ve soziinii de gegerli saymaz. Hakkinda herhangi
bir arastirma bulunmuyorsa fetva, hiir kimseye verilen hiikmiin verilecegi

yoniindedir.>®’

ii. Cocuk ve Kolenin Satumi Akdi-Hibesi

Bir diger mesele de kiigtlik bir ¢ocuk, kii¢iik bir cariye, hiir veya kole erkek kimse ile
gelenden bir sey satin alinmasinin dogru olmamasidir. Arastirdiktan sonra alinir
diyenler olmustur. Ornegin, ticaret i¢in o kimsenin me’zunu oldugu sdylenirse, gocuk
olmas1 durumunda da ¢ocuk adéletli ise o kimse arastirma yapar. Hakkinda herhangi
bir bilgi yoksa arastirmadan &nceki durumda birakilir.2®® Bu 6rnek de bize ibaha-y1

asliyenin ilk zamanlardan bu yana temel ilkelerden biri oldugunu géstermektedir.
iii. Cocuk ve Kolenin Satis Yapmasi-Hibesi

Bir diger mesele de bu kiigiik ¢ocugun o kisiye getirdigini hibe etmek ya da sadaka
vermek istemesidir. O kisinin {lizerine diisenin bu hediyeyi yahut sadakayr hakkinda
sorusturana kadar kabul etmemesi oldugudur. Eger hibe etmeye ve sadaka vermeye
izinlidir denirse, Kadi aragtirir ve arastirma sonucuna goére hiikiim verir. Sayet
arasgtirma sonucunda bir sey ¢ikmazsa arastirmadan 6nce oldugu gibi birakilir.*®° Bu

da bize bir seyin hakkinda bilgi olmamasi durumunda o seyin miibahli§ina

36 Alim b. Ala el-Enderpeti, 25; Md. 27922.
37 Alim b. Al el-Enderpeti, 25; Md. 27923.
38 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 25; Md. 27924.
39 Alim b. Al el-Enderpeti, 26; Md. 27925.
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hilkmetmemiz gerektigini gostermektedir. Bu konuda imam Muhammed soyle

demistir3’°:

Kiigiik ¢ocuk haber aldig: bilgiyi arastirip sonucunda o haberin dogruluguna ulasirsa bu
bilgiye gore amel edip sadaka verebilir. ‘‘Bu mal babamin, yabanci bir kimsenin mal1 ya da
efendimin malidir, sana hibe yahut sadaka olarak gonderdi.”’, ‘‘Bu bizim malimizdir.
Babamiz sana sadaka etmemize ya da hibe etmemize izin verdi.”’ dese, bunu kabul etmesi
gerekmez. Clinkii haber ile sabit olan bilgi, gézlem ile olandan daha iistiin degildir. Babanin
hibe edilmesine ya da sadaka verilmesine izin verdigini 6grenen kimse (sami’), bu durumda
da bunu kabul etmesi cdiz degildir.

Seyh Imam Semsiileimme el-Halvani’nin de gocugun satim akdine dair sdyle bir

rivayeti aktarilmistir:

Cocuk bakkala bir seyler almak i¢in bir miktar parayla gitse, bakkalin esi bunu ¢ocugun
annesine haber verse, sdyet sabun benzeri bir sey isterse bunu o gocuga satabilir. Sayet
genellikle yedigi kuru {iziim satin almak isterse, bakkalin onu satmamasi gerekir. Ciinkii
cocugun yalan soyledigi asikardir. Boylelikle annesinin vermis oldugu para israf olur. Clinkii
cocuk kendi istedigi seyi satin almak istemistir.3"*

Efendisi i¢in kadin ya da erkek kdle tarafindan fakire gelen sadakanin durumu da boyle
olacagi ve kisinin onu 6nce aragtirmasi gerektigi sdylenmistir. el-Hiddye’de hediyenin
kole, cariye, kii¢iik cocuk beyani ile kabul etmesinin céiz oldugu séylenmistir. Cilinkii
hediyeler genellikle bunlar araciligi ile gonderilir. el-Cdamiu’s-sagir’de gelen rivayet,
bir cariyenin, beni bu hediyeyi getirmem i¢in efendim sana gonderdi, onu alabilirsin
demesini sart kosarken es-Signdki’de gelen rivayette ise el-Hiddye’den nakille

efendinin kolesine ticaret izni vermesi durumunu sart kosmuslardir.3"2

Bagka bir durum da bir kisinin, bagkasinin cariyesini kendi cariyesi oldugunu iddia
eden bir kisiye karst karsiya kaldigi durumdur. el-Hdaniyye’de durum, o kimsenin
cariyenin sahibinin kendisi oldugunu sdylemesi ve cariye de bunu dogrulamasi ve
diger adamin elinden de bu cariyeyi kagirmasi seklinde olmustur. Devaminda ise
cariyeyi elinde bulunduranin ‘‘Bu cériyenin, sahibi oldugunu iddia eden kisinin
oldugunu 6grendim.”” demesi ve cariyenin sahibi olan kimsenin de ‘‘Dedigin gibidir.
Bunu boyle gizli kalmasini emrettim, cariye de onu dogruladi.”” demesi gelmektedir.
Giivenilir Miisliiman bir kimse ise o kimseden satin almasinda bir sakinca olmayacagi,

sayet cariyeyi elinde bulunduran kimse fasik ise arastirip sorusturulmasi gerektigi

370 Alim b. Ala el-Enderpeti, 26; Md. 27926.
371 Alim b. Al el-Enderpeti, 26; Md. 27927.
372 Alim b. Al el-Enderpeti, 26; Md. 27928.
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sOylenmigstir. Arastirma sonucu onun yalan sdyledigi ortaya ¢ikarsa o zaman satin
almasi1 gerekmeyecektir. el-Hdniyye’deki nakle gore bu kimsenin hibesi ve sadakasi
kabul edilmemektedir. Ancak arastirma sonucunda onun dogru sdyledigine ulasilirsa
satin almak da bir sakinca olmamaktadir. Arastirma sonucu hakkinda bir bilgiye
ulasiimazsa oldugu gibi birakilacag: belirtilmistir.3”® Burada meselenin ne kadar

detayl1 ve tiim boyutlari ile diigiintilmiis oldugu goriilmektedir.

Herhangi bir esere nispet edilmeden bir mesele aktarilmistir. Tahminimizce 6ncesi ve
sonrasl ile iliskili olarak bu meselenin el-Haniyye’de gectigini séyleyebiliriz. Burada
gectigine gore sahibii’l-yed senin vasiflandirdigin soézii sdylemese ve ‘‘Falan kimse
bana zulmetti cariyemi gasp etti ve onu aldi.”’ dese adil olsa dahi o kimseden bir sey

satin almasi gerekmeyecegi ifade edilmistir.®"*

el-Hdniyye’de bu konuda gegen rivayete gore elinde cariye bulunan kimse giivenilir
olsun, olmasin sadakasi ve hibesi kabul olunmayacagi sdylenmistir. Sayet ‘‘Bana
zulmetti, gasbetti sonra gasb ettikten sonra onu birakti sonra bana geri verdi.”” dese,
giivenilir bir kimse ise satin almak da sakinca olmadig, fasik bir kimse ise arastirma
yapilmasi gerektigi ifade edilmistir. Sayet ‘‘Onu bana yaklagtirmadi ancak konuyu
kadiye gotiirdii. Onun aleyhine beyyine sunuldu yahut yemin verildi ve yeminden
doniildi. Kadi da bu durumlara gore hiikmetti.”” dese, bu ve ilk durum da ayni1 olacagi
vurgulanmistir. Nihai karar ise adaletli bir kimseden satin alma islemi yapilabilirken

fasik bir kimse oldugunda arastirma yapilacaktir.3"

el-Hizane’den aktarilan rivayet de magsup cariye hakkindadir. Buna gore kisi, ‘‘Bu
cariye benimdi falanca onu gasbetti, rizam ve herhangi bir hiikiim olmaksizin onu
vermek zorunda kaldim.”” dese bu dogrulanamaz. el-Muhit’te ise konuyu destekleyici
olarak ‘‘Kadi o cariyeyi evinden almam i¢in hiikmetti.”” ifadesine verilen hiikmiin de
ayni olacagi sOylenmistir. el-Hdniyye’de eklenen, izinli olsun yahut izinli olmasin
kaydi da sartlardan birini olusturmaktadir. Ayrica el-Muhit’te, ‘‘Kadi cariyenin benim
olduguna hiikiim verdi, cariyeyi o kimseden aldim sonra o da onu bana verdi.”” demesi
durumunda kisi adil ise onu satin almak da bir sakinca olmayacag; kadi cariye ve o
kimse i¢in hiikkm verir ve hiikmiinden doner inkar ederse o zaman adil bir kimse dahi

olsa cariyeyi satin almamak gerektigii soylenmistir. el-Hdniyye’de yine benzeri bir

373 Alim b. Ala el-Enderpeti, 26; Md. 27929.
374 Alim b. Al el-Enderpeti, 27; Md. 27930.
375 Alim b. Al el-Enderpeti, 27; Md. 27931.
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durum paylasilmistir. Kisi, ‘‘Falan kimseden su cariyeyi aldim, bedelini 6dedim sonra
satim reddedildi. Cariyeyi yine de aldim.”” demesi bu durumun onun séziiniin gegerli

olmasim gerektirmez.3"

Konuya dair Imam Muhammed Kitdbii’l-Asl’da ‘Bu, elinde cariyeyi bulunduran
kimsenin durumu hakkindaki hiikiim mesabesindedir. Onu ticreti karsiliginda falanca
kimseden aldim. Onu onun emri ile satin aldim.”” demistir. el-Fetdva’I-Attabiyye’de
sayet inkar zikredilmezse sayet adaletli ise satim gergeklesir mi? diye sorulmustur.
Kisinin satim1 inkar ettigi sdylense, adaletli bir kimse ise satin alinmas1 gerekmeyecegi

sdylenmistir.3"’

Yine Imam Muhammed Kitdbii’l-Asl’daki rivayetinde bu durumu *‘Cariyeyi
falancadan satin aldim, onun emri ile kabz gergeklesti. Semeni 6dedim ve o kimse sika
idi.”” ifadesinde yasadig1 olaya benzetmistir. Baska bir kisi ‘‘Falan kimse bu satim1
inkar etse, hicbir sey satmadigini iddia etse ve bu kimse de sika bir kimsedir.”” demesi
durumunda, ondan bir sey satin almasi gerekmeyecegi de yine ayni yerde ge¢gmektedir.
Bu satimi inkar haberini getiren kisi fasik olursa haber hakkinda aragtirma yapilmasi
gerekmektedir. el-Haniyye’de sayet haberi veren ikinci kiginin sika degil ve zanni
galibe gore yalanci olduguna hiikmediliyorsa o cariyeyi satin almakta bir sorun
olmayacagi belirtilmistir. Haberi getiren ikinci kisi sika olmadigi veya haberi
getirenlerin hepsi fasik oldugu durumlarda, ikinci haberi getirenin sozii dogru
sayllmaktadir. Bunun {izerine ondan herhangi bir sey kabul edilmez yani satin

alinmaz.%®

iv. Miras

Bir diger mesele de el-Fetdva’l-Attabiyye’deki birine miras birakildigi yahut o
kimsenin miras1 oldugu ortaya ¢iktig1 rivayetidir. Bu durumda adil bir kimse o malin
gasp edildigini bildirirse ve zilyed de miittehim olarak tekzip etmis olsa, bu mal o
kisiye cdiz olur denilmistir. Kendinden bagkasinin bulunmadigi durumlarda bulunan

su hakkinda hiikiim ise teyemmiim gerekmeden onunla abdest alinabilecegidir.>"®

376 Alim b. Ala el-Enderpeti, 27; Md. 27932.
377 Alim b. Ala el-Enderpeti, 27-28; Md. 27933.
378 Alim b. Al el-Enderpeti, 28; Md. 27934.
379 Alim b. Al el-Enderpeti, 28; Md. 27935.
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v. Evlilik

Bir kimsenin vekili oldugunu sdyleyip seni su kimsenin kiigiik kiz1 ile bu sahitlerin
huzurunda evlendirdim yahut su kiz ile iliskiye gir demesi durumunda hiikmiin ne
olacagi da tartisilmistir. Kizin babasi 6lmiis ve kiz, erkek kardesinin himayesi
altindaysa, erkek kardesi karar verinceye kadar bu sdylenilenlerin higbiri

gergeklesmez. %

vi. Satin Alinan Cariye

el-Muhit’te gegen rivayete gore bir kisinin ‘Onu sika Miisliiman bir kimseden satin
aldim.’ diyerek elinde olan cariyeyi sattiginda, o kimseden bu cariyeyi satin almak i¢in
bu soziin yeterli olacagi sOylenmistir. Cariye kabz esnasinda kendi elinde degil de
efendisinin evinde olmus olsa ‘Falan kimse onu satmam ve satin alan sika birine
vermemi benden istedi.”” dese, yine satin almasinda bir sakinca olmayacagi
sOylenmistir. Kabz, cariyeyi satim istemi ya da emretmeksizin dogrudan gergeklesmis
olmaktadir.®®! Herhangi bir malin satiminda Miisliiman kimsenin beyanmin esas
alinacagi, fasik kimsenin beyaninin arastirmaya ihtiyaci oldugu anlasilmaktadir. Bunu
sOyleyen fasik bir kimse oldugunda ise arastirma yapmanin gerekecegi belirtilmistir.
Arastirma sonucu kisi, o kimsenin dogru sdyledigi hissine kapilirsa satim akdi
gerceklesir ve cariyeyi kabzeder. Sayet o kimsenin yalan sdyledigi hissi olusursa,
efendisine sorana kadar yahut adil bir kimse onu haber verinceye kadar o cariye ile
iliskiye girmemesi gerektigi soylenmistir.®? Satim akdini fasit kilan bir siiphe

bulundugundan bu hususta ihtiyath davranmak gerekmektedir.

Bu noktada Imam Muhammed konuya dair, ‘Bu cariyenin sahibi tarafindan bir
zorlama ya da tartisma olmadig1 durumundadir. Sayet sahipten bir tartisma ya da bir
inkar gelirse, muhbirin -fasik olsun adil olsun- haberi delil olma 6zelligini kaybeder.’

kaydi eklenmistir.3®® Tartisma olmas1 hususu haberin delaletini zedelemektedir.
Vii. Sahitli Satim Akdi

Sahitli satim akdinde iki adil sahit satim esnasinda cariyenin efendisinin saticiya satim

emri verdigine sahit olsalar, kisi de bu sahitlerin sahitligi ile cariyeyi satin alsa, {icreti

380 Alim b. Al el-Enderpeti, 28; Md. 27936.
381 Alim b. Ala el-Enderpeti, 28; Md. 27937.
382 Alim b. Al el-Enderpeti, 28; Md. 27938.
383 Alim b. Al el-Enderpeti, 28; Md. 27939.
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odeyip cariyeyi kabzetse ve sonra efendi gelip vekaleti inkar etse, miisteri i¢in cariyeyi
elinde bulundurma hakki vardir. el-Hariciyye’de gecen rivayete gore, efendi konuyu
kadiye gotiirtinceye kadar -muhbirin tek kisi oldugu duruma mubhalif olarak- bu kisi
bu cariye tizerinde tasarruf yetkisine sahiptir. Hasim, kadi huzurunda olmazsa malik
acisindan hiikmedilir. Eger malik vekalet tizerine yemin vermek ister ve yemin ederse,
kadi vekalete hiikmedinceye kadar o iki sahit vekalet hakkinda kadi huzurunda

sehadetlerini tekrar etmedikge cariyeyi elinde tutamayacagi soylenmistir. 384

Hizanetii’l-Fakih’te bu boliimiin son maddesi olarak hakkinda tek bir kisinin getirdigi
haberin kabul olmadig1 bes durum rivayet edilmistir ve konu bununla 6zetlenmistir.
Birincisi, bir sey satin aldiginda, bir adam bunu saticiya ait olmadigini onu izinsiz
sattigin1 sdylenmesi durumudur. Bu kimsenin haberi dogrulanmayacagi ve bu satin
alman seyde tasarrufun cdiz olacagn zikredilmistir. Ikincisi, bir kadmmn
evlendirildiginde, bir erkegin veya kadinin o kadmin aslinda kendisinden ayirt
edilemeyecek kadar benzeyen siit kiz kardesi oldugunu sdylemesi durumudur. Bu
durumda o kisinin bu iliskiden uzak durmasi miistehab olmaktadir. Ugiinciisii, bir
yiyecek yahut icecek satin alindiginda sika bir kimsenin bunun haram oldugunu
sOylemesi durumudur. Bu hususta da bunlardan uzak durulmasi miistehab olacagi
ifade edilmistir. Dordiinciisii, saticinin bu triinleri gasp ettiginin haber verilmesi
durumudur. Satict bunu dogrulamasa da haram olarak degerlendirilir. Besincisi ve
sonuncusu da kendi velisini kiligla dldiiren ve bunu inkar eden bir adami géren
kimsenin de dogrulanmayacagidir. Clinkii bu, onu gorenin bu cindyete yardim etme

kapasitesini de gostermektedir.38®

d. Eslerden Birinin Irtidat Etmesi, Siit Kardegsligi, Talak, Oliim ve Nikahin Fesadi
Hakkindaki Haber-I Vihidler ile Amel Edilmesi Durumlart

Son grup fetvalar ise el-Muhit’ten nakledilen eslerden birinin irtidat etmesi, siit
kardesligi, talak, 6liim ve nikahin fesad1 hakkindaki haber-i vahidler ile amel edilmesi

durumlar ile ilgilidir.38®

384 Alim b. Ala el-Enderpeti, 28-29; Md. 27940.
385 Alim b. Al el-Enderpeti, 29; Md. 27941.
386 Enderpeti, 30.
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i. Eslerden Birinin Irtidadi

Ilk mesele eslerden birinin irtidat etmesi meselesidir. imam Muhammed (rh) sdyle
sOyledigi rivayet edilmistir:
Bir adam bir kadin ile evlense ve onunla kendisinden ayrilincaya kadar iliskiye girmese ve
bir adil bir kimse de o kadmin Isldim dininden dondiigiinii (Allah korusun) soylese; el-
Guasiyye’de eklenen bilgiye gore hiir, memliik ya da kaziften had yemis biri de olsa, o
kisinin muhbirin haberini dogru saymasi, o kadinin kiz kardesi yahut irtidat ettigi sdylenilen

kadindan bagka dort kadin ile evlenmesi de gegerlidir. Sayet fasik bir kimse ise bu bilgi
lizerinde arastirma yapilir.38”

el-Hdniyye’den aktarilan rivayete gore ise irtidat haberini getiren muhbir sika bir
kimse olmayip zann-1 galibe gore dogru soyledigine kanaat getirilen bir kimse
oldugunda da hiikkim bdyle verilmektedir. Ancak bu kimsenin yalan sdyledigi
diisiiniiliiyorsa tedbiren iicten fazla evlenmesi cdiz olmamaktadir. Bu meselenin
Istihsan boliimiinde bdyle ele alindigi da vurgulanmustir. Siyerii I-Kebir’de ise bu
meseleye daha da ihtiyath yaklasilmis, o kisinin irtidat ettigi sdylenilen kadinin kiz
kardesi ve ayrica dort kadin ile evliligi, iki erkek yahut bir erkek iki kadin sahit
olmadikea gegerli olmaz denilmistir.3%® Haberi sika kimse veriyorsa hiikiim de daha
ihtiyatli olmak gerektigi yoniinde oluyor. Hatta Siyer’de bu konuda daha tedbirli

olunmus ve iki sahidin sehadeti istenmistir.

Béliimde Seyhiilislam’in, Istihsan boliimiiniin serhinde, kadinin irtidat1 hakkinda iki
rivayeti zikrettigi, erkegin irtidati hakkinda bir sey sodylemedigi belirtilmistir.
Semsiileimme Serahsi’nin ise erkegin irtidat1 hakkinda iki rivayetin ihtilafi baghginda
konuya dair goriislerini zikrettigi eklenmistir. Siyer’deki rivayete gore, iki erkek ya da
bir erkek iki kadin sahit olmaksizin kadin tarafinca erkegin irtidati sabit olmamaktadir.
Kadmin irtidadina gelince, rivayetlerin ittifakina gore zev¢ tarafinca tek kisinin sozii
ile sabit olmaktadir. Semsiileimme Halvani’ye gore ise Siyer’deki rivayetlerin ve bu
iki meselede zevg tarafinca kadinin irtidatinin sabit olmamasi sahih olan goriistiir.
Kadin tarafinca ise erkegin irtidati iki erkek yahut bir erkek iki kadin sahit olmaksizin

gecerli sayllmamaktadir.38®

387 Alim b. Ala el-Enderpeti, 30; Md. 27942.
388 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 30; Md. 27942.
389 Alim b. Al el-Enderpeti, 30; Md. 27943.
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ii. Irtidat
Kadinin nikahtan sonra irtidat ettiginin haberi Istihsan béliimiindeki rivayetten ayirt
edilmis oldugu ez-Zehira’da vurgulanmistir. Buradaki bilgiye gore ‘‘Koca, onunla
mirted iken evlendim.”” dediginde sayet adaletli ise muhbirin s6zii onu
baglamamaktadir. O kadinin irtidatinin nikahtan sonra oldugunu sdylerse, adaletli ise

dort kadin ve kiz kardes ile evlenmesi sdziinii dogru kabul etmek zorundadir.3°

lii. Rada’
Kisi siit emzirilmis bir cariye ile evlense sonra kadindan bosansa, bir kimse de gelip
kendi annesinin, kizinin yahut kiz kardesinin o kii¢iik cariyeyi emzirmis oldugunu
sOylemesi durumunda sayet o kimse adaletli bir kimse ise sozii gegerli sayilmaktadir
ve kiiciik cariyenin kiz kardesi ile ya da o kiiciik kizdan baska herhangi dort kadin ile
hiikmen evlenebilmektedir. Eger fasik bir kimse ise o zaman bu bilgi arastirmay1

hakeder.3®! Bu rivayetin ez-Zehira’da gectigi zikredilmese de ge¢mis olmasiin

muhtemel oldugu konu tertibinden anlasilmaktadir.

Tam bu noktada Seyhiilislam’in bir tasnife gittigini gérmekteyiz. Siyer’deki rivayetin
rada’ ve riddet olmak tiizere ayirt edilmesi gerektigini savunmustur. Yukaridaki gibi
sOylemeyip ‘O cariye ile evlendin. Evlendigin zaman o senin siit kardesindi.”” dense,
bilgiyi veren kimse adil ise ne o cariyenin kiz kardesi ile ne de diger dort kadin ile
evlenir. el-Fetdva’l-Attabiyye’den bu durumun, iki adil kimsenin sahitligi olmadan
gecerli olmayacagi nakledilmistir. el-Hdniyye’den gelen alintida da siit kardesi
oldugunu haber verdigindeki hiikmiin aksine, yaygin olan goriisiin bu oldugu ifade
edilmistir.3°2 Siyer’deki rivayete gore haber verenin adil olmas1 durumunda dahi teyite
muhtag bir bilgi oldugu, konunun 6nemine isaret etmektedir. Artabiyye’deki bilgi ile
de bunun desteklendigini, sahitler olmadan bu bilgiye hiikiim insa edilemeyecegi

anlagilmaktadir.
iv. Talak

Bir kisinin karisindan ayrilip ayrildigi kadina adil bir Miisliiman kimse gelip ‘Kocan
seni li¢ talak ile bosadi yahut 6ldii ve senin iddet beklemen gerekir.” dedigi ve bunu

tizerine kadmin gidip baska bir kimse ile evlendigi durum tartisilmistir. Bu haberi

3% Alim b. Al el-Enderpeti, 30-31; Md. 27944,
31 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 31; Md. 27945.
392 Alim b. Al el-Enderpeti, 31; Md. 27946.

110



getiren kimse fasik bir kimse ise bu haberin dogrulugu arastirilmalidir. el-Fetdva'l-
Attdbiyye’den eklenen bilgiye gore, o kadina kocasinin bosadigina veya oldiigline dair
bir yaz1 geldiginde de yine aynis1 uygulanmali yani bu durum aragtirilmalidir. Zann-1

galibe gore boyle hilkmedilir.3%

Bu hususta Fetdavd Ebi’l-Leys’ten bir rivayet aktarilmistir. Buna gore:

iki sahit bosanma esnasinda bir kadina sahitlik ettiklerinde, kocas1 gaib ise bu kadin iddet
bekler ve bagka bir kisi ile evlenir. Sayet kocasi kayip degilse kocasindan ayrilamaz. Bir
kadin kocasinin kendisini bosadigini1 duyar ve kocasi da bunu reddeder ve yemin eder. Kadi
o kadin1t kocasma geri verir. Ancak kadin kocanin yaninda bulunamaz. Kadin sahip
olduklarini birakir ve kocasindan uzak durur. Sayet buna giicli yetmezse onu 6ldiirlir. Bu
durumdaki hiikiim yine boyledir. Bu fasli ve beraberinde gelen ihtilaflar1 nikah boliimiinde
ele aldik.

Buna ek olarak Kitabii’l-istihsan’da bu durumdaki kadinin iddeti hakkinda goriis
gelistirilmistir. Kadin kocasindan uzak durmasi halinde iddet beklemesine de gerek
olmayacag1 ve baska bir kimse ile evlenebilecegi sdylenmistir. Semsiileimme Serahsi
(rh), bunun hukukun verdigi karar ve bununla birlikte bu durumun o kadin ile rabbi
arasinda oldugunu ve dolayisiyla iddet bekleyip de baska bir kimse ile evlenebilecegini

soylemistir.3%

v. Olim

Bir kadina adil Miisliiman bir kimsenin, kocasinin 61diigii haber vermesi durumunda,
kadinin ‘Onu o6lii olarak gordiim.’, ‘Cenazesinde bulundum.’ beyanina inanmasi
makuldiir. Ancak ‘Bana birisi bunu soOyledi.” dese o zaman bu habere itimat
etmemelidir. Sayet o haberi tek bir kisiden duysa ve diger iki kisiden kocasinin hayatta
oldugunu isitse, eger oldiigiinii haber veren kisi ‘‘onun Oldiigiini gordiim ve
cenazesinde bulundum.”” dese o kadin baskasi ile evlenebilmektedir. Sayet kocanin
yasadigin1 haber veren diger iki kisi sonraki bir tarihi soyliiyorlarsa bu ikisinin haberi
tercih edilmelidir. es-Sirdciyye’deki bilgiye gore, bu iki kisinin adil olmas1 gerektigi
kaydi konulmustur.?® Buradan tek kisinin aynen &liim beyan1 kabul edildigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte haberin verildigi tarih de 6nemli olmaktadir. Giincel

tarihte bilgiyi verenin beyani esas alinmaktadir.

3% Alim b. Ala el-Enderpeti, 31; Md. 27947.
3% Alim b. Al el-Enderpeti, 31-32; Md. 27949.
3% Alim b. Al el-Enderpeti, 32; Md. 27950.
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Fetdva’l-Fazli’de ise *‘Iki kisi kocanin &ldiigiine ya da dldiiriildiigiine ve diger iki kisi
de hayatta olduguna sahit olsalar, kisinin 6ldiigline sahitlik yasadigina sahitligine
tercih edilir’’ denilmistir. €z-Zehira’daki nakile gore ise adil bir erkek ya da kadin
onlarin bosanmalarma sahitlik etse, o kadinda sahidin me’zun olduguna dair bir his
olussa, kadina iddet beklemesi ve baska bir kimse ile evlenmesi caiz olmaktadir.
Ayrica kadinin velisi yanindaki sahitlik ve haber verme, kadinin kendisine verilmise

benzer oldugu da belirtilmistir.3%

Bunun iizerine s0yle bir 6rnek verilmistir. Sayet bir kadin bir kimseye, ‘‘Esim beni {i¢
talak ile bosadi. iddetim de bitti.”” dese, bu kadm adil ise o kisinin bu kadm ile
evlenebilecegi sOylenmistir. Eger fasik bir kadin ise o kisinin, Once arastirmasi ve
bunun sonucuna gore amel etmesi gerekmektedir. Buna ek olarak, adil bir kimsenin o
kadina, nikahini fasit oldugunu; kocasinin kendi siit kardesi oldugunu ya da kocasinin
miirted oldugunu sdylemesi durumunda ise kadmin bu evliligi kabul etmemesi ve

baska bir kimse ile evlenmesi gerekmektedir.>%’

Imam Muhammed bu durumu baskasinin miilkiyetindeyken esir olmus bir cariyeyi
elinde bulunduran kimsenin durumuna benzetmistir. Durumunu 6grenip onu satin
almak isteyen kimse, onun hakkinda sorusturur. Cariyesi oldugunu sdyleyen ’Bu
cariye benimdir.”” diyerek cariye onun elindeyken miilkiyetine dair yalan sdylemesi
durumunda, adaletli olan kimsenin onu satin almas1 gerekmez. Sayet cariyeyi elinde

bulunduran ondan satin aldim derse satin alabilmektedir.3%®

Bir diger hususta elinde bulunan cariyenin kendisine ait oldugunu iddia eden kisinin
durumudur ki bu da bir 6nceki duruma benzetilmistir. Nitekim bu céariye onay veya
reddetmek sureti ile kendini ifade edemeyecek kadar kiigiiktiir ve biiyiidiigiinde
durumundan haberdar olan bagka sehirden bir kisi ile tanisir ve o kisi onunla evlenmek
ister. Kiz ‘Ben aslen hiir biriyim, elinde bulundugum kimsenin kolesi degilim.” dese o
kisi o kiz ile evlenemeyecegi, o cariye, ‘Ben elinde bulundugum kimsenin kolesiyim,
beni esir aldi.’ diye beyan etse, sayet o kiz dogru sdyliiyorsa o kisi onunla
evlenebilecegi soylenmistir. Bu konuda el-Hdniyye’de o kisiye gore sadik ya da sika

bir kimse olduktan sonra evlenmesine bir mani olmayacagi belirtilmistir.3%

3% Alim b. Al el-Enderpeti, 32; Md. 27951.
397 Alim b. Al el-Enderpeti, 32; Md. 27952.
3% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 32; Md. 27953.
39 Alim b. Al el-Enderpeti, 32-33; Md. 27954.
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Bir kimse ile evlenmis hiir bir kadin bagka bir kisiye gelse ve ilk nikahinin kocasinin
gayrimiislim olmas1 sebebiyle fasit oldugunu sdylemesi durumunda, bu kisinin o
kadin1 onaylamamasi ve onunla evlenmemesi gerektigi eklenmistir. Kadin ’Esim
benim bosadi’ ya da ‘Kocam dinden déndii ve ondan ayrildim’ dese, kadin sayet dogru
sozlii bir kimse ise onu onaylayip onunla evlenebilecegi soylenmistir.*®® Buna ek
olarak, nikahtan sonra kocasinin miirted oldugunu ikrar eden kadinin durumu da buna
benzetilmistir. Bu haberi duyanlar sayet o kadin dogru sozlii bir kimse ise onunla
evlenebilirken, haberi veren yabanci bir kimse oldugunda ve nikah esnasinda bu
kocanin miirted oldugunu haber vermesi halinde bu haberi duyanlar (o kadin ile
evlenmek isteyenler) o kadm ile evlenemezler.** Haberi verenin Miisliiman m1 yoksa

yabanci m1 oldugu 6nemlidir. Hiikiim buna gore degiskenlik gostermektedir.

Yukarida bahsettigimiz sistem goz oniine alindiginda tek bir kisinin getirdigi haberde
dikkat edilen hususlar da bilginin kaynag1 ile mahiyeti ele alinir. Bu dogru ve giivenilir
bilginin hem kisisel hem toplumsal hem de dini 6nemini bize gostermektedir. Bu konu

hakkindaki meseleler ekler kisminda daha detayli incelenebilir.
4.3.3.2. Kanaate Gore Hiikiim Vermek Hakkinda

Bu boliim konu tertibince ikinci sirada yer almaktadir. Bu boliimde miiellif yedi
fetvaya yer vermistir. Bu fetvalar daha ¢ok el-Fetdva’l-Hdniyye’den nakledilmistir.
Ayrica miiellif son iki fetvada Ebt Ca’fer el-Hinduvani’nin Ebé’l-Hasan b. Ziyad

tariki ile gelen rivayetlerine de yer vermistir.

Bu boliim, miiellifin tek kisinin sozii boliimiinde de belirttigi, dini konularda ve
muamelatta kanaate gére amel etmenin caiz olacagina telmih ile baglamigtir. Nitekim
kan davalarinda da hiikmiin bdyle olacagini eklemistir. Ik mesele kilicin1 kusanarak
bir bagkasinin haberi olmadan birden evine giren kimsenin durumu nasil olacagidir.
Boyle bir durumda o kimsenin hirsizlardan m1 kagtigi, kendisi hirsizlik i¢in yahut ev
sahibinin mani olmasi durumunda onu 6ldiirmek i¢in mi o eve girdigi ev sahibi
sorusturur. Arastirma sonucunda eve siginmak i¢in girdigi ortaya c¢ikarsa o kimsenin
oldiirtilmeyecegi; eve bir seyler ¢calmak iizere giren bir hirsiz oldugu bilinirse ve kisi

kendisine bagirma ve kovma gibi durumlarinda satagilmasindan korkmasi halinde, onu

400 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 33; Md. 27955.
401 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 33; Md. 27956.
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oldiirmesinde sakinca olmayacag1 sdylenmistir.*%? Konuya dair el-Hdniyye’de gecen
rivayet ise sOyledir:
Kanaati olusturan zanna dig goriiniisten hilkiim vererek de ulagilir. Eger bu kimsenin ehl-i
hayr ile oturup kalktig1 biliniyorsa bu, o kimsenin hirsizlardan kagan bir kimse olduguna; o

kimsenin hirsizlar ve ehl-i ser ile oturdugu biliniyorsa bu, o kimsenin hirsiz olduguna delalet
eder.40

Ve yine el-Hdniyye’de gegen rivayete gore, bir yere bir kimsenin mudaribi, mufavidi
ya da vekili olarak bir miktar yiyecek ile geldigi bilinen birisinin sattiklarindan
almabilir. Yine bir kolenin bir sehre gelip efendisinin ona ticaret yapma hususunda
izin verdigini sdylemesi durumunda da o bolgenin insanlart onun soziinii kabul edip o
kimse ile muamelede bulunabilmektedir.*** Burada, beyan: esas alanlara gore borg

yiikiimliiliigli mal sahibinde olmaktadir.

Bir diger 6nemli husus da herhangi bir kadin ile kendisini gérmeden evlenmis bir
kimsenin durumudur. Boyle birinin huzuruna bir kimse gelse ve o kadinin onun karis1
oldugunu soylese fetva, kendisine gore gercekten sika ya da zanna gore sadik birinin
s6zii oldugunu diisiinmesi halinde o kimsenin bu sozii gecerli saymasi ve o kadin ile
iliskiye girmesidir.**® Bu rivayet gériilmeden yapilan akitlerde zann1 galibin 6nemini

gostermektedir.

Buna ek olarak, Darulharb’de bir grup kimse ile karsilasan Misliimanlarin, o grubun
Miisliiman olup olmadiklarindan emin olmamalar1 halinde, onlar1 Miisliiman m1 yoksa
diisman olarak m1 kabul edecekleri da tartigilmistir. Onlarin yapmasi gereken bu
noktada arastirma yapmak oldugu sdylenmistir.®® Ebii Ca’fer el-Hinduvani’nin Ebi’1-
Hasan bin Ziyad’dan, evine kiligla girmis bir adam hakkinda EbGi Hanife’nin su

rivayeti nakledilmistir:

Kisi kendi canina kastedilecegi kanaatini tagiyorsa, canina bir kasti olmadigini bilinse dahi,
herhangi bir uyarma olmaksizin onu 6ldiirebilir. Bu rivayet aragtirmanin 6ldiirmesinin miibah
olacagi ser kastinin ne zaman gerceklestigine isaret eder. Tekrar bir arastirmaya gerek
olmaz.4%

42 Alim b. Ala el-Enderpeti, 34; Md. 27957.
403 Alim b. Ala el-Enderpeti, 34; Md. 27958.
404 Alim b. Ala el-Enderpeti, 34, Md. 27959.
405 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 34; Md. 27960.
46 Alim b. Ala el-Enderpeti, 34-35; Md. 27961.
407 Alim b. Ala el-Enderpeti, 35; Md. 27962.
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Oldiirmeden birakmak ya da birakmamak hususunda imam Muhammed Kitabii’l-
Istihsan’daki goriisii de buna eklenmistir. Zira o, kanaatine gore bu kisinin ser i¢in eve
girdigi biliniyorsa ikinci olarak Oldiirmeden mi gonderilece§i yoksa hig

gonderilmeyecegi hususunda arastirma yapilmasi gerektigine isaret etmistir.4%8

Son olarak Ebt Ca’fer’e karist ile bir kisiyi goren kimsenin o kisiyi 6ldiirmesinin caiz
olup olmadig1 hakkinda soruldugu rivayet ile boliim bitmistir. Bu durumda Ebt Ca’fer,
o kisi bagirma ile zinadan menedilmesi ya da oldiiriicii bir silah ile darb edilmesi
durumlan gergeklesmisse onu oOldiirmeyecegi ve silahla catismaya girmeyecegi;
oldiirmekten ya da gatigmaktan baska yolu yoksa o zaman 6ldiirmesi cdiz olduguna

fetva vermistir.*%°

4.3.3.3. Selamlasma ve Tesmit Hakkinda

Bu boliim konu tertibince sekizinci sirada yer almaktadir. Bu boliimde kirk ii¢ fetva

ele alinmistir.
i. Selamlasma ve Fazileti

er-Ravzatii z-Zendiisiyye’de Ibn Mes Gd’dan (r.a.) gelen ‘Kim Miisliiman kardesini
selamla karsilarsa Allah Teala onu atesten azad eder, annesinden ilk kez dogmus gibi
giinahlarmu siler.” rivayeti nakledilmistir. Yine ayni kaynaktan aktarilan diger bir nakil
ise Ebl Hiireyre’den (r.a.) gelmistir ve ‘Her kim Miisliiman kardesi ile karsilasir,
birbirilerini selamlarlar ve musafaha ederlerse Allah ayrilmadan once o kisinin
giinahlarmi bagislar. Miislimanlardan her kim birbirleriyle toplagsmak isterlerse
meleklerden bir melek ‘Ey kul, cennet ile miijdelendin’ diyerek ona karsilik verir.’

seklinde rivayet edilmistir.**°

Yine bu hususta Abdullah b. Omer b. el-As, Restlullah’m (s.a.v) ‘‘Kim kabirlere
selam verirse Allah Tedla onu {i¢ sey ile riziklandirir: 1. Yaratilisi ve Ehl-i beyti
tarafindan sevilir. 2. Islam {izere muhafaza eder. 3. Diinya hayatin1 Miisliiman olarak

tamamlar.”” buyurdugunu aktarmistir.*!*

408 Alim b. Ala el-Enderpeti, 35; Md. 27962.
409 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 35-36; Md. 27963.
410 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 76; Md. 28083.
411 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 76; Md. 28084.
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ii. Selamlasma Addbt ve Usiilii

en-Nevdzil’de bir kimsenin bagka birisinin kapisina geldiginde, dnce izin istemesi,
sayet igeri girerse selam vermesi gerektigi soylenmistir. el-Muhitu’'l-Burhdni’den bu
hiikmiin evlerdeki durumlar i¢in gegerli oldugu, sayet kisi disarida ise dnce selam verip
sonra konusmaya baslayacagi nakledilmistir.*!? Bir diger meselede ise kapiya bir
dilenci gelip ‘Esselamu aleykiim’ dediginde selama cevap verilmesi gerekmeyecegi

sOylenmistir. Fakih Ebii’l-Leys ise selamlasma usuliine dair sdyle demistir:

Bir topluluk ile karsilastiginizda selam veriniz. Eger selam vermisseniz bu selama bir karsilik
gerekir. Hangisinin ecrinin daha fazla oldugunda ihtilafa diistilmiistiir. Bazilari: ‘Geri cevap
veren daha faziletlisidir.”” derken bazilari, ‘‘Selam veren daha faziletli olur.”” demislerdir.
Selam veren i¢in en faziletli olan1 ‘Esselamu aleykiim ve rahmetullahi ve berakatiihii’
demesidir. Selami alanin da bu sekilde geri cevap vermesi gerekir. ‘Berakatiihii’ den sonra
herhangi bir sey eklemesi gerekmez. el-Biinyan’da ise ‘‘Cevabin bagma vavu’l-atif
getirilerek “Ve aleykum.” denir. Sayet atif vavi diisiiriilirse ‘Aleykiim selam’ denir ve ondan
da sevap elde edilir.”” seklinde gegmektedir.*'®

Soze ilk baslayan ‘Selamun aleykiim’, ‘Esselamu aleykum’ derse cevap veren i¢in iki
durum soz konusu olacagi ya ‘Selamun aleykiim’ ya da ‘Esselamu aleykiim’ demesi
gerektigi soylenmistir. Elif-lam olan yani marife seklinde sdylemek daha tercih
edilendir. Fetdvd Ahi’da selama karsilk veren ‘Aleykiim selam’ demesi
gerekmektedir. Cilinkii herkes Kiramen Katibin ile gozetim altindadir. Her bir kisi

aslinda iig kisi say1ldig1 i¢in boyle yapilmaktadir.*'4

Bir topluluga gelen bir kimse selam verip oradan ¢ikip tekrar geri donmesi halinde
tekrar selam vermesi gerekmeyecegi soylenmistir. Tesmit i¢in de bunun bu sekilde
gecerli oldugu sdylenmistir. Ikinci defa karsilik vermek gerekmedigi ancak verildigi

miistehabtir. Allah Teala nin ismi isitilince ise enbiyalarin isminin isitilmesinin aksine

zimmette herhangi bir bor¢ olusmamaktadir.**

412 Alim b. Ala el-Enderpeti, 76; Md. 28085.
413 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 77; Md. 28086.
414 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 77; Md. 28087.
415 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 77; Md. 28088.
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iii. Yiiriiyenin Oturana, Kiiciigiin Biiyiigiine, Binekte Olanin Yiiriiyene Selam

Vermesi

Ayrica el-Muhitu’l-Burhdni ‘de gegen rivayette yiirliyenin oturana, kiigiik biiyiigiine,
binekte olanin yiiriiyene selam vermesi gerektigi soylenmistir. Fetdavd Ahii’da ise
selam vermenin siinnet oldugunda bahsedilmistir. Binekte olan kimsenin umumi olan
yolda selam vermesi farz olmaktadir. Ciinkii kendinden emin olmak isteyenlere
giivenilirligini gostermesi gerekmektedir. Bazilar1 bunu gostermesi gerekmeyecegini
soylemislerdir. el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘Arkadan gelen oOndekine selam verir.’

denilmisgtir.*1

Ata’nin (rh) nakletmis olduguna gore, iki kisi karsilastiklarinda selam verdikten sonra
konusmaya baslarlar. Attdbiyye’de selam usulii “‘Iki kisi karsilastiklarinda daha
faziletli olan birbirlerine selam verip almalaridir. Selami temiz olarak vermeleri
miistehabtir. Teyemmiim ile de caiz sayilir. Ayakkabili olan da yalin ayak olana yolun

kolay olmasindan dolay1 selam verir.”” seklinde agiklanmigtir.**’

iv. Erkegin Kadina Selami

el-Haniyye’de ise ‘Bir erkek bir kadin ile karsilastiginda ilk olarak erkek selam verir.
Yabanci kadin erkege selam verdiginde kadin yash ise erkek selami sesli alir, sayet
kadin geng ise erkek selami icinden cevaplar.’ denilmistir.*® Ayrica, “‘Bir erkek
yabanci bir kadin1 selamlar ise bu durumda selami cevaplama 6nceki durumun tam
tersidir. Hasan, iki topluluk birbirleri ile karsilastiklarinda sayica az olan ¢ok olana
selam verir demistir.”” seklinde ekleme yapilmistir.*'® Ayrica Fakih Ebii’l-Leys bir

grubu selamlama usuliine dair yine sdyle demistir:

Bir grup kimse bir topluluga girdikleri vakit selam1 vermezlerse o gruptaki herkes bu konuda
giinahkar olurlar. Eger onlardan sadece biri selam verirse bu hepsi adina caiz kabul edilir.
Eger hepsi selam verirlerse bu daha faziletlidir. Eger hepsi karsilik vermezlerse hepsi
giinahkar olur. Eger onlardan sadece biri selama cevap verirse hepsi sevap kazanir. Bu goriise
dair bir hadis olmakla birlikte bu Fakih Ebii’l-Leys’in tercih ettigi goriistiir. Eger onlarin
hepsi selama karsilik verirlerse bu daha faziletlidir. Mesayih’ten bazilar1, o gruptaki herkesin
selama karsilik vermeleri gerekir demislerdir. Ancak biz bu gériisii tercih etmeyiz.*?°

416 Alim b. Ala el-Enderpeti, 77; Md. 28089.
47 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 78; Md. 28090.
418 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 78; Md. 28091.
419 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 78; Md. 28092.
420 Alim b. Ala el-Enderpeti, 79; Md. 28093.
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V. Selama Daha Giizeli ile Karsilik Vermek

Fetivid Ahi’dan aktarilan rivayete gore, Siyerii’l-Kebir kitabinda selama karsilik
vermek farzdir denilmistir. Ayrica ayet-i kKerimede ‘‘Eger bir selama muhatap
oldugunuzda, siz de o selamdan daha giizelini ya da bu selama karsilik verin.”’
buyrulmustur.*?! Bir gruptan bir kimse selama karsihik verirse, sorumlulugun
digerlerinin {izerinden diismekte oldugu sOylenmistir. Kadi Bediiiddin, ‘‘Ebi
Yisuf’un el-Emdli’sinde bu konuda rivayeti var.”” demistir. Buna ek olarak, temyiz
doneminde olmayan cocugun ve kadinin selama karsilik vermesinin, farzlarin
ikamesindeki bazi1 ehliyet eksiklikleri sebebiyle selamdaki sorumlulugu
diisirmeyecegi; onlardan bazilarmin sorumlulugu diisiirtir dedigi bildirilmistir.
Yaslinin selama karsilig1 hakkinda da sorumlulugu diisiiriir denilmistir.*? el-Muhitu ’I-

Burhani’de ise bu konuda su sekilde gegmektedir:

Selamin karsiligini verdiginde Miisliiman kimsenin onu igitmesi gerekir. Eger bunu isitmezse
kisinin uhdesinden ¢ikmig olmaz. Miislimanin selam verip karsiligini isitmeme durumunda
bunu selam olmasi diisiiniilemez. Eger selama karsilik veren kimse karsisindakinin cevabin
isitmezse buna karsilik denmez. Isitme duyusu olmayan bir kimsenin selamin yerine gelmesi
icin selam verenin agiz hareketlerini gormesi gerekir. Hapsiran kimsenin karsiligi da
boyledir.4?®

el-Fetdva 'l-Attdbiyye’de bas parmak ile selam vermenin mekruh oldugu séylenmistir.
el-Muhitu’l-Burhdni’ de gegen rivayet ise selam sigasi ile alakali olup ‘‘Miisliiman bir
kimse bir bagkasina selam verdiginde cogul sigas1 kullanmasi gerekir.”” seklindedir.*?*

en-Nevdzil’de selamin sorumlulugunu diisiiren 6rnekler verilmistir ve soyledir:

Bir grup i¢inde oturan bir kimseye baska bir kimse ‘Esselamu aleyk’ diyerek selam verirse,
o gruptan bazilari bu selama karsilik verdiklerinde bu karsilik o meclisteki diger kimselerin
cevabi yerine gecer ve sorumluluk {izerlerinden diiser. Bu belirli bir isim zikredilmedigi
durumda, o grubu isaret ettiginde olur. Eger ‘Esselamu aleyk ya Zeyd’’ diyerek selami belirli
hale getirir ve buna Zeyd’den baskasi karsilik verirse, Zeyd’den selam sorumlulugu diismez.
Eger selamda belirli bir isim zikretmeyip sadece isaret ile iktifa ederse selama karsilik
sorumlulugu diiser. Ciinkii selam kast1 isaret ettigi herkesin tizerine olur. Bu fazlalik Fetdva
Ehli Semerkand’da zikredilmistir.*?®

421 Nisa Stresi, 86. Ayet

422 Alim b. Ala el-Enderpeti, 79; Md. 28094,
423 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 79; Md. 28095.
424 Alim b. Ala el-Enderpeti, 79; Md. 28096.
425 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 80; Md. 28097.
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Fakih EbG Ca’fer’den, Ebt Yasuf'un halkasindaki bazi ulemanin c¢arsiya
ugradiklarinda ‘Esselamu aleykiim’ demedikleri sadece ‘Selamun aleykiim’ dedikleri

rivayet edilmistir. Ona bu konuda boyle soylendiginde s0yle dedigi nakledilmistir:

‘Selam vermek siinnettir, selama icabet etmek ise Allah’in farzlarindandir. Allah Teéla ‘Size
selam verildiginde ona daha iyisi ya da onun ayni ile karsilik verin.” buyurmustur. Eger bana
hi¢ kimse selam vermezse emr-i bi’l-ma’ruf vacib olur. Boylece Allah’in selami onlar
iizerinde dua niteligindedir. Beni de onlar1 da bir sey baglamaz. Allah’in selami tercih
edilir.*%

Vi. Cocuga Selam Vermek

Yukarida bahsedilen sebeplerden 6tiirii de cocuga selam vermek konusunda alimler
tartismiglardir. Bazilari, ‘‘Cocuklara selam verilmez.”” diyerek hasen goriisii ifade
etmislerdir. Bazilar1 da ‘‘Onlara selam vermek daha faziletli olandir.”” diyerek Kadi
Siireyh’in goriislinii benimsemislerdir. Fakih’in de bu goriisii tercih edip benimsedigi

nakledilmistir.*?’

Vii. Zimmilere ve Gayrimiislime Selam Vermek

Zimmilere gelince, alimler bu konu hakkinda da ihtilaf etmiglerdir. Zimmiye selam
vermenin gerek olmadigi durumlar i¢in bazilari ‘‘Onlara selam vermede herhangi bir
sakinca yoktur.”’ derken bazilari, ‘Onlara da selam verilmez.”” demislerdir. Gergekten
thtiya¢c varsa selam verilebilecegi sOylenmistir. Selam vermekten nehyetmek,
Miisliimanin vakarint géstermek icin oldugu, selam verme zorunlulugu olmadiginda
zimmiyi yiiceltmeye gerek olmadigi ifade edilmistir. Fetdva Ahi’da **Sayet zimmi
ovillmek icin selamlanirsa, selamlayan dinden ¢ikar.”” fetvasi verilmistir. Fakih,
““‘Sayet Ehl-i zimme selamlarsa selamina karsilik vermek gerekir. Baslangigta bu
yasaklanmistir ancak durum bunu gerektiriyorsa selama cevap vermekte bir sakinca

yoktur.”” seklinde griisiinii belirtmistir.4?®

el-Hdniyye’den aktarilan rivayete gore, bir Yahudinin, Hristiyanin ya da Mecisinin bir

Miisliiman1 selamladigi durum hakkinda Imam Muhammed sdyle demistir:

Misliiman Restlullah’tan merfu’ olarak ulasan ‘Size selam verildiginde siz de icabet
ediniz.”” hadis-i serifine niyet ederek ‘Senin iizerine de’ seklinde cevaplar. Onlara selam

426 Alim b. Ala el-Enderpeti, 80; Md. 28098.
427 Alim b. Ala el-Enderpeti, 80-81; Md. 28099.
428 Alim b. Ala el-Enderpeti, 81; Md. 28100.
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vermek kerih goriilmiigtiir ancak kafir bir kimse selam verirse bu konuda bir sakinca yoktur.
Ancak Miisliiman kisi ‘Senin iizerine de’ den daha fazla bir sey sdylemez.4?°

Miisliiman bir kimse zimmiye ‘‘Allah senin Omriinii uzun eylesin.”’ derse, eger bunu
o kisinin Miisliman olacagina iimit ettiginden kalben demigse ve zimmiler bu
diskiinliik ve zillet i¢in cizye 6deyecekse, bu durumda bir sorun teskil etmeyecegi

soylenmistir.**°

Attdbiyye’de ‘* Ashabimizdan fasik, zimm1 ve kafir kimseye selam verilmez. Giivercin

2

ucuran ve sarki sodyleyen kimseye de selam verilmez.”” seklinde goriis

nakledilmisgtir.*3*

viii. Hutbe Esnasinda-Kur’an Okuyan, Namaz Kilan Birine Selam Vermek

Hutbede iken selama icabet edilmeyecegi, sesli bir sekilde Kur’an tilaveti yapilirken
selam vermek mekruh oldugu ve ilim miizakeresi esnasinda, ilim meclisinde miizakere
yapilirken ya da birisi anlatip digerleri dinlerken de durumun bdyle oldugu
vurgulanmistir. Bu durumda selam veren kimse giinahkar olmaktadir. Ayrica ezan ve
kamet esnasinda da selam verilmeyecegi, bu durumlarda -selam verilse dahi- ona

icabet etmemenin daha dogru oldugu ifade edilmistir.*32

Bu konu hakkinda da goriis igeren el-Hdaniyye’den su rivayet nakledilmistir: <‘Hutbe
esnasinda birine selam verilmez. Hapsiran kisiye de karsilik verilmez. Zimmi ile
musafaha yapmak mekruhtur. Ehl-i zimme’nin selamini almak da bir sakinca yoktur.

Ancak ‘Sizin iizerinize de’ ifadesinden baska bir sey ilave etmez.*3

Fakih Ebii’l-Leys kafirlere selam verme hususunda ‘‘Aralarinda kéfir kimselerin
bulundugu bir topluluga ugradiginda diledigini sdylemekte serbestsin. ‘Esselamu
aleykiim’ demekle oradaki Miisliimanlari, ‘Esselam’ demekle aralarindaki kafirleri
kastetmis olursun.”” demistir.*3* Ayrica sadece sdzel degil yazili olarak da selamlama

hakkinda Imam Muhammed’in (rh) ““Eger bir Yahudi’ye yahut Hristiyan’a bir

429 Alim b. Ala el-Enderpeti, 81; Md. 28101.
430 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 81; Md. 28102.
431 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 81-82; Md. 28103.
432 Alim b. Ala el-Enderpeti, 82; Md. 28104.
43 Alim b. Ala el-Enderpeti, 82; Md. 28105.
43 Alim b. Ala el-Enderpeti, 82; Md. 28106.
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durumdan bahsedilen bir mektup gonderilecekse, mektup ‘Selam Allah’a tabi

olanlarn iizerine olsun.’ diye baslar.”” seklinde goriisii nakledilmistir.**®

Selamlama usuliine dair bir diger mesele de bir kimsenin ev halkini selamlayarak evine
girdigindeki durumdur. es-Sayrafiyye’de buna dair ‘‘Her girisinde selam verir. Bir
kimse evine girdiginde, ev halkina selam vermez. Bilakis ev halki ona selam verir.
Ciinkii kapiyr acip o kimseyi karsilayan onlardir.”” seklinde bir goriis de ifade

edilmistir.*3®

Fakih EbG Ca’fer’in Fevaid’inde bu konuya dair ‘Bir kimse namaz kilan ya da Kur’an
okuyan birine selam verirse, Ebli Hanife’den o selama kalben karsilik vermesi
gerektigi, Imam Muhammed’den kirdate devam etmesi ve dilinin mesgul olmadig
seyle kalben de mesgul olmamasi gerektigi rivayet edilmistir.”” goriisiine yer verdigi
bilinmektedir. Fetdvi Ahii’da ise ““Ebd Yasuf’a gore, kiraati bitirdikten sonraki bos
bir vakitte, Imam Muhammed’e gore Ayeti tamamlayinca selama karsilik vermesi
gerekir.”” seklinde beyan edilmistir.*®” Ayrica bos bir mescide giren kimsenin
‘Esselamu aleyna ve ala ibadillahi’s-salihin’ demesi gerektigi, eger mescitte biri varsa

ona selam verecegi de ifade edilmistir.*3®

ix. Evde Kimse Yokken Selam Vermek

Evde kimsenin olmadig1 durumda ise kisinin ‘‘Esselamu aleyna ve ala ibadillahi’s-
salihin’ diyerek selam verecegi sdylenmistir. Kur’an okuyan birine denk gelen
kimsenin ise ona selam vermesi gerekmeyecegi bildirilmistir. Sayet selam vermisse bu
konu hakkinda da tartismiglardir. Sadru’s-Sehid, selama karsilik verilmesi gerektigi
goriigiinii tercih ederken Fakih Ebii’l-Leys de hutbe vaktindeki selama cevap
vermekten farkli olarak selama karsilik verilmesini rivayet etmistir. Imam

Muhammed’in de Vakidt’inda bu sekilde zikretmis oldugu aktarilmistir.**°

X. Kabirlerde Selam Vermek

Kabir ziyaretinde selam usuliine dair kisinin ‘Esselamu aleykum entiim lena selefna

ve nahnu lekum tebeun’ diyecegi soylenmistir. Baz1 alimlere, ¢ ‘Kabir ziyaret eden bir

4% Alim b. Ala el-Enderpeti, 82-83; Md. 28107.
4% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 83; Md. 28108.
437 Alim b. Ala el-Enderpeti, 83-84; Md. 28110.
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kimse selam vermez. Bilakis, mezarlikta kafir de olsa Miisliiman da olsa ‘Esselamu
aleykum’ ya da ‘Esselamu aleykiim men ittebea’l-Hiida’ der.”” demislerdir. **° Bu

konuda es-Sayrafiyye’den aktarilan nakil ise soyledir:

Amr b. Saib’in babasindan onun da dedesinden rivayet ettigine gore Restlullah soyle
buyurmustur: Bir meclise girdiginizde orada bulunanlara selam veriniz. Oradan ayrilirken de
orada bulunanlara selam veriniz. Cikarken verdiginiz selam girerken verdiginiz selamdan
daha faziletlidir. Ayrica buyurmustur: Kim ki bir mecliste selam verirse Allah onun elindeki
tim tiyler adedince bin sevap yazar ve onun derecesini bin derece yiikseltir. Orada
bulunanlar onu kiyamete kadar bagislar.**

Xi. Kadinin Halki Selamlamasit ve Verilen Selami Almast

el-Muhitu’l-Burhdni’den ise Kadinin selam1 hakkinda rivayet gelmistir:

Kadi mescide girdiginde herhangi bir tanidigina selam vermesi gerekmez. Tanidiklara genel
olarak karsilik verme hususunda ulema ihtilafa dismiistiir. Bazilari, Kadi selam verir
demislerdir ki Hassaf bu goriisii benimsemistir. Bu goriisii benimseyenler ‘Emir yahut vali
mescide girdiklerinde selam vermeleri gerekir, selam1 vermemesi dogru olmaz.’ demislerdir.
Onlardan bazilar1 ise ‘‘Kadilarin selam vermemeleri evladir.”” demislerdir. Bu goriisi
benimseyenler, vali ve yonetici i¢in de ayni seyi sOylemiglerdir. Onlar i¢in mescide
girdiklerinde selam vermemeleri gerekir. Ciinkii onlar selam verirlerse prestij artar,
cekingenlik azalir. Selamlananlarin durumlart bu prestij ve cekingenlik iizerine bina
edilmistir.**?

Yine kadmin selamina dair ‘‘Kadi mescide girdiginde ve tartisma meclisleri olan bir
kenara oturdugunda oradakilere selam vermesi gerekmez. Orada bulunanlarin da onu
selamlamasi gerekmez.’” seklinde bir goriis aktarilmis ve Hassaf in, Edebii’l-Kdadi adl
eserinde boyle ifade etmis oldugu sdylenmistir.*** Buna ek olarak, bazi alimler, valiler
ve yoneticileri de kadilar ile kiyas etmisler ve ‘‘Bir vali ve yonetici mescitte, evinde
oturdugunda, gozetmekte oldugu kimselere selam vermez. Gozetiminde oldugu
kimseler de ona selam vermezler.”” seklinde goriis beyan etmislerdir. Semsiileimme

Serahsi’den (rh) bu konuda soyle rivayet nakledilmistir:

Vali ve yoneticiler ile kadilar arasinda fark oldugu dogrudur. Yani gozetilmekte olan
kimseler vali ve yoneticilere selam verebilir. Aralarinda tartigma olanlar kadiye selam
vermezler. Aralarindaki fark, selam misafire verilir. Husumet ziyaret¢i kadiye selam vermeyi
gerektirmez. Ancak halk ziyaret¢i yoneticiyi ve valiyi selamlayabilir. Bu farkli goriis lizerine
sayet Kadi ziyaret sebebi ile tanidiklarin yanina oturursa, oradakiler onu selamlar. Sayet
yOnetici tartigmay1 ayirmak icin orada otursa, oradakiler onu selamlamaz. Eger oradakiler,

440 Alim b. Ala el-Enderpeti, 84; Md. 28112.
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mescidin bir kdsesinde hukuki bir mesele i¢in oturan kadiy1 selamlarlarsa kadinin selami
almasinda bir sakinca yoktur. Bu selama karsilik vermenin gerekmedigine bir isarettir.**

Seyh Imam Ebi Bekir b. el-Fazl el-Buhari’nin sdyle dedigi rivayet edilmistir:

Ogrencileri ile ders yapan biri o esnada gelen ve selam veren birinin selamim almayabilir.
Erkeklerle oturulan bir yerde herhangi bir erkek, onlara biri gelip selam verirse selama
karsilik vermeyebilir. Oranin halkina -velev ki ¢iplak olsunlar- selam vermekte de bir sakinca
yoktur. Bilinglendirme ya da zor kullanma amaciyla o fiili birakana kadar selam1 kesecek
olursa da bunda bir sakinca yoktur.*®

Xii. Satran¢ Oynayan Kimselere Selam Vermek

Satrang oynayanlara verilen selama deginilmis ve yukaridaki gibi selam verilebilecegi
sOylenmis ancak eglence niyetiyle oynaniyorsa selam verilmeyecegi; hafizayi
kuvvetlendirmek i¢in oynaniyorsa selam vermekte bir sakinca olmayacagi ifade
edilmistir. Ayrica Siyer’de ‘EbG Hanife satrang oynayanlara selam vermeyi hangi
amagla olursa olsun sakincali géormemistir.” seklinde yazdigi nakledilmistir. Eb
Yisuf, o ikisini kiigiik gérmek amaciyla bunu mekruh saymistir. Fetdva’l-Huldsa’da
ise ‘‘Satran¢ oynayan bir topluluga denk gelindiginde, selam vermemek onlar
oyundan alikoyacaksa selam verilmez. Eger herhangi bir mani olmazsa selam verilir.”
goriisii nakledilmistir. Bu kitabin bazi niishalarinda ‘‘Ebf Hanife, imam Muhammed
ve Ebl Ylsuf’a gore selam verilmez.”” dedigi gegmekte ve Ebli Y{isuf’un bunu onlari

kiigiik gérme maksadiyla sdyledigi belirtilmektedir.*4°

xiii. Hacet Géren- Hamamda Olan ve Yemek Yiyen Kimseye Selam Vermek

el-Hdniyye’de hacet goren kimseye selam vermek hakkinda su rivayet nakledilmistir:

Tuvalette hacetini goren kimseye selam veren adama bu durumdaki birinin cevap vermesi
gerekmez. Sayet bu durumda iken selam verilirse, EbQl Hanife, ‘‘Lafzen degil kalben kargilik
verir.”” demistir. Ebl Ysuf, ‘‘Kalben de lafzen de belli bir zaman gegtikten sonra da selama
karsilik vermez.”” demistir.**’

444 Alim b. Ala el-Enderpeti, 85-86; Md. 28116.
45 Alim b. Ala el-Enderpeti, 86; Md. 28117.
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el-Huldsa’da gegen rivayete ise hamamda ve yemekte olan kimselere selam vermek

ile ilgilidir. Buna gore su sekilde goriis aktarilmistir:
Sayet iizerleri tesettiire uygunsa hamamda selam vermek ittifakla caizdir. Sayet tesettiire
uygun olmayip tuvaletteyseler Ebi Hanife’ye gore selam verilir, diger ikisine gore verilmez.

Yemek yiyen bir topluluga denk gelinirse sdyet bu ihtiyag sahibi bir kimse ise onlarin da
sofraya davet edecegi biliniyorsa selam verilir. Sdyet boyle degilse selam verilmez.*4®

Xiv. Baskasina Selam Iletmek

Imam Muhammed (rh), Siyer’deki Cuale konusunda ge¢mis oldugu iizere, bir kimseye
bir bagkasindan ulasan selama, 6nce selami getirene sonra da selami iletene olmak

tizere karsilik verilmesine delalet eden bir hadis zikretmistir.**°

Bakkali’de ise ‘‘Bir bagkasina ‘Falanca selam soyle’ diyen kimse hakkinda o kimsenin
bu fiili gerceklestirmesi gerekir. Allah dogruyu en iyi bilendir.”” rivayeti

gecmektedir.*>°

xV. Tesmit Usulii

Hapsirana karsilik verme hususunda ise bir kimse namaz disinda hapsirdiginda
‘Elhamdii lillahi Rabbi’l-alemin’, ’Elhamdiilillahi ala kiilli hal’ diyerek Allah’a hamd
etmesi gerektigi, bundan bagka bir sey de sdylemesinin gerekmedigi ifade edilmistir.
Onun yaninda bulunan kisinin de ‘YerhamukeAllah’ demesi ve sonrasinda hapsiranin
da “Yagfir Allah lena ve lekum’, “Yehdikumullah ve yuslih balekum’ demesi gerektigi

belirtilmistir. Bundan baska bir sey sdylemesine gerek olmadigi vurgulanmistir.*>

Sayet li¢ kere hapsirirsa her hapsirdiginda ‘Elhamdiilillah’ demesi, onun yaninda
bulunanlarda her seferinde tesmitte bulunmalar1 gerektigi sOylenmistir. Kisi {ligten
fazla hapsirirsa ‘Elhamdiilillah’ der, orada bulunanlar ise tercihe birakilmistir. Dilerse
karsilik verirler dilerse karsilik vermezler. Her iki durumda hos karsilanmustir. imam
Muhammed (rh): “‘Kim {ist iiste hapsirirsa her seferinde tesmitte bulunulur. Geciktirip

bir defa da sdylemek yeterlidir.”> demistir.*>2

48 Alim b. Ala el-Enderpeti, 87; Md. 28120.
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Bir kadin hapsirdiginda geng bir kimse disinda ona tesmitte bulunmakta bir sakinca
olmadigi, hapsiran yaslt bir kimse oldugunda erkeklerin de ona karsilik verebilecegi,
eger geng bir kimse ise sessiz bir sekilde karsilik verilecegi sdylenmistir. Buradaki

karsilik selamdaki karsilik ile kiyaslanmistir.*>

4.3.3.4. Bir Kimsenin Kendisine Helal Olan ve Heldl Olmayan Kimselere Bakisi
Hakkinda

Bu boliim konu tertibince dokuzuncu sirada olup basliktaki konu ile ilgili kirk yedi
fetva ve boliim sonunda hayiz goren kadin ile iliskiye girmek hakkinda dort fetva

olmak iizere toplam elli bir fetva ele alinmistir.

Bu béliim ilk olarak bakis konusunun neleri i¢erdigine dair agiklama ile baslamistir.
Buna gore, dort boliime ayrildigi, birincisinin erkegin erkege bakisi, ikincisinin
kadinin kadina bakisi, tiglinclisiiniin kadinin erkege bakisi, dordiinciistiniin erkegin

kadima bakis1 oldugu ifade edilmistir.*>*

i. Erkegin Erkege Bakist ve Avret Sinirlar

Birinci kisim, erkegin bir bagka erkegin avreti disinda tiim bedenine bakmasinin céiz
olusudur. Erkegin avret bdlgesi, ‘‘gobek ile diz kapaklar1 arasidir.”’ seklinde
tanimlanmistir. Seyh Imam Eba Bekir Muhammed bin Fazl ise ‘‘Gébegin altinda

tiiylerin ¢iktig1 yere kadar olan kisim avret degildir.”” demistir.*>®

el-Hiddye’den aktarilan rivayete gore, EbG Ismet ve Imam Safii’nin goriislerinin
aksine gobek, avret degildir. Diz kapaklari Imam Safii’nin goriisiine muhalif olarak
avretten sayilmistir. Zahirilerin goriisliniin aksine baldir avrettir. Gobek ile kil kokleri
arast iImam Eb0 Bekir Muhammed Fazl’in genele dayanarak verdigi goriise muhalif
olarak avrettir. “‘Diz kapagindaki avret sinir1 ise baldirin en alt siniridir. Baldirin dist
sinir1 ise edep yerleridir. Baldirin1 acan kimse kinanir. Avret yerini agan kimse bunu
yapmakta diretirse terbiye edilir.”’ denilmistir. el-/bdne’de gectigine gore Eba Hanife,

hamamcinin erkegin avretine bakmasinda bir sakinca géormemistir. el-Kdfi’de ise

453 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 88; Md. 28125.
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“Uyluk kemigi avret degildir.”’ denilmistir. ez-Zehira’de daha genel bir goriis olarak

“‘Bakmas1 cdiz olan yere dokunmak da caizdir.”” denilmisgtir.*>®

ii. Kadinin Kadina Bakist

Ikinci kisim kadimin kadina bakis1 hakkindadir. Bu konuda ‘‘Kadinin kadina bakisina
verilen hiikiim, erkegin erkege bakisina verilen hiikkiim gibidir.”” demislerdir. el-
Mudmardt’tan aktarilan rivayete gore Ebl Hanife, ‘‘Kadinin kadina bakisi, erkegin
mahremine bakisi gibidir.”” demistir. Birincisinin daha sahih olan goriis oldugu ifade

edilmistir.*>’

iii. Kadinin Mahremi Olmayan Erkege Bakist

Ugiincii kisim kadinin mahremi olmayan bir erkege bakisi hakkindadir. Bu konuda
‘“Kadinin bu kimseye bakisi, erkegin yabanci bir erkege bakisi gibidir. Goébek ve diz
kapagi arasi harig tiim viicuduna bakabilir.”” denilmistir. Kitab’ta isaret ettigine gore,
gobek ve daha alt1 olan karnina bakamayacagi ifade edilmistir. Bunlar hakkinda cevaz
verilen yerler yukarida zikredilen yerlerdir. imam Muhammed, ‘‘Sayet erkekte
saydigimiz bu bolgelerin bir boliimiine baktiginda kadin sehvet hissetmeyecegini
yakini olarak biliyorsa bakabilir. Eger kalbinde sehvet olusacagini bilse veya siiphe
etse, stiphe iki zanni durumu esitler. Bakislarini o kimseden ¢evirmesi daha hos olur.”’
demistir. 4s/’da ‘“Yabanci erkege bakanin kadin oldugu ve yabanci kadina bakanin
erkek oldugu durumlar istihsdn olarak zikredilmistir. Ac¢iklandig1 lizere gayretle
bundan sakinmasi gerekir. Bu yasak dogrudur ve iki taraf i¢cin de gegerlidir.”” seklinde

gecmistir.*8

Aslin Kitabii’l-Hiinsa boliimiinde, ‘‘Kadinin yabanci bir erkege bakmasi, erkegin
mahremine bakmasi mesabesindedir. Onlardan biri yasi geng ve sehveti yerinde ya da
her ikisi sehvetlerinden emin olsa da kadin o kimseye dokunmaz.’” denilmistir. Kadin
kolenin durumuna gelince, gobek ile diz kapag: aras1 disinda yabanci bir erkegin tiim
viicuduna bakmasinin céiz, eger her iki taraf da sehvetlerini kontrol edebiliyorlarsa

dokunmasi ciz oldugu sdylenmistir. Insanlar arasinda uygulanan adete gére, kadin

46 Alim b. Ala el-Enderpeti, 89-90; Md. 28128.
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kolenin, efendisinin esinin ayagina bakmasinda sakinca olmamasi, dokunmanin caiz

olusuna isarettir.**°

iv. Erkegin Kadina Bakist

Dordiincii kisim ise erkegin bir kadina bakisidir ve dort sekilde agiklanmistir. Birincisi,
erkegin esine ve kolelerine bakisidir. Ikincisi, erkegin mahrem olan yakinlarina
bakisidir. Ugiinciisii, erkegin yabanci hiir bir kadina bakisidir. Dordiinciisii ise erkegin

diger insanlarin kolelerine bakisidir.*®°

V. Erkegin Egine ve Kolelerine Bakist

Esine ve kolelerine bakma hususuna gelince, sehvetle ya da sehvetsiz bastan ayaga
kadar bakmasinin zahir olan goriise gére helal oldugu sdylenmistir. Ancak sahibinin
onlarin avretlerine bakmamasi evladir. Ibn Omer (r.a.), ‘‘Cinsel birlesme sirasinda
erkegin kadinin avret yerine bakmasi, birlesmenin tatmin edici olmasi i¢in daha
evladir.”” demistir. el-Muhitu’l-Burhani’den nakledildigine goére Emali’de Ebu
Yisuf’un, ‘‘Ebl Hanife’ye erkegin kadinin, kadinin da erkegin avret yerine tahrik
maksadi ile dokunmasi hakkinda ‘Bunda bir beis var mudir?’ diye sordum. Ecri
artmistir diye Umit ederim demistir.”” dedigi nakledilmistir. el-Yendbi”de gecen
rivayete gore ise ‘‘Icmaya muhalefet eden Zahirilerin goriisii haric, erkegin kadmn ile

b

arkasindan birlesmesi caiz degildir.”’ denilmistir. el-Fetdva l-Attabiyye’de ise
“Eslerin yatakta iligki durumunda degilken yakinlarinin onlarin huzurlarina
girmelerinde bir sakinca yoktur ancak izinsiz giremezler. Bu hizmet¢inin ve kadin
kolenin, efendisi ailesi birlikte iken izinsiz huzura gelememesi gibidir. Onun elini

tutmasi, iligskiye girmesi, insanlarin onu istemesi mekruhtur.”’ demistir.*6*

vi. Erkegin Mahremi Olan Kimselere Bakigt

Erkegin mahremi olan kimselere bakisina gelince, agik ve kapali ziynet yerlerine
bakmast mubahtir. Ziynet yerleri, ‘‘bas, kulak, boyun, gogiis, kol, avug, dil, ayak ve
yiizdiir.”” seklinde tanimlanmis ve her biri teker teker soyle agiklanmigtir:

Bas, tag ve kavuk takma yeridir. Sag, topuz yapma yeridir. Boyun, kolye takma yeridir.

Gogiis de bunun i¢indir. Kolye gogse kadar sarkabilir, boyun bagi da boyledir. Kulak, kiipe
takmanin yeridir. Pazu ise halka bilezik takma yeridir. Kol bilezik takma yeridir. Avug bitimi
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yani parmaklar yiizikk takma ve kina yapma yeridir. Uyluk halhal ve kina yapma yeridir.
Ayak, kina yapma yeridir.4%?

Ayrica bakilmasi helal olanin dokunulmasinin ve bir bagkasina dokundurulmasinin da
helal olacagi sdylenmistir. Bakmanin ise Kisinin kendi sehvetinden emin oldugunda
mubah olacag belirtilmistir. Kendi sehvetinden emin olmadiginda ise bakis caiz
olmamaktadir. Kendinden ve nefsinden emin oldugunda dokunmanin hiikmii de boyle
olmaktadir. Ancak kendinden ya da sehvetinden emin degilse dokunmanin caiz
olmadig ifade edilmistir.*®® Ayrica ‘‘Karnina, sirtina ve yanlarma bakmasi ciiz
degildir.”” denilmistir. el-Hdniyye’de ise ‘O kadmin gobegi ve diz kapagi arasina
bakmasi helal olmaz.’” seklinde gecerken el-Muhitu 'I-Burhdni’den gelen rivayete gore
ise ‘“‘Bu arada bulunan herhangi bir bdlgeye dokunamaz.”” seklinde ilave

yapilmigtir. 464

vii. Erkege Mahrem Olan Kadinlar

Bir erkege mahrem grubuna giren yakinlar anneler, kizlar, nineler, halalar, teyzeler,
erkek ve kiz kardeslerin kizlar1 gibi kendisiyle nikahlanilmasi haram olanlar olarak
aciklanmustir. Buna ek olarak el-Hdniyye’de ¢ocuklarin ve ¢ocuklarin ¢ocuklarinin da
bu grupta oldugu séylenmistir. el-Muhitu’l-Burhdni’den gelen rivayete gore de siit
hisimlig1 mesabesinde olanlar da bu grupta zikredilmistir.*®® Ayrica nikah ile ortaya
¢ikan kayin hisimligi da boyledir. el-Hdaniyye’den ‘‘Babanin ya da dedenin esi, varsa
daha yukaridaki usullerin esleri, ¢ocuklarinin ve onlarin ¢ocuklarinin esleri de
boyledir.”” rivayeti ile el-Muhitu’I-Burhani’den ‘‘Varsa ¢ocuklarin fiiru’u, kendisiyle
iliskiye girilmis kadimin kiz1 da boyledir. Sayet iliski yasanmamis ise o zaman bu

yabanci kadin hikmiindedir.”” rivayetleri ile durum agiklanmistir.“®

viii. Zina ve Kayin Kissmlig1 Hakkinda Tartisma

el-Muhitu’l-Burhdni’den zina ve kayin hisimlhigi hakkindaki ihtilaf aktarilmistir. Bazi

alimler, ‘‘Zina edilen kadina bakmak ve dokunmak helal olmaz.”” demislerdir.

462 Alim b. Ala el-Enderpeti, 92; Md. 28134,
463 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 92-93; Md. 28135.
464 Alim b. Ala el-Enderpeti, 93; Md. 28136.
465 Alim b. Ala el-Enderpeti, 93; Md. 28137.
466 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 93; Md. 28138.
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Semsiileimme Serahsi’ye gore bunda bir sakinca yoktur ve onu nikahin sebebi olan

mahremiyet ile kiyas etmistir.*®’

Bu konuda imam Muhammed (rh), ‘‘Onunla seyahat etmesi cizdir. Mahremleri ile
kendisinden emin ise bas basa kalabilir. Ancak yolculukta ya da bas basa kaldiginda
sehvet duyacak oldugunu bilirse ya da kadinin ondan etkilenecegi zann1 onda baskin
ise bu sefer bunlar mubah olmaz.”’ demistir.*®® Yine yolculukta kadin1 tasimasi ya da
indirmesi gerekirse, giysinin iizerinden Oniine ya da sirtina almasinda bir sakinca
olmamaktadir. Kendinde ya da kars: tarafta sehvet hususunda endise ederse kendi
gayretiyle bundan kaginmasi gerekmektedir. Kadin kendi binege inip ¢iktiginda bu asli
kacinma olmaktadir. Kendi inip c¢ikamadigi durumlarda, viicut sicakligim
hissetmeyecek sekilde giysi lizerinden tasima zorunlulugu oldugu belirtilmis, eger bu
mimkiin degilse ‘‘Mahrem olan kisi sehveti gerektirecek fiillerden uzak durup

kalbinden sehveti izale etmekle miikelleftir.”” denilmistir.4®°

iX. Erkegin Baskalarinin Kadin Kolelerine, Azath Kadin Kélesine ve Cocuklarinin

Annelerine Bakisi

Baskalarinin kadin kolelerine, azatli kadin koleye ve gocuklariin annelerine bakma
hususuna gelince bunlar, ‘‘Erkegin mahremlerine bakisi gibidir. Onlarin basina,
kulaklarina, boynuna, gogsiine, pazularina, bacaklarina, ayaklarina ve yiiziine bakmasi
caizdir.”” denilmistir. Muhammed b. Mukatil er-Razi ise ‘‘Karnina, sirtina ve yanlarina
bakmasi caizdir.”” demistir. el-Kdfi’de ‘‘Anlagsmali koleler’” eklemesi yapilmistir. el-
Muhitu’l-Burhani’den ise ‘‘Kendinden ve karsidakinin sehvetinden eminse bakilmast
mubah olana dokunmasi da mubahtir.”” seklinde nakledilirken el-Hdniyye’de ‘Eger

nefsini kontrol edemezse bundan sakinir.”” seklinde ekleme yapilmistir.

el-Kafi’de “‘Bu en dogru olan goriistiir.”” diyerek tercih edilen baskasinin kolesi ile

yolculuk hakkinda rivayet el-Muhitu 'I-Burhani’de su sekilde gelmektedir:

Imam Muhammed Kitab’ta baskasinin kélesi ile bas basa kalmak ve yolculuk yapmak ile
ilgili bir sey rivayet etmemistir. Ulema ise bu konuda ihtilaf etmislerdir. Onlardan bazilari,
Hakim es-Sehid’e dayanarak helal olmaz, bazilar1 da Imam Semsiileimme Serahsi’ye
dayanarak helal olur demislerdir. Helal olur diyenler de kendi aralarinda ihtilaf etmislerdir.

467 Alim b. Ala el-Enderpeti, 93; Md. 28139.
468 Alim b. Ala el-Enderpeti, 93-94; Md. 28140.
469 Alim b. Ala el-Enderpeti, 94; Md. 28141.
470 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 94; Md. 28142.
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Bazilari, “‘Binege binmede inmede yardimci olmaz.”” demislerdir. Bazilari, ‘‘Kendinden ve
kars1 tarafin nefsinden eminse binerken inerken yardimei olabilir.”” demislerdir.*"

Camiu’l-Cevami’den gelen rivayete gore ise bazi alimler, ‘‘Kadin kélenin, efendisinin
gobek ve diz kapagi arasi hari¢ dokunmasinda, ona yag siirmesinde, bakmasinda

etkilenmedikge bir sakinca yoktur.”” demislerdir.*’?

X. Erkegin Mahremi Olmayan Kadinlara Bakisi

el-Muhitu’l-Burhani’den yabanci kadinlara bakis hususunda nakil gelmistir. Bu
durumda ‘“Yabanci kadinin goriinen ziynet yerlerine bakabilir. Zahirii’r-rivayeye gore
bunlar, yiiz ve eldir.”” seklinde gegmektedir. Serhu’l-Kerhi’de ise ‘“Yabanct hiir bir
kadinin yiiziine bakmak haram degildir. Yalniz ihtiya¢ duyulmaksizin bakilmasi hos
goriilmemistir.”” ifadesi yer almaktadir. Yine el-Muhitu’l-Burhdni’den ‘‘Hasan, Ebi
Hanife’den ‘‘Ayaklarina bakmak caizdir’’ dedigini nakletmistir. el-Yendbi'de ise
‘‘Bakilmas1 bakimindan namaz disinda ayak avrettir.”” ifadesi gecerken ez-Ziyaddt’ta
ise ““Yiiz gibi ayak da avret degildir.”” denilmistir. Camiu’l-Beramike’deki rivayette
ise Ebl Yusuf, ‘“Koluna bakmak da caizdir.”” demistir. Cdmiu’l-Cevami”de ise
““Ekmek yapmak i¢in ise basladiginda’’ kaydi koyulmustur. el-Muhitu’I-Burhdni’ de
ise ““Onun giysisine de bakmak mubahtir.”” denilmistir.*’® Nihayetinde tiim bunlarin
hepsinin sehvetten kaynaklanmayan bakis ile ilgili tartismalar oldugundan
bahsedilmistir. Eger erkek, baktiginda sehvet duyacagini biliyorsa, el-Kdfi’den gelen
kayda gore sehvetinden siiphe ettiginde ya da kisisel kanaatine gére boyle olacagini
bildiginde, ‘‘Kendi gayretiyle bundan sakinir.”” denilmistir.*’* Sehvetinden emin olsa
bile bakista verilen hiikmiin aksine, ellerine ve yiiziine dokunmasinin caiz olmadig:

belirtilmigtir.*”®

Xi. Geng Kiz ile Yash Bir Evkegin Musafahast

Bu konuda sehvet duyabilecek yastaki geng bir kiz ile sehvet duymayan yagh birinin
musafaha yapmasinda ve eline dokunmasinda bir sakinca olmadigi belirtilmistir. el-

Hdaniyye’de ‘O yash kimsenin ayagina da dokunabilir.”” denilmistir. el-Muhitu’l-

471 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 94; Md. 28143,
472 Alim b. Ala el-Enderpeti, 94; Md. 28144,
473 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 95; Md. 28145.
474 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 95; Md. 28146.
45 Alim b. Ala el-Enderpeti, 95; Md. 28147.
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Burhani’de ise ‘‘Eger yasli kimse kendine hakim olabilen biri ise musafaha
yapmasinda bir sakinca yoktur. Ancak kendine hakim ve karsisindakinden de emin

olmayan biriyse bundan sakinir.”’ seklinde rivayet gegmektedir.*"®

Imam Muhammed, kadin yash biriyse dokunmayr mubah saymustir. O yasta biriyle
iliskiye giremeyecegi i¢in erkegin durumu hakkinda herhangi bir sart belirtmemistir.
el-Fetdva 'l-Attdbiyye’de ise sOyle rivayet edilmistir:
Giysi sayillamayan kiyafetler hari¢ giysinin {izerinden sarilmasinda bir sakinca yoktur. Eger
dokunan kisi kadin ise kendisiyle iliskiye girilmeyecek kadar yash bir kadin yahut erkek mi

diye bakilir. Musafaha yapmalarinda bir sakinca yoktur. Fetvanin da bdyle olacag: diisiiniiliir.
Eger iizerinde giysi varsa, viicuduna bakmasinda bir sakinca yoktur.*”’

Konunun devaminda, eger kadinin giysisi igini gdstermeyen, lizerine yapigsmayan
Tiirklerin giydigi yenleri bol bir iistliik gibi ve erkeginki de igini gostermeyecek kadar
ince olmayan bir giysi olsa, durumun seyri tam tersi de olsa her iki durumda da erkegin
bakislarin1 gevirmesi gerektigi belirtilmistir.*’® Bu sehvete yaklastiran durumlarda
gecerlidir. ‘Eger kendisine sehvet duyulmayacak kadar kii¢iik bir kiz ise bakmak da

dokunmak da caizdir.”’ denilmigtir.*®

Xii. Erkegin Yabanci Hiir Bir Kadina Bakmast

Yabanci hiir bir kadina bakma hususuna gelince, ‘‘erkek zaruret halinde ruhsath
sayilir. Zaruret durumlarinin seriat kanunlarmin istisnalart oldugunu bilir.”
denilmistir. Zaruret durumlarindan biri, bir kimsenin kadina sahit olarak ¢agrilmasi ya
da hakim, beyam ikrar etmesi i¢in yiiziine bakmasini istemesi durumlaridir. Bu
durumlarda baktiginda sehvet duyacak olursa ya da yle olacagina kanaat getirirse bile
bakmasinda bir sakinca olmayacag ifade edilmistir.*®® Ayrica evlenme maksadiyla
goriisgmede sehvet duyacak olsa bile bakmasinda bir sakinca olmadigir sdylenmis,
bununla birlikte bakis sirasinda sehveti uyandirma kasti olmamasi gerektigi de

vurgulanmigtir,*8!

476 Alim b. Ala el-Enderpeti, 95; Md. 28148.
417 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 95-96; Md. 28149.
478 Alim b. Ala el-Enderpeti, 96; Md. 28150.
419 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 96; Md. 28151.
480 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 96; Md. 28152.
481 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 96-97; Md. 28153.
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Kadina kars1 sahitlik yapmasi i¢in ¢agrildig1 ve kisinin o kadina baktiginda sehvet
duyacagini bildigi durumlarda ulema ihtilaf etmislerdir. Onlardan buna cevaz verenler
sehveti gidermeyi degil sadece sahitlik yapmayi sart kosmuslardir. Seyhiilislam ise ‘En

dogrusu mubah olmamasidir.”” demistir.*82

el-Guydsiyye’de ““Sehveti olan bir gocuk buluga ermis sayilir. Kafir erkegin durumu
da Miisliiman erkek gibidir. Kafir oldugu bilinen kiigiik bir kiza bakmakta bir sakinca
yoktur.”” denilmistir.*®3 Ayrica cériye satin alan kimsenin de onun sagina, boynuna,
bacaklarina bakmasi da boyle sayilmaktadir. el-Hdaniyye’de ‘‘Gogiislerine, pazularina,
ayaklarina bakmasi da caizdir.”” seklinde gecmektedir. el-Kdfi’de ise ‘‘Eger satin
almak istiyorsa bu bolgelerine dokunmasinda bir sakinca yoktur. Eger sehvetini
kontrol edemezse durum daha once zikredilmistir.”” denilmistir. Konuya dair el-
Camius’s-sagir’den ‘‘Cariye satin almak isteyen bir kimse onun bacagina, boynuna ve

koluna dokunabilir. Eger buralar goriiniiyorsa bakabilir.”” ifadesi aktarilmistir. 84

Attabiyye’de ¢ocuga bakis ile ilgili soyle aktarilmistir:*°

Eger bir ¢ocuk bir erkek seviyesinde ergin olursa, ergen olmasa bile, tam bir erkek hiikmiinde
sayilir. Eger geng ise kadin hiikkmiinde sayilir. O ayaklarina kadar avrettir. Bir erkegin ona
sehvetle bakmasi cdiz degildir. Sehvet duyulmaksizin bakilmasinda bir sakinca yoktur. Bu
yiizden pege takmasi istenmez. Namazi1 erkek hiikmiinde kilar. Selam hususuna gelince,
sehvet duyulmaksizm bakilmasinda bir sakinca yoktur. 46

Istihsanu Kiféyetii’s-Sa ’bi’de sdyle bir kissa gegmektedir:

Ulemadan vefat etmis birisinin anlattigina gore, rityasinda onu yiizii siyah kesilmis bir sekilde
goriince bunun sebebini sorar. Su durumda bir erkek c¢ocugu gordiim, ona su sekilde
(sehvetle) baktim ve yiiziim ateste yandi. Haberlerde rivayet edildigine gore kullardan birine
riiyasinda, Allah sana ne yapt1? denilir. O, ‘Tiim giinahlarimdan tevbe ettim bir tanesi harig
hep bagislandim. Allah’a kars1 o giinahimdan tevbe etmeye utaniyorum. Bu giinahtan azaba
cekildim, der. O giinah nedir? Diye soruldugunda, kiiciik bir cocuga sehvet ile baktim, der.*¥’

Ayrica Kadi’nin ‘‘Imam’1 ‘Her bir kadinin iki seytan1 vardir ancak erkek ¢ocuklarmin
yirmi sekiz seytani vardir’ derken isittim.”’ rivayeti nakledilmistir.*®® Buna ek olarak,

kose bir geng ilim talep etmek i¢in bulundugu yerden ¢ikmak istediginde babasinin

482 Alim b. Ala el-Enderpeti, 97; Md. 28154,
483 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 97; Md. 28155.
484 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 97; Md. 28156.
485 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 97-98; Md. 28157.
486 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 98; Md. 28158.
487 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 98; Md. 28159.
488 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 98; Md. 28160.
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onu engelleyebilecegi sOylenmistir.  el-Hdniyye’nin  Kerdhiyye bdliimiinde,

““Muhammed b. Hasan gencti. EbG Hanife (r.a.) onu, takvasmin kemali goz

degmesinden etkilenir diye kendisinin ya da diregin arkasinda oturturdu.’’ rivayeti

aktariimistir.*&

Xiii. Zaruret Halinde Avret Sayilan Yere Bakmak

el-Muhitu’l-Burhdni’ de gectigine gore, zaruret durumu haricinde avret yerine bakmak
helal olmamaktadir. Selman-1 Farisi’den (r.a.) gelen rivayette, ‘Ikiye yarilmam bana
bir kimsenin avretine bakmamdan ya da herhangi birinin benim avretime bakmasindan
daha sevimli gelir. Ancak bununla birlikte 6ziir durumu olursa bakmakta bir sakinca

olmaz.” demistir.*%

Zaruret olarak degerlendirilen durumlarda siinnet¢i ve ebenin durumlar1 vardir ve

bunlar hakkinda soyle rivayet edilmistir:

Stinnetci 6ziir kapsaminda sayilmistir. Bu yiizden avret bolgesine bakabilecegi sdylenmistir.
Ebe de buna benzetilerek dogum esnasinda avrete bakabilecegi soylenmistir. Ayrica
kadmlarin zaruret durumunda baska kadmlarin avret bolgelerine bakabilecekleri
sOylenmistir. Zaruret halinde, hastalikta, erkekler de erkeklerin bosaltim organina bakabilir.
Ebi Yusuf’tan, eger bir kimse ¢ok dksiiren kimsenin yarasi akmaya basladiginda, o kimseye
enjeksiyon yapilir ve bunu yapan kimsenin o bolgeye bakmasinda bir sakinca yoktur. Cok
Oksiiriik sonu veremle biten bir hastaligin baslangicidir.*%

Semsiileimme Halvani, oru¢ boliimiiniin serhinde, ‘‘Zaruret halinde enjeksiyon
yapmak caizdir. Zaruri bir durum olmayip sadece igne sebebiyle cima’y1 kolaylastiran
acik bir menfaat olsa, bize gore, cdiz degildir. Eger Oksiiriik olmus ise olan kisi

dlmekten korkuyorsa caizdir ancak bdyle degilse caiz degildir.”> demistir.*%?

Xiv. Kisisel Temizlik
Fetava Ebi’l-Leys’in Taharet boliimiinde, Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin soyle
dedigini zikretmistir:
Hamamcinin temizleme esnasinda bir insanin avretine eliyle dokunmasinda bir sakinca
yoktur. Goziinii kapatirsa da bir sakinca yoktur. Bir yaray1 ya da iltihab1 tedavi etmek icin

oldugunda Fakih, ‘‘Sadece zaruret durumunda olur.”” demistir. Herkesin kasik bolgesi
temizligini kendisi yapmas gerekir.*%

489 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 98; Md. 28161.
49 Alim b. Ala el-Enderpeti, 98; Md. 28162.
491 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 98-99; Md. 28163.
492 Alim b. Ala el-Enderpeti, 99; Md. 28164.
493 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 99; Md. 28165.
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el-Yetime’de igine kasik bolgesi temizligi yapilmak icin girilen bir evde izar1 geri
katlayarak yapilan islem hakkinda ‘‘O kimsenin izar1 toplayarak ciplak olarak bu
islemi yapmas1 mubah midir?”’ diye sorulmus ‘Az bir miiddet i¢in caizdir.” diyenler
olmustur. Ayn1 konuda Ebi’l-Fazl Kirmani’ye ve Ebt Hamid’e soruldu. ‘Bir sakincasi

yoktur.” dediler. Babama sordum, ‘O kimse gilinah kazanir.” dedi.”” cevabi

alinmustir.*%

xV. Yalnizken Avret Yeri Actk Durmak

Bu konu hakkinda da ulema tartismislar ve goriisler su sekilde siralanmistir:

Amr el-Edibi’ye bos vaktinde ¢iplak duran bir kimse hakkinda mazur goriiliir mi diye
sorulmus ‘‘Onu yalniz birakmak dogrudur.”’ demistir. Bir sakincasi olmaz diyenlere gelince,
Allah haya duyulmay: en ¢ok hak edendir, demislerdir. ‘‘Diger rivayetler mazur
goriilmeyecegine dairdir.”” demistir. Onlardan biri de ¢oban hadisidir. Evde ya da karanlikta
avret yerini herhangi bir ihtiya¢ olmaksizin acan kimse hakkinda soruldugunda Vebr el-
Kebir’den bunun mekruh oldugu rivayet edilmistir. Bu rivayet benim soylediklerimi
desteklemektedir. Kadi’l-kudat, Mesail’de bunu zikretmistir. Ebt Ferec’de bir sakincasi
yoktur demistir. Semerkandi’nin Mecmiat’inin namaz boliimiinde, Ebl Nasr ed-Debisi’ye
akan suya ya da digerlerine ¢iplak bir sekilde girip yalniz gusiil alan bir kimse hakkinda
sorulmustur. O, ‘‘Hos goriilmez.”> demistir. Bu Edibi’nin fetvasim destekler.4%

xVi. Erkegin Bakmasinin Uygun Olmadigt Yere Zariiri Olarak Bakmast

Bu konuda el-Muhitu’I-Burhani’den soyle bir rivayet aktarilmistir:

Bir kadimnin erkegin bakmasinin uygun olmadigi bir yerinde ¢iban ¢iksa, erkek ona ilacinin
tedavi yontemini ogretir. Iktidarsiz (sehveti olmayan) bir kadimin durumu da bdyledir.
Kadinlar da ona bakabilir. Sayet kadinlar o bekar biri deseler, Kadi bu durumu digerinden
aywrir. Bekar bir cériye satin ve teslim alip sonra onun dul bir kadin oldugunu 6grenen
kimsenin durumu da bdyledir. Kadinlar ona zartireten bakarlar durumun detayini agiklarlar.
Kadinim bu ¢ibanina tedavi edecek yahut tedavi yontemini 6grenecek bir kadin bulamasalar
ve kadmin kendine zarar gelmesinden endise etseler ya da bu yara kadina dayanilmaz act
vermeye baslasa, ¢ibanin oldugu bolge disindaki bolgeleri kapatip yarali bolgeyi erkegin
tedavi etmesinde bir sakinca yoktur. Giicli yettigince diger yerlere bakmaz. Mahrem ve
yabanci kadinlar bu hususta aym konumdadr. 4%

xVii. Kolenin Efendisine Bakist

‘“Kolenin efendisine bakis1 yabanci hiir bir kimseye bakis gibidir. Bizim mezhebimize

gore kadin efendinin yiiziine ve ellerine bakilmasi caiz degildir. Imam Malik’ten

494 Alim b. Ala el-Enderpeti, 99-100; Md. 28166.
495 Alim b. Ala el-Enderpeti, 100; Md. 28167.
4% Alim b. Ala el-Enderpeti, 100-101; Md. 28168.
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““Kolenin efendisine bakis1 erkegin mahremlerine bakisi gibidir. Hadim edilmis ve

normal erkek bu noktada esittir.”’ rivayeti aktarilmis ve el-Muhitu’l-Burhdni’den ‘‘Bir

erkegin gelebilecegi erginlikte olmasi sart1 vardir.”” rivayeti eklenmistir.*®’

xviii. Hadim Edilmis Kimsenin Bakusi

Bu konu yukaridaki konunun devami niteligindedir. Zira el-Muhit’ten gelen rivayette

bu agiklanmigtir. Bolimde ise sdyle ele alinmustir:

Menisi siirekli akan kimsenin durumu da boyledir. Eger menisi siirekli akiyorsa, kurutulur.
Ulemamizdan bazilar1 bu konuda fitneden emin olmak i¢in kadinlara ruhsat vermistir.
Aslinda en dogrusu cdiz olmamasidir. Buna cevaz verenler °...Erkekligi kalmamis
hizmetgilerden...” dyetini te’vil etmektedirler. Tefsir ehli s6zii bu sekilde agiklamiglardir.
Menisi kuruyan kimse hakkinda, kadinlara sehvet duymayan kadinsidir, demislerdir. 4%

Yine su sekilde konuyu destekleyici rivayetler siralanmigtir:

Bize gore kadinsilar, eger fiillerinde belirgin ise o erkeklerden farkli sayilir. Onlar
fasiklardandir ve kadinlardan uzaklastirilmalidir. Hareketlerinde yumusak olana gelince,
diline halka takiyor, kadinlara sehvet duymuyorsa fiillerinde belirgin olmayan kadinsi
grubuna girer. Ulemamizdan bazilar1 onlar1 kadmnlarin yaninda birakilmasina ruhsat
vermislerdir. el-/bdne’de gegen ifadeye gore asil olanin ciiz olmayisidir. %

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarilan rivayete gore s0yle denilmistir:

““Erkekligi kalmamig hizmetgiler’” soziinden maksat, o kimselerin kadinlarla nasil
muamelede bulunacagini bilmemesidir. ... Bu da yine bizim mezhebimize goredir. Eger geng
ise kadinlardan uzaklagtirilir. Yaslt ise onun sehveti bitmistir. Boylelikle bu konuda ruhsat
verilir. Aslinda miitesabih bir kelime olan tabiin kelimesini sGylemesi ve muhkem olan
Miisliiman erkeklere de ki, gozlerini haramdan sakinsinlar ayetinden biz muhkem olani
seceriz. Deriz ki, erkeklerden 6niindeki gizli ziynetlere gérmesi heldl olmaz, onlara ¢ocuk
disinda bakmasi ciz olmaz. Cocuk olursa sakinca yoktur. Thtilam olmamis hadim edilmis
kimseler kadinlarin yanina girmesinde bir sakinca yoktur. Bunun yas1 on bestir. 5%

xix. Hayiz Goren Kadin ile Iliskiye Girmek

Bu kisimda hayiz goren kadin ile iliskiye girmek ve ona dair mevzular hakkinda 4
fetva nakledilmistir. Ilki hayiz goren kadimn ile iliski meselesidir. Buna gore, hayiz
goren kadimn ile iligkiye girmek nas ile haram kilinmistir. Bunu mesrulastirmak

isteyenin kéfir olacagi belirtilmistir. Buna kalkisan ise gilinahkar addedilmektedir.

497 Alim b. Ala el-Enderpeti, 101; Md. 28169.
498 Alim b. Ala el-Enderpeti, 101; Md. 28170.
49 Alim b. Ala el-Enderpeti, 101-102; Md. 28171.
50 Alim b. Al el-Enderpeti, 102; Md. 28172.
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Ancak birlesme olmaksizin cinsel iliski i¢in tovbe ve istigfardan bagkasi
gerekmeyecegi ifade edilmistir. ‘‘Kadin hayiz doneminin baslangicinda iken cinsel
iliski olursa, koca bir dinar sadaka; eger kadin hayzinin son déneminde ise yarim dinar
vermesi gerekir.”” diyen alimler olmustur. Bu konuda saz bir hadis rivayet etmislerdir.
Tirmizi’den aktarilan bu rivayete gore kadindan gelen akintinin yahut kanin rengine
gore tam yahut yarim dinar verilmesi gerektigi muhakkik tarafindan ifade edilmistir.

Kefaretin ise mislince sabit olmayacag: ifade zikredilmistir.>%!

Ikinci olarak ulema, cinsel iliski disindaki hususlarda ihtilaf etmislerdir. Eba Hanife,
““Koca ortii iizerinden karisindan faydalanabilir. Ortiiniin altindan yapmaz.”> derken
Imam Muhammed ise ‘‘Kan akan yerler disindaki yerlerden istifade edebilir.”
demistir. Bu rivayetin, Hasan’in Ebl Hanife’den naklettigi rivayet oldugu
vurgulanmigtir. Tahavi, Ebi Hanife ve Ebl Yusuf’un goriislerini zikrederken Kerhi
Imameyn’in goriislerini zikretmistir. Bu durumda kocanin, karisinin yanindan
ayrilmasi1 gerckmemektedir. el-Hdniyye’de ise ‘‘Tabiin arasinda ihtilaf vardir. EbQ
Hanife, ortiiniin iizerinden karisindan faydalanabilir.”>  demistir.  Ibrahim,
“‘Faydalanmaktan maksat kadinin gébegi ve daha iistiidiir.”” demistir. Hasan ise ‘izar1

ile gelip ihtiyacini birlesme olmaksizin izar {izerinden giderir.”’ demistir.>%?

Bir diger husus hayiz géren kadin ile iliskiye girmek haram oldugunda diger sebeplerin
de haram olmamasidir. Orug ve istibra gibi durumlarda da cinsel iligki haramdir.
Memliike olan cariye yeni bir miilk sayilir. imam Muhammed’den, istibra durumunda

sebepler haram olmadig1 rivayet edilmistir.>%

Bu boliimiin son rivayeti ise el-Muhitu’l-Burhani’den aktarilmistir. Buna gore el-
Cdmiu’s-sagir’de Ebli Hanife’nin, ‘‘Kadin kole hayiz oldugunda boydan elbise
giymez. Kocas1 onun karni ve sirt1 agik giysi giymesini isteyebilir.”” dedigi rivayet

edilmistir.5%

4.3.3.5. Dinen Giyilmesi Uygun Goriilen ve Goriilmeyen Giyecekler Hakkinda

Bu boliim konu tertibince onuncu siradadir. Bu boliimde kirk sekiz fetva zikredilmistir.

501 Alim b. Ala el-Enderpeti, 103; Md. 28173.
502 Alim b. Al el-Enderpeti, 103-104; Md. 28174.
503 Alim b. Al el-Enderpeti, 104; Md. 28175.
504 Alim b. Al el-Enderpeti, 104; Md. 28176.
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i. Sarik-Takke Takmak

Bu konuda Imam Muhammed’in Siyer’in Sarik béliimiinden, siyah giymenin
miistehab oldugunda dair bir hadisi zikredilmistir. Sarigin yapilis1 ile ilgili “‘Kim
sarigini tekrar yapmak isterse, ¢evire ¢evire agmasi gerekir. Boyle olursa basindan
¢ikarmast daha giizel olur ve onu yere bir seferde koyabilir. Sarigin ucunu omuzlar
arasindan sarkitmak miistehabtir.”” agiklamas1 da yapilmistir.°® Ayrica Sarigmn
ucunun ne kadar sarkitilmasi gerektiginde ihtilaf etmislerdir. Buna gore bazilar “‘Bir
karis boyu’’ bazilari, “‘Sirtin ortasina kadar’” bazilari ise ‘‘Makata kadar sarkitilir.”’
demislerdir. °® Yine aym yerde Imam Muhammed, ‘‘Takke takmak da bir sakinca
yoktur. Restlullah’in  takti§i  basliklardan olursa onu giyebilir.””  dedigi

nakledilmistir.>%’

ii. Ipek- Saf Ipek Giymek - Yaslanmak - Uzerinde Uyumak Hakkinda

el-Camiu’s-sagir'den aktarildigina gére EbG Hanife’nin ipek®® ve saf ipek®®
giyilmesini kerih gordiigii zikredilmistir. Buna ragmen, basin ipek iizerine
yaslanmasini ve onun iizerinde uyumakta bir sakinca gormemistir. el-Fetdva'l-
Attabiyye’de “‘Ipek ortilye gelince kullanimi tartigmasiz uygundur.” ifadesi
eklenmistir.®’® Imam Muhammed ise “‘Ipek giyilmesi mekruh oldugu gibi {izerine
yaslanmasi ya da uyunmasi da mekruhtur.”” demistir. Eba Ydsuf da Imam Muhammed
gibi goriis beyan etmistir. Ayrica duvarlarin ortiilmesi ve kapilardan ortii sarkitilmasi

tartistlmistir.>*

el-Miinteka’da aktarildigina gore ise ibn Semmaa, Imam Muhammed’den ipek ve saf
ipek {izerine oturmanin giyecek gibi olmadigini nakletmistir. ipek ve saf ipek iizerine
oturmanin giyecek gibi olmamasi, ipek lizerine oturmanin yasagini ortadan
kaldirmistir. O zaman imam Muhammed’in iki rivayeti oldugu sdylenebilir. Mezhebin

zahir goriisiine gore ise ipegin lizerine oturmanin da mekruh olmasidir. el-Hdaniyye’de

505 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 105; Md. 28177.

506 Alim b. Al el-Enderpeti, 105; Md. 28178.

507 Alim b. Ala el-Enderpeti, 106; Md. 28179.

508 fpek (Lssal): Ipekten nesc olunmus kumasa ve atlasa denir. Bkz. Miitercim Asim Efendi, el-
Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, 1. Baski, c. 2 (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1861.

509 Saf pek (zlwa): Aris ve argaci ipekten dokunmus kumasa denir. Bkz. Miitercim Asim Efendi, c.1.,
956.

510 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 106; Md. 28180.

511 Alim b. Ala el-Enderpeti, 106-107; Md. 28181.
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gectigine gore Ebli Hanife, “‘Ipek ve saf ipek ile doseme ve ikisi lizerinde uyumakta
bir sakinca yoktur.”> demistir. Ipek ve saf ipekten yastik, ev esyalari, halilar da
iizerinde figiir yoksa yine aym sekilde degerlendirilmektedir. Ebéi Yasuf ve imam
Muhammed, ‘‘Hepsi mekruhtur.”’ demislerdir. el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib’te saf
ipek, ipek kozalarindan aritilmis olandir. Ipek ise pisirilmis ipek kozalaridir.

Kendisinden ipek elde edilen giyecek olarak isimlendirilir.>?

el-Hiddye’den gelen nakilde Efendimiz’in (s.a.v) ipek kilime oturdugu rivayet
edilmistir. Bayraklar da oldugu gibi giyim i¢in az kullanilan kumaslarda mubahtir.
Giyeceklerde ve kullanimda da boyledir. es-Signaki’de gecgen ifadeye gore ‘‘Bu
necaset ile karsilagtirilmistir. Az miktarda kullanimi kisa bir siire i¢in goz ard1 edilir.”’

denilmistir.

el-Muhitu’l-Burhani’den aktarilan rivayete gore ipek giysi giyilmesi hususunda Ebi
Hanife’'nin “‘Giysinin aris ve argacinin ipekten oldugu tiim durumlarda erkeklere
haram oldugunu bilmen gerekir.”” goriisii yer almistir. Imameyn ise ‘‘Savas
durumunda mekruh olmaz. Savas disindaki durumlarda mekruhtur.”” derken ‘‘Bu
bahsedilen tiim durumlarda mekruh olmaz.”” diyen alimlerin oldugu da

belirtilmistir.>*

el-Hdniyye’de gecene gore savasta olsun ya da olmasin erkegin saf ipek giymesi
haramdir. Serhu’1-Kadi’de imam Isbicabi, ¢‘Imameyn’e gore silah atisin1 engelleyecek
kalinlikta tok bir kumas ise savas durumunda erkeklerin ipek giymesi mekruh
degildir.”” demistir. el-Mudmardt’ta ‘‘Eger kumas ince ise ipek giymesi mekruhtur.

Boyle olmasi icma’ ile mekruhtur.”” denilmistir.>*

el-Muhitu’l-Burhdni’den gelen rivayette ihtiyag durumunda ipek giyme tartigilmistir.
Buna gore, ‘‘Eger bir kimse giyinmek i¢in muhtag¢ degilse ipek giymesi mekruhtur.
Ancak ihtiyag durumunda ise ipek giymesinde bir sakinca yoktur.”” denilmistir.
Abdurrahman b. Avf ve Ziibeyr’den (r.a.) uyuza yakalanan sahabiler hakkinda
““Restilullah’tan (s.a.v) ipek giymek i¢in izin istediler. Resilullah da onlara izin verdi.
Aris ve argaci ipekten olan giysinin giyilmesi savas durumu disinda mekruhtur. Argaci

ipek olup aris1 ipek olmayan giysinin giyilmesi de mekruhtur. Aris1 ipek olup argaci

512 Alim b. Ala el-Enderpeti, 107; Md. 28182.
513 Alim b. Ala el-Enderpeti, 107-108; Md. 28184.
514 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 108; Md. 28185.
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ipek olmayan giysiye gelince el-Hdniyye’de aktarilan rivayete gore ‘O kimse kinanir,
kumas ipek sayilir sadece savasci giyebilir.”” denilmistir. el-Muhitu’l-Burhani’de ise
““Ulemaya muhalif olmayarak giyilmesinde bir sakinca yoktur.”” demislerdir. Bazilari
da ‘“‘bu arglarin kumasa agir bastigi durumlardadir, bazilar1 da her haliikarda arisa

isaret eder ve giyilmesi cdizdir.”” demislerdir.>™

Seyhiilislam ‘‘Giysinin ariglar1 pamuk ve ketenden olursa, argaci ipekten olursa ve
disardan goriiniirse erkegin giymesi hos olmaz. Eger disaridan goziikmiiyorsa erkegin
giymesinde bir sakinca olmaz.”” demistir. Yine imam Muahmmed’in gériisiine yer

verilmis ve *‘Erkekler i¢in hos karsilanmaz ve kmanir.”” denilmistir.>°
iii. Kiiciik Erkek Cocugun Ipek Giymesi

el-Fetava'l-Attabiyye’den aktarildigina gore kiigiik erkek ¢ocugun da ipek giymesi
mekruh sayilmaktadir. Yiiziik, kiipe, halhal takmasinin da bu sekilde degerlendirildigi
sdylenmistir. Nazmu’l-miittefak’ta ise “‘Ipek giyen erkek giinah kazanir.”” seklinde
fetva verilmisken Nisabii’l-ihtisab’ta kii¢lik ¢ocugun hallerine dair ‘‘Kiigiik cocugun
ayagina kiiciik ziller takmak mekruhtur.”” fetvasi verilmistir. el-Muhitu’l-Burhdni’de
istisnai durumlara isaret ederek ‘‘Bu goriisler savas disindaki durumlarda gegerlidir.”’

denilmistir.>t’

iv. Savas Zamaminda Ipek Giymek

Savas durumuna gelirsek, aris1 ipek argaci ipek olmayan kiyafetin giyilmesinde bir
siiphe yoktur. Savas durumunda onu giymesi mubah olur. Argact ipek, arisi ipek
olmayan giysiye gelince el-Haniyye’de “‘Ipek veya pamuk gibidir.”> denilmistir. el-
Muhitu’I-Burhdni’de ise ‘‘Icma ile savas durumunda giyilmesi mubahtir. Aris1 da
argaci da ipek olan giysiye gelince ulemamizin goriisiiniin aksine savasta giyilmesi

mubahtir.”” seklinde fetva verilmistir.>®

el-Guwdsiyye’den aktarilan rivayete gore cevsen, migfer, altin ve giimiisten yapilmisg

kolluk da saf ipek gibi sayilmaktadir.®®

515 Alim b. Ala el-Enderpeti, 108; Md. 28186.
516 Alim b. Al el-Enderpeti, 108-109; Md. 28187.
517 Alim b. Ala el-Enderpeti, 109; Md. 28188.
518 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 109; Md. 28189.
519 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 109; Md. 28190.
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el-Muhitu’l-Burhani’de erkeklerin ipek giymesi durumundan sonra kadinlarin giymesi

hususuna deginilmistir ve s0yle denilmistir:

Tim bu bahsedilenler erkekler hakkindadir. Kadinlar hakkindaki hususlar kalmustir.
Ulemanin geneline goriisiine gore, kadinlarin saf ipek giymesi mubahtir. Bazilari, helal
degildir demislerdir. Giyecegin ipek oldugunu bilmeyen ya da ama biri giyerse, bazi
insanlara muhalif olarak fukahanin ¢ogunluguna goére giyilebilir. Higdm, EbG Hanife nin dort
parmak miktarinca ipek kumas oldugu bilinen giysinin giyilmesinde bir sakinca yoktur,
dedigini rivayet etmistir. Camiu 'I-Cevdmi ” de kumasin kenarindaysa denirken el-Hdniyye’de
Semsiileimme Serahsi’nin Siyer’de, ‘‘Giysinin ipek oldugunun bilinmesinde bir sakinca
yoktur ¢iinkii o kumasa tabiidir, miktar1 dlgiilemez.”” denilmistir.5?

v. Ipek, Altin, Giimiisten Yapilmis Kiyafette Dirt Parmak Orani

es-Sirdciyye’den gelen rivayete gore, erkeklerin ipekten, altindan, giimiisten, pamuk
tizerine fazlaca ipekle islenmis ya da dort parmak miktarindan fazla altin veya giimiis
bulunan basligi takmast mekruhtur. ‘‘Bashigin islemeleri dort parmak miktarinda
ipekten olursa bir sakincasi yoktur. Sarigin ve cilibbenin icinde de bu miktarda

bulunmasi boyledir.”” denilmistir.>?

el-Yetime’den aktarildigina gore ise Ebli’l-Fazl ve Ali b. Ahmed’e ipegin kiyafette dort
parmak miktarinca bilinmesi yaygin veya daha az bilinen bilgi oldugu soruldu. EbG’1-
Fazl ise yaygin veya daha az bilinen bilgi olmasinin fark etmeyecegini sdylemistir.,

Ali b. Ahmed ise ‘yine de sakinmak evladir.”” demistir.>??

Eb0’l-Fazl’a, kiyafetin iki veya ii¢ yerinde ipek oldugu ve bunlar toplandigi zaman
dort parmak miktarini gectigini bunlarin birlikte mi degerlendirilecegi soruldu. ‘‘Hepsi
birlikte degerlendirilir.”” dedigi rivayet edilirken Ebl Hadmid’e soruldugunda, ‘‘Hepsi
birlikte degerlendirilmez.”” cevabini vermistir. Ali b. Ahmed’e bu fark soruldugunda
ise ‘‘Bu konuda ihtilaf vardir.”” demekle yetinmistir. Bu konuda Fetdva 'I-Huldsa’dan
gelen rivayet ‘‘Ebl Hanife arisinda ipek ve saf ipek olan kiyafet giymekte bir sakinca
gormemistir. Ham ipekten yapilmis ciibbeyi giymekte de bir sakinca gérmemistir.”’

seklindedir.®

520 Alim b. Ala el-Enderpeti, 109-110; Md. 28191.
521 Alim b. Ala el-Enderpeti, 110; Md. 28192.
522 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 110; Md. 28193.
523 Alim b. Al el-Enderpeti, 110-111; Md. 28194.
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Vi. Erkegin Ipek Bel Bagi Kullanmast

Konuya dair el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarilan rivayette Ibn Semmaa’nin

Nevadir’inde gecen imam Muhammed’in su ifadesi yer almaktadir:

Eger bir erkek, ipek gomlek, kiirk ya da izar giyerse bana gore bir sakincasi yoktur dedigi
rivayet edilmistir. Bu kiyafette ipek bulundugunu bilmek gibidir. Eger ipek bulunan kiyafet
ile bagka bir kiyafet de varsa o zaman sakinca yoktur. Ancak tek basina giyilmesi mekruh
olur. Ipek bel bag1 takmak mekruh degildir. Ciinkii o tek basima giyilmez.5%*

Serhu’l-Camiu’s-sagir’de gectigine gore bazi alimler, ‘ ‘Ebt Hanife’ye gore erkeklerin
ipek bel bagi kullanmasinda bir sakinca yoktur.”” demislerdir. Sadriigsehid,
Imameyn’e gére mekruh oldugunu sdylemistir. Ayrica Cdmiu’l-Fetdva’da
Muhammed b. Seleme’den, *‘Ipek bel bagi ile namaz kilan kimsenin namazi kabul
olur. Ancak o hos goriilmeyen bir davranistir.”” fetvasi aktarilmistir. €z-Zehira’da ise
Siyerii’l-kebir’den nakil yapilmis ve savas zamani diginda izari, dibac ve altin olan

ipekli giyecek giymek de bir sakinca olmadig1 séylenmistir.5%°

Tahavi Muhtasar’inda Ebli Hanife’nin, ‘Giimiisten yapildigi bilinen giyecek mekruh
sayllmaz. Altindan yapildigi biliniyorsa mekruhtur.”” dedigi rivayet aktarilmistir. Buna
ek olarak, bunun tartismali bir mevzu oldugu ve ser’l hiikiimlerde giysinin bazi
kivrimlarinda kullanilmasina ruhsat verildigi, bu kivrimlarin altindan da olabilecegi

belirtilmisgtir.5%®

Fetdvd Ahi’dan aktarilana gore Kadi Burhaniiddin’e Ipekten yapilmis ya da islenmis
boyunluk takilabilir mi diye soruldu. ‘‘Mekruh olmamasi1 gerekir. Ciinkii onun
canliligr gitmistir. Kumasa tabi olmustur.”” dedigi nakledilmistir. Semsiileimme
Serahsi de onun mekruh goriilen mozaik sapkaya karsi kumasa tabi olduguna isaret
etmistir. Ayrica ‘‘Onun canlilifini yitirmemistir. Dolayisiyla mekruh goériilen mozaik
sapka gibi kumasa tabi sayillmaz. Ciinkii o tiiketilen bir mal degildir ki ona tabi olsun.

Farsca da belirtildigi iizere onu sapkadan sayariz.”’ demistir.>?’

524 Alim b. Al el-Enderpeti, 111; Md. 28195.
525 Alim b. Ala el-Enderpeti, 111; Md. 28196.
526 Alim b. Al el-Enderpeti, 111; Md. 28197.
527 Alim b. Ala el-Enderpeti, 111-112; Md. 28198.
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vil. Safrana Boyanmis Giysi Giymek

Yalanci1 safrana boyanmis giysiyi giymek hususunda mekruh oldugu sdylenmistir. el-
Miinteka’da EbG Hanife’nin, ‘‘Aspir (yalanci safran), latin ¢ice8i veya safran ile
boyanmis kiyafetin giyilmesini erkeklere kerih gormiistiir.”” rivayeti gegmektedir. ez-
Zehira’da bunun Imam Muhammed tarafindan da rivayet edilmis oldugu
nakledilmistir. Siyeru’l-Kebir’de ‘‘Erkeklere aspir ile boyanmis giysi giymek
yasaklanmistir. Aspir boyali giysi giymekten maksat, kadinlara kendisini begendirmek

icindir.”” denilmisgtir.>?®

Aspir ve safran ile boyali giysi giymek erkeklere kesin olarak yasaklanmstir. ibn
Omer (r.a.), “‘Efendimiz (s.a.v) aspir ile boyali giysi giymeyi bana yasakladi.”’
seklinde bir rivayet getirmistir. Ayrica ‘‘Size kirmiziyr yasakliyorum, o seytanin
giysisidir.”” demistir.>?°

viil. Giyinme Addibi

el-Muhitu’I-Burhani’ de Hisdm, Imam Muhammed’in uzun elbise giymekte bir sakinca
gérmedigini rivayet etmistir. Buna ek olarak, semerde kirmizi kece kullanilmasinda
bir beis gérmemistir.>*° Bu hususta Ibn Mes’d (r.a.), *‘Giyinirken iki sekilde dikkat
cekmekten sakinin. Yani, insanin haksizliga ugrayacak kadar diiskiin bir sekilde
giyinmemesi ve her bakanin acayip goriinimlii demeyecegi bilakis bunun ikisinin
arasinda bir kiyafet segmesi gerekir. Orta yol her zaman kiymetli olmustur.”” rivayeti

de nakledilmistir.%%!

ix. Tilki Kiirkiinden Yapimis Bashk Takmak

Bu hususta el-Uyin’da Hisdm’ i Imam Muhammed’den, ‘“Tilki kiirkiinden yapilmis
baslik takan biri hakkinda, onu alir yani bir sakincasi olmaz demistir. Bu Ebl
Hanife’nin goriislidiir. EbG Hanife sincaba, Dahhak da samura kars1 idi.”” rivayeti

gegmektedir. 5%

ez-Zehira’da ise dlinyalik i¢in slislenmek ve ziynet hakkinda sorulmus, Restlullah ve

Ebl Hanife’den su rivayetler aktarilmistir:

528 Alim b. Al el-Enderpeti, 112; Md. 28199.
529 Alim b. Ala el-Enderpeti, 112; Md. 28200.
530 Alim b. Ala el-Enderpeti, 112; Md. 28201.
531 Alim b. Al el-Enderpeti, 112; Md. 28202.
532 Alim b. Al el-Enderpeti, 113; Md. 28203.
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Restlullah (s.a.v) bir giin kiymeti bin dirhem olan bir rida ile cemaatin huzuruna ¢ikti.
Uzerinde dért bin dirhem olan rida ile namaza basladi. Bir giin ashabindan birisi onun
huzuruna geldiginde tizerinde ipek bir rida vardi. ResGlullah da: ‘‘Allah bir kuluna nimet
bahsettiginde onun eserini iizerinde gérmek ister.”” buyurdu. Ebt Hanife degeri dort yiiz
dinar olan rida giyerdi. Ayrica EbGi Hanife 6grencilerine, memleketlerinize dondiigiiniiz
zaman liizerinize giizel kiyafetler giyinin, kotii kiyafet giymekten sakinin. Béyle yaparsaniz
insanlar size rahmet nazari ile bakar. Bu onun sadelik ve verasidir. Ogrencilerine bdyle
tavsiyede bulunuyordu.5

Buna ek olarak Muhammed b. Hasan’in giizel kiyafetler giydigi ve bu konuda ona
soruldugunda, ‘‘Benim eslerim ve cariyelerim var. Onlar benden baskalarina
bakmasinlar diye kendime bakiyorum.”” dedigi nakledilmistir. Yine Imam

Muhammed’in yasadig1 bagka bir durum soyle aktarilmistir:

Siyah sarik sardigi bir giin huzuruna fetva istemeye bir kadin geldi. Onun yiiziine hayran
olarak bakakaldi. imam o kadma ‘Mazeretin nedir?’ diye sordu. Kadin, siyah sariginin
altindaki beyaz yiize hayran kaldim, dedi. Imam sarig1 basindan ¢ikardi ve ondan sonra siyah
sarik kullanmamaya baslad.>3

Yine ashabin drneklerini merak edenler Kadi’ya ‘Omer (r.a.) su kadar yamal1 gémlek

giydigi rivayet edilmis mi?’ diye sormuslardir. Kadi bu soruyu sdyle cevaplamistir:

Omer’in yaptigi hikmetli bir istir. O miiminlerin emiriydi. Sayet giizel giyecekler giymeye,
cesitli yiyecekler yemeye, kendi maiyetinde calisanlari ve hagmeti bunu saglamaya
yeterliydi. O zaman halkin alim giicii ¢cok yoktu ve insanlarin mallart kullaniliyordu. Bu
yiizden bdyle bir maslahat segmisgtir.5%

el-Hulasa’da gectigine gore, ‘‘Kibir maksadi yoksa giizel kiyafet giymek de bir
sakinca yoktur. Helal paray1 biriktirmek de miraslarin hakki verilirse, Allah haklart

engellenmezse ve kibre sebep olmazsa yine bdyledir.”” fetvasi verilmistir.>*®
Evin Uzerine Ortii Sarkitmak ve Eve Ortii Sermek Hakkinda

ez-Zahiriyye’de ise ‘‘Ev lizerine ortii sarkitilmasi mekruhtur. Imam Muhammed, bunu
bliyliklenme ve ziynet oldugu icin Siyerii '[-Kebir’de bu sekilde belirtmistir.”” rivayeti
gecmektedir.*” Yine ez-Zahiriyye’de ‘‘Evde boyanmis yahut boyanmamis ya da

533 Alim b. Al el-Enderpeti, 113; Md. 28204.
53 Alim b. Al el-Enderpeti, 113; Md. 28205.
535 Alim b. Al el-Enderpeti, 114; Md. 28206.
53 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 114; Md. 28207.
537 Alim b. Al el-Enderpeti, 114; Md. 28208.
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islenmis yahut islenmemis keten, pamuk veya yiinden yapilmis diledigini sermesi
caizdir. Kege veya digerlerinden yapilan bir ortiiyle duvarlar1 drtebilir. Uzerinde resim
olan bir seyi sermesi ve namazda kullanacagi seccadeyi bundan edinmesi caizdir.”’

ifadesi gegmektedir.5%®
X. Giizel ve Temiz Giyinmenin Onemi

Bustanu’l-Fakih’te 1ise Sa’bi’nin, ‘‘Diiskiinlerin hakir goérmedigi fukahanin
ayiplamadig giysileri giyiyorum.”” dedigi nakledilmistir.>*® ibn Abbas’in (r.anhiima),
“Diledigini ye, diledigini giy. Tiim bunlarin hepsi seni saptirdiginda bu israf ve
kibirdir.”’ dedigi rivayet edilmistir.>*® Hz. Omer (r.a.) ise ‘*Allah size olan nimetlerini
genis tutmustur, siz de kendi nefsinize miisamaha gosterin.’” demistir. Semsiileimme
Serahsi, ‘‘Her zaman temiz kiyafet giyilmelidir. Bazen de Allah’in nimetlerini
lizerinde gostermek i¢in daha gilizel giyinmelidir. Bunu yaparsa bu menduptur.

Buldugu her zaman giizel giyinemez.”> demistir.>*
Xi. Giyinmenin Israf Boyutu
Bu konuda yukaridaki rivayet ile baglantili olarak sdyle sdylenmistir:

Kis vakti de boyledir. Eger bir ciibbe sicak tutuyor sogugu engellemeye yetiyorsa iki ya da
li¢ ciibbeden fazlasini giyemez. el-Miintekd’da Hakim ‘Ipek giymesinde bir sakinca yoktur.’
demistir. el-Hdniyye’de ‘Elbisenin argaci ipek degilse’ kaydi koyulmustur. el-Muhitu’l-
Burhdni’de gegen 'Haz%, derisinde ipek bulunan denizde yasayan bir hayvan ismidir.
Dolayistyla hepsi ipek degildir. Erkeklere haram olan bunlar degil, tam ipek giymektir.’
goriisii ilave edilmistir.5*3

el-Kudiri’den aktarilan rivayete gore Ebi Yusuf’in, ‘‘Koza ve zahara arasinda
canliligint yitirmis kozada bir sakinca goérmiiyorum.”” dedigi rivayet edilmistir. el-
Yetime’de ‘‘Ciibbenin bazi yerlerini ipek ile doldurmak hakkinda sordum. ‘Caiz
degildir.” dedi.”” seklinde bir rivayet aktarilmistir. EbG Yisuf’un Bakkali’den aktardig:
rivayetle ‘‘Ona karst ¢ikip sakincasi yoktur dedim. Yine caiz degildir.”” dedigi
nakledilmis ve bunun mezhebin zahir gériisii olmadig1 sdylenmistir. Isbicabi de bu

rivayeti aktarip ‘“Mutlak olarak cizdir.”” demisgtir.>**

538 Alim b. Ala el-Enderpeti, 114-115; Md. 28209.

539 Alim b. Ala el-Etnderpeti, 115; Md. 28210.

540 Alim b. Ala el-Enderpeti, 115; Md. 28211.

541 Alim b. Al el-Enderpeti, 115; Md. 28212.

542 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi 'I-Muhit, ¢.3, 2475.
543 Alim b. Ala el-Enderpeti, 115; Md. 28213.

54 Alim b. Ala el-Enderpeti, 115-116; Md. 28214.
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xii. Dellallarin Ipek Kumastan Kese Tasimalar

Ali b. Ahmed’e boynunda dellallarin yapmis oldugu gibi ipekten bir sey sarmis olan
kimse hakkinda ‘‘Bu caiz midir, degil midir, yoksa sadece dellallara m1 caizdir?’’ diye
sordu. Ulema arasinda dellal i¢in olduguna dair goriis oldugu sdylenmistir.>*®> Ayrica
Eb0’l-Fazl’a, erkeklerin ipekten firfir kullanmasi hakkinda soruldu. ‘‘Mekruhtur.”
dedi. Ayn1 soru hakkinda Ali b. Ahmed’e sordular. ‘Caiz degildir.”’ dedi.>*

Xiii. Bebek Besiginde Ipek Kullanmak

Bu konuda ‘‘Ebi Hamid ve Yusuf b. Muhammed’e, bebek besigi yapmak icin ipekten
bir carsaf hakkinda sordum. ‘Bir sakincasi yoktur.” dediler. Ciinkii bahsedilen ipek
giyilen ipektir. Ipekten yapilmis gdlgelik de bu sekildedir. Ciinkii o ev

mesabesindedir.”” nakli gegmektedir.>*’

el-Muhitu’l-Burhani’de EbG Yusuf’tan, ‘‘Kiyafetin ¢ogu ham ipekten veya ipek
benzeri bir seyden ise erkeklerin giymesinde bir sakinca yoktur. Ancak goériinen yiizii
ipek ise bu mekruhtur. Bir hatt1 saf ipek bir hatt1 ham ipekten oldugunda da boyledir.
Gorilindiigii i¢in mekruhtur.”” goriisii nakledilmistir. Ayrica es-Sirdciyye’de ‘‘Eger
dokumasinda ipek varsa erkeklerin saf ipek giymesinde bir sakinca yoktur.”” seklinde
gecmistir. Imam Nasiruddin (rh), ‘‘Onlarin zamaninda saf ipek, Arapca ‘delad’ ve
Tiirk¢e ‘Kunduz’ olarak isimlendirilen su hayvanini kuyudan ¢ekmek i¢in kullanilan
bir aracti. Simdilerde c¢iiriimiis ipekten elde ediliyor. Bu sebeple mekruh olmasi

gerekir.””>* dedigi nakledilmistir.

Cariyelerin kirmiz1 ve sar1 renklerin disinda erkekler gibi yuvarlak bashik takmasi
mekruhtur. el-Muhitu’l-Burhdni’de gectigi tizere Serhii’l-Kudiiri’de Eb( Hanife’nin
“Yirtict hayvanlarin  kiirklerini ve bundan baska temizlenmis tabaklanmamis

hayvanlarin derilerini giymekte de bir sakinca yoktur.”” dedigi aktarilmigtir.>*°

Ardindan “‘Ciibbenin firfirlar1 saf ipekten olursa erkegin onu giymesi mekruh olur
mu?’’ diye sorulmus ve ulema bu konu hakkinda da ihtilaf emistir. Tahavi bunu

Serhu’l-Asdr’da ‘‘Bu konuda iki hadisten biri onun kerahiyyetine delalet eder. Digeri

545 Alim b. Ala el-Enderpeti, 116; Md. 28215.
546 Alim b. Al el-Enderpeti, 116; Md. 28216.
547 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 116; Md. 28217.
548 Alim b. Al el-Enderpeti, 116; Md. 28218.
549 Alim b. Al el-Enderpeti, 117; Md. 28219.
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ise kerih olmadigina delalet eder.”” sekilde agiklamistir. Ieyh ise, <“Mekruh olmayacag1
sahih olandir.”” demistir. Imam Ali es-Sugdi, onun mekruh olmayacagini sdylemis ve
ulema arasindaki ihtilaftan bahsetmemistir. imam Muhammed buna Siyer’deki bir

rivayette isaret etmistir.>>°

Attabiyye’de ‘‘Ayaklarin iizerine gelen pantolonu erkelerin giymesi mekruhtur.”

551

rivayeti gecmektedir. el-Miiltekat’ta “‘Kaplan ve yirtici hayvanlarin ciltleri

tabaklanmigsa eyer ya da seccade yapilabilir.”” denilmistir.>®? el-/bdne’de Hisam,
““Ebl Yhsuf’un nalinlarinda demir ¢ivi ¢akilmis oldugunu gérdiim. Bu demir ¢ivinin
bir sakincasi var m1 diye sordum. Hayr, dedi.”” rivayeti aktarilmigtir.>® Béliimiin son
meselesi ez-Zehira’da gegen ‘‘Namazin sthhatini etkileyecek bir necaset bulunan
kiyafeti giymek caiz midir?”’ sorusudur. Bu konuda EbG Yulsuf, Said b. Ciibeyr
hadisinden onun kerahetini nakletmistir. ““Said b. Ciibeyr tilki dersinden baslik
giymistir ancak lizerinde namaz kilmamistir. Bu onun hatasidir. Bu sebeple, onu

giymenin zaruret olmaksizin ciz olmadigina isarettir.”” demistir.>>*
4.3.3.6. Altin ve Giimiis Kullanimi Hakkinda

Bu boliim konu tertibince on birinci sirada yer almakta olup kirk iki fetva icermektedir.
el-Fetdva 't-Tatarhdniyye miiellifi, son bir fetvay: bu fasil ile ilgili oldugu diistindiigii

icin bu grupta zikretmistir.
I. Altin ve Giimiis Kap Kullanmak

el-Cdmiu’s-sagir’de Ebu Hanife’nin, altin ve giimiis kapta yeme ve igmeyi hos
gormedigi nakledilmistir. Altin ve giimiis olan kapta yag olursa, ‘‘kaptan basa ve
bedene yag bulasir.’”” demislerdir. Elini kaba daldirip ve oradan yag alip onu
kullandiginda; bir kaptan yiyecek alip ekmegin lizerine ya da benzeri bir seyin lizerine
koyup yediginde kadin da olsa erkek de olsa bir sakinca olmayacagi belirtilmistir. Yani

altin ve giimiis kaptan yeme ve igme hususunda kadin ve erkek her ikisi aymdir.>>®

550 Alim b. Ala el-Enderpeti, 117-118; Md. 28220.
51 Alim b. Ala el-Enderpeti, 118; Md. 28221.
52 Alim b. Al el-Enderpeti, 118; Md. 28222.
553 Alim b. Al el-Enderpeti, 118; Md. 28223.
554 Alim b. Al el-Enderpeti, 118; Md. 28224.
555 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 119; Md. 28225.
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Il. Giimiis Kaptaki Yag1 Kullanmak

el-Fetdva 'l-Attdbiyye’de aktarilan rivayete gore bir kimsenin basini giimiis bir kaptan
yaglanmasi mekruhtur. ‘“Yagi avucuna dokiip sa¢ ve sakalina doktiigiinde de bu
sekildedir. Bir kokunun i¢ine katilirsa bir sakincasi yoktur. Koku direkt olarak yagin
icinden basa dokiilmez.”” denilmistir.>>® el-Muhitu’I-Burhani’den gelen rivayette ise
EbG Hanife’nin glimiis ile kaplanmis kapta bir sakinca gérmedigi nakledilmistir. EbQ
Yasuf, “‘Bir ud ya da masraba flizerine yapildiginda bunu hos goérmezdi.”’

denilmistir.>’

iii. Altun veya Giimiis Kapl Sandalye-Cati

Altin ve giimiis ile kaplanmig kaplarda ve altin kaplamanin oldugu yere oturulmadigi
miiddetce sandalyelerde ihtilaf oldugu sdylenmistir. Ebli Hanife’ye gore bdyle
sandalyenin iizerine oturmakta bir sakinca olmamaktadir. Yine Eb(i Hanife’ye gore

catinin altinla siislenmesinde bir sakinca yoktur.>*

Attdabiyye’de mubah olduguna dair bir rivayet hari¢ giimiis kaplamanin oldugu yere
oturulmayacagi soylenmistir. Yagdanlik, buhurluk ve kaplanmis taht da boyledir. Ebl

Ysuf, bunu hos gérmemistir.>>®

es-Sirdciyye’den de altin ve glimiisten yapilmis sandalyeye oturmanin mekruh oldugu

aktartlmistir. Bu konuda erkek de kadin da ayni1 hiikme tabiidir.%%°
iv. Evin ve Mescidin Altin Suyu ile Kaplanmast

Bu konuda el-Haniyye’de ‘‘Evin ve mescidin catisini altin ve giimiis ile kaplamakta,

kendi malindan harcamak kosulu ile altin suyu ile mescidi siislemekte bir sakinca

yoktur.”” ifadesi ge¢cmektedir. Kébe-i Muazzama’nin da altin ve glimiis suyu ile
siislenmis, ipek ve saf ipekten dokunmus renkli kumaslar ile Ortiilmiis oldugu
sdylenmistir.%®?

556 Alim b. Al el-Enderpeti, 119; Md. 28226.
57 Alim b. Ala el-Enderpeti, 119-120; Md. 28227.
558 Alim b. Al el-Enderpeti, 120; Md. 28228.
559 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 120; Md. 28229.
560 Alim b. Al el-Enderpeti, 122; Md. 28237.
51 Alim b. Al el-Enderpeti, 120; Md. 28230.
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Konunun devaminda el-Hiddye’de ‘‘Bu kaplardan yeme, igme, yaglanma ve koku

29

stirinme caiz degildir.”” ibaresi gecerken el-Cdmiu’s-sagir’de ‘‘Bunlar mekruhtur.
Aslinda hiirmeti ifade etmistir. Altin ve glimiis kasik ile yemek de bu kabildendir.”’
seklinde geg¢mektedir. el-Fetdva’l-Attabiyye’den de ‘‘Altin ve giimiis ile masa
kaplamak, boyle lavabodan abdest almak yine boyle bir ibrikten abdest almak da bu

sekildedir.”” fetvasi aktarilmis ve bu durumlarin kerahetine isaret edilmistir.%%?

Yine el-Hdaniyye’de “‘Altindan ve giimiisten olan siirme kabi ve siirme mili de bu
sekildedir. EbG Hanife’ye gore mushafin altin veya giimiis ile kaplanmasinda bir
sakinca yoktur. Ebll Yasuf’a gore ise Ebli Hanife’nin eyer ve gem konusundaki
kerahetine kiyasla mekruhtur. el-Hiddye’den tizengi ve eger kayisi da buna dahil
oldugu sdylenmistir. A¢#tabiyye’de kapi, zincirler ve mintika da buna dahil edilmistir.
el-Muhitu’I-Burhdni’den Imam Muhammed’in gériisiiniin Eba Ydsuf ile ayn1 oldugu
nakledilmistir. Ayrica ayn1 eserden ‘‘Kadi Ebd’l-Asim el-Mervezi onun bu sekilde
oldugunu sdylemistir. Bunlarin hepsi ¢ikarilabilen seylerdir. Kaplama olanlara
gelince, bu kendinden ayrilmayacak sekilde altin suyuna batirmadir ve icma ile

sakincasi yoktur.”” dedigi nakledilmistir.%%

V. Erkeklerin Giimiis Yiiziik Kullanimi

Erkeklerin glimiis yiiziik kullanmasinin cevazina karsin, her tarafinda glimiis
kullanilan bir kab1 kullanmak mekruh oldugu ve kilicin altin ve glimiis ile slislemenin

mekruh olmaksizin yapilabilecegi soylenmistir.%%*
Vi. Altin ve Giimiis ile Kilicin Siislenmesi

Bu konuda Artabiyye’de ‘‘Kabzasinda olmadik¢a altin ve giimis ile kilicin
siislenmesinde bir sakinca yoktur. Tutma yeri altin ve glimiisten olmayan bigak da
boyledir. Kaplama yapmakta da bir sakinca yoktur.”” seklinde nakledilmistir. el-
Ibdne’de ise “‘Ebl Yisuf, mimtika, yiiziik ve kilicin giimiisle karigtirilip siislenmesi
mekruhtur, demistir. Kaplama yapmada bir sakinca yoktur.”” ifadesinin gegtigi
belirtilmistir. Camiu’l-Cevami’de ise kilicin tasindigr kilifin giimiisten olmasinin

mekruh oldugu belirtilmistir.>%®

52 Alim b. Al el-Enderpeti, 120; Md. 28231.
53 Alim b. Al el-Enderpeti, 120-121; Md. 28232.
564 Alim b. Al el-Enderpeti, 121; Md. 28233.
565 Alim b. Ala el-Enderpeti, 121-122; Md. 28234.
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el-Muhitu’l-Burhani’de bazi alimler altin veya glimiis ile kaplanmis kaplar hakkinda
bu konunun gerektirdigi ve benzeri seyler sdylemislerdir. Ancak kaplama siisleme i¢in
degil de kabi1 saglamlastirmak icin yapilirsa kaplamanin yapildigi yere agiz
degdirmekte bir sakinca olmadig1 sdylenmistir. Sayet kaplama kab1 saglamlastirmak
icin degil, tezyin i¢in olursa, kaplama yapilan yere agiz degdirmek mekruh

olmaktadir.>%®

Yine miiellif, Imam Muhammed (th) Siyer’de ganimetler konusunda zikrettigi bir

meseleyi delil gostererek sdyle demistir:

Komutan orduya, kim altin yahut giimiise rastlarsa o onundur dediginde, onlardan biri de
altin ve glimiis kaplama bir kaba ya da bardaga denk gelse ve kaplama da kabi
saglamlastirmak icin degil de tezyin igin olsa kaplama ona ganimet olur. Kaplama
saglamlastirmak icin yapilmis ve ¢ikarilmasi sonucunda ortada kap kalmayacak ise o zaman
bu kaplama ganimet olmaz.%¢’

vii. Altin ve Giimiisten Mamiil Uriinler

el-Yetime’de Ebl Hamid’e ayak tarafi tizerinde glimiisten egirilip elde edilmis yiikselti
olan sandalet giyen kadin, ve bunun sokiilmesi halinde kullanimi hakkinda ‘‘Bu
kadinin bu sandaleti kullanmasi cdiz midir?’’ diye sorulmus ‘‘Evet caizidir.”
buyurmustur. Ayn1 durum hakkinda Ali b. Ahmed’e soruldugunda ‘Saf glimiis ve

bunun kullanilmas1 mekruhtur.”” demistir.>®

el-Miinteka’da Hasan b. Ziyad, Eb( Hanife’nin altin ve giimiis buhurluk kullanmay1
kerih gordiigiinii rivayet etmistir. EbG Y@suf’un goriisiiniin de bu sekilde oldugu
nakledilmigtir. ‘‘Giimiis stirme kabindan ve altin, giimiisten mamul siirme mili ile

siirme ¢ekmekte hayir yoktur.”” denilmistir.>®°

Bir diger husus ise ayna ve esane hakkindadir. Ebll Hanife, ayna ve esane yeni

oldugunda aynanin g¢ergevesinin giimiisten olmasinda bir sakinca gérmemistir. EbQ

Ysuf, bunda bir hayir yoktur demistir.>"

56 Alim b. Ala el-Enderpeti, 122; Md. 28235.
57 Alim b. Al el-Enderpeti, 122; Md. 28236.
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el-Hidaye’den ‘‘Kursun, cam, kristal ve akik kaplar1 kullanmakta bir sakinca yoktur.
Imam Safii, bunlari kullanmay: kerih gérmiistiir.”” ifadesi nakledilmistir.>’* es-
Siraciyye’de ise ‘‘Altin ve giimilisten yahut divitten yapilmis kalem ile yazmak

mekruhtur.”” denilmistir.>"2

el-Miinteka’da Hakim’in, ‘‘lizerinde altin ve giimiisten yazili bir giysiyi giymek bir
hayir yoktur.”” dedigi aktarilmistir. EbG Yasuf Ebll Hanife’nin mekruh saymadigi ve
kadinlara gelince onlarin giymesinde bir sakinca olmadigr goriisiine kiyasla

zikretmistir.>"3

ez-Zehira’da Ebu Ca’fer (rh), ‘‘Ebl Hanife’nin saf ipek {lizerine oturma hakkindaki
goriisiine kiyas etmek gerekirse altin ve glimiisten olan divan tizerine oturmak mekruh
olmamasi gerekir’’ demistir. Clinkii kullanim yasagi ikisi i¢in de gecerlidir. Ali es-
Sugdi altindan yapilmis divan lizerine oturmay1 genel olarak sakincali bulmamustir.
Semsiileimme Serahsi, altindan yapilmis divan iizerine oturmanin ittifakla kerih

oldugunu sdylemistir.>™
viii. Erkegin Altin, Giimiis, Piring, Tas Gibi Maddelerden Yapiulmus Yiiziik Takmasi

el-Hidaye’de ‘“Yiziik, mitika ve giimiis ile kilic1 siislemek disinda erkeklerin altin ve

giimiis ile tezyini ciiz degildir.”” seklinde bir ifade gegmektedir.>”

el-Muhitu’l-Burhdani’den  aktarildigina gore  el-Camiu’s-sagir’de  “‘(Erkekler)
giimiisten baska bir seyi ylizliik olarak takamazlar. Bu s6z zahiren altin, demir ve
pirincin kullanilmayacagina isaret eder.”’ seklinde fetva verilmistir. el-Mudmarat’ta
“Tastan yapilmis olan1 da takamazlar.”” agiklamasi eklenmistir. el-Muhitu’l-

Burhani’de bu konu hakkinda s6yle bir rivayet daha aktarilmistir:

Piringten yapilmis olan1 da takamaz. Bunlara benzer olanlar erkelere haramdir. Altin yiiziik
takma ve bunun erkeklere haram olmasi ulemanin genel goriisiidiir. Baz1 alimler, Bera b.
Azib’in altin yiiziik taktig1 hadisine dayanarak sakincasi yoktur demislerdir. Hadiste Bera b.
Azib, Resilullah (s.a.v) bana altin yiiziik takt: demistir. Talha b. Ubeydullah, Bera b. Azib’in
iizerinde altin yiiziik var iken 6ldiiriildiigiinii rivayet etmistir.5’8

571 Alim b. Ala el-Enderpeti, 123; Md. 28241.
572 Alim b. Ala el-Enderpeti, 123; Md. 28242.
573 Alim b. Ala el-Enderpeti, 123; Md. 28243.
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el-Muhitu’l-Burhani’den ‘‘Demirden, kursundan ve piringten yiiziik takmaya gelince
kadina ve erkege ikisine birden haramdir.”’ fetvasi nakledilmistir. Ayrica Bustanu’l-

fakih’te bu konuya dair su 6rnek verilmistir:

Seyh Kutbiiddin Haydar’n altin yiiziik taktigini sdylemeye tesebbiis ettiler ancak bu iftiradir.
Seyh bu iftiradan beridir. Sayet bu fiili kanaatince yapmissa Allah’in dini ve resuliiniin seriati
maglup olmaz, maglup olanlarin ihtilafi akil veremez. Ondan idare diiser ve giinah
yiiklenir.5”

Yesim tasi denilen tastan yapilmis yiiziikk takmaya gelince ulema bu konuda ihtilaf
etmislerdir. Kitab’ta zahir olan goriis, yasagin umumi olmasi ve haramliga delalet
etmesidir.>’® Tastan mamul yiiziik takilmas1 hakkinda el-Havi’den ‘‘Erkegin giimiis
yiiziik takmasinda bir sakinca yoktur. Kemikten, akikten, yakuttan, firuzeden,
zimriitten yapilmis olanlar1 da takmasinda bir sakinca yoktur.”’ rivayeti

aktarilmistir.>"

el-Hdniyye’den “Yesim tasi denilen tastan yapilmis yiliziigii takmakta bir sakinca
yoktur. O altin, demir ya da piring gibi degildir, bilakis o tastir. Restlullah (s.a.v) akik
yiiziik takmustir. Serge parmaginda altin yiiziik olan avugtan su igmekte bir sakinca
yoktur.”> fetvasi nakledilmistir.’®® el-Muhitu’l-Burhani ‘den ise “‘Yiiziik tasim
sabitlemek iizere altin ¢ivi takilmasinda bir sakinca yoktur. Cividen maksat yiiziik
tagint muhafaza etmektir.”” fetvast gelmistir. Fetava’da ‘‘Demir e8irmek suretiyle
yapilan yiiziigii takmakta bir sakinca yoktur.”” ifadesi gegmistir.%8! Ayrica el-Camiu ’s-

sagir’de giimiis yiiziiglin miktarindan bahsedilmis ve sOyle soylenmistir:

Glimis yiiziiglin de bir miktar1 olmalidir. Yani bir agirligi olmali ve onun {istiine
cikilmamalidir. O sinira ulagilmamalidir denilmistir. Ayrica yiiziik takmak slinnettir. Ancak
Kadi ya da sultan gibi yiiziik takmak zorunda olanlar takmalidir. Yiiziik takmak zorunda
olmayanlarin bunu yapmamasi daha iyidir.5%2

577 Alim b. Ala el-Enderpeti, 125; Md. 28247.
578 Alim b. Al el-Enderpeti, 125; Md. 28248.
579 Alim b. Al el-Enderpeti, 125; Md. 28249.
580 Alim b. Al el-Enderpeti, 127; Md. 28252.
581 Alim b. Al el-Enderpeti, 127; Md. 28253.
582 Alim b. Al el-Enderpeti, 127; Md. 28254.
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iX. VYiiziigiin Uzerinde Yazi veya Siret Olmast

Uzerine babasinin, kendisinin ya da ‘Hasbunallahi ve ni’mel vekil® ayetindeki Allah’in
isminin bas harfini yazmakta bir sakinca yoktur. Yiiziiglin iizerine insan ve kus benzeri

sureti islememesi gerekir. el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore el-Miiltekat’ta

583

yerylizii haseratindan yapilan yiiziikler de takilabilir.>® es-Signaki’den gelen Hz.

Muaz’1n (r.a.) yiiziigi ile ilgili rivayet ise su sekildedir:

Muaz (r.a.), giimis bir yliziige sahip oldugunu ve iizerine Muhammed Resdlullah (s.a.v)
islendigi rivayet etmistir. Nebi (s.a.v), Yiiziigiine islenen nedir ya Muaz? diye sordu. Muaz
(r.a.), Muhammed Restlullah diye cevap verdi. Nebi (s.a.v), ‘Yiiziigiine varimcaya kadar
Muaz’in her igini onayliyorum.” buyurdu. Sonra yiiziigli ondan istedi. Muaz (r.a.) da ona
verdi. Vefat edinceye kadar énce Restilullah’ta, sonra Ebd Bekir’de (r.a.), Omer’de (r.a.) ve
kuyuya diisiinceye kadar Osman’da (r.a.) kald1. Onu arayana belirli bir pay infak edildi ancak
bulunamadi. Bunun sonucunda yiiziigiin kuyuya diistiigii donemde aralarinda ihtilaf ve
karigiklik ortaya ¢iktr. 58

Bu konuda Ebl Hiireyre’den (r.a.) kendi yiiziiglinde iki sinek figiirii oldugu rivayet
edilmistir. *‘Giimiis yiiziik iizerinde Allah ismi, peygamberlerden bir peygamber ismi
olabilir. Bu yiiziigii sag ele takmak miistehabtir. Sayet boyle yapilmaz ise tazim
terkedilmis olur.”” denilmistir.>®® Ayrica Enes b. Malik’ten (r.anhiima) sekiz sey
rivayet edilmistir ve soyledir:
Restlullah’in (s.a.v) yiiziigi t¢ satir seklinde islenmisti. Birinci satirda ‘Muhammed’,
digerinde ‘Resul’ ve sonuncusunda ‘Allah’ yaziyordu. Hz. EbG Bekir’in (r.a.) yiliziigi de
*Allah ne giizel kudret sahibidir.” ile islenmisti. Hz. Omer’in (r.a.) yiiziigiinde ‘Nasihat olarak
6liim yeter Ya Omer’ islenmisti. Hz. Osman’ (r.a.) yiiziigiinde ‘Muhakkak sabredecegiz.’
islenmisti. Hz. Ali’nin (r.a.) ytiziigiinde ise ‘Miilk Allah’indir.” iglenmisti. Fakih, Hz. Ali’nin

‘Glimiis ve tlizerinde figiir olan bir yiiziik takmigsa, bunu yapmak mekruh olmaz. Bu figiirler
kiigiik olduklar1 i¢in sadece evlerde ya da giysiler iizerinde olmaz.” dedigini nakletmistir. 5%

X. Yiizitk Takma Usiilii

Seyh Semsiileimme Halvani’nin, 68retim esnasinda bazi 6grencilerinin yiiziik takmis
olduklarini goriip ‘‘Kadi oldugunda takarsin’’ dedigi nakledilmistir. Yine Fakih Ebii’l-

Leys bu konuda, Bustdn’dan su rivayet nakletmistir:

Bazi insanlar sultan diginda kimselerin yiiziik takmasini mekruh gérmislerdir. Genel olarak
ilim ehline yiiziik takilmasina icazet verilmistir. Yunus b. Ebi ishak, ¢‘Sultan olmamalarina
ragmen Kays b. Ebi Hazim, Abdurrahman b. el-Esved, Sa’bi ve digerlerini sol ellerine yiiziik
taktiklarini gérdiim.”” demistir. Cilinkii sultan hem ziynet hem de ihtiya¢ oldugu i¢in yiiziik

583 Alim b. Al el-Enderpeti, 126; Md. 28250.
584 Alim b. Al el-Enderpeti, 126; Md. 28251.
585 Alim b. Al el-Enderpeti, 130; Md. 28261.
586 Alim b. Al el-Enderpeti, 129-130; Md. 28260.
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takarlar, digerleri sadece ihtiyag oldugu i¢in takarlar. Tezyin i¢in yiiziik takmak da boyledir
sultan diginda kalanlara da cizdir ve biz bu goriisii esas aliriz.5®

Yiiziik takildiginda yiiziik tas1 avucun disinda dogru degil i¢ine dogru takilmalidir.
Restlullah’tan (s.a.v) boyle rivayet geldigi, bunun erkekler hakkinda degil kadinlar
icin boyle oldugu, yani yiiziigli tasim1 avucun icine dogru degil, disina dogru
takacaklar1 belirtilmistir. Ciinkii tezyin kadinlara mubahtir. Bu sekilde yapildiginda
siislenme amaci tasimadig1 sdylenmistir.® Yine Fetdva’da erkeklerin yiiziik takmasi
ile ilgili s0yle denilmistir:

Erkekler, diger parmaklarina veya sag eline degil sol ser¢e parmagina yiiziik takmalidirlar.

Ciinkii sag ele yiiziik takmak reddetme alametidir. Ancak sag ve sola ikisine birden takma
hususunda cevaz verilmistir. Tiim bu durumlar i¢in riviyetler mevcuttur.>

el-Yendbi’de ise Nebi ve ashabinin yiiziik takmalar1 hakkinda ‘‘Nebi (s.a.v) sag eline
yiiziik takardi. Ebsi Bekir (r.a.), Omer (r.a.), Osman (r.a.) sol eline yiiziik takarlardi.”’

rivyeti gecmistir. Ayrica es-Signdki’den ‘‘Nebi’nin (a.s.) ilk baslarda sag elinize

b

yiiziik takin, derdi. Sonralari bu isyan ehlinin alametlerinden oldu.’” rivayeti

aktarilmustir. > Yiiziiklerin {izerine yaz1 ve isleme yapmaya gelince Fakih Ebii’l-
Leys’in Bustdn’dan su rivayeti aktarilmistir®®®:

Enes b. Malik (r.a.) Nebi’nin (s.a.v) s6yle buyurdugunu rivayet etmistir: ‘Miisriklerin ategini
aydinlatmay1 istemeyin. Yiiziiklerinize Arapga islemeyin.” Hasan (r.a.) bunu tefsirini sordu.
‘Islerinizde Ehl-i Sirk ile istisare etmeyiniz. Yiiziiklerinize Muhammedun Restlullah
yazmayiniz.” buyurdu.

Xi. Diglerin Altin ve Giimiig ile Kaplanmasi / Protezi

Bu konuda el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina ve Fakih Ebii’l-Leys’in Bustdn’da

zikrettigine gore, imam Muhammed el-Céamiu ’s-sagir’de sdyle zikretmistir:

‘Dislerinizi altin ve giimils ile kaplatmayiniz. Bundan maksat, disler hareket ettiginde
bunlarin diismesinden endise etmesi durumudur. Dislerini kaplatmak isteyen kimse bunu
altin ile degil giimiis ile yapar. Bu Ebi Hanife nin gériisiidiir. Imam Muhammed, **Altin ile
de kaplatabilir.”” demistir. el-Cdmiu’s-sagir’de Eba Yasuf un goriigii zikredilmemistir. O,

587 Alim b. Al el-Enderpeti, 128; Md. 28255.
588 Alim b. Ala el-Enderpeti, 128; Md. 28256.
589 Alim b. Ala el-Enderpeti, 128-129; Md. 28257.
590 Alim b. Al el-Enderpeti, 129; Md. 28258.
591 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 129; Md. 28259.

153



*‘Ebi Hanife ya da imam Muhammed gibi diisiiniiyor.”’ denilmistir. Bu tartismaya ek olarak,
eger bir kimsenin burnu ve kulagi kesilse ve yerine altin veya giimiisten bir burun ya da kulak
yaptirmak istese, Ebli Hanife’nin goriisiine gore altin degil giimiisten uzuv taktirabilir. Imam
Muhammed’e gére ise altindan da yaptirabilir.5%?

Yine bu mesele ile ilgili su rivayet aktarilarak konunun énemi vurgulanmaistir:

Yine bu ihtilafa ek olarak, bir kimsenin disi diistiigiinde yerine dis yaptirmak istemesi
durumunda, Eb Hanife’nin goriisiine gore kisi, altin degil giimiisten dis yaptirabilir. Imam
Muhammed’e gore ise altindan da dis yaptirabilir. Bu mesele en-Nevadir’de zikredilmistir.
Orada zikrettigimize muhalif bir goriis zikredilmistir. el-Cdamiu’s-sagir’de Imam
Muhammed’in goriisiine gore altindan da kaplama yapilacagi sdylenmistir. Bisr, bu Ebl
Yhsuf un goriisiidiir, demistir. Ancak Ebl Ylsuf bu goriisiinden donmiistiir ve altindan dis
taktirilmaz demistir. Bu Imam Safii’nin de goriisiidiir.5%

Dislerin altin ve giimiis ile kaplanmasi ile ilgili el-Miinteka’da Hakim su sekilde

rivayet etmistir:

Eger bir kimsenin 6n disleri hareketlenirse ve diismesinden endise ederse, Ebli Hanife ve Ebli
Yisuf’a gore altin veya glimiis ile kaplamasinda bir sakinca yoktur. Hasan, Eb{i Hanife’nin
dis ile burun hakkinda farkli goriis getirdigini belirtmistir. Dis hakkinda altinla kaplamak da
bir sakinca yoktur demistir. Burun hakkinda altin kullanimini ise kerih gérmiistiir.%

Bu boliimiin son meselesi Fetdva’l-Huldsa’da gocugun ayagini veya elini boyamamak
gerektigidir.>®® Ayrica bu fasil ile ilgili olan konularda diisen dis ve ¢iiriik dis protezine

dair bir rivayet nakledilmistir ve soyledir:

Bisr’in, Ebl Yasuf’un el-Emdli’den rivayetine gore, bir kimsenin disi diiserse Ebli Hanife,
‘O oli bir dis gibidir yerini doldurmak gerekir’ diyerek altin ve gilimiis ile yerinin
doldurulmasi gerektigini soyleyip diisen disin aynisinin takilmasini kerih gérmiistiir. Ancak,
pismis koyunun dislerinin alinip takilmasinda bir sakinca yoktur. Ebl Yasuf, ‘6l dise
benzer bir dis degilse diisen disi yerine tekrar monte etmekte bir sakinca yoktur.”” demistir.
Yine Ebi Yusuf, ““Diisen dis ve 6lii dig arasinda fark vardir.”” demistir. Bisr, EbG Ytsuf’un
Ebl Hanife’ye bagka bir mecliste boyle birinin ibadetinin durumu hakkinda soru sordugunu
ve bir sakinca gérmedigini s6ylemistir.5%

592 Alim b. Ala el-Enderpeti, 130-131; Md. 28262.
593 Alim b. Ala el-Enderpeti, 131; Md. 28263.
5% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 131-132; Md. 28264.
595 Alim b. Al el-Enderpeti, 132; Md. 28265.
5% Alim b. Al el-Enderpeti, 132; Md. 28266.
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4.3.3.7. Tebrik Etme, Seker ve Dirhem Atma Ve Bunlar1 Yapanlar Hakkinda

Bu boliim konu tertibince on ligilincii sirada bulunmaktadir. Bu boliimde yedi fetva

zikredilmistir.
I. Kutlama Yapmak

Bu boliimde ilk mesele kutlama ve merasim hakkindadir. Fetdva Ehli Semerkand’dan
aktarilan rivayete gore kutlama yapmak, merasim sahibi izin verirse caizdir. Ayrica
kisi bir miktar seker ve dirhemleri topluluk i¢ine birakip ‘“Her kim dilerse ondan bir
sey alabilir.”” ya da ‘‘Ondan bir sey alan kisi i¢in aldig1 sey kendisinindir.”” demesi
halinde aldig1 sey alan kisinin miilkii olur. Bir bagkas1 o kimsenin aldig1 seyi ondan

geri alamaz.>’ Ciinkii yukaridaki beyanlar ile temlik gerceklesmistir.
ii. Seker, Dirhem, Dinar ve Bozuk Paralarin Atilmasi

Bir diger tartisma, mesayihin lizerinde Allah (c.c) ismi yazili olan dirhem, dinar ve
bozuk paralarin atilmasi konusunda ihtilaf etmis olduklaridir. Onlardan bazilarinin
buna mekruh, bazilarinin ise mekruh degildir dedigi aktarilmistir. €z-Zehira’dan ‘‘Bu
sahih olan goriistiir.”” ilavesi yapilarak kanaatimizce son goriisiin dogru oldugu
desteklenmistir.>® Ayrica el-Mubhitu’l-Burhéni’den aktarilan riviyete gore, seker
atildig1 esnada bulunmayip sonra gelen bir kimsenin seker atan kimse gitmeden 6nce
ondan bir sey almayi talep edip edemeyecegi sorulmus, ulemanin bu konuda da ihtilaf
ettigi goriilmiistiir. Bazilari, ‘Seker almaya hakk1 vardir’, Fakih Eb( Ca’fer ise ‘Boyle
bir hakki yoktur.” demistir.>®® Sekerin temliki icin kisinin orada hazir olmasi
gerektigine hiikiim verenler oldugu gibi kisinin beyanina hiikiim veren alimler de

olmustur.

Bu mesele, Fetdva Ehli Semerkand’da da zikredilmistir. Bu konu hakkindaki cevap
tafsilath bir sekilde verilmistir. Buna gore kisinin, kollarini ve eteklerini seker kapmak
icin baskalarinin alamayacagi sekilde agmasi halinde, bagkalari alabilse dahi o
kimsenin onlar1 geri vermesi gerekecegi sdylenmistir. Kolunu ve etegini agmamigsa

aldig1 seker kendisinin olacak ve geri iade etmesi gerekmeyecektir. Ayrica Ebl

597 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 151; Md. 28327.
598 Alim b. Al el-Enderpeti, 151; Md. 28328.
59 Alim b. Al el-Enderpeti, 151; Md. 28329.
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Ca’fer’in goriisii disindaki goriislere gore bir kiginin camiye gelirken getirmis oldugu

sekerden almak caiz olmaktadir.%

Bir digeri mesele ise bir kimsenin diigiinde damadin {izerine atilmasi i¢in verdigi
dirhem ya da sekeri kendine saklamas1 durumudur. O ayirdigi mal onun olmamaktadir.
Yine damat {izerine atilmak {izere verilen dirhemleri de dagitmak {izere bir baskasina
veremeyecegi soylenmistir. Ayrica, seker ya da dirhem atildiginda o seyin miiltekidi
sayllmayacagi, atilan sey seker olursa genel olarak insanlarin ondan aldiklar1 sey kadar
alabilecegi sOylenmistir. Bu hususta Ebii’l-Leys’in tercih edip ‘‘Ciinkii seker basit bir
seydir ve kolayca ulasilabilir ancak dirhem 6yle degildir, sorup sorusturmak gerekir.”’
dedigi rivayet edilmistir. Mesayihten bazilarinin daha ihtiyatli davranip ‘O kimsenin
hakki degildir. Sekeri baskalarina dagitmak tizere verir.”” dedikleri bilinmektedir.
Ebi’l-Leys ‘‘bunlar atildiginda kisi onun miiltekidi olabilir.”” goriisiinii tercih eder
iken, mesayihin bir kisminin ‘‘Dirhemde oldugu gibi boyle bir hakk:i yoktur.”’

goriisiinii benimsemis olduklar1 goriilmektedir.%%

iii. Infak Edilen Esekte ve Koyunda Tasarruf Yetkisi

Nevadirii Ibn Semmaa’da Ebi Ydsuf'un, esegini infak eden bir kisinin onu yola
birakmas1 durumunda, esek lizerinde baskasinin tasarrufunu konu edinen bir rivayeti
verilmistir. Buna gore bagka birinin gelip onun derisini yiizmesi halinde esegin
sahibinin deriyi, deri yiizenden alamayacagi sOylenmistir. Nitekim, esek yola
birakilmamis olsaydi, onu evden alip, derisini yiiziip kendisi tasarrufta bulunabilecegi

seklinde aciklama getirilmistir.5%2

Bu béliimiin son rivayeti yine ayni eserden olup 6lmiis koyun hakkindadir. Koyun
meselesinde verilen cevap, esek meselesindekinden farkli oldugu, iki meselenin birbiri
ile kiyaslanabilecegi ifade edilmistir. Buna gore, bir kimse bu koyunun yiiniinii alip,
derisini tabakladiginda bunlarin tiimiiniin kendisinin olacag, biitiin bu islemlerden
sonra 0lmiis koyunun sahibi gelirse derisini kendi alip tabaklamadan arta kalan deriyi
o kimsenin kullanabilecegi sOylenmistir. Buna benzer bir¢ok meselenin lukata

boliimiinde oldugu da eklenmistir.®%®

600 Alim b. Al el-Enderpeti, 151-152; Md.28330.
601 Alim b. Al el-Enderpeti, 152; Md. 28331.
602 Alim b. Al el-Enderpeti, 152; Md. 28332.
603 Alim b. Al el-Enderpeti, 153; Md. 28333.
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4.3.3.8. Ehl-i Zimme ve Onlar Ile ilgili Hiikiimler Hakkinda

Boliim tertibince on altinci sirada yer alan bu boliimde yirmi ii¢ fetva zikredilmistir.
I. Ehl-i Zimmenin Mescide Girmesi

Bu boliim Ehl-i zimmenin mescitlere girip giremeyecegi konusu ile baglamistir. Buna
gore, Ehl-i zimmenin Mescid-i Haram disinda mescitlere girmesinin yasak olmadigi
ve bu goriisiin Imam Malik’in goriisii ile ters diistiigii zikredilmistir. Mescid-i Haram’a
girmeleri hususunda Imam Muhammed’den SiyeriiI-Kebir’in Kafirlerin mescide
girmesi konusunda Ehl-i zimmenin yasaklandigin1 soyledigi rivayet delil
gosterilmistir. Ancak el-Cdmiu’s-sagir’de yasaklanmadigi sdylenmistir. Bu bilgiye
dayanarak Kerhi’nin de Muhtasar’inda konuya bu sekilde yer verdigi ifade edilmistir.
Konuya dair tartisma devam etmis ve bir kisim alim, el-Cdmiu’s-sagir’de Ebi
Hanife’nin ve Eb Yasuf'un goriisleri zikredilmemis oldugunu, &nceleri Imam
Muhammed’in boyle diisiindiigilinii sonrasinda bu goriisiinden dondiigiinii sdylemistir.
En sonunda Mescid-i Haram’a girmelerinin yasak oldugu zikredilmistir. Bu ifadenin

Siyer’de gegmekte oldugu bilgisi de eklenmistir.5%

ii. Ciiniip Kimsenin Mescide Girmesi

Ikinci olarak ciiniip olarak mescide girme hususunda bazi ayrima gitmislerdir. Buna
gore, clinlip olan Miisliiman ile ciiniip olan kafirin durumu farkli degerlendirilmistir.
Ciiniip olan kafir bir kimsenin mescide girmesine izin verilmesine ragmen
Miisliimanin mescide girmesine izin verilmedigi goriilmiistiir. Bunun sebebinin kafir
olanlardan gusiil alanlar ve almayanlar olabilecegi gibi onlar bunu yaparken
gerekliligini, hikmetini bilmeyebilir. Bu ylizden Miisliiman olan kimsenin gusiil

almas1 ve mescide o sekilde gelmesi gerektigi sdylenmistir.5%

iii. Ehl-i Zimmeye / Ehl-i Harb’e Kur’an ve Fikih Ogretmek

Bu konuda ez-Zehira’dan aktarilan nakle gore, Ehl-i zimme’den yahut Ehl-i Harb’den
olan kafir bir kimsenin, bana Kur’an 6gret demesi durumunda ona 6gretmek ve bunu
kavratmak da bir sakinca olmadig1 ifade edilmistir. KAdi Imam Ali es-Sugdi’nin bu

konudaki goriisii ise Kkafir kimseye mushafa dokunmamak kosulu ile fikih

604 Alim b. Al el-Enderpeti, 164; Md.28367.
605 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 164; Md. 28368.
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Ogretilmesinin de cdiz oldugudur. Gusiil alip sonra mushafa dokunursa bir sakinca

olmayacag da eklenmistir.5%
Iv. Miisriklerin Arac-Gereclerini Kullanmak

el-Muhitu’l-Burhani’den gelen nakilde Imam Muhammed’in (rh) su rivayeti

aktarilmistir:

Miisriklerin yedikleri kaplarda onu yikamadan 6nce yemek ve igmek mekruhtur. Ancak
yenen ve icilen haram olmaz. Bu kabin necis oldugu bilinmedigi durumlarda verilen
hiikiimdiir. Sayet sarap i¢se ve haram bir sey yese, bu durum tavugun salyasi ile kiyaslanir.
Sayet onun pengelerinde bir necaset olursa, onunla abdest sahih olmaz.%”

Bir diger husus ise Ehl-i zimme’nin pantolonlariyla namaz kilmaktir. Bu konu onlarin
kaplarindan yemek ve igmek hususlari ile kiyas edilmistir. Eger pantolonlarinin necis
oldugu biliniyorsa onlarla namaz kilmanin cdiz olmayacagi, bilinmezse namazin

mekruh olup namaz kilmissa ciiz olacag soylenmistir.5%

Ehl-i Harb’den olan Yahudi’nin, Hristiyan’in ya da digerlerinin yemeklerinden yemek
de bir sakinca olmadigi konusu ile boliim devam etmistir. Beni Israil’den olan Yahudi
ve Hristiyanlar ya da Arap Hristiyanlarin disarida tutulmus ve bunlar disindakilerin

hakkinda da cevabin ayn1 oldugu ve yemeklerinin yenebilecegi sdylenmistir.6%®

V. Meciisilerin Yiyeceklerinden Yemek

Bogazladiklar1 hayvanlar disinda Mecusilerin yemeklerini yemekte bir sakincanin
olmadig1, bogazladiklar seylerin haram oldugu sdylenmistir. Imam Muhammed’den,
Mecisi ve Ehl-i Sirk’ten diger bazi kimselerle birlikte yeme hususunun haram olup
olmayacag hakkinda bir agiklama yapilmamustir. Hakim Imam Abdurrahman el-
Katib’in, ‘‘Miisliiman kimse bir ya da iki kez bu durumda karsilasirsa, yemesinde bir
sakinca yoktur. Ancak ikiden fazla olur yemeye devam ederse bu durum mekruh

olur.”” rivayeti aktarilmistir.%%

606 Alim b. Ala el-Enderpeti, 164- 165; Md. 28369.
607 Alim b. Al el-Enderpeti, 165; Md. 28370.
608 Alim b. Ala el-Enderpeti, 165; Md. 28371.
609 Alim b. Al el-Enderpeti, 166; Md. 28372.
610 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 166; Md. 28373.
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Vi. Miisliimanlarin Kilise yahut Sinagoga Girmesi

Bu konuda el-Yetimiyye’den gelen rivayete gore, Miisliiman bir kimsenin kilise yahut
sinagoga girmesi mekruh olacaktir. Mekruh olmasinin sebebi ise seytanlarin topluca
bulundugu yerler olmasi olarak agiklanmistir. Kisinin girmeye hakki olmadigindan
degildir %1t

vii. Ehl-i Zimme’den Olan Esin Davraniglarina Miidahale Yapilabilir mi?

el-Muhitu’l-Burhdni’ de konuya dair, ‘‘Esi Ehl-i zimme’den olan Miisliiman bir Kkisi,
esinin i¢ki igmesini engelleyemez. Ancak eve icki getirmesini engelleyebilir. Cliniip

oldugunda gusiil i¢in zorlayamaz.”’ rivayeti yer almaktadir.%!2

Ebl Yisuf’un Kitab-1 Harac’indan ise bu konuda, ‘‘Bir kimse Ehl-i Kitab’tan olan
cariyesinin gusiil almasini isteyebilir hatta bu konuda zorlayabilir. Ehl-i Kitab’dan
olan hiir kadinin durumu da bu durumla kiyaslanmasi gerekir.”’ rivayetine yer

verilmistir.513

Ayirca Kudiri’den, ‘‘Miislimanlarin yonetimi altinda bulunan ve evinde hag
dikmeyen bir Hristiyan’in evinde diledigi gibi namaz kilabilir. Ehl-i zimme’ten biri
kilisenin yolunu bir Miisliimana sorsa, ona yolu gostermek zorunda degildir. Ehl-i

55 614

zimme’in davetine katilmasinda bir sakinca yoktur. rivayeti aktarilmistir.

viii. Ehl-i Zimmenin Miisliimanlara Gére Mesru Olan / Olmayan Bir Iste
Calistiriimasi

Konuya dair el-Muhitu’[-Burhdni’de ‘‘Miisliiman bir kimse, i¢ki tiretmek igin zimmiyi

55615

ticretle ¢alistirsa bu mekruh olur. rivayeti aktarilirken devaminda ‘Kilise insasinda

calismak iizere iicretle ¢aligsa bunda bir sakinca yoktur.’ rivayetine yer verilmistir.51°

IX. Miisliiman Hizmetginin Gayrimiislime Hizmeti

ez-Zehira’dan aktarilan rivayete gore, bir Yahudi hamama girdiginde, Miisliiman bir
hizmetcinin ona hizmet etmesi miibadh olup olmayacagi sorulmustur. Cevap olarak

karsiligint aldig1 yiyecek hususunda ise bir sakinca olmadig1 sdylenmistir. Buna ek

611 Alim b. Al el-Enderpeti, 166; Md. 28374.
612 Alim b. Ala el-Enderpeti, 166; Md. 28375.
613 Alim b. Al el-Enderpeti, 167; Md. 28376.
614 Alim b. Ala el-Enderpeti, 167; Md. 28377.
615 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 167; Md. 28378.
616 Alim b. Al el-Enderpeti, 167; Md. 28379.
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olarak, diger durumlarda ise ihtiyatl davranilir. O kimseyi vmek i¢in hizmet edildigi
durumlarda gdzlemlenir. Gayrimiislimin kalbinde Islam’a dair bir meyil varsa
Miisliimanin bu kimseye hizmet etmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu kimse ona
bliytikliik yapiyorsa bunun mekruh olacagi ifade edilmistir. Bir diger durumda zimm1
bir kimse, Miisliiman bir kimseye Islam’a ragbet gosterir bir sekilde geldigi durumda
hizmet etmesinde bir sakinca olmayacagi, sdyet zimmi biiyliklenme yaparsa bunun

mekruh olacagi soylenmistir.5%’

X. Kafir Ebeveyne Hizmet

el-Huldsa’da konuya dair ‘‘Bir kadinin ve yahut bir erkegin kafir anne ve babasina
bakmasi, iyilikle muamele etmesi, hizmetinde bulunmasi ve o ikisini ziyaret etmesi

gerekir. Onlar1 ziyaret ettiginde kiifre diismekten endise ederse, onlar1 ziyaret
etmeyebilir.”” rivayeti aktarilmistir.®1®
Ehl-/ Zimme 'den Kéle Kiralama

En-Nevazil’den soyle bir rivayet aktarilmistir:

Ebt Bekir’e ‘‘Ehl-i zimme’den bir kdle alinabilir mi?’’ diye soruldu. Bir kere alinabilir, daha
alinmaz cevabini verdi. Misliiman bir kimsenin miisrik birini uzak veya yakin olsun; ehl-i
harb’ten yahut zimmi olsun tutmasinda bir sakinca yoktur. Ehl-i harb ya da miiste’men
isterler. Miistemen disinda biri olursa Miisliiman kimseyle iligki kurmasi gerekmez.%%°

ez-Zehira’da ise Kadi imam Riikneddin Ali es-Sugdi’nin rivayetine yer verilmistir.

Buna gore, kole Daru’l-Harb’ten olup durum da baris ve sulh ortami oldugunda o

kimse ile muamele yapmakta bir sakinca olmayacagimi séylemistir.5%°

xi. Ehl-i Zimme ile Muamele

el-Muhitu’l-Burhani’de Miislimanlarin miisrikler ile muamelesine dair $dyle uzunca

bir rivayete yer verilmistir:

Bu Miisliiman ve miisrik arasinda muamele olup olmayacagina dair bir bahistir. Misliiman
ve miisrik arasindaki muamele konusuna geldik. Imam Muhammed Siyerii’I-Kebir’de,
Restilullah’in (s.a.v) miisrik bir kimsenin hediyesini kabul etmis oldugu ve bazilarinda kabul
etmedigine dair birbirine zit haberler rivayet etmistir. Baz1 rivayetlerde de kabul etmedigi
ge¢mektedir. Buna gére bu hususta bir onaylama olmasi gerekir. Ulema bu onaylamanin
mahiyeti hususunda ihtilaf etmislerdir. Fakihlerin sozciisii Ebli Ca’fer el-Hinduvani,

617 Alim b. Al el-Enderpeti, 167; Md. 28380.
618 Alim b. Ala el-Enderpeti, 167-168; Md. 28381.
619 Alim b. Al el-Enderpeti, 168; Md. 28382.
620 Alim b. Al el-Enderpeti, 168; Md. 28383.
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‘Peygamber onu kabul etmedi.’ seklinde rivayet, Restlullah’in (s.a.v) galip olan zannina gore
bu olayin Kelimetullah1 yiiceltmek i¢in degil de onlarin mala olan diiskiinliikleri sebebiyle
onlarla savagmis oldugu bir kimsenin yaninda gerceklesmistir. Boyle bir kimseden hediye
kabul etmek zamanimizda céiz degildir. ‘Kabul etti’ seklindeki rivayet ise ancak dini
yliceltmek i¢in savastig1 kimsenin yaninda vuku bulmasina hamledilir. Dinin izzeti, malin
cok talep edilmesi gibi degildir. Boyle bir hediyenin zamanimizda da kabul edilmesi
caizdir.52!

Yukaridaki rivayetin tevilinde ulemadan farkli goriisler aktarilmigtir. Sayet bir kimse
hediyeyi kabul ettiginde hakkindaki sayginlik ve asaletin azalacagini biliyorsa,
hediyesini kabul etmemesi gerektigi, zira hediyesini kabul ederse bu sebeple o
kimsenin ona hafif davranacagi sdylenmistir. Ardindan, hakkindaki sayginlik ve
asaletine dair herhangi bir azalma olmayacagini bildigi durumlarda hediyeyi kabul
edebilecegi goriisii nakledilmistir. Ciinkii hediyenin kabulii ile o kimse Miisliimana

hafif davranmayacagi zikredilmistir.%?2

Xii. Zimmiye lIyi Dilekte Bulunma

Konunun devaminda zimmi birisine iyi dilekte bulunma hususuna deginilmistir. Buna
gore, ‘Allah senin Omriinii uzun eylesin.” denildiginde, kisinin niyetine bakilacagi
sOylenmistir. Eger niyet, Allah’in o kimsenin Omriinii Miisliman olmasi i¢in
uzatmasina ve yahut onlardan zillet ve kii¢iik gorme nisanesi olarak alinan cizyeye ise
bir sakincast olmayacagi sOylenmistir. Sayet bunlardan herhangi birine niyet

etmemisse boyle soylemesinin mekruh oldugu belirtilmistir.523

Miisliimanin Yahudi, Hristiyan ve Mectisinin Davetine Icabet Etmesi

Fetava Ehli Semerkand’da bu konuda soyle rivayet edilmistir:

Eger bir Hristiyan, bir Miisliman1 evine misafir olarak davet ederse, o Miisliiman oraya
gidebilir. En-Nevazil: Bir kimseyi Mecisi ya da Hristiyan yemege davet etse icabet etmesi
mekruhtur. Eger ‘‘Carsidan et aldim.”’ dese, ¢agiran kisi Yahudi ise bir sakinca yoktur.
Hristiyan hakkinda Imam Muhammed’in daha oOnceki goriisiine aykiri bir goriis
zikredilmemistir.5%

Xiii. Miisliimanin Yahudi, Hristiyan ve Meciisiye Hasta Ziyareti Ve Taziye

el-Camiu’s-sagir’den aktarilan rivayete gore Ebl Hanife ‘‘Hristiyan birine hasta

ziyareti yapmakta bir sakinca yoktur.”” dedigi nakledilmistir. es-Signdki’den gelen

621 Alim b. Al el-Enderpeti, 168-169; Md. 28384.
622 Alim b. Al el-Enderpeti, 169; Md. 28385.
623 Alim b. Al el-Enderpeti, 169; Md. 28386.
624 Alim b. Al el-Enderpeti, 170; Md. 28387.
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rivayette ise ayni sekilde fetva verilmis ve ihtiyath olunduguna da isaret ederek,
““Mectsi bir kimseye hasta ziyareti yapmaya gelince, bir sakincasi yoktur, diyenler
vardir. Bazilari, Mectsi bir kimseye hasta ziyareti yapmak caiz degildir.”” denilmistir.
Bir diger mesele de giinahkar kimsenin ziyareti hususudur. Bu konuda da ulemanin
ihtilafindan bahsedilmis ancak sahih olan goriise gore bunda herhangi bir sakinca

bulunmadig1 gériisii tercih edilmistir.®?

en-Nevdzil’de ise oglu ya da bir yakin1 vefat eden Yahudi ya da Mecisi bir komsuya
taziye verilmesi hususunda fetva nakledilmistir. Buna gore, ‘Allah sana ondan daha
hayirli ziirriyet versin ve seni iyi etsin.” diyerek taziye verilmesi gerektigi ifade
edilmistir. Bunun manasinin, Allah seni Islam ile iyilestirsin, diizeltsin, seni bir ¢ocuk

ile r1iziklandirsin oldugu da vurgulanmistir.52®
4.3.3.9. Hediyeler ve Misafir Agirlama Hakkinda

Bu boliim konu tertibince on yedinci sirada yer almakta olup altmis fetva icermektedir.
i. Bor¢lunun Alacakliya Hediye Vermesi

Ilk olarak Kadilara hediye verilmesi hususundan bahsedilmis ve Edebii’l-Kadi
boliimiinde gectiginden bahsedilmistir. Borglanan kimsenin bor¢lusuna hediye
vermesi hususu, borg¢ karsilig1 sart1 ile olursa haram sayilmaktadir. Borg alacaklisinin
bu hediyeyi kabul etmemesi gerektigi belirtilmistir. Kisi bor¢ karsiliginda verilen bir
hediye olup olmadigim1 bilmediginde, bu hususta Seyhiilislam’mn, ‘‘Onu kabul
etmesinde bir sakinca olmaz. Ancak yine de sakinmasi evladir. Ulemamizdan bazilari
bu hususta bdyle goriis beyan etmislerdir.”” goriisii nakledilmistir.??’ Bunun

devaminda soyle demislerdir:

Eger verilen hediyelesme bor¢lanmadan dnce arkadasglik ve yakinliktan dolay: ise ya da
borglanan kimse comertligi ve bol vermesi ile meshur ise bu durumda onun hediyeyi Allah
rizasi i¢in verdigine hilkkmedilir ve hediyeyi almaktan sakinmaz. Sayet bdyle olmazsa bu
durumda siiphe ortaya ¢ikar, kendisine Allah rizasi i¢in hediye edildigine yakinen inanincaya
kadar bu hediyeyi almaktan sakimir. Imam Muhammed, bu hususta ayrint1 vermeksizin bir
sakinca gérmemistir.62

625 Alim b. Al el-Enderpeti, 170; Md. 28388.
626 Alim b. Al el-Enderpeti, 170; Md. 28389.
627 Alim b. Al el-Enderpeti, 171; Md. 28390.
628 Alim b. Al el-Enderpeti, 171; Md. 28391.
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il. Bor¢lunun Alacaklisint Misafir Olarak Daveti

Davet faslina geldigimizde bu konuda Imam Muhammed, Seyhiilislam ve Halvani’nin

gorisleri aktarilmistir ve soyledir:

Imam Muhammed sdyle demistir: “‘Bir kimsenin kendisine borcu olan kimsenin davetine
icabet etmesinde bir sakinca yoktur.”’; Seyhiilislam, ““Iste bu, hiikkmiin verildigi cevaptir. En
faziletli olam1 ise Allah rizasi i¢in oldugunu bilse de bilmese de davete icabetten
sakinmasidir.”’; Semsiileimme Halvani, ‘‘Davete gitmekten sakindigi zaman anlagsmazlik
ortaya ¢ikar. Bir kimse digerini bor¢lanmadan 6nce her yirmi giinde bir davet ettiginde ve
bor¢lanmadan sonra on giinde bir ya da bulusmalar1 fazlalagtirdiginda gitmezse olur.
Bor¢lanmadan sonraki durumda bor¢lanmadan onceki durumdaki gibi davet ediyorsa,
davetleri artirmryorsa Allah rizasi i¢in oldugunu bildikten sonra sakinmasina gerek yoktur.
Eger borclanmadan 6nce hi¢ davet etmemisse ve borglandiktan sonra davet etmeye
baslamigsa, Allah rizasi oldugunu belirten bir sey olmadik¢a davete icabet etmekten sakinir’’
demistir.52°

iii. Yoneticilere Hediye Verme Hususu

Bu konuda ilk olarak ‘‘Zamanimizda yoneticilere hediye vermeye gelince Seyh Imam
Ebl Bekir Muhammed bin Fazl zamanimizdaki yoneticilere hediye vermek hakkinda
soruldugunda soru erbabina sorulur.”” rivayeti aktarilmistir. Sonrasinda Seyh Imam
EbG Bekir Muhammed bin Hamid’e bu konu hakkinda sorulunca ‘‘Beytiilméale
konulabilir. Siyer-i Kebir’de Imam Muhammed bu sekilde zikretmistir.”” dedigi
nakledilmistir. Muhammed b. Fazl’in, ‘‘Ben de kabul edilen goriisiin boyle oldugunu
biliyordum. Ancak beytiilmale konulan bu hediyelerin yoneticilerin eglence ve
heveslerine sarf edilmeleri korkusu ile fetva vermedim. Nitekim 6grendik ki onlar bu
hediyeleri Miisliimanlarin yararina degil kendi hevesleri i¢in beytiilmalde tutuyorlar.”’

demis oldugu aktarilmistir.5%°

iv. Memurlarin Hediye Kabul Etmesi

Omer (r.a.), calisanlarina hediye kabul etmelerini yasaklamistir. Eger kabul etmislerse
miimkiin oldugunca hediye sahiplerine iadesini gerceklestirmistir. Eger hediye

sahiplerine ulasmak miimkiin degilse beytiilmale koymustur.53!

Sahabe ve onlardan sonra gelenler, civar yoneticilerden gelen hediyelerin kabulii

hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas ve Ibn Omer sunulan hediyeyi kabul

629 Alim b. Al el-Enderpeti, 171-172; Md. 28392.
630 Alim b. Al el-Enderpeti, 172; Md. 28393.
631 Alim b. Al el-Enderpeti, 172; Md. 28394.

163



ediyorlard1. Ibrahim en-Nehai buna cevaz veriyordu. Ebi Zer ve Ebfi’d-Derda buna
cevaz vermiyorlardi.®*? Bu konuda Ali (r.a.), ‘‘Sultan helile ve harama isabet edebilir.
Sana bir sey verdiginde onu al, muhakkak ki onun sana verdigi helaldir.”” demistir.5%3

Bu konu hakkinda mezhebin son goriisii su sekilde oldugu séylenmistir:

Eger kazancini riigvetten ¢ogaltiyorsa haramdir. Hediyenin senin i¢in helal yoldan oldugunu
bilmedik¢e hediye kabul etmek heldl olmaz. Eger ticaret yapan ya da ziraat¢i ise malini
bunlardan kazaniyorsa hediye haram yoldan olmadikca kabul etmesinde bir sakinca yoktur.
Restlullah (s.a.v)’in bazi miisriklerden hediye kabul etmesi bizim sdylemis oldugumuza
delildir.5%

Fetava’l-Hulasa’da gectigi lizere Hassaf’ in Serhu Hiyel’inde, Semsiileimme, Seyh
Ebii’l-Kasim el-Hakim’in sultanin hediyesini aliyor oldugunu ve ihtiyaglar1 igin
bor¢landigini ve bu borglarimi aldig: hediyelerden 6dedigini soylemistir.5*® Bu konuda
hile, vadeli satin alip sonra diledigi maldan 6demektir. EbG Yasuf, Ebl Hanife’ye bu

mesele hakkinda hileyi sordum, *‘Zikrettigimiz gibi cevap verdi.’> demistir.5%

Ebl Hanife’ye sultanin ve zalim kimsenin davet ettigi yemekten yeme ve hediyelerini
almak hakkinda soruldugunda Ebl Hanife’nin, ‘‘Davet hakkinda arastirilir. Eger
kalbinde helal olduguna dair bir his olursa o yemekten yer, eger boyle bir his yok ise

yemez.”’ dedigi nakledilmistir.%%

Havi’de gectigi lizere Eb(i Bekir’e alinmasi helal olmayan sadaka hakkinda ‘Sultanin
hediyesini kabul etmesi ve onu ayirmasi mi1 yoksa kabul etmemesi mi daha 1yidir.” diye
sorulmus *‘Kabul etmez.”’ cevabini vermistir.®*® Yine ona sultanin gasp yolu ile aldig
bir seyi fakir bir kimse bilerek aldiginda helal olup olmayacagi sorulmustur. ‘Eger bu
gasp edilen seye bagka dirhemler karismissa bir sakincasi olmaz ancak karismamis ve
magsub mal oldugu gibi verilmisse cdiz olmaz.”” buyurmustur. Bu hususun Ebl
Hanife’nin goriisiine kiyas edildigi soylenmistir. Ebl Hanife, ‘‘Her ne zaman

dirhemler birbirine karisirsa gasip onu miilkiine gegirmis olur.”” derken Imameyn ise

632 Alim b. Al el-Enderpeti, 173; Md. 28395.
633 Alim b. Al el-Enderpeti, 173; Md. 28396.
634 Alim b. Al el-Enderpeti, 173; Md. 28397.
635 Alim b. Al el-Enderpeti, 173; Md. 28398.
636 Alim b. Al el-Enderpeti, 173-174; Md. 28399.
637 Alim b. Al el-Enderpeti, 174; Md. 28400.
638 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 174; Md. 28401.
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““Gasip bu dirhemlere malik olamaz, onlar sahibinin miilkiindedir. Dolayisiyla

almalari caiz olmaz.”” demislerdir.5%

V. Beytiilmalde Hakki Olanlar

Razi’ye beytiilmal hakkinda zenginlerin ondan paylar1 olup olmadigi soruldugunda
““Isci ya da Kadi disinda herhangi bir paylar1 yoktur.”” demistir. Yine fakihlerin de
insanlara 6gretmek i¢in fikih ve Kur’an 6grenenleri hari¢ beytiilmalden bir paylari

olmadig1 sdylenmistir.®4
Vi. Me’zun Kolenin Hediyesi

Attabi’nin Camiu’s-sagir’inde me’zun kolenin hediyesini kabul etmek hakkinda
‘“Miktar1 azsa caizdir. Davetine icabet etmek de binegini ariyet olarak almak da kabini
kullanmak da istihsanen boyledir. Kiyafetlerini, dirhem ve dinarlarini hibe olarak

veremez. Bu zengin ve biiyiik kimselerin adetidir.”’ seklinde rivayet gegmektedir.54

Uyiinii’I-mesail’de el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigma gore bir kimseye hediye
veren ya da onu misafir eden bir kimsenin malinin ¢ogunun haram oldugu biliniyor ise
malin helal bir kazang¢ yahut miras olduguna dair bilgisi olmadik¢a hediyeyi kabul

etmemesi, yemeginden yememesi gerektigi rivayet edilmistir.%4

Yenabi’de gectigine gore, bir kimse bir davete ¢agrildiginda ‘‘Orada masiyet yahut
bidat olmadikc¢a ona icabet etmesi daha iyidir dediler. Eger takvadan dolay1 davete
icabet etmez ise zamanimizda (bu gibi durumlardan) sakinmak daha iyidir. Ancak
yakin olarak orada bir masiyet ve bidat olmadigini biliyorsa bir sakincasi olmaz.”
fetvas1 verilmistir.®*® Fetdva’l-Huldsa’da “‘Takva sahibi bir kimsenin fasik bir
kimsenin davetine icabet etmesi caizdir. Takvaca daha ustiin olani, davete icabet

etmemesidir.”” denilmistir.544

el-Muhitu’l-Burhdni’ de gegtigi lizere Fetdva Ehl-i Semerkand’da ‘‘Sultanin huzuruna
giren birine yenecek bir sey uzatilsa, o mal ticret karsiliginda satin alinsa ya da satin

alinmay1p magsup mal oldugunu da bilmese, bu durumda bu yiyecegi yemesi caizdir.”

639 Alim b. Al el-Enderpeti, 174; Md. 28402.
640 Alim b. Al el-Enderpeti, 174; Md. 28403.
641 Alim b. Al el-Enderpeti, 174; Md. 28404.
642 Alim b. Al el-Enderpeti, 175; Md. 28405.
643 Alim b. Al el-Enderpeti, 175; Md. 28406.
644 Alim b. Al el-Enderpeti, 175; Md. 28407.
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sekilde fetvad zikredilmis ve dogrusu bu malin sultanin mali olmasi oldugu

belirtilmisgtir.4

Sulhu’n-Nevazil’de ariyet olarak verilen mal hakkinda ‘‘Bir kimse digerine, bu tirit
kabin1 senin kullanman i¢in veriyorum. Diger kimse onu alsa ve tiriti yese onun
mislini, misli yoksa kiymetini vermesi gerekir. Bu farzdir.”” seklinde Fakih ise *‘Bu, o
ikisi arasinda bir anlagsma ve hibeye delalet eden bir sey olmadiginda boyledir.”’

demistir.54°

Vii. Cenaze Giinii Misafir Agwrlamak

Fetava Ehl-i Semerkand’da ziyafetler hakkinda ‘‘Cenaze giinii misafir agirlamak caiz
degildir. Ug giinden sonra cagrilabilir.”” fetvasi nakledilmistir.54” Yine bu konuda el-
Haniyye’den gelen rivayet ‘‘Cenaze giinii misafir agirlamak caiz degildir. Eger
baskasinin malindan olup fakirlere yemek yediriliyorsa bu giizeldir. Eger kiiciik

cocugun veresesi ise bu terekeden karsilanmaz.”’ seklindedir.%*8
viii. Diigiin, Siinnet Gibi Merasimlere Icabet Etmek-Ikram Verilmesi

el-Hdniyye’de gectigine gore diigiin, siinnet vb. genel bir davete icabetten geri
durmamak gerekir. icabet edildiginde gereken yapilir. Yine buradaki ikramdan yemek
hususunda ‘‘Eger herhangi bir sey yemez ise bir sakincasi yoktur ancak daha faziletli
olan -oruglu disindakilerin- bu merasim yemeginden yemesidir.”” seklinde ifade

gecmektedir.®4°

el-Muhitu’l-Burhdni’de gegen Nevdzil’den aktarilan rivayette, davette verilen ikram
hakkinda ‘‘Misafirler birbirlerine lokma verirlerse bu genel olarak insanlarin
teamiiliiniin bdyle oldugunu gosterir. Istihsanen kiyas terkedilir. Siv1 bir sey ikram
etmek cdiz olmaz.”” denilmistir el-Hdniyye’de verilen ikram hakkinda ‘‘Eger buna razi
oldugu biliniyorsa sakincasi1 yoktur.”” ifadesi gegmektedir.%*® Bu konu hakkinda el-

Uyiin’da soyle agiklanmistir:

Bir kimse bir baskasina misafir oldugunda, kendi yediginden gelen misafire de ikram eder.
Mesayihten bazilari, ev sahibinin bunu yapamayacagini soylemistir. Alelade bir yemek ikram

645 Alim b. Al el-Enderpeti, 175; Md. 28408.
646 Alim b. Ala el-Enderpeti, 176; Md. 28409.
647 Alim b. Al el-Enderpeti, 176; Md. 28410.
648 Alim b. Al el-Enderpeti, 176; Md. 28411.
649 Alim b. Al el-Enderpeti, 176; Md. 28412.
650 Alim b. Al el-Enderpeti, 176-177; Md. 28413.
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edilmez. Aksine onu sofraya koyar ve sofrada sunum yapilir. imam Muhammed bu sekilde
rivayet etmistir. Birgok 4lim bunu istihsanen caiz gormiislerdir.®%

el-Havi’den aktarilan rivayete gore bazi kitaplarda Ebli Hanife’ nin, ‘‘Sofrada oturan
birisi ev sahibinden habersiz sofradan bir sey yediginde buna razi olmayacagini bilse,
o yemekten yemesi cdiz olmaz. Ev sahibini rizasinin oldugunu bilen biri bu yemekten
yiyebilir, bir sakincasi olmaz. Eger razi olmadigindan siipheleniyorsa yemekten
yemez.”’ dedigi nakledilmistir. Bu sayilan durumlarin hangisi olursa olsun higbir

durumda bu sofradan yenmeyecegini sdyleyenler de olmustur.®°2

el-Muhitu’l-Burhani’de “‘Bir kimseyi ¢agirmak yahut baska bir is i¢in o ortama giren

bir kimseye misafirin yemeginden vermesi caiz degildir.”” denilmistir.%>3

Zehira’da Sugdi’nin ‘‘Sofrada oturan biliylik kimseler avam olanlara kendi
yemeklerinden vermeleri gerekmez. Ciinkili bu yemekler avama hazirlanmaz, oradaki

havassa hazirlanir.”” séyledigi nakledilmistir.®>

iX. Sofradaki Yiyecekten Kedi Kopege Vermek ve Kalanlardan Diger

Hayvanlar: Beslemek

Bu konuda bir kimsenin, evin ya da baska birinin kedisine sofradan ekmek, kiigiik
parga et gibi bir sey uzatmasinda bir sakinca olmayacagi, evin kdpegine ya da bir
baskasinin képegine bunu yapmasinin caiz goriilmedigi, yanmis ekmek ve ona benzer
bir seyin verilmesi halinde bunu yapabilecegi sOylenmistir. Nizdamii'l-miittefak’ta
“Kedi yemekle beslenir. Kdpege kemikten bagkasi verilmez.”> denilmistir.5%® Ayrica

Fetdvd Ehl-i Semerkand’da su sekilde rivayet aktariimistir®®®:

Ailesi ile ekmek yiyen bir kimse, ailesinin daha yemek istemeyecegi ekmek parcalarini
toplayip bunlarla tavuk, inek, koyun besleyebilir. Koyun, inek, tavuk zikredilip kedi ve kopek
zikredilmemistir. Bu ekmek pargalari karincalarin yemesi amaci disinda yola yahut nehre
atilmamalidir. Bu durumda céiz olur. Seleften boyle nakledilmistir.

651 Alim b. Al el-Enderpeti, 177; Md. 28414,
652 Alim b. Al el-Enderpeti, 177; Md. 28415.
653 Alim b. Al el-Enderpeti, 177; Md. 28416.
654 Alim b. Ala el-Enderpeti, 177; Md. 28417.
655 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 177; Md. 28418.
656 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 178; Md. 28424.
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X. Sofradaki Yemekten Hizmetcinin Yemesi-Baskasina Verilmesi

el-Huldsa’da sofraya hizmet eden hizmetgilerin sofrada bulunanlardan istihsanen

657 el-Muhitu’'l-Burhani’de ise sofradan arkadas

yemesinin caiz oldugu belirtilmistir.
ya da akraba i¢in bir sey alan kimsenin durumu konusulmus, ev sahibinin izin vermesi
durumu hari¢ bunun her haliikdrda haram oldugu sdylenmistir.%*® Uyiinii I-Hibe’de bir
toplulugu evine davet edip onlar1 farkli masalarda agirlayan bir kimsenin davetinde bir
masada oturanlarin diger masadakilerin yemeklerinden yiyemeyecekleri séylenmistir.
Ciinkii bir masada oturan belirli kimselere yemegi yemek miibah kilindigi, bunun,
baskasinin hakkinda miibahlik olusturmayacag sdylenmistir.%*® el-Hdniyye’de Fakih
Ebl’l-Leysin “‘Kiyas da boyledir. Istihsana gore ise eger yemegi alip davetteki
herhangi bagka birine verirse cdizdir. Yine misafirin ekmekten ve etten az bir parca

almasi da istihsanen caizdir.”” dedigi nakledilmistir.%®

Xi. Bozuk ve Yanmuis Yemekten Yemek

Bu konu hakkinda bir kimsenin bozuk yemek veya yanmis ekmek yemesi onlara gore

caiz oldugu, ¢iinkii genellikle buna izin verilmis bulundugu séylenmistir.%%

Xii. Misafire Dair Hiikiimler

Zahiriyye’de gegene gore misafirin istedigi yere oturmasi miistehabtir.%%? Ayrica Fakih
Eb0’l-Leys’in ‘‘Misafirin dort seyi yapabilir: Onlardan biri istedigi yere oturmasidir.
Ikincisi kendisine ikram edilene razi gelir. Ugiinciisii, ev sahibinin izni olmadan
kalkmaz. Dérdiinciisii, evden ¢ikinca ardindan dua eder.” rivayetidir.®®® Yine misafir
agirlama ile ilgili ‘‘Tartigmadan ye, misafirin yaninda ¢ok sessiz kalma ve misafirin
kendisine hizmet gerekir. Bu sdziin anlami, sana Ibrahim’in (a.s.) comert misafirleri

b

hakkindaki haber ulastt mi, onun comertligi onlara hizmetinde saklidir.”” ifadesi

nakledilmistir.®%4

657 Alim b. Al el-Enderpeti, 177; Md. 28419.
658 Alim b. Ala el-Enderpeti, 177; Md. 28420.
659 Alim b. Al el-Enderpeti, 177-178; Md. 28421.
660 Alim b. Ala el-Enderpeti, 178; Md. 28422.
661 Alim b. Ala el-Enderpeti, 178; Md. 28423.
662 Alim b. Ala el-Enderpeti, 178; Md. 28425.
663 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 178; Md. 28426.
664 Alim b. Ala el-Enderpeti, 178-179; Md. 28427.
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Xiii. Ogretmene, Bakiciya Hediye Vermek

el-Muhitu’l-Burhani’de ‘‘Cocugun babasi ¢ocugun Ogretmenine ya da bakicisina
bayramda hediye verir. Eger bunu kendi istememis ve zorlamamigsa hediye etmesinde
bir sakinca yoktur.”” rivayeti aktarilmistir. el-Hdaniyye’de ise *‘Bilakis bu miistehabtir.
Zamanimizda ecrimisil istemek de hakkidir, demislerdir.”” fetvasi gegmektedir. el-
Muhitu’l-Burhani’de ise 6gretmene Ogretmesi karsiliginda iicret vermek ile ilgili

b

““Hocanin ticretine gelince, zamanimizda bir sakincasi yoktur, deriz.”” fetvasi

verilmistir.%®> Ayirca Hafiz imam Ebi’l-Leys’den bu konuda su rivayet aktariimistir:

Ug seye fetva verirdim, simdi goriisimden dondiim. Ilk olarak, hocann Kur’an gretme
karsiliginda ticret almasinin heladl olmadigina, ikincisi alimin sultan huzuruna girmemesi
gerektigine, tliglincii olarak da ilim sahibinin belirli bir sey karsiliginda ilmini aktarmak i¢in
bulundugu yerden bagka bir yere gitmemesine fetva verirdim. Bunlar hakkinda goriiglerimi
degistirdim, %66

Xiv.Yemek Yeme Addabi

Bustanu’l-Fakih’te gectigine gore ikrime, Ibn Abbas’tan Resiilullah’in kaba iiflemeyi
ve bunu devam ettirmeyi nehyettigini rivayet etmistir. Efendimiz’in ‘‘Yemege
baslandiginda Bismillah de, yiyecegin helal olsun. Bismillah dediginde yanindaki
isitecek kadar yiiksek sesle sdyle.”” buyurdugu, yine baska bir hadiste Restlullah’in
(s.a.v), “‘sizden biriniz yemek yediginde (basladiginda) Allah’1 zikretsin ve oniinden,
sag eliyle yesin. Sizi uyariyorum! Sizden biriniz aksam yemegi konuldugunda
kaldirilincaya kadar kalkmasin. Sofrada toplasin, yemeginizi yiyin, miibarek olsun.’

buyurmus oldugu nakledilmistir.5’

Ayrica et yemeden once bir, iki ya da lic lokma ekmek yemek midenin eksimesini
onlemek i¢in miistehab oldugu, agir olan (ana yemek) ile meyveyi bir tabakta (6&tinde)
birlestirilmemesi gerektigi rivayet edilmistir. Restlullah’in (s.a.v), ‘‘hurma ve

cekirdegini bir araya toplamay1 da nehyettigi rivayet edilmistir.%

Yemegin sonunda hamd etmek ile ilgili ‘“Allah’a hamd etmek siinnettir. Yemek

yenirken aralarda hamd etmek gerekmez ancak yemek bittikten sonra hamd etmek

665 Alim b. Al el-Enderpeti, 179; Md. 28428.
666 Alim b. Al el-Enderpeti, 179; Md. 28429.
867 Alim b. Ala el-Enderpeti, 179-180; Md. 28430.
668 Alim b. Al el-Enderpeti, 180; Md. 28431.
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gerekir.”” su rivayet aktarilmistir.?®® Ayrica yemege baslamak ile ilgili de ‘‘Yemege
tuz ile baslamak ve bitirmek miistehdbtir. Bunu yapmak siinnettir. Yetmis derde

devadir.”” bir rivayet aktarilmistir.”° Yemegi topluca yemenin tek yemekten daha evla

oldugu soylenmistir.6™

XV. Aswrt Yemek

Tamamen doyuncaya kadar ¢ok yemenin ise mekruh ve bu konuda ‘‘Midenin iicte
birini yemek, ligte birini su, {ligte birini hava ile doldurun.”” rivayeti oldugu
soylenmistir.®’? Buna dair bazi diisiiniirlerin **Ug sinif insan vardir ki insanlara eziyet

vermeksizin insanlarin bugz etmesine sebep olur. Bunlar cimri, kibirli ve obur

b

olanlardir.”” rivayeti aktarilmis ve ¢ok yemenin iyi bir haslet olmadigina dikkat

cekilmistir.%”® Yine bu konuda su rivayete yer verilmistir:

Cok yemek alt1 sevilmeyen haslete sebep olur denir. Birincisi, o kimsenin kalbinden Allah
korkusu gider. Ikincisi, kalbinden yaratilmislara merhamet gider. Ucgiinciisii, taatinde
agirlagir (ibadetlerinde gevseklik gosterir.) Dordiinciisti, hikmetli bir soz isittiginde kalbi
yumusamaz. Besincisi, hikmetle ve nasihatle konustugunda bagkalarinin kalbinde yer etmez.
Altincist, hastaliklara ducar olur.57

Yemegin farzlari, siinnetleri, adabi, sifasi ve keraheti hakkinda soyle soylenmistir:

Yemegin dort farzi, dort siinneti, dort adabi, iki sifasi, iki mekruhu vardir, denir. Dort
farzindan ilki, helal yemektir. ikincisi, rizkin Allah’tan geldigini bilir. Uciinciisii, o rizka razi
olmak ve dérdiinciisii, o yemegin kuvveti ondan oldugu miiddetce Allah’a isyan etmez.%"
Yemegin dért siinnetine gelince birincisi, baslarken Allah’in ismi ile baslamaktir. Ikincisi,
yemegi bitirirken hamd etmektir. Yemekten 6nce ve sonra elleri yitkamaktir. Dérdiinciisii, sol
ayagini dikip sag ayagmi yere yatirmaktir.6’® Yemegin dort adabma gelince, birincisi
oniinden yemektir. ikincisi, lokmalar1 kiigiik almaktir. Ugiinciisii, lokmalar1 iyice
cignemektir. Dérdiinciisii, baskasimin yedigine bakmamaktir.5”7 Yemegin sifalarmna gelince,
onlardan biri sofradan diiseni yemektir. Ikincisi de yemek yenen kabi styrrmaktir.6”® Yemegin
mekruhlart yemegi koklamamak, yemege iiflememek, misafirin ev sahibinden su ve tuz
disinda bir sey istememesi ve yemegini elestirmemesi, buldugunu yemesi ve hamd etmesidir.
Tiim bunlar yemegin adaplaridir.57

669 Alim b. Ala el-Enderpeti, 180; Md. 28432.
670 Alim b. Ala el-Enderpeti, 180; Md. 28433.
671 Alim b. Al el-Enderpeti, 180; Md. 28434.
672 Alim b. Al el-Enderpeti, 181; Md. 28435.
673 Alim b. Al el-Enderpeti, 181; Md. 28436.
674 Alim b. Al el-Enderpeti, 181; Md. 28437.
675 Alim b. Al el-Enderpeti, 181; Md. 28438.
676 Alim b. Ala el-Enderpeti, 181; Md. 28439.
677 Alim b. Al el-Enderpeti, 181; Md. 28440.
678 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 182; Md. 28441.
679 Alim b. Al el-Enderpeti, 182; Md. 28442.
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Yine sofra adab ile ilgili olarak su telkinler rivayet edilmistir:

Sofrada senden biiyilik biri oldugunda sen ondan 6nce baglama. Sofrana bir grubu davet
ettiginde, yemek az da olsa onlarla otur, bunda bir sakinca yoktur. Ciinkii onlara sofrada
hizmetin miiriivvettendir. Eger kalabalik bir grup ise onlarla sofraya oturma, kendi yiyecegini
ayir ve al. Misafirlerin yaninda ¢ok sessiz kalma ve onlar1 yalniz birakma. Onlarin yaninda
hizmetgiyi azarlama. Yemegi yavas yiyenlerle oturmak zorunda degilsin. Yemegini
bitirdiginde sofradan kalkmak i¢in izin iste, sana itiraz edemezler. Bir grup dnce gelip diger
grup arkadan gelirse nce gelenlerin yemege énce baslama haklari vardir.®80

xVi. Yemekten Once ve Sonra Elleri Yikamak

Bu hususta ev sahibinin yemege takdimden 6nce misafirlerine ellerini yikamak i¢in su
vermesinden ve uygulamasindan bahsedilmistir. Kiyas, su vermeye misafirlerin en
sonundan baslamasi seklindedir. Ev sahibi orta kismi1 sona erteler. Ancak oradakiler
ortadan baslanmasint hos goriirlerse ortadan baslamasinda bir sakinca
olmamaktadir.®®! Misafirler yemekten dnce su gelip ellerini yikadiktan sonra kiyas
hiikmiine gore ellerini mendil ile kurulamayacaklari, eger bunda bir sakinca
gormezlerse kurulayabilecekleri sdylenmistir.®®? Ev sahibinin misafirlerinin ellerini
yemekten sonra yikamak istemesi halinde, biriken suyu her seferinde bosaltmas1 hos

karsilanmamistir. Buna dair su agiklama yapilmistir:

Bazilari, bunda bir sakinca yoktur demislerdir. Ciinkii agirligi sebebiyle suyu bosaltirken
tizerine sigratip Ustiinii kirletebilir. Eski zamanlarda en fazla ekmek, hurma gibi yiyecekler
yedikleri i¢in onlar ¢ok kilolu degillerdi. Ancak simdilerde cesit ¢esit renk renk yemek
yeniyor ve sen de onlarin elinde su dokiiyorsun. Her seferinde dokmende bir sakinca
yoktur.583

Yine burada yemekte agizda kalanlarin temizlenmesi ile ilgili bir hususta ge¢mistir.

Buna gore su rivayetler aktarilmistir:

ibn Avn’den o da ibn Lediin’iin sdyle soyledigini rivayet etmistir: ‘‘Omer (r.a.), agzinizi
calkalayiniz, buyurdu.”” Omer b. Hattab’dan sdyle rivayet edilmistir: *“Acik havadaki su ile
yikanmayimn ¢iinkii o ciizzama sebep olur. Yaban mersinini dis temizleyicisi olarak
kullanmayin. Bu kadinlarda terlemeye sebep olur.”” Fakih, ‘Agzini ¢alkalayan bir kimsenin
dislerinin arasindan ¢ikani yutmasi da tiikiirmesi de caizdir.”” demistir.%

680 Alim b. Ala el-Enderpeti, 182; Md. 28443.
681 Alim b. Ala el-Enderpeti, 182-183; Md. 28444.
682 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 183; Md. 28445.
683 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 183; Md. 28446.
684 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 183; Md. 28447.
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Bu hususta Ebl Hiireyre, Restlullah’in: ‘“Yemek yiyen kimse agzini temizlediginde
onu tiikiirsiin, eger agzinda bir sey olmayip dilinde varsa onu yutsun. Reyhan, yaban
mersini, nar sapini temizleyici olarak kullanmak mekruhtur.”” buyurdugunu rivayet
etmistir %% Ayrica dislerin arasinda kalanlar1 ¢ikarmak icin siyah kiirdan kullanmak
miistehab oldugu belirtilmistir. Sofrada ya da insanlarin yaninda agizdan ¢ikani
atmamak gerektigi ve bu davranisin insanlarin kiyafetlerini kirletebilecegi, bu yiizden
onu tutmasi gerektigi sdylenmis, elleri yikamak icin bir kap getirildiginde ona agzinda
kalanlar tiiklirebilecegi ve sonra da ellerini yikamasi gerektigi ifade edilmis ve bunun

edebe uygun davranis oldugu vurgulanmustir. 58
4.3.3.10. Musiki, Eglence, Diger Giinah Isler ve Emr-i bi’l-Ma’ruf Hakkinda

Bu bolim konu tertibince on sekizinci sirada yer almakta olup kirk ii¢ fetva

icermektedir.
I. Musikinin Cdiz Oldugu ve Olmadigi Durumlar

Imam Muhammed Siyerii’I-Kebir’de Enes bin Malik’ten kendine iyi gelecek giizel
sozler sdylemek hakkinda sdyle rivayet etmistir®®’:

Kardesi Bera’ b. Malik, sarki mirildanirken huzuruna girmis ve ‘Sen sarki m1 soyliiyorsun?’
demistir. Bera, ‘‘Miisliimanlarla birlikte 6ldiirdiiklerim diginda 99 miisrik Oldiirmiisken
yatagimda Slmekten korkarim.”” demistir. O tiim bunlar sarki sekilde soyliiyordu. Onun bu
davranisi, kisinin dinlediginde kendisine iyi gelecek seyi sOylemesinde bir sakinca
olmadigina delildir. Ancak bagkasinin hosuna gidecek sekilde s6ylemesi mekruhtur.

Diigiinde ve diiglin yemeginde def vurmanin sakincasinin olmadigini sdyleyenler
olmustur. Yine buna karsi olanlar buralarda musiki sdylenmesi eglence i¢in olmus
olur, demektedirler. Def vurmakta bir sakinca gérmeyenler, ‘‘Seriat sahibinin (s.a.v)
bize ‘Def ile dahi olsa nikahi ilan ediniz.” seklinde emrettigi gibi nikahin ilam ve

b

duyurulmas: vardir.”” demistir. Sarki sdylemek de bu sekilde degerlendirildigi

belirtilmisgtir.5%

€z-Zehira’dan aktarildigina gore ‘‘Onlardan bazilari, bayramlarda da sdylenmesinde

de bir sakinca yoktur.”” demislerdir. Buna delil olarak, ‘‘Restilullah (s.a.v), bayram

685 Alim b. Al el-Enderpeti, 183-184; Md. 28448.
68 Alim b. Ala el-Enderpeti, 184; Md. 28449.
687 Alim b. Al el-Enderpeti, 185; Md. 28450.
688 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 185; Md. 28541.
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giinii evinde otururken giriste iki cariye def ¢alip sarki soyliiyorlardi. EbG Bekir (r.a.)
geldi ve o iki cariyeye ‘Resilullah’in evinde sarki soyliiyorsunuz.” dedi. Restlullah
(s.a.v), ‘Onlar1 rahat birak, bugin bayram giiniidir.” dedi.”” rivayetinin

aktarmislardir®%®

Kafiyelerin nazmindan istifade etmek i¢in ve boylece diizgiin bir hitabet elde etmek
icin sarki soylenmesinde bir sakinca olmadifi soyleyen alimler de olmustur.®%
Semsiilemme Serahsi tercih ettigi goriise gore, bir kimse tek basina zararlardan

korunmak igin sarki sdyliiyorsa bir sakincasi olmamaktadir.%%

Bu kimse Bera’ bin Malik'in hadisini delil olarak aktardi. O, sahabenin
zahidlerindendi. Hastaligi hakkinda sarki soyliiyordu. Enes bunu duyunca ondan
uzaklagti. Fakat bunu dikkat dagitmak i¢in degil, vesveseyi kendisinden uzak tutmak
icin yapardi. Ciinkii sehadet hirs1 ve hastaliginda 6leceginden korktu, bu yiizden
yalnizlast1 ve yalnizliktan ve yalnizliktan korunmak icin sarki sdylemeye basladi. Biz

ise sarki sdyleme hakkinda bu miktarin sakincasinin olmadigini 6grendik.%%2

el-Muhitu’l-Burhdni’den gelen rivayette Seyhiilislam’in bu konuda daha ihtiyath

oldugu goriilmektedir. Buna gore Seyhiilislam bu konuda soyle demistir:

Alimlerimize gére bunlari her tiirliisiiniin mekruh oldugunu zikretmistir. Bunu, ‘‘Onlardan
bos s6zii satin alanlar.’” ayeti kerimesi ile delillendirmistir. Bunun tefsirinden murad ise onun
sarki sdylemek oldugudur. Bera’ b. Malik hadisi, mubah siir séylemek anlaminda
degerlendirilir. Yani iginde nasihat ve hikmet olan siirlerdir. Mubah siirlerden sdylemek de
bir sakinca yoktur. Eger bir siirde kadinin nitelikleri aynen anlatiliyorsa ve bu kadin hayatta
ise mekruhtur, 5lmiis ise mekruh degildir.%%

Eger giinaha sebep olan, giizel yiizlii cocuk ve koleler i¢in yazilmadikea siir okumak
mekruh degildir. ez-Zahiriyye’de ‘‘Siirde mekruhlugun manasi, kisinin Kur’an ve
zikirden uzaklastiran sey ile mesgul olmasidir. Eger boyle bir durum yoksa siirin bir

sakincas1 yoktur.”’ fetvas1 verilmistir.5%

el-Yetime’den aktarilan bir rivayette Halvani’ye, ‘‘Giydikleri kiyafetlerinin cesidi
onlara mahsus olan, sarki ve dans ile ilgilenen ve kendilerinin dogru yolda olduklarini

sOyleyen kendilerini sufiyye diye isimlendiren kimseler hakkinda soruldu. Bu konuda

689 Alim b. Ala el-Enderpeti, 186; Md. 28452.
6% Alim b. Ala el-Enderpeti, 186; Md. 28453.
691 Alim b. Al el-Enderpeti, 186; Md. 28454,
692 Alim b. Al el-Enderpeti, 186; Md. 28455.
693 Alim b. Al el-Enderpeti, 186; Md. 28456.
6% Alim b. Al el-Enderpeti, 187; Md. 28457.

173



“‘Onlar Allah’a yalan iftira ediyorlar.”> demistir.®® Buna ek olarak, ‘‘Eger onlar dogru
yoldan ¢ikmig sapkin kisiler iseler, umumu onlarin fitnesinden uzak tutmak igin onlar
iilkeden uzaklastirilabilir mi?’’ diye soruldu. ‘‘Bir sikintiy1 gidermek korumaktan daha
evla ve dinimizde daha tercih edilendir. Kotiinlin iyiden ayristirilmasi daha iyi ve

giizeldir.”” denilmistir.5%

el-Fetdva 'l-Attdabiyye’de Ebl Yusuf’a ‘‘Diigiin disinda def ¢almak hakkinda mekruh
mudur?’’ diye soruldu. ‘‘Asir1 eglence oyunu ve sarki hissi uyandirmadik¢a mekruh
degildir. Kadinlar ve kizlar evlerinde olduklart miiddet¢e bir mani yoktur.”

demistir.%%

es-Sirdciyye’de ‘‘Zili olmadigr miiddetce nikahi ilan etmek i¢in diiglin aksami def
calmakta bir sakinca yoktur. Cosku veren aletleri ¢almaz.””> fetvasi gegmektedir.%

Ayrica oyun, sarki ve sihirbazlik isleri ve bunlara bakmak kerih goriilmiistiir.®%®

Nisabii’l-ihtisab’da gegtigine gore, “Musiki isitildiginde oynamak céiz midir?’’ diye
sorulmus, ‘‘Caiz degildir.”’ cevab1 verilmistir. €z-Zehira’da ‘O biiyiik bir giinahtir.
Alimlerden onu mubah sayanlar vardir. Bu hareketler dans edenlerin hareketleridir.”’
denilmistir. Uyun’da ise ‘‘Ona fetva vermek ulemaya yakistirilacak bir durum
degildir. Ciinkii o bos sdze benzer bir durumdur. Ve bu davraniglar da o sekilde

anilanlar agiklar.” seklinde ifade edilmistir.’®
ii. Genel Olarak Dinlemek Hakkinda

Bu konuda ‘‘Sayet onlara dinlemek cdiz midir diye sorulsa, eger isitilen sey Kur’an,
nasihat ise cdiz olur ve miistehabtir. Eger dinlenilen sey sarki ise haram olur. Cilinkii
sarki ve onu dinlemek ulemanin icma ettigi bir haramdir.”” denilmistir.”®* Bu konu bir

bagka rivayette soyle ele alinmistir:

Mutasavviflardan bunu mubah sayanlara gore, bos seylerden uzak olan takvanin tadini alir
demiglerdir. Hastanin ilaca muhtag olmas1 gibi buna muhtag olur. Bunun baz1 sartlar1 vardir:
Birincisi, onlarin sakalsiz olmamasidir. ikincisi, onlarm i¢inde kendi gibi insanlar olmasi ve
onlarm arasinda giinahkar, diinya ehli ve kadin olmamasidir. Ugiinciisii, bir sey sdyleyen
kimsenin niyetine ve samimiyetine bakmasi, {icret ve yiyecek karsiliginda yapmamasidir.

69 Alim b. Ala el-Enderpeti, 187; Md. 28458.
6% Alim b. Ala el-Enderpeti, 187; Md. 28459.
697 Alim b. Al el-Enderpeti, 188; Md. 28460.
6% Alim b. Ala el-Enderpeti, 188; Md. 28461.
699 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 188; Md. 28462.
70 Alim b. Al el-Enderpeti, 188; Md. 28463.
L Alim b. Al el-Enderpeti, 188; Md. 28464.
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Dordiinciisii, yiyecek ve fetih igin toplanmamalaridir. Besincisi, mazlumlardan bagkasinin
yaninda durmamalaridir. Altincisi, diiriist kimseler diginda kimseye merhamet gostermezler.
Bazilari, falan sey siinnettir gibi olan bir sey hakkinda yalan sdylemek olmayan bir sey
hakkinda sdylemekten daha kotiidiir. Gliniimiizde dinleme konusunda ruhsat yoktur. Cilinkii
Sadr o zamanlar isitme konusuna siiphe ile yaklasiyordu.®

iii. Miizik Aletleri ve Eglence Ortamlarinda Bulunmak Hakkinda

Fetdava Ehli Semerkand’da davul gibi miizik aleti sesleri ve digerlerini dinlemek
haramdir. Restlullah (s.a.v), ‘“Miizik dinlemek giinahtir ve orada bulunmak ve
bunlardan zevk almak kiifiirdiir ve bunlar giinaha gotiirmesi bakimindan giinahtir.”’
buyurmustur. Ayrica ‘‘Ancak aniden isitilmesi durumu mazur goriilebilir. Herkesin
bos sozii isitmemek i¢in miimkiin oldugu miiddet¢e caba gostermesi gerekir.”

denilmistir.”%®

Muhammed b. Hasan, EbQi Hanife’nin velimeye ya da yemege ¢agirilan bir kimsenin
orada eglence ve miizik bulunan bir durumla karsilagmasi hakkinda “‘Oturur ve
yemegi yer.”” dedigini rivayet etmistir. Ebi Hanife, bir kere bu durumla karsilastigini
soylemistir.”% Bir diger rivayette farkli durumlarda olabilecegine deginilmis ve sdyle

sOylenmistir:

Bu mesele iki durumda incelenir. Birincisi, sofradayken miizik ve eglencenin olmasidir. Bu
durumda sofraya oturmaz. Yine sofradayken bir grubun i¢ki igmesi de boyledir. Yani sofraya
oturmaz. Yine sofrada giybet yapanlar olsa sofraya oturmaz. Ciinkii giybet oyun ve
eglenceden daha kétiidiir. Ikincisi, oyun ve eglencenin evde olmasi durumudur.’%®

Ortamda bulunan kimsenin statiisiine gére durumun farkli olabilecegi ‘“Meshur bir
kimse ise bu sifatin1 zedeleyecek bu durumu terk ederler. Boyle bir sifat1 yoksa zaten
oturmaz ve yemekten yemez onlardan yiiz cevirir.”’ ifadeleri ile agiklanmistir.”®® Bu
hususta yine Ebli Hanife’ nin ‘‘Bu durumla bir kere karsilagmistim. Sanirim o meshur
olmadan Onceydi.”” dedigi nakledilmistir. Bu goriise kiyas edilmis ve soyle bir

aciklama yapilmistir:

Bu goriise kiyas ile birinci durumda kisi meshur ise onun hagmetinden dolay1 bu davranist
birakirlar, o zaman oturup yemesinde bir sakinca yoktur. Hatta oturmasi onlarin giinaha

02 Alim b. Al el-Enderpeti, 188; Md. 28465.
703 Alim b. Al el-Enderpeti, 189; Md. 28466.
%4 Alim b. Al el-Enderpeti, 189; Md. 28467.
705 Alim b. Al el-Enderpeti, 189; Md. 28468.
706 Alim b. Al el-Enderpeti, 189; Md. 28469.
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girmelerini engelleyecek ise daha iyidir. Ikinci durumda da oturur denilmistir ve bu kimsenin
ornek alimmayan siradan bir kimse olduguna hamledilir. Ancak bu kimse alim ve drnek alinan
bir kimse ise kotiiye drnek olmamasi i¢in bu sofraya oturmaz ve yemez.”"’

Imam Muhammed’in bu hususta Kitab’ta bahsettiginin ‘‘EbGi Hanife’nin goriisiine
gdre, bu durumla meshur olmadan 6nce bir kere karsilastim. ikinci durumda kisi her
haliikarda bu sofraya oturmaz, denilmistir.”” bu goriislere delalet etmekte oldugu

vurgulanmistir.’%

Tiim bunlar bu davete geldikten sonra ger¢eklesen durumlar ile ilgilidir. Davete
gelmeden once bu durumlarin bilinmesi farkli degerlendirilmistir ve uygulamasini

sOyle aktarilmistir:

Davete gelmeden 6nce bilinmesi halinde zaten davete gitmez. Eger bu kimse normalde
giinahtan sakinan bir kimse ise ve icabet etmek istemezse, davete icabetten sakinmasi gerekir.
Ancak normalde giinahtan sakinan bir kimse degilse ve davete icabet etmekten sakinirsa
icabet etmesinde ve yemesinde bir sakinca yoktur. Bos isleri yasaklamak ona meyletmemek
degildir.”®

En-Nevazil’den “‘Icinde giinaha sebep olan, ickiyi dven, giizel yiizlii cocuk kdleye

yazilan edebi siiri okumak mekruhtur.”” fetvas aktarilmistir. "1

el-Kdfi>de Ibn Mes’ud’un, ‘‘Bos s6z ve miizik sesi, bitkilerin suda yosun tutmas: gibi
insanlarin kalbinde miinafikliga sebep olur.”” rivayeti aktarilmis ve Mesayihin,
“Kur’an’in ahenkli okunmasi giinahtir. Okuyan da isiten de giinahkardir.”” dedigi

nakledilmistir.”*!
iv. Emr-i bi’l-ma’ruf Nehy-i ani’l-miinker

Bir diger husus da kisinin evinde giinah isler yapmasidir. Bu durumda giinah isledigi
bilinen birine orfe gore davranilir. Eger bundan vazgegerse miidahale edilmez. Eger
bu davranistan vazgegmezse imam tercihe gider. Dilerse o kimseyi hapseder, dilerse
kirbag vurmak suretiyle te’dib eder. Dilerse de onu evinden ¢ikartir. Bunlarin hepsinin

bu davranis1 diizeltmek icin oldugu vurgulanmistir.’*?

07 Alim b. Al el-Enderpeti, 189-190; Md. 28470.
708 Alim b. Al el-Enderpeti, 190; Md. 28471.
79 Alim b. Al el-Enderpeti, 190; Md. 28472.
10 Alim b. Ala el-Enderpeti, 190; Md. 28473.
11 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 190; Md. 28474.
12 Alim b. Al el-Enderpeti, 191; Md. 28475.
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Buna ek olarak es-Signdki’de, ‘‘Evde giinah isler yaptig1 bilinen bir kiraci, eve icki
igmek i¢in insanlar1 toplasa, giinaha giden yolu yasaklamak sureti ile o kimse
engellenebilir.”” ifadesi gegmis el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘‘Bu icare bolimiinde
aciklanmustir.”” diyerek konuun detayr i¢in kaynak yonlendirmesinde bulunmustur.
Yine el-Muhitu’l-Burhani’den aktarildigina gore Fetdva’da bu konunun, sarap
testilerinin kirilmas1 konusunda zikredilmistir. <‘I¢ine tuz koysa ve bununla birlikte
yine testileri kirsa testileri tazmin etmez.”” denilmistir.”*® Fetdva I-Huldsa’dan gegen
Hz. Omer’in (r.a.) rivayetine gore, sarap iiretimi yapanin evi yakilabilir. Yine Imam
ez-Zahid es-Saffar, giinahi sebebi ile giinah isleyen kimsenin evinin yakilmasini
emretmistir.”** en-Nevdzil’deki rivayete gore ayni giinahi isleyen biri bir baskasini

gordiigiinde onu engellemek icin uyarmas: gerekir.’*®

Bir kimsenin kétii seyler ile ilgilendigini bilen birisi o kimsenin babasina bu durumu
yazmak istediginde, kanaatine gore babasi onu kinayip bu durumu diizeltecekse yazar.
Ancak kanaatine gore bdyle olmayacak ise bildirmez. ki es, sultan ve halki arasindaki

durumlarda da hiikiim boyledir. "6
v. Emr-i bi’l-ma’ruf'ile Diismana Saldirmak Arasindaki Fark

Bu konuda imam Muhammed’in su goriisii nakledilmistir:

Kisinin tek basina miigriklere saldirmasinda bir sakinca yoktur. Kanaatine gore dldiiriilecegi,
onlarin arasinda 6ldiirme, yaralama ve bozgun gibi bir zarar verilecegi veya verilmeyecegi
biliyorsa tek basina saldirmasi caiz degildir. Kiyas goriisii eger oldiiriilecegini biliyorsa tim
bu durumlarda ona mubah olacagidir. Ayrica diismana saldirmak ile iyiligi emredip
kotiilikten sakinmayi birbirinden ayirmiglardir. Misliimanlardan giinahta olanlari alikoymak
isteyen biri bunun i¢in 6ldiiriilecegini biliyorsa darp ve benzeri seyler ile onlara saldirmaz.
Uzerlerine atilmasinda bir sakinca yoktur. Bu azimettir, sessiz kalmasi caiz ise ruhsattir,
demiglerdir. Kanaatine gore ne zaman saldiracaklarini biliyorsa ve onlar saldirmadan 6nce
onlar dldiiriirse bu helal olmaz.”’

Fakih Ebii’l-Leys ise Emr-i bi’l-ma’ruf Nehy-i ani’l-miinker hakkinda soyle
sOylemistir:
Iyiligi emretmek cok cesitlidir. Kanaatine gore iyiligi emrettiginde kétiiliikten sakinacaklar

biliniyorsa, iyiligi tavsiye etmesi gerekir bundan geri duramaz. Eger iyiligi emrettiginde ona
iftira atip ona kotii s6z sdyleyecekleri biliniyorsa iyiligi tavsiye etmemesi daha iyidir. Yine

13 Alim b. Al el-Enderpeti, 191; Md. 28476.
14 Alim b. Al el-Enderpeti, 191; Md. 28477.
715 Alim b. Ala el-Enderpeti, 192; Md. 28478.
716 Alim b. Ala el-Enderpeti, 192; Md. 28479.
17 Alim b. Ala el-Enderpeti, 192-193; Md. 28480.
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bdyle bir durumda onu sabredemeyecegi kadar darp edecegi biliniyorsa ve aralarinda
diismanlik olacaksa ve dldiirme istegi uyandiriyorsa, iyiligi tavsiye etmemesi daha iyidir.
Yine bu durumda sabredebilecegini herkesin bildigi bir sekilde darp edecekleri biliniyorsa
iyiligi tavsiye etmesinde bir sakinca yoktur. Bu Miicahid’in goriisiidiir. S&yet onun davetini
kabul etmeyecekleri biliniyor ancak herhangi bir darb veya kiifiirden endise etmiyorsa kisi
tercih etmeye birakilir. Ancak iyiligi emretmesi daha iyidir.”*8

Yine ayn1 maddede ez-Zehira’da ise *‘lyilik tavsiye edilmek istendiginde kendisinin
Olimle karsilagmasindan korkarsa o kimsenin iizerine atilir ve sehit oluncaya kadar

savagir.”” ifadesi gegmektedir.
Vi. Mizah ve Eglence Hakkinda

Bir diger husus mizah hakkindadir. Bu konuda ez-Zahiriyye’de gegtigine gore kisinin
oradakileri giildiirme kast1 olmadan ve giinaha sevk eden bir sey s6ylemedik¢e mizah

yapmasinda bir sakinca olmadig1 soylenmistir. "
vii. Satrang, Tavla Gibi Oyunlari Oynamak

Satrang, tavla ve on dort oynamak mekruh oldugu séylenmis ve bazilarinin, ki bu
Imam Safii’den rivayet edilen goriistiir, hafizayr giiclendirmek ve anlayis:
giizellestirmek i¢in satran¢ oynanmasinin mubah olduguna fetva verdikleri
sOylenmistir. Kumar olarak oynanirsa kisinin adaleti gidecegi, kumar niyeti ile
oynanmiyorsa adaletine bir halel gelmeyecegi belirtilmistir. Ayrica EbG Yhsuf un,
““Oyun, tavla ve satranci siirekli izleyen kimsenin giinahkar olmasindan korkarim.”’

dedigi rivayet edilmistir.’%

Bu konuda Hiisami’nin el-Cdmiu’s-sagir’inde ‘‘Satrang disinda tiim eglence isleri
haramdir. Nebi (s.a.v), su li¢ sey disinda insanogluna oyun yasaklanmistir. Bunlar
kisinin, ailesi ile oyun oynamasi, atin1 egitmesi ve oku ile alistirma yapmasidir.”
rivayeti nakledilmistir.”?* Ali b. Ebti TAlib’in (r.a.) rivAyetine gore ise satrang oynayan
bir topluluk ile karsilaginca onlara selam vermedigi ‘‘Sizlerin diiskiin oldugunuz bu

heykeller de nedir?!”’ dedigi rivayet edilmistir.”??

18 Alim b. Al el-Enderpeti, 193; Md. 28482.
19 Alim b. Al el-Enderpeti, 193; Md. 28483.
720 Alim b. Ala el-Enderpeti, 194; Md. 28484.
721 Alim b. Ala el-Enderpeti, 194-195; Md. 28485.
722 Alim b. Ala el-Enderpeti, 195; Md. 28486.
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Fetava’l-Huldsa’da gelen su rivayet komsuluk iliskisinde haklarin korunmasi ile
ilgilidir ve soyledir:
Agact olup dallarmi satmak isteyen bir kimse uzadiginda komsularin mahremine kadar
geliyorduysa, onun vazgegmesini i¢in komsularin konuyu kadiye tasima haklari vardir.

Tercih edilen bir yahut iki kez komsularin kendileri mahremlerini 6rtmeleri i¢in haberdar
edilmesidir. 2

Bir diger husus kendini zuliimlerinden ve koétiiliiklerinden korumak i¢in Batiniler ve
Ehl-i Ser ile tartisan bir kimse hakkindadir. ‘‘Bu kimse 6rnek alinan meshur bir kimse
ise onlarla tartismasi mekruhtur. Insanlar éniinde onun durumu yiicelir. insanlar onun
raz1 oldugunu diistliniirler. Eger taninmayan bir kimse ise giinah islemeksizin kendini

korumak igin onlar1 idare etmesinde bir sakinca yoktur.”” denilmistir.’?

A Ay

el-Hdavi’de koti bir olaya sahit olan kimsenin bunu sdylemesi hakkinda ‘‘Bir kimse
baska birinin malini ¢alan bir kimseyi gorse, o kimsenin zulmiinden korkmuyorsa mali
calinan kimseye haber verir. Eger bir zarar gérmekten korkuyorsa haber vermekten

2

vazgeger.”’ ifadesi ge¢mistir.’?® Bir diger husus ez-Zahiriyye’de “‘lyiligi emretmek
amirlerin eli, ulemanin dili, insanlarin gonlii ile olur. Bu Zend@si’nin tercihidir.”
rivayeti nakledilmistir.”?®® Ayrica el-Hdniyye’de ise ‘‘Yoneticinin hakkinda bir sey
sormak i¢in ¢agirdig: bir kimse, ger¢ege uygun konusmuyorsa bu mekruhtur. Gergege

b

aykirt konusmamas1 gerekir.”” rivayeti aktarilmistir.”?’ Konunun devaminda “‘Bu,
oldiiriilmekten, bir uzvunun kesilmesinden ya da malindan korkmadigi durumlarda
gecerlidir. Bunlar hakkinda korkusu varsa gercegi gizlemesinde bir sakinca yoktur.”’

denilmistir.”?®

4.3.3.11. Ziynet ve Hizmetc¢i Edinme Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yirmi birinci sirada yer almakta olmaktadir. el-Muhitu’l-
Burhdni’nin on tigiincii faslinda gegen, ¢ocuklar ve koleler ile ilgili baz1 meseleler
hakkinda otuz iki fetvayr oldugu gibi alan miiellif bundan 6nce vermis oldugu on bes

fetva ile bu boliimde toplam kirk yedi fetva zikretmistir.

723 Alim b. Ala el-Enderpeti, 195; Md. 28487.
724 Alim b. Al el-Enderpeti, 195; Md. 28488.
725 Alim b. Al el-Enderpeti, 195; Md. 28489.
726 Alim b. Al el-Enderpeti, 195; Md. 28490.
727 Alim b. Al el-Enderpeti, 196; Md. 28491.
728 Alim b. Al el-Enderpeti, 196; Md. 28492.
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Bu boéliimde ilk olarak ziynetin tarifi yapilmis ve iki tiir ve bunlardan birinin beden ile
iliskili, digerinin bunun disindakiler oldugu sdylenmistir. Birinci tiirdekiler bedendeki
bir yeri boyamak ile ilgili olurken, beden disindakiler diye nitelenen ikinci tiir
siislenme ise daha ¢ok altin, giimiisten elde edilmis iirlinlerin bedene takilmasi yahut

kullanilmas ile ilgilidir.
a. Beden ile Ilgili Siislenme
Sakali Kirmiziya Boyamak

Burada bedene dair ziynetler ele alinmis ve ‘‘Mesayih, erkeklerin sakalini kirmiziya
boyamasi siinnet oldugunda ittifak etmistir. Bu Miisliimanlarin goriiniislerinden ve

alametlerindendir.”” rivayeti aktarilmistir,’?®

i. Siyaha Boyanmak

Siyaha boyamaya gelince, bunu savasci yaptiginda diisman goziinde daha heybetli
goriinecegi ve ittifakla Oviilmiis bir davranmis oldugu sdylenmistir. Kadinlarin bu
sekilde siislemesine ulemanin geneli karsi ¢ikip mekruh demis olsalar da bazilari
mekruh demeyip onaylamiglardir. EbG Yasuf’un ise ‘‘Kadinin ziynet takmasi benim
hosuma gittigi gibi, benim takmam da onun hosuna gidecektir.”” rivayet ettigi

bilinmektedir.”°
Ii. Erkegin Siirme Cekmesi

Ulema, erkegin slirme ¢ekmesinde bir sakinca olmadiga ve siyah siirmenin ziynet
niyeti ile siirilmesinin mekruh olacagina ittifak etmislerdir. Ziynet niyetinin olmadig:
durumlar hakkinda ise ihtilaf etmislerdir. Cogunlugun goriisii, Asure giiniinde siirme
¢ekmenin bir sakincasi olmadigidir. Burhdniyye’de bunun tercih edilen goriis oldugu
aktarilmistir. €z-Zahiriyye’den “‘Bilakis o miistehdbtir. Restlullah (s.a.v) ‘Kim Asure
giinii slirme siirerse, gozleri asla hasta olmaz.” buyurmustur.”” rivayeti

nakledilmistir.”

el-Muhitu’l-Burhani’den aktarilan rivayete gore Hasan b. Ziyad Ebt Hanife’ nin, yas1

kiiciik veya biiyiik cariyenin boyanarak siislenmesinde bir sakinca gérmedigini, kii¢iik

729 Alim b. Al el-Enderpeti, 214; Md. 28554.
730 Alim b. Al el-Enderpeti, 214; Md. 28555.
31 Alim b. Al el-Enderpeti, 214-215; Md. 28556.
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cocugun ise erkekler gibi elini ayagini boyamasinin gerekli olmadigini belirtmistir. el-
Mudmarat’ta ise bu konuda sadece ihtiya¢ halinde boyanabilecegi sdylenmistir.’3?
Ayrica el-Yendbi’de ise Ebt Hanife’nin (r.a.) ‘Bir erkek kina ve ¢ivit otu ile sagini ve

sakalin1 boyarsa bu giizeldir.” dedigi rivayet edilmistir.”*

b. Beden Dusi Ziynet Edinme
I. Altin ve Giimiisten Yapilmis Yatak

Bu konuya dair ilk rivayet el-Muhitu’l-Burhdni’den gelmistir ve burada Imam

Muhammed’in rivayeti aktarilmistir:

Beden disi ile ilgili olan ziynetlere gelince, Imam Muhammed (rh), *‘Bir kimsenin evinde
gilimiis ya da altindan bir yatak olmasi ve o yatagin {istiinde ipekten bir dosek olup lizerinde
oturmaksizin ve uyumaksizin bununla evini giizellestirilmesinde bir sakinca yoktur.”
demistir. Bu rivayet, sahabe ve tabiin selefimizden nakledilmistir.”**

il. Altin ve Giimiisten Yapilmis Arag-Geregler

Fetava’l-Huldsa’da gecen rivayette icecek igcmek icin olmayip estetik i¢in altindan
yapilmis kaplarin hiikkmiiniin de yukaridaki gibi oldugu yani caiz oldugu séylenmistir.

Bu konuda Hz. Hasan’1n veya Hz. Hiiseyin’in (r.anhiima) su rivayeti nakledilmistir:

“‘Sasani Imparatoru Yezdigerd’in kiz1 Sehri Banti evlendiklerinde evini, ipekten yataklar,
altin ve glimiisten yapilmis kaplar ile bezemistir. Resilullah’in ashabindan kalan bazi
sahabiler oraya girdiklerinde, ‘Ey Resfilullah’in torunu! Senin evindeki bu seyler de nedir?”
demiglerdir. O, ‘Bu gordiikleriniz evlendigim kadinin getirdigi esyalardir. Onu bunlardan
yasaklamay1 hos gérmedim.” demistir.”’"*®

Buna ek olarak Muhammed b. Hanefiyye, evini bu sekilde siislediginde bazi
sahabilerin onu azarladiklarin1 nakletmistir. Bunun {izerine sdyle bir agiklama

yapmistir:

Ben bunlari insanlar igin beziyorum. Insanlarin bana cahil goziiyle bakmamasi igin onlar
kullanmiyorum. Imam Muhammed’in goriisii iizerinde uyunmamasi ve oturulmamasi
iizerinedir. Dolayisiyla bu sdéz de Imam Muhammed’in gériisiine racidir. Ciinkii
bahsettigimiz {izere ipek iizerine oturmak ya da iizerinde uyumay1 uygun gérmemistir. EbG
Hanife’nin konu hakkindaki goriisiine gelince, ipek lizerinde uyunabilir ya da oturulabilir,
demistir. Clinkii o, bahsedildigi iizere ipek lizerine oturmak ya da iizerinde uyumay1 uygun

32 Alim b. Al el-Enderpeti, 215; Md. 28557.
738 Alim b. Al el-Enderpeti, 215; Md. 28558.
734 Alim b. Ala el-Enderpeti, 215; Md. 28559.
735 Alim b. Ala el-Enderpeti, 216; Md. 28560.
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gdrmiistiir. Manziime’de Eb(i Hanife béliimiinde o, Imameyn’e muhalif olarak, ipek ve ipekli
kumas iizerine bas koyulabilir ve bunlarla értiinmek de genel olarak caizdir.”®

iii. Duvarlar: Kege ile Ortmek

el-Muhitu’l-Burhdni’de gectigi lizere Fakih Ebl Ca’fer (th) Serhu Siyeri’l-Kebir’de,
Sogugun artmasini 6nlemek kasti ile evin duvarlarini islemeli kege ile 6rtmek de bir
sakinca olmadigini, ziynet amacli Ortmenin mekruh olacaginmi sOylemistir.
Semsiileimme Serahsi (rh) de Serhu’s-Siyer’de gectigi gibi bu goriisii desteklemis,
“Sogugu oOnlemek i¢in evlerin duvarlarini kece ile 6rtmede bir sakinca yoktur.”
demistir. Buna ek olarak sicagi onlemek i¢in duvarlar1 ot ile 6rtmeyi sOylemistir.

Ancak bu yapilanda ziynet kast1 var ise yine mekruh olmaktadir.”®’
iv. Hizmetci Edinme

Fetava FEhli Semerkand’da evin flzerinden Orti sarkitmanin mekruh oldugu
sdylendikten sonra imam Muhammed’in Siyer’de Ebdi Ciihayfe’nin su rivayetine yer

verilmistir:

Restlullah’t (s.a.v) Mekke’nin fethi giiniinde kirmiz1 bir baslikla gérdiim. Bilal’in (r.a.) de
abdest aldirmak igin onun yanina girdigini gérdiim. Sonra o hadisi tahric edildi ve hadis ‘Bilal
su dokmeye basladi.” dedi. Sonra onu bagka bir hadiste soyle tahric etti: ‘‘Restlullah (s.a.v)
iizerinde kirmizi bir ciibbe ile ¢ikti.”” Hadiste tezyine ve insana yardimcei olan bir hizmetgiye
dair bir sakinca olmadigina delil vardir. Ancak gii¢ yetirebildigi kadar sorumluluk
yiliklenmelidir. Bu dedigimizden, kisinin yaninda giicii yetip yiiriiyen kdlesi oldugu halde
diledigi gibi bineginde gitmesinde bir sakinca yoktur. Eger buna giicii yetmezse bu
mekruhtur.”8

el-Hdavi’den bu konuya dair ‘‘Bir kimsenin hizmetgisinden yagmurlu ve kis

gecelerinde ekmek yapmasini, yemek pisirmesini ve su vermesini emretmesi uygun

739 el

degildir.”’ rivayeti gelmistir. -Hiicce’de ise kolenin galisma zamani ve sartlarina

dair ‘‘Erkek ve kadin koleye efendinin, yatsi namazindan sonra uyumasi ya da

b

dinlenmesi i¢in izin vermesi miistehabtir.”” rivayeti gelmistir. Efendinin kolesini

namaz vakitlerinde namazdan alikoyacak bir sey ile mesgul etmemesi gerektigi

736 Alim b. Al el-Enderpeti, 216; Md. 28561.
737 Alim b. Ala el-Enderpeti, 216-217; Md. 28562.
738 Alim b. Al el-Enderpeti, 217; Md. 28563.
739 Alim b. Al el-Enderpeti, 217; Md. 28564.
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sOylenmigtir. Sebebi ise namazi eda etme hakkinin hiirriyetin kendisinde sakli

olmasidir.”°
V. Kisirlastirilmis Kimsenin Istihdami

Konuya dair el-Hiddye’den ‘‘Hadim edilmis olanlar1 istihdam etmek mekruhtur.”
rivayeti gelmistir. Nisdbii’'l-Ihtisab’da ise bir kimsenin evine, hizmet igin balig bir
erkek kole yerine cariye almasinin gerektigi belirtilmistir. Erkek kdle olmasi hagmet
azalmasma, mahremiyetin kaybolmasina ve sehvete kapi aralanmasina sebep
olmaktadir. Bu sebeplerden otiirii fitneye giivenilmeyecegi sdylenmistir. Evinde
hizmet i¢in sakat, topal, kotiiriim, hadim edilmis veya erkeklesmis bir kole edinirse
hepsinin durumunun ayni oldugu, menisi akan hadim edilmis kimsenin durumu da
boyledir. Ciinkli bu kimsenin menisi hemcinsine olan sehvetinden gelmekte oldugu
sOylenmistir. Sayet boyle bir kimsenin menisi durursa ulemadan bazilarinin ona ruhsat
vermis oldugu ifade edilmistir. ‘‘Sahih olan goriis helal olmamasidir.”” seklinde fetva
verilmistir. el-Miiltekat’ta ise insanlarin tasiyiciligini yaptigi seyyar tasima araglarina
dair oldugunu diistindiiglimiiz bir rivayet gegmektedir. Buna gore kisi biiyliklenme ve

riya icin bir topluluk i¢inde bir binege binerse bunun mekruh olacag belirtilmistir.”4

Yukarida Peygamber Efendimiz’in kirmizi bir ciibbe giydigine dair bir rivayet

aktarmistik.  el-Muhitu’l-Burhdni’den onun teviline dair bir rivayet daha

paylasilmistir’*2

. Buna gore:

Soyle sOylemistir: Restilullah (s.a.v), kirmizt bir ciibbe ile ¢ikti. Erkeklere ipegin haram
olmasindan 6nce giymisse herhangi bir seye hamledilmesine gerek yoktur. Eger bundan
sonra ise bundan maksat pamuktan dokunmus ciibbedir. Araplar, pamuktan dokunmus olan1
kalitesinden dolay1 ciibbe olarak isimlendirmiglerdir. Ve yine soyle sOylemistir: Erkeklere
kirmizi ve sar1 giymenin yasaklanmasindan 6nce ise kirmiziy1 te’vil ve tahmile gerek olmaz.
Eger bundan sonra ise pamugun rengine hamledilir. Yani iizerinde pamuktan dokunmus rengi
kirmiz1 bir ciibbe vardir denir.

Bu boliimiin el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarilan meselelere gegmeden Onceki son
fetvasi el-Yendbi’ adli eserden aktarilmistir. Buna gore, helal yolla olduktan sonra mal
biriktirmekte bir sakinca olmamaktadir. Mirastan herhangi bir sey eksilmez ve Allah

hakkini engellemez.”*

40 Alim b. Ala el-Enderpeti, 217; Md. 28565.
741 Alim b. Al el-Enderpeti, 217-218; Md. 28566.
2 Alim b. Al el-Enderpeti, 218; Md. 28567.
43 Alim b. Al el-Enderpeti, 218; Md. 28568.
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C. el-Muhitu’l-Burhéni’de 13. Fasul: Cocuklar ve Koleler ile Ilgili Bazi Meseleler

Miiellifin bu bélimde, ¢ok istifade etmis oldugu el-Muhit’in 13. Fasil fetvalarim
oldugu gibi kitabina almis oldugunu sdylemistik. Bu fasil, ¢ocuklar ve koleler ile ilgili
baz1 meseleler hakkindadir. 31190 numarali fetva ile baslayip 31221 numarali fetva
ile son bulur. Burada naklettigi 32 fetva dikkate alindiginda el-Muhit’ten sonraki kendi
doneminde dahi bu fetvalarin kabul gordiigii ya da tartisildigi sonucuna ulasilabilir.

Buradaki meseleler detayli oldugu i¢in konu, dogrudan nakille ele alinacaktir.
I.  Suda Bogulan veya Catidan Diisen Cocuk
Bu konuya dair en-Nevdzil’de soyle zikredilmistir:

Suda bogulan veya ¢atidan diisen bir ¢ocuk, eger kendini koruyabilecek olgunlukta ise anne
babaya herhangi bir ceza gerekmez. Ancak kendini koruyabilecek olgunlukta degilse, anne
baba evdeyse onlara kefaret gerekir. Bagkasini evindeyse, o kimsenin de kefaret ddemesi
gerekir. Fakih Ebi Bekir ve Fakih Ebii’l-Kasim, Cocuk anne babasini dinlemez, yiiksek bir
yerden diistiigiinde veya suda boguldugunda ve sonrasinda 6ldiigiinde, o anne babaya tevbe
ve istigfardan baska herhangi bir ceza gerekmez demislerdir. Fakih Ebt Leys’in (rh) goriisi,
kendi ellerinden diisiirmedik¢e anne ve babaya kefaret gerekmeyecegi yoniindedir. ez-
Zahiriyye: Fetva olan goriis, Eb( Leys’in tercihi yoniindedir.”*

ii. Annenin Terkettigi Cocuga Siit Anne Tutmak

el-Muhitu’I-Burhani’den bu konuda su rivayet nakledilmistir:

Yine en-Nevdzil’de zikredilmistir: Anne, ¢ocugu babasina biraksa terk etse, cocuk bagka bir
kadindan siit emmeyi kabul ettigi halde baba, ¢ocuk agliktan Oliinceye kadar siit anne
tutmazsa giinahkar olur. Kefaret 6demesi ve tevbe etmesi gerekir. Sayet ¢ocuk baskasindan
siit emmeyi kabul etmiyorsa bu sefer giinah onu terk eden annenin olur. Nasr’dan ona kefaret
o0demesi gerektigi aktarilmigtir. Birinci mesele gibi bununda muhtelif meselelerden olmast
gerekir.”®

iii. Humma Geciren Cocuk
Bu konuya dair fetva Fetava Ehli Semerkand’dan gelmistir ve sdyledir:

Alt1 yasinda bir kiz ¢ocugu humma gegirse, evin yakininda oturuyorken babanin evden
¢ikmasiyla o da evden komsularin yanina ¢iksa, cocuk atesten Olse, anneye diyet vermesi
gerekmez. Ancak annenin kendine ait mali varsa, bir miimine kadin1 azat etmesi yahut iki ay
pes pese orug tutmasi ve pismanlik ve tevbe iizere olmasi benim i¢in daha uygundur. Boyle
yaptig1 takdirde umulur ki Allah onu affeder ve bu miistehabtir. Kefaretin gerektigi durum
daha &nce bahsettigimiz lizeredir.”*®

744 Alim b. Al el-Enderpeti, 218; Md. 31190.
745 Alim b. Al el-Enderpeti, 218; Md. 31191.
748 Alim b. Al el-Enderpeti, 218; Md. 31192.

184



Bu meselede yas durumuna bakilmistir. es-Sirdciyye’de yedi yas ve civarindaki erkek
¢ocuk i¢in de durumun yukaridaki gibi oldugu soylenmistir. el-Hdniyye’de ise su

sekilde fetva verilmistir:

Dokuz yas civarinda olan ¢ocuk suda bogulsa ya da yiiksek bir yerden diigse, bazilari ¢ocuk
akil edebiliyorsa anne babasina ceza verilmez, demislerdir. Yasca kiiciik ise anne babaya ya
da onunla orada bulunan kisiye, muhafazayi ihmal icin kefaret gerekir, demislerdir.”*’

Iv. Cocugu Kagiran Kimsenin Elinde Cocugun Kaybolmasi

Bu durum i¢in es-Sirdciyye’de ‘‘Bir ¢ocugu kagiran kimse, ¢ocugu kendi elinden
kagirsa, onu bulana kadar ya da ¢ocugun 6liim haberi gelinceye kadar hapsedilir.”’

seklinde fetva verilmistir.”*®
V. Cocugu Kagiran Kimsenin Elinde Cocugun Olmesi

el-Muhitu’I-Burhdni’den aktarilan rivayete gére imam Muhammed (rh) el-Camiu s-
sagir’de, bir cocugu kagiran bir kimsenin, ¢gocuk kendi elinde iken ya da korumasinda
iken aniden 6lmesi halinde o kimseye bir ceza gerekmeyecegini soylemistir. Kitab’in
lafz1 ise ‘‘Eger yildinnm diismesi ve yilan sokmasi sebebiyle 6lse, kaciran kisinin
akilesinin diyet vermesi gerekir.”” seklindedir.”*® Konuya dair Asl’daki rivayet ise

sOyledir:

Eger bir kimse hiir bir ¢ocugu kagirsa ve onunla gitse ve dlse bu iki durumda incelenir.
Birincisi, eger korumanin veya sahiplik yapmanin miimkiin olmadig: atesli bir hastalik
sonucu dlse, bu durumda kagiranin icma ile tazmin etmesi gerekmez. ikincisi, 6ldiiriilmekten,
tas isabet etmesinden, lizerine bir duvarin diigmesinden, yildirim diismesinden, yilan
sokmasindan, yirtict hayvanin yemesinden, duvardan ya da dagdan diigmekten korumanin
mimkiin oldugu durumlara gelince, ulemamizin {igiine gore kagiran kisi i¢in onu tazmin
gerekir. Ziifer ve Imam Safii’ye gelince, tazmin etmesi gerekmez demislerdir. Ancak gocuk
kagiranin elinde iken kendisini 6ldiirlirse kagiran kimseye tazmin gerekmediginde icma
etmislerdir. Kole i¢in de korunmasi miimkiin olan veya olmayan durumlarda olsun tazmin
eder, denilmistir.”°

el-Miinteka’daki rivayet ise ¢ocugun sicak veya soguktan etkilenmesi lizerinedir ve
sOyledir:
Eger ¢ocuk kagiranin elinde, kagiranin herhangi bir fiili olmaksizin sicaktan veya soguktan

oOliirse, kagiranin akilesinin diyet 6demesi gerekir. Eger kagiran kigiden ¢ocuk kagirilsa ve
6li mii diri mi oldugu bilinmese, kagiran kimseye bir ceza gerekmez. Ancak biiyiik bir yangin

747 Alim b. Al el-Enderpeti, 218-219; Md. 31193.
748 Alim b. Ala el-Enderpeti, 219; Md. 31194,
79 Alim b. Al el-Enderpeti, 219; Md. 31195.
50 Alim b. Al el-Enderpeti, 219; Md. 31196.
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ve bir yerden diger bir yere gotiiriirken yildirim diigmesi durumlarinda 6liirse tazmin gerekir.
ez-Zehira’da, ““Ulemamiz s6yle demistir: Kitab’da bahsi gecen ¢ocuktan maksat, kendini
ifade edemeyen ¢ocuktur. Kendini ifade edebilen c¢ocugun durumuna gelince, ister
korumanin miimkiin oldugu durumlar olsun ister olmasin kagiran kimseye tazmin gerekmez.
Ulemamizdan bazilar1 bahsettigimiz mesele hakkinda, cocuk ister kendini ifade edebilsin
ister edemesin, detaylarini zikretti§imiz hiikiimleri vermistir. Onlar, bu konu hakkinda
aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bazilari, ‘Kagiran kisinin cinayet kasti olmayan bir fiil ile gocuk
ortadan kaybolsa kagiran zamin olur’, bazilar1 da ‘Kagiran kisinin cindyet kast1 olmayan bir
fiili ile kaybolsa zdmin olmaz.” demislerdir. Bazilar1 da ‘Hayir bilakis her haliikkarda kagiran
zamin olur.” demislerdir. Ancak bir yerden bir yere gotiiriirken yildirim diistiigiinde ya da
biiyliik bir yanginda kayboldugunda, iste o zaman tazmin gerekir. Bunlarin disindaki
durumlarda ise tazmin gerckmez. Seyhiilislam bu sekilde zikretmigtir.”” sdyle
gegmektedir. ™!

Vi. Cocugun A¢ Kalmasi Sonucu Oliimii

el-Muhitu’l-Burhani’deki rivayette sdyet bir kimsenin kiiciik ¢ocuktan yemegi
saklamas1 halinde ¢ocuk Olse, tazmin gerekmeyecegi sdylenmistir. €z-Zehira’da ise
‘Bu korunmanin miimkiin oldugu durumlarda gecerlidir.” aciklamasi yapilirken el-
Muhitu’l-Burhani’de ‘Sicaga hapsedip yemegin verilmemesi durumundan dolayi 6lse

yine tazmin gerekmez.’ seklinde bir ifade gegmistir.”?
vii. Cocugun Ani Bir Sesten Etkilenip Korkup Olmesi

Bu konuda su sekilde rivayet gelmis ve tercih yapilmstir:

Bir kimse, dagin zirvesinde bulunan bir ¢gocuga bagirdiginda ¢ocuk korkudan diisiip lse
tazmin gerekmez. Ondan baskasina kétii s6z sdylerken dlse yine tazmin gerekmez. Natifi’nin
Vakiat’inda bu ¢ocuk meselesi baska bir surette zikredilmigtir. Orada bu goériise muhalif
olarak ele almistir. Yaninda bir kimse olan duvarin iizerindeki bir ¢ocuk diigse ve 6lse, Ebli
Hanife ve Ebli Yusuf ‘‘“Tazmin gerekir.”” demislerdir. Ziifer ise ‘‘Ona herhangi bir sey
ddemesi gerekmez.’’ demistir. Nevadirii Ibn Riistem’de gecen riviyete gore ‘‘Ona yapma
diye bagirdiginda diigiip 6lse, tazmin gerekmez. Eger hadi yap derken diisiip dlse, tazmin
gerekir.”” Tipkt ‘‘Kendini suya, atese at!’’ denilip o fiili yaptiginda tazmin olacagi gibi
burada da tazmin gerekir. Fetdvi Ahi’da da “‘Fetva bu goriis iizeredir.”” seklinde rivayet
edilmistir.”3

viii. Kacgirilan Cocuk Hakkinda

el-Muhitu’l-Burhani’de ‘Kagirilan gocuk bir adam 6ldiirse onu kagiran kimseye bir
sey gerekmez. Cocuk kendini 6ldiirse kaciran kimseye herhangi bir sey gerekmedigi

hususu da boyledir.” rivayeti gegmektedir.”

5t Alim b. Al el-Enderpeti, 219-220; Md. 31197.
52 Alim b. Al el-Enderpeti, 220; Md. 31198.
753 Alim b. Al el-Enderpeti, 220; Md. 31199.
754 Alim b. Al el-Enderpeti, 220; Md. 31200.
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iX. Cocuga Emaneten Birakilan Kolenin Olmesi Durumu
Bu konuya dair rivayet el-Cdmiu s-sagir ve Isbicabi’den gelmistir:

Kendisine emanet kdle birakilan bir ¢ocuk, onu 6ldiirse, akilesine onun kiymetini vermek
icma ile gerekir. Isbicabi ise Ona erkek bir cocugu biraktiklarinda 6lse, akileye tazminat
yikiimliiligi gerekir. Kendisine yiyecek emanet birakilsa ve onu yese tazmin edilmez. Sayet
onu emaneti teslim etmeden once tiiketse, o zaman tazmin edilir. Ebi Yasuf ve imam Safii,
iki durumda da tazmin edilir demislerdir.”®

X. Binekten ve Agagtan Diisen Cocuk Hakkinda

Bu konuda el-Muhitu’I-Burhdni’den su rivayet gelmistir:

Cocugun velisi olmayan bir kimse hiir bir ¢cocugu binegine alsa ve ona ‘‘Beni tut.”’ dese,
cocuk binekten diigse ve 6lse, o kimse ddmin olur. Eger cocuga, ‘‘Bizim i¢in su agagtan
meyveleri toplamak i¢in agaca ¢ik.”’ ya da ‘“Meyveleri bize toplaman yahut yemen i¢in su
agaca tirman.”’ dediginde cocuk bunu yapip diisse ve sonucunda 6lse o kimseye tazmin
gerekmez.”®®

Ayrica el-Hdniyye’den de su rivayet aktarilmistir:

Bir kimse mahcur kii¢iige, ‘‘Benim i¢in su agaca ¢ik ve meyvelerini topla.”’ dese, cocuk bunu
yaparken diigse ve 0Olse, o kimseye ¢ocugun diyetini vermek diiser. Bugday ¢uvali ya da
herhangi bir seyi tasirken boyle bir durumun gergeklesmesi de buna benzer.”’

Cocuga ““Su agaca ¢ik, meyvelerini topla dese’” ve ‘‘benim i¢in demese’’, ¢cocuk
denileni yapip bunun sonucunda telef oldugunda ulemanin burada ihtilafindan s6z
edilmistir. Buna gore, ‘‘Sahih olan goriise gore, ister  ‘benim i¢in’’ desin ister demesin
tazmin gerekir. ez-Zehira’da ise Seyhiilislam, baskasinin agacina ¢ikan g¢ocuk
meselesinde muhalefet etmistir, bu meselenin ikinci faslinda ulemanin ihtilaflari

758 el

mevcuttur.”’ rivayeti aktarilmistir. -Muhitu’l-Burhdni’den konuya devaminda su

rivayet aktarilmistir:

Cocugun diyeti o kimsenin akilesinin iizerinedir. Ciinkii bu sadece bir hatadir. Yani ¢ocuga
zarar vermek istemeksizin binek {izerinde tagima niyeti oldugu i¢in bu sadece bir hatadir. Bu
meselenin agiklamasi, ¢ocugu binek iizerinde tagimaktan kasit binek dururken olur. Eger
binek hareket halinde iken ¢ocuk diisse ve 6lse, bu rivayetlerde ihtilaflar oldugunu bilmelisin.

755 Alim b. Ala el-Enderpeti, 220; Md. 31201.
756 Alim b. Ala el-Enderpeti, 220-221; Md. 31202.
757 Alim b. Al el-Enderpeti, 221; Md. 31203.
758 Alim b. Al el-Enderpeti, 221; Md. 31204.
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Bazi rivayetlerde, gocuk hareket eden binekten diistiigiinde damin olur seklinde gegmektedir.
Muhtasar’da bu sekilde tespit edilmistir.”°

Yukaridaki olayda gecen fetva bir diger rivayette su sekilde agiklanmistir:

Bu durumun agiklamasi, binek sahibinin hareketi ile hareket eder. Yani binegin hareketi
sahibinin yonlendirmesine baglidir. Bu iki yolla olur. Bunlardan birincisi, binegin ¢ocugu
yiiklendikten sonra hareket etmesidir. Tkincisi, binegin hareket ettikten sonra cocugun binege
binmesi ve bu durumda iken diismesidir. Bu durumda sorumluluk binek sahibinin tizerinedir.
Dolayistyla her haliikarda binek sahibi tarafindan tazmin edilir. Binek kendi kendine hareket
etmisse tazmin gerekmez. "%

Bazi rivayetlerde ise sOyle aktarildigl sdylenmistir:

Binek hareket halinde iken ¢ocuk diistiigiinde, cocugun degil de binek sahibinin iradesi varsa
o kimse, ¢ocuk ister binegi tutmus olsun ister olmasin gocuga binegin vermis oldugu zararin
daminidir. Bundan maksat, onun goriisiine gore, o yani ¢ocuk hareket halinde iken binek de
hareket halindedir ve bu kimse binek duruyor iken ¢ocugu onun iizerinde tagir. O hareket
ettiginde gocuk diiser ve 6liir. Onu duruyor iken tasirsa o kimseye tazmin gerekmez ve bir
insan o diistigiinde lizerine basarsa, duruyorken basmissa tazmin binek sahibinedir. Bu zahir
olan goriistiir. Duruyorken degil de hareket ettikten sonra iizerine basmissa, cocuk hareketi
ile binek hareket etmisse, tazmin ¢gocugun akilesi tizerinedir. Bir mal1 ifsad ederse ona da o
kimsenin malindan bir sey degil de cocugun malindan tazmin gerekmesi de boyledir. "8

el-Hdniyye’de de yukarida vermis oldugumuza benzer bir rivayet gelmistir ve soyledir:

Binek istiinde bir ¢ocuk tagiyan bir kimse, ona ‘‘Beni tut!”’ dese ve o bunu yapmasa, binek
hareket edince diigse ve dlse, ¢ocuk ister onun gibi binmis olsun ister olmasin onu tasiyan
akilenin diyet vermesi gerekir. Cocugun hareketi ile binek bir insan1 ezerse ve sonucunda bu
insan odliirse, cocuk binegi tutmus olsa bile 6ldiirmeden dolay: fidyesi vermesi gerekir ve bu
fidye cocugu binek iistiinde tagiyana degil, cocugun kendi akilesine diiser.”®?

Bir diger mesele ise el-Muhitu’l-Burhdni’dendir ve soyle ifade edilmistir:

Bir kimse onu tut derken ¢ocuk bigak ¢ekse ve bununla birini 6ldiirse, diyet cocugun akilesine
diiser. Cocugun akilesinin diyeti bu katli emredenin akilesine diismez. Binege tutunmayan
bir ¢ocuk olup binek de hareket etmediginde bir kimse o ¢ocugu tasisa sonra binek hareket
etse ve bir insanin iizerine basmis olsa yahut bir esyaya zarar verse, ¢ocuga ve onu binek
iistiinde tasiyana o seyleri tazmin etmesi gerekmez. "6®

9 Alim b. Ala el-Enderpeti, 221; Md. 31205.
760 Alim b. Al el-Enderpeti, 221; Md. 31206.
761 Alim b. Al el-Enderpeti, 221-222; Md. 31207.
762 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 31208.
763 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 31209.
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Xi. Bebegin Giineste ya da Sogukta Birakilmasi

Bu konuda Hasan b. Ziyad, Ebti Hanife’den soyle rivayet etmistir:

Bir kimse bir bebegi kundaklayip giinesin altinda sicaktan 6liinceye kadar biraksa ya da
soguk bir giinde soguktan Oliinceye kadar golgede biraksa, diyet akilesinin iizerinedir.
Cocugu kundaklayip yirtict hayvanlarin 6niine atar da hayvan onu yerse, akilesine onun
diyeti gerekir.”64

xii. Cocugun Kagirilip Oldiiriilmesi Durumu

Bir kimsenin bir ¢ocugu kacirip evine gotiiriip 6ldiirdiigli durumda, baba i¢in tercih
hakki1 olustugu sdylenmistir. Buna gore ‘Baba, isterse kagiranin akilesine diyet tazmin
eder, isterse 6ldiirmeye karsilik onu 6ldiiriir. Cocugu yabanci bir kimsenin 6ldiirdigi
durumda da baba tercihte bulunur.”” denilmistir. ez-Zehira’da ise katilin oldiirildigi
durumda kagiran kimse ve onun akilesinin masum olacag: ifade edilmis, kagiran
kimsenin akilesi diyeti tazmin ederse, bunun katilin malindan geri istenecegi

soylenmistir.”%®
Xiii. Nehire Gonderilen Cocugun Kaybolmasi-Olmesi

Bu konuya dair el-Miinteka’dan su mesele aktarilmistir:

Bir ¢ocuktan nehirde binegini sulamasini isteyen ya da herhangi bir is i¢in o ¢ocugu nehre
gonderen kimse sebebi ile o ¢ocuk dlse ve yahut kaybolsa, o kimseye herhangi bir sey
O0demesi gerekmez. Eger nehirde bogulsa, binek onu alip gétiirse ya da bir yilan 1sirsa, bunun
sonucunda onu bu yerlere génderen kimse damin olur, akileye diyet diiser.”5¢

Bir diger husus da bir ¢cocugun kendisi ile bineginde giden kimsenin binegi bir insan1
ezmesinin iki sekilde degerlendirilmekte oldugu belirtilmistir ve su durumlarda fetva

verilmistir:

Cocuk binegi tutmus ve onu hareket ettirmis olabilir, ya da binegi hi¢ tutmamuis olabilir. Eger
binegi tutmussa, akilesi 6len kimsenin fidyesini 6der. Kendisi ile balig bir kimse varken binek
bir insan1 ezmis olsa sadece adama kefaret diiser cocugun kefaret 6demesi gerekmez. Eger
binegi tutmamigsa, 6lenin fidyesi adamin akilesinedir. Cocugun akilesinin bir sey 6demesi
gerekmez. Meselemiz, binegine tasimak i¢in birini alan bir insani yaralayan, o kimsenin
kendisine ya da malin1 yok edici zarar veren bir adamin durumuna doniismiistiir. Bu durumda
cevap, daha oOnce Onilindeki insanin iizerine basildigi konusunda ayrintilariyla
zikrettiklerimizdir. Eger bir ¢ocuk binege tutunanlardan ve siirenlerden ise tazmin ikisine de

764 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 31210.
75 Alim b. Ala el-Enderpeti, 222; Md. 31211.
766 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 223; Md. 31212.
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gerekir. Eger binege tutunmuyorsa tazmin yiikiimliiligii tamamen binek sahibindedir.
Cocugu akilesine ve o kimsenin akilesine bir sey diismez.”®

Xiv. Bir Cocuga Tutmasi I¢in Asa ya da Silah Vermek

Bir diger mesele, bir ¢cocuga tutmasi i¢in herhangi bir talepte bulunmamakla birlikte

asa veya silah verilen durum ile ilgilidir. Bu durum béliimde soyle izah edilmistir:

Bir ¢ocuga tutmasi i¢in herhangi bir talepte bulunmamakla birlikte asa veya silah verdiginde
sonra ¢ocuk ortadan kaybolsa ve o kimsenin ¢agrilarina cevap vermese, o aletle kaybolsa ve
kendini 6ldiirse, o aleti ona verene tazmin gerekmez. Eger o sey ¢ocugun elinden diisiip
bedenin bir yerine isabet edip kendisine yok edici zarar vermigse ve adam ona bir sey
tasitmak istediginde ya da velisinin izni olmadan odun kesmek istediginde bdyle bir zarar
meydana gelse, sdyet benim i¢in onu tut demese ve silah ile yok olsa bu konuda ulema ihtilafa
diismiistiir. Cdmiu’I-Fetdva: Tercih edilen goriis tazmin etmesi gerekliligidir. 5

XV. Cocuga Silah Vermek

el-Muhitu’l-Burhdni’de “‘Benim igin su agaca ¢i1k’’ deyip baska bir sey demedigi ya
da ‘“‘Kendine meyve al.”” dedigi hususlarin hiikkmii hakkinda da ulema ihtilaf
etmislerdir. el-/bdne’de bir kimsenin cocuga silah verdiinde cocugun bununla
kendini 6ldiirmesi durumunda, silaht veren kimseye tazmin ylikiimliiliigii icma ile
gerekmedigi sdylenmistir.”®® el-Muhitu’I-Burhani’de ise bir diger mesele su sekilde

ele alinmistir:

Bir kdlenin dniine bir odun koyulsa, herhangi bir sey denmedigi halde kdle odunu kesmeye
baslasa ve odundan bir kiymik ¢cocugun goziine isabet etse ve gorme duyusunu kaybetse,
odunlar1 oraya birakan sahibe herhangi bir sorumluluk yiiklenmez.””

el-Camiu’s-sagir’de ise ‘‘Bagkasimin kolesine bu agaca ¢ik ve senin yemen i¢in meyve
topla dese, o kdle de bunu yaparken diisse ve 6lse, kendisi yemek i¢in istemis olsa bile
onun agaca ¢ikmasini isteyen kisiye bu kdleyi tazmin gerekmez.”” sekline bir ifade
gecmektedir.”’* Ayrica el-Haniyye’de kendi ihtiyaci igin kiigiik bir gocugu, ailesinden

1zinsiz bir yere gonderen kimse, oyun oynayan ¢ocuklar1 gérse onlara karigsa ve orada

767 Alim b. Al el-Enderpeti, 223; Md. 31213.
768 Alim b. Ala el-Enderpeti, 223-224; Md. 31214.
79 Alim b. Ala el-Enderpeti, 224; Md. 31215.
70 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 31216.
71 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 31217.
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olse, Siifyan es-Sevri’nin, onu kendi igine gonderen kimse tazmin edici olur dedigi

rivayet edilmistir.”"2
XVi. Kélenin Bineginde Cocuk Tasimasi

Bu konu béliimde uzun bir rivayette incelenmistir ve sdyledir:

Sayet bir kole bineginde bir ¢ocuk tasisa, bu ¢ocuk diigse ve dlse, gocugun fidyesi kdlenin
tizerinedir ve efendisinin onu 6demesi ya da fidyesini vermesi gerekir. Kole ve gocuk binegin
iistiinde hareket ederler iken binek bir insan1 ezse ve o kisi 6lse, cocugun akilesine yarim,
kdlenin rakabesine yarim diyet diiser. Hiir bir kimse kii¢iik bir kdleyi binek iizerinde tasisa,
bunu gibi binek bir yere ¢arpsa, onu tutuyor iken siirmesini istediginde bir insan ezilse yine
kdlenin rakabesine borg yiiklenir. Klenin efendisi bu borcu veya fidyeyi 6demekle yiikiimlii
olur. Sonra efendi, bu isi isteyen kimseden hesap sorar. Cilinkii baskasinin kélesini kullanmak
gasp olur. Para cezasi gasiba yiiklenir.””

Fetava Ahi’dan bir kimsenin odunlarini izni olmaksizin kesen kimsenin bu igte zarar

gdrmesi sonucu Buhara ulemasinin goriisii soyle nakledilmistir:

Odun kesen bir adama bir ¢ocuk gelir, baltay1 alir, bana iicretini ver odun keseyim der, o
kimse bunu reddeder ama ¢ocuk onun izni olmaksizin odun kesmeye devam ederse ve
odunun kiymiklart gocugun goziine gelir ve goriisiinii kaybederse, Buhara ulemasi bu konuda
odun sahibine tazmin gerekmedigi tizere ittifak etmislerdir.”™

xvii. Cocugun Hataen Kemik Kirmasi

Bolimiin son fetvasi el-Yetime’den aktarilmistir. Ebi’l-Fazl’a, oyun oynarken biri
diger arkadas tizerine diisilip uyluk kemigini kiran ¢ocuk hakkinda ‘Onun akrabalarina
bir sey diiser m?’ diye sorulmus oldugu, bu halde yiirlimesinin miimkiin olmadig1 ve
tedavisi yapilamayacagi durumlarda, baba tarafindan ¢ocugun akrabalarinin diyetin

yaris1 bes yiiz dinar vermeleri gerekecegi sdylenmistir.’”
4.3.3.12. Cocuklara Isim ve Kiinye Verilmesi Hakkinda

Bu béliim ise konu tertibince yirmi dordiincii sirada yer almaktadir. Bu bolimde yedi

fetva zikredilmistir.

72 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 31218.
3 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 31219.
774 Alim b. Al el-Enderpeti, 225; Md. 31220.
75 Alim b. Al el-Enderpeti, 225; Md. 31221.
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I. Uygun Olan ve Olmayan Tesmiye

Bu boliim ilk olarak Restlullah’in (s.a.v) ‘Evlatlarinizi peygamberlerin isimleri ile
isimlendirin. Allah Teala’nin en sevdigi isimler Abdullah ve Abdurrahman’dir.”’
rivayeti ile baglamistir. Ardindan Fakih Ebti’l-Leys’in ‘“Yabancilarin Abdurrahman ve
Abdurrahim isimleri ile isimlendirilmeleri hosuma gitmiyor. Ciinkii onlar bu isimlerin

tefsirini bilmiyorlar ve kiigiiltme anlaminda kullaniyorlar.”> gériisii nakledilmistir.”"®

es-Sirdciyye’den isimlerin Allah’1n kitabindan alinacagi; Ali, Kebir, Resid, Bedi’, Caiz
gibi isimler olabilecegi; cilinkii onlar Allah hakkinda degil de kullar hakkinda ortak
isimler oldugu bilgisi aktarilmistir.””” Buna ek olarak, Nebi’nin (s.a.v) kélelerin nafi’,
bereket ya da bu gibi isimler ile isimlendirilmelerini yasaklanmis oldugu; hadiste
kisinin erkek kdlem, kadin kdlem demeyip, oglum ya da kizim demesi gerektigi rivayet
edilmistir.””® Ayrica Allah’m kullar1 icin kullanmadigi ve Kur’an’da gegmeyen
isimlendirmeleri Miisliimanlarin ~ kullanmamas1  gerektigi, daha dogrusunun

Miisliimanlarin béyle yapmamasi oldugu sdylenmistir.””

Bolimde 6len ¢ocugun isimlendirilecegi de konu olmustur. Sadece rivayet lafzi
kullanilarak “‘Sizden birinizin bir ¢ocugu olur ve hemen oliirse ona isim vermeden
defnetmeyin. Olen ¢ocuk erkek ise erkek ismi ile, kiz ise kiz ismi ile isimlendiriniz.
Eger cinsiyeti belli degilse ikisine de uygun bir isim veriniz.”” seklinde bir rivayet

konunun tam ortasinda yer almaktadir.
ii. Kiinye Adeti ve Uygulamast

Isimlendirmeden sonra kiinye hakkinda bilgi verilmistir. Araplarin ilk g¢ocuklari
olduklarinda kendilerinin ve eslerinin o ¢ocugun ismi ile anilmasina dayanan bir adet
oldugu seklinde bir tanim yapilmis, baba i¢in ‘‘Falanin babasi’’, anne i¢in ‘‘Falanin
annesi’’ Ebl Selma, Ummii Selma; Ebt’d-Derda, Ummii’d-Derda 6rnekleri verilerek
uygulamasi belirtilmigtir. Kiinyenin erkek ¢ocugun dogumu ile verildigi
vurgulanmustir. Bazilarinin kii¢iik cocugunun ismi ile kiinyelenmeyi hos gormedikleri

ancak cogunluk i¢in bdyle isimlendirmede bir sakinca olmayacagi sdylenmistir.

776 Alim b. Ala el-Enderpeti, 228; Md. 28601.
717 Alim b. Al el-Enderpeti, 228; Md. 28602.
78 Alim b. Al el-Enderpeti, 228-229; Md. 28603.
79 Alim b. Al el-Enderpeti, 229; Md. 28604.
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Ayrica Peygamber’in (s.a.v) kiinyesi ile kiinyelenmek de bir sakinca olmadigi da

eklenmistir.”8
iii. Resiilullahin (s.a.v) Ismi ile Kiinyelenmek

Konunun devaminda yine Resfilullah’in (s.a.v) *‘Ismim ile isim verebilirsiniz. Ancak

2

kiinyem ile kiinyelenmeyiniz.”” rivayeti aktarilmis ve bu haberin mensuh oldugu
rivayet edilmistir. Ornek olarak Ali b. Ebi Talib’in (r.a.) oglu Ibnii’l-Hanefiyye iken
Muhammed olarak isimlendirdigi ve onu Ebii’l-Kasim diye kiinye almis oldugu
rivayet edilmistir. Bu sekilde izin almis olabilecegi sdylenmistir. Boliimiin son nakli
ise Hz. Aise’nin (r.anha), bir kadinin Restlullah’a (s.a.v) ‘Benim bir ¢ocugum oldu.
Ismini Muhammed koydum ve kiinyesi de Ebii’l-KAsim’dir. Ancak bana senin bu
durumu hos karsilamadigin sdylendi.”” dediginde Efendimiz’in (s.a.v) ‘‘Kiinyem
yasaklanan ismimi, ismim yasaklanan kiinyemi kullanabilir.”’ demis oldugu
rivayetidir.

Bu konuda imam Muhammed, ‘Kim Restlullah’in ismi ile isimlendirilirse, kiinyesini
kullanmak ona kerih goriiliir.”” demistir. es-Sirdciyye’de ise isimle dua etmeye atif
yapilmis, bir kimsenin babasinin, bir kadinin kocasinin ismi ile dua etmesi mekruhtur,

denilmisgtir.”8!

4.3.3.13. Kadinlarin Hamama Girmesi ve Ata Binmesi Hakkinda

Bu béliim konu tertibince yirmi altinci sirada yer almaktadir. Bu béliimde biri Imam

Muhammed’den digeri el-Yetime’den olmak iizere iki fetva ele alinmustir.
I. Kadinlarin Hamama Girmesi

[k olarak Imam Muhammed’in Siyerii I-kebir’de Omer b. Abdiilaziz’den rivayeti
verilmistir. Buna gére Omer b. Abdiilaziz, ‘‘Nifas halinde, hasta olan kadinlar disinda
herhangi bir kadin hamama giremez ve Miisliman bir kadin ata binemez’’ hiikmii
beyan etmistir. Baz1 alimler, nifas durumundaki hastalik gibi hayiz durumunu nifas
durumu ile kiyas etmiglerdir. Buna ek olarak, bu 6ziir durumlar1 haricinde hamama
girmeleri durumu tartisilmistir. Haherzdde olarak bilinen Seyhiilislam miibah

olmayacag1 goriisiinii benimser iken Semsiileimme Serhasi gibi alimler ise esinin

780 Alim b. Ala el-Enderpeti, 229; Md. 28605.
781 Alim b. Al el-Enderpeti, 230; Md. 28607.
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rizasin alip ¢ikmigsa ve hamama girdiginde pestemal tutunmussa miibah olacagin

sdylemislerdir.”®?
ii. Kadinlarin Ata Binmesi

el-Yetime’de gegen ‘‘Ashabimizdan, bir kadinin anne ve babasinin evinde izarsiz
gecelemesinin mekruhtur.”” ve yine ‘‘Misliiman bir kadin goriiniir bir yerde at
binemez. Kadinlara ata binmek yasaklanmistir.”” goriisleri {izerine ‘‘Biz bu goriisi
benimseriz.”” denilmistir. Bazilari, bunun sadece gengler; teberriic ve gezmek i¢in ata
binen kadinlar i¢in gegerli bir hiikiim oldugunu ancak yasli, bir 6ziir sebebi ile esi ile
cihada giden kadin durumlarinda gerc¢eklesmesi halinde, cihad, hac, umre igin ortiilii

olarak binmelerinde bir sakinca olmayacagini zikretmislerdir.’®
4.3.3.14. Miisabaka Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yedinci siradadir. Bu boliimde dokuz fetva ele alinmistir.
i. Miisabaka Yapmak ve Odiil Belirlenmesi

el-Hdniyye’den aktarilan rivayete gore dort seyde miisabaka yapilmaktadir. Birincisi,
devenin toynagi yani deve yarisi, ikincisi atin toynagi yani at yarisi, liglinciisii cirit
yani aticilik, dérdiinciisii yiiriimek yani kosudur.’®* el-Muhitu’I-Burhdni’ den aktarilan
rivayette ise atin giicliniin disinda bir sey hedeflenmedigi miiddetge atlarin
yarismasinda bir sakincanin olmayacagi, develerin yaris1 ve aticilik da buna benzedigi,
bunlar i¢in bir 6diil ya da her iki taraftan birine bir 6diil verilmesi sart kosulmugsa
bunun haram olacag1 nakledilmistir. Ornek olarak, bir adamin digerine ‘Hadi gel,
yarigalim. Eger seni gecersem ‘atin atim olur.”, ‘Deven devemdir.’, ‘Okumu sana

veririm’ demesinin kumar olacag: ve kumarim da haram oldugu vurgulanmistir. '8

Ancak her iki taraftan biri digerine ‘Eger beni gecersen sana sunu verecegim. Eger ben
seni gecersem senden bir sey almayacagim.” demesi durumunda bunun istihsanen caiz

olacag1 sdylenmistir. Kiyas goriisiine gore bu yine cdiz olmamaktadir.

Bir diger 6rnek ise Said bin el-Miiseyyeb’den rivayet edilmistir. Buna gore, iki kisi

arasinda bir mal sart kosulmus ve bunlara {iglincii bir kisi dahil oldugunda o ikisi

782 Alim b. Al el-Enderpeti, 233; Md. 28611.

78 Alim b. Ala el-Enderpeti, 233-234; Md. 28612.
78 Alim b. Al el-Enderpeti, 73; Md. 28074.

78 Alim b. Al el-Enderpeti, 73; Md. 28075.
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ticlincii kisiye ‘Eger ikimizi gegersen mallarimiz senindir. Eger biz seni gecersek bize
bir sey yok.” demesi durumudur. Bu iigiincii hakkinda kumar manasi tagimadigi icin
buna da istihsanen caiz denilmistir. Buna ek olarak rivayetin devaminda yaris sonunda
odiillendirmenin nasil olacagina dair de bilgi paylasilmistir. Buna gére, *“Ugiincii bir
kimse dahil oldugunda eger ikisi bu iigiinciiyii gegerse mal ikiye boliinmez. Uciinciiyii
beraber gecerlerse sadece birine bir sey verilmez, bununla birlikte pes pese yarisi
bitirirlerse o ikisinden digerini gegmis olan bu sarttan dolay1 6diilii sahibi olur, digerine

bir sey verilmez.”’ denilmistir.’®®

Imam Muhammed Kitab’indan, ‘‘Ugiincii yaris1 kazanmis m1 yenilmis mi zanm
tagtyorsa bu 6diil i¢in bir hiledir. Eger onlar1 gegtigine ya da ge¢ildigine dair kanaati
saglamsa odiillendirilmez.”’ dedigi nakledilmistir.”®’ el-Yendbi”de gegen rivayette,
hile tiirlerinden birinin de ‘Eger devenle beni gecersen su senin, ben seni gegersem su
senindir. Eger muhallil gecerse sana bir sey yok.”’ dedigi aktarilmistir. Odiilden kastin
da siirme ve giizel koku oldugu bu yarista ser’an haksizlik oldugu sdylenmistir. Imam
Muhammed’in kitabinda yaya kosusunun sakincalar1 hakkinda bir sey zikretmedigi de

eklenmistir.”8

Her iki taraf icin bir bedel sart kosulmussa boyle bir yaris caiz olmayacagi, sadece bir
taraf icin sart kosulmussa cdiz olmasi gerekecegi soOylenmistir. el-Hdniyye’de
yoneticilerin ‘Hanginiz yaris1 kazanirsa ona su vardir. Sayet geregi ortaya ¢ikmissa
yarismacilar bu dort sey ile Odiillendirilirler yoksa ddiillendirilmezler.”” diyerek

yaptig1 uygulamanin cdiz oldugu rivayet edilmistir. '8

Konuya dair imam Eb# Bekir Muhammed bin Fazl’in su rivayeti aktarilmigtir:

Eger bir meselede fakihler arasinda ihtilaf olusursa ve bunu hocaya sormak istediklerinde,
‘eger cevap senin dedigin gibiyse sana sunu veririm ancak cevap benim dedigim gibiyse
senden bir sey almam’ diye sart kosarlarsa at yarisma kiyas edilerek ddiillendirilir.”*

Ardindan Seyhu’l-Imam Semsiileimme el-Halvani’nin bu goriisii benimsedigi su

goriis nakledilmistir. Buna gore fakihlerden birinin ‘Hadi gel, su meseleleri tartisalim.

78 Alim b. Ala el-Enderpeti, 74; Md. 28076.
787 Alim b. Ala el-Enderpeti, 74; Md. 28077.
788 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 74; Md. 28078.
78 Alim b. Al el-Enderpeti, 74; Md. 28079.
79 Alim b. Al el-Enderpeti, 74; Md. 28080.
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Eger sen bilir ben hata edersem sana sunu veririm. Eger ben bilir de sen hataya
diisersen senden bir sey almam.” dedigi durumlarda hiikiim ayn1 olup 6diil gerekecegi

soylenmistir.”

Bu boliimiin son rivayeti ise el-Hdniyye’de gecen gocuklarin bayramda oynadigi
cevizlerin yenilebilecegi ile ilgilidir. Bu konuya dair ibn Omer’den (r.a.) *‘Cocuklarin
oynamasl i¢in ceviz satin alip ondan yemesi helaldir. Eger bu kumar maksadi tasiyorsa

bu haramdir.”” goriisii aktarilmistir.’®?

4.3.3.15. Ebeveyninin veya Her Ikisinden Birinin, Onlar Disinda Akrabalarin,
Bor¢ Alacakhisinin Bir Kimsenin; Bir Efendinin Kélesinin, Bir Kocanin Karisinin

Yolculuk Yapmasini1 Engellemeleri Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yirmi sekizinci sirada olup otuz fetva icermektedir.
i. Miisliiman Ebeveynin Izni Olmaksizin Cihada Gitmek

Imam Muhammed (rh) Siyer’de, anne ve babasina bakan kimse onlarm izni ve
olaganiistii hal olmaksizin cihada gidemeyecegi, bunun istihsan oldugu ifade
edilmistir. Kiyas goriisliniin ise ebeveynin izni olmadan cihada gitmek oldugu
sOylenmistir. Buna ek olarak kisinin, ticaret veya ilim tahsil etmek i¢in bulundugu
tilkeden ayrilmasi halinde, yolun zarar gérme endisesi duyulmayan giivenilir bir yol
olmasi durumunda, kiyas ve istithsan goriislerine gore ebeveyninin izni olmadan
oradan ayrilabilecegi belirtilmistir. Ayrica kdle i¢in de cevabin bu sekilde oldugu,
efendisinin izni ve olaganiistii bir hal olmadan kélenin de bulundugu bdlgeden

ayrilamayacag1 vurgulanmstir.”®

Bir diger rivayette ise bir kimsenin anne babasinin, o kimsenin bir yere gitmesine izin
vermis oldugu, onlardan birinin cihada gitmesine izin verip ve digerinin vermedigi
durum ge¢mektedir. Buna gore o kimse bulundugu yerden bir yere gidemeyecegi
sOylenmistir. Ayrica kolenin durumunun da bu sekilde oldugu goriilmektedir.
Efendilerinden birinin cihada gitmesine izin verip digerinin izin vermedigi kdlenin

durumu da ayni olup izin verilmeyen kélenin cihada gitmesi mubah olmamaktadir. el-

1 Alim b. Al el-Enderpeti, 74; Md. 28081.
792 Alim b. Al el-Enderpeti, 75; Md. 28082.
798 Alim b. Al el-Enderpeti, 240; Md. 28635.
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Haniyye’de aktarilan bilgiye gore ebeveyn ihtiyagl durumda ise ona bu durumda engel

olabilirler.”®*

el-Muhitu’l-Burhdni’ den konuya dair ‘ Anne babadan biri yahut her ikisi bir kimsenin
cihada gitmesini istemezlerse, onlarin nafakasi ister o kimsenin iizerine olsun ister

olmasin istihsan goriisii ile her iki durumda da cihada gitmesi mubah degildir.”’ fetvasi

aktarilmistir.”*

ii. Kafir Ebeveynin Izni Olmaksizin Cihada Gitmek

Yukarida bahsi gecen tiim olaylar Miisliiman anne baba ve gocuk iizerinedir. Ancak
anne babanin ya da her ikisinden birinin kafir oldugu durumlarda fetvalar cesitlilik

gostermektedir. Buna boliimde uzunca yer verilmistir ve soyledir:

Tiim bu bahsettiklerimiz Miisliiman annesi ve babasi olan kimse i¢indir. Anne ve babasindan
biri ya da her ikisi kafir olan kimsenin durumuna gelince, o kimse onlardan cihada gitmek
icin izin istese ve onlar ya da onlardan kafir olan1 buna izin vermese, o kimse cihada gidebilir
mi? ‘Bu durum iizerinde diisiiniiliir.” denilmistir. Bundan maksat, bu durum arastirilip
sorusturulur, demektir. Arastirma sonucunda, anne ve babanin o kimsenin éliimiinden dolay1
zorluk ve lizlintiiye diiseceklerinden dolay1 gitmesini istemedigine ulasilirsa, o kimse bir yere
gitmez. Ancak arastirma sonucunda, 6liimiinden dolayi zorluk ve liziintiiye diiseceklerinden
dolay1 degil de kendi dini ve milleti i¢in savagmasini hos gormedikleri i¢inse, ebeveyninin
zarar gormesinden endise etmesi durumu hari¢ onlarin izni olmaksizin cihada gider. Onlarin
zarar gérmelerinden endise ediyorsa bir yere gidemez. "%

Yukaridaki rivayete dair boliimde sdyle bir agiklama gegmektedir:

Imam Muhammed, arastirma sonucunda durum hakkinda bilgi bulunamadigi, o kimsenin
6limii sebebiyle zorluk ve iiziintiiye diiseceklerinden dolay1 yoksa kendi dini ve milleti i¢in
savagmasini hos goérmediklerinden 6tiirii bu goriislerin arasinda tercih yapilmadigi bilakis
siiphe edildigi durumunu Kitab’ta zikretmemistir.”’

Bu konuda verilecek hiikmiin, Imam Muhammed’in Siyer’de ‘Vali’ye itaat’
konusunda verdigi goriise kiyas edilecegi, buna gore o kimsenin cihada gitmemesi

gerektigi sdylenmistir.”%®

94 Alim b. Al el-Enderpeti, 240; Md. 28636.
795 Alim b. Al el-Enderpeti, 240-241; Md. 28637.
7% Alim b. Ala el-Enderpeti, 241; Md. 28638.
97 Alim b. Al el-Enderpeti, 241; Md. 28639.
798 Alim b. Al el-Enderpeti, 241; Md. 28639.
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iii. Dede ve Ninenin Yetkisi

Bir diger husus da anne ve babas1 Miisliiman ya da kafir olan bir kimsenin cihada
gitmesine izni olan ancak dede ve ninesinin izin vermedigi durumdur. Bu durumda, o
kimsenin cihada gidecegi sOylenmistir. Delili ise anne ve babanin varliginda dede ve

ninenin onaylamamasina bakilmadigidir.”®
iv. Ebeveynin Oldiigii Durumlarda Dedeler ve Ninelerin Yetkisi

Anne babasi 6lmiis bir kimsenin, baba tarafindan dedesi (babasinin babasi) ve anne
tarafindan ninesi (annenin annesi) hayatta oldugu durumda onlarin izni olmaksizin

cihada gidemeyecegi sdylenmistir.8%

Bir diger durumda ise anne babas1 6lmiis, anne ve baba tarafindan dedeleri ve nineleri
hayatta olan kimsenin durumudur. Burada izin verme hiyerarsisinden bahsedilmistir.
Buna gore, ‘“Izin verme ehliyeti babanin babasi ve annenin annesine diiser, digerlerine

bir sey diismez.”” denilmistir.8

Yukarida bahsi gecenin aksine anne tarafindan nine ve baba tarafindan dede cihada
gitmesine izin vermeyip, diger dede ve nine izin vermis olsalar, bu durumda Imam
Muhammed’in Kitab’da, ‘‘Cihada gitmesini hos gérmiiyorum. Orada kalmasini sefere
gitmesinden daha iyi buluyorum. Burada anne tarafindan dede ve baba tarafindan
ninenin icazeti sebebiyle kerdhet sabit olmaz. Ancak baba tarafindan dede ve anne
tarafindan annenin hakki sebebiyle orada kalmasi cihada gitmesinden daha iyidir,

dedigi rivayeti nakledilmistir.8%2

V. Ebeveyn, Dedeler ve Ninelerin Hayatta Oldugu Durumda

Ebeveynin, dedelerin ve ninelerinin hayatta oldugu, ebeveyninin cihada gitmesine izin
vermedigi ancak dedelerin ve ninelerin izin verdigi bir durumda, cihada gitmesinin hos
karsilanmamis ve ‘‘Bu durumda onun sefere ¢ikmasi gerekmez.”” seklinde fetva
verilmistir. Anne tarafindan nine ve baba tarafindan dede olmayip, baba tarafindan
anne yani babaanne ve anne tarafindan dede yani annenin babasi olsa, bu kez onlarin

izni olmaksizin cihada gidemeyecegi soylenmistir.8%3

9 Alim b. Al el-Enderpeti, 241; Md. 28640.
80 Alim b. Al el-Enderpeti, 241; Md. 28641.
801 Alim b. Al el-Enderpeti, 241; Md. 28642.
802 Alim b. Ala el-Enderpeti, 242; Md. 28643.
803 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 242; Md. 28644.
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Vi. Sadece Babanin Hayatta Olmadigi Durumda

Bu durumda onlardan biri izin verse digeri vermese, yine cihada gidemeyecegi
sOylenmistir. Kisinin baba tarafindan dedesi ve annesi hayatta olup babasi

olmadiginda, annenin ve dedenin izni olmaksizin cihada gidemeyecegi sdylenmistir.
Vii. Sadece Annenin Hayatta Olmadigi Durumda

Annesi hayatta olmayip anne ve baba tarafindan nineleri hayatta olan bir kimsenin,
anneannesi izin verirken babaannesi izin vermese, cihada gitmesinde bir sakinca
olmayacagi sdylenmistir.8% Nitekim yukarida yetki hiyerarsinden bahsetmistik.
Ayrica ‘O kimsenin annesi ve nineleri hayatta olsa, annesi gitmesine izin verse cihada
gitmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Yine ayn1 sekilde babasi1 ve dedeleri olan bir
kimsenin babasi cihada gitmesine izin verirse, gitmesinde bir sakinca yoktur.”’

denilmistir.8%®

viii. Cihad Disinda Ticaret-Hac-Umre I¢in Sefere Gitmek

Boliimde bu konu i¢in uzun bir rivayette sdyle gegcmektedir:

Bir kimse cihad disinda ticaret, hac ya da umre i¢in bir yere gitmek istese ve ebeveyni buna
izin vermese, onlarin izni olmaksizin yola g¢ikabilir mi? Bu durum iki sekilde ele alinir.
Birincisi, onlarin gegim yikimliligi o kimsede olmayip varlikli olmalarindan dolay1
ebeveyninin zarar gormesinden korkmadigi durumdur. Ikincisi, onlarin gegim yiikiimliiliigii
o kimsede olup yoksul olmalar1 sebebiyle zarar gérmelerinden korktuklari durumdur. ez-
Zehira’da ise ‘O kimsenin mal azik, yolluk ve ge¢im yiikimliiliigiine yetmez. el-Muhitu’I-
Burhdni Yolculuk deniz seferi ve asirt sicakta yiiriiyerek ¢6lii asma gibi ¢ocugun zarar
gormesinden endise edilen bir yolculuk ya da ¢ocuk hakkinda herhangi bir endigenin
olmadig1 bir yolculuk olabilir. Ebeveynin zayi olacagindan endise edilirse yolculuk ister
¢ocugun zarar gormesinden endise versin ister vermesin onlarin izni olmaksizin cihada
cikamaz. Fikih elde etmek igin bir bagka iilkeye gitmek de bdyledir.”” denilmistir.%

Hac konusunda ise el-Hdniyye’den rivayet aktarilmistir. Buna gore, kisi hac igin
gitmek istediginde ebeveyni izin vermezse, sayet babasi kendi hizmetini yapabilen
biriyse hacca gitmesinde bir sakinca olmayacagi, sayet kendi ihtiyacini gorebilen biri
degilse hacca gidemeyecegi sOylenmistir. Bu hususta Restilullah’in (s.a.v) su rivayeti
ornek olarak verilmistir: ‘‘Kim anne babasinin yiiziine merhametle bakarsa, Allah
Teala onun i¢in makbul olan bir haccin sevabini yazar. Ya Resulallah! Giinde yiiz defa

baksa boyle midir? denildi. Giinde yiiz defa baksa bdyledir.”” demistir. Eger ebeveyni

804 Alim b. Ala el-Enderpeti, 242; Md. 28645.
805 Alim b. Al el-Enderpeti, 242; Md. 28646.
806 Alim b. Al el-Enderpeti, 242; Md. 28647.
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nafakaya ihtiyacl ve onlara tam bir nafaka saglayamadigi veya saglamas1 miimkiin
oldugu durumda ve yolun emniyetli olmasindan endise edildiginde ebeveynin izni
olmaksizin hac i¢in yola ¢ikamayacagi soylenmistir. Ancak yolun salim oldugu

bilinmesi halinde hac igin ¢ikabilecegi vurgulanmustir.8%
iX. Ilim Talebi I¢in Sefere Cikmak

Bu konuda el-Yendbiden su rivayet aktarilmistir: <‘Ilim elde etmek icin yola ¢ikan
kimse, ilim elde edip ve ailesini de muhafaza edebiliyorsa, bu ikisini ayni anda
yapmasi daha iyidir. Belli bir miktar para elde ettiginde bir miktar ailesinin ge¢imine
ayirmas1 gerekir. Eger cocugundan endise ederse ilim igin yola ¢ikmaz.”’

denilmistir.8%

X. Gemi ile Yolculuk Yapmak

Bu konuya dair ez-Zehira’da gegen rivayet esas alinmistir. Buna gore, ticaret veya
bagka bir is yapmak icin gemi ile deniz yolculugu yapmak isteyen bir kimse,
istediginde, gemi battiginda her ne sekilde olursa olsun kendini bogulmaktan
kurtarabilirse, gemi yolculugu yapabilecegi sOylenmistir.  Bogulmaktan

kurtulamayacaksa *‘Gemiye binmesi caiz degildir.”” fetvas: verilmistir.8%°

Xi. Daru’l-harbe Sefer

Bu durumda sOyle bir rivayet aktarilmistir: ‘‘Daru’l-harbe girildigindeki duruma
gelince, eger oraya giren kimse miisriklerin kendisini 6ldiirmesi halinde kendisini
miidafaa edebilecek ise oraya girmesi caizdir ancak kendisini miidafaa edemeyecekse

oraya girmesi caiz olmaz.’*8%0

el-Muhitu’l-Burhani’de daha toparlayici ve genis bilgi verildigi goriilmektedir. Buna

gore:

Bu Miisliiman sehirlerinden bir sehre gitmek ile ilgilidir. Ticaret igin diigman topraklarina
eman ile ¢iksa, ebeveyni bunu hos gormeseler, korkulacak bir durum olmasa ve onlar
verdikleri szleri yerine getiren bir toplum olsa ve onun i¢in faydali olsa, ebeveynine aykirt
davranmasinda bir sakinca olmaz.5

807 Alim b. Al el-Enderpeti, 243; Md. 28648.
808 Alim b. Ala el-Enderpeti, 243; Md. 28649.
809 Alim b. Al el-Enderpeti, 243; Md. 28650.
810 Alim b. Al el-Enderpeti, 243; Md. 28651.
811 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 243; Md. 28652.
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Xii. Kalabalik Bir Ordu ile Sefer

Diisman topraklarina ticaret i¢in gitmek i¢in yaninda biiyiik ordu ile ¢ikan kimseye
ebeveyni ya da her ikisinden biri izin vermedigi durum iizerinde diisiiniilecegi
zikredilmistir. Buna gore, ordu biiylik bir ordu olup diismana galip geleceginden
korkulmadiginda o kimsenin ordu ile gitmesinde bir sakinca olmayacagma fetva

verilmistir.8!2

Diisman ordusuna karsi aile endise ederse ve bu cihad mesabesinde olsa, ebeveynin
izni olmaksizin cihada ¢ikamayacagi soylenmistir. Seriyye ya da atli cirit benzeri de
olsa bunun aymi oldugu ve ebeveyninin izni olmaksizin cihada ¢ikamayacagi

vurgulanmigtir, 813

xiii. Ebeveyn, Dedeler ve Nineler Disindaki Akrabalarin Yetkisi

Bu durum i¢in boliimde soyle bir agiklama yapilmistir:

Bu bahsettiklerimiz ebeveynin, dedelerin ve ninelerin oldugu durumlar igin gecerlidir.
Bunlarin disindaki akrabalara gelince, 6rnegin o kimsenin oglu, kizi, kardesleri, amcalari,
dayilari, teyzeleri gibi tiim yakinlari cihada ¢ikmasina karsi gelirlerse ve o kimse onlara
mesakkat veren birisiyse, onlarin izni olmaksizin cihada ¢ikabilir mi? Herhangi bir mala
sahip olmadiklar1 i¢in nafakalar1 o kimsenin {izerine olmasi sebebiyle onlarin zarar
gormesinden endise ediliyorsa, kendisinden kiigiik olsalar, ninelerin yaglar1 biiyiik olup esleri
olmasa, dedelerin donemlerine gore yaslart biiylik olsa ve herhangi bir meslekleri olmasa,
ebeveynin durumunda sdyledigimiz gibi onlarn izni olmaksizin cihada gikamaz.®4

Onlarin zarar gormelerinden endise edilmedigi, nafakalarinin kendi sahip olduklari
mallardan karsilandig1 durumlarda, saglikli dedeler ve esleri hayatta olan nineler ise

onlarin izni olmaksizin sefere ¢tkmasinda bir sakinca olmamaktadir.8%°

Sefere ¢ikan kimsenin karisinin durumuna gelince, geride biraktiginda karisinin zarar
gormesinden endise ettiginde karisinin izni olmaksizin sefere ¢ikamayacagi
sOylenmigstir. Eger karisinin zarar gérmesinden endise etmiyorsa, bu karisina zor gelse

bile, karisinin izni olmadan sefere ¢ikabilecegi soylenmistir.8'0

Imam Muhammed’den (rh) soyle bir rivayet gelmistir:

812 Alim b. Al el-Enderpeti, 243-244; Md. 28653.
813 Alim b. Al el-Enderpeti, 244; Md. 28654.
814 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 244; Md. 28655.
815 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 244; Md. 28656.
816 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 244; Md. 28657.
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Diismana yakin bir sehir veya bolge halkina bir grup gelip ‘‘Diisman geldi, canlarinizi,
mallarinizi ve ziirriyetinizi sizden almak istiyorlar.”” derlerse, bu kimse babasmin izni
olmaksizin cihada ¢ikabilir. Ebeveynine karsi ¢ikmasinda bir sakinca yoktur. Cihada gitmeye
kadir bir kimse olup, savagsmaya giicli yetmese, onun cihada katilmasi kuvvet olugturmaz,
dolayistyla ebeveyninin izni olmaksizin cihada ¢ikabilir.8

Xiv. Cihad Sorumlulugu

Bu konuda, cihada genel bir toplulugun katilmasindan sonra, Dogu’da ve Bati’da tiim
[slam iimmeti igin farz-1 ayn olmayacagi, diismana yakin ve cihad etmeye giicii yeten
herkese cihadin farz-1 ayn olacagi belirtilmistir. Onlarin daha arkasinda olup diismana
daha uzak olanlara gelince, onlar i¢in de cihada ¢ikmanin farz-1 kifaye olacagi
sOylenmistir. Burada en onemli nokta o kimselere ihtiyacglari olmayimcaya kadar
cihadin farz-1 ayn olmayacagidir. Farz-1 ayn olmasi durumuna gelince, diismana yakin
olanlardan mukavemeti zayif olanlarin takviye ihtiyaci olmasi ya da mukavemetleri
zayif olmayip tembellik gdsterip gayret etmemeleri halinde, orug, namaz gibi terki
miimkiin olmayan ibadetler gibi iizerlerine farz-1 ayn sorumlulugu olanlara bu gorev
yiiklenecegi soylenmistir. Sonra dogu ve batidaki tiim Islam {immetine bu tertip ve

diizende farz olacag: ifade edilmistir.8!8

Cihad, 6len kimsenin namazinin kilinmasina benzetilmistir. Ciinkli bir {ilkenin bir
bolgesinde vefat eden bir kimsenin namazini kilmak, 6liiye uzak olan kimselere degil,
o kimsenin komsularinin, bdlge halkinin {izerine bir borgtur. Eger o bolge halkinin bu
borcu yerine getirmedigi biliniyor yahut bundan aciz kaliyorlarsa, o zaman uzaktakiler
de onun namazini kilabilirler. Cihada dair bir diger husus savasanlarin adaletidir.
Sultanin cagrisina cevap vermek gibi savasan kimse adil olsun fasik olsun ayni oldugu

sdylenmistir. 819

XV. Nefsi Miidafaa
Kitab’da bu konuya dair su delillendirme yapilmistir:

Bir kimsenin yolunu, malin1 almak, onu 6ldiirmek yahut karisina kétiilikk yapmak
tizere kesen kimseye kars1 bir kimse giicii yettigini diislindiigli ya da karsidakilerin yar1

kuvvetinde oldugunu bilmesine ragmen zalimin zulmiinii engellemek {iizere

817 Alim b. Ala el-Enderpeti, 244; Md. 28658.
818 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 244-245; Md. 28659.
819 Alim b. Al el-Enderpeti, 245; Md. 28660.
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mukavemet gostermeye kalksa ve yaninda bulunan ebeveyni bunu engellemek istese,
ebeveynine itaat etmek zorunda degildir. Giicli yetmemesi durumu diginda ebeveyni o

kimseyi menedemez.8%

xVi. Kadinin Seferi

Kadimin mahremsiz yolculuga ¢ikmayacagi vurgulanmistir. Ebi Hanife’den, Fakih
Ebl Ca’fer’in soyle dedigi rivayet edilmistir. ‘‘Rivayetler ii¢ giin iizerinde ittifak
etmistir. Bu {i¢ giinden az oldugunda Ebt Ca’fer, ‘‘O bundan daha hayirhidir.”’
demistir.8?! Bu konuda Hammad, giivenilir olduktan sonra kadiin mahremsiz bir yere
gitmesinde bir sakinca olmayacagini soylemistir. Mahremin kimlerden olabilecegi
hususunda ise ¢ocuk ve matuh kimselerin mahrem sayilmayacagi, akledebilecek
yastaki biiyiik kimsenin mahrem sayilacagi belirtilmistir.?2 Hem béliimiin hem de
konunun son fetvasi el-Mudmardt’tan nakledilmistir. Buna gore Kitab’ta aktarilan
rivayetin, kadin kélenin, mahremsiz ii¢ giiniin {izerinde bir yere yolculuk edebilecegi

lizerine oldugudur. ‘‘Fetva ise zamanimizda bunun mekruh olmasidir.”’ denilmistir.8%3

4.3.3.16. Yoneticiler ile Goriisme, Onlara Tevazu Gosterme ve Bir Kisinin Baska

Birinin Yiiziinii Opmesi ve Bununla ilgili Konular Hakkinda

Bu béliim konu tertibince otuzuncu sirada yer almaktadir. Bu boliimde on bes fetva

ele alinmistir.
I. Sultamin Huzurunda Egilmek ve Secde Etmek

Ik fetva sultanin ya da emirin huzurunda yeri 6pen ve yahut secde eden kimse
hakkindadir. Bu hususta Fakih Ebt Ca’fer, ‘‘Selamlama niyeti ile bunu yapiyorsa
kiifre dliigmez. Ancak gilinahkér olur ve biiylik gilinah irtikap etmis sayilir.”” dedigi
rivayet edilmistir.82* Attabi’nin el-Cdmiu s-sagir’inde, ‘‘Saygim kimselerin huzurunda
yeri Opmek haramdir. Bunu yapan ve buna razi olan giinahkar olur.”” fetvasi yer

almaktadir.®?

820 Alim b. Al el-Enderpeti, 245; Md. 28661.
821 Alim b. Al el-Enderpeti, 245-246; Md. 28662.
822 Alim b. Al el-Enderpeti, 246; Md. 28663.
823 Alim b. Al el-Enderpeti, 246; Md. 28664.
824 Alim b. Al el-Enderpeti, 254; Md. 28693.
825 Alim b. Al el-Enderpeti, 254; Md. 28684.
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Bu konuyu delillendirmek igin el-Muhitu’l-Burhani’den meleklerin secdesinin kime

oldugu hakkinda ulemanin tartigmasina dair soyle bir rivayet aktarilmistir:

Bazilari, Allah Teald’ya secde ettiler, dedi. insana olan ydnelis, ona seref ve yiicelik
ifadesiydi. Insanoglunun namazda Kabe’ye yoneldigini bilmez misin? Namaz, Allah i¢in eda
edilir. Kébe’ye yonelis onu 6vmek i¢indir. Burada bazilar1 da ‘‘Hayir, secde bizzat Adem’e,
onmu selamlamak ve yiiceltmek iizere yapilmistir.”” demislerdir. Sonrasinda bu goris,
Nebi’nin (s.a.v) ‘‘Sayet bir kimsenin birine secde etmesini emretseydim, kadinin esine secde
etmesini emrederdim.’” hadisi ile nesh olmustur. Giinaha gelince kadin harami ve ona
yasaklanani irtikab etmistir ve haramin irtikabi giinah1 gerektirir.826

Meselenin sihhatine delilin, Natifi’nin bahsetmis oldugu mesele oldugu séylenmistir.
Buna gore, Ehl-1 harb’ten biri, bir Miisliimana ‘‘Hiikiimdar’a secde et yoksa seni
oldiiriiriiz.”” dediginde, secde etmemesinin daha uygun olacagi ancak selamlama niyeti
ile secde etmek isterse secde edebilecegi ifade edilmistir. Bu selamlama niyeti ile
secde etme sayillmistir. Sultana ibadet niyeti ile secde edilirse ya da kisi niyet
etmemigse kiifre dlisecegi, bu konu hakkindaki son goriisiin bu oldugu ifade
edilmistir.8" Yine baska bir kaynaktan alinan rivayete gore sultana yahut ondan
baskasina egilmenin Mecusilerin adetlerine benzetildigi i¢in mekruh oldugu

sdylenmistir.8%®

ii. Elin Opiilmesi Hakkinda

Bir diger husus ise elin Opililmesi konusudur. Buna gore, kisinin baskasinin elini
Opmesi mekruhtur. Ciinkii bu giinahkar kimselerin yaptig1 davraniglara benzetilmistir.
Ancak adaletinden dolayi adil bir sultanin ya da ilminden dolay1 &limin elini 6pmekte
bir sakinca olmadig vurgulanmistir. Alim olmayan birinin ya da adil olmayan bir
sultanin elini 6pmek hususuna gelince, ibadet maksadi veya ondan diinyalik bir sey
elde etmek niyeti ile oldugunda mekruh olacagi ifade edilmistir. Bu konuda
SadriisSehid’in, tafsilat vermeksizin bu konu hakkinda kerdhet fetvasi verdigi
aktarilmistir. Yer verilen bir diger 6rnek ise Ali er-Razi’nin, ‘“Me’mun’un huzurunda
giriyorduk ve onun elini 6piliyorduk. Besir bunun giinah oldugunu soyledi.”” dedigi

rivayetidir.8?°

826 Alim b. Ala el-Enderpeti, 254; Md. 28685.
827 Alim b. Alé el-Enderpeti, 254-255; Md. 28696.
828 Alim b. Al el-Enderpeti, 255; Md. 28697.
829 Alim b. Al el-Enderpeti, 255; Md. 28698.
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Attabiyye’de adil sultanin ve alimin elinin Opililmesinin caiz olduguna bunlar
disindakilere bu konuda ruhsat olmadigina ve tercih edilen goriisiin bu olduguna dair
fetva bulunmaktadir. Ebti Leys (rh) onceki goriisiinde sultanlarin huzuruna girmeyi
kerih gordiigii ve bu sekilde fetva vermis bulundugu sonra bu fetvasini degistirip bu

konunun miibahligina hiikmedip bu sekilde fetva verdigi de zikredilmistir.8%
iii. Yiiziin Opiilmesi Hakkinda

es-Signaki’de bu hususta Nebi’'nin (s.a.v) ‘‘Ben cennetin kokusunu buldum’’ diyerek
Hz. Fatima’nin basini 6ptiigii rivayet edilmistir. Ayrica alisgkanlig1r geregi, seferden
dondiigiinde Hz. Fatima’ya sar1lip onu basindan 6ptiigii de eklenmistir.83! Daha sonra
el-Hdniyye’de seferden donen bir kimsenin, yasli olan kiz kardesini 6pmesi hususunda
bir rivayet aktarilmig, eger kisi kendi nefsinden korkuyorsa Opmesinin caiz

olmayacagini sdylemislerdir.33

el-Muhitu’l-Burhani’den ylzii 6pmek hakkinda Fakih EbG Ca’fer el-Hinduvani’nin
(rh), “‘Bir kimsenin fakih, alim ya da zahid bir kimseyi dpmesinde bir sakinca yoktur.
Bundan maksat dinin yiiceltilmesidir.”” rivayeti aktarilmistir. el-Cdamiu ’s-sagir’de ise
bir kimsenin diger bir kimsenin yliziinii, alnin1 ve bagin1 6pmesinin mekruh oldugu
zikredilmistir. Nesefi’nin Manziime’sinde Ebl Ylsuf un ‘‘Saygidan dolay1 kucaklama

ve dpiismede sakinca yoktur.”’ rivayeti de burada zikredilmistir.8*3

iv. Genel Olarak Kucaklagsma ve Opiisme Hakkinda

el-Haniyye’de Eb(i Hanife ve Imam Muhammed’in gériisiine gore bir kimsenin, diger
bir kimsenin dudagini, elini ya da herhangi bir uzvunu 6pmeye mekruh hiikmii
verdikleri ancak kisinin musafaha yapmasinda bir sakinca olmadig1 sdylenmistir.83*
Ebl Yusuf’a gore ise izar tizerinden kucaklasma ve Opilismede bir sakinca
olmamaktadir. Ayrica kucaklagsmanin, gomlek ve ciibbe iizerinden veya sehvet

olmaksizin iyilik maksadiyla olmasi durumunda herkese gore cédiz olacagini da

830 Alim b. Al el-Enderpeti, 255; Md. 28699.
81 Alim b. Al el-Enderpeti, 255; Md. 28700.
82 Alim b. Al el-Enderpeti, 256; Md. 28701.
83 Alim b. Al el-Enderpeti, 256; Md. 28702.
84 Alim b. Al el-Enderpeti, 256; Md. 28703.
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sOylemistir. el-Fetdva’l-Attabiyye’de ise erkegin kucaklagmasinin ve Opiismesinin

mutlak olarak mekruh olacag: séylenmistir.8%

Ebl Yisuf’un, dudak disindaki yerleri 6pmeye ruhsat verdigi; baba i¢in ¢gocugunun
yanaklarini, cocuk i¢in de babasinin bagini ve yabanci i¢in de selamlama niyetiyle elini

opmeye izin verdigi nakledilmistir.83®

el-Muhitu’l-Burhdni’de gegen rivayete gore ise emirin bir seyler sormak i¢in ¢agirdigi
kimsenin hakikate uygun seyler séylememesi mekruhtur. Oldiiriilmekten, bedeninin
bir yerinin zarara ugramasindan ya da malmin alinmasindan korkmadig1r durumlarda
bu kimsenin hakikate muhalif seyler soylememesi gerektigi ifade edilmistir. Eger bu
gibi durumlardan endise ederse bu durumda gercegi sOylemesinde bir sakinca

olmayacagi sdylenmistir.8%’

Bu béliimiin son rivayeti ise biiyiik cocugun, babasinin bes yahut alt1 yasindaki karisini
sehvetle 0pmesi hususundadir. Konuya dair Ebli Bekir el-Belhi’nin, ‘‘Babasina halel
gelmez, ¢linkii bu davranis sehveti ¢ekmez. Eger biiyiikk cocuk ona sehvet duyarsa
itibara alinmaz. Sayet kadin, sehvet sinirlarini gecen biiyiik bir yasta olsa, mesele

bilindigi gibidir. O kadin babasinin mahremidir, denir.”” goriisii rivayet edilmistir.5%®

4.3.4. Iktisadi Hayat
4.3.4.1. Kesb Hakkinda

Bolim tertibince on dordiincii sirada bulunan bu boliin yirmi dort fetva ihtiva

etmektedir.
i. Kesbin Onemi

Kesb béliimiine imam Muhammed’in (rh) Kitabii’l-Kesb’e yaptig1 giris nakledilerek
baslanmistir. Ibn Mes’ud’un Nebi’den (s.a.v) rivayet ettigi hadisleri tasnif etmis

oldugu sdylenmis sdyle devam ettigi rivayet edilmistir:

Helal kazang, tipk1 ilim talep etmek gibi her Miisliimana farzdir. Ilk helal kazanci atamiz
Adem (a.s.) elde etmistir. Nitekim yeryiiziine gonderildiginde Cibril (a.s.) ona bugday

85 Alim b. Al el-Enderpeti, 257; Md. 28704.
836 Alim b. Al el-Enderpeti, 257; Md. 28705.
87 Alim b. Al el-Enderpeti, 257; Md. 28706.
838 Alim b. Al el-Enderpeti, 257; Md. 28707.
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getirmisti. Onu ekmesini, sulamasini, hasat etmesini, ezmesini, 6giitmesini ve ekmek haline
getirmesini istemistir.8%°

Konunun devaminda diger peygamberlerden 6rnek verilerek devam edilmistir. Buna
gore:
Ayni sekilde Nih (a.s.) da marangozdu ve kazandigin tiiketirdi. idris (a.s.) terziydi. Ibrahim
(a.s.) ekiciydi. Hatta Nebi (a.s.) s0yle buyurmustur: Ekim yapmakla miikellefsiniz. Ataniz
Ibrahim ekiciydi. Davud (a.s.) zirh yapiyordu. Siileyman (a.s.) sepet yapicisiydi. Zekeriya

(a.s.) marangozdu. Isa (a.s.) annesinin yiinlerini egirip gegimini saglardi. Basak da toplamis
olabilir. Béylece kazang elde etmek peygamberlerin ve elgilerin metodu oldugu bilinir.840

ii. Kesb Nedir?

Miiellifin en ¢ok yararlandig1 el-Muhitu’l-Burhdni’den kazang yollarinin gesitlerini
iceren rivayet aktarilmistir. Buna gore kazancin, bir kisiye yetebilecek miktarda yani
soyundan kag kisi varsa o kadar miktarda kazan¢ saglamasi seklinde tanimlandigi
sOylenmistir. Ayrica kisinin kiigiik ¢ocuk ve es gibi aile fertlerine sahipse, onlarin her
birine yetecek kadar kazan¢ saglamasi gerektigi, kendisinin ve ailesinin kifayet
miktarindan fazlasini1 kazanmak da riya ve dviince sebep olmayacaksa miibah olacagi
ifade edilmistir. Yoksul anne babasi olan kimsenin ise ikisine yetecek kadar da kazang

elde etmek zorunda oldugu séylenmistir 8

Bazi dlimlerin, koyliiniin kazang elde etmeyi birakmasi ve bor¢la yasamasi durumunda
hilkkmiin ne olacagina dair goriis getirdikleri beyan edilmistir. Bazi miinzevi
yasayanlar, onlar zahidane yasayan cahil kimseler olduklarin1 soylemislerdir. Soruya
as1l cevabin, ruhsat ile miibah olabilir seklinde oldugu, kazang elde etmeyi birakirlarsa
ve yahut Oliirlerse onlara herhangi bir giinah olmaz denildigi ancak bu rivayeti

sdyleyenlerin goriisiine gére giinah iktisap etmis olacaklari ifade edilmistir.34?

ili. Cumhura Gore Kesb

Ayrica Cumhur fukahd nezdinde tercih edilen goriisten bahsedilmistir. Onlara gore
biitiin kazang yollarinin miibah olmakla birlikte ayn1 oldugu sdylenmistir. Fukahadan
bazilarinin ziraat islerinin giinah saydigina dair goriisii nakledilmekle birlikte sahih

olanin cumhur fukahanin benimsedigi goriis oldugu ifade edilmistir. Ayrica alimlerin

839 Alim b. Al el-Enderpeti, 154; Md. 28334.
840 Alim b. Al el-Enderpeti, 154-155; Md. 28335.
81 Alim b. Al el-Enderpeti, 155; Md. 28336.
82 Alim b. Al el-Enderpeti, 156; Md. 28337.
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ticaretin mi ziraatin mi daha faziletli oldugu hususunda ihtilaf ettikleri; bazilarinin
ticaretin daha faziletli, ulemanin ¢ogunlugunun ise ziraatin daha faziletli oldugunu
sOyledikleri aktarilmistir. Son olarak, insanlarin kadinlara su gotiirmek icin bir gereg
sahibi olmalar1 gerektigi ve Olecek noktaya gelinceye kadar yemekten kendini

alikoyan kimseye atesin vacip olacag1 sdylenmistir.8*3
iv. Uygun Olmayan Kazang Yollart

Bu boliimiin ilk 6rnegi Vakiatii’'n-Nanifi’den aktarilan rivayette goriilmiistiir. Buna
gore, Mecusi ya da fasik bir kimsenin giymek i¢in giizel bir terlik istemesi durumunda,
ayakkabicinin fazla iicret almas1 uygun goriillmemistir.* Bir diger 6rnek kendisi i¢in
fasiklarin giyimi usuliinde bir giyecek dikilmesi istediginde terzinin durumudur.
Boyunlugu ile birlikte bagligin satimimnin da 6rneklerden biri oldugu zikredilmistir.
Ayrica Hristiyan’a kemer, Meclisi’ye MecUs1 baslig1 satmak kerih olmaksizin caiz
oldugu, erkeklerin giyecegi bilindigi takdirde yaldizli kumaslar satmak mekruh
olacagi ifade dilmistir. Buradaki durumun boyunlugu ile birlikte baslik satimi

durumunda oldugunda daha acik oldugu sdylenmistir.34°
V.  Olii Tekfin ve Tesyi’nden Kazang

el-Uyun’dan aktarilan rivayete gore, bir kisi 6lii yikamak i¢in bir kimseyi kiralasa o
kimse i¢in iicret gerekmez. Ancak 6lilyli tagimak yahut kabir kazmak i¢in kiralansa o
kimse i¢in ticret alabilecegi sOylenmistir. Ayrica bu konunun Kudiri’de gusiil ve
Oliiniin tasginmas1 konusunda gectigi bilgisi verilmistir. Orada konuyu daha detayl1 bir
sekilde ele almis ve eger yikamak ve tasimak i¢in bu kimselerden baska kimselerin
olmadig1 konularda olursa {icret alinmayacagi, orada bagka insanlar oldugunda iicret

alinabilecegi sdylenmistir.84®

vi. Eglence Araclarindan Kazang

Fetdava Ehli Semerkand’da eglence icin davulcu kiralamanin cdiz olmayacagi
sOylenmistir. Sebebi ise bu isin giinah oldugudur. Sayet savasta ya da kafileyi

cesaretlendirmek icin davul calinmasi durumunda céiz oldugu sdylenmistir.34’ Aym

83 Alim b. Al el-Enderpeti, 156; Md. 28338.
84 Alim b. Al el-Enderpeti, 156; Md. 28339.
85 Alim b. Al el-Enderpeti, 156; Md. 28340.
86 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 156; Md. 28341.
87 Alim b. Al el-Enderpeti, 156-157; Md. 28342.
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konuda el-Miintekd’da ise Ibrahim’in Imam Muhammed’den agitc1 kadin ya da davul,
zurna sahibinin kazang elde etmesi hakkinda ‘‘Eger bir sart lizerine anlagilmissa ve
kisi taniniyor ise ona karsilig1 verilir. Isin basinda agit yahut sarki soyleme karsiliginda

ticret sart1 kosulur.”” dedigi rivayet edilmistir.2*3

Vii. Giinah Olan Islerden Kazang

el-/bdne’de gegen rivayete gore giinah karsihiginda kazamlanin da giinah olacag,
giinaha gotliren her kazancin geri verilecegi, herhangi bir kazanca ulasacagini
bilemezse sadaka yapilmasi gerektigi sdylenmistir. Ancak bir sarta bagl olarak bir
kazan¢ elde edilmezse glinah da iktisap edilmemis olmakta ve kazanilan kiside

kalaca@ bilgisi de eklenmistir.84°

Bu konuda el-Yendbi”de Hisam’m ‘‘imam Muhammed’e sarki sdyleyen kadm
kolesini hata ile dldiiren kimsenin hakkinda sordum. O kadin kélenin kiymetinin

tazmin edilmesi gerekir dedi.”” rivAyeti, miitekaddiminin goriisiinii yansitmigtir8>°

el-Muhitu’I-Burhani’de, Imam Muhammed’in (rh) sarki sdyleyerek kazang elde eden
kadin kole hakkinda ‘‘Eger bu kadin kodleye bir bor¢ yliklenmisse bor¢ sahibi onu
alamaz. Ciinkii bu gasp mesabesindedir. Bor¢ hilkmiinde degilse bu konuda muhayyer
birakilir.”’ sozii rivayet edilmistir. Camiu ’l-Fetava’da ise hiikiim kabzi gerektirir kaydi
eklenmistir. el-Muhitu’l-Burhdni’de borg sahibinin almasini gerektiren bir sart
olmaksizin bu karsilig1 aldigr durumda, 6nceki meselelerle kiyas edilmesi gerekecegi
ifade edilmistir.%®! Ayrica bir diger fetvida Ebi Ydsufun (rh) ‘‘Eger Miisliiman
olanlar gelir getiren bir sarap kazancina varis olsalar, bu verese aralarinda taksim
edilmez. Ancak sirke (tahalliil) yapilirsa verese taksim edilebilir.”” s6zii rivayet

edilmistir.8%

Fetava Ehli Semerkand’da kazanci koti bir satimdan olan 6lmiis kisi ve el-Yenabi”de
aktarilana gore, kazanci habis bir satimdan olan kisinin durumu hakkinda tartigilmastir.
Cevap, el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘‘Varislerin bu mali almaktan sakinmalar1 evladir.

Eger erbabi varsa ona vermeleri daha uygundur. Eger isin erbabini tanimiyorlarsa bu

848 Alim b. Ala el-Enderpeti, 157; Md. 28343.
89 Alim b. Al el-Enderpeti, 157; Md. 28344.
850 Alim b. Al el-Enderpeti, 157; Md. 28345.
81 Alim b. Al el-Enderpeti, 157; Md. 28346.
82 Alim b. Al el-Enderpeti, 158; Md. 28347.
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miras hiikiimce helaldir. Tasadduk etmeleri gerekmez. Bu rivayeti tercih etmezsek bu
miras varislere mutlak olarak haram olur. Bu miras1 almaktan sakinirlarsa ve tasadduk

ederlerse bu daha evladir.”” olarak verilmistir.®%3

viii. Riisvetten Elde Edilen Kazang

Riigvet ile ya da zuliim sonucu elde edilen kazanglarin da hiikiim, yukaridaki gibi ve
varislerin bdyle bir mirastan kaginmalari evla olacagi sdylenmistir. Eger varis bu
kazanc1 tasadduk etmek isterse, babasmin gilinahlar1 niyeti ile tasadduk etmesi

gerekir.8

iX. Diger Kerih Gériilen Kazang Tiirleri

el-Yendbi’de dilencinin biriktirdigi malin / kazancin habis oldugu rivayet edilmistir.
el-Muhitu’l-Burhani’de agit yakan kimsenin, halk ozanmin ve sarkicinin aldiklarina
gelince akit olmaksizin riza ile verme oldugundan, bu meselenin daha kolay oldugu
sOylenmistir. Agit yakanin ve sarkicinin kazanci hakkinda daha once soz edildigi
hatirlatilmis, ‘Fetva daha once zikrettigimiz gibidir’ diyerek helal kazang olmadigina

atif yapilmgtir. 8%

Konu, Fakih Eba Ca’fer’e sultanin emri ile para toplayan kimse hakkinda sorulan ‘Bu
kimse haram olarak alinan para cezalar1 ya da bunun disinda olanlar1 toplarsa bunu
bilen kimse i¢in, o para toplayan kimsenin yemeginden yemesi caiz olur mu?’ sorusu
ile devam etmistir. Ebli Ca’fer’in ‘‘Dini (maneviyati) i¢in onu yememesi bana daha
dogru geliyor. Bununla birlikte boyle bir yemek varsa hilkkmen yiyebilir. Yiyen icin
riisvet ya da gasp soz konusu degildir.”> seklinde cevabi aktarilmistir.8® Bir diger
husus da Cuma mescidinde muska satan, {izerine Incil’den ve Tevrat’tan bir seyler
yazip bunun i¢in para alan bir kimse hakkindadir. Eger bu kimse ‘‘Bunu sana hediye
olarak veriyorum.”” derse onu alan kimsenin aldigi sey helal olmayacagi

zikredilmistir.®’

Buna ek olarak, imam Muhammed Kitdbii’l-Kesb’de ‘‘Hadim edilmis kimsenin

kazanci mekruhtur. Kazang elde ettigi sey ona verilmez. Eger bunu isterse bu

83 Alim b. Al el-Enderpeti, 157; Md. 28348.
84 Alim b. Al el-Enderpeti, 158; Md. 28349.
85 Alim b. Al el-Enderpeti, 158; Md. 28350.
86 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 158; Md. 28351.
87 Alim b. Al el-Enderpeti, 158; Md. 28352.

210



mekruhtur.”” goriisii rivayet edilmistir. Fetdva’l-Huldsa’da hadim edilmislerin
kazancinin, sahip olduklarinin ve kullandiklar1 seylerin mekruh oldugu rivayet

edilmistir.2%®

Ayrica es-Sirdciyye’de fakirlige sabretmenin zenginlige siikretmekten daha faziletli
olduguna vurgu yapilmistir. Hayr ve infak maksadi ile bir is ile mesgul olmanin kazang

elde etmekten daha evla oldugu da eklenmistir.®%°

Haksiz kazang Orneklerine de yer verilmistir. Mesela bir kimse baskasinin 11k
kaynagindan istifade edip aydinlanmasin1 ve atesini engelleyemeyecegi

soylenmistir.8%

Miilkiyette tasarruf konusunda dair, bir kimsenin sorumlu oldugu arazisi ile
ilgilenmemesi disinda herhangi bir sekilde ekip bicmeden menedilemeyecegi ifade

edilmistir.25

Bu béliime dair son durum ise bir yola dut agact ekmek isteyen kimsenin bunu yapip
yapamayacagl durumudur. Bu agacin yola herhangi bir zarar1 dokunmayacaksa bir

sorun teskil etmeyecegi, yapraklarmin ve dutlarinin helal olacagi soylenmistir.2%?

4.3.4.2. Karz Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yirmi dokuzuncu sirada yer almakta olup yirmi sekiz fetva

igcermektedir.
i. Karzin Onemi

Bu boliim, karz meselelerinin satim akdi boliimiinde ge¢mis oldugunun ifadesi ile
baslamistir. Ancak burada gegenlerin, diger boliimlerde gecen meselelerin disindakiler
oldugu soOylenmistir. Basit olan olaylarin hepsi bu bodliimde mekruh oldugu
belirtilmistir. Buna ek olarak er-Ravzatii z-Zendiisi’den bor¢ vermenin dnemine dair

su rivayete yer verilmistir:

Cabir bin Abdullah (r.a.) soyle demistir: ‘‘Restilullah, Kiyamet giinii ii¢ sey onunla
gelecektir. Tmanla diledigi cennet kapisindan girer, cennet hurilerinden diledigi kadar esleri
olur. Birincisi, katili katlinden dolayi affetmek, ikincisi, her vakit namazinin arkasindan onar

88 Alim b. Ala el-Enderpeti, 158; Md. 28353.
89 Alim b. Al el-Enderpeti, 158; Md. 28354.
80 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 158-159; Md. 28355.
81 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 159; Md. 28356.
82 Alim b. Al el-Enderpeti, 159; Md. 28357.
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defa ‘Kul huvallahu Ehad’ okumak, iigiinciisii, borg isteyene bor¢ vermektir.”” buyurdu. EbQ
Bekir Siddik (r.a.) ya da zevcelerinden biri ‘Onlardan biri ile de mi ya Restilallah?” demistir.
Efendimiz: ‘Onlardan biri ile de.” demistir.83

Borg vermenin dnemini gostermek icin Ebsi Bekir Ismaili, Ebd Umame el-Bahili’den
rivayeti verilmistir:
Rityamda kiyamet kopmustu. Bir kimse cennetin kapisina kostu. Kapiya geldiginde onunla
birlikte olan cennet bekgilerinden birinin ¢agrisint duyar. ‘‘Bir digeri ona Ridvan burada

degil, burada halifesi var.”” diyerek cevap verir. O kimse cennetin kapisindayken bakar, orada
‘‘Karza on sekiz misli, sadakaya on misli ecir verilir.”” yazmaktadir.

ii. Unutulan Borcun Hiikmii

es-Sirdciyye’den bu konuya dair bir kimsenin gasb niyeti olmayip borcunu unuttugu
icin bor¢lu 6lmesi durumunda, ‘‘Onunla sorumlu tutulmayacagini umuyorum.’’
fetvast verilmistir. Geri 6demek iizere almis oldugu borcu geri 6deyemeden olen

kisinin durumu da buna benzetilmistir.%®

iii. Borcun Ifist

Bagkasina borcu olan kimsenin 6demeye giicli yetmediginde onu ddemesi o sekilde
birakmasindan daha iyidir.®%® Bagkasina borcu olan kimsenin biriyle davalik olmas,
0demekten ka¢inmasi gibi durumlarda borglu 6liimii sonucunda, husumetin kalacagi,
borcun da varislere intikal edecegi sdylenmistir. Tercih edilen goriisiin bu oldugu

belirtilmistir.2%’

Bir diger fetva ise miiktedinin, ‘Allah, Muhammed hakki i¢in bana sunu ver.”” demesi

halinde, kendisinden dilenilen kimsenin hilkkmen bundan sorumlu olmadlgldlr.868

es-Signaki’den aktarilan rivayette ise fakir bir kimsenin elindeki dirhemlerin
kaybolmasindan endise etmesi ya da bir baska haceti i¢in kullanmas1 durumudur. Bu
hacetin mahiyeti, bakkal ile muamelede bulunulan kibrit, tuz, kisnis satin alma gibi bir

is olarak agiklanmistir. Kisi, onlar1 satin alabilmek i¢in nakit para yerine dirhemleri

83 Alim b. Ala el-Enderpeti, 247; Md. 28665.
84 Alim b. Ala el-Enderpeti, 247-248; Md. 28666.
85 Alim b. Ala el-Enderpeti, 248; Md. 28667.
86 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 248; Md. 28668.
87 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 248; Md. 28669.
88 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 249; Md. 28670.
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bakkala vermistir. Bakkaldan, zikrettigimiz ihtiyaglardan sadece ihtiyact olan seyleri,
dirhemlerin ederi oluncaya kadar parga par¢a almis oldugundan bu fiil mekruh
sayilmistir. Dirhemlerin kaybolma endisesi ile bunu yaptiglr icin bu maksat ile
dirhemleri ona verdiginde, o kimse dirhemlere sahip olmasi sebebiyle borg¢lanan

olmustur.5%°

Bir diger meselede, ilkinde kendisinden istenen her seyi ikinci durumda an be an
yapabilen bir ¢ocuk, mukrizin kendisi sayilacagi soylenmistir. Borcu veren kimse
bundan faydalanirsa mekruh olacagi soylenmistir. Ancak bir hile durumu vardir: Bu
yapmak icin bakkala dirhem verir, sonra ondan diledigi bir mali almasi ve bu malin
zayi olmasi halinde bu vedia hiikiimlerine tabii olacaktir. Sonucunda herhangi bir
yiikiimliiliigli olmamaktadir. Dirhemleri karz degil de vedia olarak verdiginde,
miivedda’ bunun karsiligin1 bakkaldan azar azar alir. Parga parca verdigine, aldigi sey

karsiliginda malik olur. Sonuca mekruh olmadan ulagilir.8”
iv. Bor¢ Giyecek Vermek

er-Ravzatii z-Zendiisi’ de 6lgiilmiis olsun ya da olmasin ‘‘Giyecekleri bor¢ almak céiz

degildir.”” denilmisgtir.8"

Borg Olarak Verilen yahut Verilemeyen Mallar

Burada sirke, recel, marmelat, iiziim suyu, bal, yag gibi tiriinleri kilo isi bor¢lanmanin;
demiri agirliginca almanin caiz oldugu, piring, bakir, kiirek, balta, testere, mermer,
seramik ve su kaplarinin hepsi bor¢lanilmasi cdiz olmadig ifade edilmistir.8”2 Buna ek
olarak, egrilmis ipligin agirhiginca alimi cdizken camin alimi cdiz olmamaktadir.
““Meyvelerin hepsinde bor¢lanma kesinlikle cédiz degildir. Katran, toprak ve kuru

yonca bor¢lanmakta caiz degildir.”> denilmistir.®”3
V. Borglanmada Siire

Karz hususunda akla gelen bir diger mesele de siiresidir. Konuya dair rivayette, ‘‘Bize

gore, bor¢clanmada siire sabit olmaz. Safii, ‘Caizdir.” demistir.”” seklinde gegmektedir.

89 Alim b. Ala el-Enderpeti, 249; Md. 28671.
870 Alim b. Al el-Enderpeti, 249; Md. 28672.
871 Alim b. Al el-Enderpeti, 249; Md. 28673.
872 Alim b. Al el-Enderpeti, 250; Md. 28674.
873 Alim b. Al el-Enderpeti, 250; Md. 28675.
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Yine borglarda miiddet belirlenecegi, karzin, dirhem ve dinar yahut misli bir sey ile
olabilecegi soylenmistir. Misli olan ikinci durumda tercih edilecegi belirtilmistir.

Ayrica borg, ‘‘Belirli bir siire, miiddet i¢in bir sey satmaktir.”” seklinde

tanimlanmistir.8’

Karzin 6nemine dair su uzun rivayet aktarilmigtir ve soyledir:

Ebl Abdullah, Fethii’l-Bagdadi’den bize soyle rivayet etmistir: Bagdat’ta bir mahalle vardi.
Ona ‘Sirri mahallesi denirdi. Onlarin hepsi tiiccardi, aralarinda fakir olmayan zengin
kimselerdi. Onlardan biri fakirlesmeye baslasa onun i¢in para toplarlardi. Bir giin bir tacir
iflas etti. O, Ebi Haimid el-Kattan’di. Komsular onu mescitte gormemeye basladilar. Ondan
haber alamadilar. Hakkinda sorusturdular ve soyle denildi: Bes bin dirhem borcu vardi.
Komsular, hadi el atin, onun ihtiyacini giderelim, dediler. Kastettikleri komgularindan olan
Mecisi biriydi. Onlar ona, ‘Bes bin dithem borcu olan Ebli Hamid’i taniyor musun?’ diye
sordular. Mecisi, ‘Yarin geldiginizde sizin istediginizi size verecegim.” dedi. Gece
oldugunda, i¢inde tohum olan on bin dirhemi Ebli Hadmid’in evine getirdi. Kap1y1 ardi sira
caldi. ‘Kapidaki kim?’ diye seslendi. Meciisi, ‘Sem’un.’ dedi. Ardindan Kapiy1 act1. Iceri
girdiginde ona, ‘Ya Seyh! Ben senin komsunum, senin durumunu isittim. Bunlar on bin
dirhem, bes binini bor¢ olarak al, bes bini ile de kendine diikkan ag.” dedi. Kimseyi
tanimiyordu. Onda kaldi. Mecilisi uyudu. Riiyasinda Nebi’nin (s.a.v) gililimsedigini gordii.
Ona, immetimden birinin sikintisin1 giderdin, Allah senden memnu oldu. O, ‘Sen kimsin?’
dedi. ‘Ben Nebi’yim (a.s.). Elini uzat.” dedi. ‘Ben sehadet ederim ki Allahtan baska ilah
yoktur ve yine sehadet ederim ki sen onu kulu ve resuliisiin.” dedi. Mecisi dikkat kesildi.
Gusiil ald1, giyindi ve mescide geldi. Miisliimanlarla birlikte sabah namazi kildi. Komsular,
‘Bu su falanca Mectsi degil mi, kalkin selam verelim.” dediler. Etrafinda toplandilar: ‘Seni
kim Miisliiman yapt1?’ diye sordular. ‘Nebi’nin eliyle Miisliiman oldum.” dedi. Onun yanina
oturdular ve yiiziinii &ptiiler. Onlara kissay1 anlatt:.87

el-Havi’de gectigine gore Ebii’l-Kasim’a, diismani olan, varisi olmayip 6len kimse
hakkinda soruldugunda, hasmin borcu miktarinca tasadduk edince, diismanlarina ifa

i¢in Rabbi huzurunda onun karsiligin1 verecegi sdylenmistir.8’6

Bir diger rivayet ise Seddad’a, babasinin herhangi bir kimseye borcu oldugunu
bilmeyen, babasi dliince mirasint alip kullanan bir kimse hakkinda sorulmasidir. O
kimsenin o borg¢ ile sorumlu tutulmayacagi sdylenmistir. Ancak bu bor¢ durumunu
Ogrenmis iSe onu yerine getirmesi gerekir. Sayet o kimse bu durumu 6grendikten sonra
Olene kadar hatirlamayip unutmus oldugunda, ahirette de sorumlu tutulmayacagi
belirtilmistir. Emanet olarak birakilmis bir mal olup 6liinceye kadar hatirlamadiginda,

yine de ahirette sorumlu tutulmayacag zikredilmistir.8’’

874 Alim b. Al el-Enderpeti, 250; Md. 28676.
875 Alim b. Al el-Enderpeti, 250-251; Md. 28677.
876 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 251; Md. 28678.
877 Alim b. Al el-Enderpeti, 251; Md. 28679.
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Vi. Borcun Gayrimesru Kazang ile Tahsili

Cdamiu’l-Cevdami’de, borcunu aldiktan sonra kazancin igki satimindan elde edildigini

ogrenen bir kimseye bu para mekruhtur. Zimmiler bu durumun disindadir. 878

Yiyecek iirtinlerinin satimi i¢in vekil tayin edilen bir kimse, yiiz adet mahsiil satin alsa,

ona haber verse ve mahsiilii tam olarak verse, mudaribin kar1 kullanmas1 helaldir.8”

vii. Borcun Ibrast

ez-Zahiriyye’de ‘Diizen, Helaller ve Miibahlar’ konusunda, bir kimse digerine, ‘Bana
tiim haklarini helal et.” dediginde o kimse bu dedigini yapip onu serbest biraktigindaki
durum aktarilmistir. Hak sahibi borcunu bilen bir kimse ise borglu kimsenin hiikkmen
ve dinen iizerindeki bu haktan beri olacagi, sdyet hak sahibi neyi helal ettigini bilen
bir kimse degilse hitkmen beri olup dinen Ebl Yésuf’un goriisii lizere beri olacagi

ifade edilmistir. Fetva da bu goriis iizere verilmektedir.8%

Bir diger mesele ise bir kimseden borcu olup borcun miktarini bilmeyen kimseye
bor¢lunun, ‘Benim lizerimde sana ait olani1 ibra et.” deyip borcu verenin, ‘Tamam, ibra
ettim.” demesi durumunda hiikkmiin ne olacagidir. Nasir (rh), “Ancak tlizerinde hakk1
oldugunu diisiindiigli miktar kadar1 ibra olur.”” derken Muhammed b. Seleme,
““Tamamu ibra olur.”” demistir. Fakih Ebii’l-Leys ise ‘‘Dava hiikmii Muhammed b.

Seleme’nin sdyledigi gibidir, ahiret hiikkmii ise Nasir’in sdyledigi gibidir.”’ demistir.%8!

Bir kimse, isimlerini diliyle zikretmeyip ve kim olduklarina dair niyeti olmadig1 halde
““Tiim borglularimi temize ¢ikarttim.”” dediginde ‘Onlardan bir bile cennetlik olmaz.’

denilmistir. Ebii’l-Kasim (rh), ‘‘Ibn Mukatil’in ulemamizdan onlarin temize ¢ikmis

b

olmadiklar1 rivayet edilmistir.”” naklini aktarmistir.®8? Yine aym sekilde bir kimse,

“Tiim bor¢lularimin borglar1 temizlenmistir.”” demesi durumunda Ibn Mukatil’in
ulemadan yapmis oldugu nakle gore o kimsenin bor¢lularinin borgtan temizlenmis

olmadig1 vurgulanmugtir.883

878 Alim b. Ala el-Enderpeti, 251; Md. 28680.
879 Alim b. Al el-Enderpeti, 251; Md. 28681.
880 Alim b. Ala el-Enderpeti, 251; Md. 28682.
81 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 251; Md. 28683.
82 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 252; Md. 28684.
883 Alim b. Al el-Enderpeti, 252; Md. 28685.
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viii. Beydnin Esast

Bu konuda verilen mesele, herkesin bildigi gibi ‘Uzerimde bana ait bir sey yok.” diyen
bir kimsenin, ertesi glin gelip ‘Bu ev benim.’ diye iddia etmesi durumudur. Ulemamiza
gdre bu ev onun sayilmaktadir. Ibn Mukatil, yukaridaki rivayetleri kastederek ‘Bana
gore su iki meselede o kimsenin borg¢lulari temize ¢ikar. Davast goriilmez. Eger onda

bir hak kalmis ise tercihen onu da ibra eder ve ibra sahih olur.”” demistir.%*

Bir kimse digerine, ‘Seni kiyamette serbest biraktim.” dese, Nasir, ‘‘O kimse hem
diyaneten hem de kiyamette serbest olmustur.”” demistir. ‘‘Sana diismanlik
yapmayacagim.’’ ya da ‘“Vaktinden once senden bir sey istemeyecegim.’’ dediginde,

o kimseye bir sey diismeyecegi soylenmistir.°

Baskasindan alacakli olan kimsenin malinin hakkini misli olarak almasi durumu da
tartisilmistir. EbQl Nasr Muhammed bin Selam, ‘‘Bu kimse karsiligin1 almis oldugu sey
tizerine gasip olur.”” derken tercih edilen goriisiin gasip olmayacagi olmasidir. Ancak
tazmin ylikiimliisii olmaktadir. Borcun uygulanmasinin yolu bu olduguna da vurgu
yapilmistir. Ayrica borg sahibinden almayip bor¢ sahibine 6dedigi durumda ise ulema
ihtilaf etmislerdir. Muhammed b. Seleme, ‘‘Alan kimsenin ya da bor¢lunun
zimmetinde olabilir.”” derken Nasir b. Yahya, ‘‘Onun karsiligina tercih hakk: yoktur.”’
demistir. ‘‘Nasir’in s0yledigi tercih edilen goriis olmaya ve fetvaya daha layiktir.”’

soziiyle tercih ayrica belirtilmistir.8%

Buna ek olarak, alacakli olan bir kimse bor¢lusunun 6ldiigiinii 6grendiginde, ‘‘Onu
borcundan azad ettim.”” yahut ‘‘Borcumu bagisladim.”” demesi ve sonrasinda
bor¢lusunun hayatta oldugunu 6grenmesinde durumu tartisilmistir. Artik o borcun
diistiigli ve o kimseden alamayacagi sOylenmistir. Bunun sebebinin ise onu sart ile

kayit altina almadan mutlak olarak hibe etmesi oldugu sdylenmistir.%’

884 Alim b. Ala el-Enderpeti, 252; Md. 28686.
885 Alim b. Ala el-Enderpeti, 252; Md. 28687.
886 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 252; Md. 28688.
87 Alim b. Al el-Enderpeti, 253; Md. 28691.
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IX. Miisliimanin ve Kafirin Ceza Yiikiimliiliigii

Kafirin zulmii Miisliimanin zulmiinden daha agirdir. Ciinkii onlara Miisliimana verilen
sevap verilmez. Miisllimana da onlarin kafir olmasindan dolay1 vebal koyulmaz. Ceza

taayyiin eder.%8®
X. Insan-Hayvan Miinasebeti

Bu konuda ‘‘Insana hayvanin verdigi eziyet, insanin insana verdiginden daha

tehlikelidir.”” denilmistir.88°

Xi. Borca Tevkil

Bu bolimiin ve konunun son meselesi Vakiatii'n-Natifi’den gelen rivayettir. Buna
gore, alacakli olan kimse borcunu pesin olarak istese ve onu ddemek i¢in biri gelse,
isteyen kimsenin elinde bu yok olsa, istenilen kimsenin malindan yok olmus
sayilmaktadir. Borcun oldugu gibi durdugu vurgulanmigstir. Sebebi ise borcu isteyenin
onu nakit olarak istemis olmasidir. Paranin vekilin elinde bulunmasi, miivekkilin
elinde bulunmasi gibi oldugundan kendisinden istenilen kimse bir sey demese bile,
talip onu alir. Sonra istenileni demesi igin geri verir. Vekilin elinde yok olsa, istenen

talibin elinde yok olmus say1lir.8%°

4.3.4.3. Ortak Miilkiyete Konu Olan Mallardan Faydalanma Hakkinda

Bu boliim konu tertibince otuz birinci siradadir. Bu boliimde otuz fetva yer almaktadir.
I. Miisterek Arazi ve Bagda Tasarruf

Bu konudaki ilk mesele, ortak arazi veya iiziim bagi i¢in gaip ve hazir kimse ya da
ergin ve yetim arasinda oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Béyle bir durumda arazinin
basinda bulunan yahut balig olan kimse durumu mahkemeye tasiyabilecekleri
belirtilmistir. Sayet ortak arazi hakkinda olay mahkemeye tasinmaz ise herkes kendi
hissesini ekip bakimini yapabilecekleri ve ortak miilkiyet tiziim bag: ise tasarrufta
bulunabilecekleri sdylenmistir. Meyve sahibi onlar1 satmaya karar verdiginde kendi

hissesini alabilecegi gibi gaibin hissesini de alabilmektedir. Zimmette kalan bu mali,

888 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 252; Md. 28689.
889 Alim b. Al el-Enderpeti, 253; Md. 28690.
890 Alim b. Al el-Enderpeti, 253; Md. 28692.
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gaib olan ortak geldiginde, diledigi takdirde malin kiymetini yahut malin toplama

iznini verebilecegi sdylenmistir.8

ii. Ortaklardan Birinin, Digerinin Payinda Tasarrufu

Imam Muhammed baska bir konuda, ‘‘Ortaklardan biri iiriinlerden hissesini alsa ve
onu kullansa bu céiz olur.”” demistir. Ortaklardan digerinin payin1 satip {icretini ayirip
sahibi geldiginde vermesi halinde bu cdiz olarak degerlendirilmekle birlikte tercihe
birakilmig oldugu ifade edilmistir. Kisi bunu yapmazsa malin kiymetini tazmin
edecegi sdylenmistir. Ortagin gelmedigi durumlarda o malin buluntu mal hiilkmiinde
olacag1 ve onlar1 sadaka olarak vermesi gerektigi sdylenmistir. Meselenin devaminda
Fakih Ebii’l-Leys (rh), bunun istihsan goriisii oldugunu ve bunu benimsediklerinden

bahsetmistir. Sayet harag olarak verirse hibe sayilacag sdylenmistir.3%?
iili. Miisterek Ev

Bu meseleye dair Imam Muhammed’in ortak miilkiyete tabi, ortaklarmdan biri gaip
olan ev hakkindaki fetvasi paylasilmistir. Orada hazir bulunanlar, orada birinin
oturmasini ya da civar komsulugu yapmasini istemeleri halinde Imam, ‘Onunla Allah
arasinda, bunu yapmak zorunda degil, ancak hiikiim buna mani olmaz. Biri digerinin
hissesini de ticret karsilig1 gozetir ve giicli yetiyorsa bunu yapmasi beklenir, giicii

yetmezse sadaka olarak verir.”” demistir.8%

€z-Zehira’da gasibin kiralamis de iicreti almis oldugu durumda onu sadaka olarak ya
da aldig1 kiray1 evin hakkini gasp ettigi kimseye geri vermesi gerektigi gegmektedir.

Ortaklardan kendi payina diisen ona helal olmaktadir.8%

Bu konu el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘‘Bu ondan baskasini oturacagi durumdadir. Eger
kendisi ve gaib ortag: oturacaksa bu durum, Allah ile onun arasinda dedigimiz durum
ile kiyaslanmaz. Bu bagkasinin oturacagi ve hiikmen istihsan kabul edilen durum

gibidir.”’ seklinde agiklanmistir.3%°

Yine ortak ev, ortak hizmetci ve ortak binek hakkinda el-Uyin’da da su sekilde
gecmektedir:

81 Alim b. Ala el-Enderpeti, 258; Md. 28708.
82 Alim b. Al el-Enderpeti, 258; Md. 28709.
83 Alim b. Al el-Enderpeti, 258; Md. 28710.
894 Alim b. Al el-Enderpeti, 258; Md. 28711.
895 Alim b. Al el-Enderpeti, 258; Md. 28712.
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Iki kimse arasinda taksim edilmemis bir ev olsa ve onlardan biri gaib olsa, orada bulunan
ortak kendi hissesi kadarlik bir yere de evin tamamina da iskan edebilir. Yine iki kimse
arasinda hizmetgi olan bir kimse, ortaklardan birinin olmadigi durumlarda, orada bulunan
ortak, onu kendi hissesi i¢in kullanabilir. Binek konusunda ise orada hazir bulunan, bu binege
binip kullanamaz. en-Nevdzil’in Icarat béliimiinde, Muhammed b. Mukatil’den, ‘Eger orada
hazir bulunan ortak, evde oturulmadiginda evin yikilmasindan endise ediyorsa, evin
tamamina yerlesebilir.” dedigi rivayet edilmistir. Ibn Ebi Malik, Ebi Hanife’den
(rahimehumallah), ‘Orada hazir bulunan ortak kendi hissesini ekemez, miisterek evde kendi
hissesi kadarma oturamaz, dedigini rivayet etmistir. Nevddirii Hisim’dan ‘Iki durumda da
bunu yapabilir.’ riviyeti gelmistir.3%

Iv. Miisterek Binek

Bu konuya dair es-Sugra’dan gelen rivayete gore, ortak binek olan iki ortaktan biri,
ondan binerek faydalanmasi ya da onda ortagindan izinsiz bir seyler tasimasi halinde,

ortaginin hakkini1 6demeye yiikiimlii olacaktir.8%’
v. Civar Hisumligi

Bu kitabin Sulh boliimiinde gegtigine gore ise ortak evi olan iki kimsenin, her birinin
belirli bir yere iskan etmesi ya da civar hisimlig1 i¢in anlagmis olsalar, bu akdin
miiddetini beyan etmelerine gerek olmamaktadir.8® Bir diger meselede ‘Bu giinliik
iskan’, ‘bu senelik civar hisimlig1’ gibi zaman bakimindan anlagsmis olduklar1 takdirde,
Zahiri’r-rivayeye gore bu iki sakin arasinda anlagsma caiz olmaktadir. Ancak bu,
ikisinin rizas1 oldugunda olmakta olup, bunun icin zorlanamayacaklar1 sdylenmistir.
Ortaklar ‘Bu sene sen diger sene sen’ seklinde yapilan civar hisimligi lizerine anlagmis
olduklar1 durumda ulemanin ihtilaf ettigi nakledilmistir. Zahir olan goriise gére bunun
caiz oldugu, ikisi arasinda ndbet tercihi yapmak isteseler, onlardan birinin sirasinda
fazlalik olmasi halinde bu fazlalikta ortak olacaklar1 ve fetvanin buna gore verilecegi

sdylenmistir, 8

Vi. Miisterek Evin Ambar Olarak Kullanimi

Bu konu yukaridaki meseleye benzetilmis ve ‘‘Bu evde oturulacak ya da bu ev ile civar
hisimlig1 yapilacak dedikleri evi ambar veya mesken olarak kullanmak i¢in kisilerin
anlagsmasi da boyledir ve caizdir.”” denilmistir. Kerhi bunun, ortaklarin ikisinin de riza

gosterdigi durumlarda gecerli oldugunu sdylemistir. Onlardan birinin bir talebi

8% Alim b. Ala el-Enderpeti, 258-259; Md. 28713.
87 Alim b. Al el-Enderpeti, 259; Md. 28714.
8% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 259; Md. 28715.
89 Alim b. Al el-Enderpeti, 259; Md. 28716.
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bulunursa, Ebii Hanife’ye gore Kadi zorunlu tutamamaktadir. Semsiileimme Serahsi,
““‘Onlardan birinin elindeki mahsul digerininkinden fazla olup orayi ambar olarak
kullanmadik¢a kadinin zorunlu tutmasi zahir olan goriistiir. Onun sahibine onlardan

birinin bir seyi gerekmez.”” demistir.%%

vii. Miisterek Uriinde Gelen Fazlalik

Bir eve koymak i¢in hasat edilen mabhsiiliin ortaklardan birinin sirasinda digerinden

daha fazla elde edilmesi halinde artan mahsiilde ortak olacaklari sylenmistir.%%*
viii. Miisterek Kole

Bu konuda ortak kolesi olan iki kimse ele alinmaktadir. Ortaklardan birinin, kolenin
hizmetinde miihayee (doniisiimlii kullanma) uygulanmasini istemesi ve digerinin buna
kars1 ¢ikmast halinde, kddinin o kimseyi, mithdyee bahsinde gectigi lizere iknaya

zorlayabilecegi ifade edilmistir.%%2

iX. Miisterek Faydalanilan Inek

Ortak inegi olan iki kimsenin, her biri on bes giin kullanim i¢in riza gosterip o inegin
stitlinii sagmis olsalar bunun batil bir miihyee olacagi sdylenmistir. Siitiin fazla kismi
onlardan birine ya da fazlalik sahibi fazla siitii elinden ¢ikarmadik¢a siitiin helal

olmayacag sdylenmistir. Ancak sahibi onu helal ederse, o zaman helal olmaktadir.®%3
X. Umumun Kullandig1 Ev

Attabiyye’de bu konuda gelen rivayete gore, bir grup kimsenin i¢inde bineklerini
bagladigi, abdest aldiklari, i¢ine odun koyduklari umuma acgik bir evde bir sey
kaybolsa insanlarin onu tazmin etmeyecegi sdylenmistir. Orada kuyu kazamayacag,
ortaklarin izni olmadan yap1 inga edemeyecegi sdylenmekle birlikte eger bir inga ya da
cukur agma gibi bir eylem yapilmigsa da bina yapildiginda eksikligi karsilanacagi

vurgulanmigtir. %%

90 Alim b. Al el-Enderpeti, 259; Md. 28717.
%L Alim b. Al el-Enderpeti, 259; Md. 28718.
%2 Alim b. Al el-Enderpeti, 259; Md. 28719.
%3 Alim b. Alé el-Enderpeti, 260; Md. 28720.
%4 Alim b. Al el-Enderpeti, 260; Md. 28721.
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Xi. Umumun Kullandig1 Yola Kuliibe Yapmak

Bu husus o yolu kullanan herkesin hakkini ilgilendirdiginden el-Muhitu 'I-Burhdni’de

sOyle bir rivayet aktarilmistir:

Eger bir kimse umumi yolda kimseye zarar1 dokunmayan bir kuliibe yapmak isterse Ebii
Hanife’nin goriisine gore, Miisliimanlardan her bir kimsenin bunu engelleme, reddetme
hakk1 vardir. imam Muhammed (rh), her bir Miisliimanin yapilmasini engelleme hakki vardir
ancak yapilmigsa reddetme hakki yoktur. Ebl Yusuf, her bir Miislimanin bunu yasaklama
haklar1 da reddetme haklar1 da yoktur. Eger bu kuliibe Miisliimanlara zarar veriyorsa, her bir
Miisliimanin reddetme ve mahkeme etme hakki vardir. Eger yol iizerinde penceresiz bir
kuliibe yapmak isterse, onda bir zarar goriilmez. Bize gore zararsizdir. Bilakis ortaklarin izni
oldugu diisiiniiliir.%%

Yine ayni konuda ‘Umumi yolda kuliibe yapmak miibah midir?’ diye sorulmus ve Ebil
Ca’fer’den mubah oldugunu sodyledigi ve kuliibeyi yapip orada birakip gidenin giinah
iktisap etmeyecegi nakledilmistir. Ebti Yoisuf ve imam Muhammed ise ‘‘Umuma zarar

vermiyorsa ondan faydalanmak mubahtir.”” demislerdir.%%

el-Miintekd’da gegen rivayet de yine fayda-zarar duruma gore degerlendirilmistir.
Buna gore, ‘‘Bir kimse umumi yolda bir tuvalet veya kuliibe insa etmek isterse buna
mani olabilirim. Eger insa etmisse diger Miisliimanlar istemezlerse, duruma bakilir:
Eger bir zarar1 dokunuyorsa yikilir, eger herhangi bir zarar1i yoksa oldugu gibi
birakilir.”” denilmistir.®®’ Bir diger rivayet ise evin diginda insa edilen tuvalet ile
ilgilidir. Imam Muhammed (rh), ‘‘Tuvaleti evin digmna aldiginda, bir zarar
bulunmuyorsa oldugu gibi birakir, evin igine almak isterse, bunu yapamaz.”’

demistir.%%®

Xii. Umuma A¢ik Olup Kullanilmayan Yola Kuliibe Yapmak

Bu konu ise kullanilmayan yolda bir kuliibesi olan kimse ve yolda hakki bulunanlar
ile ilgilidir. Yol sahiplerinin durum hakkinda herhangi bir bilgileri yoksa kuliibeyi
yikmaya haklar1 olmayacagi sdylenmistir. Umumi yola insa ettigini 6grenmeleri
halinde kuliibe yikilacagi ve umuma agik kullanilan yola yapilan kuliibenin ise iki
durumda yikilabilecegi sdylenmistir. Buna gére, Ebl Ysuf, ‘insanlara zarar veriyorsa

yikilir, vermiyorsa yikilmaz.” demistir. Sonug olarak, umumi yolda olan sey, durumu

%5 Alim b. Al el-Enderpeti, 260; Md. 28722.
%6 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 260; Md. 28723.
%7 Alim b. Al el-Enderpeti, 261; Md. 28724.
%8 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 261; Md. 28725.

221



bilinmiyorsa imam Muhammed’in goriisiine gore yeni bir yap1 sayilmaktadir. Hatta
imamin onun hakkinda hiikiim verebilecegi sdylenmistir. Kullanilmayan yolda olup
durumu hakkinda bilgi sahibi olunmadiginda eski bir yap1 sayilacagi ve herhangi bir

kimsenin onu mahkeme edemeyecegi belirtilmistir. %

Xiii. Umuma A¢ik Yolda Tasarruf

Seyhiilislam Haherzade (rh), kullanilmayan yolun te’vilinde onun toplulugun ortak
evi, lizerinde oturulacak yerleri, odalar insa ettikleri arazi oldugunu sdylemektedir.
Ayrica konunun devaminda ise umumi yolda yapilan kaziya deginilmis ve soyle
demistir: ‘“Yol kendi miilklerinde olana dek kendilerine yol agarlar. Eger yol, ev
yapmak tizere g¢evrelenmisse ve sadece gecis icin yer birakilmigsa bu durumda

verilecek cevap da umumi yol i¢in verilmis cevap gibidir.”” %%

Semsiileimme Halvani 6zel yolun sinirlanmasi hakkinda, ‘O, bir ahalinin o bolgeyi
cevrelemesidir. Ancak ¢evrelenmemisse bu umumi yoldur. Hiikkiim de umumi yolda

verilen hiikiim ile kiyaslanir.”” demistir.%!

€z-Zehira’dan aktarilan ancak Uyuin’un Kismet boliimiinde gegen rivayete gore, kendi
evine tuvalet yapan bir kimsenin, tuvaletin giderini Misliimanlarin yolu iizerine ya da
biri sagda digeri solda aralarindan kuliibenin insa edildigi Miisliimanlarin yolunun
gectigi iki ev arasma yonlendirmesi halinde durum degerlendirilir. Bu konuda Ebt
Hanife ‘“Yola bir zarar1 varsa bunu gerceklestiremez. Eger zarar vermiyorsa bunu
yapabilir. Miisliimanlardan o kimseye, tuvalet insa edilmeden once itiraz edenler onu

yikabilir.”> demistir.9?

Fetdva Ebi’l-Leys’de gecen rivayete gore ise kullanilmayan yolda bulunan evin
kapinin tistiindeki ipe, binegini baglasa, yoldan gegen her bir kimsenin o ipi oradan
kaldirma hakki oldugu sdylenmistir. Evinin kapisinda binegi baglamasini kimse
engelleyemeyecegi de belirtilmistir. Eger bu yol, kullanilmayan bir yol ise ev, buradaki
kimseler arasinda miisterektir. Her biri kendi payinda oturabilmektedir. Ancak evde

kuyu acamayacak ve insa yapamayacaklardir. Ayrica bina i¢in ip edinmek, eve binek

%9 Alim b. Al el-Enderpeti, 261; Md. 28726.
910 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 261; Md. 28727.
911 Alim b. Al el-Enderpeti, 261; Md. 28728.
912 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 261-262; Md. 28729.
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baglamak bir sira ile olmaktadir. Kullanilan bir yolda ise binekleri baglamanin tek sart1

anlasmaya dayal1 olmaktir. 93

Vakif konusunun ilk babinda ise ‘‘Ortasinda ¢6pliik olan agik bir yola, yolda hakki
bulunanlardan biri evinin ¢Oplinii bosaltmak isterse ve komsular bundan koti
etkilenirlerse, bu kimseyi bu eylemi yapmaktan menedebilirler. Bagina ayni olay gelen

herkes i¢in bu gegerlidir.”” seklinde bir fetva gegmektedir.%*

Xiv. Umumi Yola Aga¢ Dikmek

Kullanilmayan yolda iizerindeki evinin avlusunda aga¢ diken bir kimse, yolda hakki
bulunanlardan biri yolda bundan bagimsiz agaglar varken sadece o agaci sokmek
isteyip digerlerine hi¢ dokunmasa, bunu yapmaya hakki olmadig ifade edilmistir.
Caddenin disa gelen tarafin1 sokmek isteyen kimsenin durumu da, muhtesip bir kimse

haricinde bu sekilde degerlendirilmistir.*®

xv. Umumi Bir Nehrin Kenarina Aga¢ Dikmek

en-Nevdzil’de, umumi bir nehrin kiyisina aga¢ dikmek hususunda, nehre komsu
olmayan bir kimsenin, insanlarin ¢ogunluguna zarar veriyor diisiincesi ile agaclari
sOkebilecegi gecmektedir. Sebebi ise buralarda umumun hakki oldugudur. En uygun

davranisin sdkme izni vermesi i¢in durumu hakime tasimak oldugu zikredilmistir.%®

xVi. Komgsunun Duvarina Yakin Aga¢ Dikmek

el-Havi’de ise Ebii’l-Kasim’a komsusunun evinin yanindaki bir kimsenin agag diktigi
bostan hakkinda soruldu. ‘‘Bunun i¢in bir miktar belirlenmemis olmamakla birlikte
komsusunun duvarina zarar vermeyecek sekilde belirli bir miktarda uzak dikmesi

gerekir’’ seklinde cevap vermistir.%’

913 Alim b. Ala el-Enderpeti, 262; Md. 28730.
914 Alim b. Ala el-Enderpeti, 262; Md. 28731.
915 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 262; Md. 28732.
916 Alim b. Al el-Enderpeti, 262; Md. 28733.
917 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 262; Md. 28734.
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xvii. Miirar Haklk

Bu konu hakkinda Ebii’l-Kasim’a, yolu goriilmeyecek kadar kapali olan ve baskasinin
arazisinde yiiriimek zorunda kalan kimse hakkinda sorulmustur. ‘‘Orada yiiriiyebilir

ancak ziraat mahsuliine basamaz.’” demistir.9®
xviii. Sirb Hakki

Akan su havuzundan insan ondan bir kova su alsa, onu havuzun kenarina koymasi
gerckmez. Ciinkii o Miisliiman cemaati i¢indir. Bunu yaparken kovaya bir gelenin

tazmin edilecegi soylenmistir.®*°
XiX. Evi Yikilan Kimsenin Evi Tekrar Insast

Bu boliimiin son meselesi, evi yikilan bir kimsenin bunu tekrar inga etmemesi halinde
komsularin bundan sikayet etmesi durumudur. Bu kimsenin buna giicii yettigi halde
yapmamasi durumunda onlar bu kimseyi evin tekrar insasina zorlayabilecegi

sdylenmistir. Muhtar olan gériisiin ise boyle bir haklar1 olmadigidir.%?°

4.3.4.4. Satim Akdi ve Baskasinin Belirledigi Fiyata Pazarhk Etme Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yirmi yedinci sirada olup yirmi iki fetva ihtiva etmektedir.
i. Ticaret Ehliyeti

Ik fetva ticaret yapabilme ehliyeti ile ilgilidir. es-Sirdciyye’den aktarilan rivayete
gore, alim satim hiikiimlerinde ciz olan1 ve olmayan1 bilmeyen kimsenin ticaret ile

ugrasmamasi gerektigi sdylenmistir.%2!
ii. Mekke Arazisinin ve Binalarinin Satimi

el-Muhitu’l-Burhdni’den yapilan nakilde ise Imam Muhammed (rh) el-Cdmiu’s-
sagir’de, Serhu’t-Tahavi’den yaptig1 rivayet aktarilmistir. Buna gore, Ebli Hanife ve
Imam Muhammed’e gore Mekke arazisinin satimi kerih gériilmiistiir. Ebd Yasuf’a
gore ise mekruh olmadigr belirtilmistir. Mekke binalarinin satiminin da icma ile

mekruh olmadig ifade edilmistir.%?2

918 Alim b. Al el-Enderpeti, 262; Md. 28735.
919 Alim b. Ala el-Enderpeti, 263; Md. 28736.
920 Alim b. Ala el-Enderpeti, 263; Md. 28737.
%1 Alim b. Al el-Enderpeti, 235; Md. 28613.
922 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 235; Md. 28614.
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iii. insan Diskisinin Satimi

Katiksiz insan diskisinin satimi mekruh oldugu, ¢iinkii insanlarin onu sahiplendigi
ancak ondan istifade etmedikleri sOylenmistir. Toprakla karismis bir sekilde
oldugunda insanlar ondan faydalaniyorlarsa, toprak ile karisik olmasi kendisinden
istifade olunan demek olacagindan satimina cevaz verilmistir. Ancak kullanimi
hakkinda ciiz olup olmadig1 sorulmustur. imam Muhammed, *“Caiz degildir.”” derken
Ebi Hanife’den iki farkli rivayet geldigi belirtilmistir. imam Muhammed’in el-

Cdamiu’s-sagir’de, yine “*Caiz degildir’.” dedigi ifade edilmistir.®?3
iv. Kdarli Satuim / Miizayedeli Satim

Boliimde fiyat artig1 yapan kimsenin satiminda bir sakinca olmadig ifade edilmistir.
Bu, isleri durgun olan fakirlerin satimina benzetilmistir. Ancak bu meselenin bazi
siipheler nedeni ile reddedildigi de sOylenmistir. Ayrica baskasinin belirledigi fiyat
lizerine pazarlik etmek yasaklandigi, Restlullah’in (s.a.v), ‘‘Bir kimse Miisliiman
kardesinin bigtigi degere pazarlik yapmaz.”” buyurdugu rivayeti delil olarak
gosterilmistir. Bazi1 alimlerin, miizayedeli (agik artirmali satisi) satimi baskasinin
fiyatina pazarlik yapmak olarak kabul ettiklerini ancak bu satimin bdyle olmadigi ifade
edilmistir. Bagkasinin belirlemis oldugu fiyata pazarlik yapmanin, kalbin bir mala
baglandiktan sonra baskasinin malin1 satin almak oldugu sdylenmistir. Miizayedeli
satis ile pazarlikli satig arasindaki farki bilmenin esnaflig1 bilmek ile ilgili olduguna
vurgu yapilmistir. Miizayedeli satim, ‘‘Mal sahibi malin1 satmak i¢in duyurdugunda,
insanlarin onu bir fiyat karsiliginda talep etmesidir. Satim i¢in ¢agriya devam ettiginde
dahi baskasi onu satin almak i¢in miktar1 artirabilir. Boylece bu miizayedeli satis
olmus olur.”” seklinde acgiklanmistir. Buna ek olarak, bu satimin baskasinin malina
tekrar pazarlik etme olmus olmadigma vurgu yapilmig, bu kimsenin satim igin
duyurmay1 kesmesi yahut talep edilen miktar1 kabul etmesi halinde, artik baskalarinin
o miktardan fazlasini sdyleyemeyecekleri ifade edilmistir. Bunun, akitle sonu¢lanmak

lizere olan pazarlig1 yeni bir fiyat teklif ederek bozmak oldugu sdylenmistir.%%*

V. Malin Satimint Baskasina Vermek

Burada malin satimi1 igin bagiran tellal ve ondan bir fiyat karsilifinda bir mal almak

isteyen kimsenin Ornegi verilmistir. Buna gore tellal, ‘‘Bu durumda mal sahibine

923 Alim b. Al el-Enderpeti, 235; Md. 28615.
924 Alim b. Al el-Enderpeti, 235-236; Md. 28616.
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soruncaya kadar baskasinin fiyat artirmasinda bir sakinca yoktur. Mal sahibine bunu
haber veririm.”” demistir. Mal sahibi de: ‘‘Onu isteyene sat, karsiligini1 da al.”’ dese,
artik bir bagkasi herhangi bir fiyat artis1 sunamamaktadir. Yeni bir fiyat teklifinin
geldigi durumda bu, akitle sonuglanmak tlizere olan pazarligi yeni bir fiyat teklif ederek

bozmak olacaktir.%%°

Vi. Hitbe Uzerine Hitbe- Iddet Bekleyen Kadina Hitbe- Escinsellere Erkek Koile

Satimi

ez-Zehira’da, Nebi’'nin (s.a.v) baskasinin fiyati lizerine pazarhigi yasaklamis oldugu
lizere, baskasimnin evlenme talebi {izerine evlenme talebinde bulunmanin da
yasaklandig1 zikredilmistir. Bunun sebebinin ise kadinin kalbinin ilk evlenme talebi
yapan kimseye baglanmasi oldugu séylenmistir. Serhu t-Tahdvi’de ise iddet bekleyen
kadina {istii kapali bir sekilde evlenme talebinde bulunulmasinda bir sakinca
olmadigindan ancak agikca evlenme talebinde bulunmanin mekruh oldugundan
bahsedilmistir. Ayrica es-Sirdciyye’de kose erkek kolenin, escinsel oldugu bilinen

kimselere satiminin mekruh oldugu gegmektedir.9%®

Vii. Meciisi Kolenin Satimi- Ehl-i Kitab ve Gayrimiislim ile Alig-verig

Bu konuya dair sdyle drnek bir olay verilmistir: “‘Bir kimse Mecsi bir kole satin alsa,
Miisliiman olmay1 reddetse ve ‘Beni Miisliiman birine satarsan kendimi 6ldiiriirtim.’
dese, onu Mecisi birine satmak cdiz olur.””%’ Ayrica Hristiyan’dan kemer,
Meciisi’den baslik satin almakta bir sakinca olmadig1 da fetvalar arasindadir.®?® Ayrica
Zad’dan aktarilan rivayete gore, sarap elde edecegi bilinen birine iiziim suyu satmak

da bir sakinca olmayacagindan bahsedilmistir.%2°

Cdmiu’l-Cevami 'deki rivayete gore Ebl Yusuf, ‘‘Bir kimse Meclsi’ye bayramlarinda
kesmek tizere bir Okiiz satsa ve onu sopa ile doverek oldiirseler bunda bir sakinca
yoktur.”” demistir. Bu konuda yine ayn1 meselede Hisdm, ‘‘Eger boyle yapilacagi

biliniyorsa mekruhtur.”’ demistir.%*°

95 Alim b. Ala el-Enderpeti, 236; Md. 28617.
926 Alim b. Al el-Enderpeti, 236-237; Md. 28618.
927 Alim b. Ala el-Enderpeti, 237; Md. 28619.
928 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28620.
99 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28621.
90 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28622.
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viil. Cariye Alimi ve Satimi

Siitli olan bir cariye satin alan bir kimsenin, kendi i¢in bir bagkasina kiralamasi
durumunda, bunun murabaha (karli satis) olacagi sdylenmistir.>*! Ayrica bir kimse bir
cariyesini sattig1 ve miisterinin bunu herhangi bir beyyine olmaksizin inkar ettigi
durum Ornegi verilmistir. Buna gore, cariyeyi alan kisi aradaki husumeti bitirip
saticinin yeminine razi olmadik¢a cariye ile cinsel iliskide bulunamayacagi
soylenmistir.®*? Buradan miilkiyetin kullanilmasinda karsilikl1 rizanin énemi ve intifa

ve istimalin ancak husumet olmadig1 durumlarda miimkiin olacagini ¢ikarmaktayiz.
iX. Tartida Hile

el-Yetime’den gelen rivayette Ali bin Ahmed’e, ipek ve dirhemlerini tarttiklari
agirliklarinda artis yapan, artis miktarlart diger iilkelerle uyusmayan ve bu sekilde
tartim yapmak isteyenlere bazilarinin onay verdigi bazilarinin kabul etmedigi bolge
halki ya da kdy hakkinda sorulmus ve o kimselerin bu artis1 yapmada haklar1 olup
olamayacagina dair cevap istenmistir. Ali bin Ahmed, ‘‘Hayir, buna haklar1 yoktur.”
demistir. Ona, ‘‘Diger lilkelerin birimlerine karsin o bolgenin tamamai bu artista ittifak

etmis olsalar.”” denildiginde ‘‘Cevap yine aynisidir.”” demistir.%
X. Narh Koyma

Attabi’nin el-Cdamiu’s-sagir’inde, bir kimsenin bolge imaminin belirledigi miktar
tizerinde yiiksek bir fiyat karsilifinda bir mal sattig1 durumda, imamin bu fiyati asagi

diisiirme hakki olmadig1 ifade edilmistir.%%*

Xi. Satilan Malin Iadesi

es-Sirdciyye’de ise alinan malin iadesi hakkinda fetva aktarilmistir. Buna gore, bir

kimse bir mal1 satin aldiktan sonra geri iade etse, genel sartlara ve uygulamaya ters

olmadikca bunun caiz oldugu sdylenmistir.%%

%1 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28623.
92 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28624.
93 Alim b. Al el-Enderpeti, 237; Md. 28625.
94 Alim b. Al el-Enderpeti, 238; Md. 28626.
95 Alim b. Al el-Enderpeti, 238; Md. 28627.
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Xii.  Seyyar Satim

Yolda alim satim yapan bir kimsenin devesi insanlara zarar vermiyorsa o kimseden

alisveris yapilabilecegi sdylenmistir.%%®
Xiii. Alimi Geciktirme

Buna ek olarak, et, balik, meyve gibi bu tiir bir mali satin almis kimsenin, isi agirdan
almasi halinde satic1 bunlar1 bir baskasina satabilecegi ve o bir bagkasinin boyle bir

mal1 satin almasinin da caiz oldugundan bahsedilmistir.%*’

Xiv. Malin Aidiyeti

Yine hastalanan bir kimsenin yerine, kendisi istemeksizin ihtiyaglarin1 oglu veya
babasi satin alsa bu ciiz olacagi®™® ve bir kimsede daha énce sahip olmadig
(satmadig1) bir mal gérmesi durumunda, onu satin almamasinin daha iyi olacagina dair

fetvalar verilmistir.%°

XV. Cocugun Alim Satimi

el-Miiltekat’ta gocugun, manav ya da bakkala, bir ekmek ve bir miktar para ya da bagka
bir sey ile gelip tuz, biber ya da bagka bir sey istemesi durumunda, ona bu istediklerini

satmakta bir sakincanin olmayaca@i sdylenmistir. %4

xvi. Satin Alinan Malin, Bir Cériyenin, Nikahli Kadinin Baskasina Ait Olmast

Boliimiin son fetvalar1 el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarilmistir. Burada ‘‘Basgka bir
saticinin cariyesini ya da bir elbisesini satin alan kimse, cariye ile birlikte olur, giysiyi
de giyer, sonra bunlarin baska bir saticiya ait oldugunu Ogrenirse, bu durumda
miisterinin bir giinah1 var midir?”’ diye sorulmustur. Imam Muhammed, ‘‘Cériye ile
birlikte olmas1 ve giysiyi giymesi haramdir. Miisteri giinah elde etmis olur.”” cevabini
verirken EblQl Yasuf, ‘‘Cariye ile birlikte olmak helaldir. Ciinkii o cariyenin iicretini
odemistir.”” demistir.*! Ayrica nikahli kadinin durumu da buna benzetilmis ve ‘Bir

kadin ile evlenen kimse onun baskasi ile nikahli oldugunu 6grense ve onunla iliskiye

96 Alim b. Ala el-Enderpeti, 238; Md. 28628.
%7 Alim b. Al el-Enderpeti, 238; Md. 28629.
98 Alim b. Al el-Enderpeti, 238; Md. 28630.
99 Alim b. Al el-Enderpeti, 238; Md. 28631.
%0 Alim b. Al el-Enderpeti, 239; Md. 28632.
%1 Alim b. Al el-Enderpeti, 239; Md. 28633.
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girmis olsa, bu mesele de daha Once zikrettigimiz tartigmaya benzer olur.”

denilmistir.%*?

4.3.5. Suc ve Cezalar

4.3.5.1. Babasim Oldiiren Bir Kisiyi Goren Kimse ve Onunla iliskili Konular
Hakkinda

Bu boliim konu tertibince tiglincli sirada bulunmaktadir. Bu boéliimde miellif yedi

fetvaya yer vermistir.
I. Kisasin Gerekli Oldugu Yerler

IIk mesele, babasmni kasten dldiiren bir kimseyi gorenin durumu hakkinda Imam
Muhammed (rh) Kitabii'I-Istihsan’daki su rivayetidir:
Bir adam babasint kasten Oldiiren bir kisiyi gorse sonra katil cinayeti inkar etse; adamin
ogluna gizlice: ‘Ben senin babani dldiirdiim, ¢ilinkii o da benim babam falan1 6ldiirdi.’;

‘Senin baban dinden ¢ikti, bana onu 6ldiirmek helél oldu bu yiizden 6ldiirdiim.” derse ya da
soylediklerinden higbirini bilmese de o kisiyi 6ldiirebilir.%*3

Bu cindyete sahit olanin durumunun da yukaridaki ifadeye gore olacagi sdylenmistir.
Yani dlenin oglu kisasin uygulanmasini isteyebilir. Ancak 6lenin oglunun cinayete
sahit olmadig1 ama katilin bunu onun yaninda ikrar ettii ve cindyetin diistiiglinii
sOylemesi; Olenin oglunun bu kisinin kasitli olarak Oldiirdiigiine sahit olmasi; bu
kisinin onun yaninda cinayeti ikrar ederken iki sahit de olmasi; dlen katilin babasini
Oldiirmiis oldugu i¢in katil de onu 6ldiirmesi durumlarinda, 6lenin oglunun katili
oldiiremeyecegi sdylenmistir. Ve cinayet hakkinda verilen biitiin hiikiimlerin mal

konusunda da verilen hiikiimler ile ayn1 oldugu sdylenmistir.%**

Olenin oglunun cinayete sahit oldugu ya da katilin ona itiraf ettigi durumlarda, malin
aliminda ya da malin elinde olduguna sahit olundugunda malin talep hakkinin
olusmasinda uygulanan hiikiim gegerli oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla 6lenin oglu
icin her hususta kisas isteme hakki olmaktadir. Bununla birlikte 6lenin oglunun kisas

uygulayamadigi durumlar da olmaktadir. Ornegin malin aliminda iki adil kisinin

%2 Alim b. Al el-Enderpeti, 239; Md. 28634.
93 Alim b. Al el-Enderpeti, 37; Md. 27964.
%4 Alim b. Al el-Enderpeti, 37; Md. 27965.

229



sahitligine basvuruldugunda malin ifas1 i¢in velayet kabul olmamasi gibi cinayetin
olduguna dair de iki adil kisi sahit istenmektedir. Ve bu sahitlerin 6lenin oglunun kendi

sahitligi gibi sayilmakta oldugu eklenmistir.%®

Il. Sahitlik Sarti ile Kisas Uygulanmast

el-Fetdva 'l-Attdbiyye’de yukaridaki bilgiye muhalif bir nakil aktarilmistir. Buna gore,
iki kisi cindyete sahit olsa ya da bunu ikrar etseler o iki kisinin sahitligi tizerine katilin
oldiiriilemeyecegi sadece sahitlerin kddi huzurunda sahit olarak gdsterilecekleri

belirtilmistir.

Bundan sonraki durumlar digerlerine sahitlik hususunda benzeyen konulardir. Mesela,
yaninda babasindan bir sey gasp edildigine sahit oldugu ya da gasibin o kimsenin
babasindan gasp ettigine dair ikrar1 isittigi durumdur. Kadi huzurunda ispat oluncaya

kadar durum cindyetteki gibidir ve hiikiim hemen verilemeyecegi sdylenmistir.*

Bir kimseden bir miktar mali oldugunu duyan, sonra iki adil sahit, hakkinda beyan
edilen malin ona hibe oldugunu sdyleyen kimsenin durumu da bu boliime konu
olmustur. Bu kisi dilerse bunu mal olarak kabul eder isterse etmez denilmistir.**” Bir
diger konu da bir kimsenin nikaha ya da kolelige sahit olmasi, iki adil sahidin talakin
ve azadin gergeklestigini sOylemesi durumunda, nikéh da kolelik de onaylanmayacag,

kisastan affin da bdyle degerlendirilecegi sdylenmistir.%48

Bu boliimde Hasan b. Ziyad’1n varisin, murisinin bir kisiye borcu oldugunu 6grenmesi,
iki adil kisinin de 6dendigine dair sahitlik yapmasi durumunda verdigi fetva
nakledilmistir. Ona gore kisi bu bilgisi iizerine yemin etmez. Buna ek olarak 6len
kimsenin kendisi, bir adil sahit ya dabir kadin borcu 6dedigine dair bildirimde

bulunmussa kisinin bu bilgi iizerine yemin etmemesi tercih edilmektedir.%

Bu boéliime dair son nakil Cdmiu’l-Cevdami’den olmustur. Bu rivayet, iki adil kisinin
irtidat veya kisasa sahitlik etmesi durumunda kisasin gerceklesmeyecegini ele alir.
Bundan menedilememeleri durumunda dava yerine gelen kimselerin cindyete veli

tayin edebilecegi de burada gegmektedir.®*

95 Alim b. Al el-Enderpeti, 37; Md. 27966.
%6 Alim b. Ala el-Enderpeti, 38; Md. 27967.
%7 Alim b. Ala el-Enderpeti, 38; Md. 27968.
%8 Alim b. Ala el-Enderpeti, 38; Md. 27969.
%9 Alim b. Al el-Enderpeti, 38; Md. 27970.
90 Alim b. Al el-Enderpeti, 38; Md. 27971.
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4.3.5.2. Miisliiman Birinin Miisrik Babasim Oldiirmesi ve Benzerleri Olan Yakin

Akrabay1 Oldiirmesi Hakkinda

i. Kafir Ebeveyn ve Akrabalarin Oldiiriilmesi

Bu boliim konu tertibince yirmi ikinci sirada yer almaktadir. Bu boliimde ii¢ fetva ele
alinmustir. Boliim Imam Muhammed’den bu konuda gelen rivayet ile baglamistir ve su

sekildedir:

Miisliiman bir kimsenin miisrik olan tiim yakin akrabalarini 6ldiirmesinde bir sakinca yoktur.
Baba disinda tiim akrabalardan baslayabilir. Dede ve nine de baba kategorisinde ele alinir.
Bunlardan baslamasi mekruhtur. Bu durum baba igin sabit olursa anne i¢in de dogrudan ilk
sirada sabitlenir. Hiikiim anne ve baba igin sabit olursa annelik ve babalik cihetinden dedeler
ve nineler i¢inde sabit olur.%!

ii. Oliim Korkusu Olan Akrabanin Oldiiriilmesi

Yukaridaki durum babanin cindyete zorlamadigi durumlar ile ilgilidir. O kimseyi
oldiirmeye zorlarsa, kagis miimkiin degilse katilde sakinca olmayacagi s6ylenmistir.
Onlardan 6liim korkusuyla Miisliiman olmak gibi bir duruma gegtiklerinde, Miisliiman

olan kisi yine onlar1 6ldiirebilir denilmisgtir.%>

iii. Aynt Safta Olunan Babanin Oldiiviilmemesi

Yine boliim Imam Muhammed’in rivayeti ile son bulmustur. Kisi babast ile ayni1 safta
zafer elde ederse 6ldiirmez. Ancak o kimse de Miisliimanlara karsi savagsmaz. Ondan
baskas1 gelip onu dldiiriinceye kadar onu mevzide saklar. imam Muhammed ‘‘Bu bize
daha dogru gelir ve miisrikler ile Miisliimanlar arasindaki bu durumda goriistimiiz
budur. Geri kalan kelam Ehl-i adl ve’l-bagy i¢indir.”” dedigi ve bu konuda da Ehl-i adl

icin yakin akrabalarini 6ldiirmesi gerekmeyecegini sdylemistir.%3

4.3.6. Saghk
4.3.6.1. Hos Goriilmeyen Yeme Durumlari ve Onunla ilgili Hususlar Hakkinda

Bu béliim konu tertibince on ikinci sirada yer almaktadir. Mekruh olan ve olmayan

hayvanlarin ve bitkilerin durumlarinin nakledildigi on yedi fetva ve yeme-igme,

%1 Alim b. Al el-Enderpeti, 219; Md. 28069.
%2 Alim b. Al el-Enderpeti, 219; Md. 28070.
93 Alim b. Ala el-Enderpeti, 219-220; Md. 28071.
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ekmegi tuzlama ile ilgili meseleler ile ilgili on yedi olmak iizere bolimde toplam

altmis fetva ele alinmistir.
i. Aswrt Yemek

[lk olarak asir1 yemek yemek hakkinda rivayet gelmistir. Buna gore Fakih Ebii’l-Leys,
“Bir kimse ¢ok yemek yememelidir. Doyduktan sonra yemek yemez. Bu davranis

Allah ve insanlar nazarinda yerilmistir. Bu bedene zararl bir davranistir.”” demisgtir.%>*

ez-Zahiriyye’de gegtigine gore ‘‘Bir kimse ihtiyacindan fazlasimi yerse kusar.”’
denmis Hasan-1 Basri ise ‘‘Bir sakincasi olmaz.”” demis ve Enes b. Malik’in ¢esitli
yemeklerden ¢ok yedigini ve sonra kustugunu sdylemistir. el-Hdniyye’de de gegtigi
lizere ona iyi gelmistir.®®® Bu konuda el-Muhitu’I-Burhdni’den aktarilan rivayet ise

sOyledir:

Bazi doktorlara bu konu hakkinda Allah’in kitabinda tibba dair bir sey bulunur mu? diye
soruldugunda s6yle dedikleri rivayet edilmistir: Evet, Allah tibba dair her seyi su ayette
toplamustir: ‘“Yiyiniz i¢iniz ancak israf etmeyiniz’’ Yani yeme ve icme hususunda israftan
hastaliklar dogmaktadir.%®

Asirt yemek yerilmis ve az yemenin §viilmiistiir. Bunun hakkinda ‘Az yiyen kimsenin
bedeni kuvvetli, hatizasi giiclii, anlayis1 agik olur, az uyur, kilo bakimindan zayif olur’’
denilmistir. Imam Muhammed Kitdbii’l-Kesb’de ‘Herkese yemegi ifsad etmek
yasaklanmistir.”” demistir. Yiyecekte asirilik ifsattir. Kim doyduktan sonra yemek

yerse bu haram olmaktadir.%’

el-Yendbi’'de ‘Eger bir kimse doyduktan sonra yemeye devam ederse bu her yiyecek
icin haramdir.”” el-Muhitu’I-Burhdni’ de gegtigine gore Miiteahhirinden bazilart makul
bir sebeple doyduktan sonra fazlasini yiyenler istisna edilmistir. ‘‘Bdyle oldugunda
cok yemenin bir sakincasi olmaz. Ihtiyact kadarimi yedikten sonra bir misafir
geldiginde, misafir ile utanmasin diye yemek yenir ya da ertesi giin orug tutma niyeti

varsa normalinden daha fazla yemek yiyebilir.”” denilmistir.>®

Miibah ve ¢esitli yiyeceklerden ¢cok yemek israf oldugu, bunun ihtiya¢ durumu disinda

bir 6glinden ve bir ¢esitten fazla yapilmamasi istendigi belirtilmistir. Giicli yerinde

%4 Alim b. Al el-Enderpeti, 133; Md. 28267.
95 Alim b. Al el-Enderpeti, 133; Md. 28268.
96 Alim b. Ala el-Enderpeti, 133; Md. 28269.
%7 Alim b. Al el-Enderpeti, 133; Md. 28270.
98 Alim b. Ala el-Enderpeti, 133-134; Md. 28271.
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tutacak miktar hasil olmasi yeterli goriilmektedir. Eger misafirleri davet durumunda
bir grup gelip diger bir grubun yemek sonuna gelme durumu varsa yine boyledir. Bu
durumda her grup ile ayr1 ayr1 oturup normalden fazlasini yemekte bir sakinca

olmadig1 ifade edilmistir.®*® Yine israf 6rnekleri verilmis ve soyle soylenmistir:

Ekmegin ortasindan yemek ve ucunu birakmak, bazi cahil kimselerin yaptig1 gibi ekmegin
mayal1 yerinden yemek israftandir. Buralarin ekmegin en lezzetli yeri oldugunu iddia ederler.
Ancak bu kalan par¢ay1 ondan bagkasini yemez. Somundan kalan1 yemekte tercihte ne kadar
sakinca yoksa kalan parcayr ondan bagkasi yiyecekse de bdyle yapmasinda bir sakinca
yoktur.90

ii. Ekmege-Kiyafete El Siirmek

Ekmege el siirmenin de israf oldugu, ez-Zehira’da ‘‘Bigaga dokunmanin, ekmegi
parmaklamanin da israftan sayildigi el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘ise *Yemek yenmedigi
durumda el siirmek cdiz degildir. Sayet yemek yediginde sakincasi yoktur.’’ ifadeleri
961
el-

gectigi belirtilmistir. Yetime’de gectigine gore, elin kiyafet iizerine ve etek ucuna

el silinmesi hakkinda soruldugunda ‘Caiz degildir.” denilmistir.%2

iii. Terli Mendil Tasimak

Bu konuda el-Kdfi’den “*Abdest alma bezi kullanmak da bir sakinca yoktur.”” ifadesi
nakledilmistir. el-Cdamiu’s-sagir’de ter silinmemis bez disinda terli bezi tasimak
mekruh oldugu ve bir degerinin olmadig1 soylenmistir. Stimiik bulunan bez ve abdest
suyunun silindigi bez de bu sekilde degerlendirilmistir. Bunu kibirden yapiyorsa

kesinlikle mekruhtur. Bunu bir ihtiyagtan dolayis1 yapiyorsa mekruh degildir.%3

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore Kitdbii’l-Kesb’te ‘‘elinden diisen lokma
parcasin1 yemeyip birakmak israftir. Bilakis o diisen lokmadan yemeye devam
etmelidir. Ekmek gelmisse katigt beklememeli, katik gelmeden Once yemeye

baslamalidir.”” seklinde bir ifade gegmektedir.%%

99 Alim b. Al el-Enderpeti, 134; Md. 28272.
%0 Alim b. Ala el-Enderpeti, 134; Md. 28273.
%1 Alim b. Ala el-Enderpeti, 134; Md. 28274.
%2 Alim b. Ala el-Enderpeti, 134; Md. 28275.
%3 Alim b. Al el-Enderpeti, 134-135; Md. 28276.
%4 Alim b. Ala el-Enderpeti, 135; Md. 28277.
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iv. Yemekten Once Elleri Yikamak

Yemekten oOnce elleri yikamak miistehabtir. Boyle yapmada bereket oldugu
sOylenmistir. Burhdniyye’de ‘‘Siinnet olan eli yemekten once ve sonra yikamaktir.”’
seklinde gecerken Vakiatii'n-Natifi’de yemekten 6nce ve sonra ellerin yikanmasi ile

ilgili su rivayet aktarilmistir:

Yemekten Once ellerin yikanmasinin edebi genglerden baslanmasi sonra yasi biiyiiklerin
yikamasidir. Eller yikaninca mendil ile kurulanmaz. Ancak yemek vaktine kadar yikamanin
eseri kalmasi icin ellerin kurumasi: beklenir. Yemekten sonra ise ellerin yikanmasina yasi
biiyilk olanlardan baglanmasi edeptendir. Bu sefer yemegin tiim kalintilar1 gitsin diye bir
mendil ile kurular.9

el-Yetime’de ‘‘Babama agzin yikanmasi hakkinda onun da ellerin yikanmasi gibi

siinnet olup olmadig1 soruldu. Hayir, siinnet degildir, dedi.”’ rivayeti aktarilmistir.®

v. Yikamada Kepek Kullanmak

el-Muhitu’l-Burhani’de “‘Elini ya da basin kepek ile yikadiginda ya da hayvanlari
yemlerken ellerinde undan kalmasin diye birbirine ¢irparsa bunda bir sakinca yoktur.”’
denilmistir. €z-Zehira’da Nevddirii Hisam’dan ‘‘imam Muhammed’e yemekten sonra
unlu ellerin ¢évenle yikanmasi hakkinda sordum. Ebli Hanife ve EbG Y#suf’un bunda
bir sakinca gdrmedigini bana bildirdi. Bu herhangi bir kesinti olmaksizin insanlardan

tevariis eder.”” ifadesi aktariimistir.%¢’

Vi. Ciiniip Halde Yemek-Icmek

el-Hdniyye’de ‘‘Kadinin veya erkegin ciiniipken ellerini ve agzini yikamadan yiyip
icmesi mekruhtur. Adet goéren kadina mekruh degildir. Tiim durumlarda agzi

temizlemek miistehabtir.”” ifadesi gegmektedir.%®

el-Muhitu’l-Burhdni’den ‘‘Bir kimse suyu eline kaptan kendi dokmelidir, baskasi
yardim etmemelidir. Baz1 alimlerimiz, bu abdest gibidir, abdest alirken bizden bagkasi

yardim etmez.”’ rivayeti nakledilmistir.%¢°

%5 Alim b. Ala el-Enderpeti, 135; Md. 28278.
%6 Alim b. Ala el-Enderpeti, 135; Md. 28279.
%7 Alim b. Al el-Enderpeti, 135-136; Md. 28280.
%8 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 136; Md. 28281.
%9 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 136; Md. 28282.
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Vii. Yemek Yeme Addabi-Siinneti

Bu konu hakkinda {i¢ asamali ‘‘Birincisi, sicak yemek yenmez. Bunun hakkinda
rivayetler vardir. lkincisi, yemek koklanmaz. Bu hayvanlarin yaptigi
davranislarindandir.  Ugiinciisii, yemege ve igecege iiflenmez.”” rivayeti
aktarilmustir. > Siinnet olan bazi davramslara gelince, yemege baslarken tabagin
ortasindan yemeye baslamamak ve mendile silmeden 6nce parmagini yalamak oldugu,
bunun terkinin Acemlerin davraniglarina benzedigi sOylenmistir. el-Huldsa’dan

aktarildigina gore bir diger hususun kabi styirmanin siinnetlerden oldugudur.®’

Ayrica el-Muhitu’I-Burhdni’de sofradan diiseni yemenin siinnet®’2, bir diger rivayette
yemege tuz ile baslayip tuz ile bitirmek siinnet®”® es-Sirdciyye’de ise yolda yemek

yemenin mekruh oldugu sdylenmistir.%’*

viii. Artan Ekmeklerin Hayvanlara Verilmesi

Burhaniyye’de ailesiyle birlikte ekmek yiyen bir kimse, ekmek parcalarini bir araya
toplar ve onlar1 yemek istemez. Bu durumda onlar1 tavuk, koyun ve inege verir. Bu
daha faziletlidir. el-Muhitu 'I-Burhdni Bu kirmtilari yola ya da nehre atmamak gerekir.
Ancak karincalarin yemesi niyeti ile birakilabilir. O vakit caiz olur. Selefimiz bu

sekilde yapmiglardir.®™
ix. Zaruri Durumlarda Yemek

Acliktan baygin haldeyken olmeyecek kadar Olii etinden yemekte bir sakinca
yoktur.%’® Bogazladiklar1 haricinde Meciisilerin yemeklerinden yemekte bir sakinca
yoktur.®”” Bir kimse kim benim malimdan yerse o ona mubahtir derse ve bir bagkasi
bunu bilmeksizin ondan yerse caizdir.’’® Yemekleri helal yiyeceklerden olsa bile

insanlarin durumun koétiiliiglinii géstermek, islemis olduklarindan dolayr onlar1 1slah

970 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 137; Md. 28283.
971 Alim b. Ala el-Enderpeti, 137; Md. 28284.
972 Alim b. Ala el-Enderpeti, 138; Md. 28286.
973 Alim b. Ala el-Enderpeti, 138; Md. 28287.
974 Alim b. Al el-Enderpeti, 139; Md. 28288.
975 Alim b. Ala el-Enderpeti, 138; Md. 28285.
976 Alim b. Al el-Enderpeti, 139; Md. 28289.
977 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 139; Md. 28290.
978 Alim b. Al el-Enderpeti, 139; Md. 28291.
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etmek icin zalimlerin yemeklerinden yememeleri gerekir. Kozanin i¢indeki kurtcuga

ruh iiflenmeden yerse Allah’in izni ile bir sakincasi olmaz.%"®
X. Mekruh Olan ve Olmayan Hayvanlardan ve Meyvelerden Yemek

Bu konuda on yedi fetva zikredilmistir. Baslikta hayvanlardan bahsediliyor olmasina
ragmen bu boliimde agaglar ve meyveleri hakkinda da fetvalar ele alinmstir. ilki el-
Haniyye’den aktarilana gore mesru olmayan bir hayvanin siitii ile beslenen oglagi

yemek hakkinda su rivayet nakledilmistir:

Disi esek siitii ile beslendigi bilinen bir oglak hakkinda ibn Miibarek, etinin yenmesini kerih
gOrmiistiir. Bir kimse bana Hiiseyin’den bir haber aktardi. Domuz siitii ile beslenen oglakta
bir sakinca yoktur. Bunun anlami, ‘Birka¢ giin bununla beslenirse.” demektir ve pislik ile
beslenen ‘cellale’ gibi olur.%°

o Eti Yenen Hayvanlarin Idrari ile Tedavi

Ebl Hanife ve Ebl Yasuf’a gore eti yenen hayvanlarin idrar1 da bu sekildedir ve tedavi

icin kullanilabilecegini sdylemislerdir. Imam Muhammed’e gére tedavi ve bunu

disindakiler igin de caizdir.%!

Xi. Yere Diisen Meyvelerden Yemek

Yaz giinii bir meyve agacina denk gelen bir kimsenin ondan diisenlerden yemek

istemesi durumunda soyle zikredilmistir:

Uyinii’I-Mesail’de “‘Eger sehirde ise ve sahibinin ondan yemeye izin verdigine dair bir yazi
ya da isaret yoksa onu alip yiyemez. Eger duvardan sarkan ceviz ya da benzeri gibi
meyvelerden olursa, yine izin almadan meyvelerden alamaz.”’; Attdbiyye’de ‘‘Bu tercih
edilen goristiir.”’; el-Muhitu’l-Burhdni’de “‘Eger sarkan tirden meyve degilse bunu
hakkinda tartistlmistir.”” Sadriigsehid, ‘‘Acik ya da genel yasaklandigi dair kesin bir delil
olmadik¢a bu meyvelerin yenmesinde bir sakinca yoktur, demistir.’” Yine Attabiyye’de
““Meyvelerin sahibinin rizasi oldugu bilinmedik¢e bu meyvelerin yenmeyecegi tercih edilen
goriistiir.”’; Yine el-Muhitu’l-Burhdni’de ‘‘Fars¢a ‘4wl 2’ denilen biiyiik koylerde olursa ve
meyveler de sarkan cinsten ise tercih edilen goriise gore yasagin kesin oldugu bilinene kadar
yenmesinde bir sakinca yoktur.”’; Cdmiu'l-Cevdmi’: *‘O meyvelerden tasiyip gotiirmek helal
degildir.”” denilmistir.%%?

979 Alim b. Ala el-Enderpeti, 139; Md. 28291.
%0 Alim b. Al el-Enderpeti, 140; Md. 28293.
%1 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 141; Md. 28294.
%2 Alim b. Al el-Enderpeti, 141-142; Md. 28295.

236



Xii. Agaglardaki Meyvelerden Yemek

el-Muhitu’l-Burhani’den bu konuda ‘‘Agaglardaki meyvelere gelince, izin alinma
durumu disinda meyvelerin alinmamasi daha iyi olan davranistir. Ancak meyvelerin
hepsinin yenmesinin miimkiin olmayacaginin bilinmesi durumunda meyveler

toplanabilir.”” fetvasi verilmistir.%3

Muhammed b. Seleme, ‘‘Bir kimsenin arazisinde meyveli bir aga¢ olsa ve bu agacin
dallar1 yola tagsa ve meyveler yola sagilsa bu durumda o meyveler yenebilir.”” rivayeti
aktarilmistir. Bunun, ziihdleri ve ilimlerinde siiphe olmayan selefin uygulamasi oldugu

sdylenmis ve onlara muhalefet edilemeyecegi vurgulanmustir.%®*
Xiii. Yere Diisen Aga¢ Yapraklarini Kullanmak

Agacin yapraklarinin giiz giinlerinde yola diismesi durumunda bir kimse agag
sahibinin izni olmadan bu kendisinden faydalanilan dut vb. yapraklarindan almak
istese onlar1 alamayacagi, sayet alirsa tazmin etmesi gerektigi soylenmistir. Eger
kendisinden istifade edilemeyen yapraklardan ise o zaman alabilir. Aldig1 takdirde

tazmin gerekmez. %
Xiv. Izinsiz ve Sarta Baglh Yemek

Fetava’l-Hulasa’ da gectigine gore bakkalcilarin carsisina ugradiginda seker bulsa onu
yiyemez.%® Bir grup piring kizartmas igin *‘Kim tavanin ortasina kadar yerse, onun
aynisindan almasi gerekir. Bir kimse de bunu yapmis olsa ve sart kosuldugu tizere
aynisindan satin alsa bu durumda yemesi mekruhtur. Ciinkii burada bir sart kogsma

vardir.%®’

el-Havi’den izinsiz meyve almak hakkinda ‘‘Ebé Bekir’e arkadasinin iiziim bagina
girip oradan herhangi bir izni olmaksizin yiyen ve arkadasinin haberi olsa dahi bunu
o0grendiginde umursamayacagini bilen kimse hakkinda soruldu. Sakincasi
olmayacagimi iimit ederim, dedi.”’ rivayeti nakledilmistir. °® Ayrica bir kimse baglarin

yanindaki sirali meyve agaglari olan yoldan gegse, eger bag sahiplerinin rizasi oldugu

%3 Alim b. Ala el-Enderpeti, 142; Md. 28296.
%4 Alim b. Ala el-Enderpeti, 143; Md. 28301.
%5 Alim b. Ala el-Enderpeti, 142; Md. 28297.
%6 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 142; Md. 28298.
%7 Alim b. Al el-Enderpeti, 142; Md. 28299.
%8 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 144; Md. 28307.
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biliniyorsa yoldaki meyvelerden yemenin bir sakincasi olmadigi, aksi olursa

meyvelerden yemenin bir sakincasi olacagi belirtilmistir.%®
XV. Kabirlerdeki Agac¢lar Hakkinda

el-Hdniyye’de gectigi lizere kabirlerde bulunan agaglar hakkinda hiikiim s6yledir:

Kabirlerdeki agaclar hakkinda, kabir yapilmadan &nce otlar yerden kendiliginden bitmisse,
yer sahibi bu agaclarla diledigini yapma hakkina sahiptir. Eger bu yer, sahibi olmayan mevat
arazi olup o mahalle ya da kdy halki tarafindan kabir olarak belirlemislerse agac ve yeri
hakkinda eski goriise gore hitkmedilir ve oldugu gibi birakilir. Ancak kabir olarak
belirlendikten sonra oraya gidip ekim yapilmissa, eken kisi biliniyorsa, agacin mahsiiliinii de
almigsa bunu tasadduk etmesi gerekir. Eger agaglar kendiliginden bitmisse, yerlerinden
sokiiliip kabirlere infak edilmesine hitkmedebilir. Boyle de yapildi.®*°

xvi. Akan Nehirden Gelen Meyvenin Yenmesi

el-Muhitu’l-Burhani’de ‘‘Akan nehirden gelen armut ve elmay1 yemek ¢ok olsa bile
caizdir.”” denilmistir. Fetava Ehli Semerkand’da, ‘‘Su birikintisinden buz alip eve
getirmek mekruhtur. Yine bu durum hakkinda ¢ocuklarin bayram giiniinde oynadiklari
cevizleri yemelerinde, eger oyunlarinda bir kumar niyeti yoksa bir sakinca yoktur.”’

denilmistir.®*

xvii.Yaslanarak Yemek Yemek

Fetava Ebi’l-Leys’de ‘‘Eger bir kibir maksadi yoksa yaslanarak yemekte bir sakinca
yoktur.”” denilmistir. €z-Zahiriyye’de bunun tercih edilen goriis oldugu sdylenmistir.

Huldsa’da basin agilmasmin da bu kabilden oldugu vurgulanmustir.%

Kurban Bayrami Giinii Namazdan Once Yemek Yemek

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore, Kurban Bayrami giinii namazdan 6nce

yemek hakkinda iki rivayet vardir. Tercih edilen yemek yemenin mekruh

olmadigidir.%%

%9 Alim b. Al el-Enderpeti, 144; Md. 28308.
90 Alim b. Al el-Enderpeti, 142-143; Md. 28300.
91 Alim b. Al el-Enderpeti, 143; Md. 28302.
992 Alim b. Al el-Enderpeti, 143; Md. 28303.
993 Alim b. Al el-Enderpeti, 143; Md. 28304.
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xviii. Toprak Yemek Hakkinda

Toprak yemek mekruhtur. Fetdvd Ebi’l-Leys’de gectigi lizere Semsiileimme Halvani,
““Eger kendi nefsinden ve sonrasina kalic1 bir illet veya afet birakmaktan korkarsa
toprag1 yemesi miibah olmaz. Topraga bezer olan seyler hakkinda hiikiim boyledir.
Eger ondan az bir miktar yiyor ve bunu ara sira yapiyorsa bunda bir sakinca yoktur.’’
denilmistir. el-Hdavi’de ise bu konu ‘‘Fukahadan bazilarina Buhara ve o gesit topragi
hakkinda soruldu. Israf etmedikten sonra sakincasi yoktur dediler. Topragi yemenin
keraheti haram olusundan degil, hastaliga kars: tedbirdir.”” seklinde agiklanmugtir.%%
Konuya dair el-Muhitu’l-Burhdni’den gelen rivayet ise ‘‘Bir kadin toprak yemeyi
aligkanlik haline getirdiginde ve giizelliginden bir eksiklige sebep oldugunda bu

davranis1 engellenir.”” seklindedir.%®®

Hasan’in (rh) rivayet ettigine gore helva ve istah agic1 yemekler yemenin bir sakincasi

olmamaktadir. Bu konu su rivayet ile drneklendirilmistir®®:

Rivayete gore kendisi sofrada ve yaninda Malik b. Dinar varken helva getirildi ve
Malik b. Dinar yemesini engelledi. Hasan, ‘‘Buyur ye.”” dedi. Mélik de ‘‘Allah’in
nimeti senin iizerinedir, soguk su bunlarin basinda gelir.”” demistir. Nebi’nin (s.a.v)
karpuz ile yas hurmay1 birlikte yedigi ve Omer b. Hattab’in karpuzu seker ile yedigi
rivayet edilmistir. Hasan-1 Basri, bugday ve bal 6ziiniin zayiflama i¢in kullanilmasinda

bir sakinca olmadigini sdylemistir.
Xix. Yeme-I¢me, Ekmegi Tuzlama ile Ilgili Meseleler
Bu boliimde de on yedi fetva zikredilmistir.
I. Ekmegi Tuzlama-Masaya Asma-Kabin Altina Koyma Gibi Durumlar

Ekmegi tuzlamak mekruhtur. Buhara imamlari ise bunda bir sakinca gérmemistir. el-
Mubhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore el-Yetime’de <*Ali b. Ahmed’e kagit tizerine

tuz koyup sonra onu ekmek iizerine koyma hakkinda soruldu ve caiz oldugunu soyledi.

b

Masaya ekmek asmak ise mekruhtur.”’ rivayeti gegmektedir. Ayrica el-Hdniyye’de

9% Alim b. Al el-Enderpeti, 143-144; Md. 28305.
995 Alim b. Al el-Enderpeti, 144; Md. 28306.
9% Alim b. Al4 el-Enderpeti, 144; 28309.
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“Ekmege tuz koyulur ve bunun ekmegin Onemi ile bir baglantis1 yoktur.”

denilmistir.%’

el-Muhitu’l-Burhdni’ de ekmegin, el-Yetime’de gegtigi lizere sekerin de bir kabin altina
koyulmasinin mekruh oldugu soylenmistir. el-Muhitu’'l-Burhdni’den gelen bir diger
bilginin ‘‘Buhara ve Semerkand’da biiylik imam sahsiyetlerin birgogunun bdyle

yaptigini, bunu yasaklamadiklarmi gordiik.”” seklinde oldugudur.®%®

Sonrasinda tekrar ekmegin yenmeyecegi durumlarda parmak ve bigagi ekmege siirmek
mekruhtur. Seyh imam Zahiruddin el-Merginani ekmege tuz koymay1, ekmegi masaya
asmay1, ekmegi kabin altina koymay1 ve tekrar yenmeyecek olan ekmege ve bicagina
ekmek siirmeyi kerih gormemisti. ‘‘Zamanimizin alimlerinden eger sonrasinda
yenecekse el ve bicaga ekmek slirmeye mekruh fetvasi vermislerdi.”” ifadesi

gecmistir. %

ii. Sakiz Cignemek

el-Muhitu’l-Burhani’de kadinlarin sakiz ¢ignemesinde ihtilaf olmaksizin sakinca
yoktur. Alimler erkegin sakiz ¢ignemesinde ihtilaf etmislerdir. Onlardan bazilar1 bunu
hos gormemislerdir. Bazilari, eger bir erkek sakizi kadin gibi ¢igniyorsa, kendi heybeti
kadina benziyorsa, mekruhtur demislerdir. Eger bir erkek sakizi ekmek ¢igner gibi
¢igniyorsa mekruh olmadig belirtilmistir. Ayrica Semsiileimme Halvani’nin, ‘‘Hakli
bir sebep oldugu miiddetge erkek olsun kadin olsun ikisinin sakiz ¢ignemesinde bir

sakinca yoktur demistir.”” dedigi nakledilmistir.10%

iii. Olii Tavuk Yumurtas: Yemek- Olii Deve Midesini Kullanmak

Muhtelifat-1 Fakih Ebii’l-Leys’ten bu konu hakkinda “‘Bir tavuk o6ldiigiinde

yumurtalari ¢ikarsa, Ebll Hanife’ye gore ister zorla ¢iksin ister kendiliginden bunlarin

b

yenmesi cizdir.”’ rivayeti aktarilmistir.2% Olii devenin midesi konusuna gelince,

“Olii devenin midesini kullanmak ister kati ister sivi olsun caizdir. Ona gore her

97 Alim b. Al el-Enderpeti, 145; Md. 28310.
9% Alim b. Ala el-Enderpeti, 145; Md. 28311.
999 Alim b. Al el-Enderpeti, 145; Md. 28312.
1000 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 146; Md. 28313.
1001 Alim b. Al el-Enderpeti, 146; Md. 28314.
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durumda burasi tahirdir. Imameyne gore ise sivi oldugu durumda necistir ve

kullanilmaz. Kat1 oldugunda ise yikanir ve kullanilir.”” denilmistir,190?

iv. Tedavi Maksadi ile Domuz Eti Yemek-Kullanmak

Bu konuda el-Yetime’den su rivayet aktariimistir':

Yasuf b. Muhammed ve Hasan b. Ali el-Merginéni’ye, ‘‘Doktorun bu illeti yenmen igin,
senin domuz eti yemen gerekir dedigi bir hasta hakkinda, ‘Bunu yiyebilir mi?’ diye soruldu.
‘Hayir yiyemez.” dediler. ‘Sadece yemesini sdyledigi durum ile ilacin ig¢ine katilmasi
durumlarini ayirt edebilir miyiz?* denildi. ‘Herhangi bir farki yoktur.” dediler. ‘Ilacin icinde
helal olan ¢ok olmus olsa’ dediklerinde yine bir farki yoktur dediler.

Zarureten domuz eti yemenin cevazini diisiiniirsek bu fetvanin takvayi esas alan bir
yaklasim ile verildigini diisiinebiliriz. Ancak zarureten haram olan1 yemek hususunda

ihtilaf yok iken zarureten haram olan ile tedavi hususunda ihtilaf vardir.
v. Kirpi-Yilan Yemek-Panzehir Olarak Kullanmak

Hasan b. Ali’ye kirpi ve yilan yemek ya da uzman doktorun hastaligin tedavisinin yilan
zehrinde oldugunu sdylemesi ile yilan zehrinden yapilan ilaci kullanmak hakkinda

bunun helalligi sorulmus ve helal olmadigini sdylemistir.1%%

Ali b. Ahmed’e havarilere ve kdlelerine vermek tizere iki tiir ekmek yapan kimse
hakkinda soruldu. ‘‘Havariler bunlar1 yese, giinah iktisap ederler mi? deyince bu

onlara mekruh olur.”” demistir.19%

vi. Kedi Salyasi Karisan Yemek Hakkinda

Ali b. Ahmed’e kedi salyas1 hakkinda ‘‘Ekmek yapilan una kedi salyas1 karigirsa bunu
insanlar yiyebilir mi?’’ diye soruldu. ‘‘Hayir yiyemez.”” demistir. Eb(’1-Fazl’a bigak
ile ekmek kesen kimse hakkinda bunu mekruhlugu sorulmustur. ‘‘Mekruh degildir.”’
demistir. Yine ayni1 konu hakkinda EbGi Hamid’e sordum. Yine ‘‘Mekruh degildir.”
demistir. Ali b. Ahmed’e ayni soru soruldu. ‘‘Durum hakkinda bir diisliniiliir. Eger

hamur siit ile karilmigsa mekruh degildir ve sakincasi yoktur. Eger siit ile karilmig bir

1002 Alim b. Ala el-Enderpeti, 146; Md. 28315.
1003 Alim b. Ala el-Enderpeti, 146-147; Md. 28316.
1004 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 147; Md. 28317.
1005 Alim b. Al el-Enderpeti, 147; Md. 28318.
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hamur degilse bu Acemlerin yaptig1 davraniglardandir. Ancak etin bigak ile

kesilmesinde bir sakinca yoktur.”> demistir.10%

Vii. Insan Teri, Kam, Siimiigii ve Disi Hakkinda

Insan teri, siimiigii ve kan1 hakkinda ‘‘Bunlardan biri et suyuna ya da suyun igine
damlarsa, o et suyundan yenir veya sudan igilir mi?’’ diye sorulmustur. ‘‘I¢ine diistiigii
seyi bulandirmazsa sakincasi yoktur, diger tiirlii tabi olarak pis sayilmis olur.”’ cevabi

verilmistir.10%

Insanin disi, unu giitiirken diisse ve kirilsa, nassa gore o bugday yenmez. Ancak o
zaman bunca bugdaya ne olacagi, topraga mi gomiilecegi yoksa hayvanlara mi
verilecegi sorulmustur. ‘‘Hayvanlara yedirilmez.’” demislerdir. Burada hayvan disine
de deginilmis ve bugdayi disleyen fare hakkinda fetva sorulmustur. ‘‘Boyle bugday1

yemek caiz midir? ‘‘Evet, zaruretten dolay1 yemek caizdir.”” denilmistir.19%®

Viii. Inek-Esek Giibresi ile Ates Yakmak

Ebl’l-Fazl’a inek giibresi ve esek diskisi ile firin1 atesleyen bir kimse hakkinda “‘Bu
firmda ekmek pisirmesi caiz midir?”’ diye soruldugunda ‘‘Caiz degildir.”’ cevabini
vermistir. Sayet lizerine su serpilirse kerahetin gidecegi, buna dair Irak halkinin 6rfii
bulundugundan bahsedilmistir. Yasuf b. Muhammed’e ayni soru hakkinda soruldu.
Tahir olan kiillerini kullanilmadiktan sonra zaruret olmaksizin kullanimi cdiz degildir.

Fetvanin bu goriise gore verildigi zikredilmistir,0%

el-Fetdva'l-Attabiyye’de “‘Bir yere dayali, yaslt ya da solunu sagimin iizerine koymus

bir halde yemek ve igmek mekruhtur. Et, bigak ile kesilmez.”’ rivayeti aktariimistir. 101

iX. Kafir Olan Babaya Ikram

Bu konuda ‘‘Kéfir olan babaya sarap ikram edilmez ve kadeh verilmez. Baba kendisi
alir. Babasi ile sarap satmaya gitmez. Domuz eti veya les olmadikca giicii miktarinca

sakinir.”*1%! Ayrica burada Miisliiman bir kimsenin mesru olmayan bir durumda nasil

1006 Alim b. Al el-Enderpeti, 147-148; Md. 28319.
1007 Alim b. Ala el-Enderpeti, 148; Md. 28320.
1008 Alim b. Al el-Enderpeti, 148; Md. 28321.
1009 Alim b. Al el-Enderpeti, 148-149; Md. 28322.
1010 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 149; Md. 28323.
1011 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 150; Md. 28324.
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hareket edecegimi gosteren ‘‘Miisliiman sarap igilen ve murdar et yenen sofraya

oturmaz.”’ fetvasi da nakledilmistir.1*?

X. Aswrt Kilolu Olmak

Boliimiin son fetvasi en-Nevdzil’den gelmistir. Buna gére Muhammed b. Mukatil, su

asir1 kilo hakkinda sdyle rivayet etmistir:

Karin iki ¢esittir. Bunlardan biri, bir kimsenin karninin agirt kilo sebebi ile biiyliimesidir ve
bu mekruhtur. Ancak biiyiik bir karin ile yaratilmigsa, karninin biiytikliigii kilodan kaynakli
degilse o zaman bir sakincas1 yoktur. Fakih, Restilullah’tan (s.a.v) rivayet edilen bir rahibin
te’vili, sisman rahiplerdir. Eger yaratilistan boyle ise bu onlara dahil degildir. 102

4.3.6.2. Tedavi, Tlaclar, ‘Azl ve Diisiik Yapma Hakkinda

Bu boliim konu tertibince on dokuzuncu sirada yer almaktadir. Bu boliimde on sekizi
tedavi ve ilaglar, on fetvasi ‘azl ve diisiik yapma hakkinda olmak iizere toplam yirmi

sekiz meseleyi ihtiva etmektedir.
i. Kemik ile Tedavi

Bu bélim Imam Muhammed’in (rth) Siyerii’l-Kebir’de yaranmn iyilestirilmesi
konusundaki rivayeti ile baglamistir. Buna gore, Ebi Umame el-Bahili’nin (r.a.)
Restlullah’1n (s.a.v) yiizlinii kemikle tedavi ettigi rivayet edilmistir. Hadiste tedavinin
sakincasini olmadigina dair bir delil oldugu goriilmektedir.1%** O zaman *‘Insanlardan
tedaviyi sakincali gorenlerin, tedavi alanlarin sifayr ilagtan degil Allah’tan

beklediklerini gormeleri gerekir.”” sonucunun ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir.10%°

ii. Kemiklerin Aidiyeti ve Kullanim Sartlart

Imam Muhammed’in (rh) insan ve domuz kemigi hari¢ koyun, inek, at ya da binek

hayvanlarindan digerlerinin kemikleri ile tedavide bir sakinca olmayacag:

nakledilmistir. 016

1012 Alim b. Ala el-Enderpeti, 150; Md. 28325.

1013 Alim b. Ala el-Enderpeti, 150; Md. 28326.

1014 flyas Ugar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medine’de Ortaya Cikan Hastaliklar ve Tedavi
Yontemleri”, Pamukkale Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy 8 (2017): 196-218.

1015 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 197; Md. 28493.

1016 Alim b. Al el-Enderpeti, 197; Md. 28494.
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Insan ve hayvanlardan domuz kemigi disinda kemikle tedaviye hicbir agiklamaya
muhta¢ olmadan cevaz verildigi ayrica kemik 1slak ya da kuru iken hayvan
bogazlanmis yahut 6lii ise mutlak olarak cevaz verildigi nakledilmistir. Eger hayvan
bogazlanmis ise 1slak yahut kuru olsun onun kemiginin tahir ve 1slak yahut kuru olsa
da ondan her ¢esit faydalanmanin miimkiin oldugu sdéylenmistir. Boylelikle bu tiir bir

kemikle her cesit tedavinin miimkiin olacag: vurgusu yapilmustir.10%’

Bir diger rivayetin ise hayvanin 6lii olmasi durumunda onun kemiginden ancak kuru
oldugunda faydalanmanin miimkiin olmasi hakkindadir. Sayet yas ise tedavide

kullanilmasi caiz olmayacag1 séylenmistir.1%8

iii. Insan Kemigi Ile Tedavi

€z-Zehira’dan insan kemiginin tedavide kullanimina dair rivayet aktarilmistir. Bazi
alimler, ‘‘Necisliginden dolay1 insanin bir uzvundan yararlanmak caiz degildir.”’
derken bazilar1 ise ‘‘Insanin saygmligindan dolay: cdiz olmaz.”’ dedikleri rivayet
edilmistir. Ikinci goriisiin sahih olan gériis olduguna vurgu yapilmistir. Imam
Muhammed’in ‘‘Kolunda insan kemigi oldugu halde namaz kilarsa bu caiz olmaz.”’
goriisii nakledilmistir. Dolayisiyla bu goriisiin, kemigin necasetine delalet etmis
oldugu anlasilmistir.2%® Bu husus giiniimiiz fikhi tartismalarmi da olusturmaktadir.
Zarureten tedavi, insan organlarinin nakli ve bagislanmasi bu sorular arasindadir.
Nitekim Baydar, ‘‘Oldiikten sonra oldugu gibi hayattayken de insanmn herhangi bir
parcasinin satisa konu olmamasi, fikih kitaplarinda insanin miikerremligi ve onur

sahibi olusu ile gerekgelendirilmektedir.”’ derken bu konuya dikkatimizi cekmistir. 102

iv. Kopek Kemigi Ile Tedavi

Kopek kemigi ile tedavi ciiz oldugu soylenmistir. Alimlerimiz bu sekilde soylemis

oldugu vurgusu yapilirken Hasan b. Ziyad’in, ‘‘Kopek kemigi ile tedavi caiz degildir.”’

goriisii de nakledilmistir.1%%*

1017 Alim b. Ala el-Enderpeti, 197; Md. 28495.

1018 Alim b. Al el-Enderpeti, 198; Md. 28496.

1019 Alim b. Al el-Enderpeti, 198; Md. 28497.

1020 Tyba Erkog¢ Baydar, “Fikhi Acidan insan Kavrami: Bezm-i Elestten Kabre Insamin Miikellef
Olusunun Seriiveni”, icinde Insan Nedir? Islim Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker ve
Ibrahim Halil Uger, 1. bs (Istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 484.

1021 Alim b. Al el-Enderpeti, 198; Md. 28498.
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V. Kopek Disinden Protez Dis yapimi

Fakih Eba Ca’fer’in (rh), imam Muhammed’in disi diisiip yerine kopek disi takan ve
sabitleyen bir adam hakkinda cevaz vermedigi rivayetine yer verilmistir. Ancak bunu
yapmig birisinden disi sokmesi beklenmemistir. Kendi disini ikinci bir defa
sabitlediginde ve kuvvetlendirdiginde, zararsiz bir sekilde sokmek miimkiin ise takmis
oldugu kopegin disini sokmesi gerektigi sOylenmistir. Sayet zarar vererek
cikarilabiliyorsa bu durumda disin sokiilmeyecegi ve o sekilde kalacagi sOylenmistir.

Herhangi birinden de bu disi sokmesi i¢in bir yardim istemeyecegi sylenmistir.122

vi. Diger Hayvanlarin Tedavide Kullanimi

el-Yetime’den aktarilan rivayete gore Nebi (s.a.v), iginde kurbaga bulunan ilagtan

kullanmay1 yasaklamis oldugu nakleidlmistir.%?3

el-Muhitu’l-Burhdni’den gegen rivayete gore ise kilo almak i¢in hayvanin girtlagini
yiyen bir kadin, doyma miktarindan fazla yemediginde bir sakincasi olmayacagi,
doyacak kadar yediginde ise bunun haram olacagi soylenmistir. Fetdvad Ehli
Semerkand’da gegen rivayete gore ise kadin esi igin kilo almak istiyorsa bunda bir
sakincanin olmayacagi, ¢iinkii bunun miibah bir is i¢in miibah bir fiil oldugu ifade

edilmistir.1024

vii. Kan Alma

en-Nevazil’de gegen rivayete gore, kendisinde bir hastalik goriilen bir kimseye doktor,
‘“Kanin ¢ok ve birazin1 almamiz gerekir, almazsak dlme tehlikesi var.”” derse o zaman
bu kimsenin sorumlu olmayacagi sdylenmistir. Ayrica, ishal olup ve gozleri
iltihaplandiginda tedavi edilmedigi i¢in kisiyi gii¢siiz birakmasi ve sonuncunda kisinin

6lmesi durumunda yine o kimseye bir giinah sorumlulugu olmayacag soylenmistir.1%%°

el-Huldsa’dan aktarilan rivayete gore, bir kimse aciktigi halde, yemek yemeye giicii

varken yemediginde giinahkéar olacagi ve kisinin kendine yetecek kadar yemesinin farz

oldugu sdylenmistir. 102

1022 Alim b. Ala el-Enderpeti, 198; Md. 28499.
1023 Alim b. Ala el-Enderpeti, 198; Md. 28500.
1024 Alim b. Ala el-Enderpeti, 199; Md. 28501.
1025 Alim b. Al el-Enderpeti, 199; Md. 28502.
1026 Alim b. Al el-Enderpeti, 199; Md. 28503.
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viii. Disi Esek Siitii Ile Tedavi

Bu konuda el-Muhitu’I-Burhdni’den bir rivayet aktarilmistir. Fakih Burhaniiddin, disi
esek siitii ile tedavinin, gozetimi yapildigi takdirde sakincasi olmayacagini sOylemistir.
Sadriissehid (rh) ise tizerinde tefekkiir edilmesi gerektigini soylemistir. Ona gore, esek
stitii haramdir ve haram bir sey ile sifalanmak da haramdir. Sadriigsehid’in rivayeti
sOyledir:

O (Bu konu) sdylendigi anlamdan bagka bir sey ifade eder. Hig siiphesiz haram bir sey ile
sifalanmak, sifasi bilinmiyorsa ciiz degildir. Haram bir seyin sifali oldugu biliniyorsa ve
ondan baska da ilag bulunmuyorsa onunla tedavi olabilir. Imam Muhammed’in Kitibii'l-
esribe’de ne goriis getirdigini bilmez misin? O, s0yle demistir: Eger bir kimse susuzluktan
Oleceginden korksa o kimse eger susuzlugunu gideriyorsa sarap igebilir. Eger sdylenen
miktar kadar i¢ip susuzlugu giderse, kifayet miktarindan daha fazla i¢mez. Bazi Belh
ulemasina Ibn Mes’ud’un sézii hakkinda soruldugunda soyle soylediler: Allah (c.c), sizin
sifan1z1 size haram kildig1 bir seyde var etmemistir. Bdylece onlar, ‘‘Bu céiz degildir.”’

dediler. Eger Abdullah b. Mes*id ila¢ hakkinda bdyle s6ylemisse, o ilag haram olamayan bir
ilag olarak biliniyordur. Ciinkii o helali harama tercih eder.%?’

el-Muhitu’l-Burhdni’den gelen rivayet ise soyledir:

Ihtiya¢c durumunda haramligin ortaya ¢ikmasi haramda sifa olmayacagim gostermez bilakis
helal olur demek caizdir. Doktorun kendisine sarap igmesi i¢in isaret ettigi hasta hakkinda
Belh imamlarindan bir grubun bu konu hakkinda diistiniilmesi gerektigini sdylenmistir. Eger
onun gergekten sifali oldugunu biliyorsa onu viicuduna almasi helal olur. Fakih Abdiilmelik
hocasindan nakille ‘‘Haram bir seyi viicuduna almak helal degildir.”” demistir.0%®

Yukaridaki bir rivayette domuz kemigi ile tedaviye cevaz verilirken burada neden
verilmedigine dair bir soru akillara gelmektedir. Bu eserin fetvd mecmuasi oldugunu
daha onceleri ifade etmistik. Miiellif, bu 6rnekte oldugu gibi var olan tiim fetvalar
derlemis aksine aralarinda bir tercihe gitmemistir. Bunu géstermek adina bizler de

burada bir tercihe gitmedik.

Bunlara ek olarak, en-Nevdzil’den gelen rivayetin sonunda hayvanlarimn siitiiniin i¢imi
konusunda nakil yapilmistir. Tedavi maksadiyla safra kesesine parmagini sokan kisi
hakkinda EbG Hanife’nin ‘Mekruhtur.”’, EbG Yhsuf’un ‘‘Mekruh degildir.”” dedigi
nakledilmistir. Fakih Ebii’l-Leys’in ise EbG Y#suf’un goriisiinii tercih etmis oldugu

sOylenmigtir. Fetava’l-Haniyye’de ise ‘“Tedavi i¢in eti yenenin siitii i¢ilir.”” konusunun

1027 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 199-200; Md. 28504.
1028 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 200; Md. 28505.
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ihtilafli olduguna deginilmis oldugu goriilmektedir.’%?°® Ayrica hamurun, sifali oldugu

bilinip yara iizerine konulmasinda bir sakinca olmayacag: sdylenmistir, 0%

iX. Muska Takmak

es-Siraciyye’de muska takmanin bir sakinca olmadigi ancak onu tuvalette ve kurban
keserken c¢ikarmasi gerektigi sdylenmistir. Doktor veya bir baskasi cinden dolay1
muskay1 yaksa, bazilar1 bu cahil avamin igidir diye fetva vermislerdir. Asure giinii i¢in
stirme siirmekte bir sakinca olmayacagi, ancak Nevruz giinlerinde kapilarin {izerine
koyulan muskacilarin haserat icin yazdiklar1 yazi ve oklari mekruh oldugu

soylenmistir. 03!

X. Hacamat Yapmak

el-Fetava'l-Attabiyye’de ayn ikinci yarisinin cumartesi giiniinde hacamat yapmanin
giizel ve ¢ok faydali oldugu, aymn ilk yarisinda yapilirsa mekruh goriildiigi rivayet

edilmistir.19%?

Ayrica bu bolimiin son meselesi el-Muhitu’[-Burhdni’de gelen rivayettir. Buna gore,
““Koleleri Nafi, Bereket, Yesar, Meclisii’s-seytan beyne’s-sems ve’z-zil diye
isimlendirmeyin. Bir ¢ocuk dogdugunda onun basini1 kana bulamak mekruhtur.”’

denilmistir.9%

Bundan sonraki on fetva ‘azl meselesi hakkinda gelmistir. ‘Azl cinsel iliski sirasinda
erkegin menisini, hamile birakma endisesi ile karisinin ya da kdolesinin rahmine

ulasmadan disariya bosaltmasidir.
Xi. ‘Azl

Bu konuda ilk olarak sahabenin uygulamasina bakilmistir. Restilullah’in ashabinin ‘azl
meselesinde ihtilaf ettikleri sdylenmistir. Ali (r.a.) buna mekruh derken ibn Abbas, Ibn
Omer ve Ibn Mes’ud bunu kerih gérmedikleri ifade edilmistir. ‘Bu bizim ashabimizin
tercih ettigi yoldur.” kayd1 diistilmiistiir. Ancak ulemanin evli kadin hakkinda ‘Kadinin

rizasi ile azl gerceklesir.” ve Ebli Hanife’ye gore evli cariye hakkinda da ‘Efendisinin

1029 Alim b. Ala el-Enderpeti, 200; Md. 28506.
1030 Alim b. Ala el-Enderpeti, 201; Md. 28507.
1031 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 201; Md. 28508.
1032 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 201; Md. 28509.
1033 Alim b. Al el-Enderpeti, 201; Md. 28510.
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rizasi ile ‘azl gergeklesir.” dedigi rivayet edilmistir. Imameyn’e gére ise cériyenin
kendi rizast1 ile bu gergeklesebilmektedir. Memlike olan cariyenin ise ittifakla rizasina

bakilmamakta oldugu sdylenmistir. 934

Fetava Ehli Semerkand’da konuya bagka bir agidan yaklasilmistir. Buna gore, kisinin
kotii zamanlarda fesadin yayilmasi ve ¢ocugun kotii biri olmasi endisesi ile kisinin,
kadinin rizas1 olmaksizin ‘azl yapmasinin caiz oldugunu ve bunun ‘azl konusundaki

nihai goriis oldugu sdylenmistir.1%®

Kadinin rahmine biraz meni ulastiktan sonra ‘azl yapmak isterse bu miibah olup
olmayacagi sorusu sorulmustur. Meniye rah iiflenecek kadar bir miiddet gectikten
sonra kisi bunu yapmak isterse, boyle yapmasi uygun olmayacagi soylenmistir. Kisi,
rih iiflenecek kadar bir miiddet gegmeden Once ‘azl yapmak isterse, bu konuda

ulemanin ihtilafi s6z konusudur. Bazilarinin, kisinin ‘azl yapmasina ‘helal olur.’

dedikleri vakidir.036
Xii. Cocuk Diisiirmek

Fetava Ehli Semerkand’da kadinin heniiz hilkate biirinmemis ¢ocugunu diisiirmek
istemesi durumunda buna hakki oldugu sOylenmistir. Ancak Fakih Ali b. Musa el-
Kummi (rh), bunun mekruh olduguna dair rivayeti nakledilmistir. Bunun sebebi,
meninin rahme ulastiktan sonra hayat bulmasi 6zelliginin oldugudur. Herhangi birinin
bir sey yapmasina ihtiya¢ duymadan ve dogrudan ona ruh iiflenecegi ifade

edilmistir.19%7

el-Haniyye’den gelen rivayete gore, mahrem olan kisi av yumurtasini kirarsa tazmin
etmekle yiikiimlii olacaktir. Ciinkii o, avlanmanin aslindandir. Buradaki durumda da
karsilig1 olursa ceza alacagi sdylenmistir. Ciinkii glinah kazanmaktan daha az bir sey
olmamistir. Bu ylizden herhangi bir 6zilir olmaksizin cenini diisiiriirse, katil giinahi
almayacag1 ifade edilmis ancak kadin cenin olustuktan sonra diisiirmiis ise gurre
verilmesi gerektigi vurgulanmustir.®®® Burada el-Haniyye’den gelen av ile ilgili

rivayetin konudan bagimsiz oldugu diisiiniilebilir. Ancak dikkatle bakildiginda av

1034 Alim b. Al el-Enderpeti, 202-203; Md. 28511.
1035 Alim b. Ala el-Enderpeti, 203; Md. 28512.
1036 Alim b. Al el-Enderpeti, 203; Md. 28513.
1037 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 203; Md. 28514.
1038 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 203-204; Md. 28515.
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yumurtasint bilerek kirma ile hamile kadmin bilerek gocugunu diisiirmek istemesi

kiyas edilmistir.

el-Muhitu’l-Burhdni’de Nikah konusunda gegtigi belirtilen bir konuya Fetdvd Ehli
Semerkand’da soyle deginilmistir:

Hamile oldugu bilinen ve emziren bir kadinin siitii kesilse ve diger ¢ocugunun bundan kotii
etkilenmesinden endise duysa ve babanin da siit anne tutacak durumu olmasa, kadinin
bebegini diisiirmek suretiyle tedavi olmasi miibah midir? Herhangi bir uzvun olugmadig:
bilinen meni, alaka ya da embriyo oldugu miiddetce miibah olur dediler. Ciinkii (heniiz) insan
degildir. insanin olusumu giinler alir.1%%®

ez-Zehira’da ise insanin olusum siirecine dair say1 verilmistir. Buna gore, yaratilisin
belirme ve ruhun iiflenme siirecinin toplamda yiliz yirmi giin ile smirli oldugu
sOylenmistir. el-Yetime’de ise Ali b. Ahmed’e hilkate biirinmemis cenini diisiirmek
hakkinda sorulan bir sorudan bahsedilmistir. Onun ‘‘S6z konusu kadin hiir bir kadin
ise bu konu da tek bir goriis yeterli olmaz. Ancak bu cariye hakkinda ise bu konuda
ihtilaf  edilmistir. Sahih olan gorlis cariyenin engellenmesidir.””  dedigi

nakledilmistir.*%4°

el-Muhitu’l-Burhani’de bebek hareket etmeden dnce, hacamat yaptirmak, kan almak,
sirta saki1z yapistirmakta bir sakinca olmadigindan ancak bebek hareketlendikten sonra

dogum yaklasmis oldugu i¢in kadinin bunlari yaptirmamasi gerektiginden

bahsedilmistir. 104!

ez-Zahiriyye’de hacamat konusunda nakil yapilmistir. Buna gore, Nebi’den (s.a.v)

gelen “‘Isra gecesinde meleklerden bir grup melege denk gelmedim ki bana ‘Ya

b

Muhammed! Ummetine hacamati emret.’ demis olmasinlar.”” rivayeti delaleti ile

herkes i¢in miistehab oldugu sdylenmistir.1%42

Bu boliimiin son rivayeti Seyh Ali et-Tirmizi’nin Nevddiri’l-Usiil’deki su goriisiidiir:

Viicuttan kan ¢ikisinin bedeni zayif diigiirdiigli umumun sdyledigi bir sdzdiir. Elli yagini
geemis olan kimsenin hacamat yaptirmayi azaltmasi gerekir diigiincesi de yanlistir. Bu gorts,
bu timmetin goriisiinden degildir. Clinkii bu timmetin nuru, Ka’b’in (r.a.) ‘‘Tevrat’ta kiyamet
giinii nebilerin dirileceklerini ve her bir Nebf ile iki nur olacagini ve ona tabi olan her bir
kimsenin de bir nuru olacagini okudum. Muhammed (s.a.v) ise kiyamet giinii dirilecek ve her

1039 Alim b. Ala el-Enderpeti, 204; Md. 28216.
1040 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 204; Md. 28217.
1041 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 204; Md. 28518.
1042 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 204; Md. 28519.
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bir sa¢ telinden ve bedeninden bir nur ¢ikacak ve ona tabi olanlardan ise iki nur sagacaktir.
Sicaklik, kan ve nuru bir araya toplar. Eger kisi hacamat olmazsa, viicut 1sis1 artar ve bunun
sonucunda oOliir. Boylelikle hacamat, bu timmete miistehdb olmustur.”” rivayetinden daha
fazlasidir. 1043

4.3.6.3. Siinnet Olma, Boya Yapma, Tirnak Kesme, Sa¢ Tiras Etme, Kadinin

Sacim1 Kesmesi ve Onu Baskasimin Sacina Eklemesi Hakkinda

Bu béliim konu tertibince yirminci sirada yer almaktadir. Bu boliimde otuz ii¢ fetva

ele alinmistir.
i. Siinnet Olmanmn Yasi

Siinnet olmanin azami siiresinin on iki yasina kadar oldugu ge¢mektedir. ilk vakti ile
ilgili EbG Hanife’nin, ‘‘Onun hakkinda bilgim yoktur.”” dedigi nakledilmistir. EbQ
Ysuf ve Imam Muhammed’den ise bu konuda bir rivayet gelmemistir. Yine ulema bu
konuda ihtilaf etmisler ve bazilari, siinnet olmanin asgari yast yedi; bazilari, dokuz;
bazilari, on oldugunu sdylemislerdir. Vakidt’'ta gecen rivayette ise daha genel bir
gergeve ¢izilmis ‘‘Siinnet olmak i¢in miistehab olan vakit yedi yas ile on iki yas
arasindadir. Bazilar1 herhangi bir vakit tayin etmemislerdir. Eger ¢ocuk siinnet
olmanin acisina dayanabilecek durumda ise siinnet edilir, acisina dayanacak durumda
degilse siinnet edilmez.”” seklinde ifade edilmistir.’%* Giiniimiizde bebeklik
doneminde siinnet olmanin tibbi bilgisine sahip oldugumuzu diisiiniince, herhangi bir
yas belirtmeyenlerin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Yas belirtenlerin ise kendi

donemlerine kadar gelen uygulamanin bdyle oldugu ile ilgilidir diyebiliriz.
ii. Siinnet Olmanin Onemi

Bu konuda tek rivayet olarak ‘‘Siinnet olmak, Efendimiz’in (s.a.v) siinnetidir. Misir
halki siinnet olmay1 terk etmek iizere ittifak ettiklerinde Imam, diger siinnetleri
miidafaa ettigi gibi bu konuda da onlarla miicadele ettigini sdylemislerdir.”” rivayeti

aktarilmistir. 104

1043 liklim b. Ala el-Enderpeti, 205; Md. 28520.
1044 Alim b. Ala el-Enderpeti, 206; Md. 28521.
1045 Alim b. Ala el-Enderpeti, 206; Md. 28522.
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iii. Siinnetin Uygulanisi

Bu konuya dair rivayet el-Uyin’dan gelmistir. Buna gore, siinnet olan ¢ocugun
derisinin tamami kesilmeyecegi, derinin yarisindan fazlasi kesilmisse siinnet olmus
sayilacagi, sayet derinin yarist veya daha az bir kismi kesilmigse siinnet olmusg

sayllmayacagi belirtilmistir.1%4°

Salatii'n-Nevazil’de Siinnet olmamis bir c¢ocugun, zorlama olmaksizin dersini
kesmenin miimkiin olmadigindan bahsedilmistir. Hasefesi goriinen ¢ocugu gorenler,
stinnet oldugunu zannederlerse bu konu sika raviler ve Ehl-i Basra tarafindan
tartisilmistir. “‘Bu, siinnetin miimkiin oldugu durumlarin aksine, siinnet i¢in zorlama

b

yapilmaz ve oldugu gibi birakilir.”” denilmistir. Mecusilerden yagh ciliz biri

Miisliiman oldugunda ise Ehl-i Basra, ‘‘Sayet gii¢ yetiremiyorsa siinnet olmaz’’

demislerdir.04’

el-Fetava'l-Attabiyye’de ise asil siinnetin -kisi yapabilirse- kendi kendine siinnet
olmak oldugunu sdylenmistir. Eger yapmazsa evlenmek istediginde ya da cariye
aldiginda siinnet olacagi belirtilmis ve Kerhi’nin, Kebir’inde ‘‘Hamamci siinnet eder.’’

rivayeti aktarilmigtir. 1948

Fevaid-i Riistiigfi’ de ise ¢ocugun siinnet olduktan sonra derisi hasefesini 6rtecek kadar

uzarsa kesilmesi, eger bu derece degilse kesilmeyecegi zikredilmistir.1%4°

iv. Kadinlarin Siinneti

Bu béliimde, kadinlarin siinneti konusunda birgok rivayet geldiginden bahsedilmistir.
Baz1 alimler onun siinnet oldugunu zikretmislerdir. Dolayisiyla bazi alimler de bu
sekilde anlatmislardir. Buna delil, imam Muhammed’in eserinin Hiinsa bdliimiinde,
hiinsanin siinnet olacag: ifadesi gosterilmistir. Sayet mekruh bir durum ise siinnet
olmamaktadir. Sebebi ise hiinsanin kadin olma ihtimalinin olmasidir. Bu takdir tizerine
bir erkegin siinnet yapmas1 cdiz olmayacagindan ve failin yoklugunda fiil mazur
olacagindan bdylece hilkmen sorumlulugun diisecegi soylenmistir.2®®° Bu konuya dair

nihai fetvayr Semsiileimme Halvani, FEdebii’l-Kadi isimli eserinde vermis,

1046 Alim b. Ala el-Enderpeti, 206; Md. 28523.
1047 Alim b. Ala el-Enderpeti, 207; Md. 28524.
1048 Alim b. Alé el-Enderpeti, 207; Md. 28525.
1049 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 207; Md. 28526.
1050 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 207; Md. 28527.
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“‘Kadinlarin siinneti mekruhtur.”” demistir.}®! Giiniimiizde baz1 Miisliiman iilkelerde
kadinlarin  siinneti uygulamasinin devam ettigini biliyoruz. Bu uygulama,
Peygamberimizin ‘Siinnet olmak, erkekler i¢in bir siinnet kadinlar i¢in bir fazilettir.”’
hadisi serifine dayandirilmaktadir. Ancak giincel tibbi gelismeler ise kadin siinnetinin
uygulamasi sebebiyle kadinlarin tibben olumsuz etkilendigini gostermektedir.
Dolayis1 ile hadis-1 serifte belirtilen fazilet derecesi siar seviyesinde olan silinnet
anlaminda olmayip kadinlarin tercihine birakilmistir. Ancak uygulanagelen kabile ve

toplumlarda bunun dini olarak degil 6rfi olarak sekillendigi goriilmektedir.
V. Cocugun Kulagini Delmek

Farkl1 bir mevzu olmasina ragmen yine viicuda miidahalelerden biri oldugu i¢in burada
gectigini diisiindigimiiz, gocugun kulagini delmek meselesi ise el-Hdniyye’de gelen

fetva ile aydinlatilmistir. Buna gore, ¢ocugun kulagimi delmekte bir sakinca yoktur.1%%2

Vi. Insan ve Hayvanlarin Kisirlastirilmast

Bu boliimde aktarilan ilk rivayette ‘‘Bize gore, insan disinda hayvanlarin
kisirlagtirilmasinda bir sakinca yoktur. insanlardan onu kerih sayanlar vardir.”’
seklinde bir agiklama yapilmistir. Devaminda Icaratii’l-Asl’dan bir alint1 yapilmis ve
insanin kisirlagtirilmasinin ittifakla haram oldugu soylenmistir. Vakiat’in Kitabii’s-
Sayd ve'z-Zebaih boliimiinde ise insan1 kisirlastirmanin, mesru menfaate miiteallik bir
durum olmadig: belirtilmistir. Bundan dolay1 kerdhiyyet manasi, kisirlagsmay1 elde
etmeyi istemekle ilgilidir. Ciinkii bunu elde eden kisinin kadinlar arasina karigmasi

miimkiin olacaktir.19%3

el-Muhitu’l-Burhdni’de atin kisirlastirilmasindan bahsedilmis ve Semsiileimme
Halvani’nin, serhinde ‘‘Ashabimiza gore onun bir sakincasi yoktur.”” dedigi
nakledilmistir. Seyhiilislam ise serhinde, onun haram oldugunu séylemistir. Ancak at
disinda hayvanlardan bir bagkasinin kisirlagtirilmasinda herhangi bir yarar olmasi
takdirde bir sakinca olmayacagi, herhangi bir yarar olmadiginda haram olacag:

belirtilmigtir. 19

1051 Alim b. Ala el-Enderpeti, 208; Md. 28528.
1052 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 208; Md. 28529.
1053 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 208; Md. 28530.
1054 Alim b. Ala el-Enderpeti, 208-209; Md. 28531.
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Yine el-Haniyye’de de insanin kisirlagtirilmast mekruh oldugu gecmektedir. ihtilam
olma erginligine ulasmamis veya hadim olmus bir kimsenin kadinlarin yanina
girmesinde bir sakinca olmadig1 sdylenmistir. Buna ek olarak, ihtilam olma yasini on

bes olarak belirlendigi zikredilmistir.%%°

en-Nevazil’in Udhiye boliimiinden aktarilan rivayete gore ise bir zararin 6nlenmesi ve
bir yarar olmasi halinde kedinin kisirlagtirilmasinda bir sakinca olmamaktadir.

Vakiat’tan gelen rivayet ise daha genel olup Hhayvanlarin kisirlagtirilmasinda bir

sakinca olmadigini vurgulamaktadir, 0%

vii. At-Esek Ciftlestirmek

Bu konuda sadece bir rivayet gelmistir ve o da Serhu’t-Tahdvi’de gegmektedir. Buna
gore, ‘At ile esegi, esek ile at1 giftlestirmeye gerek yoktur.”” denilmistir.1%’
viii. Hayvanlarin Zehirlenmesi

Bu konuda el-Muhitu’l-Burhdni’den  ‘‘Hayvanlarin  zehirlenmesine gelince,
ashabimizdan bazilar1 onu kerih gormislerdir. Bazilar1 ise cevaz vermislerdir.”

seklinde rivayet alinmistir. el-Hdaniyye’de ise koyunlarmm daglanmasi konusuna

deginilmis ve bir sakincas1 olmadigi sdylenmistir. %%

iX. Tirnak Kesme

en-Nevdzil’de bu konuya dair su rivayet aktariimigtir'9:

Cuma giinii tirnak kesme zamanidir. Eger tirnaklar Cuma giiniinden 6nce uzamigsa buna
ragmen cuma giinii kesmek i¢in bekletiliyorsa bu mekruhtur. Ciinki kimin tirnaklari uzunsa
onun rizki dar olur. Eger tirnaklar ¢ok uzamamigsa, hadisi seriflere uymak igin teberriiken
cuma giinii beklenir. Bu miistehabtir. Clinkii Hz. Aise (r.anha) Restlullah’tan ‘‘Kim cuma
giinii tirnaklarini keserse, Allah onu diger cuma giiniine ve hatta {i¢ giin fazlasina kadar tiim
belalardan korur.

1055 Alim b. Ala el-Enderpeti, 209; Md. 28532.
1056 Alim b. Al el-Enderpeti, 209; Md. 28533.
1057 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 209; Md. 28534.
1058 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 209-210; Md. 28535.
1059 Alim b. Al el-Enderpeti, 210; Md. 28536.
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Ayrica kesilen tirnaklarin ve uzayan saglarin topraga gomiilmesi gerektiginden
bahsedilmekle birlikte ¢ope atilabilecegi de sOylenmistir. Ancak onlarin tuvalete ve

yikanilan yere atilmasinin mekruh oldugu ve hastalik getirdigi ifade edilmistir.%®°

el-Fetdva l-Attabiyye’de ise daha genel bir ifade kullanilmig, gomiilecek seyler dort

cesit oldugu ve bunlar, tirnak, sag, hayiz bezi, kan olarak siralanmigtir. 196

X. Erkegin Tirasi

Bu boliimde bir erkegin biyik tiraginin nasil olmasi gerektiginden bahsedilmistir. Buna
gore, ‘‘Bir erkegin biyigin1 kas sekli olacak sekilde kisaltmasi gerekir.”” denilmistir.
el-Haniyye’de ise bir erkegin biyigimi tist dudagi ile sinirli olacak sekilde kisaltmasi

gerektigi, boylece kas gibi sekil almis olacag: vurgulanmistir.1%62

Xi. Olaganiistii Durumlarda Tirnak Kesme-Buyik Uzatma

el-Muhitu’l-Burhani’de ise hadari konumda olmayan ve cihada katilan kimselere dair
“Tiim bu bahsettiklerimiz gazi olmayanlar hakkindadir. Ancak Daru’l-harb’de gazi
olanlara gelince, kendilerine silah olmasi i¢in tirnaklarini uzatmalari menduptur.
Diismanin goziinde heybetli goriinmek icin bryiklarini uzatmalar1 da menduptur.”

seklinde fetva verilmistir.1%6

Bir diger husus ise gogiis ve sirt killarint almak hakkindadir. el-Yetime’den aktarilan
rivayette ‘‘Ebl’l-Fazl’a goglis ya da sirt killarim1 alma hakkinda yapilabilir mi diye

sordum. Bu edep disidir, dedi.”” seklinde fetva verilmistir.196

Xii. Sakal Tirast

Bu konuya dair el-Miiltekat’ta sakalin tutulabilecek kadar uzun olmasinda bir sakinca
olmadigi, ger bir tutumluk miktardan uzun oldugunda kisinin onu kesecegi, degilse
oldugu gibi birakmas1 gerektigi soylenmistir. Ayrica sakal uzadiginda kenarlarindan
diizeltme yapmasinda bir sakinca olmamaktadir. Buna ek olarak Kerahiyyetii’t-
Tecnis’de Restlullah’tan (s.a.v) su rivayet aktarilmustir: “‘Biyiklarimizi gizleyiniz,

29

sakallarinizt bagislaymiz.”” Bunun anlaminin, biyiklarmizi kisaltin, sakallarinizi

1060 Alim b. Ala el-Enderpeti, 210; Md. 28537.
1061 Alim b. Ala el-Enderpeti, 210; Md. 28538.
1062 Alim b. Al el-Enderpeti, 210; Md. 28539.
1063 Alim b. Al el-Enderpeti, 211; Md. 28540.
1064 Alim b. Al el-Enderpeti, 211; Md. 28541.
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oldugu gibi birakin demek oldugu ifade edilmistir. ‘Onlar1 siinnette belirtildigi gibi
bir tutumluk miktardan farkli olarak tiras etmeyin, kesmeyin, eksiltmeyin.”’

demektir.106°

el-Mudmardt’tan kadina benzemedigi siirece kaslar1 ve yiiziin killarin1 almakta bir
sakinca olmayacag1 aktarilmistir, 0%

er-Ravzatii’z-Zendiisi’de sa¢ ve sakal kesiminin nasil olduguna dair uygulamadan
bahsedilmistir. Sa¢ i¢in kokten tiras etmek ve kisaltmak siinnet iken sakal i¢in siinnet

olanin sakali ikiye ayirip yahut tiras etmek oldugu ifade edilmistir. %

Tiras olmanin siinnet olusuna dair ‘“Tahavi tirag olmanin siinnet oldugunu sdylemis
ve bunu ii¢ alime dayandirmistir.”” rivayeti nakledilmistir. el-Hiicce’nin ‘Efendi ve
Sehitlerin Hiikiimleri’ bahsinden aktarilan rivayete gore, erkekler kotii bir is yapmasi

durumunda tevbe edip saglarm tiras ettikleri soylenmistir. 0%

Konuya dair ez-Zehira’da soyle bir rivayet aktarilmistir:

Siyer’in Elfaz-1 Kiifiir boliimiiniin yirmi besinci fasli, peygamberlerle alakali bir konu
hakkindadir. Burada bir kimse digerine, ‘‘Sacini1 tirag et ve tirnaklarini kes, bu Restilullah’in
(s.a.v) siinnetidir.”” dese, digeri de ‘‘Siinnet olsa da bunu yapmam.’’ dese bu kiifiir olur.
Ciinkii o kimse bunu siinneti red ve inkar kabilinden sdylemistir.1%%°

Xiii. Kesilen Sacin Kullanimi

Bu konuya dair rivayet ez-Zehira’dan gelmistir. Buna gore, bir kimsenin sacin ortasini
tirag etmesinde bir sakinca olmadig1 sdylenmistir. Ancak kisinin, sag1 egirmek i¢in
baskasina vermesi mekruh olmaktadir. Bu “‘Ciinkii bunu yapinca diyarimizdaki bazi

Mectsi ve kafirlere benzemis olunur. Onlar saglarini ip egirme disinda da gonderirler.

b

Ancak saglarimi tamamen tirag etmezler, percemlerinden kisaltirlar.”” rivayeti ile

aciklanmigtir. 1070

1065 Alim b. Al el-Enderpeti, 211; Md. 28542.
1066 Alim b. Al el-Enderpeti, 211; Md. 28543.
1067 Alim b. Al el-Enderpeti, 212; Md. 28544.
1068 Alim b. Al el-Enderpeti, 212; Md. 28545.
1069 Alim b. Al el-Enderpeti, 212; Md. 28546.
1070 Alim b. Al el-Enderpeti, 212; Md. 28547.
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Xiv. Kadinin Sacini Kesmesi

el-Muhitu’l-Burhani’de kadinin sagin1 ne sebeple kesitigine bakilmistir. Bir kadin
sacinin tamamen kestirdiginde, ona isabet eden bir hastaliktan dolay1 ise bunda bir
sakinca olmayacagi sdylenirken erkege benzemek i¢in yapmasinin mekruh olduguna
fetva verilmistir. Fetvad boyle olunca kadm, dini hiikiimlere gore giinahkar

sayllmaktadir.10

XV. Saca Sa¢ Ekleme

Bu hususta boliimde gecen “‘Bir kadin diger bir kadinin sagini sagina eklerse bu
mekruhtur. Ancak sa¢1 olmayan insana ruhsat verilmistir. Kadin onu alir ve kaslarinda
kullanir. Bu Ebl Yusuf’tan gelen rivayettir.”” rivayeti konu hakkinda Ebt Yasufun

goriisiinii yansitmaktadir.1972 e

-Haniyye’de ‘‘Kadinin kaslarinda ve per¢emlerinde bir
miktar kil eklemesinde bir sakinca yoktur.”’ denilmistir. A#fabiyye’de ise ‘‘Bagkasinin
sacini ekleyen kadinin namazi hakkinda aralarinda ihtilaf etmislerdir. Tercih edilen
goriise gore bu caizdir.”” fetvasi verilmistir.!°”® Bu konuya dair son rivayet, basinin 6n
tarafinda sa¢it olmayan kimse hakkinda ‘‘Alacagi paranin miktarin1 artirmak icin
degilse, tacirlerin sa¢ ektirmelerinde bir sakinca yoktur.”’ seklinde gelmistir. Bu
rivayet, kisinin hizmet i¢in bir kdleyi satmak istemeyip satmadigi durumuna delil

olarak gosterilmistir.1074

xvi. Kasik, Yiiz ve Kas Tiiylerinin Alinmas

Boliimiin son fetvalart Camiu’I-Cevami”den gelmistir. Buna gore, kisi kasik tiiylerini
eliyle tirag eder ve eger dayanabiliyorsa kanatarak alabilir.°”® Ayrica Eb Yasuftan
erkegin yiiz ve kas tiiylerini almasinin cdiz olduguna dair rivayet aktarilmistir. Bu
hususta ‘Bir kadin bu konuda Hz. Aise’ye (r.anha) sordu. O da bir sakincas1 yoktur.

Yiiziinden sana eziyet veren seyleri gider, dedi.’ seklinde rivayeti de zikredilmistir.1%7

1071 Alim b. Al el-Enderpeti, 212; Md. 28548.
1072 Alim b. Ala el-Enderpeti, 213; Md. 28549.
1073 Alim b. Ala el-Enderpeti, 213; Md. 28550.
1074 Alim b. Ala el-Enderpeti, 213; Md. 28551.
1075 Alim b. Al el-Enderpeti, 213; Md. 28552.
1076 Alim b. Al el-Enderpeti, 213; Md. 28553.
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4.3.6.4. Insan ve Hayvana Cerrahi Miidahale Yapilmasi ve Bunun Miimkiin

Olmadig1 Durumlarda Hayvanlarin Oldiiriilmesi Hakkinda

Bu boliim konu tertibince yirmi {igilincli sirada yer almaktadir. Bu béliimde yirmi

dokuz fetva ele alinmistir.
I. Sezaryen Dogum

Bu boliimiin ilk fetvasi sezaryen dogum hakkinda olup bu islem kadinin karninin
kesilmesi sonucunda ceninin ortaya ¢ikarilmasi islemidir. Bu konuda ilk fetva Fetava
Ebl Leys’ten aktarilmistir. Buna gore, 6lmiis hamile bir kadinin, karnindaki ceninin
canli olmadig1 biliniyorsa karnindan kii¢iik bir sekilde yarik agilacagi, kanaate gore
karnindaki ceninin canli oldugu disiincesi agir basiyor ise karninin tamamen

yarilacagi sdylenmistir. 10"’

el-Kudari’den aktarilip Fetava Ebl Leys’in nikah béliimiinde gegtigine gore, bekar bir
kiz esi ile tam birlesme olmaksizin iliskiye girse ve bir sekilde rahmine meninin ulasip
hamile kalmas1 durumunda, dogum zamani yaklastiginda, kadinin 6zriiniin bitecegi

soylenmistir. 107

Bir bagka durum ise bebegin anne karninda bir kazaya maruz kalmasi sonucu, onu
parcalar halinde ¢ikarmaktan bagka yol olmadigi durumudur. Devaminda pargalama
islemi yapilmadig1 takdirde annenin de 6liimiinden endise edilmesi halinde bebegin
canlilifina bakilacagi, anne karninda 61ii ise bunu yapmakta bir sakinca olmazken anne

karninda hayatta ise bu kesime fetva verilmeyecegi soylenmistir. 10"

ii. Karisma-Birlesme Durumu

Bu konuda el-Kudri’den gelen rivayet ele alinmistir. Bir kimsenin, diger bir kimsenin
incisini yutmasi ve herhangi bir mal birakmadan 6lmesi halinde, o kimsenin karni
yarilmayacagi, onun iizerine diisenin incinin kiymetini vermek oldugu séylenmistir.
Ayrica Kitabii'l-Hitan’1in ikinci faslimin basinda inciyi yutan kimsenin karni
yarilacagindan bahsedilmistir. Bu boliimde yine bir kimsenin bir bagkasinin on
dinarim1 yutmus oldugu bir olay zikredilmistir. Yutan kimsenin o6ldiigiinde karm

yarilacagi zikredilmistir. Bu boliimde gectigi lizere ‘Inci yutan kimse ile 6len hamile

1077 liklim b. Ala el-Enderpeti, 221; Md. 28572.
1078 Alim b. Ala el-Enderpeti, 221; Md. 28573.
1079 Alim b. Ala el-Enderpeti, 221; Md. 28574.
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kadm durumlar arasinda fark yoktur. iki durumda da karninda bir sey sallanryordur.’
denilmistir. Ancak Uyin’da gectigi iizere bu durumlar farkli olmaktadir. Inci yutan
kimsenin meselesinde, karninin yarilmasina izin verirsek bu durum kendi i¢inde malin
korunmasi i¢in en yiice insan hiirmetinin iptalini icermekte oldugu, hamile kadinin

durumunun ise bunun gibi olmadig1 sdylenmistir. %%

el-Fetdva 'l-Attdbiyye’de annesinin karninda topraga gomiilen canli cenin hakkinda
fetva nakledilmistir. Buna gore, kabrin kazilacagi veresenin beyani ile 6len kadinin
karninda c¢ocuk oldugunu O&grendiklerinde, onu canli olarak ¢ikaracaklar

sdylenmistir, 108

lii. Kisinin Kendi Uzvunda Tasarrufu

Ik olarak el-Muhitu’l-Burhdni’de, Fetdvd Ebli Leys’ten ‘‘Yiyecek les dahi
bulamayacak kadar fakir bir kimse 6lmekten korksa ve ellerimi kesin, benden bir parca
alin onu yiyeyim dese bunu yapamaz.’’ rivayetine yer verilmistir. Ayn1 konuya dair
el-Haniyye’de ‘‘Boyle bir sey istemesi dogru olmaz. Fakir bir kimsenin kendinden bir
parganin kesmesini ve yemesinin uygun olmayacagi durumu da boyledir.”” goriisii

rivayet edilmistir.18?

iv. Kopek Edinmek ve Vahsi Kopegi Oldiirmek

Vahsi ve saldirgan kdpegin oldiiriilmesi hususunda Fetdava Ehli Semerkand’dan s6yle

bir rivayet aktarilmigtir:

Koyde bir adamin azgin bir kdpegi olsa ve her geceni 1sirsa, koy halki zarari ortadan
kaldirmak icin bu kopegi 6ldiirebilir. Sayet 1sirirsa sahibine tazmin gerekir mi? Isirmadan
once ona yonelirlerse tazmin gerekmez mi? Eger ona yonelirlerse tazmin gerekir. Bu olay,
egri duvarmn birinin iizerine diismesi mesabesindedir. Eger duvar bir kimsenin iizerine
diiserse duruma bakilir.1%83

Yukaridaki fetvanin son konusuna yani egri duvarin bir kimsenin lizerine diigmesi

durumuna cevap el-Hdniyye’de verilmistir. Buna gore:

Duvar sahibinin tazmin sorumlusu olmamasi gerekir demislerdir. Eger binek hayvam
baskasinin arazisine girerse ve ekine zarar verirse, sahibi bunu tazmin etmez. Sahibinin
yonlendirmesi sebebiyle herhangi bir dahli olmadiginda, binegin fiili sahibine izafe edilmez.

1080 Alim b. Al el-Enderpeti, 221-222; Md. 28575.
1081 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 28576.
1082 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 28577.
1083 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 28578.
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Ancak onu yonlendirmesinde tazmin gerekir. Sahibinin géndermedigi durumlarda tazmin
gerekmez.1084

ez-Zehira’dan aktarilan bilgiye gore Siyer’de Ibrahim Nehai’den soyle rivayet
edilmistir: ““Nebi (s.a.v), Ehl-i Beyt’e kopek hakkinda hiikiim vermeye ruhsat
vermistir. K&pek edinebilirler. Kadi onu uzaktan gézlemler. Burada uzaktan maksat,
sehirden uzakta evleri olanlardir.”’1% Ayrica dini olarak kdpek edinmenin ancak
korunmak amaciyla caiz oldugu sdylenmistir. Avlanma i¢in kopek edinmenin de
korunma gibi oldugu vurgulanmistir. Ekini ve biiyiikbas hayvanlar1 korumak i¢in
edinmenin caiz olmas1 da bu sekilde degerlendirilmistir. Vakiat’ta bir kimsenin malinmi

korumak disinda evinde kdpek edinmesi gerekmeyecegi sdylenmistir. 198

el-Uyiin’da kopeklerin ¢ok oldugu bir kdyde kdy halkinin bu durumdan ¢ok zarar
gordiigii 0rnegi verilmistir. Buna gore, kdpek sahiplerine zarar1 ortadan kaldirmak i¢in
kopekleri oldiirmeleri emredilecegi, sdyet buna itiraz ederlerse, olayin imama
tasinacagl ifade edilmistir. el-Hdaniyye’de ise olay ‘‘Kadiya taginir.”” denilmistir. el-
Muhitu’l-Burhani’de “‘Onlara bu sekilde emredilir.”” goriisii esas alinmistir. Konuya
dair bir rivayet de en-Nevazil’in Udhiye boliimiinde yer almaktadir. Buna gore, ihtiyaci
olmadig1 halde ¢ok kdpegi olan bir kimsenin komsularina zarar vermesi durumundan
bahsedilmistir. Eger onlar1 kendi miilkii sinirlarinda tutuyorsa komsularinin bu konuda
bir sey yapamayacaklar1 sdylenmistir. Eger onlar1 umumi yola birakirsa, komsularin
bu konuda s6z hakki olacagi vurgulanmistir. Kisinin bundan da imtina etmesi
durumunda komsularin konuyu, onu bu davranisindan menetmek i¢in kadiye ya da
sahibu’l-hisbeye tastyabileceklerinden bahsedilmistir.'%®’ Buna ek olarak, tavugun,
sipanin ya da buzaginin baridirilmas: da képegin durumu ile kiyaslanmigtir. Bunun

iki durumda incelendigine dair bilgi ile mesele sona ermistir, 1088

Fetava’l-Hulasa’da ise hirsizlardan ve onlar disindakilerden korkulmadikca kopek
edinmeye gerek olmayacagina dair rivayet aktarilmistir. Aslan, ¢ita, sirtlan ve tiim
yirtict hayvanlarda bu durumun ayni oldugu ve bunun EbQl Y{suf’un goriisiine kiyas

edilmis oldugu zikredilmistir.1%8°

1084 Alim b. Al el-Enderpeti, 222; Md. 28578.
1085 Alim b. Al el-Enderpeti, 222-223; Md. 28579.
1085 Alim b. Al el-Enderpeti, 223; Md. 28580.
1087 Alim b. Al el-Enderpeti, 223; Md. 28581.
1088 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 223; Md. 28582.
1089 Alim b. Al el-Enderpeti, 223; Md. 28583.
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V. Saldirgan Kedi Hakkinda

Kediye dair fetva, Fetava Ehli Semerkand’da ‘‘Eziyet veren kediye siddet
uygulanmaz, kulagi kesilmez ancak keskin bir bigakla bogazlanir.”” seklinde yer

bulmustur.10%

vi. Evcil Hayvanlar Hakkinda

el-Fetdva’'l-Attabiyye’de EblG Hanife’nin, evcil hayvanlar ve korunma hakkinda
gorlsi verilmistir. Buna gore o, ‘“Ya bogazlanir ya yakilir, bunlar disindakileri yapan
kiymetini tazmin eder, eger eti yenen hayvanlardansa yakilmaz, kurban edilir.”

demistir. 109

el-Hdniyye’de c¢ekirgelerin Oldiiriilmesinde bir sakinca olmadigina dair fetva
verilmistir. Ciinkii onun yenmek i¢in ya da zarari ortadan kaldirmak icin katli helal

olan avlardan oldugu sdylenmistir.1%%

el-Fetava'l-Attabiyye’de ise kesimden kagan, korkan inegin kuyrugunu kesmenin bir
sakincas1 olmayacagi sOylenmistir. Hastalandiginda esegin durumu da buna kiyas
edilmistir. Ondan yararlanilmiyorsa onu bogazlayip rahat etmek ve ondan kurtulmakta
bir sakinca olmayacagi belirtilmistir. Attabiyye’den gelen rivayette yiizliniin

daglanmasiin mekruh oldugu soylenmistir.1%%

vii. Cocugun Kulagini Delmek

Bu konuya dair el-Havi’de “‘Cocugun kulagmi delmek kiyas ile mekruhtur. Istihsanen
bir sakinca yoktur.”” seklinde gegmistir. el-Yetime’de ise kulaktan bir parga kesilmesi
durumunda onun dikilecegi, birbirine kaynadiktan sonra oldugu gibi birakilacag: ve
kesilmeyecegi soylenmistir. es-Sirdciyye’de ise kangren olmus uzuv hakkinda rivayet
edilmistir. Buna gore, bagka tiirlii rahatlama imkan1 olmayan bir uzuv kangren olmugsa

kesilmesinde bir sakinca olmamaktadir.19%

1090 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 28584.
1091 Alim b. Ala el-Enderpeti, 224; Md. 28585.
1092 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 224; Md. 28586.
1093 Alim b. Al el-Enderpeti, 224; Md. 28587.
1094 Alim b. Al el-Enderpeti, 224-225; Md. 28588.
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vili. Canin Korunmasina Dair

Bir diger rivayet ise konu ile dogrudan ilgili olamamasina ragmen, canin korunmasi
esasini ilgilendirdigi goriilmiistiir. Buna gore, ‘‘Bu senin babani 6ldiirdii.”” diyerek bir
kimsenin hakkinda sahitlik eden iki adil kimsenin sehadetini kadi kabul etmedikge

katil olarak kabul edilmeyecegi zikredilmistir.19%°

Bir diger 6rnek ise gemide yangin ciktiginda yiizerek kurtulma ihtimali olmasi
durumunda -¢ogunlugun goriisiine gore- kendilerini denize atarlarsa bunu
yapmalarinin dogru oldugu fetvasi verilmistir. Ayni durumda yine kendilerini denize
attiklarinda yiizme bilmiyorlarsa bogulma ihtimalleri vardir. Sayet kendilerini denize
atmazlarsa bu sefer yanarak 6lme durumu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumlarda kalan
kimselerin, gemide kalmak ile kendilerini denize atmak arasinda tercih hakkina sahip
olduklar1 sdylenmistir.'%®® Canin korunmasina dair *‘Kendini 6ldiiren kimse, baskasim

oldiirmekten daha ¢ok giinaha girer.”> denilmistir.9%’

ix. Morfin Kullanmak

Attdabiyye’de kangrenin veya diger hastaliklarin acisini dnlemek i¢in uyusturucu bir
ilag icmekte bir sakinca olmayacag: ifade edilmistir.19% Ayrica ishal olan bir kimse
tedavi olmayip olse agligini giderici bir sey yemeyip acliktan 6len kimseye verilen

hiikmiin aksine kisinin giinah kazanmayacagi sdylenmistir, 0%

X. Yudanlardan Elde Edilen Panzehiri Kullanmak

Ebl Hanife’nin, i¢inde yilanlardan elde edilen panzehiri igmeyi mekruh gérmiis
oldugu ancak satimina cevaz vermis bulundugu nakledilmistir. Hasan b. Ali’den (r.a.)

esine panzehir verdigi rivayet edilmisgtir.1*%°

Xi. Kus, Cekirge, Karinca, Ipek Bicegi ve Eti Yenen Diger Canlilar Hakkinda

el-Muhitu ’I-Burhdni’ de aktarildigina gére Imam Muhammed, kus pisligi ve eti yenen

hayvanlarin idrarindan ila¢ yapmakta bir sakincanin olmadigini séylemistir. Diger bir

1095 Alim b. Al el-Enderpeti, 225; Md. 28589.
109 Alim b. Ala el-Enderpeti, 225; Md. 28590.
1097 Alim b. Ala el-Enderpeti, 225; Md. 28591.
1098 Alim b. Al el-Enderpeti, 225; Md. 28592.
1099 Alim b. Al el-Enderpeti, 225; Md. 28593.
1100 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 226; Md. 28594.
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durum ise susuzluk sebebi ile kisinin 6lmekten endise duydugu durumda sarabi idrara
tercih edebilecegidir. Ayrica kisiye eziyet vermeyen canlilart 6ldiirmesinin de mekruh
oldugu sdylenmistir.*%* Buna ek olarak, es-Sirdciyye’de gelen rivayette i¢inde karinca

olan odunlugu yakmakta bir sakincanin olmadigini gérmekteyiz. 102

Fetava Ehli Semerkand’da gekirgenin Oldiiriilmesinin helal oldugu ve ulemanin
karincalarin oldiiriilmesi hakkinda tartistiklarindan bahsedilmektedir. Sadriissehid,
muhtar olan fetvanin, eziyet vermeye basladiklarinda oldiiriilmelerinde bir sakinca
olmadigini ancak aksi durumda mekruh oldugunu sdylemistir. En-Nevazil’de ‘Biz de
bu goriisii benimsiyoruz.’” seklinde bir alint1 yapilarak tercih edilen goriis verilmistir.
el-Muhitu’l-Burhdni’de ise suya atmanmn cdiz olmadigi konusunda ittifak

edilmistir.%

Bir diger konu da bitin 6ldiiriilmesidir. Her haliikarda bitin 6ldiiriilmesinin céiz oldugu
sOylenmistir. Fetava Ehli Semerkand’da ise bitlerin, akrebin ateste yakilmasinin
mekruh olduguna dair bir fetvd gegmektedir. Ayrica yilani bir yere savurmak mubah

oldugu ancak edepten dolay1 kerih goriildiigii sdylenmistir.1104

Fars dilinde ‘4ly’ diye isimlendirilen ipek bocegi, kurtguklarin dlmesi igin giinese
serilse, bunda bir sakinca olmadigindan bahsedilmistir. el-Hdniyye’de ise bunun canli

baliklar giineste kurutmak mesabesinde oldugu sdylenmistir.1%

Bu boliimiin son fetvas: olarak Attabiyye’den ‘‘Hadis-1 Serif’te tebrih ve tevliye

yasaklanmistir. Tebrih, kotii seylerin 6ldiiriilmesi olarak aciklanmistir. Canli balig
1106

b

giineste bekletmek boyledir. Tevliye ise ayristirmadir.”’ agiklamasi yapilmistir.
Hadisten anlasilacag: iizere baliklarin lizerindeki zararli seyleri gidermek igin tebrih

uygulamas1 yapmak canli olan baliga zarar verdigi i¢in yasaklanmistir.
4.3.7. Cesitli Meseleler

Bu boliim konu tertibince otuz ikinci sirada yer almakta olup iki yiiz kirk yedi fetva
yer almaktadir. Tlk konu, cesitli meseleler hakkinda farkli fetvalara yer vermistir. Ikinci

konu, insanlara eziyet vermek ve keraheti hakkinda fetvalar1 kapsamistir ve ii¢ kisma

1101 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 226; Md. 28595.
1102 Alim b. Ala el-Enderpeti, 226; Md. 28596.
1103 Alim b. Ala el-Enderpeti, 226; Md. 28597.
1104 Alim b. Ala el-Enderpeti, 227; Md. 28598.
1105 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 227; Md. 28599.
1106 Alim b. Al el-Enderpeti, 227; Md. 28600.
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ayrilmistir. Son konu ise Fetret Doneminde dilencilerin, iftiracilarin ve zalimlerin
oldiiriilmesi hakkinda fetvalari ihtiva etmistir ve el-Muhitu’I-Burhdni’den oldugu gibi

nakledilmistir.
4.3.7.1. Cesitli Meseleler Hakkinda

Bu boliimde namaz kilmayan kadina esinin davranisi, kadinin giysi lizerinden erkege
dokunmasi, bagkasi i¢in haram bir seyi tutmak, zalim sultana bagkaldirmak, kur’an
kiraati, ilim tahsil etmenin Ustiinliigli, yahudilerin kabir yapmak i¢in miilk satin

almalar ve ¢esitli irtifak haklar ile ilgili on bes meseleye yer verilmistir.
I. Namaz Kilmayan Kadin

Namaz kilmayan bir kadin ile evli olan bir kimse onunla bosanacagi; namaz kilmayan
bu kadin ile yakinlik kurmadiginda, mehir miktar1 kendinde hazir bulunmuyorsa,
kadin1 bosamamasi daha dogru olacagi sdylenmistir. Muhammed b. Hasan’in dostu
Ebl Hafs el-Kebir, ‘“Allah o kadin1 ve mehrini o kimsenin boynunun borcu kilmistir.
Namaz kilmayan kadin ile birlikte olmak, zaruri olmaksizin viicudunun herhangi bir

yerine bakmak mekruhtur.”’ demistir.}1%

€z-Zehira’dan aktarildigina gére Mecmiiu 'n-Nevdzil’de sdyle gecmektedir:

Gobek ile diz kapagi arasi hari¢ mubah olur. Bu ikisi arasi miibah olmaz. Ulemamizdan
bazilar, ““Tki sart ile bu konuda bir sakinca olmaz. Bunlardan ilki, hizmetginin sakall1
olmamasidir. Ciinkii bu durum sakall1 birine hakarettir. Tkincisi, hizmetginin sakall1 olmasi
durumunda ayagina dokunamaz. Yine bu durumda hizmetgiye hakaret vardir.”” demislerdir.

ii. Kadimin Giysi Uzerinden Erkege Dokunmast

Bu konuda el-Muhitu’l-Burhdni’de Fakih Eb0 Ca’fer, Seyh imam Ebd Bekir’in,
“Topuklarina kadar ayaklarina dokunmasinda bir sakinca yoktur. Ancak baldirina
dokunmak ve giysi lizerinden birlikte olmak mekruhtur.”” dedigini nakletmistir. Ayrica
Seyh Ebi Bekir, ‘‘Bir kimse anne babasinin ayaklarina dokunabilir. Ancak onlarin
baldirlarina dokunmaz.”” de demistir. es-Sirdciyye’de ‘‘Eger fitne endisesi yoksa
yabanci kadin kolenin giysi lizerinden erkeg§e dokunmasinda bir sakinca yoktur.”’

denilmistir.}1% Ayrica el-Yetime’den Hucendi’ye giysi iizerinden annenin karnina ve

1107 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 264; Md. 28738.
1108 Alim b. Al el-Enderpeti, 264; Md. 28739.
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2

sirtina dokunmanin cevazina dair sorulan soruya ‘‘Evet caizdir.”” cevabini verdigi

nakledilmistir. 1%

iii. Baskast icin Haram Bir Seyi Tutmak

el-Muhitu’l-Burhdni’de baskasi i¢in i¢ki gibi haram bir seyi tutan kimse hakkinda,
““Onun igki gibi haram bir sey olduguna inanarak tutuyorsa, onu tutan Miisliiman da
olsa mekruh degildir. Sayet kafir bir kimsenin tutusu gibi onun mubah olduguna dair

inanc1 varsa o zaman mekruh olur.”” fetvasi verilmisgtir,!11

iv. Zdlim Sultana Baskaldirmak

Enes b. Mélik’e zulmiinden dolayi sultanlarina karsi gelmek isteyen kimseler hakkinda
‘Bu onlar i¢in helal midir?” diye soruldu. ‘‘Eger hepsi ayni fikirde olan on iki bin kisi
iseler sultana kars1 gelebilirler. Ancak sayica bundan daha az iseler o zaman sultana

kars1 gelemezler.”” demistir.*!!

V. Kur’dn Kiraati veya Ilim Tahsil Etmenin Ustiinliigii Hakkinda

Fakih Ebt Bekir’e Kur’an kiraati mi yoksa ders ¢alismasi m1 fakih i¢in daha iyidir?
diye sordular. Fakih Ebli Muti’in ‘Ashabimizin kitabina isitmeksizin sadece bakmak,
gece ibadetle sabahlamaktan daha faziletlidir.” dedigini rivayet etmistir.**? Ayrica en-
Nevizil’de Eba Asim’in ‘Hadis talep etmek, miiflislerin isidir.” dedigi rivayet
edilmistir.}!'® Goriilmektedir ki ulema arasinda bu konuda bir ihtilaf mevcuttur.

Bazilar1 Kur’an kiraatini 6nemli bulurken bazilar1 ilim tahsil etmeyi 6ncelemislerdir.
vi. Iyiligi Emretmek Kotiiliikten Men Etmek Hakkinda

en-Nesefiyye’den iyiligi emretme kotiiliigli engelleme hakkinda aktarilan rivayet

sOyledir:

Bir giin Tiirklerden olusan bir grup toplandi. Emir ve digerleri kotii bir durumda idiler.
Seyhiilislam onlar1 kotiilikten men etti ancak onlar bunu terk etmediler. Muhtesib hazirlandi.
Insanlar en serefli imamin kapisindan geldi. Onlar1 ayirmak igin igkilerini doktiiler. Bir grup
fukaha ile birlikte gittiler. I¢kilerin bir kismini aldilar. Onlar1 da doktiiler. Bazilarmin sarap
kiiplerine tuz koyup mayalanmaya biraktilar. Seyh boyle demisti. ‘iddia etmeyiniz, sarap
kiiplerinin hepsini kirimiz. Igine tuz katilmissa kalan saraplari dokiiniiz’ demistir. el-
Mesiil’de “‘Miisliimanlarin saraplar1 dokiin, onlarin sarap kiiplerini kirin, onlar1 sokakta

1109 Alim b. Ala el-Enderpeti, 264; Md. 28740.
1110 Alim b. Al el-Enderpeti, 264-265; Md. 28741.
111 Alim b. Al el-Enderpeti, 265; Md. 28742.
1112 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 265; Md. 28743.
113 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 265; Md. 28744.
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sergilediklerinde sokaklarinizi degistirin, onlara herhangi bir yiikiimlilik yoktur.”
denilmistir. Yine ‘‘Ehl-i zimme’nin saraplarimi dokenler, sarap kiiplerini kiranlar, halk
arasinda bunlar1 sergileyenlerle iyiligi emretme kotiiliigii engelleme maksadiyla sokaklari
ayrranlarin duruma da bdyledir ve herhangi bir yiikiimliiliik yoktur.”” demistir. !4

Vii. Yahudilerin Kabir Yapmak I¢cin Miilk Satin Almalari

Yahudilerden Miisliimanlarin evlerinden bir ev ya da bir bahge alip bunu kendileri igin
kabir olarak kullananlar hakkinda ‘Buna mani olunabilir mi?’ diye sorulmustur.
““Hayir buna olunamaz.”” demistir. Ciinkii onlar bunlarin maliki olmuslardir ve
Miisliimanlar gibi dilediklerini yapabilirler. Bu rivayet el-Mebsit'ta su sekilde

dogrulanmistir:

Komsgusunun evine gelen giinesi, riizgar engelleyecek yahut duvarinda kap1 ve pencere igin
yer agacak sekilde bina yapan ev sahibi bunlar1 yapmaktan men edilemez. Eger komsusunun
evine bitisikse zarar dokunmus olur. Ciinkii bu durumda sadece kendi miilkiinde tasarruf
etmis olmaz. '

viil. Hakku’t-Teali
Irtifak haklarma dair bir 6rnek ise su sekilde aktarilmistir:

Birinin terasi diger evinkinden daha yiiksek olan ve yiiksek olanin suyunun digerine aktigi
iki komsu hakkinda, ‘‘Algak terasi olan komsu terasini yiikseltmek ya da daha yiiksek
yapmak isterse bunu yapmasi ona cdiz midir?”’ diye soruldu. ‘‘Evet.”” demistir. *‘Oviinme
sebebi ile bunu yapmak isterse men edebilir mi?’’ diye soruldu. ‘‘Hayir ancak kendinden
olan taraf yahut atik su gideri agma ile ilgili meselelerde talepte bulunabilir.”” demistir. Yine
‘Sahibinin miidahalesi olmadan ya da miidahalesi olarak kendisine su akan, terasinda delik
olusan, sahibinin bir agiklik actigi evi yikmak isterse, evine su akan kimsenin evi tekrar
yapma, tamir etme ya da akan suyu evden bosaltma yiikiimliiliigii var midir?”” diye soruldu.
“‘Hayir, onu kendi malindan insa ya da tamir eder. Ancak komsuyu mahrum eder. intifa ona
masraf yapanin hakkidir.”” demistir.'!%6

iX. Pencere Acmama Irtifak

Bir diger 6rnek et-Tehzib’den aktarilmistir. Buna gore bina sahibinin duvarda ya da
benzeri bir yerde kiiciik bir pencere agmasi engellenemez. Ancak sdyet pencere
bakmak i¢in yapilmigsa Ozellikle de kadinlarin bulundugu bédliime agilmissa,

engellenmesinin fetviya uygun olacag belirtilmistir. 11t

X. Hakku’l-Karar

Tecnisii’I-Miiltekat’ta gegtigi lizere, Imam Muhammed, kendi ve komsusunun teraslari

ayni seviyede olan kimselerin kendi ¢atisin1 yiikselttiginde komsusunun evi goriinecek

1114 Alim b. Al el-Enderpeti, 265; Md. 28745.
1115 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 265- 266; Md. 28746.
1116 Alim b. Al el-Enderpeti, 266; Md. 28747.
117 Alim b. Al el-Enderpeti, 266; Md. 28748.
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olmasi ve herhangi bir siitre koymamasi halinde, ‘‘komsusunun yiikseltmesine mani
olma hakki vardir. Eger catiyr yiikselttiginde komsusunun evi gériinmiiyor onlarin
iizerinde kaliyorsa komsu buna méni olamaz.”” demistir. Imam Nasiruddin ise ‘‘Bu

istihsan kabilindendir, kiyas goriisii komsunun mani olmasidir.”” demistir.**!8

Xi. Hakku’l-Mecra

Bu konu hakkinda su rivayet aktarilmaistir:

Ebi Hamid’e mezrasi yiiksekte olan bir kimsenin ‘Akan nehri giinliik yahut yarim giinliigiine
daha agagida arazisi bulunanlarin rizasini almadan sulama icin set cekmesi caiz midir?’ diye
sordum. Evet, dedi. Hamir el-Veberi bunu bdyle nas haline getirmistir. Onu kanun olarak
delil gostermistir. “‘Bina yapmak i¢in herkesin yolda topragi yok mudur? diye soruldugunda
eger bu toprak yolu isgal ediyorsa ve her giin gériiyorsam iste o zaman bu topragin orada
bekletilmesi cdiz olmaz.”> demistir.}*°

Xii. Siitre (Engel Koyma) Irtifak:

Bu konuda da ‘‘Kendi duvarma olabildigi dl¢iide yiikseltmek isteyen bir kimseyi
komsusu engelleyebilir mi?’’ sorusu sorulmus ‘‘Hayir, velev ki gokytiziindeki

bulutlara kadar yiikselsin.”” cevabr alinmigtr. 1120

Ebl’l-Fazl’a biiyiik nehir tizerindeki bir kazidan koyiin haracini alan vali hakkinda
‘‘Kaztya haragtan herhangi bir sey harcamadan koyliiler oray kendileri kaziyorlar. Bir
de hi¢ kazmayan, kaziya yakinin1 géndermeyen, orada arazisi bulunan yakin akrabalar
var. Oray1 sulayip sulamama hakki var midir?”’ diye soruldu. ‘‘Suyu kullanmalarinda

bir sakinca yoktur.”> cevabini vermistir, 12!

4.3.7.2. insanlara Eziyet Vermek ve Keraheti Hakkinda

Bu konu toplamda yiiz elli dokuz meseleyi ihtiva etmekte ve kendi i¢inde ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birinci kisimda seksen iki mesele, ikinci kisimda bir mesele ve ticiincii
kisimda ise yetmis alt1 mesele bulunmaktadir. Biz, eserdeki tertibi ile konular1 naklen

aktaracagiz.

118 Alim b. Ala el-Enderpeti, 266; Md. 28749.
1119 Alim b. Al el-Enderpeti, 266-267; Md. 28750.
1120 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 267; Md. 28751.
1121 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 267; Md. 28752.
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a. Birinci Kisim

I.  Bir Kimsenin Atint Bagladigi Duvarin Zarar Gormesi

Ebii’l-Kasim’a onceki adetlere muvafik olmadigi halde, evine at alan ve bu atin
komsunun evine zarar verdigi kimse hakkinda soruldugu rivayet aktarilmistir. “Acik
bir sekilde komsusunun duvarina zarar veriyorsa bundan men edilir.”” dedigi

nakledilmisgtir.**?2

ii. Kullamilmayan Yol Uzerine Agil Yapmak Haklkinda

Ebl Ca’fer, kullanilmayan yol iizerinde koyun agili yapan kimse hakkinda soruldu.
Komsularin kotii kokudan ve hirsizlik endisesinden mustaripler ve ¢obanlara da
giivenmiyorlar. Komsular bu kimseye mani olabilirler mi? Onlarin hiikkmen bu kimseyi

engelleme haklar1 yoktur, demistir.1!%

iii. Bacadan Cikan Dumanin Zarar Vermesi

Ebl Yasuf’un, evine banyo yaptiran, bunun sonucu komsularinin banyodan ¢ikan
dumandan etkilendigi bir kimseyi bundan vazgegirmek isteyenlerin buna hakki olup
olmayacagi sorusuna, ‘‘Banyodan ¢ikan duman diger komsularinin dumani kadar

olmasi durumu hari¢ haklari vardir.”” dedigi rivayet edilmistir.1*24

iv. Eski Evin Ahir Olarak Kullanilmas:

Ebii’1-Kasim’a eski hali ev olan bir yeri ahir yapan ve durumda komsusuna zarar gelen
bir kimse hakkinda sorulmus ve ‘‘Komsunun o kimseyi engelleme hakki vardir. Eger
hayvanlarn yiizii duvara dogru doniik ise bu durumda mani olamaz. Eger toynaklari

duvara dogru ise o zaman komsunun mani olma hakki1 vardir.”’ cevabini vermistir.1%

V. Kullanilmayan Yolda Binek Baglamak

Kullanilmayan yolda kapisinda bir binek bulunduran ve bu binege yular baglayan
kimse hakkinda soruldu. Yolda hakki olan her kimsenin bu binege yular baglamasina
mani olma hakki vardir. Eger yol kullanilan bir yol ise 0 zaman insanlarin selameti

icin binegi kapisinin dniinde baglar.112

1122 Alim b. Ala el-Enderpeti, 268; Md. 28753.
1123 Alim b. Ala el-Enderpeti, 268; Md. 28754.
1124 Alim b. Ala el-Enderpeti, 268; Md. 28755.
1125 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 268; Md. 28756.
1126 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 268; Md. 28757.
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Vi. Kumascilar Carsisinda Furin Acmak

Bu konuda Ebii’l-Kasim’in, ‘‘Nasir’in kumasg¢ilar ¢arsisinda firin agmak isteyenlere
mani oldugunu duydum. Bu sekilde fetva veriyordu. Umuma zarar veren tiim konular

da bdyledir.”” dedigi nakledilmistir.*?’

vii. Seyyar Sancilik Hakkinda

Ebii’l-Kasim’a umumi yola pamuk koyup satip hemen oradan ayrilan kimseye karsi
¢ikan ve pamuklarini1 yakan muhtesip hakkinda soruldu. Iyiligi emretmek hususunda
abartidir, dedi. Bu durumda bir kétiiliikk olmamasi halinde pamuklar1 misli ile tazmin
eder. Eger esek ahirinin yakilmasi ya da sarap kiiplerinin kirtlmasina benzer durumlar
gibi yakilmasinda bir maslahat goriiyorsa tazmin etmez.!*?® Burada seyyar saticilik ile
ilgili goriis verildikten sonra tazmini gerektirmeyecek hususlart da vermistir. Nitekim

esek ahir1 ve sarap kiipleri bir Miisliiman i¢in necistir.
viii. Kabirlerde Kur’in Okumak

el-Muhitu’l-Burhani’den aktarildigina gore vefat etmis bir kimsenin kabrinin civarina
oturup Kur’an okuyan varisleri hakkinda tartismislardir. ‘‘Bazilart mekruhtur, bazilari
ise mekruh degildir.”” demislerdir. Aslinda mesele ‘‘Kabirlerde Kur’an okumak
mekruh mudur?’’ sorusudur. Tercih edilen gorlis mekruh olmayacagidir. Vefat eden
kimse ‘‘Kur’dn okunmasindan faydalanir m1?”’ diye sorulmustur. Bu konuda da
tartismuslardir. En yaygin olan1 6liiniin faydalanacagidir. Fakih Ebf Bekir Iyazi, 6liim

aninda okunmasinin faydali olacagii sdylemistir.112

ix. Satimda Icab ve Kabul Hakkinda

Nevadirii Higam’da Ebl Ylsuf un ‘‘On dirheme giysi al, ancak o mala altida bir pay

bicmistim.” dedigini isittim.”’ demistir. Satic1 o senin malindir, helaldir diyene kadar

onu kabul etmemistir.'*3°

1127 Alim b. Al el-Enderpeti, 268; Md. 28758.
1128 Alim b. Ala el-Enderpeti, 269; Md. 28759.
1129 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 269; Md. 28760.
1130 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 269; Md. 28761.
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X. Hakku’l-Mecranin Istismart

Muhammed b. Mukatil’e, su ¢alip onu tarlasina ve bagina akitan bir kimse hakkinda
soruldu. ‘‘Arpa ve saman gasp edip binegine yediren kimse gibi malin1 temizler. Bu
kimse gasp ettiginin kiymetini vermesi gerekir. Binekten dolay1 kazandigini da temize

cikarir. Kiymet dememiz sehven oldu. Dogru olan mislinin verilmesidir.”” demistir.!t3!

el-Muhitu’l-Burhdni’de gectigi lizere zahidlerin bazilarindan soyle aktarilmistir:
‘“‘Bagina doniisiim olmaksizin su akan bir kimsenin baginin kesilmesi emri verildi. Biz
bagin kesilmesini sdylemeyiz.’’ ez-Zehira’da ise ‘‘ Akan miktar kadar tasadduk ederse

daha iyidir. Hilkmen buna gerek yoktur.”” denilmistir.}**?

Xi. Mahsulden Kalanlarin Alinmasi

€z-Zehira’da ‘‘Karpuz toplandiginda kalanlar1 orda birakip gitseler, eger biraktiklarini
insanlar toplasinlar diye birakmislarsa bir sakinca yoktur. Bu bugdayi alip basagini
birakmak gibidir. Birakildiginda insanlarin toplamasi adet olmussa almakta bir sakinca
yoktur.”” denilmistir.}**® Ayrica bu hususta ‘‘Ekim icin bir tarla kiralayan kimse,
hasadin1 yapip genellikle insanlarin biraktigi kadar mahsul geriye birakmis olsun.
Tarla sahibi bu yeri sulamasi sonucu orada tekrar mahsul ¢iksa, ¢ikan mahsul tarla

sahibinindir.” rivayeti de aktarilmigtir.113

Xii. Izinli veya Izinsiz Bir Arazinin Ekilmesi

el-Muhitu’l-Burhani’de gegtigine gore Fakih Ebii’l-Kasim’a bir kimsenin izni
olmaksizin tarlasini eken kimse hakkinda soruldu. Tarla sahibinin hasat zamanina
kadar durumdan haberi olmamustir. Ogrendiginde ise buna riza gostermistir. ‘‘Eken
i¢in bu durum hos karsilanir m1?”” diye sorulmustur. Evet, cevabini vermistir. Bazilari
ona, ‘‘Eger tarla sahibi raz1 olmadim deyip sonra razi oldum.”’ deseydi, yine hasadi
elde etmesi hos karsilanir m1?’’ sorusuna ise ‘‘Onun durumu hos goriiliir.”” demistir.

Fakih, ‘‘Bu istihsandir ve biz bunu tercih ederiz.”’ demistir.'*3

1131 Alim b. Ala el-Enderpeti, 269; Md. 28762.
1132 Alim b. Ala el-Enderpeti, 270; Md. 28765.
1133 Alim b. Ala el-Enderpeti, 270; Md. 28763.
1134 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 270; Md. 28764.
1135 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 270; Md. 28766.
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el-Haniyye’de sahibinden ekebilmek i¢in ekin arazisi alan bir kimse i¢in Fakih Ebii’l-

Kasim, ekmek i¢in bu yeri aldiklarinda ya da kiraladiklarinda onun pay1 hakkinda

sorulmustur ve sdyle cevap vermistir:

Xiil.

Eger bu tohum bag yahut agag ise mahsul, ilk ¢ikan tohumun verecegi paydir. Eger bu isin
erbab1 mahsulden anliyorsa, tohum onlara helal olmaz. Eger erbab1 anlayamiyorsa tohum
onlara helaldir. Bu durumda sultanin verginin yarisini yoksullara tasadduk etmesi gerekir.
Eger bunu yapmazsa giinahkar olur. Tohumun verecegi pay onlara ve rizasi ile onu yiyene
heléldir. Bunlar 6rneklik iceriyor. Ekinlik ve topragimi ekemeyen kimsenin tarlasinin haract
vergi kaleminde Miislimanlarin menfaatine kullanilmak iizere imama o6denir. Boylece o
toprak sahibinin miilkii olur.!*36

Hayvanlara Zil Takmak

Hayvanlara zil takma konusunda ulema ihtilaf etmistir. Kerahetinden bahsedenler i¢in

gazve ve digerleri gibi sefer durumlar1 da aynidir. Bu kisi normal zamanda, seferde de

kerih olacagini soylemektedir. Ayrica ¢ocuklarin ayagina takilan ¢ingiraklarin da kerih

oldugu soylenmistir.

1137

Imam Muhammed’in bu konudaki gériisii su sekilde aktarilmgtir:

Darulharb’de savasa giderken hayvanlara zil takmak mekruhtur. Bu ulemamizin goriistidiir.
Hig siiphesiz bineklere zil takmak Darulharbde de mekruhtur. Ciinkii diismanlar, zil sesi ile
Miisliimanlarin yerini sezebilir. Eger Miislimanlar azinliktalarsa birden saldiriya gecip
onlarla savasabilirler. Sayet Miislimanlar onlardan sayica ¢ok ise bu durumda kafirler
onlardan kacacaklar ve kendilerini koruma altina alacaklardir. Ayrica Darulislimda ¢olde
giden bir binici, oralarda hirsizlarin olup olmadigindan endise duymasi hususunda, “‘Zil ve
cingirak igin zikrettigimizdir.”> demisgtir. 38

Yine Imam Muhammed Siyer’de ise bu mesele hakkinda séyle demistir:

Darulislamda olan bir durumda eger biniciye bir menfaati var ise bir sakincas1 yoktur. Zilin
yararlari su sekilde siralanir. Birincisi, kafileden birisi yolunu kaybederse zilin sesi ile
bulabilir. ikincisi, zil sesi kurt ve benzeri gibi zararli gece hayvanlarim kafileden uzaklastirir.
Uclinciisii, zil sesi hayvanlarin temposunu artirir. Bu, at nalina benzetilebilir, 11

xiv. Def Vurmak

Insanlar def vurma hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1, ‘‘Bir sakincas! yoktur.”

demistir. Muhammed b. Sirin, ‘‘Omer b. Hattab bir ses isittiginde hosuna gitmedi ve

onun ne oldugunu sordu. Oradakiler, diigiin yahut siinnet merasiminden geldigini

sOylediler. Bunu duyduktan sonra onayladi.’’ rivayetini aktarmistir. Bazilari,

1136 Alim b. Al el-Enderpeti, 270; Md. 28767.
1137 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 271; Md. 28768.
1138 Alim b. Al el-Enderpeti, 271-272; Md. 28769.
1139 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 272; Md. 28770.
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““Mekruhtur.”” demistir. Eba Leys ise ‘‘Kastanyet, ¢ingirak ile birlikte ¢alinan def,
ittifakla mekruh olmasi lazimdir. Bunun aksi eski zamanlarda ¢alinmis olmasidir.”’

demisgtir.*14°

XV. Miisliiman Bir Kimsenin Icki Satmast

Imam Muhammed el-Cdmiu ’s-sagir’de, ‘Miisliiman biri icki satip iicretini alsa icki
saticisinin iizerine bu aldigi bor¢ olarak yiiklenir. Bor¢lunun bu borcu 6demesi
mekruhtur. Satic1 Hristiyan olsa bir sakincasi yoktur ve borcu 6der.’’dedigi rivayet

edilmistir.1*4

xvi. Kolenin Boynuna Halka Takmak

el-Cdamiu ’s-sagir’de “‘Bir kimsenin kolesinin boynuna halka takmasi mekruhtur.
Bunun agiklamasi, demirden yapilmis basin hareketini kisitlayan bir kolyedir. Bu
zalimlerin arasinda yaygin bir adettir.”’ denilmistir. Ayrica es-Sirdciyye’de
““Kagmasindan endise ettiginde kelepce takmasinda bir sakinca yoktur.”” ve
Isbicabi’de ‘‘Kagmasindan endise edildiginde boynuna bukagi gecirilebilir.”’

rivayetleri de ilave edilmistir.}142

xvii. Devlet I¢in Ucretli Memur Olmak

Bu konuda ‘‘Hiikiimdar tarafindan Miislimanlar i¢in diistinerek ve adilce kim elgi
gorevlendirmeye kalksa o kisi ticretli olur. Kisi kendinden emin degilse bu vazifeyi

devredebilir.”’ rivayeti aktarilmigtir, 143

xviii. Kopek Edinmek-Beslemek

Bir kimsenin bir mali korumasi disinda, yani av kopegi degilse, kdpek edinmesi
mekruhtur.*#* Ayrica kdpegini ve esegini kesen kimsenin bununla kedisini doyurmasi
caizdir. Bununla ya da meyteden herhangi bir parca ile domuzu doyurmasi caiz

degildir.114°

1140 Alim b. Ala el-Enderpeti, 272; Md. 28771.
1141 Alim b. Ala el-Enderpeti, 272; Md. 28772.
1142 Alim b. Ala el-Enderpeti, 273; Md. 28773.
1143 Alim b. Al el-Enderpeti, 273; Md. 28774.
1144 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 273; Md. 28775.
1145 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 273; Md. 28776.
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xiX.  Uyku ve Uyku Vakitlerine Dair

Giindiiziin ilk saatlerinde, aksam ile yats1 arasinda uyumak mekruhtur.'® Ayrica bir
kimsenin temiz olarak, sag tarafina ve kibleye donerek bir saat uyumasi miistehabtir.

Sonra sol tarafina donebilir. 14

xX. Kil ve Tiiy Tiras Etmek

Buyiklar tirag etmek bidattir. Stinnettir diyenler olmustur. Kasik tiiylerini tirag etmek

siinnettir. Gobege kadar olan kismin tiiylerini koparmak da boyledir.'4®

XXi.  Sogutucunun Yanina Firin Yapmak

Komsusu, sogutucuya sahip olan bir kimsenin hemen yanina firin insa etmek istese
bunda engellenmez. Ancak daha dogru olani, kisinin firin1 sogutucunun yanina
yapmamasidir.!'4° Burada bizim bildigimiz sogutma cihaz1 olan buzdolab1 degil dogal
yontemlerden bahsedilmektedir. Zira eskiden kisin yagan karin biriktirilip sogutucu
yapildig1 bilinmektedir. Maslahat geregi kisinin komsusu bu tarz bir yere sahipse

yaninda onun malin1 giderecek bir meslek icra etmek kerih goriilmiistiir.

Fetivi Ahi’dan Farsga bir rivayet aktarilmistir. Buna gore Kadi Burhaniiddin’e,
‘“Adam yash adami terk etti ve bazilarini1 basibos birakti. Ardindan bir kimse geldi ve
kalanlar1 kaldirdi. Bu ikincisidir. Ciinkii ilk gelenler o yerin sahipleridirler.”” dedigi

nakledilmistir. %

xxii. Dilenciye Para Vermek

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore el-Cdmiu’s-sagir’de ‘‘Cuma Camisinde
dilenen kimseye tasadduk etmemek gerekir. Halef b. Eyyiib, eger Kadi olsaydim Cuma

mescidinde dilenene sadaka verenin sahitligini kabul etmezdim.”” demistir.1!°!

xxiii. Bugday Kiimesinin Bir Tarafina Necaset Bulagmast

Bugday kiimesinin bir kismina necaset sigrasa, bunu gozii ile gérmedigi ve

bilmediginde, necaseti gidermenin 6lgiisii bir yahut iki kafizdir. Temizlemek boyle

1146 Alim b. Al el-Enderpeti, 273; Md. 28777.
147 Alim b. Ala el-Enderpeti, 274; Md. 28778.
1148 Alim b. Ala el-Enderpeti, 274; Md. 28779.
1149 Alim b. Al el-Enderpeti, 274; Md. 28780.
1150 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 274; Md. 28781.
1151 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 275; Md. 28782.
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olur. Sonra bunu ya da satim ya da hibe yoluyla miilkiinden c¢ikarir. Kalanlarin

necasetten temizlendikten sonra yenmesi helaldir.'1%2

XXIV. Gayri Miimeyyiz Kiiciigiin Hadis Rivayeti ve Sahitligi

Soyleneni anlamayacak kadar kiiciik yasta iken hadis isiten bir kimse biiyiidiiglinde
bunu muhaddisten rivayet etmesi caizdir.!*>® Ayrica igindekileri anlamayacak kadar
kiigiik bir cocuga anlasma metni okunsa biiyiidiiglinde buna sahit olmasi caiz degildir.
Icindekileri anlamayan balige de belge okunsa ona sahit olmasi caiz degildir.
Anlamasa bile hadisleri isitmis olsa rivayet etmesi céiz olur. el-Fetdva’l-Attabiyye’de
““Kim hadisleri dinleyerek almigsa icazet olmaksizin rivayet etmesi cadizdir.”’ rivayeti

aktarilmistir. 1154

XXV. Zaruri ve Kifii Olarak Ilim Tahsil Etmek

el-Muhitu’l-Burhani’de ‘‘Kelam ilmi 6grenmek hakkinda tartisilmistir.”’; Fetdva'l-
Huldsa’da sadece ‘‘Miinazara’’ belirtilmistir. Yine el-Muhitu’l-Burhani’de *‘Ihtiyag
fazlasim 6grenmek yasaklanmigtir.”” denilmistir.'*>® Ayrica es-Sirdciyye’den su nakil

yapilmistir:

Halkin kelam 6grenmesi mekruhtur. Bize gére bunun te’vilinde miinazara, cedel de vardir.
Ciinkii o bidatin, fitnenin yayginlagsmasina, akidenin, akli zayif olan kimsenin siipheye
diismesine, dine zarar vermek isteyenlerin taarruzuna sebep olur. Ancak Allah’1 bilmek, onun
birligini ve akaidimizi onlarla tazeledigimiz peygamberlerini bilmek yasaklanmamgtir. 5

Ebl Leys’in, ‘‘Giiclim yetseydi kader hakkinda derinlesmezdim. Kader konusunda

derinlesmeyiniz. Onda derinlesmek nehyedilmistir.”” dedigi rivayet edilmistir.?>’

Attabiyye’de “‘Insanlar igin, dini ilimler tahsil etmek, onlar icin ¢alismaktan daha

iyidir.”” denilmistir.1*®® Ayrica kelamda derinlesmek hususunda en-Nevazil’de Ebii

Nasir’in su rivayeti aktariimigtir'®®;

Hammad b. EbG Hanife’nin keldm hakkinda miinazara yaptigi bana ulasti. Ebi Hanife ona
kelam konusmay1 yasaklamistir. Oglu ona, senin de kelam ilmi hakkinda konustugunu
gordiik. Neden onu bana yasakliyorsun? demistir. Ebi Hanife, ‘‘Ogulcugum, bizim hepimiz
kelam hakkinda tartisirken arkadasinin kaymasi korkusundan basinin iizerinde kus tasiyan

1152 Alim b. Ala el-Enderpeti, 275; Md. 28783.
1153 Alim b. Al el-Enderpeti, 275; Md. 28784.
1154 Alim b. Ala el-Enderpeti, 275; Md. 28785.
1155 Alim b. Ala el-Enderpeti, 275; Md. 28786.
1156 Alim b. Ala el-Enderpeti, 276; Md. 28787.
1157 Alim b. Ala el-Enderpeti, 276; Md. 28788.
1158 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 276; Md. 28789.
1159 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 276-277; Md. 28790.
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kimseler gibiyiz. Ancak sizler simdi arkadasmizin hata yapmasini ve onu tekfir etmek
istiyorsunuz. Kim kardesinin kafir olmasin isterse 6nce kendisi kiifre dalmistir.”” demistir.
Ayrica Hafiz Ebl Leys onceleri Semerkand’da iken Fakih Ebt Leys’in, ‘Kim kelam ilmi ile
ilgilenirse kendi ismini ulema arasindan sildirsin.”’ demistir. Yine Ebt Hanife, ‘‘Siiphe
bulunmadik¢a Kelam ilminde derinlesmek mekruhtur. Siiphe ortaya ¢ikmigsa onu yok etmek
gerekir. Her deniz kiyisinda olanin kendisini denize atmasi gerekmez. Eger atmigsa onu
oradan ¢ikarmamiz icap eder.”” demistir.

ez-Zahiriyye’de gecen Seyh Imam Ebd Yiisr’{in rivayeti su sekildedir'®°:

Miitekaddimin ulemasinin tevhid hakkinda tasnif ettigi kitaba baktim. Bir kismin1 filozoflara
yazdiklarini gordiim. Ornegin Ishak el-Kindi, Isferdini ve onlar gibiler. Bu, hepsinin din
smirlarinin disinda oldugunu gosterir. Bu kitaplar1 okumak, bulundurmak céiz degildir. Hig¢
stiphesiz onlar siiphe ve dalalet ile yiikliidiir.

Yine devaminda Mu’tezile mezhebine mensup kimseler hakkinda soyle gegmektedir:

Abdiilcebbar er-Razi, Ciibbai, Ka’bi, Nazzam ve digerleri gibi Mu’tezile hakkinda bu alanda
¢ok tasnif de buldum. Bu kitaplari tutmak, bulundurmak, hakkinda diisiinmek caiz degildir.
Yine Muhammed b. Heysem gibi miicessime ekoliine bagl kimseler bu alanda kitap tasnif

etmiglerdir. Bu kitaplar hakkinda diisiinmek, bulundurmak caiz degildir. Kim bunlar1 yaparsa
o bidat ehlindendir.*%6!

Bunlara kars1 olarak Es’ari’nin yapmis oldugu reddiyeden bahsedilmistir:

Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Mu’tezile mezhebine reddiye birgok kitap yazmigtir. Allah Teala nin
bahsetmis oldugu hidayet ile reddiye yapmus, elestirel bir kitap kaleme almistir. Ancak Ehl-i
stinnet ve’l-cemaat ashabimizdan Eg’ari’nin isabet edemedigi bazi yerleri yanlis buldular.
Meselenin iizerinde duranlar onun yanlislarini bilmiglerdir. Bu kitabi bulundurmak, hakkinda
diisiinmek de bir sakinca yoktur. Safii ashabinin geneli Ebl Hasan’in kabul etmis oldugu
goriisleri benimsediler.6?

EblG Muhammed Abdullah b. el-Kattan’in tasnif etmis olduklarin1 da bulundurmak da
bir sakinca olmadigi, onun Ebl Hasan el-Es’ari’den de once ve goriislerinin Ehl-i
siinnet ve’l-cemaat’in goriisleri ile uyumlu oldugu belirtilmistir. Ancak yine de hatalar

g6z Oniinde bulundurularak okunmasi kaydimi eklemislerdir.'163

es-Sirdciyye’de “‘Ihtiyag kadar ilim talep etmek farzdir. Bu bir zorunluluktur.

Abdestin, namazin, diger ibadetlerin hiikiimleri, kisinin yasamini idame durumlari

1160 Alim b. Ala el-Enderpeti, 277; Md. 28791.
1161 Alim b. Al el-Enderpeti, 277; Md. 28792.
1162 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 277; Md. 28793.
1163 Alim b. Al el-Enderpeti, 277; Md. 28794.
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bunlardandir.”” seklinde gegcmektedir. Devaminda ‘Bunlar disinda kalanlar1 6grenmek

farz degildir. Ancak yine de dgrenilmesi daha iyidir. Ogrenilmediginde bir giinah

olmaz.”” denilmistir.**¢*

Bu hususta boliimde su rivayet gegmektedir:

Insanlar, hangi ilimlerin talebinin zorunlu oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Miitekellim
alimleri, ““O, Allah’1n varligin1 ve birligini, zat1 ve sifatlarin1 bilme suretiyle kelam ilmidir.”’;
Fukaha, ‘‘Kendisiyle heléllerin bilindigi fikih ilmidir.”’; Miifessirler ve Muhaddisler,
““Kendileri ile diger ilimlere ulasilan Kitab ve Siinnet ilimleridir. (Tefsir- Hadis)’’; Bazilari,
““Kulun kendi halini ve makamlar1 bilmesidir.”’; ¢ok azi ise ‘‘Kisinin samimiyeti ve nefsin
arzularini bilmesidir.”” ve yine ‘‘Batin ilminin bilinmesidir.”” demislerdir. Mutasavviflar,
““Tasavvuf ilminin ve tarikatlarin bilinmesidir.”’; Bazilar1, ‘‘Hz. Peygamber’in ‘Islam bes
temel iizerine bina edilmistir.” hadisini kapsayan konular1 bilmesidir.”” demislerdir. Bu, Ebl
Talib el-Mekki’nin tercihidir. Bu goriisiinii Ktii’1-Kuldb adl eserinde zikretmisgtir.116

Ve ilim ile kastedilenin soyle detaylandirildigi goriilmektedir:

Allah’1n kulunu yiikiimlii tuttugu ilmi bilmektir. Onun ii¢ 6zelligi vardir: itikad, amel ve terk.
Insan nehrin derine ulasmasi gibi kisinin diisiince ve delillendirme ile Allah’mn sifatlarini
bilmesi, Kelime-i sehadetin anlamu ile idrak etmesi, 6gle vaktine ulastiginda 6gle namazindan
once tahareti bilmesi sonra namaz bilgisi gerekir. Bundan sonrasi boyle devam eder.
Ramazan ayinda orucun nasil tutuldugunu, vaktini, riikkiinlerini, orucu bozan seyleri bilmesi
gerekir. Bir maldan fayda elde ettiginde zekati ve nisabini bilmesi gerekir. Hac ibadetini
yapmaya giicii yeten kimsenin Mekke’ye gitmesi, bulundugu yerde haccin emir ve
yasaklarin1 6grenmesi gerekir. Bu hac yapilan aya erisildiginde olur. Ayni farz olan diger
vacip amelleri 6grenirken de bdyle hiikiimlerde tedricilik esastir.t66

xxvi. Fiillerin Terki

““Fiillerin yapilmamasi yani terkine gelince, durumlarin degisiklik gdstermesine,
sahislarin farkliliklarina gore degismesi gerekir. Kotii konusmak ya da dogru bigimde
bakmak nasil &ma ve dilsiz birine yasaklanabilir ki? Zarureten mubah olan seyin ¢cogu,

diger insanlara haramdir.”” rivayeti ile agiklanmustir. 16’

Hiikiim ve fetvaya gelince kisinin isitmis oldugu kelime-i sehadeti zahiren sdylemesi
veya delil ve arastirma olmaksizin taklit etmesi yeterli sayilmistir. Efendimiz (s.a.v),
Arap toplumunu tasdik ile ikna etmistir. Dolayisiyla ikrarin, herhangi bir delil

olmaksizin olacag sdylenmistir.1168

Kisinin Sorgulamasi hakkinda ise su rivayet nakledilmistir:

1164 Alim b. Al el-Enderpeti, 278; Md. 28795.
1165 Alim b. Al el-Enderpeti, 278-279; Md. 28797.
1166 Alim b. Al el-Enderpeti, 279; Md. 28798.
1167 Alim b. Al el-Enderpeti; 279; Md. 28799.
1168 Alim b. Al el-Enderpeti, 279; Md. 28800.
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Kisinin aklina siiphe gelse, aragtirarak, diisiinerek, delilleri anlayarak onu gidermesi gerekir.
Cunkii itikatlar tehlikeleri sever. Kelime-i sehadet’e delalet eden her tiirli siiphe de
tehlikedir. Siipheyi gidermeye yarayan her seyi 6grenmek gerekir. Eger aklina oliinceye
kadar Islam hakkinda herhangi bir tehlikeli diisiince gelmiyorsa, herhangi bir sey yapmasi
gerekmez. O sehadetinden sonra 6len Miisliiman gibidir. Eger ‘‘Kur’an mahluktur ya da
kadimdir>’, “‘Allah gériiniir ya da goriinmez”’ gibi sorular aklina gelmeyen bir kimse islam
iizere Olmiistiir. Ancak baz1 tehlikeli diisiinceler ve goriislerden sonra onlar hakkinda bilgiyi
elde etmesi gerekir.11%°

xxvii. Tip Ilmi Tahsil Etmek

Bu konuda es-Sirdciyye’den ‘‘Bedenini hastaliktan koruyacak kadar kisinin tip bilgisi
olmas1 miistehabtir. Thya’nin miistehab béliimiinde, ‘Ilim Cin’de dahi olsa gidiniz,

aliniz.” buyrulmustur.”” rivayeti aktarilmistir.11°

Bir diger rivayette bedenin sihhati ile ilgilenen tip ilmini bilmenin farz1 kifaye oldugu,
bu isi o bolgede bir kimse iistlenmisse herkesin lizerinden sorumluluk diisecegi
sOylenmistir. Vasiyet ve miras konularinda hesaplamay1 bilmek buna benzetilmistir.
Tip ilmi tecriibe ve hesaplama ile 6grenildigi, akil ile elde edildigi belirtilmistir.

Hallaglik, dokumacilik, hacamat yapma ve siyasetin de bdyle oldugu sdéylenmistir.1"

Buna ek olarak tip ve matematik ilimlerinde derinlesmek vacip olmadigi, eger kifai
miktarm dstiine bir ziyade olursa onu kuvvetlendirdigi ancak bu ilmin teferruattan
oldugu ifade edilmistir. Ve devaminda dini ilimlerin bilinmesi gereken en {istiin ilim

oldugu su sozlerle aktarilmistir:

Asil olan ilim, Allah’1n Kitabi, Restlullah’in siinneti, immetin icmai ve sahabenin s6zleridir.
Ciinkii sahabe vahyin muhatabidir. Kendinden sonrakilere yardim edebilmek i¢in olaylara
nasil karine getirildigini 6grendiler. Bu sebepten oOtiirii ulema onlara uymayi, sodzlerini
tutmay: diisiindiiler. Tiim bunlar isitme ve 8grenme yoluyla olmustur.'!"2

Bilinmesi gerekli 6nemli alet ilimleri ise su rivayette belirtilmistir:

Ser’i ilimleri elde etmeye yarayan alet ilmi olan dil bilimlerini, nasihi ve mensuhu, usul-u
fikh konularindan olan &mm ve has lafizlari, kirdati ilimlerini, meharic-i huruf ilimlerini,
hadis ilmini ve tafsilatlarini, sahabe sdzlerini, onlarin isimlerini ve onlarin ravilerini, miirsel
ve miisnedi, zayif ve sahihi bilmenin hepsi farz1 kifayedir.1!"3

1169 Alim b. Al el-Enderpeti, 279-280; Md. 28801.
1170 Alim b. Ala el-Enderpeti, 278; Md. 28796.
171 Alim b. Ala el-Enderpeti, 280; Md. 28802.
1172 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 280; Md. 28803.
1173 Alim b. Al el-Enderpeti, 280; Md. 28804.
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Anlagmazliklarin 6nlenmesinin hiikiimlerini, valilerin yonetimini, fikihta bir mezhebe
katildiginda yaratilmiglar arasinda itidalli olmay1 bilmenin farzi kifayeden oldugu
sOylenmistir. Adaletle hitkmetse, dogruluk ve esitlik tizerinde hareket edildigi takdirde
anlagsmazliklar giderilir. Boylece sultanin ve kadinin kapis1 bosalir. Ancak insanlar
arzulariyla hareket etmeleri halinde husumetler ¢ogalir. ‘‘Fakih olan kimse, insanlarin
yonetiminde, kontrol altinda tutulmalarinda, diinya islerinde istikametlerini

diizenlemelerinde sultanin danismani valilerin yol gosterenidir.”” denilmistir.*#

Ibadetler, yiikiimliiliikler, helaller ve haramlar konularmi bilmeye gelince bunlar
cezalar, hadler, diyetler, hilelerin {izerinde temel konulardir. Biiyiik bir beldede bir

alimin olmasi yeterlidir.!*"® Fetva ilmi hakkinda da su sekilde agiklama yapilmistir:

Bunlar ahiret ile ilgili ilimlerdir. Bunlar din ve diinya islerinin istikametini saglamak i¢indir.
Ciinkii diinya ahiretin tarlasidir. Bu din ilimlerini bilmek, tevhid konularindan olan dinin
asillarini, Bari’nin (c.c.) sifatlarin1 bilmenin aksine dinin iyilestirilmesine vesiledir. Bu
sebeple fetva ilmi farz-1 kifidyedir. Bunun iizerine soyle deriz, eger bir kimse ihtiyag
olmaksizin fetva sorup ona tabi oluyorsa bu adam mal ve sdhret talep ediyordur.17®

Kelam ilmine gelince, selef alimleri bu ilimle ilgilenmemislerdir. Hatta onunla
ilgilenen kimseleri bidat ve bos is ile ugrasanlar olarak gérmiislerdir. iclerinde siiphe
bulunan bir grup kimse oldugunda, Miisliimanlardan bir grup kimse bu siipheleri ve
bidatleri yazili ve sozlii olarak gidermek icin ortaya ¢ikabilir. Bu zaruri hiikiimle bu

ilim ile mesgul olunmasi caiz olur yoksa farzi kifayedir.!*"’

Miikasefe ilmine gelince, 6grenme ve 0gretme ile elde edilmez. Allah’in bahsetmis
oldugu miicahedeye karsilik hediye olarak verildigi soylenmistir. Oyle ki Allah, Bizim
yolumuzda cihad edenlere muhakkak ki biz yolumuzu gdsteririz.” buyurmustur.t1’®
Resitlullah (s.a.v), binlerce sahabeyi bu sekilde sikica yaninda tutmustur. Hepsi de

Allah’1 bilenlerdir. Restlullah (s.a.v) hepsini dvmiistiir.11"®

[lm-i nuciim (Astronomi) ilmi ve benzerlerini dgrenmek pek hos karsilanmadig

vurgulanmistir. Bu konuda Restlullah’tan soyle rivayet edilmistir:

1174 Alim b. Al el-Enderpeti, 281; Md. 28805.

1175 Alim b. Al el-Enderpeti, 281; Md. 28807.

1176 Alim b. Ala el-Enderpeti, 281; Md. 28806.

1177 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 281; Md. 28808.

1178 Ankebiat Stresi, 69. Ayet.

1179 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 281-282; Md. 28809.
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Insanlarin etrafinda toplandiklari bir kimse ile karstlastr. Onun kim oldugunu sordu. Alim bir
zat dediler. Hangi ilimde alim diye sordu? Siir ve Arap ensabi hakkinda dediler. Bunun
iizerine: ‘Bilmesi fayda bilmemesi zarar vermeyen bir ilimdir. Siiphesiz ilim, muhkem olan
ayetleri, kaim olan siinneti ya da mirasta adil paylagimi bilmektir.” buyurdu. 1€

Felsefe, miihendislik ilmine gelince, bunlar ahiret ilimlerinden uzak, bu alanda
calismalar yapmanin diinya hayatin1 ahirete 5ncelemek oldugu sdylenmistir.*é

Camiu’l-Cevami’de ‘‘Sakimabilmek i¢in giinahlar1 bilmek caizdir.”” fetvasi
verilmistir.!18

el-Muhitu’l-Burhani’den aktarildigina gore miinazara yaparken c¢arpitmak, hile
yapmak cdiz midir? diye sorulmus ve ‘‘Eger tartisan hoca, irsad eden ya da inat¢t
olmayan insafl1 bir kimse ise cdiz degildir. Eger tartigmaci inat¢i bir kimse ise ve bu

tartigmadan uzaklagtirmak istiyorsa cdizdir. Bilakis her hileyi kendinden

uzaklastirmak igin yapar.”’ cevabi verilmistir.1183

Hisdm Nevddir’inde demir ¢ivi ile nalin tamiri i¢in s0yle demistir:

Ali b. Ebt Y#sufu demir ¢ivi ile iki nalin1 tamir ederken gordiim. Ona ‘Bu demir givileri
kullanmada bir sakinca gérilyor musun?’ dedim. ‘‘Hayir, gormiiyorum.”’’ dedi. ‘‘Sufyan ve
Sevr b. Yezid bunu kerih goriiyorlar.”” dedim. Ciinkii bu ruhbanlarin nalinlarina benziyor.
Ebl Yisuf, “‘Reshlullah (s.a.v) hayvan kili ile dikilmig nalinlar1 giyerdi. O ruhbanlarin
giydiklerindendi.”” demistir. Boylece, ibadetlerin dogru olup zarar gérmemesine iligkin
benzerlik konusuna, bu nevi hiikiimlere isaret etmis oldu.'

xxviii. Ter Silmek I¢cin Mendil Tasimak

Ter silmek icin tasmman mendili kerih gorilmistir. Bu konuda su rivayet

nakledilmistir:

Ashabimizdan, onun keraheti mendilin degerli olmasindan dolayidir diyenler olmustur.
Ancak mendil olan sey kiymeti olmayan bir bez ise 0 zaman mekruh olmaz. Onlardan her
durumda kerih olur diyenler vardir. Stimiiklii mendil bulundurmak da mekruhtur. Yiiz silinen
mendil pis sayilir. Miisliimanlar arasinda bu konuda da goriis beyan edenler olmustur.8

1180 Alim b. Al el-Enderpeti, 282; Md. 28810.
1181 Alim b. Al el-Enderpeti, 282; Md. 28811.
1182 Alim b. Ala el-Enderpeti, 282; Md. 28812.
1183 Alim b. Al el-Enderpeti, 282; Md. 28813.
1184 Alim b. Ala el-Enderpeti, 282-283; Md. 28814.
1185 Alim b. Al el-Enderpeti, 283; Md. 28815.
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Kim biiyiiklenme i¢in bir sey yaparsa bu mekruhtur ve bidattir. Bunu ihtiya¢ igin
yaparsa mekruh olmadigi sOylenmistir. Bu bagdas kurup oturma ve yaslanma ile
kiyaslanmistir. Eger bir kimse bunu biiyiiklenme ve kibirden dolay1 yapiyorsa kerih

goriilmiistiir. Ancak bunu bir ihtiyag sebebiyle yapiyorsa mekruh olmamaktadir.t'8®

xXix.Yemekte Kagit ile Eli Silmek

Bu minvalde ‘‘Hakim’den, velime yemeginde parmaklari silmek icin kagit
kullanilmasini mekruh gordiigii aktarilmistir. Bu konuda ¢ok tutucuydu. Bunu yapan
kimseyi agir bir iislupla azarlardi.”” rivayeti aktarilmistir.?*®” Giiniimiizde pegete ve
1slak mendil kullanimini diistiniince bu rivayet makul gelmemektedir. Ancak isin hem
israf hem de temizlik boyutu diistiniiliince gelen rivayeti iyi degerlendirmek
gerekmektedir. Nitekim her 1slak mendilin temizleyici oldugu hususunda bir ihtilaf

vardir.
XXX. Hatirlatma Amaci ile Parmaga Yiiziik Baglamak

Bir kimsenin bas parmagina ya da yilizik parmagina hatirlatma amaciyla ip
baglamasinda bir sakinca yoktur. Restilullah (s.a.v), ashabindan bazilarin1 bu konuda

dogrulamistir. 1188

XXXi. Domuzun Derisinden, Kilindan, Kemiklerinden Faydalanmak

Ebl Hanife, ‘‘Domuzun kendisinden, derisinden ve ayakkabi yapmak i¢in kullanilan
kil hari¢ diger yerlerinden faydalanilmaz.’” demistir. EbQ Yasuf, ‘‘Domuzun kilindan
yararlanmak da mekruhtur.’” demistir. Zahir olan goriis Ebli Hanife’nin goristidiir. el-

Huldsa’da ‘‘Domuzun kemiklerinden ila¢ yapmak da mekruhtur.”” denilmistir.*18

xxxii. Kétiilitk Yapan Bir Kimseyi Uyarmak Hakkinda

el-Yetime’de “‘Kotiilik yaptigi goriilen bir kimseyi uyarmanin gerekliligi hakkinda
soruldu. Muhtesibin izni olmaksizin o kimseyi uyarsa muhtesip 0 uyaran kimseyi
uyarir mi uyarmaz mi? Evet, ancak o kotiilik giderildikten sonra uyarir.”

denilmisgtir.}1%°

1185 Alim b. Al el-Enderpeti, 283; Md. 28816.
1187 Alim b. Al el-Enderpeti, 283; Md. 28817.
1188 Alim b. Al el-Enderpeti, 283; Md. 28818.
1189 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 283-284; Md. 28819.
1190 Alim b. Al el-Enderpeti, 284; Md. 28820.
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xxxiii. Fetvd Neye Gore Verilir?

Bu konuda “‘Safii bir kadin hayzinin on birinci giinlinde Hanefi olan esi ile birlikte
olabilir mi?”’ diye soruldu. Miifti, ‘‘Fetva isteyen kimsenin mezhebine gore degil,
kendi mezhebine gore fetva verir.”” 6rnegi verilmistir.'®! Buna gore fetva verilirken

kisilerin kendi mezhebi dikkate alinmaktadir.
xxxiv. Sahibi Bilinmeyen Malt Satin Almak

el-Mudmardt’ta gegtigine gore ‘‘Baskasiin oldugunu sdylemeden bir kimse bir seyi
satsa ondan o sey satin alinabilir. Eger bu kimse giivenilir olmayan biri ise ve kendisi
bu malin bir benzerine sahip olmadikca bu seyi satin almaktan sakinmak gerekir.”’

denilmisgtir.11%?

““Bir kimse cariye yahut giysi satin alip cariye ile birlikte olsa veya giysiyi giyse sonra
farkina varsa miisteriye herhangi bir giinah var midir?”’ diye sorulmus Eb Hafs, Imam
Muhammed’in cima’ ve giyinmek haram olur ve o kimse giinah kazanir dedigini
rivayet etmistir. EbG Yasuf, ‘‘Cariye ile birlikte olmak haramdir. Clinkii o kisi
cariyenin orada bulunmasinda sorumludur.”” demistir.*®® Yine buna benzer bir 6rnek
el-Muhitu’l-Burhani’den “‘Bir kadin evlense ancak sonradan baskasi ile nikahli oldugu
ortaya ¢iksa, evlenmis oldugu kisi de onunla birlikte olmus olsa yine bu kiyas iizere

hiikiim verilmesi gerekir.”” seklinde aktarilmistir.11%4

XXXV. Diinyalik Soru Sormak ve Béoyle Yerlerde Oturmak

el-Hulasa’da ‘*Vaizin bulundugu mecliste insanlara kendisi i¢in bir seyi sormasi helal
degildir. Ciinkii bu bilgi ile o diinyalik elde etmistir.”” ifadesi ge¢mektedir. el-
Miiltekat’ta Fakih’in, ‘‘Ulemamiz halk arasinda oturmayi kerih gormiislerdir. Ancak
ben zamanimizda vacip olarak goriiyorum. Ciinkii Semerkand ulemas1 genel

meclislerdekiler disinda bagka bilgileri bilmiyorlar.”” dedigi nakledilmistir.1!%

1191 Alim b. Ala el-Enderpeti, 284; Md. 28821.
1192 Alim b. Ala el-Enderpeti, 284; Md. 28822.
1193 Alim b. Al el-Enderpeti, 284; Md. 28823.
1194 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 284; Md. 28824.
1195 Alim b. Al el-Enderpeti, 284; Md. 28825.
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xxxvi. Ayakta Tuvalet Yapmak

el-Muhitu’l-Burhdni’ de gegtigine gore Fakih Eba Leys, ‘‘Bazi insanlara ayakta tuvalet
yapma ruhsat1 verilmistir.”” demistir. Baz1 alimler 6ziir durumu disinda onu kerih

gdrmiislerdir. 1%

xxxvii. Kurbanda Horoz/Tavuk Kesmek

Kurban giinlerinde kendisine kurban diismeyen kimsenin horoz veya tavuk kurban
etmesi kesilebilecek hayvanlara benzememesinden dolay1r mekruhtur. Seyh Imam es-
Saffar, Beydnii’t-Tevhid adli kitabinda, ‘‘Bu Mecusilerin adetlerindendir.”

demistir.1197

xxxviii. Alime Beytiilmalden Pay Var Mudir?

Nasir b. Yahya’ya nispet edilerek Muhammed b. Hasan’1n “‘Alime beytiilmalden bir
pay yoktur. Ciinki alimler, peygamberlerin varisleridir.”” dedigi rivayet edilmistir. el-
Muhitu’l-Burhdni’ den aktarilan Allah Teala’nin, ‘De ki: Sizden akrabalik sevgisinden
baska bir karsilik istemiyorum.’*!®® buyurmus oldugudur. Bu konuda el-Hdvi’de
““Insanlarin, fakihler, muhtesipler, din adina calisanlar icin yetecek kadar olam
vermeleri gerekir. Ciinkli onlarin beytiilmalden haklar1 kesilmistir. Eger onlar ilim
o0grenmeyi birakip kazang pesine diiserlerse, insanlar arasinda cehalet ortaya ¢ikar.”’

seklinde sorumlulugu halka yiikleyen bir ifade gegmektedir.''*°

Ayrica bolgenin hocasina yardim etmek hususunda ‘‘Kdy halki insanlardan tohumlari
topladilar. Kendi hocalar1 i¢in onu ektiler. Elde edilen mahsul asil toprak
sahiplerinindir. Hocaya tohumlar verilmedigi takdirde mahsuller hocanin olmaz.”

rivayeti aktariimigtir.120

Beytiilmalden hak sahibi olanlar ile ilgili meselede, ‘‘Ali (r.a.), her okuyan kimsenin
iki yliz dinar ya da bin dirhem hakki vardir. Dilerse bu diinya da dilerse ahirette alir.”’
rivayeti de gecmektedir. en-Nevdzil’den ise ‘‘Nasir’e Yahudi ve Hristiyanlarin

kiirklerinden kolluklar giyilmesi soruldu. Eger iizerinde necaset bulunmuyorsa onu

119 Alim b. Ala el-Enderpeti, 284-285; Md. 28826.
1197 Alim b. Ala el-Enderpeti, 285; Md. 28827.

119 Sra Stresi, 23. Ayet

1199 Alim b. Al el-Enderpeti, 285; Md. 28828.

1200 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 285; Md. 28829.
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yikamadan kullanabilir. Bazilari, ‘‘Bunlarin giyebilecegini umuyoruz.”” dedi.”

rivayeti nakledilmistir.'2%!

XXXiX. Sefere Cikan Miicahidler I¢cin Beytiilmalden Pay

el-Muhitu’l-Burhani’de sefere ¢ikan akincilar igin beytiilmalden pay vardir. Ayrica

burada bir baska hususa daha deginilmistir o da soyledir:

Esinin evindeki kadin, efendisinin evindeki kadin kéle, evde bugday ve unu gibi biriktirilmis
yiyecekten yediremez, tasadduk edemez. Ancak birikmis olmayan yiyecekten tasadduk
etmeye gelince bir durumda olabilir. Esin yahut efendinin onlara agik¢a izni olmazsa, esin ve
efendinin izni 6rf ve adete gore olmus olur, 2%

xl. Akan Nehir ile Gelen Odunu Kullanmak

Akan nehirde bulunan odunun alinmasi, bulundugu anda kiymetli ise ondan

faydalanilmasi caizdir.12%

xli. Muhta¢ Olanlara Yardim Etmek

Cocugunun malina muhtag baba, eger yerlesik hayatta ise buna fakirligi dolayisi ile
muhtagtir. Cocugunun malindan herhangi bir sey tasadduk etmeden yiyebilir. Eger
seferde ise fakirligi dolayisi ile degil yiyecegi olmamasindan dolayr muhtagtir. Bilakis
o varlikli sayilir. Aldiginin kiymetini vermek sart1 ile cocugunun malin1 yiyebilir. Bu
kolayligin simirlandirilmasi, bunlardan sadaka vermesinin helal olmamasidir.}2% Bu

konuda Imam Muhammed Kitabii’l-Kesb’te sdyle rivayet etmistir:

Istediginde ya da evden ¢ikamadiginda muhtaglar1 doyurmak diger Miisliimanlara farzdir. Bu
mesele iki durumu igerir. Birincisi, eger muhtag kisi evden ¢ikmaktan aciz ise durumunu
bilen herkesin onu evden ¢ikabilecek ve ibadetlerini yapabilecek kadar 6liinceye kadar
doyurmasi sarttir. Halinden haberi olmayip kimse onu yedirmezse, hepsi giinahta ortak
olurlar. Durumdan haberi olan kimsede verecek bir sey olmayip diger insanlara haber
verebilecek kadar hali olan kimse bunu sorumlulugunu yiiklenir. Eger bundan imtina ederse
hepsi giinaha ortak olurlar. Ancak iglerinden bazilar1 duruma el atar ve yardim ederlerse
digerlerinin {izerinden sorumluluk diiser.'?%

1201 Alim b. Ala el-Enderpeti, 285; Md. 28830.
1202 Alim b. Ala el-Enderpeti, 285-286; Md. 28831.
1203 Alim b. Ala el-Enderpeti, 286; Md. 28832.
1204 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 286; Md. 28833.
1205 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 286; Md. 28834.

282



b. ikinci Kisim

Yukaridaki son mesele ile baglantili oldugu halde ayr1 bir kisimda ele alinan bu mesele

burada tek kalmistir ve soyledir:

Muhtag olan kimsenin disar1 ¢ikmaya giicli yetiyor ancak para kazanmaya yetmiyorsa
yine de evden c¢ikmast gerekir. Bu kimsenin durumunu bilenler, onun igin
yapabilecekleri varsa yerine getirirler. Eger muhtag¢ olan kimsenin para kazanmaya

giicii yetiyorsa bir gelir elde eder. Dilenmesi, insanlardan istemesi helal olmaz.12%

c. Ugiincii Kisim

Bu boliim de yine yukaridaki konu ile baglantili bir mesele ile baglamistir. Buna gore
mubhtag kisi para kazanmaktan aciz olup evden ¢ikmaya giicii yeterse kap1 kap1 dolasip
bunu takati tiikeninceye kadar yapar ve bu sekilde 6liirse Allah katinda giinahkar

olur. 1207
i. Sadaka Vermek

Veren alandan daha iistiindiir, demislerdir. Bu mesele ti¢ durum iizerine sekillenir.
Birincisi, verenin bunu vacibi yerine getirmek ve alan kisinin de para kazanmaya giicii
yetip muhtag oldugu durumdur. Bu durumda veren ittifakla {istiindiir. Ikincisi, verenin
de alanin da bagis¢1 oldugu durumdur. Veren kimsenin durumu bellidir. Alan kimsenin
ise para kazanmaya giicii yeter. Bu durumda veren kisi daha iistiindiir. Ugiinciisii,
veren kimsenin bagis¢1 olmasi ve alan kimsenin para kazanmaktan aciz olmasi sarti
oldugu durumdur. Ehl-i fikh’a gore bu durumda da veren daha iistiindiir. Ehl-i hadis’e

gdre ‘‘Burada alan daha iistiindiir.”” demislerdir.2%®

el-Hulasa’da ise ‘‘Yoksullara tasadduk edildiginde israf ediyorlar ve 1srarla

dileniyorlarsa, o kimse onlarin bu sifatlara haiz olduklarini bizatihi gérmedikge

sorumludur.”” rivayeti gegmektedir.?%°

1206 Alim b. Al el-Enderpeti, 287; Md. 28835.
1207 Alim b. Ala el-Enderpeti, 287; Md. 28836.
1208 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 287; Md. 28837.
1209 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 288; Md. 28838.

283



ii. Kritik Cerrahi Uygulama

Nevadiru Ibn Semmada’da gegen rivayete gore Ebll Yasuf, *‘Gdz ve gevresinde beze
misali yag kisti ya da ¢ikarmak istedigi bir tas1 olan bir kimsenin 6liim endisesi olmasi
durumunda, bunun bagkasi tarafindan yapilmis ve basarili oldugu duyulmus ise

bunlarin yapilmasinda bir sakinca yoktur.”” demistir, 21

el-Haniyye’de gectigine gore bobrek tasi oldugunda mesanenin yarilmasinda bir
sakinca olmamaktadir. el-Keysdniyydt'ta zor ameliyatlarda, biiylik yaralarda,
mesanede tas bulunmas1 durumlari illettir. ‘Olebilir de basaril1 da olabilir yahut basarili
olur, 6lmez tedavi olur; higbir sekilde basarili olmaz, tedavi edilmez masada kalir.”’

gibi ihtimaller sdylenirse elin kangren olmus yerden kesilmesi mubah olur.!?!!

Bagka bir 6rnek mesele de bir kimsenin fazla olan parmagini ya da baska bir organini
kesmek istemesi durumudur. Nasir’in, ‘‘Kisinin kanaatine gore kesildiginde 6liimle
sonuclanacagi agir bastyor ise kesmez. Ciinkii kisi 6liime maruz birakilmis olur.
Kanaatine gore basari ile sonu¢lanacagi biliniyorsa o zaman bu islemi yapabilir.”’

dedigi nakledilmistir.1?!? Buna benzer bir diger husus da sdyle nakledilmistir:

Bir kadin yahut erkek ¢ocugunun fazla olan parmagini kesmis olsalar, bazilari, tazmin etmesi
gerekmez demislerdir. Ancak anne babanin digindaki birisi bunu yapmis olsa ve parmak zarar
gorse bu kimsenin onu tazmin etmesi gerekir. Bazilari ise anne ve babanin parmagi kesmeye
hakk1 yoktur. Kestiklerinde elde bir gii¢ kaybi olursa o zaman tazmin etmeleri gerekir. Tercih
edilen goriis kasit olmadikga ve eldeki gii¢ gitmedikge birincisidir.*?'®

iii. Sehirden Gelen Haberleri Takip Etmek

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore sehirdeki yeni haberleri elde etmede bir

sakinca yoktur. Maslahat goriildiigiinde bu tercih edilen goriistiir. en-Nevazil’de

““Ibrahim haber elde ederdi, haber vermezdi.”” seklinde bir nakil yapilmistir.1?*

1210 Alim b. Ala el-Enderpeti, 288; Md. 28839.
1211 Alim b. Ala el-Enderpeti, 288; Md. 28840.
1212 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 288; Md. 28841.
1213 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 288; Md. 28842.
1214 Alim b. Al el-Enderpeti, 288; Md. 28843.
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iv. Kadinin Hamurlu Ellerini ve Kollarini Yikamasi

Bir diger husus el-Miiltekat’ta gegtigi tizere kadmin hamurlu ellerini ve kollarim

yikamasinda bir sakinca olmamasidir.*?%®

Tasadduk Edilen Malin Yenmesi ya da Varlikli Olundugunda Kullanilmasi

el-Muhitu’l-Burhdni Zengin fakire olan kimseye tasadduk edecegi seyi yediginde,
fakir ona bunu yedigi sirada mubah kilarsa ulemanin ihtilafi vardir. Hi¢ siiphesiz

fakirin miilkii zenginin miilkiidiir, bir sakincas1 olmaz.?'6

Yolda kalmis kimselere tasadduk edildiginde, kendi malina kavustugunda verilen
sadaka kendisinde bulunuyorsa bunu yemesinde bir sakinca yoktur. Yine kendisine
tasadduk edilen fakir, zenginlesse ve verilen sadaka hala onda olsa bu sadakadan

yemesinde bir sakinca yoktur.?!

v. Varisi Olmayan Kimsenin Techiz ve Tekfini icin Mallarinin Satimi

Varisi olmayan kimsenin mallarini yerlesik hayatta komsulari yahut seferde yoldaglari

techiz ve tekfin isleri icin satarlarsa buna haklar1 vardir.1?18

Vediati’l-Uylin’da gectigine gore Nasir b. Yahya, EbG Siileyman el-Ciizcani’nin
“Muhammed b. Hasan’m yaninda kimsesiz biri vefat etti. imam Muhammed
kitaplarini satti.”” dedigini rivayet etmistir. Devaminda ‘‘Ben de Ebi Siileyman’a ‘O
donemde imam Muhammed kadi degil miydi diye sordum. Hayir, cevabini

vermistir. 2%

Seferde Veki’ b. Harac’in arkadasinin vefat ettigi aktarildi. Veki’ mallarini, kitaplarini

satt1. Ve ‘Allah isleri bozan kimse ile diizelteni bilir.” ayetini??° okudu.1?%

Bir diger rivayette Fakih Ebl Ca’fer el-Hinduvani’den soyle aktariimistir:

Mabhallede 6len kimse i¢in mahalle halki o kimseye kefen almak i¢in dirhem toplarlar. Kefen
alirlar, o kimseyi kefenlerler. Dirhemlerden onun adina verirler. Eger o kimsenin yakinlart
veya komsular1 varsa sohbetlerinin ya da yakinliklar1 hakk: i¢in o kimsenin kefenlenmesini
yaparlar. Eger toplanan paradan arta kalan olursa onlara verilir. Eger bilinmiyorsa oradakiler

1215 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 288; Md. 28844,

1216 Alim b. Al el-Enderpeti, 288-289; Md. 28845.
1217 Alim b. Ala el-Enderpeti, 289; Md. 28846.

1218 Alim b. Ala el-Enderpeti, 289; Md. 28847.

1219 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 289; Md. 28848.

1220 Bakara Siresi, 220. Ayet.

1221 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 289; Md. 28849.
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kendi aralarinda bu parayi kullanip yerler. Eger bunu yapmazlarsa vereselerine verirler. Eger
vereselerine de verilmezse bu mahallenin 6lmiis fakirleri ig¢in kullanilir. O kimsenin kefeni
icin kullanilabilir. Onlarin aralarinda veresesi ya da komsusu yoksa, o kimse mahalle halk1
arasinda 6lmiis garib bir kisidir. Onun tekfin isleri i¢in para ortaya koyarlar. Toplanan
paralar dlilye ve kalanlar1 da muhtaglara harcadiklarini gérdiim. 222

el-Hdvi’de gegen rivayette Ebt Bekir’e 6limii temenni eden kimse hakkinda ‘‘Bu
mekruh mudur?’’ diye sorulmustur. ‘Gegim darlig1 sebebi, diisman arasinda kalmasi,
malinin elinden gitmesi ya da bunun gibi bir sebep ile 6liimii temenni etmesinin o
kimseye mekruh oldugunu, zamaninda insanlarin degismesi ve kendisinin giinaha
girmesinden korktugu icin Oliimii temenni etmesinde bir sakinca olmadigim

soylemistir, 1223

Vi. Kdbe’nin Ortiisiiniin Birine Verilmesi

Camiu’l-Cevami’de Kabe’nin Ortiisli verilen kimse hakkinda, ‘‘Eger bu ortii eski olup
kiymeti yoksa caizdir. Ancak yeni ve kiymetli ise caiz degildir.”” seklinde rivayet

gecmektedir. 1224

Vii. Anne, Kiz ve Kiz kardes ve Esin Yanina Girme Adibi

Ebl Hanife’nin ve Ebl Yhsuf’un, ‘‘Anne, kiz1 ve kiz kardesin yanina kole gibi izinsiz
girilemez. Ancak esin yanina girerken selam verir, izin istenmez.”” dedikleri rivayet

edilmistir.122°

viii.  Yiyecek Yemegi Olmayan Kimsenin Durumu

el-Yetime’de gectigine gore yiyecek yemegi olmayip ag¢ kalan, arkadasimnin yemegi
olup ondan istedigi halde ona vermedigi, o kimseden agliktan 6lene kadar zorla yemek
almayan bir kimse hakkinda ‘O kimse sevap alir mi yoksa kiymetini 6demek
karsiliginda ikrahla almasi m1 gerekirdi?’ diye soruldu. ‘Bilakis sabri sebebi ile sevap

kazanir.”” demislerdir.122®

1222 Alim b. Ala el-Enderpeti, 289-290; Md. 28850.
1223 Alim b. Ala el-Enderpeti, 290; Md. 28851.
1224 Alim b. Ala el-Enderpeti, 290; Md. 28852.
1225 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 290; Md. 28853.
1226 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 290; Md. 28854.
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IX. Ciplak Durmak Hakkinda

Icinde bir banyosu olan insanlar burada kasik bolgesi temizligini yaptig1 ve izarlarin
geri katladiklar1 kiiclik bir ev hakkinda ‘‘Bunlar1 yaparken bu kisi burada ¢iplak
olabilir mi?’’ diye soruldu. ‘‘Kisa bir miiddet i¢in caizdir.”” demisglerdir. Yine ayni
konuda Eb0’l-Fazl el-Kirmani’ye sordular. ‘‘Bir sakincast yoktur.”” dedi. Babama
sordum. ‘‘Giinah kazanir.”” dedi. Rehberim olan babamin amcasina bos vaktinde
ciplak duran kimse hakkinda ‘‘Azaba ducar olur mu?’’ diye sordum. ‘‘Boyle
yapmamasi evladir. Ancak yaparsa da bir sakincasi olmaz.”” dedi.!??” Bu rivayet, Bir
kimsenin kendisine helal olan ve heldl olmayan kimselere bakisi hakkindaki
meselelerin ele alindi@i boliimde kisisel temizlik bashigi altinda el-Yetime’den
aktarilan rivayet ile benzesmektedir. Buradaki rivayetin, el-Yetime miiellifinin

aktarmig oldugu kaynaga ait oldugunu diisiinmekteyiz.

Veberi’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘‘Evinde zaruri bir durum olmaksizin avret
yerini agan kimse hakkinda soruldu. O mekruhtur demistir. Bu benim sdyledigimi teyit
ediyor. Kadi’1-kudat, bir sakincasi olmaz demistir.”’*??® Bir diger 6rnekte Ebt Nasr ed-
Debiisi’ye acik alanda akan suda ya da baska bir yerde ¢iplak bir sekilde yikanan kimse
hakkinda ‘‘Bu durum mekruh mudur?”’ diye soruldu. ‘‘Mekruh degildir.”’ dedi.*??°

X. Ug Talak ile Bosama

Bu konuda ez-Zehira’da, Abdullah b. Miibarek’in Ebx Hanife’den, ‘‘Bir kimse karisini

ic talak ile bosarsa, kadinin o kimse ile goriismeme hakki vardir.”” rivayeti

nakledilmistir. 2%

Eba Yisuf’un el-Emdli’sinin Bisr rivayetinde soyle gegmektedir:

Bilinen bir kadin ile evlenen bir kimse kaybolsa, sahitler de bu durumu bilseler ve kadini
bosadigina dair bir iddianin bulunmadigi bu durumda Eb{i Hanife ‘‘Kadinin nafaka ya da
herhangi bir kargilik mal hakk: yoktur. O esi ya da diger esi arasinda bir fark yoktur.”’
demistir. Ebl Yasuf ise ‘“Mutlak bir sey oldugunda ona sahit olunuz ya da sahitlerden bir
grubu sahit tutunuz. Fukaha kocanin kayboldugunu ilan edebilsin. Eger taninmiyorsa, Kadi
ikisini de tanimiyorsa haklarinda sorusturur. Haklarinda sahitlik eden iki kisi diginda halk
buna sahitlik etmezlerse bu konuda Eb Ylisufun goriisii, Ebi Hanife nin goriisii gibidir.”
demistir. 1?3

1227 Alim b. Ala el-Enderpeti, 291; Md. 28855.
1228 Alim b. Ala el-Enderpeti, 291; Md. 28856.
1229 Alim b. Ala el-Enderpeti, 291; Md. 28857.
1230 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 292; Md. 28858.
1231 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 292; Md. 28859.
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Xi. Mefkiid Kocanin Karisini Bosayacag Iddiast

Bu konuda el-Miintekd’dan “‘Bir kadin esi kayboldugunda esinin onu bosayacagini
iddia ederse bu mesele iki sekilde incelenir. Eger kadi onun esini taniyan bir kadin
oldugunu biliyorsa kadini nikahtan men eder. Eger bilmiyorsa kadiya beyyine sunulur.

Koca buna itiraz edemez.’’ rivayeti aktarilmistir.1232
Yy

Xii. Miisrik Cocuklarinin Ahirette Durumu

Camiu’l-Cevami’den aktarilan rivayette EbG Hanife’nin, ‘‘miisrik ¢ocuklarinin
Oldiiklerinde cennette mi yoksa cehennemde mi olacaklari bilmiyorum. Ancak,
Allah’mn giinahsiz kimseyi cezalandirmayacagini biliyorum.”” rivayeti nakledilmistir.
Ibn Mukatil ise “‘Ilim ile mesgul olmak, bes bin kere ‘Kul Huvallahu Ehad’

okumaktan daha faziletlidir.”” demistir.*?*3

xiii.  Oliiniin Arkasindan Sadaka Vermek ve Dua

Yasayan kimselerin sadakasi ve duasi 6liiniin ruhuna ulasir. Daha faziletli olani,
kisinin kendisine sonra neslinden gelenler igin infak edilmesidir. Arta kalan tasadduk

edilir. Yiyeceginden fazlasi giinahkar kimseye verilmez.'?%*

Xiv.Nisanlilik Siirecinde Goriismek

Nisanl1 kimseye yemek gotiirmek, ilk gilin -onlarla birlikte yemek ¢eyiz hazirliklar

oldugu igin- caizdir. Ancak sonrasinda mekruhtur.123

XV. Karsilikli Yemin

el-Muhitu’l-Burhani’de Bosama ve kole azddinda yemin ve agir yeminlesmeden
bahsedilmistir. Fetava Ehli Semerkand’da ‘‘Bazi alimler buna ruhsat vermislerdir.”’
seklinde zikredilmistir. Sadriissehid el-Kebir Hiisamiiddin’in tercihi ruhsat vermeme
yoniindedir. Fetvada ‘‘Bu konudaki goriis i¢in kadiya gidilir.”” seklinde

yazmaktadir.12%

1232 Alim b. Ala el-Enderpeti, 292; Md. 28860.
1233 Alim b. Al el-Enderpeti, 292-293; Md. 28861.
1234 Alim b. Ala el-Enderpeti, 293; Md. 28862.
1235 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 293; Md. 28863.
1236 Alim b. Ala el-Enderpeti, 293-294; Md. 28864.

288



xVi.Ev Sahibinin Kiraya Verdigi Eve Girmesi

Bir kimse kiraya verdigi eve girebilir. Kiraciya evin durumuna bakmasi i¢in teslim
eder. Evde atilmasini istedigi seyleri kiraciya sorarak atar. EbQi Y0suf ve Imam
Muhammed’e gore izni olmaksizin atar. Ebli Hanife’ye gore kiracinin izni olmaksizin

eve giremez. '’

xVii. Cehri Zikir Yapanlar Hakkinda

Serikati’[-Asl’da Fakih Ebl Ca’fer’e vird okuyan ve sonrasinda agik¢a tekbir getiren
bir grup hakkinda soruldu. ‘‘Eger bununla siikiir murad ediyorlarsa bir sakincasi

yoktur.”” demistir.1238

xviii. Namazlardan Sonra Tekbir Getirmek

Namazdan sonra namazi belli etmek i¢in tekbir getirmek mekruhtur. Bu bidattir.
Ribatlarda tekbir getirilmesi gii¢ gostergesi ise mekruh degildir. Ancak endise aninda

olur. Ribat mescitlerinde tekbir getirirlerse, endiseli bir durum yoksa mekruh olur.'?%

XiX.  Tesrik Giinlerinde Cehri Tekbir Getirmek

Fakih Eb Ca’fer (r.a.) ‘‘Seyhim Ebd Bekir’i soyle derken isittim. Ibrahim’e tesrik
giinlerinde ¢arsiya dogru acik bir sekilde tekbir getirilmesi hakkinda soruldu. Bu
tekbirler canlilik i¢indir.”” demistir. Eba Yasuf, ‘Caizdir.”” demistir. Fakih ise, ‘‘Ben

insanlara onu yasaklamam.’’ demistir.1?4°

XX. Umuma A¢itk Nehrin Kenarinda Aga¢ Dikme

Bu konuda Fakih Ebl Nasr, ‘‘Bir kimse umuma ag¢ik nehrin kenarinda aga¢ dikse
zarart olmaz. Bdylece ona mubah olur. Miisliimanlardan bir kimse bunlar1 sokiip
vakfetmek isterse vakif mali olur. Ashabimizin goriisiine gore bu boyle olmaz.”’

demistir.1?*

1237 Alim b. Ala el-Enderpeti, 294; Md. 28865.
1238 Alim b. Al el-Enderpeti, 294; Md. 28866.
1239 Alim b. Al el-Enderpeti, 294; Md. 28867.
1240 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 294; Md. 28868.
1241 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 294; Md. 28869.
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xxi. Insamin Sahip Oldugu Su, Yemek Gibi Hayati Ihtiyaclara Sahip Olmast

Ebl Nasr, “‘Insanm sahip oldugu, yemek, testideki su gibi seylerin hepsi cdizdir.
Zaruret halindeki bir kimse sahip olacagi seyi silah kullanmadan savasabilir. Kuyu
suyuna sahip olmak i¢in ya da ona benzer seylerde, silah kullanarak ya da kullanmadan

savasir.”’ demistir.'?4?

Bir diger hususta, el-Yetime’den aktarildigina gore Ebu’l-Fazl el-Kirméni’ye
dokumacilarin kullandig1 un ve terzilerin kullandigi mendiller hakkinda ‘Bunlar
mazur gorilebilir mi?”” diye sorulmustur. ‘‘Bir sakincasi yoktur.”” demistir. Yine bu
konuda Ali b. Ahmed’e sorulmustur. ‘‘Bana hos gelmiyor, ondan sakinmayi1 daha

dogru buluyorum.”’ demistir.1243

xxii. Kirpikleri Beslemesi I¢in Cignenmis Ekmek Kullanmak

Ebi Hamid’e kirpikleri beslemesi i¢in ‘‘Cignenmis ekmek kullanilmasi ciz midir?”’

diye soruldu. Evet, cdizdir dedi. Ayn1 konuda Ali b. Ahmed’e sorulmustur. Bunu
mekruh gormiistiir. 1244
xxiii. Evde Yuvalayan Kirlangi¢c Kusunun Yuvasint Bozmak

Ebl Hamid’e ‘‘Evinde kirlangi¢c kusunun yuvasi bulunan kimse hakkinda ‘‘Onlar

kiyafet ve hasir tizerine pisliyorlar. Evde kiigiik ¢ocuk oldugu i¢in onu kovmak, yere

b

atmak mazur olur mu?’’ diye soruldu. ‘‘Hayir, olmaz. Bilakis sabreder.”’ cevabin

verdi. Resilullah’in bu konudaki goriisii, ki bunu Ebii’l-Leys Kitdbii 'I-Istihsdn’da
zikretmistir, bundan sakinmasidir.*?4
xxiv. Kadimin Esinden Izinsiz Bir Cocugu Emzirmesi

el-Haniyye’den aktarilan rivayete gore, kadinin esinin izni olmadan bir ¢ocugu

emzirmesi kerih goriilmiistiir.124

1242 Alim b. Ala el-Enderpeti, 294; Md. 28870.
1243 Alim b. Al el-Enderpeti, 294-295; Md. 28871.
1244 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 295; Md. 28872.
1245 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 295; Md. 28873.
1248 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 295; Md. 28874.
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XXV. Zararin Tazmini

Bir grup kimsenin bulundugu avluda bir kuyu agan kimse hakkinda ibn Riistem,

“‘Onun diizeltilmesi ile gorevlendirilir, eksik kisimlar1 tazmin etmez.”” demistir.*?4’

Bir kimse mescidin duvarini yiksa yine diizeltmesi ile mesuldiir ancak eksik kisimlari
tazmin etmez. Sayet ev duvarini yiksa ya da orada bir gukur agsa buradaki eksiklikleri

tazmin eder, diizenlemesi ve duvar1 tekrar yapmas1 gerekmez.1248

XxVi. Ciiniip Halde Kina Yapmak

Ciiniip kimsenin kina yapmasi hakkinda, bir kadin boyleyken kina yapmistir. Eba
Ytsuf, bir sakincas1 yoktur, namaz kilmaz, demistir. Eger cilinlip kimse kina yaptigi

yeri yikarsa namaz kilmasinda bir sakinca olmaz.*?4°

Xxvii. Magsub Malda Tasarruf

el-Fetava'l-Attabiyye’den aktarilana gore Eba Bekir, zalim bir kimsenin yerinde kuyu
kazip onu degirmene ulastiran kimse hakkinda, ‘O nehirden abdest almasi
mekruhtur.”” demistir. Bu degirmeni ya satin alir ya kiralar yahut oradan ticretli veya

licretsiz Ogiitiilmesi igin erzak tasir.'?%

xxviii. Yalamin Caiz Oldugu Ug Yer

el-Ibane’den ““Ug yerde yalan sdylemek caizdir: Bunlar, insanlarm arasimi

b

diizeltmede, savasta ve esler arasinda husumet olusmasini 6nlemededir.”’ rivayeti

aktarilmistir. 12!

XXiX. Konusmanin Mekruh Oldugu Yerler

el-Fetdva 'l-Attabiyye’de Cinsel birlesme esnasinda ya da tuvalette konusmak mekruh,
fecirden sonra namaza kadar hayirdan bagka bir sey konusulmayacagi séylenmistir.
Ayrica namazdan sonra giin dogumuna kadar da hayirdan baska bir sey konusulmaz

diyenler olmustur. Uyku vakti giilmek mekruhtur.'?2

1247 Alim b. Ala el-Enderpeti, 295; Md. 28875.
1248 Alim b. Ala el-Enderpeti, 295; Md. 28876.
1249 Alim b. Ala el-Enderpeti, 295; Md. 28877.
1250 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 295-296; Md. 28878.
1251 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 296; Md. 28879.
1252 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 296; Md. 28880.
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Ebl Yulsuftan gelen rivayete gore, bir yere kapanip Allah'a kulluk ettikleri giizel
seylerden sakinip ve kendilerini buna adayan insanlarin bir araya gelmelerinden

hoslanilmaz.'?%3

Helal kazanmak, cumanin baglayiciligi, sehirlerde cemaat olmak daha hos ve daha
gereklidir. Hz. Aise’den (r.anha) rivayete gore, ‘“‘Muhammed’den sonra peygamber
yok demeyiniz. Ancak deyiniz ki, O (s.a.v), peygamberlerin sonuncusudur.”” imam
Muhammed’den rivayete gore, ‘‘diinyada yalancilarin soziinden daha asagilik bir s6z

yoktur. Ciinkii onlar onu diledikleri gibi siislerler.”’?%*

xxX. Peygamber ve Ailesine Salit

Ebl Hanife’den rivayete gore, Nebi’den (s.a.v) baskasmna salat getirilmez. Ebi

Yisuf’tan rivayete gore, ‘Allah’im! Muhammed ve onun ailesine salat olsun.” demek
caizdir.1?%®

Bir kimsenin ‘‘Bereketli bir firtina ile yagmur yagdirdik.”” ya da *‘Siiheyl yildizi
goriildii gece sogudu.”” demesi mekruhtur. 2%

Ibn Omer’den rivayete gore, ‘Allah bunu kendi ilmi dahiline almistir.”” denmez.
Nehai’nin rivayetine gore, ‘‘falan kimsenin kiraati, Ebi Bekir’in stinneti’’ denmez.
Ciinkii Allah ve Resulii’niin siinneti vardir. Ibn Omer (r.anhiima), bunda teslim oldum

denmez. Ancak dncekilere tabi oldum denir. Ciinkii islam yalnizca Allah i¢indir.*?%’

xxxi. Hristiyan Kadinin Miisliimana Ait Bir Evde Ibadeti

et-Tecrid’de gegtigine gore Miisliiman bir kimsenin himayesindeki Hristiyan kadin, o
kimsenin evinde hag ¢ikaramaz ve diledigi gibi dua edemez.1?®

Ebu Ysuf, i¢inde Miisliiman yahut Hristiyan bir kimse i¢in sarap varsa kirbasi yakilir,

demistir. EbG Hanife’ nin rivayetine gore, faydalanilmas1 miimkiin oldugunda bu céiz

degildir, demistir.?*°

1253 Alim b. Ala el-Enderpeti, 296; Md. 28881.
1254 Alim b. Al el-Enderpeti, 296-297; Md. 28882.
1255 Alim b. Ala el-Enderpeti, 297; Md. 28883.
1256 Alim b. Ala el-Enderpeti, 297; Md. 28884.
1257 Alim b. Al el-Enderpeti, 297-298; Md. 28885.
1258 Alim b. Al el-Enderpeti, 298; Md. 28886.
1259 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 298; Md. 28887.
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xxxii. Manzara Irtifak:

el-Muhitu’l-Burhdni’de Ebl Yasuf’un rivayetine gore, bir kimse komsusunu duvarini
balgikla sivasa ve Miisliimanlarin havasini engellese kiyas o duvarin yikilmasidir.
Istihsdn’da “‘Duvar yikilmaz oldugu gibi birakilir.”” denilmistir. Eb Hanife nin
arkadast Nasr b. Muhammed el-Mervezi’nin rivayetine gore, bir kimse evinin yola
bakan tarafin1 balgik ile sivamak isterse Oonce hesaplar sonra hava geciren kil ile

sivar, 1260

Nasir b. Yahya’ya yola sarkan dallar1 kesmek ya da komsunun duvarina asili kalirsa

dallar1 kesmek ya da duvar1 yikmak hakkinda sorulmus ve su sekilde cevap vermistir:

Eger yol kullanilan bir yol ise duvar1 yikabilir. Duvar yikarsa ona tekrar insa ettirilmez. Yol
kullanilmayan bir yol ise agacin sahibinin bulunma hakki yoktur. Eger yol eski bir yol ise
agac¢ sahibinin bulunma hakki vardir. Komsunun yikma hakki yoktur. Duvar yikildiginda
tekrar bina edilmesi gerekmez. Bir bagkasinin yiin egirme iskeletinde yiin egirmek
mekruhtur. 261

xxXiii.Sahitlikten Vazgecme

ez-Zahiriyye’den aktarilana gore eger bir kimseden sahitligi yazmasini ya da bir akdin
aleyhinde sahit olmasi istenirse reddeder. Talep eden baskasi, onun aleyhinde sahitlik

etmek icin baska birini bulursa, sahit olan kimse bundan saknir.'?6?

el-Miiltekat’ta Sahit olarak yazilan bir kimseden edasini talep edilmesi durumu
ge¢mektedir. Buna gore, b belgelerde ona denk bir grup ya da daha ¢abuk kabul
edebilecek birisi yazmiyorsa bu durumda sahitligi eda etmekten vazgecemez. Ancak
onun seviyesinde bir grup bulunuyorsa onlar sahitlik yaparlar ve o kimse de sahitlik

yapmaktan vazgecer.125

Xxxiv. Istisna’ Akdine Dair

et-Tecrid’de gegen rivayet ‘‘Bir kimse bir kuyumcuya kendisi i¢in kendindeki

dirhemler kadar bir yiiziik yapmasini isterse ve ona dirhemlerin altida biri kadar iicret

1260 Alim b. Ala el-Enderpeti, 298; Md. 28888.
1261 Alim b. Al el-Enderpeti, 298; Md. 28889.
1262 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 299; Md. 28894.
1263 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 299; Md. 28895.
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verirse, o kisiye dirhemlerin agirligindan fazlasini almasi céiz olmaz.”” rivayeti

aktarilmistir.1264

XXXV. Hakku’l-Mecra

el-Hdniyye’de gectigine gore, nehrin umuma agik bir kenarinda tarlasi olan bir kimse,
nehrin suyu o kimsenin tarafinda kalana kadar nehre kanal agsa ve tarlasin1 degirmene
baglamak istese bunu yapabilir. Ancak umumun kullandig1 nehirde bunu yapmaya

hakki yoktur.12%®
XXXVi. Baskasinin Evinde Namaz Kilmak

ez-Zehira’da Bir kimse bir bagkasinin evinde, namaz kilinan yerde namaz kilmak
istediginde izin isterse bu daha giizel bir davramstir. izin almadan kilarsa bir sakincasi
olmaz.%® Bir diger husus da ev sahibi ve kiracinin ayn1 ortamda oldugu durumdur.
Bu durumda “‘Bir grup insan ev sahibi ve kiracinin bulundugu bir evde toplansalar,

orada namaz kilmak isteseler, kiracinin izni ile namaz kilarlar.”’ denilmistir.*2%’

el-Cdmiu ’s-sagir’de Hasan b. Ziyad’dan halkinin hayvan baskinina ugradigi bir yerde

hayvanlarin idrarlarin1 yaptiklary, onlarin idrar1 o halki sorumlu tutmaz dedigi

nakledilmistir.2%8

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore Fetdva Ebii’l-Leys’te bir kimsenin umumi

yolda toprak kaldirmasi ile ilgili sdyle gegmektedir:

Bir kimsenin, Miisliimanlarin yolunda batak oldugu giinlerde toprak ya da balgik kaldirmast
caizdir. Bilakis daha iyidir. Batak olmayan giinlerde ise caiz olmaz. Yerler de bu sekildedir.
Tarla gibi bir yerde olsa, kaldiracak kiginin onu kazmasi gerekse bunu yapmaya hakk: yoktur.
Eger yiiriiyen kimselere zarar veriyorsa bu konuda yine soyle bir goriis vardir: ‘‘Koy halki
hayvan baskinina maruz kalsa bunda bir sakinca yoktur.”* 1269

1264 Alim b. Ala el-Enderpeti, 300; Md. 28897.
1265 Alim b. Ala el-Enderpeti, 300; Md. 28898.
1266 Alim b. Ala el-Enderpeti, 300; Md. 28900.
1267 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 300; Md. 28901.
1268 Alim b. Al el-Enderpeti, 300; Md. 28902.
1269 Alim b. Al el-Enderpeti, 301; Md. 28903.
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xxxvii. Hakku’l-Miirir

Bir kimse su olan bir yolda yiiriise, birinin tarlasindan baska gegecek bir yer bulamasa
oradan yiiriimesinde bir sakinca yoktur.'?’® Fetdvd Ehli Semerkand’da ise *‘Baskasinin
yerinden gecis meselesi gesitlidir. Eger baskasinin yerinde duvar olsa, bu kimse
buradan gegemez. Eger duvar yoksa oradan gegcmesinde bir sakinca yoktur’’ seklinde

zikredilmistir.*?"* Vakiatii n-Nanfi’de de ise su 6rnek gegmektedir:

Nehir kenarinda yeri olan bir kimseden nehrini temizlemek i¢in yerine girmek isteyen kimse,
yer sahibi izin vermezse giremez. Nehrin ortasindan girmesi gerekir. Eger nehir dar ise
ortasindan yiiriimek miimkiin olmadiginda yine o kimsenin yerine girmez. izinsiz de girmez.
Bu cevap Ebi{i Hanife nin gériisiine goredir denilmistir.*?"?

Buna ek olarak ez-Zehira’da imam Muhammed’in, ‘‘Bir kimsenin evinden gecis hakk1
olsa, onun yerine nehrin ortasindan ya da kenar taglarindan gegmez. Onu tamir etmek
isterse ve ev sahibi ona mani olursa, ev sahibine ‘‘Kendi imkéanlari ile 1slah edinceye
kadar miisaade et.”’ denir.”” goriisii nakledilmistir. Bunun iizerine Ebii’l-Leys ‘‘Biz bu

goriisii tercih ederiz.’’ demistir.’?’® Bir baska aciklama da su sekilde gelmistir:

Duvar konusundaki cevap ve onun nasil oldugu su sekildedir: Bir kimsenin, yonii bagkasinin
evine dogru olan bir duvarmi kille sivamak istemesi, ev sahibinin onun, kendi evine
girmesine mani olmasi ancak ev sahibinin evine girmenin diginda duvari stvamanin bir yolu
olmamasi durumunda el-Belhi, "Bu kimsenin duvarmi sivamasina engel olamaz, onun
evinden ¢ikmasini engellemeye hakki vardir.”” demistir. Bir bagka durum ise duvar ¢oktiigii
ve camurun komsusunun evine diistiigii ve camuru yerinden almak istedigi ancak eve
girmesinin bir yolu olmadigr durumudur. Bu durumda ‘O kimsenin mali oraya diismeden
once engelleyebilir. Onu o kimsenin malindan alikoymaz, evine girmesine méni olur.”” dedi.
Yani ev sahibine, ‘“Ya o kimsenin eve girmesine izin verirsin ya da camurunu ¢ikartirsin.’’
denilir.1274

XxXxviii. Diger Durumlar

Semsiileimme Halvani orug¢ bahsinde, ‘‘Ezan ve kamet sirasinda miiezzinin bogazini

temizlemesi mekruhtur.”” demistir. Fetdva Ehli Semerkand’da gegen rivayete gore ise

hilali gériince isaret etmek mekruhtur.'?"®

1270 Alim b. Ala el-Enderpeti, 301; Md. 28904.
1271 Alim b. Ala el-Enderpeti, 301; Md. 28905.
1272 Alim b. Ala el-Enderpeti, 301; Md. 28906.
1273 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 301; Md. 28907.
1274 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 301; Md. 28908.
1275 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 298; Md. 28890.
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Kabristanda bir yol bulundugunda orada bir pisligin bulunmadigina dair bir kanaati

varsa oradan yiiriimekte bir sakinca yoktur.1?’®

Bir kimseden bir sey alip kagan kimsenin evine, mali ¢alinan kimsenin o seyi almak

i¢in girmesinde bir sakinca yoktur.2”?

el-Fetdva 'l-Attabiyye’de gectigi lizere bas ve sakal yikamakta, ayakta su igmekte bir
sakinca yoktur. Ancak yiirliyerek su igmez. Yolcuya bu konuda ruhsat verilmistir. Bir
nefeste, saka ya da kirbanin agzindan su icilmez. Uzerinde suret olan yastiklar gibi
tizerinde resim olan kiiciik taslarin satiminda bir sakinca yoktur. Ve yine {izerinde suret

olan dirhemler boyna asilmaz. Kola takilmasinda bir sakinca yoktur.?"8

Fetava’l-Hulasa’da gedtigine gore bir kimsenin duvarinda carsaf olsa ve birden bir
kimseyi orada goriince endiselenip bagirsa, bu kimse carsafi alip kacabilir. Bazilari,
on tas ederince onu taglayabilir, demislerdir. Fakih, ‘“Ashabimiz bdyle bir miktar tayin

etmemislerdir.”’ demistir.12"

€z-Zehira’da gectigine gore bin dirhemi olan bir kimse bir baskasinin evine girse, ev
sahibinin 0grenmesi durumunda onu girmesini engellemesinden endise ettigi bir
durumdaysa o eve girebilir. Bu sekilde eve girecegini evin biiyiiklerinin bilmesi
gerekir. Ancak onlar olmadiginda eve girmesi miimkiin olur ev sahibinin haberi
olmadan kendi malindan bir sey calinirsa, bunda bir sakinca yoktur. Ev sahibinden
endise duymuyorsa onun izni olmadan girmez. Ciinkii baskasinin miilkiine onun izni

olmadan girmek caiz degildir.?%

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore miistehab olan kaylule iki orak zamani

arasindadir. Bunlar bugday ve arpa ekinidir.128

es-Sirdciyye’de gegtigine gore oku kible ydniine atmak mekruhtur.1282
el-Muhitu’l-Burhani’den aktarildigina gore bir kimsenin erkek kolesi, kadin kolesi ve

karisi ile livata yapmas1 haramdir, 283

1276 Alim b. Al el-Enderpeti, 298; Md. 28891.
1277 Alim b. Ala el-Enderpeti, 298; Md. 28892.
1278 Alim b. Al el-Enderpeti, 299; Md. 28893.
1279 Alim b. Ala el-Enderpeti, 300; Md. 28899.
1280 Alim b. Ala el-Enderpeti, 299; Md. 28896.
1281 Alim b. Ala el-Enderpeti, 302; Md. 28909.
1282 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 302; Md. 28910.
1283 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 302; Md. 28911.
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4.3.7.3. Fetret Doneminde Dilencilerin, Iftiracilarin ve Zalimlerin Oldiiriilmesi

Hakkinda

Bu bolim el-Muhitu’l-Burhdni’den oldugu gibi alinmistir ve yetmis ti¢ fetva ihtiva

etmektedir.
I. Haksiz Vergi Alan Zilimler Hakkinda

Bu konuda, ilk olarak ‘‘Miiftilerimizin ¢ogu bunun miibah olacagi yoniinde fetva
vermislerdir.”” agiklamasi ile baslanmistir. Ardindan Seyh Imam es-Saffar’in ‘‘Cessas
bu konuda Ahkdmii’l-Kur’an’da insanlar1 zorla vergiye tabi tutanlar1 kani helaldir’’
dedigi nakledilmistir. Seyyid Ebi Suca’ es-Semerkandi ise ‘‘Onlar1 61diirmek sevaptir.

Dilencilerin tekfirine de boyle fetva verilirdi. Kadi Imam Imadiiddin de dilencilerin

kafir olduguna fetva verirdi. Biz bu sekilde fetva vermeyiz demistir.”*1284

ii. Dilencilerin Durumu

Dilencilerin durumu hakkinda en-Nesefiyye’de ‘‘Miisliimanlara sefkatli davranmak,
onlarin sevinglerini paylagsmak Islam’in sartlarindandir. Ancak dilencilerin durumu
bunun tersidir.”’ ifadesi gegmektedir.?® Yine bu konu hakkinda el-Yetime’de Ali b.

Ahmed’e bir dilenci hakkinda sorulan soru ve cevabi nakledilmistir:

Bu dilenci bir yola girse iizerinde de insanlarin ona bir seyler verebilecegi bir yazi olsa, baska
bir kimse bu kimseyi alip mescide ya da bagka bir yere hapsetse, bu alinan kisinin,
“‘Falancay1 komsusu i¢in getirin, bu yaz1 herkesi sorumlu tutar, bu kimse bunlar1 tek bagina
yapmaya muktedir olamaz.”” deme ya da bu durumda siikiit etme ya da durumunu haberdar
etme hakki var midir? Haberdar etmesi daha dnceliklidir, demistir, 2%

Dilenme ile ilgili olarak yine sdyle bir rivayet aktarilmistir:

Ebi’l-Fazl el-Kirméni, Yasuf b. Muhammed ve Hamir el-Veberi’ye sordum. Cocuklart olan
onlar1 giydiren bir kimse hakkinda onlar muhta¢ dese onlardan birini kastedip baskasi i¢in
harcasa, babaya tazmin etmesi gerekse bunu yapmaya hakki var midir? Babanin onlara malik
olmasi gerekir. Onlarin ihtiyaglarin1 gidermesi gerekir. O doniisiimlii olarak verilmigse buna
hakki vardir. Hasan b. Ali el-Merginani bu konuda ‘‘O aldigini iade olarak insanlara geri
vermelidir.”” demistir. Ebd’l-Fazl el-Kirméni ve Yisuf b. Muhammed’e bu konuda esin
durumu da boyle midir diye sordum. ‘‘Evet boyledir.”” cevabim verdi. el-Huldsa’da gegtigine
gore Ebi Hanife, “‘cin icin sevap yoktur.”” demistir. 28

1284 Alim b. Ala el-Enderpeti, 302; Md. 28912.
1285 Alim b. Ala el-Enderpeti, 303; Md. 28913.
1285 Alim b. Al el-Enderpeti, 303; Md. 28914.
1287 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 303; Md. 28915.
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iii. Izinsiz Hokka Kullanmak

Bagkasinin hokkasini kullanmak isteyen kimse su ti¢ sekilde yapabilir. Birincisi, izin
ister ve yasaklanmadikca onu kullanabilir. ikincisi, birine bunu ogretebilir ve
yasaklanmadik¢a bunu da yapabilir. Ugiinciisii de ne izin almak ne de 6gretmek sureti
ile ilgili olmadig1 durumlardir. Bu da ikiye ayrilir. Eger bu kimselerin aralarinda
yakinlik varsa 6rfen izin yerine kullanabilir. Eger boyle orfi bir yakinlik yoksa hokkay1
kullanamaz.'?® Fetdva Ehli Semerkand’da gegen rivayette ise ilim talebeleri, bir
mecliste ve ortamda bulunan hokkalardan ag¢ik olanini izin olmaksizin kullansa bunda

bir sakinca olmaz.12%°

Iv. Emanet Kitapta Bulunan Bir Yanhst Diizeltmek

Bu konuda yine bir kimse bir kitab1 okumak i¢in kiralasa ve okudugu kitapta bir yanlis
gorse ve kitabin sahibinin tashihe izin vermedigini biliyorsa kitaptaki o yanlist
diizeltmesi gerekmez. Ancak kitabin sahibinin tashihe karsi olmadigini biliyorsa o
zaman yanlisi tashih etmesi caizdir. Bu durumda diizeltmezse de kendisine bir giinah

yoktur, 2%
V. Carsida Tozu Engellemek Icin Su Serpmek

el-Hdavi’de gegen rivayete gore ¢arsida su serpmek mekruhtur. Ancak fazla toz varsa
yapilabilir. Eb0 Nasr ed-Deblsi ‘‘Tozun havaya kalkmasini oOnlemek igin
yapilmasinda bir sakinca yoktur. Ancak bundan fazlasim1 serpmek céiz olmaz.”’
demistir. el-Miiltekat’ta “‘Tozdan etkilenmekten endise duyarsa su serpmesinde bir

sakinca yoktur.”*12%

Vi. Hayiz ya da Oziir Kani Haklinda

el-Yetime’de gegctigi tizere Hasan b. Ali el-Merginani’ye ‘‘Hayiz ya da istihaze kani

goren kadinin her namaz vaktinde kanin durup durmadigina bakmasi gerekir mi?”’

diye soruldu. Hayir cevabini verdi.!2%?

1288 Alim b. Ala el-Enderpeti, 303; Md. 28918.
1289 Alim b. Ala el-Enderpeti, 304; Md. 28919.
1290 Alim b. Ala el-Enderpeti, 304; Md. 28920.
1291 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 304; Md. 28921.
1292 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 304; Md. 28923.
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vii. Thyd-i Mevatta Vekil Tayini

Olii araziyi ihya etmek iizere bir kimseyi vekil tayin eden bir kisi hakkinda soruldu.
“‘Budama ve bigmedeki gibi vekilin ihya ettigi arazi kendisinin midir, yoksa satim ve
kiralamadaki tasarruflarda oldugu gibi sahibinin bunda hakki var midir?”’ diye
sorulmustur. ‘‘Eger oranin imami vekil veren kisiye izin vermisse hakki bulunur.”’

demisgtir.*?%

vill. Ayaklar: Kibleye Uzatmak

Ali b. Ahmed’e uykuda ayaklarim1 kibleye dogru uzatmak hakkinda mazur olur mu
diye sordum. ‘‘Kibleye ayak uzatmak sevilen bir davranis degildir.”” dedi. Ali el-
Pezdevi ise uykuda olsun olmasin kibleye ayak uzatmayi mekruh gormiistiir. Mushaf

ve kitaplara uzatmak da boyledir.*?%

ix. Kabirlere Basmak - Tabut ile Defin

Babama kabirlere basmak hakkinda sordum. ‘‘Mekruhtur.”” cevabinm verdi. ‘‘Orada
onu birakmak mekruh mudur?’’ diye sordum. ‘‘Hayir, aksine glinah kazanilir.”” dedi.
“Oliiniin tabut icinde bir tiirbeye konulmasi faziletli midir yoksa bu davranis

birakilmali midir?’’ diye sordum. ‘‘Tabuta koymak ezilmesini 6nlemek icin daha

faziletlidir.”” dedi.'?®®
X. Vekilin Tasarruf Yetkisi

Ali b. Ahmed’e kendisine mutlak vekil olarak baskasini1 vekil eden kimse i¢in bu
vekaleti kabul eden vekilden bir belge hazirlamasini istese, vekil de bunu yazsa,
ardindan bu belgeyi kaybetse ya da belge yirtilsa ya da birisi onu yirtsa, ‘“Vekilin
herhangi bir ekleme olmaksizin, eksiksiz, oldugu gibi onu tekrar yazmasi caiz midir?”’

diye sorulmustur. <‘Evet, ciizdir.”” demistir.1?%

Xi. Nasize Kadin Hakkinda

Nikahi altinda asi, fasik, azarlamadan, kizmadan anlamayan bir kadin olan bir

kimsenin ‘‘Onun kétiiliiklerinden emin olmak i¢in bosanmasi gerekir mi yoksa evlilik

1293 Alim b. Ala el-Enderpeti, 305; Md. 28927.
1294 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 305; Md. 28929.
1295 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 305; Md. 28930.
129 Alim b. Al el-Enderpeti, 306; Md. 28933.
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bagimi devam ettirmesi mi evladir? diye soruldu. ‘‘Giinaha diismemesi i¢in evlilik

bagin1 devam ettirmelidir.”” demistir.12%’

xii. Gece Sohbeti Yapmak

Ebl Hanife ve Ebl Yiisuf’a gore gece sohbeti yapmak mekruhtur. Bustdnii’l-fakih’ten
su sekilde aktarilmistir:

Yatsidan sonra gece sohbeti yapmak konusunda fakih s6yle demistir: Gece sohbeti ti¢ sekilde
degerlendirilir. Birincisi, ders miizakeresi yapmak uyumaktan daha iistiindiir. ikincisi, nceki
milletlerin hikayeleri hakkinda konusmaktir. Yalan ve alayci sozler, asir1 giilmek mekruhtur.
Ugiinciisii ise yalan yanlis sézden sakinmakta bir sakinca yoktur. Uzak durmak icerdigi
yasaktan 6tiirii daha faziletlidir. Eger boyle bos sozler sdylerlerse muhabbeti giizel bir son ile
bitirmek i¢in Allah’1n zikrine donmeleri, tesbih ve istigfar getirmeleri gerekir, 2%

Bu hususta Hz. Aise’den (r.a.) de su rivayet nakledilmistir:

Yolcu, namaz kilan kimse diginda kimse gece muhabbetine kalmaz. Bundan anlasilacagi
tizere geceleyen kimsenin uykuyu onleyici seyler yapmasi gerekir. Bunu mubah goriiyorum.
Namaz kilan kimse geceledikten sonra namaz kilip sonra uyursa namaz iizerine uyumus olur.
Bu da geceyi Allah’a taat ile sonlandirmaktir.'?%°

el-Havi’den aktarilana gore, Ebt Bekir’e kullanima agik olmayan yolda bulunan
odunlarin, eve girmesi hakkinda yol sahiplerinin bunu engelleyip engelleyemeyecegi
soruldu. Eger onlar1 binege yiiklemisse bu durumda engelleyemez. Boyle bir sey

yapacaklar1 tahmin edilince onlar1 kovarsa, bu durumda ona engel olabilirler.:3%

xiii. Hakku’l-Mecra

Ebii’l-Kasim’a evinin kapisinin hizasinda nehrin kenarina agac diken ve bu agag ile
evin kapisi arasinda komsusunun yolu olan bir kimse hakkinda bunu istememe hakki
var mudir diye soruldu. Eger bu agaclar nehre ve oradaki insanlara zarar vermiyorsa

agac1 dikmek isteyen bunu sonraki nesillere kalmast i¢in yapabilir, 130!

Xiv. Siitre (Engel Koyma) Hakki

el-Muhitu’l-Burhani Evinin bahgesinde dut agaci olan bir kimse dallarimi satmak

istese, miisteri eger komsularin evinin mahrem yerini gorecek kadar uzarsa,

1297 Alim b. Ala el-Enderpeti, 306; Md. 28934.
1298 Alim b. Al el-Enderpeti, 306-307; Md. 28937.
1299 Alim b. Ala el-Enderpeti, 307; Md. 28938.
1300 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 307; Md. 28939.
1301 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 307-308; Md. 28940.
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komsularin bunu engellemek i¢in konuyu kadiya tasima haklar1 vardir, denilmistir.
Tercih edilen goriis miisterinin dallarin uzadigr zamanda evlerinin mahrem yerlerini
kapatmalar1 i¢in komsulara haber vermesidir. Bu durumda giinde bir ya da iki kez
dallar1 budar. Eger bu sekilde yapmazsa konu hakime taginir. Hakim bunu yasaklarsa

dallari budanmasi engellenir.'3%2

XV. Umumi Yola Aga¢ Dikmek

el-Havi’de gectigine gore, Ebl Ca’fer’e yola dut agaci dikilmesi hakkinda soruldu.
““Yola bir zarar vermiyorsa sakincasi yoktur.”” demistir. Agaci1 dikene yapraklar1 ve

dutlar1 helaldir.13%

Mescide dutlar diistiigiinde onlarin meyvesini yemekte bir sakinca yoktur. Ancak
yapraklarint ve dut kokiinli almak cdiz degildir, denilmistir. Ekiminde meyveye bir
faydas1 olmussa, golgesi insanlara fayda veriyorsa insanlar1 orada sikistirmiyorsa ve

mescit genis ise onlar1 almakta bir sakinca yoktur denilmistir.13%

xVi.Hamile Bir Kadinin Kan Aldirmasi, Hacamat Yaptirmas

el-Haniyye’de gegtigine gore bir aylik hamile olan bir kadin, arinmak suretiyle kani
temizlerken kiiciik alakay1 da atacak olmasi durumunda, tip uzmanlart hamilelige bir
zarar verir derlerse yapamaz. Kan almak, hacamat yapmak da bodyledir. ‘‘Cocuk
hareket etmediginde yine bunu yapamaz. Eger hareket ederse alakay1 atmakta bir
sakinca yoktur.”” denilmistir. Hacamat, doguma yakin degilse yapilabilir. Dogum
yaklasmigsa hacamat yaptiramaz. Ancak kan almaya gelince, bundan sakinmak

hamilelik halinde alaka i¢in daha iyi olandir. Bebek bir afete kurban verilmemis

olur.3%
xvii. Cocugun Malinda Ebeveyninin Hakki

el-Hdvi’de Cocugun malinda ebeveynin hakki konusunda ‘‘Cocugun malinda tasarruf
etmeleri caiz midir?”’ diye soruldu. ‘‘Eger ¢ocugun zarar1 bir tasarruf degilse bir
sakinca yoktur. Eger bu tasarruf ona zarar verecekse cdiz olmaz. Zaruret olmadik¢a

ebeveyn, cocugun malindan tasarruf edemez.”” dedi.*3%

1302 Alim b. Ala el-Enderpeti, 308; Md. 28941.
1303 Alim b. Ala el-Enderpeti, 308; Md. 28942.
1304 Alim b. Ala el-Enderpeti, 308; Md. 28943.
1305 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 308; Md. 28844.
1306 Alim b. Al el-Enderpeti, 308; Md. 28845.
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xviil. Kari-Koca Arasinit Hile ile Ayirmak

Hile yapan bir kimse, bu hile ile kar1 koca arasini ayirsa ‘O kimse miirteddir ve miirted
hiikiimlerine tabiidir.”” denilmistir. Puta tapiyorsa ya da o hile sebebi ile ayrildigina

inaniyorsa oldiiriiliir. %7

XiX.  Yarismada Beraber Kalmak

[lim talebeleri aralarinda ihtilaf edilirse, birinci olan, ondan énce gelirdi. Aralarinda
ihtilaf ettiklerinde taraflardan birinin delili varsa delili sunar. Eger yoksa da aralarinda
kura ¢ekilir. Ve berabere sayilirlar. Bogulma ve yanginda hangisinin 6nce 6ldigi
bilinmedigi zamanlardaki gibidir. Bu durumlarda ilk 6lenin kim oldugu bilinmiyorsa

birlikte 61diigii varsayilir.13%®

XX. Murisin Vasiyetini Ifa Etme

Haram bir mala sahip olan bir kimse, 6lse ve bu mali mal sahiplerine sadaka vermek
lizere vasiyet etse, mal sahipleri taniyorsa bu mali onlara iletir. Eger tanimiyorlarsa
onlar adina sadaka verir. Miras¢1 kadinlardan biri, ‘Miras¢iy1 mirastan mahrum etmek

icin yalan soyliiyorlar.” dese vasiyetin iicte biri tasadduk edilir.*3%

xxi.  Telfik-i Mezdhib

EbG’l-Fazl’a uyuza yakalanan ve her vakit icin abdest alip ¢atlamak suretiyle yarasi
olusan kimse hakkinda ‘‘Bu kimsenin Safii mezhebine uymasi miimkiin miidiir?’’ diye
soruldu. ‘‘Hay1r ancak su bulunsa da teyemmiim alabilir.”” dedi. Ona, ‘‘Yaradan ¢ikan
seyin ¢ogunluguna mi yoksa dirhem miktarinca mi bakilir?’’ diye soruldu. ‘‘Dirhem

biiyiikliigii itibara alimir.”” dedi.!31°

xXii. Cocuklara Sefkatli Davranmak

Evlatlara kars1 sefkatli olmak hususunda, ‘‘Onlara sefkat gosterilir.”” denilmistir. Bir

baba oglunun bir sey yapmasini isterse ‘Hadi falancanin oglu, ise koyulalim.’

1307 Alim b. Ala el-Enderpeti, 309; Md. 28846.
1308 Alim b. Al el-Enderpeti, 309; Md. 28847.
1309 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 309; Md. 28848.
1310 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 310; Md. 28952.

302



demelidir. Sayet baba ona emretse, cocuk buna kars1 ¢ikabilir. Bdylece s6z dinlemez

giinahkar bir ¢ocuk olur.3!!

xxiii. Miirtekib-i Kebirenin Durumu

Biiyiik glinah isleye bir kimse tevbe etse Allah’a yonelse, o kimsenin imama had cezasi

icin yapmis oldugu seyi soylemesi gerekmez.!3'?

Bir kimse babasindan bir sey gasp etse ya da c¢alsa sonra da babasi vefat etse ve o
kimse de onun varisi olsa ahirette ondan bir mal alamaz. Hirsizlik ve gaspindan dolay1

da giinah kazanir. 131

XXIV. Bor¢lu Kimseye Dair Cesitli Durumlar

Bu mesele baskasina borcu olan kimsenin durumuna da delildir. Borg alacaklis1 borcu
istedikten sonra borg alacaklis1 dliirse, giicii yettigi halde borcu vermeyi geciktirmisse,
bu bor¢ 6lenin mirascilarina intikal eder. Bor¢lu da bu geciktirmeden dolay: giinaha

girer.1314

Yine bu konu hakkinda soyle bir rivayet aktarilmistir:

Bagkasina borcu olan bir kimseden borg¢ alacaklis1 borcunu istese, bor¢lu da giicii yettigi
halde borcunu vermeyi ertelese ve borg alacaklist dlse ve ardinda bir varis biraksa bu durum
hakkinda diisiiniiliir. Ulemanin ¢ogu, ‘‘Ahirette bor¢ alacaklisinin borglu ile bir husumeti
olmaz.”” demislerdir. Bdylece bu murisin borgta herhangi bir hakki olmadigini
gostermektedir. Kitabii’l-Gasb’da bunun tam tersi yazmaktadir. Bazi alimler, ‘‘Bilakis borg
alacaklisinin itiraz hakki vardir.”” demislerdir. Ancak borcun kimin iizerine kalacagi
konusulmamigtir. Muhammed b. Seleme, ‘Borg ilk dlenin {izerinedir.”” demistir. Sayet
borglu borcunu varise dderse, varis de onu silerse bor¢lu temize ¢ikmis olur. Ancak tercih
edilen goriise gore borg varisindir. Bu borg konusundaki ilk ihtilaftir. 1315

Borglu vefat etse ve geriye insanlarin alacaklisi oldugu ayn, deyn ve gasb borcu
biraksa, varisler bu borcu odeseler, ‘‘Sevap ahirette kimin olur?’’ diye sorulmustur.
““Kiyasa gore varislerin olur.”” denilmistir. Istihsan’da gectigi iizere, ‘‘Eger borcu

6lmeden once dderse sevap Olen kimsenindir. Eger 6liimiinden sonra 6denirse sevap

1311 Alim b. Ala el-Enderpeti, 311; Md. 28955.
1312 Alim b. Ala el-Enderpeti, 311; Md. 28956.
1313 Alim b. Al el-Enderpeti, 312; Md. 28958.
1314 Alim b. Al el-Enderpeti, 312; Md. 28959.
1315 Alim b. Al el-Enderpeti, 312; Md. 28960.
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varislerindir. Ancak birinci durumda mirascilik sz konusu olmaz. Ikinci durumda

miras¢ilik s6z konusu olur.”” rivayeti aktarilmigtir. 131

Nasr’a bor¢lunun borcunu inkar etmesi hakkinda, ‘‘Borg¢ alacaklis1 borcun inkar
edilmesi durumda kars1 taraftan yemin etmesi talebinde mi bulunur yoksa durumu
oldugu gibi mi birakir’’ diye soruldu. ‘‘Yemin etmesi talebinde bulunsa da bulunmasa
da durum aynidir. Borcu kabzetmeden once Oliirse, ecir varislerin degil yemin
talebinde bulunanindir.”” denilmistir.'**” Ayrica baskasina borcu olan bir kimse, bunu
ifa edecek giicii olmadiginda borglu kalmasindansa, borcunu silmek daha evla

olandir. 1318

Yine bir baska durum ise borcu oldugunu unutup 6len bir kimsenin durumudur.
Cocugu bu borgtan haberdar olsa terekeden bu borcu eda etmesi gerekir. Cocugu da
borcu unutup ddemeden 6lse, **Ahirette sorumlu olmaz.”” denilmistir.’*!® Bir diger
durumda ise ‘‘Borcu oldugunu unutup 6len bir kimsen ahirette sorumlu tutulur mu?”’
diye sorulmustur. ‘‘Eger borg ticari bir alacak ise sorumlu olmaz. Ancak gasp mali ise

sorumlu olur.”” denilmistir.132°

Bagkasina borcu olan kimse yolda karsilasirlar ve karsilarina hirsizlar ¢ikip o ikisinin
malin1 almaya tesebbiis ederlerse bor¢lu, alacaklisinin borcunu o anda verir. Bazilari,
“‘Borcunu ddemesi gerekir. Alacaklinin almamasi olmaz.”” demistir. Fakih Ebii’l-
Leys, “‘Bir kimsenin birine kefil olmasi ve kefilin, kefil oldugu seyi 6demesi gibi bu

durumda da borcunu almamasi goriisiindeyim.”” demistir. 32!

XXV. Malin veya Hizmetin Umuma Ac¢ik Olarak Hediye Edilmesi

Higbir mali olmayan, kendinden sonra da ¢ocuklari olan bir kimse, insanlarin yolun
muhafazasi i¢in ona ihtiyaci olup bunu yapmaya giicli yeten ve ¢ocuklarini bu iste
yormak istemeyen bir kimsenin, bu iste kendisinin ¢alismasi en uygun olanidir. Ama
bunu yapmaya cocuklarini calistirmaktan baska bir sekilde muktedir degilse,

cocuklarina bu isi yaptirmasi daha uygun olanidir. Eger yolu korumaya baslarsa ona

1316 Alim b. Al el-Enderpeti, 313; Md. 28961.
1317 Alim b. Ala el-Enderpeti, 313; Md. 28962.
1318 Alim b. Ala el-Enderpeti, 313; Md. 28963.
1319 Alim b. Al el-Enderpeti, 313; Md. 28964.
1320 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 313; Md. 28965.
1321 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 317; Md. 28984.
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hediye verilir. Eger almazsa bu daha iyidir ve daha dogru olandir. Sayet alirsa da haram
degildir.13%2

Bir kimse, ‘‘Falanca malimdan kullanabilir.”” derse, o kimseye o mal helaldir. Falan
kimse malindan kullandiginda ona helaldir. Sayet ‘‘Malimdan kullanan herkese malim
helaldir.”” derse ve bir kimse de bundan kullanirsa o kimseye bu mal helal olmaz.
Kullandigin1 tazmin etmesi gerekir. Muhammed b. Seleme bdyle demistir. EbGi Nasr
Muhammed bin Seldm, ‘‘O mal ona helaldir, kullandig1 miktar1 tazmin etmesi

gerekmez.”” demistir.132

Bir kimse bir kimseye aynen, ‘‘Malimdan yedigini sana helal ettim.’’ deyip o kimsenin
bu maldan yedigi durum hakkinda el-Yendbi’'de ‘‘bilmeden’’ kaydi eklenmistir. el-
Muhitu’l-Burhdni’de “‘Tartismasiz o mal ona heladir.”” fetvasi gecerken yine el-

Yendbi’de <‘O kimsenin bunu tazmin etmesi gerekmez.”’ fetvas1 verilmistir.13%

Sayet, ‘‘Benim malimdan tasarruf etmen helaldir. Onu al, diledigin gibi kullan.”’
demesi durumunda Imam Muhammed, ‘‘6zellikle dirhemleri ve dinarlar1 kullanmasi
helaldir. Tarlasindan meyvesini, siiriisiinden koyununu ya da baska bir seyi alamaz.”’
demistir.’®?® Yine bu konuda, iki kimse arasindaki hurma tarlas1 igin biri diger bahce
sahibine, *‘Istedigini, diledigin kimseye hediye gétiir.”” demesi halinde, ‘O kimsenin

bunu gergeklestirmesi cdizdir. Bu, o kimseye mubah olur.”> denilmistir.132

Attabiyye’de durumunun olmamasindan dolayr sehirde yasamak zorunda kalan ve
¢ocugunun malina muhtag olan bir kimse hakkinda ‘‘Higbir sey bulamazsa yiyecegi
katiksiz yer. Yaninda yiyecegi olmadigi i¢in buna ihtiyact vardir. Dolayisiyla

yiyecegin degeri karsiliginda yer.”” diye rivayet edilmistir.13?’

xxvi. Bazi Hususlar Hakkinda

Imam Muhammed, ‘‘Bir kimsenin *Imanim, Cibril’in iman1 gibidir.” demesinden

hoslanmam. 13?8

1322 Alim b. Ala el-Enderpeti, 313; Md. 28966.
1323 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28967.
1324 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28968.
1325 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28969.
1326 Alim b. Al el-Enderpeti, 314; Md. 28970.
1327 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 314; Md. 28971.
1328 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 303; Md. 28916.
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el-Muhitu’l-Burhani’de gectigine gore bir erkegin penisini karisinin agzina sokmast

mekruhtur ancak aksi de sdylenmistir.'3%°

Imam Muhammed, fitne zamaninda kisinin evinde kalmas1 gerekir. Eger evine bir
baskin olur da kendine ve malina kastederlerse onlarla miicadele eder. Bu durumda

oldiiriiliir ise onun sehit olduguna inaniriz. 3%

Yine bir kadin ile zina eden ve hamile kalip sonra zina ettigi kimse ile evlenen kadin

hakkinda *Bu kimse ile iliskiye girebilir mi’ diye soruldu. Evet cevabimni verdi.'*%

Yine Oliimiinden sonra kadinin kemiklerine, O6rnegin Esinin bedenine bakmasi

hakkinda *“Caiz midir?”’ diye soruldu. Hayir, cevabim verdi.!3%?

Babasi veya dedesi olmayan kiiciik kizi, on yasmi gectiginde kiz kardesi namaz
kilmadig1 i¢in dovebilir mi diye soruldu. Hayir, cevabini verdi. Mecmuati’s-
Semerkandi’nin Namaz boélimiinde o (r.a.), ‘‘Kendi ¢ocuguna vurdugu kadar yetime

de vurabilir.”’ demistir.*33

Ebl Hamid’e biilbiil alip onu kafese koyup sonrada bir yere asan kimse hakkinda

sordum. Caiz degildir dedi.?***

““Mecnunun O6liisiiniin yenmesi cdiz midir?”’ diye sordum. ‘‘Kedinin aksine hayir

yenmez.”” cevabini verdi.}3*

Ona ‘‘Hastaligiin siddeti ile halden hale gegen, 6liim sicakligr diismiis olan kdpegi

Miisliimanlardan birinin kesmesi cdiz midir?’’ diye sordum. Kesilmesi daha evladir

dedi.'3%®

Kocasinin cariyesini doven kadin hakkinda soruldu. Kocasi ona nasihat eder, Allah’in

azabma karsi onu uyardigi halde kadin nasihatten anlamazsa ve cariye bunun

1329 Alim b. Ala el-Enderpeti, 303; Md. 28917.
1330 Alim b. Ala el-Enderpeti, 304; Md. 28922.
1331 Alim b. Ala el-Enderpeti, 305; Md. 28924.
1332 Alim b. Ala el-Enderpeti, 305; Md. 28925.
1333 Alim b. Ala el-Enderpeti, 305; Md. 28926.
1334 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 305; Md. 28928.
1335 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 305; Md. 28931.
133 Alim b. Al el-Enderpeti, 306; Md. 28932.

306



kiskangliktan oldugunu iddia ederse kocanin bu sebeple karisina vurma hakki var

midir? Evet vurma hakki vardir demistir. >3’

Attabiyye’de gegtigine gore ilaci beyazlatmak suretiyle bakirin igine atip onu glimiis
diye satmak mekruhtur. Ancak ehli tarafindan glimiisiin kaliba dokiilmesi ve sonra
bakirin i¢ine atilmasinda bir sakinca yoktur. Ancak satmak i¢in bunu yapiyorsa

sakincalidir. Yine dirhem basanlar disinda nalbantlarin dirhem basmasi da

boyledir. 3%

es-Siraciyye’den aktarilana gore yahudi hastayr ziyaret etmekte bir sakinca yoktur.

Gasp edilmis bir evde olan bir kimse ziyaret edilmez.3*°

el-Hdniyye’den gelen rivayette biiyilicii kimsenin tevbesi ile ilgili birkag sekilde

degerlendirme yapilmistir ve soyledir:

Kendisini yapmis oldugu fiillerinin yaraticisi olduguna inaniyorsa ve bunun iizerine tevbe
etmigse ‘‘Her seyin yaraticist Allah’tir.”” deriz. Yaptig1 seylerden geri durursa ‘‘Tevbesi
kabul olmustur.”’ deriz. Bu kimse dldiiriilmez. Eger biiyiicii sihri deneme, imtihan igin yapip
buna inanmiyorsa 6ldiiriilmez. Ciinkii o kafir degildir. Ancak biiyiicii sihri inkar eder, nasil
yapilacagini ve nereye isabet edecegini bilmez ise bunun hakkinda tevbeye davet edilmez
bilakis sihir yaptig1 kesinlesirse oldiiriiliir. Baz1 durumlarda ‘“Tevbeye davet etmek daha
ihtiyath olanidir.”” diye zikredilmistir. Tevbesi kabul edilir, 6ldiiriilmez. Eger sihir yapmaya
baslar sonra tevbe ederse tevbesi kabul edilmez, Sldiiriiliir. Zindiklig1 bilinen ve onun
davetgisi olan kimsenin durumu da bdyledir. Fetva da bu goriige goredir. 34

el-Yetime’de gectigine gore bazi yazilari tikiiriik ile silmek cdizdir. Bu konu
Serahsi’de de ge¢mektedir. el-Mendhi’de “‘Allah lafzim1 tiikiirik ile silmek

yasaklanmistir.”” goriisii aktarilmigtir, 134

el-Muhitu’l-Burhdni’den aktarildigina gore kabirlerde biten canli diken ya da otun

sokiilmesi mekruhtur. Eger kuru ise mekruh degildir.1%42

Hayir islerinde calisan bir kimsenin iginde miimin olmadigi hissi olugsmasi1 durumunda

sOyle nakledilmistir:

Eger kalbinde onun sadik bir miimin oldugu hissi olup amelleri ona bir fayda vermeyen biri
olursa, miiminken Allah’a isyan etmis oldugu igindir. Iginde onun miimin olmadig: hissi

1337 Alim b. Ala el-Enderpeti, 306; Md. 28935.
1338 Alim b. Al el-Enderpeti, 306; Md. 28936.
1339 Alim b. Ala el-Enderpeti, 309; Md. 28849.
1340 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 310; Md. 28950.
1341 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 310; Md. 28951.
1322 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 311; Md. 28953.
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uyaniyorsa, o kimse Allah’1 tanimayan bir kimsedir kalbini buna gdre hazirlar. Ve bu kimse
Allah’1 inkar eden bir kimsedir. Eger kalbine bu duygu gelip de bunu inkar ederse, bu kimse
miimindir. 134

el-Yendbi’'den aktarildigina gore, kotilik diisiinmek eger sadece akla gelirse giinah

degildir. Ancak akla geldikten sonra yapilirsa o zaman giinah kazanilir. 1344

Giinahlar1 yazilmadan 6nce g¢ocugun yaptigi iyiliklerinin sevabi kendinin yahut
ebeveyninindir. Ciinkii insana ancak ¢aba ettiginin karsilig1 vardir. Eger baba egitimli

biri ise ¢gocuguna egitim vermesinden dolay1 sevap alir.134°

Boyanin i¢inde fare 6lmiis olsa ve bu boya ile bir kiyafet boyansa bu kiyafet ii¢ kere

yikanir, bdylece temiz olduguna hiikmedilir.134®

Bir kimseyi evdeyken deprem yakalasa, yukariya kagmasinda bir sakinca yoktur,

bilakis miistehabtir.1347

ez-Zahiriyye’de tehlikelerden korunmak ile ilgili ‘‘Bir keresinde Nebf (s.a.v) egilmis
duvara rastladi. Birden yiiriiylisiinii hizlandirdi. Ona ‘Kazadan mi kagiyorsun?’
denildi. Nebi (s.a.v), Allah’in bir kazasindan diger bir kazasina kagiyorum.’’ rivayeti

nakledilmistir. %8

€z-Zehira’da gecen rivayete gore beyaz sacglart ziynet maksadi yoksa koparmak

mekruh degildir.14°

Ebl Ysuf, ‘‘Eglence maksadi ile avlanmakta bir hayir yoktur. Ben hoslanmiyorum.

Ancak satim, yemek veya bagka bir ihtiya¢ i¢in istenirse onda bir sakinca yoktur.”
demistir.13°
Hayizl1 bir kimse ile iligkiye girmek haramdir. Onu helal sayan kafir olacagi ancak

bunu yapan kimsenin tevbe ve istigfar etmesi gerektigi soylenmistir, 13

1343 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 311; Md. 28954.
1344 Alim b. Ala el-Enderpeti, 312; Md. 28957.
1345 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28972.
1346 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28973.
1347 Alim b. Ala el-Enderpeti, 314; Md. 28974.
1348 Alim b. Ala el-Enderpeti, 315; Md. 28975.
1349 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 315; Md. 28976.
1350 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 316; Md. 28977.
1351 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 316; Md. 28978.
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Efendi binekte iken, kdle buna gii¢ yetirebiliyorsa, efendisi ile yiirlimesinde bir sakinca
yoktur, 1352

Bir kimsenin esinin {izerinde haklar1 vardir ve onlar1 yapmak zorundadir. Bunlar, esi
ile oturmasi, kiyafetlerini almasidir. Bu haram degildir. Sayet bir kadin bir harabeye
siginsa ve bir kimsede oraya girmek istediginde, eger kendi nefsinden emin ise bir

sakincasi yoktur. Eger nefsinden emin degilse kadina uzak durur. Gozii ile uzaktan
korur. 133

Baskasina borcu olan bir kimse, hakki kadar mali alsa, Ebti Nasr Muhammed bin

Selam, ‘‘Gasip olur.”” demistir. Almis oldugu sey de kisas olarak kalir. Tercih edilen

gdriis, borcunu alan kimsenin gasip olmayacagidir.13%

el-Hdniyye’den aktarilan rivayete gore kadmin cariyesi, efendisinin esinin ayagina

bakabilir.13%°

el-Havi’de Muhammed b. ishak’tan nazar hakkinda su rivayet nakledilmistir:

Bir kadin Restilullah’a gelip ‘‘Ben ekin sahibiyim. Ona gz degmesinden endige ediyorum.’’
dediginde Restlullah (s.a.v), oraya kuyu kazmasini buyurdu. Kitab’in miiellifi, Ehl-i siinnet
ve’l-cemaat’e gore bu hadisin te’vilini su sekilde sdylemistir: *‘G6z degmesi haktir. Ser’an
ekin tarlasina kuyu kazilmasi gerekir. Ekinlere bakan kimsenin bakis1 zararli ise bakisi ilk
olarak ac¢ilan kuyuya gelir. Sonra ekine baksa da bir zarar vermez. Ciinkii 6rfe gore, ilk bakis
hayreti ¢eker.”?13%

1352 Alim b. Ala el-Enderpeti, 316; Md. 28979.
1353 Alim b. Ala el-Enderpeti, 316; Md. 28980.
1354 Alim b. Ala el-Enderpeti, 316; Md. 28981.
1355 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 317; Md. 28982.
1356 Alim b. Al4 el-Enderpeti, 317; Md. 28983.
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BOLUM V

SONUC

el-Fetdva 't-Tatarhdniyye, donemin st diizey yoneticilerinden Emir Tatarhan
tarafindan Alim b. Ala el-Enderpeti’den telif edilmesi istenmis ansiklopedik bir
eserdir. Eserin yazmalarinda gegen boliimlerinin tahkiki Sebbir Ahmed el-Kasimi
tarafindan yapilmis, 2010 yilinda Mektebetii’l-Hanefiyye tarafindan yirmi cilt olarak

basilmistir.

Istihsan ve Kerahiyye boliim baslig literatiirde, bu kavramlardan birine izafet edilerek
yer aldig1 gibi, “‘el-hazr ve’l-ibdha’’ seklinde de kendine yer bulmustur. Ancak bu iki
kavram ¢ifti ile kullanildigi, inceledigimiz eserler arasinda sadece Diirerii’l-
Hiikkam’da goriilmiistiir. Biiyiik Islam [imihali ise donem ve konu igerigi bakimindan
farklilasmis olsa da konu bashgimiz burada Kerahiyyet ve Istihsin olarak kendini

gostermistir.

Istihsan ve Kerahiyye béliimiiniin diger boliimlerden farklilastigini sdyleyebiliriz.
Diger boliimlerde konularina dair bir biitiinliikk goriliirken bu bolimde 1137 farkh
fetva/mesele vardir. Bu da konularin incelenmesini giiclestirmistir. Bolim tasarimi
otuz iki fasil seklinde yapilmus olan Istihsan ve Kerahiyye boliimiinde, tespit ettigimize
gore daha cok toplumsal diizen konular1 ele alinmistir. Ahlak konular1 bir, ibadetler
dort, toplumsal diizen on alt1, iktisadi hayat dort, su¢ ve cezalar iki, saglik dort ve diger

¢esitli meseleler ise karisik olarak bir fasil altinda ele alinmstir.

Ahlaktan saglhiga bu kadar cesitli konularin olmasi, boliimiin ihtiva ettigi kelime
grubunun ¢ok genis bir yelpazeye yayilmis oldugunu bize gostermistir. Fars¢a bazi
terkiplerin bulunmasi, bunlarin dogru anlasilmasi i¢in arastirmalarimiz; o6zellikle
cesitli hastalik isimleri ve farkli hayvanlarin isimlerinin bulunmasi sebebi ile saglik ile

ilgili fetvalar incelememizi yavaglatmistir.

Boliimde bir¢ok isme ve klasik esere de atifta bulunulmustur. Bu isimler gerek
kiinyeleri gerek meshur lakaplari ile gegmistir. Onemli hususlardan biri de ne miiellifin
mukaddimesinde ne de muhakkikin tahkikinde ismi gegmeyen eserler oldugudur. Bu

eserler, Fevdidii Riistiigfi, Fevdidii Ebui Ca'fer, Serhu’l-Cdmiu’s-sagir, Camiu’l-
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Berdamike, el-Mendhi, Serhu Siyeri’l-Kebir, Serhu’l-Kerhi, el-Hariciyye, €l-Biinydn

adl1 eserlerdir.

Fetvalarin delillerine yer vermeyen, sadece onlar1 siralamayi ongoren bir iislupta
yazilmis olan bu eserde, Istihsan ve Kerahiyye 6zelinde, her bir meselede fetvalarin
bir hiyerarsisinin oldugu goézlemlenmistir. Agirlikli olarak el-Muhitu’l-Burhdni esas
aliarak yazildigini ifade etmis olsak da diger eserlerden bir ciimle yahut bir ifade ile
ara bilgi, ara cimle yapildig1 ¢ok goriilmiistiir. Genellikle de bu eserin el-Haniyye

oldugunu soyleyebiliriz.
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