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Ozet

Babdrlerin on altinci yiizyilin sonu itibariyle Hint altkitasinda politik bir giic haline gelmesi, Misliman bir
azinlik olarak, cogunlukla Hindulardan olusan bir bolgeyi ne sekilde yonetmeleri gerektigi sorusunu da
beraberinde getiriyordu. Ekber Sah, cizyenin kaldiriimasinin da aralarinda bulundugu bir dizi reformla,
gayrimuslimleri yonetiminin icine katmaya calisti. Dinler arasi diyalogu etkin bir sekilde destekleyen bu
politikalar sayesinde, esitlije dayali bir toplum yaratilabildi. Bu yazida ben, Hindu dini ve kiltriiniin énemli
orneklerinden biri olan Mahabharata'’nm Razmname adiyla Farscaya terclimesi hakkinda bilgi verecedim.
Razmname'sanatsal bir tiretim olmakla birlikte, Babiir imparatorlugu’nun yénetim anlayisini da igerdigini
belirtecek, projenin devlet eliyle ortaya konma amacinin, imparatorluk yénetiminde bulunan gayrimuslimlere
kendi kultir ve dinlerinin devlet tarafindan kabul gordagini gostermek oldugunu iddia edecegdim.
Razmname'nm, Hindu ve Mdslimanlar arasindaki dinsel ve kdltirel bir diyalog yaratma cabasinin bir
yansimasi oldugunu gosterecek; dinsel hakikatin farkli inanclarda da bulundugunu kabul etmenin, farkliliklarin
kabul edildigi, kulturel agidan ¢ogulcu bir ortam olusturmadaki rolini tartisacagim.

Anahtar Terimler: dinler arasi diyalog, Babir imparatorluju, Mahabharata, Razmname, Hindu, dinsel
cogulculuk.

Abstract

The fact that the Mughals had become a political force in the Indian subcontinent by the end of the sixteenth
century also raised the question of how they, as a Mislim minority, should gévem a region consisting mostly
of Hindus. Akbar Shah tried to bring non-Muslims into his administration and effectively promoted interfaith
dialogue and thus a society based on equality could be created. In this article, | will give information about the
translation of the Mahabharata into Persian under the name Razmnama. | will argue that Razmnama includes
the understanding of the rule of the Mughal Empire. | will show that Razmnama is a reflection of the effort to
create a religious and cultural dialogue between Hindu and Muslims. | will discuss the impact of accepting
religious pluralism on creating a society that embraces cultural and social differences.

Key Terms: interfaith dialogue, Mughals, Mahabharata, Razmnama, Hindus, religious pluralism.

Girisg

Dinyanin en uzun destani olan Mahabharata, Hindu dininin en kékli kutsal metinlerinden birisidir ve yaklasik
olarak bin yil stiren bir yaratimin triintdir; bugiink(i haline MS. 5. yizyilda ulastigi kabul edilmektedir.
Metnin ana temasi Baharatalarin iki soyu, Pandular ve Kauravalar arasinda gegen catismaya dayanmaktadir.
Genis c¢aph gerceklesen bu savasin ardindan dinyanin yok olusu ve kozmik yeniden yaratilisi gerceklesir,
icerdigi Veda dncesi ve sonrasi gelenek nedeniyle Mahabharata, neredeyse Hindu dinsel ve kilturel bilincinin
ifadesidir (Eliade, 2003: 273-5). Bu makalede, Babir sarayinda gerceklesen Hindu dinsel metinlerinden
Mahabharata'Razmname adi altinda Farscaya tercime edilme siirecini inceleyecegim, bu cevirinin neden
ve hangi amaclarla yapiimak istendigini, bunu mumkin kilan politik ve toplumsal faktorleri aciklamaya
calisacagim. Bu cevirinin hangi okuyucu kitlesi icin hazirlandigini anlamaya calisacak, ceviri sirecince
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karsilasilan zorluklardan bahsedecek ve en son olarak bu gevirinin Hindu ve islam dinleri arasinda bir diyalog
arayisi oldugu yoniindeki goruslerimi paylasacagim.

Babrler 16. ylzyihn ilk yillarinda, Kabil’den Dekkan’a kadar olan alanda 6nemli bir siyasi gli¢ olusturdular
ve farkli kiltlr ve dinlere sahip insanlarin Gzerinde bir imparatorluk kurdular. Babiir'den baslayarak torunu
Ekber’e gelinceye kadar suren bu genisleme, insan gucii ve ekonomik anlamda buylk servet birikimini de
beraberinde getirdi. Ekber, daha 6nce Hindistan’da hiikiim siiren islam devletlerinin kisa stireli yonetimlerinin
farkinda oldugundan, imparatorlugu’'nda yeni bir yénetim anlayisinin uygulanmasi gerektiginin farkindaydi.
Bu yeni anlayis, daha sonra Sulh-i Kul olarak adlandirilacak olan; insanlari, kendi kiltirleri ve dinleriyle
beraber Hindistan’in bir parcasi olarak kabul eden ve Ulke yoneticisinin sadece Mduslimanlarin degil, tim
Hindistan halkinin hikiimdari olmasi gerektigi yénindeki inanca dayanir. Ekber’in dinsel farkhliklari diyalog
yoluyla ¢6zmeye dayali ¢ok kulttrlultik anlayisinin amaci, toplumda esitlik temelli bir zemin yaratabilmekti.
Kendi zamaninda uygulanmaya baslayan cizyenin kaldirilmasi bu anlamda gerceklestirilen énemli bir cabaydi.
Fischel’in de iddia ettigi gibi, sadece bu gelisme dahi, iki din arasindaki anlayis yoksunlugunu giderebilmek
amaciyla girisilen énemli bir cabayi temsil eder (Fischel, 1948). Bu ve bunu takip eden gelismeler sayesinde
Hindular arasinda Babur devletine karsi bir baglilik gerceklesti ve esitlik duygusu kazanilabildi.

Razmname terciimesi bir anlamda Ekber’in toplumun farkh dini gruplar arasinda uygulamaya calistigi diyalog
anlayisin Uriintidiir. 1582 yilinda Ekber Sah tarafindan Farscaya yapilan bu geviri, sadelestirmeleri ve islam
diniyle bir sentezi kacinilmaz kilmistir (Rice, 2010). Ekber tarafindan bu kitabin segilmesi, kitabin Hindu
gelenegindeki en iyi bilinen kitaplardan biri olmasi, pek cok strukleyici dykiyu barindirmasi ve buna ek
olarak, ahlaki ve felsefi anlamda 6zgun bir karakter tasimasidir. Kitabi bizim i¢in anlaml kilan, Hindu dinsel
metinlerinden birinin devlet korumasi altinda Misliiman ve Hindular tarafindan beraber terciime edilmesi ve
ceviriye eslik eden minyatirlerde her iki dinden bu insanlarin ayni amaci ve idealleri paylasan, aralarindaki
farklilhiklarin miimkin oldugunca silindigi kisiler olarak resmedilmeleridir.

Erken dénem Imparatorluklarin gogunda oldugu gibi Babiir imparatorluu da pek cok farkl din ve kékenden
gelen insanin bir arada bulundugu bir yapi icerisindeydi, fakat Babrleri ¢aginin diger 6rneklerinden belirgin
bir sekilde ayiran o6zellik, Muisliman bir azinlik olarak Hindu c¢ogunlugun olusturdugu bir bdélgede
egemenliklerini olusturmalaridir. Bu dénemde Avrupa, Protestanlar ve Katolikler arasinda yaklasik ylzyil
stirecek kanli bir savasin icerisine girdi, dinsel ve bilimsel anlamda farkhligi temsil eden her tirli disince
“heretiklik” olarak kabul edilip engizisyonla cezalandirildi (Elton, 2012). Ayni dénem icerisinde hiikim siiren
Osmanlhilar, yiiksek sayida Hiristiyan nifusa sahip olsa da hicbir zaman yonetici Misliman kesim azinlik
durumuna diasmemistir. Osmanli ise Safevilerle giristigi uzun savaslarin ardindan, kendisini “islam”m
koruyucusu olarak gérmiis ve Sii Muslimanlari heretik olarak ilan etmistir. Safevi Imparatorlugu da,
hikimranhk alaninda bulunan Sunni nifusa baski uygulamistir, bu dénemde Safevilerin uyguladigi bu
dislayici politikadan kacanlar arasinda Razmname'vm cevirisinde de énemli bir rol Ustlenecek olan Nakib Han
gibi pek cok Stinni Musliman yer aliyordu (Huseini, 2017: 6). Anlayissizlik ve dislayiciligin hiikim surdiigi
bu dénemde, Hindu dinsel inancinin énemli bir kitabinin, Musliman bir imparatorluk tarafindan Farscaya
terciime edilerek kabul edilmesi, ¢ok kilttrliligiin Babir sarayinda kabul gérdiguniin acik delilidir.

Razmname, Ekber’in sadece kultiirel ve sanatsal ilgilerini gosteren bir kitap olmanin da 6tesinde y&netim
anlayisinin da disavurumu olan bir kitap oldugundan, dénemin Babiir imparatorlugu'nun yapisi hakkinda bir
giris kaginilmazdir. Bir sonraki bélimde Ekber’i ve Babiir imparatorlugu'nu toplumsal anlamda kiiltiirel
cesitliligi korumaya yénelik politikalar izlemeye yonlendiren nedenleri tartisacagim.

Razmname Cevirisinin Politik ve Entelektiel Arka Plani

Ekber Sah, bugiin islam diinyasinda “heretik” reformlariyla hatirlanan ve taninan bir kisidir. Diger yandan
dinsel uzlasmanin énemine inanan kisiler ve 6zellikle de Hindular agisindan her iki din arasindaki sosyal ve
dinsel sinirlamalari asmaya calisan kisi olarak hatirlanir. 1542’de dogan Celaleddin Muhammed Ekber,
Babirleri 1556’dan 1605’e kadar yonetti. Ulke sinirlarini Afganistan’dan Hint yarimadasinin biiyiik bir
kismina kadar genisletti, bu ise pek ¢ok farkli kiltir ve gelenedin bir arada yasadigi kozmopolit bir ortam
olusturdu (Smith, 1917). Babasi Hiumayun, yillarca Iran saraylarinda siirgiinde kaldigindan iran kiltirel
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gelenegi Babir sarayinda oldukga saygin bir konumdaydi. Ekber’in atalari Timur’a dayandigindan, Timur
saray gelenegi ve Cagatay Turkcesi de Bablr sarayinda kabul goren dillerden bir tanesiydi. Her seyden
onemlisi, Hint kiltlr ve gelenedi Babir sarayinda bilyuk etki géren ve saygiyla karsilanan bir uygarlikti.
Bizzat Ekber Sah Hinduca'yi akici bir sekilde konusuyordu. Bu nedenle 16. ylizyihin ortalarina gelindiginde
Babir sarayl ¢ok farkli din, kilttr ve gelenekten gelen kisilerin bulusma noktalarindan birini olusturuyordu
(Truschke, 2016: 8).

Ekber, tlke yonetimine geldigi zaman, daha yeni kurulma asamasinda olan bir imparatorluk yonetimi ile karsi
karstyaydi. Hindistan’da daha 6nce hiikiim siiren islam imparatorluklarinin gok az siiren hiikiim siireleri de gz
oniine alininca Ekber’in, imparatorlugun yeni bir anlayis ekseninde yeniden yapilandiriimasi gerektiginin
farkinda olmasi gerekir. Bu yilizden sadece Muslimanlara dayanan bir yonetim yerine, Hindular da
kapsayacak kiltirel acidan cogulcu bir yonetim yaratmaya calisti. Bu politikalar, Ortodoks islami gruplar
tarafindan Ekber’in dinden uzaklasmaya baslamasi olarak ele alinirken, gayrimislim Kisiler tarafindan
memnuniyetle karsilanmis ve devlet yonetimine daha ¢ok katilmaya baslamislardir (Grewal, 1997: 252; Khan,
1997: 79). Ekber’in Hindu tebaasini Babiir imparatorluk kimligi ile bitiinlestirme cabasi 1570’lerde baglayan
ve 1605’teki 6limiine kadar devam eden bir dizi reformda ifadesini bulmustur. islam inancinda kesinlikle
yasak olmasina ragmen Hindu bir kadinla evlenmis, Hindu tapinaklari insa ettirmis ve kaynagini Kur’an’dan
almasina ragmen cizyeyi kaldirmistir. Bu davranislari ile islam inancina keskin bir karsitlik olusturmasina
ragmen, Hindular ve Babiir imparatorlugu arasinda karsihkh bir anlayisin olusmasina katkida bulunmustur
(Fischel, 1948). imparatorlugun cesitli bolgelerinde gayrimiislim kisileri 6zerk giig olarak tanimis; biirokrasi ve
askeri sinif icerisinde de bu kisilere gorev vermistir, 6rnedin Raja Todar Mal yillarca maliye yonetiminde
bulunmustur. Bu nedenle, o6zellikle ilk dénem siliren genisleme siyasetinin ardindan 1580Tere gelindi§inde,
imparatorlugun, kendisini kiltiirel olarak yeniden tanimladigi bir déneme girildi. Buyiik bir kiiltiirel cesitliligi
yonetimi altinda barindirdiginin ve yénetimdeki strekliliginin bu unsurlar arasindaki uyuma dayandiginin
farkinda olan Ekber, Hindu ve diger dinlere inanan Kisileri kapsayici nitelikte bir yonetim cercevesi olusturdu.

Ekber kendisine yeni bir politik alan olusturabilmek ve kendisini var olan konjonkturiin kisitlamalarindan
kurtarabilmek amaciyla baskenti olacak olan Fatehpur Sikri'yi insa ettirdi. 1571 ve 1585 yillar arasinda
baskent olan Fatehpur Sikri yeni bir imparatorluk kimligi yaratmada énemli bir gérev edindi. Burada yer alan
ibadethane; Hindu, Caynist, Misliman, Hiristiyan pek ¢ok kisinin bir araya geldigi bir mekan oldu. Farkli iki
din arasinda ortak bir bulusma noktasi yaratmaya yonelik ikinci bagvurdugu yontem, Farscayi, imparatorlugun
resmi dili yapmakti. Hindistan cografyasina ait olmayan bu dil sayesinde, pek cok dil ve kiltiiri barindiran
Babiir imparatorlugu’'nda kiiltiirel ortak bir dil yaratarak, Hindularin islam-Fars kiiltiiri ierisinde hareket
etmelerini sagladi. Ydnetim kadrosunda yer almak isteyen pek ¢cok Hindu, Fars dilini 6grenerek ortak kdltirel
yaratim slreci icerisinde rol oynamak zorunda kaldilar, hatta pek ¢cok Hindu, medrese egitimi alarak Farscay!
ogrendi. Bu sekilde pek cok Hindu Klasidinin Farsgaya ¢evrilmesi icin de politik zemin hazirlanmis oldu
(Koch, 2002: 27; Truschke, 2016: 139). Sistematik sekilde gerceklesen bu kultirel benimseme ancak
dokuzuncu ve 11. ylzyillar arasinda Abbasi déneminde gerceklesen Yunanca eserlerin Arapca’ya terclimesi
ornegiyle kiyaslanabilir (Gutas, 1998).

Ekber’in dinsel ilgi alanlari ve yonelimleri bir anda gerceklesmis bir sertivenden ziyade, pek ¢ok farkli etmenin
rol oynadigi uzun yillara yayilan bir arayisin trintidir. Bu sure¢ yaklasik olarak yirmi yil boyunca strmistr.
Gengliginde Naksibendi tarikatina bagli olup islam’in daha sert bir yorumunu benimseyen Ekber, pek cok
Hindu’yu zorla Islam’a déndiirmesi nedeniyle daha sonra pismanlik duydugunu ifade eder (Khan, 1997: 84-5).
Ekber ibadethane’nin agilmasiyla birlikte felsefi tartismalarla da ilgilenmeye baslar ve giderek daha fazla
panteistik sufi 6retilerin etkisi altina girer. Geleneksel islami anlayistan uzaklasarak zamanla dinler arasindaki
sinirlari agan bir anlayisa yénelir. Baslangicta sadece Siinni ulema arasinda gerceklesen ibadethane’deki bu
toplantilara Hindu, Caynist ve Hiristiyanlar da katilmaya baslarlar (Rizvi, 1975: 125-8). Ekber konusmalarinin
cogunda bu toplantilari oldukca ilgi cekici buldugunu ve kendini bunlardan alamadiini ifade eder.
ibadethane’de gerceklesen tiim bu felsefi tartismalarin sonucunda Ekber’in dine olan sorgulayici bakisi 1578’
dogru keskinlesir (Khan, 1997: 84). 1580'de gelen Cizvit misyonerler de Ekber’de biyiik bir etki uyandirr.
Ekber sarayinda gerceklesen kulturel faaliyetlerde bu kisileri aktif olarak tartisma ortamina katmaya calisir.
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Misyonerlerin anlatilarinda gorilen Ekber’in yakin zaman icerisinde Hiristiyan olmasi gibi bir durum
gergeklesmese de, Ekber Hiristiyan-Bati kiiltiriine olan ilgisi hayatinin sonuna kadar devam eder, bu dénemde
Kutsal Kitap Farsca’ya cevrilir (Fischel, 1952) ve Ekber Ispanya Krali II. Filip’ten Hiristiyanik ile alakali daha
fazla kitabin tercime edilmesini talep eder (Mathew, 1997; Truschke, 2016: 181).

Razmnamelnin Ceviri Siireci

16. ylzyil Babur sarayi, gorsel ve yazinsal sanatlarin patlamasinin yasandi§i bir donemi ifade eder. Ekber ve
diger saray seckinleri, bu dénemde yiiksek oranda maddi destegdi yaratici yetenekler i¢in ortaya koymuslardi ki,
bunun sonucunda kendi ¢aglarinin anlayisinda biiyk degisiklikler yaratabilen resimli resimsiz pek ¢ok yazma
uretim olanag! bulabildi. Her ne kadar bu stiregte Ekber’in biyuk katkisi belirleyici olsa da sanatsal Uretimdeki
bu artistan sadece imparatorun kendisi sorumlu degildi. Tum katilimcilar kendi kararlari ve katkilariyla bu
stire¢ icerisinde rol oynadilar. Bu dénem igerisinde Babir sarayinin olanaklarindan faydalanmak isteyen Orta
Asyali, iranli, Caynist, Hindu, Hiristiyan Cizvit vb. pek gok kisi Ekber’in sarayina geldi ve kendileriyle
beraber Kisisel programlarini da getirdiler (Adamjee&Truschke, 2015: 141). Sanatin her alaninda yasanan bu
canlanma ve buna eslik eden kozmopolitan diinya, sanatsal ve kiltlrler arasi etkilesimleri de mimkdiin kild.

Hindu dini ve kdltiirtine karsi ilgisi neticesinde Ekber, ilk dénemlerden itibaren sarayinda Hindu asilli kisileri
bulundurmustur. Sarayinda bu insanlari dogrudan agirlamasi sonucunda Hindu dini ve kiltlriind daha iyi
anlamaya yonelik yeni kdilturel karsilasmalar ve tartismalarin olanagi dogmustur. Olusan bu ortam neticesinde
de Hindular Babiir sarayi ve kilttiri igerisinde kendilerini ve kiltiirlerini tanitma olanagini elde etmislerdir. Bu
tartismalar ve karsilasmalar sonucunda her ne kadar Hindu inancina yonelik bir din degistirme vakasi
gerceklesmese de Hindu dini ve kulturt Babir sarayinda gorinirlik kazanabilmistir (Truschke, 2016: 44).

Ekber’in Hindu tebaasina duydugu bu ilgi ve sevgi kendisini Sanskrit edebi gelenedine ilgi duymaya
yonlendirdi ve 1570Terden itibaren gelisen terclime hareketinin de temelini olusturdu. Kendisi okuma yazma
bilmemesine ragmen, sanatlarin ve edebiyatin biyiik koruyucusuydu. Yunanca, Sanskritge, Arapc¢a, Farsca’dan
olusan biyik bir kitiphanenin sahibiydi. Donem hakkindaki en 6nemli kaynaklar olan ve Ekber’in sosyal
politikalari hakkinda essiz bilgiler ihtiva eden Ebulfazl ve Badauni, terciime edilen kitaplarin listesini verirler.
Bunlarin arasinda Hint tarihi, dini ve kultiirini ele alan kitaplarda mevcut bulunmaktadir (Modi, 1925: 90). Bu
eserler sadece Hintce’den yapilmakla da sinirh kalmadi, Ekber’in dedesi Bablr'in Cagatay Tirkcesinde
kaleme aldi§i Bablimame de ceviri programina alindi ve Farsgaya cevrildi.

Ekber’in Hint dini ve kiltliri hakkindaki bilgisinin ¢ogu, 6zellikle ibadethane’nin kurulmasini takip eden
donemde gerceklesen tartismalar ve karsilasmalar neticesinde meydana gelmistir (Ali, 1992: 38). Bununla
birlikte Msliiman yonetici elit ve siradan insanlarin Hindu gelenekleriyle karsilastiklari tek yer burasi degildir,
Hindu dinsel ve Kkiltlrel yaraticithginin yansimasi olan tapmak suslemeleri zaten yeterli bir agiklamayi
sunmaktadir ve gerek yonetici ve gerekse de siradan Mdusliman halk her giin Hinduizm hakkinda genis
aciklamalara sahip olan bu sanatsal yaratimlarla karsilasiyordu. Ayni zamanda Hindu tanrisalligini ifade eden
halka acik kutsal danslar gozlemlenebilir boyuttaydi. Hint cografyasinin bu zengin tarihsel gesitliligi ile
iletisim halinde olunmasi, onunla farkli sekillerde iletisime gecilmesi, karsilikli etkilesime dayali Gretimlerin
yapilmasi olanagini da veriyordu.

Hindu kdltlra ve dini hakkinda yapilan terciimelerde eski bir Hindu olup sonradan ihtida etmis olan Seyh
Bavan’in énemli bir rolii bulunmaktadir. Ekber, maiyetine kabul ettiji Seyh Bavan’dan 1575'te Hindu kutsal
metinlerinden birisi olan Atharva Veda'mn cevirisini talep eder. Bu projede kendisi de yer alan Badauni, metin
icerisinde belirsizliklerin bulundugunu, pek cok kelime ve cimlenin ¢evrilmesinde problemlerin yasandigini ve
bu nedenle kendisinin terciimeden cekildigini belirtir (Badauni, 11, 1973: 216). Bu basarisizlikta islam kiltir ve
dinine ¢ok yabanci bir metnin secilmesinin yarattigi guclukler olmakla birlikte, Seyh Bavan’in, yeni girdigi
dindeki insanlart memnun etmek amaciyla bilerek tahrip etmesinin de roli vardir. Seyh Bavan, Hindu dini
geleneklerinin tamamen tersine olacak sekilde Hindularda hayvan eti yeme ve insan gdmulmesinden bahseder.
Onun metni bu sekilde tercime etmesi, konu hakkinda ylizeysel bilgiye sahip olan saray cevresinde dahi alay
konusu olur ve daha derinlikli tercimelerin yapilabilmesi igin Hindularin da ceviri faaliyetlerine katilmalarinin
gerekliligini glin yizine cikarir (Ali, 1992: 39).
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Hindu dininden yapilan ikinci énemli ceviri 1582'de baslanilan, biyikligi ve zengin dogasiyla taninan
Mahabharata'air. Metnin gevrilme sureci hakkindaki en 6nemli kaynaklarimiz olan Ebulfazl ve Badauni’'nin
aktardigina gore, terciime esnasinda pek c¢ok kisi gorev almistir. Ebulfazl; Seyh Sultan, Badauni ve Nakib
Han’in isimlerini verir. Badauni bu Kisilere ek olarak, Molla Seri ve Seyh Faizi’'nin de adlarini siralar
(Badauni, 11, 1973: 328-330). Ebulfazl bir giris kaleme almis ve ek olarak projenin genel koordinatérligind de
ustlenmistir. Projenin hayata gecirilebilmesi igin, her iki dinden insanlar etkin bir sekilde katilmislardir.
Hindular, Sanskritce esas metni okuyup temel anlamini Mislimanlara agiklamislar, bu agiklama her iki kesim
arasinda tartisilmis ve en son olarak Farsga siir seklinde yazima gecilmistir (Modi, 1925: 103). Bu sreg,
Ebulfazl tarafindan kaleme alman metnin giris kismi Hutbe'ye eslik eden minyatiirlere de yansir. iki dinden
insanlarin bir arada resmedildigi bu minyatirlerde Hindular ve Mislimanlar arasindaki farkliliklar oldukca
belirsizdir. Bu bir anlamda, Babir imparatorlugunda ulasiimak istenen durumun gérsel bir sekilde metne olan
yansimasidir (Das, 2005).

Projede yer alan kisilerin her iki dil hakkinda uzman olmasi gibi bir gereklilik s6z konusu degildi. Ebulfazl
Orneginde gdzuktugu gibi, Sanskritce bilmeyen kisiler de bu proje icerisinde yer almistir. Badauni’ye gore,
Ekber ¢ogu kez metnin cevrilmesine aktif olarak katilmis, belirli ginlerde projeden sorumlu olan kisileri
sarayina ¢agirip cevirinin durumu hakkinda bilgi almis ve oneriler sunmustur. Nakib Han ise projenin
tamamlanmasindaki en onemli kisidir. Temel taslagi alarak bunu yaklasik olarak on sekiz ay icerisinde,
Faizi’'nin de katkilariyla birlikte Farsca siir seklinde kaleme almistir. Nakib Han bir yandan Hindu
yorumcularin 6nerilerini dikkate almis, bir yandan da metni Tslami okuyucu igin yeni bir yorumla kaleme
almaya calismistir, fakat bu sirecte esas niteligini de korumustur. Bu sekilde metnin kelime kelime bir ceviri
olmadigi acikhk kazanmis olur (Modi, 1925: 95; Rice, 2010). En az iki Sanskrit kaynak hesaba katilmis ve
s0zIU kiltire de dnem verilmistir. Farkli cografyalardan ve entelektiiel gecmisten gelen pek ¢ok kisinin ortak
uretimini temsil eden bu eser dinamik bir sentezin triintidir (Adamjee&Truschke, 2015: 143-6).

Mahabharata'mn Sanskritge’den c¢evrilmesi esnasinda pek ¢ok 6nemli problem ortaya c¢iktl. En basta
Musliman okuyucunun anlamasi agisindan ceviri esnasinda bazi degisikler giindeme geldi. Ebulfazl’in
aktardigina gore, Hint dininde yer almamasina ragmen, Badauni metnin icerisine cennet ve cehennem gibi
Tslami 6geleri koymus, bu ise Hint dini hakkinda iyi derecede bilgisi olan Ekber’in sert midahalesine neden
olmustur. Ekber onu bagnaz bir din bilgini olmakla suclamistir (Badauni, I, 1973: 413). Ekber, Ebulfazl’a Sufi
gelenekten geldigini distindlkleri Badauni’'nin fanatik dindar dogasi ylzinden metni degistirdiginden
yakinmistir. Bununla birlikte, bazi degisiklikler de Ekber’i évmeye yoneliktir, 6rnegin metinde yer alan
dharma kelimesi, ¢eviri metinde Ekber’in erdemleri olarak ele alinmistir. Bu ise, Ekber’in kendisini mutlak
hiikimdar olarak gésterme gayretinin metin igerisindeki bir yansimasidir (Truschke, 2016: 211, 224). Ekber’in
kendisini adil ve dvgiiye deger bir kisi olarak anmasi, Razmname 'nin Babiir imparatorluk amaglari icin kaleme
alindigini diistindurtir. Mahabharata'vm bu 6zelligi, islam 6ncesi Hindu kralliklarinda da kullaniimistir, bu
nedenle Ekber metnin politik kiiltirel degerinin bilincinde olmalidir.

Cevirinin tamamlanmasinin ardindan Ekber kitabin minyatir, hat ve cilt sanatgilari tarafindan hazirlanmasini
emreder. Buradaki minyatirler de metnin cevirisinin bir yansimasi gibidir, daha 6nceki Safevi minyatir
geleneginin aksine, resimlerde Hint minyatir gelenegiyle alisilmadik seviyede bir birlesim yaratilmaya
cahsildi. Hint gelenek ve kiiltiriind kitabin icine yerlestirme yoniindeki bu ¢aba, Ekber’in bilingli bir sekilde
uygulamaya c¢alistigi tercihlerinin sonucuydu (Das, 2005: 10-15). Her iki dinden resmedilen insanlar arasinda
bir uyum yaratilmaya cahsilmis ve aralarindaki farkliliklar mimkin oldugunca resimler icerisinde belirsiz
kihnmistir. Bu sekilde, inanclari nedeniyle birbirlerinden uzak yasayan insanlarin ayni llkenin esit yurttaslari
oldugu ve ulke yonetimine birlikte katilmalarinin beklendigi gosterilmistir.

Ekber’in kitaplara olan ilgisi sadece kendi kisisel kiltiriini gelistirmek amaciyla degil, fakat ayni zamanda bu
klltur, basta kendi saray halki olmak Uzere, yonetim katindaki herkesle paylasabilecedi, ortak bir kilturel
gelenek yaratma amacina da doniiktir. Bu durum, dénemin diger islam imparatorluklarinda da gergeklesen bir
faaliyetti. Emine Fetvaci'nin 16. yiizyil Osmanli imparatorlugu érneginde gosterdigi gibi, resimli kitaplar saray
halki icerisinde ortak bir kiltlrel gelenek yaratmak amaciyla bilingli bir sekilde kullaniimistir (Fetvaci, 2013).
Babiirler, Osmanli érneginde gériilen cogunlukla islam kiiltiirel gelenegdinden eserler terciime etmek yerine,
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Hindistan cografyasindaki halklarin tarihleri ve dinlerinde énemli rol oynayan kitaplari da geviri programina
aldi (Das, 2005: 8). Tim faaliyetlerde vurgulanmaya calisilan temel nokta, iki dinin bir arada yasadig
imparatorluk projesinin dogrudan yansimasiydi. Ekber’in sarayindaki pek ¢ok st diizey gorevli de siparis
verdi. Bu her seyden 6nce Ekber’in kendi iste§iydi; Ekber, bu kitabm basta kendi saray halki olmak (zere
imparatorlugun her yerinde dolasimda olmasini ve insanlarin bu kitap hakkinda bilingli olmasini istiyordu.

Resimli Bir Kitap Araciligiyla Dinler Arasi Diyalog Girisimi

Hindistan cografyasinda yerlesen ve bu kiltirin bir pargasi olan Musliman halk, bu topraklari farkli dilleri
konusan ve farkl dini inanglara sahip insanlarla birlikte paylasiyorlardi. Bu durum, tim bu gesitliligi
icerisindeki Hindistan’in ne sekilde yonetilmesi gerektigi sorununu glindeme getiriyordu. Ekber’in tim
insanlarin inanclari ve dilleriyle birlikte Babir imparatorlugu’nda kabul gérdigi anlayisi, Razmname
cevirisinde yansimasini buldu. Metin temel dogasini koruyacak sekilde, Misliman ve Hindularin ortak
cabalar sonucunda, Misliman okuyucu igin tekrar Gretildi. Dinler arasi diyalogun tam anlamda bir sonucu
olan kitap, ayni zamanda dénemin Babur Tmparatorlugu’nun kulttrel cesitliligi koruma y6niindeki ¢abalarinin
yansimasiydi (Truschke, 2016: 237). Uygulanan reformlar sayesinde imparatorlugun esit yurttaslari haline
gelen bu insanlar, devlet yonetiminin her asamasina katilmislar, kendi kultirleri ve dinlerini devletin
yonetimine kabul ettirmislerdi.

Ekber tarafindan uygulanan bu politikalar sayesinde kiltirel agidan ¢ogulcu bir ortam olusturuldu ve bu Babiir
imparatorlugu’'na yonetimsel anlamda daha genis bir alan acti. Yonetime geldigi siralarda Ekber, islam
devletinin ne sekilde yonetilmesi gerekti§i gibi bir dizi konuda dénemin islami ulemasiyla anlasmazlik
icerisindeydi ve onlari kendi otoritesi tizerinde bir tehdit olarak algihyordu. Ozellikle 1570’ten sonra, pek ¢ok
acidan daha radikal ve muhafazakar bir anlayisa sahip olan ulemanin elinden gicl almaya basladi. Ordudaki
pek ¢ok goreve Hindu gorevlileri atadi ve glicii miimkiin oldugunca farkli gruplar arasinda paylastirdi. Bununla
da yetinmeyerek kendisini insan-1 kamil olarak adlandirarak, kendisinin dinsel anlamda tartismal konulardaki
belirleyici pozisyonda oldugunu iddia etti. islam tarihinin bininci yil doniimine girdigi ve binyili
beklentilerinin ylksek oldudu bir dénemle uyumlu olacak sekilde kendisini bininci yilin yenileyicisi olarak
gosterdi (Moin, 2012). Ekber bu tip niteliklere sahip birisi olarak kendisinin ydnetimi altinda bulunan
insanlarin uyumlu bir sekilde yasayabilmesi icin gerekli olan zihinsel altyapiyi da saglayabildigini iddia etti.
Sulh-i Kul olarak adlandirdigi bu anlayis, birbirlerini anlamaya yo6nelik farkli gruplar arasinda sosyal uyumun
insasi fikriydi.

Ekber’in amaci farkh gruplar arasinda baris ve karsilikli saygiya dayanan bir denge yaratarak ortak bir gelecek
kurmanin yolunu agabilmekti. Bir arada yasadiklari halde birbirleri hakkinda hicbir bilgiye sahip olmayan
insanlarin, devletin dinamik bir sekilde uyguladigi kapsamli esitlik politikalariyla insan cesitliligine dayali bir
sistem kurabilmelerini umdu. Farkli dinler Gzerine kurulu bir cografyada slrtismeleri giderebilmek icin,
disiplin ve cezalandirma yoluyla degil, fakat adalet ve hosgoriiye dayanan bir sistemin kurulmasi gerektigi,
barisin ise yalnizca tim herkesin dikkate alindi§i ve dnemsendigi, adaletin saglandigi bir ortamda hayal
edilebilecegini kabul etti. Ekber, yonettigi tim imparatorlugun insan cesitliligine dayali bir zemin tzerine
kuruldugunun farkinda oldugundan, toplumun tim kesimlerini kucaklayan hosgériye dayali, insanlari dini
inancglarina gore siniflandirmayan ne olursa olsun insanlara esit firsat taniyan bir yonetim kurmaya calisti
(Anooshahr, 2012 :229). Ekber, kendisinin aksine sert bir yonetim anlayisina sahip olan Sah Abbas’a
gonderdigi mektupta ideal hiikimdar hakkinda konusur ve barisin tesis edilebilmesi i¢in adaletin ve g¢abanin
gerekliligine deg@inir (Ghodratollahi, 2007: 8). Bu nedenle Ekber, gerek kendi sarayindaki ve gerekse de tiim
imparatorluktaki cesitli unsurlardan olusan yapiy! bir zenginlik olarak ele alir (Anooshahr, 2012). Onun
zihnindeki hiikimdar anlayisi, tim herkesin kendi saltanatina basvurabilecegdi, insanlari dinleri dolayisiyla
ayirmayan kisiliktir. Bu nedenle Ekber’le birlikte ilk defa Hindistan’in bir buttin seklinde gerek cografi gerekse
de kaltarel olarak algilandidi bir anlayisa ulasilabilmistir (Ali, 1996).

Ekber’in veziri ve goruslerinin sekillenmesinde 6nemli bir konumda bulunan Ebulfazl, adaletin kaltirel
cesitliligi yonetmedeki en etkili yontem oldugunu duisiinir. Toplumda adaletin saglanabilmesi igin 6ncelikle
insanlar arasinda uyumun saglanabilmesi ve bunun icinde ileri gorusli politikalar ve hosgériiniin toplumca
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kabul edilmesi gerektigi Uzerinde durur ve buna iliskin politikalar gelistirebilecek ileri gorisli yoneticilere
olan ihtiyaci dile getirir. Ebulfazl’a gore, devlet yoneticisinin birincil gorevi olan farklh kesimlerden insanlar
arasinda adaleti saglama sayesinde, insanlar kralin gélgesinde huzurlu bir yasam saglayabilecektir (Abu’l-Fazl,
111, 2000: 22). Babir toplumunda var olan yanlis anlamalarin ve ¢ekismelerin nedenlerini siralarken, yonetici
Misliman kesim ve Hindular arasindaki anlayis eksikliklerinin énemli bir yer tuttugunu iddia eder. Ona gore,
eder kral tebaasi arasindaki farkliliklari kabullenmeyip tim dinden insanlara esit bir sekilde yaklasmazsa
krallik gorevinde bulunmay! da hak etmemis olur (Abu-1-Fazl, 1l, 2000: 421). Kralin en 6nemli gorevi
mezhepsel, dinsel gekismelerde taraf tutmayarak yonettigi kisiler arasinda anlayis birliginin olusmasinda rol
oynamaktir. Bu yonetim anlayisinin dinler arasinda taraf tutmak yerine, herkesi anlayan ve saygi gdstermeye
odaklanan yapisi, arastirmacilar arasinda Hindistan’da sekiler yonetim olarak goérilmesine neden olmustur
(Khan, 1986).

EbulfazI’'m ceviriye bir giris olarak kaleme aldigi Hutbe'te tim bu gorusler belirgindir. Ebulfazl’a gore,
Razmname cevirisinin kilturel bir boyutu olmakla birlikte, dinsel ve politik yonleri de bulunmaktadir.
Ozellikle Mahabharata’'mn dinsel ve kozmopolitan iceriginden etkilenen Ebulfazl, farkhliklarin, yaratimin her
asamasindaki en belirgin ézellik oldugunu ve bu nedenle de herkesin farkli hakikat degerlerine sahip oldugunu
vurgulayarak, dinsel hosgériniin ve dinler arasi barisin 6nemine deginir. Ona gore tiim insanlar tek bir yaratici
tarafindan yaratildigindan insanhgi bélen her girisim hatalidir. Bu tir bélinmeler reddedilmelidir ve her insana
bizzat insan oldugu icin deger verilmelidir. Koruma ve adalet arayan herkesin (lke yoneticisine basvurmaya
hakki vardir ve kral bu Kisileri ayrimcilifa maruz birakmadan dinsel ve mezhepsel tarafgirlik igerisine
girmeden korumak zorundadir (Abu’l-Fazl, 2015: 17).

Ardindan kendilerini bilgin olarak tanimlayan Hindistan’daki Tslam dini otoritelerine olan elestirilerini
siralamaya baslar. Onlari kitleler Uizerindeki etkilerini kullanarak insanlari yanlis yénlendirmekle, sadece kendi
goruslerinin dogru oldugunu iddia ederek hosgorisiizligu toplum iginde hakim kilmaya ¢alismakla suglar. Ona
gore, herhangi bir arastirma yapmamalari, edindikleri hatali yargilari ise disinmeden kabul etmeleri
dolayisiyla, bu Kkisilerin din konusunda belirtti§i gorislere itibar edilmemelidir. Ebulfazl, Misliman din
bilginlerinin farkhliklara olan hosgoristiizlik ve ilgisizli§inin sonucu olarak, her iki dine inanan insanlarin da
birbirlerinden habersiz yan yana yasadiklarini belirtir, daha da kétist birbirleri hakkinda nefret dili
kullandiklarindan tzulerek bahseder (Abu’l-Fazl, 2015: 19).

EbulfazlI’m aktarimina gore, barisin elde edilebilmesi icin ortak adimlarin atilmasi gerektigine inanan Ekber,
ulemanin insanlari birbirinden uzaklastiran bu faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi oldugundan, Razmname'’
cevrilmesine karar verir. Ebulfazl, bu kitabin ¢evrilmesi ve dolayisiyla bilginin insanlar arasinda yayilmasiyla,
insanlarin daha fazla uzlasiya dayali bir tutum gelistireceklerini ve ulemanin insanlar Uzerindeki glclnin
kirilacagini iddia eder. Hindu ve Mdisliman Kitaplarinin gevrilmesi sayesinde iki din arasindaki ugurumun
kapanabilecegini ve her iki dinin de hakikatin tek sahibi olma iddiasindan kurtulabileceklerini dusinr.
Ozellikle kendi saray! cevresinde bu resimli Kitaplar aracihgiyla dislayici degil, fakat uzlastirici bir kulturel
ortam olusturabilecegine inanir (Das, 2005: 9). Ayni zamanda bu karsilasmalarin ve etkilesimlerin sonucunda
uzlasi kabul etmeyen muhafazakar insanlarin bile dinsel hakikatin farkl dinlerde de bulundudu gercegine
donebileceklerini, eski zamanlarin bilgeligine dayali bu kitaplar aracigiyla yeni seyler 6grenebileceklerini
sdyler. Ebulfazl, gercekten tarafsiz bir yaklasimla ele alinmalari durumunda hatali insanlarin bakis acilari
hakkinda daha aydinlanmis bir yargi seviyesine insanlarin geleceklerini dustnr.

77urf>e’nin en ilging yani farkli dinlerde de hakikatin bulunabilecegine donik iddialardir. Ornegin, Ebulfazl,
Hindu kutsal metinleri Fedalardan bahsederken, bu kitaplarin her kesimden insanlarin rahathkla
anlayabilecegi sekilde “Tanrisal ilhamla” yaziya gecirildiklerini ve “ilahi kutsal” nitelije sahip oldugunu
belirtir ve bu metinler sayesinde insanlarin “dogru yolu bulabileceklerini” iddia eder (Abu’l-Fazl, 2015: 23).
Bu nedenle, Razmname’nin dinsel bir dogasinin bulunmadigi iddiasi (Adamjee&Truschke, 2015: 151) ihtiyatla
karsilanmalidir. Razmname’nin girisine yazilan bu yazi sadece Hindu kiltirline deger veren entelektiel bir
bakis agisindan ziyade dinsel bir anlayisin da yansimasidir. Dinsel hakikatin sadece belli bir dinle sinirli
olmadigini, farkh dinlerde de esit bir sekilde mevcut oldugunu ve Tanrisal hakikate bu dinler araciligiyla da
erisilebilecegine donik bir inangtir. Kendi dénemindeki islam ulemasinin, alemin yedi bin yil oldugu
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yoniindeki iddialarina atif yaparak, bilimsel bir gergeklie dayanmayan bu tip iddialarin farkli kitaplar
aracihgiyla sorgulanmasi gerektigini telkin eder (Abu’l-Fazl, 2015: 19). Geleneksel islam teolojisi yaninda
Mahabharata'vm da saygideger bir konumda bulundugunu bir anlamda okuyucuya sdylemeye calisir
(Jonnalagadda, 2020: 44).

Sonug

Babiir imparatorlari arasinda seckin bir konumda bulunan Ekber, bugiine kadar farkli perspektiflerden pek ok
arastirmaya konu oldu. Onun bu kadar popdler bir arastirma konusu olmasindaki etmen, siradan bir hikkiimdar
olarak yaptigi fetihler degil, fakat sosyal, entelektiiel ve dinsel anlamda biiyik bir déntisumi temsil edebilmesi
nedeniyledir. Ortaya koydugu bu reformlar nedeniyle Ekber’in etkisi, Hindistan’da bugiin dahi
hissedilebilmektedir. O farkli kultir ve dinleri bir araya getirip ortak bir Hindistan yaratmaya calisan,
uzlastirici bir kisi olarak anilir. Tim dinlere olan hosgoriisi 6zellikle bugiin, dinler arasi gatismalarin yasandigi
bir ortamda daha fazla anlam kazanir (Koch, 2002: 18).

Razmname terclimesi, Ekber’in yonetimsel, politik ihtiraslarinin bir Grinadir, islami bininci yila girilirken
Hint-Misliiman geleneklerinin bir arada gosterildigi bir ortam yaratarak Babiir imparatorlugu'nda o zaman
uygulanan Sulh-i Kul politikasinin propagandasini yapmaktir. Bu dogrultuda Ekber, Misliman ve Hindu
kulturleri arasinda yaratti§i kaynasmalar aracihgiyla yeni bir kiilturel politik gelenek olusturmay amaglamistir.
Bu kitapta Hindu, Caynist ve Musliman insanlar bir araya gelerek tim farkhliklari kusatan aydin hikimdar
Ekber’in altinda tartisir sekilde resmedilmislerdir. Hindu dinsel kiiltiiriniin en énemli Urtinlerinden birisi olan
Mahabharata’in, Islam devleti tarafindan kabul edilip cevrildigi, Hindu insanlara gésterilmis ve Misliiman
insanlarin farkl insanlar hakkinda bilgi sahibi olmalari istenmistir. Farkl kutuptaki insanlara, sahip olduklari
asirihiklari bir kenara koyarak, orta yolda bulusmalari ve problemlere ortak ¢coziimler aramalari beklenmistir.
Bu sekilde Babir devlet anlayisinin, farkh din ve kiiltiirden insanlarin katilimina dayali ¢ogulcu bir yapida
oldugu gosterilip, insanlarin kendi kultiirel degerlerini Babiir Sarayina getirmeleri desteklenmistir. Bunu
basarabilmek icin ise saray, daha &nce goriilmemis boyutlarda insan ve maddi kaynaklarini bu projelere
aktarmis, bu gelenegdin yansimalarinin sanatin tim alanlarinda géziukmesini saglamistir. Bu dlsincenin
sekillenmesinde Ekber ve Ebulfazl cok énemli bir konumda bulunsalar da tiim bu strecin sekillenmesi onlarin
tekelinde degildir. Hindular kendi dinsel metinlerinin Farscaya yapilan bu tercimesinin her asamasinda katki
safladilar. Ekber’in sarayina Safevi baskisindan kagmak icin gelen pek cok bilgin kendi kilturleri ve
ajandalarini da bu kitap icerisine koydu. Dolayisiyla Ekber’in koruyuculudu altinda bu kisiler, gelecek yillarda
olusacak Babiir devlet ideolojisinin temellerini de atmis oldular.
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