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KINALIZADE ALI CELEBI’NIN AHLAK-1 ALAT ESERINDE IDEAL INSAN

Akmese, Giilnihal
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"Model Olusturma" veya "Model Gosterme" teknigiyle iyiyi ve dogruyu gosterdigimiz
calismamiz, Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai isimli eserinde tasvir edilen ideal insani
anlatirken ayn1 zamanda ideal goriilmeyen de anlatarak ideal goriilen insanda
olmamasi gerekenleri somutlastirir. Bu ¢alisma ile miiellifin idel insan tasavvurunu ele
almay1 amagladik. Caligmamiz sonucunda Kinalizade’nin tasarladigi bu ideal insanin
erdemli insan olarak da nitelendirilebilecek bir insan oldugu kanaatine ulasilmistir.
Verilerin analizinde dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Calismamiz nitel bir
aragtirmadir. Ahlaki anlayis bakimindan 6rnek insan tipi sunan bir eser olan Ahlak-1
Alai’nin sundugu ideal insani ortaya koymak amaciyla yaptigimiz bu c¢aligmanin
degerler egitimine yadsinamaz bir katkisi olacagini diisiiniiyoruz. Kinalizade’nin
anlattig1 ahlaki erdemler, yasadigimiz ¢agda bencil insanlarin ve toplum modelinin
sebep oldugu yozlasmalara da ¢are olabilir. Ahlak-1 Ala1 isimli eserin sundugu ahlakin
igerigini ve ideal insan anlayisini inceledigimiz ¢aligmamiz olgun ahlaka erismek

isteyenelere bir rehber niteligi tagiyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak-1 Alai, ahlak, degerler egitimi, ideal, ideal insan



ABSTRACT

IDEAL MAN IN KINALIZADE ALI CELEBI'S AHLAK-I ALAT WORK
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Open Researcher and Contributor ID (ORC-1D): 0000-0002-7426-4127
National Thesis Center Referance Number: 10334890

Thesis Supervisor: Prof. Yiiksel Ozden
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Our work, in which we show the good and the truth with the technique of "Creating a
Model" or "Showing a Model”, while describing the ideal person depicted in
Kinalizade's work called Ahlak-1 Alai, also embodies the things that should not be in
the ideal person by describing the not ideal. With this study, we aimed to deal with the
ideal human imagination of the author. As a result of our study, it has been concluded
that this ideal person designed by Kinalizade is a person who can also be described as
a virtuous person. Document analysis method was used in the analysis of the data. Our
study is a qualitative research. We think that this study, which we have done in order
to reveal the ideal human being presented by Ahlak-1 Alai, a work that presents an
exemplary human type in terms of moral understanding, will make an undeniable
contribution to value education. The moral virtues that Kinalizade describes can also
be a remedy for the corruption caused by selfish people and the social model in our
age. Our study, in which we examine the content of morality and the ideal human
understanding presented by the work called Ahlak-1 Alai, will serve as a guide for

those who want to reach mature morality.

Keywords: Ahlak-1 Alai, ideal, ideal human, morality, values education
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BOLUM 1

GIRiS

1.1. Arastirmanmin Konusu ve Onemi

Ahlak-1 Alai, sadece olustugu veya yaziya geg¢irildigi donemi ilgilendiren bir eser
olmayip; ayn1 zamanda giliniimiiz sosyal, ahlaki, siyasi alanlarda birtakim ihtiyaclar
giderebilecek ve ve insanlar aydinlatabilecek faydali yapitlardandir. “Eserin yazari
biiyiik Osmanli alimi, diistiniirii ve kadis1 Kinalizade Ali Celebi’nin (6. 1559) kaleme
aldig1 Ahlak-1 Alai, Islam ahlak diisiincesi tarihinde énemli bir yer isgal etmektedir”
(Demirkol, 2016). incelenen eser islam Ahlak Diisiince’si alan1 basta olmak iizere
bunun disinda edebiyat, tarih ve ser'i ilimleri de kapsayan Osmanli Dénemi’nde
yazilan eserler arasinda dnciilerden biri olma 6zelligine sahiptir. “Kinalizade ve ahlak”
gecmisten giinliimiize bilimsel arastirmalara konu olmus, {izerine cesitli sekillerde
calismalar yapilmistir. Bizler Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai isimli eserinde ideal insan
tasavvuru sundugunu fark ettik. Kinalizade nin tasavvur ettigi bu ideal insanda istenen
ve istenmeyen nitelikleri detayli bigimde ele aldigimiz c¢alismamizla miiellifin
belirttigi temel erdemlerden olan hikmet, secaat, iffet, adalet gibi degerleri tasiyan
insanin yine miiellife gore nasil ve neden ideal olabilecegini her bir fazilet agisindan
teker teker ele aldik. Yigitlik, tevazu, teslim, tevekkiil gibi erdemlerin Kinalizade nin
ideal insan tasavvurunda 6nemli olduklarini fark ettik ve bunlar1 yan erdemler olarak

isimlendirip ¢alismamizda miiellifin bu erdemlere dair fikirlerini ele aldik.

Tarih boyunca insanligin ilgilendigi temel konulardan biri, arzu edilen niteliklere sahip
bir ideal insan tanimi yapmak ve bu insan1 yetistirmektir. Arzu edilen ideal insanin
hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi arastirilirken oncelikle s6z konusu ideal
insanin ahlaki devreye girer. Ideal bir insan tasavvuru sunan Ahldk-1 Alai nin isminde
de “ahlak” ve “ala” kelimelerinin yer almasi bunu gosterir niteliktedir. “Insan ve ahlak
arasinda Oyle bir baglantisallik vardir ki biri sdylenince, hemen digeri akla

gelmektedir” (Aydin, Islam Ahlaki, 2020). Biz de bu baglantidan yola gikarak soz



konusu eserde anlatilan ideal insani incelemeyi amagladik. Kinalizade’nin goriisiine
gore, dolayisiyla ¢aligmamizda ideal olarak anlatacagimiz insan tek tip bir insan
olmay1p 6ziinde degiskenlik tasiyabilen bir insan tasavvurudur. Nitekim ¢alismamizin
ileriki kisimlarinda da bahsedecegimiz lizere miiellif savundugu orta yol teorisi
dogrultusunda kisiye gore, ortama gore, zamana gore vs. degiskenlik tasiyan bir
ideallikten bahsetmektedir. Egitimin amaclarindan biri insan yetistirmek ve insanin
potansiyelini agiga ¢ikarmaktir. Insanlar ic¢in var olan egitime gore insan
potansiyelinin nasil daha fazla agiga ¢ikarilacagi 6nemli bir sorudur. Calismamiz bu
soruya kisiligin temeli olarak da degerlendirilebilecek ahlak agisindan yaklasmaktadir.
Egitim yontemlerinde de tipki ideal insan tasavvuru gibi mizaca ve farkli 6grenme
stillerine sahip olmak gibi degiskenlere gore farkli tercihler, idealler olabilmektedir.
Herkes i¢in ortak tek bir ideal egitim yontemi olmas1 miimkiin gériinmemektedir tipki
tek tip bir insan tasariminin miimkiin olmadig1 gibi. Arastirmamiz bu gercekler géz

ontinde bulundurularak yapilmistir.

1.2. Arastirmanin Yontemi ve Simirhiliklar:

Arastirmada dokiiman inceleme modeli kullanilarak elde edilmek istenen iletiler tespit
ve analiz edilmis, veriler uygun bir bi¢imde incelenmistir. Calismada konu ile ilgili
yazili kaynaklara ulasilarak arastirmanin teorik yonii olusturulmustur. Calismanin
basligi, arastirmanin gergevesini belirlemektedir. Bu baglamda okuma siirecinde
anlama metodu etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Anlamanin sonrasinda kavramlarin
daha iyi anlasilmasi maksadiyla agiklama yoluna bagvuruldu. Ayrica kavramlarla
alakali olarak yer yer yorumlama metodu da kullanildi. Eserde anlatilan ideal insana
isaret eden iletileri tespit edebilmek i¢in oncelikle eser titizlikle okunarak anlasiimaya
calisilmistir. Inceleme neticesinde elde edilen iletiler gesitli ana ve alt basliklar
olusturularak bir yazara gore ideal insan1 tasvir edebilecek sekilde anlasilir bir siralama
dahilinde gruplandirilmis ve aktarilmistir. Bu basliklar numaralandirmaya tabi
tutulmustur. Kinalizade’nin tasavvur ettigi ideal insana isaret eden iletiler, bu insani
inga etmek i¢in gereklilikler gibi pek ¢ok unsur eserinde tespit edilmistir. Arastirma
sonucunda eserin, o donem oldugu gibi giiniimiiz ahlak egitini ve degerler egitimi igin
fayda saglayacak bir kaynak olup olmadigi, baska bir deyisle giinlimiize uygun bir
ideal insan tasavvuru sunup sunmadigi degerlendirilmistir. Bu aragtirmada

inandiricihi@i ve aktarabilirligi arttirmak amaciyla konuyla ilgili s6z konusu yapitin



disinda pek ¢cok makale okunup incelenmistir. Incelemeler sonucunda ortaya gikarilan
veriler, kendi aralarinda kiyaslanmis, yorumlanmis ve sorguya tutulmustur. Elde
ettigimiz ¢ikarimlar ¢alismada sunulmustur. Elde edilen veriler arastirmaci tarafindan
eserle ilgili diger ¢alismalarla kiyaslamis ve degerlendirmistir. (Dogrulanabilirlik / Dig
Giivenirlilik).

Ahlak-1 Alar isimli eserin ideal insan tasavvuru bakimindan incelenmesinde ¢ikis
noktasi, eserde sik sik ifade edilen insani degerler olarak kabul edilmistir. Eserdeki
biitiin degerler, climleler diizeyinde incelenmis, ideal insan tasavvuruna dolayli veya
dogrudan gondermede bulunan degerler ve erdemler tizerinde durulmustur. Erisilen
verileri ¢6ziimlerken igerik analizi yontemi kullanilmigtir. Temelde ideal insana isaret
eden veriler, belirlenen konular ve kavramlar ¢ercevesinde ele alinmis, okuyucularin
anlayabilecegi tarzda aktarilmistir. Toplanan verileri aciklayabilecek kavramlara ve
iliskilere ulasilmstir. Igerik analizi neticesinde Ahldk-1 Alai’den elde edilen veriler,
“ideal insan” ve “ideal olmayan insan” olarak siniflandirilabilecek bi¢imde verilmistir.
Eserde ideal insan, ideal insanin i¢inde bulunmasi gereken olay, olgu, davranis ve
tutumlara sahipken; ideal olmayan insan ise tam tersi ideal insanin igerisinde
bulunmamasi gereken gereken olay, olgu, davranis ve tutumlara sahip olarak

degerlendirilmistir.

Ahldk-1 Alat isimli eserde ortaya konulan ideal insan1 inceleyen bu ¢alismamiz, nitel
aragtirma niteligi tasimaktadir. Konusunu insan davraniglarindan alan nitel
arastirmalarda Sl¢iimler, gozlemler kesin degildir. Calismada tiimevarim yonteminden
faydalanildi boylece galisma neticesinde biraraya getirilen veriler sentezlendi. Nitel
arastirma kapsaminda incelen konu gergevesinde nesnelerinin anlamlari, tanimlart,
karakteristik 0Ozellikleri, metoforlari, sembolleri betimlenmeye ve agiklanmaya
caligildi. Bu arastirma, Ahlak-1 Alai isimli eserin gliniimiiz ahlak egitimindeki yerini
belirlemeye, Kinalizade nin ideal insan tasavvurunu tespite yonelik tarama modelinde

bir arastirmadir.

Veri Toplama Teknigi olarak c¢alismamiz ¢ogunluk olarak metin analizi ve
incelemesine dayanmaktadir. Eserin dili Osmanli Tiirkgesi’nin ulastigi zirvenin
kelime, deyim, iislup, anlatim gesitliliklerini barindirmaktadir. Tiirk¢e’nin yaninda

Arapga ve Fars¢a’nin da tedaviildeki bir¢ok tabir ve terkiplerini igermesi nedeniyle



eseri anlama noktasinda ¢esitli zorluklarla karsilasildi. Bu sebeple ¢alisma boyunca
ilgili metnin Tiirkge ¢evirilerine siklikla basvuruldu. Ozellikle Fecr yaymlarindan
c¢ikan gliniimiiz Tiirk¢esiyle olusturulmus, sadelestirenin Murat Demirkol oldugu eser
cevirisinden siklikla faydalanildi. Zaman zaman Kkiitiiphane ortaminda da konu
incelenmistir. Bu siiregte bazi kiitiiphanelerin materyallerini sanal ortamda erigime
acmis olmalarindan dolay1 bazi kaynaklara internet iizerinde erisildi. Calismalar
neticesinde Ahlak-1 Alai isimli eserden miiellifin ideal insan tasavvuruna dair bilgi ve

ipucu tastyabilecek nitelikte olan gosterge ve ifadeleri biraraya getirildi.

Arastirmanin Sinirlarindan bahsetmek gerekirse, ¢alismamizda Kinalizade’nin ideal
insan tasavvurunu ele alirken aktardigimiz ideal insan1 sadece tek bir eseri tizerinden,
eski Osmanli donemi ahlak kitab1 klasiklerinden Ahldk-1 Alai isimli eseri tizerinden ele
aldik. Miiellifin baska eserleri de mevcuttur. Eseri ideal insan tasavvuru ¢ergevesinde
analiz ederek eserin biitiiniinden bizi ilgilendirdigini diisiindiigiimiiz yerleri esas alarak
kismen ayirmis dolayisiyla sinirlandirmis bulunduk. Eserin birinci kismi olan ahlak
egitimini inceleyen “Ahlak ilmi” kismin1 baz alarak ¢alismayi olusturduk, eserin ikinci
kism1 olan ev idaresinden bahseden “Ilm-i Tedbirii'l-Menzil” ve devlet ydnetimi ve
siyaset felsefesiyle ilgili olan iigiincii kismi “flm-i  Tedbirii'l-Medine”yi
aragtirmamaniza dahil etmedik. Ideal insan tasavvuru icin birinci kisimdaki bilgilerin
yeterince kapsayict oldugunu ve diger boliimleri de ele almanin ¢aligmamizin odak
noktasi olan ideal insan tasavvurunu dagitacagini diisiindiik. Dolayisiyla s6z konusu
eserde meseleleri disiplinlerarasi bigimde ele alan ve detayli bigimde anlatan miiellifin
aktardiklarii miimkiin oldugunca 6z bicimde aktarmaya calismamiz sebebiyle
aktardiklarimizin eserin tamamin kapsayacak bigimde olmasi miimkiin olmamistir.
Bunun i¢in bir tezin Stesine gegcmek gerekirdi. S6z konusu eserde anlam katmanlari
oldugunu ve okudukca daha derin anlamlarin agilacagini diisiinmekteyiz. Bizler,
aktarbildigimiz kadariyla Kinalizade’nin tasavvur ettigi ideal insan1 aktarmaya calistik
fakat eserin kendisinin okunmasina ve tekrar hatirlanmasina da vesile olmak istedik

boylelikle daha derin anlamlara vakif olunabilecegini diisiinmekteyiz.

1.3. Kinahizade ve Kinalizade’nin Ahlaki Yapisi

Kinalizade Ali Celebi sakalin1 daima boyadigi i¢in kinali tabiriyle anilan Abdiilkadir

Hamidi’nin torunu, “Isparta dogumlu Emrullah Efendi’nin (6. 1559) ogludur”



(Demirkol, 2016). “Osmanli alimi, diisiiniirii ve kadisidir (6. 1572). Kinalizade ilmiye
mensubu olan babast Emrullah Efendi’den ve mubhitinden aktarilan ilmi gelenegin
mirasgisidir” (Oktay, 2002). “Kinalizdde’nin Istanbul’da ilmi terbiyesini gelistiren ilk
kisi Kadri Efendi’dir. Ardindan sirasiyla Malul Emir Efendi, Muhassi Sinan Efendi ve
Merhaba Efendi’den ders aldi (Oktay, 1988). ” Medrese basamaklarini devrin 6nemli
isimlerinden dersler alarak ¢ikan Kinalizade, 6nce Sahn-1 Seman miiderrisi Kara Salih
Efendi’nin muidi oldu. Ardindan kendi istegiyle Civizade’ye miilazim oldu.
Kinalizade’nin diisiince ve bilgi diinyasinin en énemki kaynaklarindan biri Civizade
olmustur. Millazimhigin1 Civizade’de tamamlayan Kinalizadde gorev almak i¢in uzun
siire beklemek zorunda kaldi. Bekleyisin sonunda Edirne’de bulunan 20 akgelik
Hiisameddin Medresesi’ne miiderris olarak tayin edildi. Cesitli medreselerde
miiderrislik gorevlerinden sonra 1563°te Sam’a kadi olarak gitti ve gesitli yerlerde
kadilik gbrevini devam ettirdi. “Ilmiye hiyerarsisinde yiikselmeye devam etti.
Kazaskerlik dncesi son gorevi olan Istanbul kadiliginda bulundu (1570). Bir sene sonra
Anadolu kazaskeri oldu. Edirde’de 22 Ocak 1572’de vefat etti” (Oktay, 1988).

XVI. Yiizyilda Osmanl topraklarinda yetisen alimlerden biri olan Kinalizdde Ali
Celebi (979/1572) islam diisiince tarzina sahip Ibn Miskeveyh (421/1030), Nasiruddin
et-Thsi (672/1274) ve Celaleddin ed-Devvani (908/1502) gibi ahlakgilar gibi bu
diisiinceye dahil olmustur. “Kinalizade, kadi, miifessir, hanefl fakihi ve sair gibi
nitelikleriyle bilinmesinin yan1 sira eserlerinden yola ¢ikildiginda o, asil itibariyla bir
Islam ahlakgisidir” (Demirkol, 2016). Islam ahlak diisiincesinde énemli bir yeri vardir.
Onun Tiirkge ve Arapga olarak yazdig1 pek gok eseri vardir. Inceleyecegimiz eseri
Ahldk-1 Alai’nin nasihat niteligi tagimasi ve ideal bir insan tasavvuru sunmasi
sebebiyle yazarin kendi hayatinda yazdiklarmmi ne derece uyguladigi eserin
giivenilirligi agisindan 6nem tagimaktadir. Bu sebeple yazarin ideal insan tasavvurunu
ele almadan 6nce kendi hayatinda uyguladigi ahlak ve yasam tarzi hakkinda bilgi
sahibi olmak onem tagimaktadir. Ahlak kitab1 yazar1 olan ve insanlara bu mevzuda
oneriler sunan bir insan olan Kinalizade, kendisinin bazi noksanliklarinin oldugunu,
giinahlar igerisinde kaldigini, iginin diginin birbirinden farkli oldugunu eksiklerinin
¢ok oldugunu ifade etmekte, yasak diye nitelendirdigi eylemlerin ¢ogunun kendisinde
var oldugunu ifade etmektedir. “Kinalizade, onerilerinde asla ehil olmadigini itiraf
etmigtir” (Oktay, 2002). Bu nedenle yazdiklari vesilesiyle baskalariyla birlikte

kendisinin de fayda gormesini, yazdiklarinin kendisinin itidale donmesi ve



giinahlardan kurtarmasi icin vesile olmasini ummustur. Kaynaklara bakildiginda
kendisinin iyi ahlak sahibi oldugu belirtilir. Yani Kinalizade’nin kendisinin ahlaki
durumuyla ilgili agiklamalar1 insanlarca tevazu gostergesi olarak goriilmektedir. Yine
kaynaklara gore Kinalizdde, halim selim ve nezih bir insandir. “Kaynaklarda
kendisinin kamil ahlaka sahip oldugu, temiz soylu oldugu ifade edilir” (Oktay, 2002).
Kaynaklara gore Kinalizade sohbet esnasinda ve miizakereler esnasi haricinde halim
selim tavriyla uyumlu bi¢cimde az sOyleyen fakat fazla diisiinen bir insandi.
“Tavirlarinin nezih olmasinin yaninda ruhu inceydi. Mesrebi ise edeb ¢ergevesinde
laubaliydi” (Oktay, 2002). Dolayisiyla terbiye sinirlara dahil samimi bir kisiligi
vardi. Zenginligin ve makamin dolayisiyla diinyevi seylerin onun goziinde degeri
olmamakla birlikte bunlarin varligindan etkilenmez, yoklugundan {iziilmezdi. Tim
insanlara yumusak davrandigi ve bir insani inciten bir s6zii veya davranigi goriilmedigi

bilinmektedir.

Kinalizdde hususiyetle fakirlerin kalplerini kirmaktan ¢ok korkar, kac¢inirdi. Fakir
olanlara ve zayiflara hizmette bulunmanin onun igin en biiyiik mutluluk oldugu ifade
edilir. Kendisinin makami yiikseldik¢e miskinliginin ve dervisliginin de arttigini
aktaran oglu Hasan Celebi babasinin fakir kimselerin sozlerini vezirin sefaatinden
iistte tutan bir insan oldugunu, yanina bir fakir gelse Kinalizade nin’nin sevincinin
yiiziinden belli oldugunu ifade etmistir. “Kinalizdde’nin siirlerinden hareketle Adnan
Adivar onun miitefekkir biri oldugunu ama kotiimser ve tevekkiil eden bir karakteri
oldugunu da belirtir” (Oktay, 2002). Kinalizade nin yumusak davranislarina ve sakin
tavirlarina karsin haksizlik durumunda itiraz etmekten ve hakkini istemekten geri
durmayan, bu alanlarda soziinii esirgemeyen, iistelik kimseye minnet etmeyen,
kendisinin kayirilmasini istemeyen, hak neyse onu kendisi almay1 yegleyen bir Kisilige
sahip oldugu anlagilmaktadir. Kinalizdde, medreseden mezun olmasinin ardindan
alisilageldigi lizere medreselerde gorev yapmak igin sirasin1  beklemekteydi.
Civizdde’den hoglanmayan Ebussuid Efendi onun muidi olan Kinalizade’yi
miiderrislik gorevine atamak istemedi. Uzun siireli bekleyisinin ardindan bir sonug
alayamayan Kinalizdde Ebussutid Efendi’nin huzuruna ¢ikt1 ve arkadaslari amaglarina
vasil amaciyla orada burada dolasarak kendilerini tayin ettirebilecek birini ararlarken,
kendisinin kitaplar ile vakit gecirdigini, kitaplar disinda kendisine sefaatte bulunacak
kimsesi bulunmadigini ifade ederek “zaman-1 devletinizde bir seye nail olamayacak

isek bari bu kapuy1 kapayup baska bir kapuya miiracaat edelim” demistir ve yazmis



oldugu kitaplar1 géstermistir. Ebussutid Efendi ise Kinalizdde’ nin bu sézleri iizerine
yanindakilere “Iste insan olan boyle fi’len isbat-1 ehliyet siiretiyle hakkin istishal eder.
Nail-i emel olmak i¢iin sunun bunun deldletine miirdcaat etmek insanlik degildir”
diyerek biiyiikliigiinii gostermistir (Oktay, 2002). Kinalizade’nin basta bahsettigimiz
samimi itiraflarina karsin soylediginin tersine ahlak kitabinda verdigi tavsiyelere
uygun bir omiir yasamak igin ugrastigini, 6rnek alinabilecek bir hayat yasadigi
gorilmektedir. Bizzat kendi hayatinda uygulamaya gecirerek 6nerilerinin gegerliligini,
basarilabilecegini gostermistir. “Arzuladigi bigimde ilmiyle amelde bulunan alim

seviyesine erigmistir” (Oktay, 2002).

1.4. Ahlik-1 Alai’nin Yazihs Nedeni

Kinalizade’nin en mithim ve biiyiik ihtimalle ona esas sohreti saglayan eseri Ahlak-1
Alardir. O, Ahlak-1 Alar’yi yazmasmin sebebini eserinin  basinda kendi
aciklamaktadir. Kinalizdde’nin diisiincesine gore ahlak ilminin ve igerigi olan
konularin tiim insanlar1 alakadar etmesi, mutlu olabilmek i¢in biitiin insanlarin bu ilmi
bilmek zorunda olusu ahlak ilmi {izerine alimleri kitaplar yazmaya sevk etmistir. “Bu
tarz kitaplar arasinda en meshurlar1 Nasiriiddin-i TGsi’nin Ahlak-1 Naswri’si, Hiiseyin
Va’iz’in Ahldk-1 Muhsini’si Celaleddin Devvani’nin Ahldak-1 Celdli’sidir” (Demirkol,
2016). Miiellifimiz de bu ii¢ eseri incelemistir. “Kendisi de bunlarla benzerlik tasiyan
dordiincti mahiyetinde bir eser yazmayi istemistir” (Oktay, 2002). Kinalizade dilinin
kolaylikla anlagilabilmesi ve halk tarafindan diger eserlerden daha falza bilinmesine
karsin Hiiseyin Va’iz’e ait olan kitabi yeteri kadar ilmi ve felsefi icerikli gérmemis,
eserin ilim ve hikmetin gerektirdigi arastirmalar kaynak edilerek olusturulmamasi
sebebiyle begenmemistir. Bu bilgiden, Kinalizade’nin tasarlamig oldugu ahlak kitabini
sade bir vaaz ve 6giit tarz1 bir kitap olarak tasarlamadigi, felsefi temellere sahip, daha
genis kapsama sahip olan bir eser yazmak arzusunda oldugu anlasilmaktadir. Ustelik
bahsettimiz bu ii¢ eserin de dilleri Farsga’dir. Yazar, olusturacag eserin dilinin Tiirk¢e
olmasini da ister. Kinalizade tiim bu arzularin1 “Bariha hatir-1 atira endise ve hatira
olurdi ki zeban-1 Tiirki-i Rum tizere bir kitab merkiim olaydi ki makasid-1 hikmet-i
ameliyyeyi bi’t-temam cami’ ve Kkiitiib-i selaseye rabi’ olaydi” (Oktay, 1988)
ciimlesiyle ifade etmektedir. Eserin basinda yer alan ifadelerden anlasildigi gibi
yazarin en biiyilik arzusu, Ahldk-1 Nasiri, Ahlak-1 Celali ve Ahldk-1 Muhsini gibi Farsca

eserlerin disinda Tiirkge bir ahlak kitabi olusturmak ve bu eseri miisliiman Tiirk



milletine hediye etmektir. Miiellifin diledigi gibi genis bir Islami kiiltiirden yararlanan,
ilmi ve edebi agirhigi olan Ahldk-1 Alai, kendinden sonra yazilan Tirkge ahlak
kitaplarinin coguna kaynaklik etmistir. Miilkiye ve idadilerde 6grencilere ders kitabi
olmasi amaciyla yazilan ahlak kitaplarina da kaynak olmustur. Ahldk-1 Aldi
Osmanli’da ders kitabi olarak okutulmamigtir ama medreselerde okutulan tiim ahlak

kitaplarina kaynaklik etmistir.

Ozetle; hadis, fikih, tefsir, felsefe, edebiyat ve ahlak meselelerini, Bati’da Aristo’yu,
Islam diinyasinda ise Ibn Miskeveyh, Farabi, Nasiriiddin-i Tasi, Gazzali, Celaleddin
ed-Devvani, Hiseyin Vaiz el-Kasifi gibi miielliflerin ahlak konusuyla alakali
eserlerini iyi bilen Kinalizade nin Ahldk-1 Alai isimli eseri yalnizca emirler ve yasaklar
veren bir Kitap degildir. Bu kitap, kendinden 6nce yazilmis olan ve ¢gogunlugu Farsca
olan eski ahlak kitaplarinin tercimesi ya da bu kitaplardan olusturulan bir derleme de
degildir. “Ahldak-1 Alai 1slam ahlakinin gelenekgi, felsefi ve tasavvufi ekollerinin tiim
meshur temsilcilerinin diisiincelerinden yararlanilarak olusturulmus, tslubu, dili,
metodu ve diizeniyle alaninda iin kazanmis bir eserdir” (Oktay, 1988). Kinalizade
kitabina Ahldk-1 Aldi adin1 koymus, ahlak ilminin serefli ve yiiksek bir ilim oldugunu
vurgulamistir. “Ahldk-1 Alai isimli eserinin diger ahlak kitaplarindan daha ¢ok kabul
gormesini ve daha yiiksek bir mevkide olmasini istemistir” (Oktay, 2002). Bu isimle
ahlakin serefli ve yiiksek bir ilim olduguna igaret etmekte ve Ali yerine Ala kelimesini
bu niyetle kullanmaktadir. Ald ayn1 zamanda kendi adi olan Ala’a’d-din- Alatiddin
kelimesi veya kiinyesine isaret etmektedir ve bir bakima Tusi ve Devvani gibi eserinin
kendi ismiyle anilmasina vesile olmaktadir.

Ane

1.5. Ahlik-1 Ald’yi Olustururken Kinalizide’nin Yararlandigi Kaynaklar

Ahldk-1 Aldi adl eser bir¢ok ahlak, felsefe ve edebiyat eserinden faydalanilarak
olusturulmustur. “Nasiruddin Tusi (6.1274) ile baslayan Ahlak-1 Nasiri gelenegine
dahildir’ (Demirkol, 2016). “Eserde Tusi’nin baslattig1 tertip tarzina uyulmus ve bu
gelenekte iiretilen bilgiler esas alinmistir” (Oktay, 2002). Kinalizade, baz1 yerlerde
izaha muhta¢ yerleri serh etmis, lojik prensipleri iiretilen bilgilere uygulayarak
tutarlilign muhafazaya gayret gostermis, zaman zaman donemindeki olaylara isaret
ederek uygulamalardan da bahsetmistir. Zaman zaman bir konuda birbirinden degisik

goriisleri birlikte ifade ederek okuyucular1 bagnazliktan uzaklastirmayr hedeflemis



goriinmektedir. “Kinalizade ayni zamanda; Celaleddin Devvani, Nasiruddin Tusi, Ibn
Miskiveyh ve Farabi izinden gelen Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik isimli eserinden
etkilenerek kitabin tasnifini gergeklestirmistir” (Oktay, 1988). Ahldik-1 Alar’yi 6zel
kilan taraflardan biri eserin diger ahlak kitaplarindan farkli olarak edebi yoniiniin ve
muhtevasinin ¢ok gii¢lii olmasidir. Oyle ki eserde ¢ok fazla siir vardir ve bu siirlerin
bir bolimii Arapga, bir boliimii Farsga ve bir boliimii de Tiirkge’dir. Yazar, eserini
olabildigince edebi bir dil ve siisli bir tslupla kaleme almustir. Ahldk-1 Alai ‘de
kullanilan tislup agirdir, yer yer dogulu ve batili filozoflardan alintilar kullanilmastir.
“Tim bu nitelikleriyle Kinalizdde Ahldk-1 Aldi’siyle kendinden once gelen tiim
bilginlerin tasavvufi, dini ve felsefi taraflarm1 harmanlayarak orjinal bir eser
olusturmustur” (Oktay, 1988). Eser bu nitelikleriyle klasik ve orijinal bir kitap haline
gelmistir. “Ozellikle serh ve hasiye gelenegi dikkate alinirsa orijinallik terkipte,
ifadede ve ilavededir” (Oktay, 2002).

1.6. Ahlak-1 Alai Ozet

Kinalizade, Ahldk-1 Alar adli eserini Sam kadiligi gorevi esnasinda yazmig, zaman
zaman Gelibolulu Ali (6.1600) ile ¢esitli konular1 miizakere etmistir. “1565’te eseri
tamamlayarak ayni yil vefat eden Semiz Ali Paga’ya ithaf etmistir” (Oktay, 2002).
Beylerbeyi Ali Pasa'ya sunulan Ahldk-1 Aldi besmelenin ardindan Hz. Peygamber’e ve
Osmanli padisahlarina dua ile baslar, bolca siirle siislenen bu kisimda agdali bir dille
kitab1 yazma nedenlerini agiklar miiellifimiz. Eser, bir mukaddime ve ii¢ boliimden
olusur. Yazar, olabildigince uzun olan (49 sayfa) mukaddimeyi iige ayirmigtir. Genel
olarak birinci bahiste ameli hikmet (pratik felsefe), kisimlariyla birlikte agiklanir.
Ikinci bahiste ise bilgi cesidinin ehemmiyeti, yararlar1 anlatilir. Uciincii bahiste
Kinalizade tarafindan bir insan tanimi olusturacak sekilde uzun uzadiya nefisten ve
nefsin giiclerinden, huy konusundan bahsedilmesinin ardindan insanin “esref-i
mahlukat” oldugu belirtilir, bu neticeyle mukaddime tamamlanir. Mukaddime
boliimiinde ozetle, ahlak felsefesiyle ilgili meseleler, ahlak ilminin yararlari, ahlak
terimleri, ameli (pratik) ve nazari (teorik) ahlak, ruh ve terbiye konulari iizerinde
durulmaktadir. (Kinalizade, 1564/2011)

Kitabin en uzun bolimi birinci bolimde Kinalizade, ahlak ilmini ele almis ve ahlak

ilmini dokuz kisim (bab) bigiminde ele almistir. Bu boliimde genel olarak erdemler



(faziletler), bu erdemlerin elde edilmesine engel teskil eden ahlaki hastaliklar
(reziletler), erdemleri elde etme yontemleri, erdemlerin muhafazasi, ahlaki
hastaliklarin tedavi edilmesi, denge noktasi olarak adalet benzeri mevzular yer alir.
Boylece bu kisimda, sonrasinda ele alinacak olan evin/ ailenin ve sehrin/ devletin
erdemli bigimde idare edilmesini miimkiin kilabilecek olan kisisel ahlak islenmis olur.
Digerlerinin ancak bunun insa edilmesi ile gergeklestirilebilecegi, eserin tertibinden
kismen anlasilmaktadir. En uzun yazilan boliimiin burasi olusu da adeta bunu gosterir.
Ustelik bu boliimiin; insanmn yapisinin, kuvvetlerinin, zaaflarinin tanimlandig bir
mukaddimenin ardindan gelmesi de ahlaki erdemlerin ancak insanin dogru taninmasi
neticesinde elde edilebilecegine isaret eder. Kisaca eserde “Ilm-i ahlak” kisminda yani
birinci bolimde ferdi ahlak meselelerine egilinerek huylarin ¢esitleri, faziletler,
faziletlerin kazanilmasina engel teskil eden ruh hastaliklari (reziletler), bu hastaliklarin
tedavi edilme yontemleri, dilin terbiyesi ve konusma adabi konular1 ele alinir. Ikinci
bolimde aile ahlaki (ilm-i tedbir-i menzil) ele alinmistir. Kinalizdde bu boliimde
miisliiman Tiirk ailesinin kurulusunu, aile reisinin sorumluluklarini, kiigtikten biiyiige
dogru aile fertlerinin hak, vazife ve mesuliyetlerini agiklamis, ailede terbiye
yontemlerini misalleriyle anlatmustir. Ugiincii boliim, devlet idaresini ve siyasi ahlak
(ilm-i tedbir-i medine) konularimi1 kapsamaktadir. Burada yazar, Tiirk milletinin
yiizyillardir yasadig1 ve yasattig1 devlet modelini agiklar. Miilke sahip ¢ikilmasi ve
adaletin esas alinmasi, devlet reisinin ozellikleri ve sorumluluklariyla devlet
adamlarmin secilmesinde uyulmasi gerekli olan kurallar, devletin halkla iliskisi,
ordunun giicti gibi konular bu bolimde ele alinan énemli meselelerdir (Kinalizade,
1564/2011). Eserin bu boliimiinde adalet kavrami iizerinde israrla durulmaktadir.
“Boliimiin sonunda yer alan adalet dairesi semasi ile devlet-ordu-halk (reaya)
biitiinlegsmesine isaret edilmekte, miilkiin ancak adaletle saglam durarak varligini
stirdiirebilecegi vurgulanmaktadir” (Oktay, 2002). “Eserin sonunda, Eflatun’a ve
Aristo’ya ait oldugu sdylenen birtakim o6giitler bulunmaktadir” (Kinalizade,
1564/2011).
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BOLUM II

LITERATUR TARAMASI

2.1. Ahlak-1 Alai Uzerine Daha Once Yapilan Cahsmalar

Kinalizade’nin Ahldk-1 Aldi eseri tizerine bu calismamizin Oncesinde birtakim
caligmalar yapilmistir. Ali Riza Sakl, Kinalhizade Ali Efendi’'nin Ahlaki Alayr Isimli
Eserinin Incelenmesi isimli makalesinde miiellife gére devlet baskaninda olmasi
gereken 6zelliklerden ve adaleti saglayacak sartlardan bahseder. “Sakli, eser igerisinde
adalete iligkin a¢iklamalarin yani sira eserin adalet dairesi ile bitirilmesinin, Kinalizade
tarafindan adalete 6zel bir 6nem verildigini agikga gosterdigini ifade eder” (Sakli,
2018). “Sakli’nin disiincesine gore adalete yer veren diger eserlerden farkli olarak,
Kinalizade’nin bu eserinde devlet i¢in adaletin ne oldugu anlasilmaya ve anlatilmaya
calisir  ve  bu  fark  Onemlidir”  (Sakli, 2018). Kemal G6z’iin
Kinalizade 'nin Aile Ahldkina Bakisi isimli makalesi ile Ahldk-1 Alai isimli eseri,
eserde bahsedilen aile, insan nefsi ve erdemler gibi kavramlar cergevesinde ele
almistir. “Goz, Kinalizadde’nin ailenin olusumuna biiyiik 6nem verdigini, bu olusumun
gayesinin ilk basta insan neslinin devami, ¢ogalmasi, dlemin diizeninin bekasi ve
Ademogullari zincirinin siirekliliginin saglanmasi oldugunu ifade eder” (Géz, 2020).
Goz, Kinalizade’nin kadin ve erkege sorumluluklar yiikledigini, kadinlara gereken
hassasiyetin gosterilmesinde Kinalizdde’nin devrinin temel degerlendirmelerinin
etkisi altinda kaldigin1 da belirtir. Neva Tezcan Topuz Bir Erdem Olarak Addlet:
Nasiruddin Tisi, Kinalizade Ali ve Alasdair MacIntyre Uzerine Karsilastirmali Bir
Calisma isimli makalesini Antik Cag’in erdem merkezli ahlak anlayiginin farkli kiiltiir,
cografya ve tarihlerde uyarlanma cabasi ve paradigmanin adalet kavramina olan
dramatik etkisini arastirmak i¢in kaleme almis ve bu makaledesinde Aristoteles’ten
ilham olunan adalet erdeminin Nasiruddin Tusi, Kinalizade Ali ve Alasdair
MaclIntyre’nin disiince diinyalarindaki karsiliklar1 agiklamaya calismistir, bu
calismada ozellikle Ahldk-1 Aldi’de bahsedilen ana erdemlerden olan adalet erdemi

uzerinde durulmaktadir. Bilal Yurtoglu, Kinalizade de Meratibii’l-
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kdinat ve Insamin Evrendeki Yeri isimli makalesinde eserde bahsedilen insan
derecelerinden, dogadan, varlik tabakalarindan bahseder. “Yurtoglu, bu makalesinde
Osmanlinin 16. yiizyilldaki 6nemli devlet adami ve bilginlerinden biri olan
Kinalizade’nin dile getirdigi evren tasarimi ve insanin bu ontolojik ¢erceve igindeki
yeri hakkindaki goriislerini tespit ettigini belirtir” (Yurtoglu, 2014). Murat Demirkol
Ahlak-1 Aldi'nin Ahlék Felsefesi Literatiirii Icindeki Yeri ve Ozgiinliigii isimli
makalesinde eserin islam ahlak diisiincesindeki tarihi Onemine vurgu yapar.
“Demirkol, Kinalizade’nin bilingli olarak Tiirkge yazdigi bu eserinin ahlak felsefesi
kadar genel Tiirkge literatiir agisindan da ¢ok kiymetli bir 6rnek oldugunu ifade eder”
(Demirkol, 2016). Oznur Selen Kemaloglu’nun Kinalizade nin Ahldk-1 Alai Adh
Eserinde Ahlak- Sivaset Iliskisi isimli makalesini “Kinalizade nin ‘Ahldk-1 Alai’ adl
eserinden hareketle ahlak ve siyasetin birbirinden ayrilamayacagi, ahlak alanindan
mahrum bir siyaset alaninin diisiiniilemeyecegini ifade etmek tizere kaleme aldigini
belirtir’ (Kemaloglu, 2019). Kemaloglu, eseri daha ¢ok ahlak ve siyaset baglaminda
ele alir bu dogrultuda s6z konusu eserde yer alan erdemlerden ve miiellife gore
birarada yasamanin mahiyetinden bahseder. Nejdet Durak’in Kinalizdade 'de bir Erdem
Olarak Tezavu isimli makalesi ¢esitli erdemler dahil olmak tizere eserde yer alan
miellifin tevazu erdemine yonelik degerlendirmelerini inceler. Hulusi Arslan’in
Kinalizade Ali Efendi’de Ahlak-Din Iliskisi isimli makalesi Ahldk-1 Alai’de bahsedilen
nazari hikmet ve teorik ahlaktan, erdemlerden ve din ile, ibadetle bu erdemlerin
baglantilarindan bahseder.” Arslan, miellifin bilgi ve eylem tiiriinden her seyi hikmet
ve ahlak kavramlariyla sistemlestirdigini ifade eder” (Arslan, 2014). Bu sistem
icerisinde dinin Onemli bir yere sahip olduguna deginir. “Arslan, Kinalizade’nin
diigiincesinde hem ahlakin hem de dinin amagladigi gayelere ulasmada her ikisinin de
vazgecilmez bir role sahip olduklarma deginir” (Arslan, 2014). Hiimeyra Hacer
Ocakzade, Tiisi ve Kinalizdde'de Bir Deviet Ahlaki Olarak Sevgi Erdemi isimli
makalesinde “Tsi ve Kinalizade’nin, sevgi erdemini toplumun temeline koyduklarini
ve farkli bir bakis agisi getirdiklerini belirtir” (Ocakzade, 2019). Ocakzade,
makalesinde ayn1 zamanda sevgi erdeminin siyasetteki yerini ele almistir. Bunlardan
baska Emre Celiker’in Ahlak-1 Alay:’da Insan Tabiati: Tabii ve Kesbi Nitelikler isimli
Yiiksek Lisans Tezi, Ahmet Acarlioglu’nun Ahldk-1 Alai’de Aile isimli Yiiksek Lisans
Tezi, Ismail Yakit’m Kizalizade Ali Efendi’nin Evrim Diigiincesi isimli makalesi,
Hiiseyin Oztiirk'e ait Kinalizdde Ali Celebi'de Aile isimli doktora tezi mevcuttur. Ayse

Sidika Oktay’in Kinalizdde 'nin Haydti ve Ahlak-1 Aldti isimli eseri adli doktora tezi
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bulunmaktadir. Ayse Sidika Hanim’in ¢alismasinda yazarin Ahlak-1 Aldi isimli eseri,
ahlaki kisiligi ve etkilendigi kisiler detayli bigimde ele alinmaktadir. Ozellikle bu
doktora tezi oldukca kapsamli olup eseri hem igerik hem dil olarak daha iyi anlama
noktasinda fayda saglamaktadir. Bizler de Ayse Sidika Hanim’in doktora
caligmasindan siklikla faylalandik. Genel olarak eser ile ilgili yapilan ¢aligmalarin
eserde bahsedilen aile ve siyaset gibi konular etrafinda sekillendigi goriilmektedir.
Yaptigimiz ¢alismanin ile eserin bireysel ahlak yoniinii vurgulama ve aydinlatma

noktasinda katki saglanacagi diisiinmekteyiz.

2.2. Literatiirde ideal insan Tasavvuru

Literatiirde ideal insan tasavvurunu arastirmadan 6nce simdiye kadar ele alinan insan
tasavvuru ile ilgili calismalar1 arastirdik. Bu caligmalarimiz neticesinde dogrudan
insan tasavvuru ile ilgili olan ¢alismalarim ideal insan sunmaktan ziyade “Insan nedir?”
sorusu ¢ergevesinde sekillendiklerini gordiik. Bizim yaptigimiz ¢alisma ise olumlu ya
da olumsuz bir dzellik belirtmekten uzak olan tasavvur olgusundan biraz farkli bir
icerige uygun goriinmektedir, bu caligmamizda miiellifin ideal insan tasavvurunu ele
almamizdan kaynaklanmaktadir. Istenen niteliklere sahip ideal insan tasavvurunun
literatiiriinii ele alarak bu ¢er¢evede ideal insan tasavvurunun ne sekilde gelistigi ve ne
yonde igerik kazandigini ele alalim. Bunun igin 6ncelikle ideal insan tasavvurunun
olusturulmasinin cesitli sebeplerinden bahsedebiliriz. Insanin dogduktan itibaren
kendini gelistirme ve daha iyiye, giizele, ahlakli ve erdemli olmaya dogru ilerleme
gayretinde oldugu bilinen bi durumdur. Giintimiize kadar bu durum c¢esitli felsefi
goriiglerle agiklanmaya calisilmistir. “Platon’a gore erdemli bir insanin olugmasi
yaratilistan kaynaklanan bazi niteliklere sahip temelin dogru bir sekilde degerlendirilip
ondan bir sanat eseri olusturulmas: gibidir” (Celiker, 2016). Insan gelistirilmeden
oldugu gibi birakildiginda 1yi olan niteliklerini de yitirir. Hatta yanlis bir yonelim ile
iyi yaratiligh bir kisi kotii bir insana doniigebilir. “Platon, s6z konusu insan olunca
asiriliklardan uzak bir tutumda olunmasi gerektigini savunur” (Dogan M. , 2009). O
ne gevseklik ne katiliktan yana olunmasi gerektigini diisiiniir. Kendi ifadesine gore,
olmasi gereken ‘6l¢iilii bir yumusaklik® tir. Platon, toplumda asil kétiilerin egitimin
bozdugu saglam yaratiligh insanlar olduklar1 goriisiindedir. Kotii bir egitime diismenin
zararina inanan Platon’a gore egitimsiz insanlar ne iyinin ne de kotiiniin biiyiigline

ulagabilirler. Platon, ideal insan olarak erdemli insan tahayyiiliinde egitimin 6nemini
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vurguladigi kadar insan tabiatimi da vurgulamaktadir. Dogustan getirdigimiz
Ozelliklerimizi ve potansiyelimizi insan tabiati olarak isimlendirebiliriz. Ona gore
insanin tabiat1 erdemlilik derecesini yansitmasi bakimindan énemlidir, diisiincesine
gore Iyi yaratilisini aldigi iyi egitimle destekleyen azinlik; akil ve diisiince ile yalin ve
Olciilii arzularla yasayacaklardir. Platon’a gore insanlarin islere ve gorevlere
yatkinliklar1 kisiden kisiye gore degismektedir. Mesela, toplumu yonetebilecek
filozoflarin binde bir geldigini dusiinmektedir. Yine bu noktada egitimin
ehemmiyetinin éne ¢iktign goriisiindedir. Ogrenme ve insan olma siirecini bir
hatirlatma olarak ele alir. Platon’a gore insan dogustan biitiin bilgilere ve saf hakikatin
bilgisine sahiptir fakat bunlari unutmustur. Ag¢iga ¢ikarmak igin bu diinyadaki
deneyimlere ihtiyag duyar. Ogrenilen seylerin dnceden insanin ruhunun gordiigii
hallerin hatirlanmasindan ibaret oldugunu savunur. “Platon, her ruhun farkli
zamanlarda hayatlar1 oldugunu belirtir ve erdemlilik durumunda bu evreler aras1 ahlaki
gelisim ve gerilemelerin belirleyici oldugunu ifade eder” (Ceran, 2021). “Aristotales
ahlaki insanin kendisini mutluluga gétiiren yol olarak tanimlar” (Akagiindiiz & Dogan,
2020). Bu tiim insanlarin erigsmek istedigi bir haldir. Fakat mutluluk veren nesne ve
haller insandan insana degisir. Dolayisiyla Aristotales’e gore erdemliligin de insandan
insana degistigi ¢ikarimi yapilabilir. “Mutlulugun kisiden kisiye degisken oldugunu
diisiinen Aristotales’e gbére mekan ve zamani olmayan hatta sabit bir kurali olmayan
bir ahlak anlayisindan bahsedebiliriz” (Celiker, 2016). Insanin erdemli olusunu yani
bizim ifademizce ideal insant yetkinlige ulagsma olgusuyla Ozetler. Aristotales de
Platon gibi yaratigin ve egitimin ideal insanin olusumunda roliiniin 6nemli oldugunu
diigiiniir. Arisotales egitime Onem verir ve bu egitimin insanin dogustan gelen
yetenekleriyle ve cevresiyle 6nem kazandigini ifade eder. “Ona gore diisiince
erdemleri egitimle olugmakta ve gelismektedir” (Dogan M. , 2009). Bu noktada
deneyimin ve zamanin rolii yadsinamaz. Karakter ve erdemlerin bizde doga vergisi
olarak bunulanamayacagini savunur. “Bu tezini ise dogal olarak bir 6zellige sahip olan
bir seyin bagka tiirlii bir aligkanlik edinememesi diisiincesiyle temellendirir” (Celiker,
2016). Ona gore erdemler dogal olarak da dogaya aykiri olarak da elde edilemez. Olsa
olsa onlar1 edinebilecek dogal potansiyelimiz vardir ve aligkanliklar ile onlar1 tam
olarak gelistirebiliriz. Bahsedilen erdemin gelistirilebilen bir olgu olmasi insan
tabiatiyla uyusmaktadir. Insan, odaklandig1 yerde gesitli agilimlarla istedigi alanda
bilgi ve kapasitesini arttirabilme 6zelligine sahip olusuyla erdem olma durumunda da

daima gelisime agik bir nitelik tasimaktadir. Aristo, erdemli ola ola erdemli bir insan
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olunabilecegi goriisiindedir. Ona gore piif nokta erdemli olma kabiliyetimizi egitim ve
yetenek ile bir arada sentezleyebilmektir. Dogustan bir ideal/ erdemli insan varligina
inanmaz. Tipk1 yasadigimiz hayatta zorluklarin bizi olgunlastirip gelisimimize hizmet
etmesi gibi erdemlilik de birden olusmaz. Aristo, egitim ve aliskanligin karakter
erdemlerinin olusumu iizerindeki énemi {izerinde durur. Dolayistyla tiim insanlarin
erdemlilik seviyesinin esit olmadigindan yola ¢ikarak insanlar arasi esitlige karsi gikar.
Koleleri, akli olmayan hayvanlar gibi gorerek herkesin esit oldugu bir toplumu sapkin
bir toplum olarak nitelendirir. Insanlarin bazilarinin bazilarina cesitli alanlarda
istiinliik saglayabilecegini diisiiniir. “Ona gore iistiin olan kiginin istiinligi kabul
edilmeli ve isi alaninda iyi olan yapmalidir” (Akagiindiiz & Dogan, 2020). “Avristo,
ideal insanin olusumunda sehrin de belirleyiciliginin tizerinde durur ve Politika isimli
eserinde sehrin iyi olmasini yurttaslarin iyi olmasiyla iliskilendirir” (Celiker, 2016).
“Insanin nasil iyi olacag: sorusu iizerine yogunlasir. Bir insanin iyi ve erdemli olusunu
tic nedene baglar. Bu nedenlerin doga, aliskanlik, egitim ve akil oldugunu belirtir”
(Dogan M. , 2009). Sokrates’in yurttas olarak ideal insan tasarimini ¢alisan Cosgun,
Sokrates’in sorgulanmis, arastirilmis hayati yurttas egitiminin merkezine koydugunu
ve bu dogrultuda hayatin1 feda ettigini belirtir. Sokrates’in gayesi oncelikle erdeme,
bilgiye hakim ideal yurttaslar yetistirme ve boylelikle herkesin mutlu olabildigi ideal
bir toplum diizeni kurmaktir. “Sokrates bu diizeni saglarken elestirel incelemeye
dayanali, onyargidan ve tarafliliktan uzak bir egitim sistemi 6ngormistiir” (Cosgun,
2014). Ozetle, Sofistler ile baslayan Sokrates, Platon ve Aristoteles ile siiregelen ahlak
diislincesi, insanin tabi ve kesbi 6zelliklerini vurgulayan, fakat cogunlukla dogustan
gelmekte olan 6zelliklerin ve egilimlerin egitim ile harmanlanarak yetkinlestirilmesini
temel alan goriislerdir. Tabiattaki tiim varliklarin bir amacinin olusu ve bu amaci
gerceklestirmeye hizmet eden islerin varlig1 oldugu sey yapmasi, insan sdz konusu
oldugunda daha 6nemli ve iizerine daha ¢ok fikir yiiriitiilen bir hale gelmektedir. Bizim
ele aldigimiz ideal insan ¢ergevesinde Aristo ve Platon’un goriislerini 6zetlersek ideal
insanin ne dogustan bize verilmis 6zelliklerle olusabilecegini ne de yalnizca egitimle
olusturulabilecegini ifade edebiliriz. Hem egitimin hem de temelin saglam olmasiyla

ideal insanin olusabilecegi ¢ikarimini yapabiliriz.

Tiirk-Islam Felsefesinde Insanin Ideallestirilmesi konusuna gelelim. Tiirk-Islam
Felsefesinde ideal insan tasavvuru insan-1 kamil ifadesiyle yer almaktadir. Olgun ya

da miikemmel insan anlaminda kullanilmaktadir. Bu ifade insanin mahiyetini ve
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yiiceligini ifade etmek i¢in kulanilmistir. “Bu kavram ile insanin insanlik mahiyetinin
idealize edildigini soyleyebiliriz” (Yakit, 2013). Se¢ilmis kimsede tecellisi miimkiin
gosterilen, insanligin idealize edilmis mahiyeti olan insan-1 kamil islam tasavvuf
felsefesinin temelini olusturan bir konudur. “Ibn Arabi’ye gére insanin Tanr1 suretinde
degil ancak insan suretinde yaratilan olmasina karsilik insan, kemal mertebesine
erismedigi dolayisiyla idealize edilmedigi miiddetge insan-1 kamil ismine ulasamaz”
(Yakit, 2013). Mevlana'nin ideal insan tasavvuruna bakarsak kendisinin Kuran ve
hadis perspektifiyle paralel bir yaklasimi oldugunu gormekteyiz. Mevlana'nin ideal
insan tasavvuruna yonelik ifadelerinden anlasilir ki Mesnevi'ler boyunca ideal insan
(insan-1 kamil) kainatin kalbi olarak ele alinmistir. “Mevlana'nm ideal insan tasavvuru
Kuran ve hadis'ten kaynagimi almaktadir. Onun ideal insan tasavvuru, mutasavvif Ibn
el-Arabi'nin ortaya koydugu ve Sadreddin Konevi'nin gelistirdigi insan-1 kamil
tasavvuruna ask ve sevginin ilavesiyle islendigi bir tasavvurdur” (Yakit, 2013).
“Denilebilir ki Mevlanamin ideal insan tasavvuru, insani fizik-metafizik biitiin
cephesiyle kapsayan iiniversel bir insan tasavvurudur” (Yakit, 2013). Yunus Emre’ye
gore dlemin yaratilis sebebi ask oldugu i¢in insanin Rabbini bilmesi yanlizca ask
vesilesiyle olur. Ask olmaksizin insanin nefsini degistirmesi, doniistiirmesi ve
fitratinda var olan mikkemmelligi yansitmasi imkan disidir. Nefse askin kimyasiyla
dontisiim yasatilmadigr takdirde insan, siifli arzularinin etkisinden c¢ikamayarak
varolus ger¢eginden uzaklasmaktadir. “Yunus Emre’ye gore insan yanlizca ask ile
ilimden irfana, hamliktan olgunluga erisir ve varolussal gergegini idrak ederek
yeryliziinde Allah’in halifesi konumunda tasarrufta bulunabilir” (Dogan A. , 2013).
Ragib el-Isfahani’nin ve Ibn Miskeveyh’in ideal insan tasavvurlarinda goriilen ortak
bir dzellik vardir. “Soéyle ki her iki diistiniire gore de yalnizligi yegleyen insanlar ahlaki
faziletlerin tamamindan uzaklasmis olarak ifade edilirler” (Gafarov, 2006).
“Insanlardan ayrilan, uzaklasan ve ahlaki faziletlerden mahrum olan kimse nasil olue
da iffetli, adil, comert ve yigit olur?” (Gafarov, 2006). Her ikisine gore de boyleleri

yalniz, cansiz ve 6lii hitkmiindedirler.

Edip Ahmet, ideal insanin tagidigi nitelikleri baz1 degerler gergevesinde ifade etmistir.
“Bu degerler; bilgili olmak, dili korumak, al¢ak goniillii olmak, yardimsever-comert
olmak, hilm sahibi (sakin, agirbagli) olmak, iyi arkadas edinmek ve hayatin anlamina
vakif olmak olarak ifade edilebilir” (Tokur, 2019). Toplumsal diizenin bozuklugunu

Edip Ahmet ilk olarak vefasizliga sonra ise samimiyetsiz dini hayatin belirtilerini
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inandig1 yonde yasamamak, iyi insanlarin suskun kalmasi, sistemin bozuk olmasi,
adaletsizlik ve diinya malina diiskiin olma olarak belirmistir. “Ayrica sairin, ideal insan
ve ahlaki yozlasma arasinda sikisan insanin tarihsel seriivenini kader inanciyla
baglantili halde agiklamaya ugrasmistir” (Tokur, 2019). Yapilan bir ¢alismada, Haci
Bektas Veli’nin ideal tipi “insan-1 kamil” ile Kierkegaard’in ideal tipi “iman
sOvalyesi”nin iginden gectikleri asamalar, yasayis bi¢imleri ve Tanr ile iligkileri
yonleriyle birbirleriyle kiyaslanmistir. “Calismanin neticesinde, iman sovalyesi ile
insan-1 kamil’in ortak 6zellliklerinin, onlar1 birbirinden ayiran niteliklerden daha fazla
oldugu Durakoglu tarafindan fark edilmistir” (Durakoglu, 2015). Oyle ki her iki
diisiiniir de Ibrahim Peygamber’in dykiisii {izerine degerlendirmelerde bulunmustur ve
imani, yalnizca Tanri’ya inanmak olarak degil; Tanr1 igin en sevdiginden bile
vazgecebilme, acilara karsi direngli olma ve en mithimi Tanri’ya teslimiyet olarak
gormektedirler. “Boylece Tanri ile biitlinlesme basarilmaktadir. Durakoglu, bu
yonleriyle insan-1 kamil ile iman sOvalyesinin birbirine benzediklerini belirtir”
(Durakoglu, 2015). “Hakim Siileyman Ata’nin ideal insan tasavvurunin inanglarinda
samimi, imanlt bir insan tanimina yakin oldugunu goriiriiz” (Eren, 2018). Boyle bir
insan Kuran’1 rehber edinen, nefsine hakim bir insandir. Halis olan, inanglarinda ve
davraniglarinda samimi olan insan, onun diislincesine gore ideal toplumsal yasayisi
dahi tesis edecek insandir. “Yasadigim1 anlamlandirabilen, insan olmanmn farkinda
olarak siikredebilen, kendisini kargisindakinin yerine koyan insan Hakim Siileyman
Ata’ya gore iyi insandir” (Eren, 2018). Hatasindan doénen, tovbe edebilen insan
diinyaya Onem vermeyerek geg¢miste yasamis insanlarin yaptiklart hatalardan
kendisine dersler ¢ikararak benzer hatalari tekrarlamaz. Hakim Siileyman Ata, ideal
insani 6zellikleri Kuran ve hadisler ¢ergevesinde agiklamaya gayret eder. Nurettin
Topcu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un ideal genglik tasavvurunu c¢alisan
Imamoglu, her ii¢ sahsiyette de ideal gencin en ¢ok kusatan mistik ahlaki 6zellige sahip
olduklar1 sonucuna ulasir. Bu ¢alismada {i¢ sahsiyetin, tasavvuf dogrultusunda bir
ideal insan anlayisina sahip olduklari dile getirilir. “Topgu’nun ideal neslinin
yetismesi, Karakog¢’un dirilis sitesinin kurulmasi, Kisakiirek’in biiyiik dogu neslinin
olusmasi i¢in ideal fertlerin mizaglarinda tasimalar1 zorunlu olan bir vasiftan bahseder
Imamoglu” (Akdemir, 2018). Bu 6zellik ise 1stiraptir. Her ii¢ sahsiyette de bu 6zellige
cok deger verilmektedir. Bundan kasit kendini izole ederek aglayip sizlanmak degildir.
Burada kastedilen, toplumun, mefkirenin yasamasi i¢in ona gelen ya da gelme ihtimali

olan tehlikelere maddi, manevi gogiis germektir. Daima onlarin dertlerini derinden
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hissetmek ve olas1 sikintilara ¢are pesinde kosmaktir. Ideal insan baglaminda yapilan
bir diger calisma ise Tanzimat siirinde ideal insan tipini ortaya koymaya yonelik
olmustur. “Osmanli Devleti’nin ¢6kme doneminde, devrin aydinlar “ideal insan tipi”
olusturma gayretinde bulunurlar. Tanzimat’in ilan edilmesiyle beraber Bati’daki
gelismeleri heniiz fark eden insanimiz, kendi eksikliklerini gidermek i¢in ugrasir”
(Kanter, 2007). Bu baglamda dénemin edebiyatgilarina da Onemli bir vazife
diismekteydi: Ideal insan modelini eserlerinde ortaya ¢ikarma. Bu gorevi ne sekilde

yansittiklarini Kantar, ¢alismasinda detayli bigimde ele almaktadir.

2.3. Literatiirde Ahlak

Ahlakla ile ilgilenen ilim adamlari, ahlakin insan davranislariyla ilgili olan tanimini
genel olarak su sekilde vermislerdir: “Ahlak, nefiste (ruhta) koklii bir sekilde yerlesip
kendisinden fiil ve davranislarin, tekrar tekrar diisiinmeye, zorlamaya gerek
duymaksizin, kolaylikla meydana gelmesi ve siireklilik kazanmasina denilir” (Tirer,
2014). Ahlak: giizel ve cirkin olarak ikiye ayrabiliriz. Ornegin; tevazu, edeb, kerem
giizel huy gostergesidir. Sefahet, cimrilik, Kibir ise ¢irkin huy gostergesidir. “Biitiin bu
huylar1 anlatan ve sonuglar1 ele alan ilme "Ahlak {lmi" denilir’ (Akagiindiiz & Dogan,
2020). “Islami literatiirde ahlak terimi, tavirlarin ve davramslarmn kaynagi olan ruhi ve
manevi melekeleri ile insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diisiince alanini

ifade etmek i¢in kullanilagelmistir” (Arslan, 2014).

Klasik Ahlak Felsefesi’nden bahsetmek gerekirse; yetkinlesme ve amaca uygun fiil
fikrinin, klasik ahlak felsefesinin temeli oldugunu ifade edebiliriz. Gerek Islam
felsefesini gerek Orta cag Avrupa felsefesini etkilemis olan Yunan ahlak anlayiginin
en mithim niteligi ereksel semaya sahip olusudur. “Bu sema i¢inde, ‘mevcut insan
durumu’ ile ‘asil fitratin idrakine varidiginda olusabilecek insan’ arasinda derin bir
karsitlik mevcuttur” (Celiker, 2016). Ahlak ise, bir bilim olarak, insanin var olan
halinden ikincisine nasil gecebilecegini gdstermek ve bunun miimkiinliigline inanmak
temeliyle vardir. Ahlak iginde birtakim erdemleri 6giit veren ve zaaflar1 yasaklayan
emirler, miimkiinat halinden eyleme nasil gecis yapacagimizi, esas dogamizin farkina
nasil varacagimizi ve esas hedefimize ne yolla erisecegimizi Ogretmektedirler.
Erdemlere kars1 ¢ikmak, eksik kalmak ve mutsuz olmak insanlara 6zgii olan akli

huzura ait iyilige ulagsma noktasinda basarili olamamak anlamina gelecektir. Neticede
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bu ii¢ 6geye sahip olmayan, yani bilgisi olmayan insan, kendi telosunun bilincine
eristiginde birinci durumdan ikincisine gegecektir. “Ahlakin bir arada oldugu yapi
saglam bir bag ile birbirine baghdir ve fiziksel, kozmolojik goriislerle ortak temele
dayanir” (Celiker, 2016). Insanin varhga gore konumu bellidir, insan1 diger
varliklardan, canlilardan ayiran ozellikler bellidir, insanin amact bellidir; onu
aciklayan kavramlarin igerikleri doludur. Nitekim bu ¢esit ahlak anlayigini gelistirerek

devam ettiren Islami felsefede bunu daha agik bir halde gérebilmekteyiz.

Islami Literatiirde ahlak hakkinda da bilgi vermek gerekirse; islam filozoflar1 ilk
zamanlarda ahlak konusunda 6zel eser yazmamis, siyaset ve ilahiyat gibi gesitli
sahalarda olusturduklar1 eserlerinde zaman zaman kendi ahlak goriislerini de
anlatmuslardir. Farabi ve ibn Sina gibi Islam felsefesinin 6nemli isimlerinde bahsedilen
durumu aciklikla fark ederiz. “ibn Sina (980-1037)’nin gériisiine gére ahlak nefsi
temiz hale getirir ve boylece nefsin kemale, asil amag olan mutluluga kavusmasina
olanak saglar” (Ceran, 2021). “Ibn Sina’ya gdre gercek mutluluk (nazari olarak)
varligin yaratilma hikmetini kavrayarak yaratictya ulasmak ve inanmak, ilahi alem
hakkinda tefekkiirde bulunmaktir. Ameli olarak mutluluksa Kuran’in farz ve
zorunluluk olarak sundugu ibadetleri yapmaktir” (Dogan M. , 2009). Ahlak alaninda
bagimsiz bir eser yazari olan ilk Islam filozofu Tehzibii’l-Ahlak’in yazari Ibn
Miskeveyh’tir. O, islam ahlaki ile 6ncelikle Aristoteles olmak iizere kendi zamamnda
tanman baska Yunan filozoflarmin ahlak goriislerini birlestirmeye ugrasmstir. ibn
Miskeveyh’in ardindan ahlak alaninda bagimsiz ¢alismasi olan kisilerden bir tanesi de
Nasiruddin et-Tusi’dir. “Tusi, Ahlak-: Nasuri isimli eserini yazmasinin sebebini olarak
Ibn Miskeveyh’in eserinin anlasilmasinin zor olmasindan dolay1 kendisinden ayni
konuda farkli bir eser meydana getirmesinin istenmesi oldugunu belirtir” (Demirkol,
2016). Ahlak-: Nasuwri de temel hatlari ile Tehzibii’l-Ahlak’a benzer. “Bu eser de ayni
yontemle, Aristoteles’in goriislerini temel almak suretiyle yazilmistir. (Oktay, 1988)”
Bu eser ve benzer eserler Kinalizade’ye kaynak olmus ve kendisinin ahlak anlayiginin

sekil almasinda 6nemli etkiye sahip olmuslardir.
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BOLUM III

KINALIZADE’YE GORE iNSAN

Kinalizade nin goriisiine gore insan, alemde var olan varliklar i¢inde en miikemmel ve
serefli olandir. Miicerred nefs ve bedenin bir araya gelmesinden olusan insan1 varlik
hiyerarsisinde en tistte kilan durumun, varliklar igerisinde insanin mizacinin itidale en
yakin olmasi oldugunu ifade eder. “Kinalizadde, tekamiil sirlamasina gore {istiin
yaratilmig olan insanin kendi iistiin yaratiligina uygun bir hayat siirmesine, iyi ve giizel
huylar edinmesine, insan olma niteligine erismesine sebep olmay1 amag edinir” (Sakli,
2018). Kinalizade, insanlar aras1 dengenin ve uyumun yani itidalin, biitiin varliklardan
¢ok olmasindan dolay1 insanin her birinden daha faziletli oldugu, insanin mizacinin ise
tiim varliklardan daha miikemmel ve daha serefli oldugunu belirtir hatta bunu ayet ve
hadislerle temellendirir. Yani Kinalizade’ye gore insan, meleklerden daha yiiksektedir
ve daha {istiindiir ancak bu mutlak iistiinliik sayillamaz. “Kinalizdde, Islam
diinyasindaki geleneksel goriisii tekrarlar ve meleklikle hayvanlik arasinda ortada olan
insanin, yaratilista hayvanlardan daha iistiin yaratilmis olmasiyla beraber meleklerden
ahlaki agidan {istiin olmasmin kendisine bagli oldugunu belirtir’ (Kinalizade,
1564/2011).

Kinalizade, vahdet-i viicut anlayisina yakin bir miitefekkir olmasina ragmen, her
varhigin tanrisalligin1 ve Tanri’dan sudur ettigini ileri siiren panteist anlayisi kesin bir
dil ile reddetmis, yaratma ve iradenin var oldugunu savunmus, yaratilmiglarin Tanri
olamayacagini ve uluhiyetten bir ciiz tasiyamayacaklarini, sudur yani ukiil-u asara (on
akil) teorisini ve Allah’in akl-1 faal olup tiim mevcudatin ondan ¢iktigin1 savunan
fikirlerin gercek anlamda Islami tevhid olmadigini agik bigimde belirtmistir. (Marulcu,
2011) Zira Allah, diger varliklarin ¢iktig1 bir mebde yani kaynak olmayandir, el-Miibdi
olan yani kaynagi dahi yaratandir ve Allah’in kudreti her seyin esas nedenidir.
“Kinalizade, Allah’in ‘el-Miibdi’ oldugunu ve alemin ve basli basina bir alem
sayilabilecek insanin bilinmesiyle rabbi tanimanin miimkiin oldugunu ifade eder”

(Kinalizade, 1564/2011). Dolayisiyla insanin 6zel konumda oldugunu ve isanin
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varliginda adeta tiim alemin topladigin1 vurgulayan Kinalizade, “nefsini bilen rabbini

bilir” ifadesini sik sik kullanmistir.

Kinalizade’nin diisiincesine gore arif; Yaradan’i, Allah’1 isim ve sifatlar1 dahilinde
dogru taniyan, varligin 6ziindeki hikmetleri bilen, fiilden faile, eserden miiessire
gecmeyi bilen, acziyetini ve nefsini dogru anlayarak Allah’a kul oldugunun idrakine
varan ve tiim bunlarla vicdan mekanizmasini isletebilendir. Kinalizade, insanin irade
sifatinin olduguna ayetlerin delil niteligi tasigidim belirtir. Ustelik bu konuyla ilgili su
anlam dolu beyitlere alan verir:” Ca lezzat-1 mecazi-ra be-sad mihnet kuni nasil
sa'adet-1 hakiki-ra ¢i gine raygan yabi “Dikkat, mecazi lezzetleri yiiz sikintiyla elde
ederken nasil ger¢ek saadete bedava ulasasin?” (Kinalizade, 1564/2011) Kinalizade’ye
gore nefs-i insani ne hayr-1 mahz ve ne serr yani saf kotiiliik tizerene yaratildi. Yani
fitratta hayra olan meylin daha yogun olusuyla beraber kotiiliige de meyl vardir.
“Kotiiliigi kotiiliik i¢in degil ondan korunmak i¢in bildigini ¢linki kotiiliigi iyilikten
ayirt edemeyenin kotiiliige diisecegini ifade eder” (Kinalizade, 1564/2011).
Kinalizade’ye gore amel, imandan bir kisim olmasa da kdmil imani disa vurmanin ve
ahlakiligin sartidir. Glinah isleyen veya ibadet etmeyen miimine kafir denmez ama o
Kisinin iman1 olgun nitelik tasimaz. Iman ile kiifiir ve sirk tam olarak birbirinin zitt:
oldugundan eger biri mevcutsa digerinin var olmasi miimkiin degildir. Bu dogrultuda
o, Hanefiler gibi imanin ya var oldugunu ya da olmadigim iddia eder. Artma ve
eksilmenin s6z konusu olamayacagini belirtip kuvvet yoniiyle farklilik
tasiyabilecegini belirtir. O’na gore kendini seven yetistirmeye ¢alisan insana Allah’in
faziletlerini tanimak ve kendi nefsini tezkiye etmek, erdemsizlikleri tanimak,
davraniglarinin =~ dogrulugunu  yonlendirmek  suretiyle etki eden nefsini
erdemsizliklerden temizleyerek korumak, insanligin da diinya ve ahiret saadetine
erisgme potansiyeli bulunan insanda, ilimlerin sayildig1 kitaplarda kendilerinin her
birinin isaret edildigi ilmi nazari kuvveti ve karsisinda bulunan erdemsizliklerden uzak
olan her bir kuvvetle iliskili olan ve ash adalet, hikmet, cesaret ve iffet olan ameli

kuvveti gelistirmek gerekir.

3.1. Kinahzide’ye Gore Ahlaki Huylar ve insan Yaratihsi: Nefsin Mahiyeti

Kinalizade; karakterleri ve huylar1 analiz eder. Insanda olan kotii huylarin muhtemel

kaynaklarin1 gdsterir, bunlarin diizeltilmesinin nasil miimkiin oldugu ile insanin
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nefsinin giizel sifatlarla siislenerek nasil Allah'a yiikselebilecegini gosterir.
Kinalizade nin insanin ilk olarak fizik ve biyolojik varliginin temellendirildigi goriiliir.
Bu amagla Kinalizdde, insan bedeni ve nefsinin mahiyetini anlatmakla ise
koyulmustur. Tabii unsurlar ve ii¢ dogus hadisesi (mevalid-i selase): Islam'da
peripatoscu diislince geleneginden oldukca etkilenen Ahldk-1 Alai yazari, tabii
cisimlerin cisim olma ydniinden birbirine denk olduklarini belirtir. S6yle ki onun
fikrince, ancak "anasir-1 erba'a" (4 unsur)nin farkli yogunluktaki birlesimleriyle
meydana gelen miirekkep (bilesik) unsurlarin kendi aralarinda mizag yoniiyle bir takim
deger farklar1 dogmaktadir. Unsurlar arasi ilimlilik, uyum ne kadar ¢oksa o, o derece
esref ve ekmel ve kendisinin altinda mevcut diger bilesik varliklardan daha iist
derecede yani daha degerli olur. “Istidat kabiliyetlerine gore varliklar daha miikemmel
hale gelmektedirler” (Kinalizade, 1564/2011). Elemanter cisimler ilk olarak "Basit" ve
"Miirekkep" olarak ikiye ayrilmistir. Basitler, yukaridan asagiya dogru bir dereceyle;
Ates, hava, su ve topraktir. Miirekkepler ise iki kisimdir: "Miirekkebat-1 gayr-i tamme"
olarak isimlendirilen ve terkibini uzun zaman muhafaza edemeyen buz, kar ve bulut
gibi cisimlerdir. Uzun zaman terkibini koruyanlar ise "Miirekkebat-1 timme" ismini
alirlar. Bunlar; maden, nebat ve hayvandir. Bu unsurlara ii¢ meydana gelis veya iig
dogus yani (mevalid-i selase) denmektedir. ”Kinalizdde’nin diislincesinde insan,
hayvan cinsi iginde en yiice ve en serefli yaratiktir” (Kinalizade, 1564/2011). Demin
bahsedildigi lizere elemanter sekillerin ve ii¢ dogus olaymnin agiklamasini yapan
Kinalizade, nefsin tabiat1 ve derecelerini agiklamakta ve bu hususta da felsefeye sik
sik atiflar yapmaktadir. Organik alemin varliklar1 arasinda ortak olan bir vechenin
bulundugu ve bunun da nefs oldugu diistincesi, maddeye eklenen ve maddeye
hareketini ve kemalini saglayan bir kuvvetler mecmuasi olarak goriliir. Organik
varliklarin canlilik prensibi olan nefs, tipki Messailer'de oldugu gibi, Kinalizade'de de
asamal1 bigimde "nebati", "hayvani" ve "insani" nefs adlariyla anilir. Nebati nefsin ii¢
temel kuvveti bulunur. Bunlar: beslenme, biiyiime ve tireme kuvveleridirler. Hayvani
nefs adi verilen nefs ise, nebati nefsin hareketi ve irade sahibi olmasiyla ortaya
cikmaktadir. Hatta bu nefs, hayvandaki iradeli hareketin prensibi ve nedeni olarak
anilir. Her hayvanda ait oldugu tiire gore bir suret olarak vuku bulur. “Her hayvani
nefsin i¢inde nebati nefsin tim kuvvetleri bulunmaktadir” (Kinalizade, 1564/2011).
Hareket ve idrak eklendiginde ayni nefs hayvani ismini alir. Insani nefs ise, yalmzca
insan tlirline 6zgiidiir, insanin 6zel bir hassasidir. Kinalizdde bunu soyle agiklar:

"...Ugiincii ki, (nefs-i insanf), nev'i insana mahsfis ve mukarin ve nev'i insan havassi
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ki, gayr-i enva'-i hayvanat ve ecnas-1 nebatatda yokdur. Ta'akkul-i kiilliyat ve nutk
(konusmak=diisiinmek) ve dahk (giilmek) gibi climlesinin mebde' ve iliiyeti bu
nefsdir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade nefsin mertebelerinin bahsettigimiz ana
semasinin ardindan her birine ait kuvvetlerin agiklamasini yapar. Nebati nefsin
kuvvetleri ekseri filozoflarda ii¢ olarak islenirken, Kinalizade'de dort tanedir. “O, bu
konudaki diislincesinin kaynagini da belirtir: Nasiriiddin Tasi.” (Kinalizade,
1564/2011). Ahldak-1 Aldi olusturulurken, Nasiriiddin Tasi'nin Akldk-1 Nasiri isimli
eserinin kitaba kaynak oldugunu biliyoruz. Kinalizade eseri yazdig1 sirada, Ahldk-1
Nasiri oniinde agikti. Bunu kendisinin su ifadelerinden anlamaktayiz: "Hakim-i
muhakkik Nasir Tas? bu makamda bu kadar beyan ile iktifa eyledi. Amma biz ¢ilin
gordiik ki, ilm-i tabii ve ilm-i tibb ile istigal eimiyenler bu kuvvetlerin me'anisin
(anlamlarin1) ve keyfiyet-i amellerin (fonksiyoniarini) tamam-1 ma'lam edinmezler
pes" (Kinalizade, 1564/2011). Gormekteyiz ki, Kinalizade nefsle alakal1 goriislerini ve
ozellikle tnegsal gorlsleri Nasirliddin  Tusi kanaliyla edinmektedir. Bdylece
Nasiriiddin Tusi ve Kinalizade’de nebati nefsin dort ana kuvveti mevcuttur. Bunlar
strastyla sunlardir: Beslenme (gaziye), biiylime, iireme ve sekillenme. Bunlarin ilk tigii,
Messailer'in eserlerinde yer alir, dordiinciisii "musavvire" ise Ths1 ve Kinalizade'nin
kullandigi terim durumundadir. Kinalizdde nebati nefsin bu dort kuvvetini ve
islevlerini belirtmesinin ardindan, bunlara "kuva-y1 mahdime" (hizmet olunan
kuvvetler) ismini verir. Bu dort kuvvete ayri ayr1 dorder kuvvet hizmet eder. Bunlara
da "kuva-y1 hadime" (hizmet eden kuvvetler) der. Bunlar sirasiyla; g¢ekici, tutucu,
hazmettirici ve bosaltici kuvvetleridir. Kinalizade bunlari teker teker yasadigi donemin
tip bilgileri dogrultusunda, bir takim fizyolojik agiklamalarla tanitir. Nebati nefsin
kuvvetleri hayvani nefsin de iginde oldugundan hayvanlarda ve insanlarda bu
kuvvetleri gostermek igin ugrasir. Kinalizadde, disiincelerine dayanak olarak
filozoflarin ve hekimlerin kitaplarin1 gosterir ve soyle ifade eder: "Hukema ilm-1
tabilde ve etibba kiitiib-1 tibbiyyede bu kuvvetlerin ferda ferda viictiduna ve birbirine
mugayeretine edille irdd eylemislerdir..." (Kinalizade, 1564/2011). Biiylime ve
beslenme kuvvetlerinin ferdin bekasina ve kemaline; tireme kuvvetinin ise, tiiriin
devamina hizmet etti§ine vurgu yapan Kinalizade, "musavvire" olarak isimlendirdigi
suret alma kuvvetinin de oldugunu belirtir. Nebati nefsin 6zelliklerini boyle ifade
ettikten sonra, hayvani nefsin kuvvetlerini yine filozoflarin eserleri dogrultusunda ele
alan Kinalizade, kendine 06zgii birtakim aciklamalar yapar. Dis duyular olarak

isimlendirdigimiz "havvass-1 zahire" bilindigi iizere bes dis duyumuzdur. Keza

23



"havvass-1 batine" de bes i¢ duyuya takilan isimdir. Bunlar Kinalizade'nin AAldk-1 Alai
‘sinde sOyle tasnif edilir: “Ortak duyum (hiss-i miisterek), hayal, vehim, hafiza ve
mutasarrifadir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizdde duyu organlar1 yoluyla elde
edilen intihalarin degerlendirilmesi, korunmasi, islenmesini; kisaca sOylemek

gerekirse mekanizmasindaki her birinin islevini ve 6zelliklerini géstermek igin ugrasir.

I¢ duyularin tasnifininde hayvani nefsi "kuvvet-i muharrike"sini "seheviyye" ve
"gazabiyye" olarak ikiye ayirir. Seheviyyenin sevgiye, gazabiyyenin nefrete kaynaklik
ettigini ifade eder. Bu aciklamalarin ardindan problemin asil sebebine gelinir: Insan
nefsi ve kuvvetleri. Cilinkii meshur "mevalid-i selase"nin son halkasidir. Kinalizade
selefleri gibi, hayvani nefsin akilla donatilmis halini "insani nefs" olarak isimlendirir.
Bunlar giiniimiizde teorik ve pratik akil olarak adlandirilir. Aklin "nazari* ve "ameli”
yani teorik ve pratik diye Islam diisiincesinde ikiye ayrilmis olmasi, Kinalizade de Ibn
Sina geleneginde oldugu gibi degerler nazari akilda aranmistir. Onun nazari aklin
fonksiyonunu agiklamasi “esyanin mahiyeti"nin idrakina varmak meselesiyle ayni

seydir.

Ameli aklin nazari akla muhtag durumda oldugunu ifade eden Ahldk-1 Alai yazar
bunu, hayvani nefste olan "hareket ettirici" (muharrike) giice benzetmekte ve o giicten
daha istin olarak gormektedir. Hayvan bu hareket ettirici giicii kendisindeki
"tahayyiil" giiciiyle harekete gecirmektedir, insan ise, bu giicli "taakkul" sayesinde
kullanmaktadir. Kinalizdde, insanmn "taakkul" yatkinliginin disinda hareketleri
oldugunun da idrakindedir. Kinalizade, biitiin bu meselelerden s6z etmesinin esas
nedeninin "kesb-i kemal ve meyl-i sa'adet-i hakikiyye'ye sebeb olan nesnelerden
bahsetmek™ (Kinalizade, 1564/2011)... oldugunu ifade eder. Dolayisiyla olusturmak
arzusu duydugu ahlaki 6gretinin 6ziiniin bizzat insan nefsi ve insanin etkisi altinda
kaldig1 baz1 nefsi kuvvetlerin incelenmesi oldugu ortadadir. “Insan, ikisi behimi ve
ikisi beserl olmak {izere dort asil kuvvetin etkisindedir’ (Kinalizade, 1564/2011).
.Behimi olarak isimlendirdigi kuvvetler hayvani nefsin idrak ve hareket glictdiir.
Beseri olanlar alim ve amil olan akil giigleridir. “Kinalizdde Aklin bilici (alim) olan
islevine nutk dahi denildigini belirtir’ (Kinalizade, 1564/2011). Yaptinci olan (alime)
gii¢ ise yukarida beyan edildigi izere, seheviyye ve gazabiyye giiglerine ayrilmaktadir.
Yasadigr devrin klasik fizyolojisine dayanarak; seheviyyenin merkezinin ciger,

gazabiyyenin merkezinin yiirek olduguna dair bazi1 agiklamalarda bulunur.
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Gazabiyyenin menseini hayvani nefs (ruh)'de goriir. Farkli olarak, yaptinct giliciin
(amile) bu kuvvetleriyle birlikte, "nefs-i meleki", "nefs-i behimi" ve "nefs-i sebt”
olarak da agiklandigini ifade eder. Oyleyse insani nefs hayvani nefsin bilici ve yaptinci
fonksiyonlariyla beraber "akli meleke"yi kazanmis halidir; insan, akli sayesinde diger
varliklardan ayricalik kazanmistir, Kinalizade insanin bilici tarafiyla diger varliklara
tistlin oldugunu farkl bir hareket noktasindan ispatlamaya calisir, s6yle der: "...insan,
miirekkebat-1 alem unsurunun ekmel ve esrefidir" (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade
bu aciklamalariyla, insanin hayvan cinsi i¢cinde en serefli tiir oldugunu, her cinsin kendi
icerisinde ¢esitli kemal dereceleri oldugunu, her cinsin en iistiinde bulunan varligin bir
iistteki cinsin en alt ufkundaki varlikla duyu ve lazimeler yoniinden ortak olduklarini,
madenle bitki arasinda olan ara varligin mercan oldugunu, bitki ile hayvan arasinda
olan ara varligin ise hurma agaci oldugunu hatta bunlarin bir iist ufka yiikselmelerinin
miimkiin oldugunu belirtir. Bu agiklamalarinin ardindan Kinalizdde tipki Ibn
Miskcveyh gibi hurma agacinin niteliklerini anlatmakla baslar. “Disi hurma agacinin,
erkek hurma agaglarindan hangisine asiksa, sadece 0 agacin tohumlarini kabul ettigini,
hurma agacinin basinda ‘cuman’ adinda bir ak nesne oldugunu ve bu nesnenin

hayvanlarin yiirekleri mesabesinde oldugunu belirtir” (Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizdde’ye gore insanlarin en {iist kademesinde olan kisiler, yeryliziiniin imar
bolgelerinin yer aldigi dordiincii iklim kusagindakilerdir. Kinalizade, insan ufkunun
fertlerini birbirlerinden farkli kilan seyin insanlarin ellerinde olmayan nedenler ve
yapmak zorunda olduklar1 isler nedeniyle olusan cesitlilik oldugunu belirtir.
“Kimalizade’ ye gore insan ufkunun zirvesinde olanlar, kemalin ve faziletin elde
edilmesi yoniiyle ve ahlaki tamamlayarak giizellestirmekle ve calismak yoniiyle
digerlerinden farklilik tasirlar” (Kinalizade, 1564/2011). Yine bunlarin i¢inde fazilet
ve anlayista ileri gelen akl-1 selim sahipleri; salih ameller yaparak ilim ve fenlerde pay
sahibi olan ve hakikate erismis kimselerdir. Onlarin en istiinii, "ilhdm-1 ilahiyye" ve
"tekmil-i Rabbaniyye" ile "velayet" mertebesine "Kurb u Hakk"la erigenlerdir. Yani
evliya ve enbiya insan ufkunun en yiikseginde bulunanlardir. Onlar da kendi iglerinde
derecelenmektedirler.” En yiiksek riitbe olarak Melekler alemi vardir” (Kinalizade,
1564/2011). Kinalizade’ye gore insanlar ufkunun en istiinde "riitbe-i melekiyyet™
bulunmaktadir. Insan bir taraftan melekler alemine, diger taraftan hayvanlar alemine
bagli konumdadir. Her iki aleme meyilli bir mizaci vardir. Hayvani vasiflarin islahi ile

ulvi aleme yiikselebilecektir.
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BOLUM IV

KINALIZADE’NIN iDEAL INSAN TASAVVURU:
AHLAKA DAIR GORUSLERI

Kinalizade kendi ahlak felsefesini agiklarken buna psikoloji ile baslar. “Kinalizade’ye
gore gore ruhun olgunlagmasi igin ilk olarak ruhu tanimak, ruhun acik ve gizli
kuvvetlerini, kemal ve noksanlarmni, ruhta mutluluk ve mutsuzluga sebep olan
unsurlar1 ortaya c¢ikarmak gerekmektedir” (Kinalizdde, 1564/2011). Kinalizade,
mutluluk¢u ahlak anlayismma sahip diistintirlerdendir. Ona goére, erdemlerin
kazanilmasi ve kiside davranis bigimine gelmesiyle kisi mutluluga ulasir. Bu diinyada
mutluluga ulasan insan, ahirette de mutluluga erisir. insan, dogasi itibariyle mutlu
olmak arzusundadir ve Kinalizade’ye gore bunun ameli felsefenin yani sira nazari
felsefenin  gerekliliginin  yapilmast sonucunda saglanmis olmasi  gerekir.
“Kinalizade’ye gére ameli ve nazari felsefeyi yerine getirenler gercek mutlulugu
kazanmis olurlar” (Kinalizade, 1564/2011).

4.1. Kinahzade’ye Gore Ahlakin Amac ve Faydalari

Kinalizade, Aristoteles ve Islam filozoflar1 gibi ahlak mevzusuna amag ve faydanin ne
oldugunu incelemekle baslar. “Kinalizdde’ye gore, pratik ahlak (ameli hikmet)
kisilerin eylem ve amellerini ve insan nefsini anlatan ilimdir” (Kinalizade, 1564/2011).
Bu ilmin amaci ise yalnizca ilim degildir, davraniglar1 giizellestirmek ve ameli
miitkemmellestirmek diger amaclaridir. Kinalizade'nin diisiincesine gore ahlak ilmi ile
gercek olgunluk, mutluluk ve marifet elde edilebilir. insanin mutlulugu, ilk olarak
dogru bir inang sahibi olmak amaciyla dini ilimlerin 6grenilmesi, sonrasinda giizel
ahlak sahibi olarak ve iyi davranislarda bulunarak kotii huylarin terk edilmesi ile elde
edilir. Dogru bir inang sahibi olan fakat ¢irkin emellerin pesinde olarak kotii aligkanlik
sahibi olanlarin mutlulugu tamamiyla kaybolmaz fakat kisi bu kotii huylarin insan
ruhunda kapladigi alan miktarinca azap goriir. Kinalizade gelenege uygun bigimde

ahlak ilmini, benzetme yoluyla ruh hastaliklarin tedavisi edilmesini ifade eden tip
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ilmine benzetmektedir. “Tip bilgisiyle bedenin saghigin1 korumak ve eger varsa
hastaliktan kurtaracak ¢areler sunmanin elde oldugu gibi, ahlak ilmi ile de nefsi ¢irkin
huylardan temizlemenin, erdemli davranmanin, adil ve iyi olmanin, iyi ahlakin

devamini saglamanin elde edilecegini ifade eder” (Kinalizade, 1564/2011)

4.2. Kinahzade’ye Gore Ahlakin Boliimleri: Ameli Hikmet ve Pratik Ahlak

Kinalizade, ahlaki nazari ve ameli hikmet olarak ikiye ayrilir. Birincisi, daha ¢ok insan
bilgileriyle, ikincisi ise insan faaliyetleri ile ilgilidir. Birinci katogoride basarili olmak
insan1 nazari kemale, ikincisinde basarili olmak ameli kemale gotiiriir. “Her ikisinin
ayn1 kiside toplanmasi, eksiksiz ve ger¢ek saadetin gergeklesmesi demektir”
(Kinalizade, 1564/2011). Ameli ahlak ve nazari ahlak i¢in kisinin dogru davranislar
gerceklestirmesi gerektigini, bunun yaninda dini niteliklerinin iistiin olmasi gerektigini
savunan Kinalizade, insanin bunlar1 kendi mutlulugu i¢in yapmasi gerektigini ifade
eder. Ameli hikmet, insanin se¢imlerine ve insanin giiciine bagli bigimde olusan harici
varliklardan; yani insandan ve insanin davranislarindan s6z eden bir ilimdir. Bu ilim
gercek saadete erebilmek icin hangi davranisin uygun, hangi davranigin diinya ve
ahirette zarar1 dokunan kotii ve ¢irkin davranis olduklarimi bilmeyi saglar. “Ameli
hikmeti 6grenen kisinin iyi ve giizel davraniglarda bulunarak ruhunu siislemesi, ¢irkin
huylardan  benligini  arindirmast  miimkiindiir”  (Kinahizade,  1564/2011).
Kinalizade’nin diisiincesinde ameli hikmetin amaci, insanin saadete erismesi, zarardan

ve noksanliktan uzaklagmasidir. Yani ona gore ameli hikmetin tek amaci ilim degildir.

Kinalizade eserinin asil kismda ameli hikmette insanlarin eylemlerini inceler. Bu
incelemenin odaklandigi da hangi eylemin iyi ve makbul oldugudur ki onu elde etmek
insan gercek saadeti gerektirmektedir. Yine hangi eylem koti ve kinanmustir ki ona
bulagsmak ve onunla vasiflanmak insana noksanlik getirir ve ahiret mutsuzluguna
sebep olur. Ameli hikmet, biitlin eylem tiirlerini bariz hale getirerek insana
olgunlagmanin haritasin1 gosterir. Kinalizade’nin sisteminde ameli hikmet, insanin
tiim iradi eylemlerinin etik degerler ve insani nefsin eskatolojik kurtulusu yoniinden
incelenmesine dayanir. Diger taraftan, Kinalizade nazari ve ameli hikmeti amaclar
acisindan ele alir. “Nazari hikmetin amaci saglam yollar ve belirgin net deliller
vasitastyla varliklarin, hakikatlerin ve mahiyetlerin salt bilgisi iken ameli hikmetin

amact hem bilgidir hem de bu bilginin eyleme doniistiiriilerek insanin
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yetkinlesmesidir” (Arslan, 2014). Amel ve ilmin bitisik durmasi gerektigini diisiiniir.
Aksi durumda sayginliktan uzaklasilir. Kinalizade ameli hikmeti, kisimlara ayirarak
inceler. Bu ayirimda Kriter olarak insanin diger insanlarla iliskisi esas alinmis ve ti¢
kisma ayrilmustir. Ilkinde, baskalar1 dikkate alinmaksizin bir insanmn sahip oldugu
karakter esas alinir. Bundan bahseden ilme ahlak ilmi denmektedir. Ahlaki inceleme
sundan hareketle yapilir: insanin karakteri nasil olmalidir ki iyi ve ¢viiliir olsun; koti
ve kinanir olmasin. Ikincisinde insan aile fertleriyle iliskisi esas aliir ve insanin aile
fertleriyle iliskisi nasil olmalidir ki evde diizen ve ge¢cim miimkiin olsun, bunu agiklar.
Bunu inceleyen ilme ev idaresi ilmi denmektedir. Bu ilim ile aile fertleri arasindaki
iliskilerin intizam ve diizen igerisimde gergeklesmesi; bdoylece ailede ve diinyada
haysiyeti, ahirette ise mutlulugu kazandiracak olan ilkelerin hangileri olduklarinin
belirtilmesi hedeflenir. Ugiinciisiinde de insanin sehir halk: ile birlikte yasamaktan
kaynaklanan eylemleri esas alinir, sehirlerin veya tlkelerin faziletli ve ahlakli
yonetilmelerini ele alir. Bunu inceleyen ilme de Siyaset ilmi denir. Kisaca ahlak,
bireyin nasil olgunluga erisecegini gosterir. Yani Kinalizade, Ahldk-1 Alai isimli
eserinde ideal kabul edilen insani, ideal aile ve ideal toplum olusturma meselesi ile
birlikte ele alir. Kinalizade, ideal insani tasavvur etmek i¢in yogunlastigimiz boliim
olan Ahldk-1 Alai’nin birinci boliimiinde huylari ve davraniglari incelemektedir. Bagka
kisilerle ilgili olmadan, bizzat bir sahsin edinmesi gereken erdemleri ve uzak durmasi
gereken kotii huylari; erdemlerin ve koti huylarin kisimlarini, bunlara erisme ve

mesafe koyma yontemlerini ele alir ki o, bu boliimii ahlak ilmi olarak isimlendirir.

Ozetle Kinalizade nin diisiincesinde ahlak, nazari hikmet (teorik ahlak) ve ameli
hikmet (pratik ahlak) bi¢iminde iki ana boyuta ayrilir. Nazari hikmet, cogunlukla insan
bilgileriyle ilgilidir ve bunda basarili olmak kisiyi teorik olgunluga gotiirecektir.
Hakikatleri ve varliklar1 taniyabilmek, esyanin mabhiyetini ilim yoluyla bilmek
amaclanir. Ameli hikmet ise kisinin eylemlerini kapsamaktadir. “Davraniglart
giizellestirmek amag oldugu igin ameli hikmet, pratik olgunlagsmay1 iginde barindirir”
(Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade, eserini cogunlukla ameli hikmet (pratik ahlak)
tizerinden agiklar. Ameli hikmeti ii¢ temel alana ayirir: Bireysel ahlak, aile ahlaki ve
devlet ahlaki. Ona gore, insanin iradesi ve giiciiyle olusan ve gelisen durumlar tige
ayrilir: 1- Bireysel ahlak: I¢inde kisinin eylem ve amellerini anlatan ameli hikmete
“ilm-i ahlak” denildigi, burada kisilerin huylarindan yola ¢ikildigini belirtir. “Birey ne

tir bir karaktere sahip olmali?” sorusu iizerinde durulur. Etrafta kimse olmasa bile
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ahlakli davranista bulunulmasi gerektigine dikkat ¢ekilir. “Nasil olmak gerekir Ki, 1yi
ve Oviiniilecek bir huya sahip olunup, ¢irkin ve yerilen davranislardan kaginilsin?”
seklinde sorgulamalara da bu boliimde yanit aranmaktadir. 2- Aile ahlaki bahsinde ev
halkinin kendi icindeki iletisim ve diizeni degerlendirmeye tabi tutulur. 3- “Ilmu
tedbiri’l-medine” (devlet ahlaki) boliimiinde devlet baskan1 ve tiim sehir halkinin ortak
tavir, davraniglar1 konusu anlatilir. Kinalizade, kisinin belli bir sekilde davranig
sergilemesine iki sebep yiikler: Birincisi erdemli insanlar1 6rnek almaktir; ikincisi
geleneklere, gorencklere uyan hareketlerde bulunmaktir. Teorik ahlak ile dogru
inanisin gelisecegine dikkat ¢ceken miiellif, ahlakli diistinmenin ve ahlakli davranista
bulunmanin olgunlasmaya ve mutluluga sebep olacagini belirtmektedir. “Ustelik
Kinalizade ahlakli, faziletli fiiller sergileyebilmek igin iyi ve kotiiyii, dogruyu ve

yanlig1 6grenmenin mecburi oldugunu ifade eder” (Kinalizade, 1564/2011).

4.3. Kinahzade’ye Gore Ahlaki Huylarin Olusumu ve Degiskenligi

Kinalizdde'nin diisiincesine gore ahlak, nefisteki huylar ile alakalidir. O, huylarin
degisken olup olmadigina dair fikirlerini zikrederek bazi huylarin degisip bazi huylarin
degismeyecegini belirtir. Miiellife gore insanda bir huyun olusmasi iki temel faktore
baghdir. Bunlardan biri dogustandir, digeri ise daha sonra kazanilmaktadir ve
tamamen insanin kendi iradesine baglidir. O, huylarin olusumuna pek ¢ok sebep
gosterir. “Huylarin degisip degismeyecegi hususunda vardigi sonug ise huylarin kolay
degismeyecegidir ama iradeyle meydana gelen huylarin var oldugunu da inkar etmez”
(Celiker, 2016). Dolayisiyla ¢esitli filozoflarin diisiincelerini tartisirken huylarin
degisiminin miimkiin olabilecegini belirtir. “Kinalizdde, nefsin terbiyesi i¢in
peygamberlere, rehberlere, filozoflara, reislere, 6gretmenlere ve terbiyecilere ihtiyag
duyulacagini ilmi yonden agiklar” (Kinalizade, 1564/2011). Allah’in huylari iyiye ve
giizele dogru gelistirmek igin Ogreticiler gonderdigini, ilk terbiye edicinin ilahi
prensipler ve ilahi bilgiler oldugunu ifade eder. Bunun yaninda egitim siirecinde asil
olanin, her varligin 6ziinde yer alan, gelistirilmesi gerekli olan akil oldugunu ifade

eder.

Kinalizade giizel huylarin devam ettirilmesi ve hatta gelistirilmesinin miimkiin
olabilecegini vurgulamaktadir. Ruh ilk 6nce bir seyin nefret edilecek kadar ¢irkin

oldugunu idrak edecektir, meydana gelen bu nefretin ardindan onu ortadan kaldirma
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istegi olusacak, sonra bu istek organlari harekete gegirerek ve ¢irkin durum atilacak,
yok edilecektir. Pratik ahlakin en mithim 6zelligi, iyi amelleri ve giizel ahlaki ¢irkin
ahlaktan ve kotii eylemlerden ayirarak hangi isleri yapmanin saadet ve olgunluk
kazandirdigi, hangi isleri yapmanin ise isyan ve noksanliga sebep oldugunun farkina
varmaktir. Kainattaki mertebeler arasinda insanin mertebesinin ortada bulundugunu
soyleyerek metafizik degerlendirmelerle psikoloji iizerinden insanin ahlaki geligimiyle
ilgili ¢ikarimlar yapan Kinalizade, bireyin hayir (iyilik) kazanmak yoluyla en iist
basamaklara ulasabilecegini, gelip gegici arzularmin pesine diiserek en asagi
basamaktaki seviyelere diisebilecegini belirtir. “Insanin melekiyyet ayn1 zamanda
hayvaniyyet taraflarinin bulundugunu ve se¢imini hangi taraftan yana kullanirsa o
tarafa dogru bir karakter sekillenmesi yasayacagina dikkat g¢eker” (Kinalizade,
1564/2011). Ona gore insanin hayvandan farki akil kuvvetine sahip oldugu igin

eylemlerinden 6tiirli mazur goriilemeyecek olusudur.

4.4, Kinalhizade’nin Ahlak ilminde Karakterler

Ahlak ilminde karakterleri inceleyen Kinalizade, bunu erdemler baslig: altinda yapar.
Hikmet erdemi ve erdem teorisini nefsin kuvvetleri tizerine bina eden Kinalizade, ana
erdemleri {i¢ boliimde ele almanin yerinde olacagini diisiiniir. Ona gore kuvvet yerine
nefs terimi de kullanilabilir. $6yle ki, insanda meleklik nefsi adi1 verilen bir kuvvet
vardir ve bununla makullerin idraki ve kavranilan nesnelerin temyizi saglanir. ikincisi
ise yirtic1 nefistir ki o dfkenin ilkesidir. Ugiinciisii hayvani nefistir, 0 da haz veren
nesnelerin istenmesinin ilkesidir. Kinalizade, erdemleri de bu ii¢ nefse yahut kuvvete
gore isler. Sayet meleklik nefsi 6l¢iiliiliik sinirinda hareket eder, ifrat ve tefritten birine
yonelinmez ise bundan hikmet dogar. Sayet o ifrat tarafinda bulunursa bundan
kurnazlik (cerbeze) dogar ki bu rezilet olarak isimlendirilir. Ciinkii bu durumda
diisiinen kuvvet/ meleklik nefsi, hile ve bozgunculuk yahut maskaralik ve sasirtici isler
yapmak icin kullanilmis durumdadir. “Sayet meleklik nefsi tefrit/ azlik tarafinda
bulunursa bundan aptallik dogar ki bu da hakikatleri idrak etmekten, makulleri temyiz
etmekten aciz olmak, iyi eylemleri kotiisiinden ayirt edememek, demektir”

(Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizade karakter ile erdem arasindaki iligkiyi soyle agiklar: Karakter (hulk), bir

yetenek (meleke) olup, diisiinmeye ihtiya¢ olmaksizin eylemlerin nefisten kolaylikla
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ortaya cikmasini saglayandir. Yetenek ile “nefse kokli bir sekilde yerlesmis ve
kolaylikla yok olamayan nefsani hal” kasdedilmistir ki, karakter bu ciimledendir.
Diger taraftan, karakterin bir kismi1 olgunluk ve yetkinlige neden olmaktadir; buna iyi
karakter ve erdem denir: comertlik, yigitlik ve hilim bu kisimdadir. Bir kism1 da
noksanliga neden olmaktadir, bir kismi1 ise ne noksanlik ne de yetkinlige neden
olmaktadir. Bu agiklamaya gore erdem, iyi karakter ile biitiinlesmistir. Bunu erdem
olan hikmete uyarlarsak, o meleki nefiste veya akilda yerlesmis nefsani bir keyfiyettir.
Artik ona karakter goziiyle de bakabiliriz. Bu itibarla aklin erdemi olan hikmet, bir
bilme isi degildir. Bilen 6znenin bir 6zelligi veya kabiliyetidir. O, ifrat ile tefrit ad1
verilen agiriliklarin ortasinda konumlanir. Fakat burada bir problem mevcuttur. O da
akil kuvvetinin nasil olup da kurnazlik adi verilen agiriliga diismesidir. Kinalizade, bu
sorunu akl ikiye ayirarak ¢6zme yoluna gider. Onun diislincesine gore ameli aklin
eylemlerinde asirilik ortaya ¢ikar. “Nazari aklin metafizik, matematik ve dogal varlik
alanindaki asiriligi makbul olan ve 6vgiiye deger bir meseledir. Zira hakikatlerin kesfi,
bilginin artmasidir” (Kinalizade, 1564/2011). Bunun eyleme dokunan bir tarafi yoktur.
Kinalizdde’nin bu ¢6ziim ugrasi, daha dnceden Ibn Sina’nin yapmis oldugu ¢dziime
cok benzer. “Soyle ki, ibn Sina i¢in hakikatleri bilmek anlamma gelen hikmette ne

kadar fazlalik ve asirilik olursa o kadar iyidir” (Dogan M. , 2009).

4.5. Kinahizade’ye Gore Insanin Ahlaken Gelismesinin Kurallari

Kinalizade’ye gore teori ve pratik, ilim ile amel birlestirilmeden iyiye gitme ve
mikkemmellik miimkiin degildir. Kinalizade bu gelismenin ii¢ ana kuralindan,
basamagindan bahseder. Birinci seviyede, insan ruhuna yer verir. “Kinalizade, insan
ruhunu cisimden ayri olan ve cismanilik disinda cevheri basit olarak tanimlar”
(Kmalizade, 1564/2011). Ikinci seviyede ise ruhun bedene gore durumunu ele alir.
“Kinalizade'ye gore beden, birbirine zit unsurlardan meydana gelmistir ve bu birlesen
bedenin sonsuza kadar yasamasi imkansizdir. Fakat, ceset diyarin harabe olmasi
sultan olan ruha zarar veremez” (Kinalizade, 1564/2011). Ruh, suret veya araz
olmadig1; aksine miicceret oldugu i¢in kalicidir. Kinalizade, tigiincii asamada ruhun;
nebati, hayvani ve insani diizeyleri oldugunu belirtir. Bu asamalar1 etraflica anlatan
Kinalizade, insan1 diger tiim varliklardan ayiran niteligin nutk oldugunu, nutkun ise

akilla bilinen seyleri anlamak, fikir yiiriitlip tedbirli diisiinme kabiliyeti olan; giizel
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ahlak ve isleri, kotii ve cirkin olanlardan ayirt etmeye giicli yeten olma anlaminda

kullandigin1 belirtir.

4.6. Kinahizade’nin Ahlak Anlayisinin Temeli: Orta Yol Ilkesi

Kinalizade’ nin ahlak anlayis1 orta yol teorisine dayanir ki bunun temeli “Aristo’nun
“altin orta” teorisine” (Ceran, 2021) dayanir. Diger Islam ahlak diisiiniirleri gibi
Kinalizade de bu teoriyi kendi sisteminde kullandi. Fakat kendisi, ahlaka dini igerik
kazandirdi. Genelde Islam ahlakcilarini, 6zelde Kinalizade’yi filozoflardan ayristiran

ve farkli kilan da konunun bu kismidir. Hokelekli bu duruma soyle isaret etmektedir:

Kinalizade’nin diisiincesinde erdem bir ortada olma hali, itidal noktasi iken, bu itidal
noktasinin diginda olup itidal noktasim1 asan erdemsizlikler (reziletler) sonsuzdur.
Diisiinlirimiiz erdemi bir dairenin itidal, merkez noktasina benzetir, bunun ise genis ve dar
olmasi durumunun merkez noktanin tek ve bir olusunda degisiklik yapmayacagini ifade eder.
Bir noktadan diger noktaya erisen dogru c¢izginin tek olusuna karsin dogru olmayan egri
buigriiden ¢ok fazla ¢izgi ¢izilmesinin miimkiin oldugunu ifade eder. Miiellifimiz bu dogru yolu
dini terminolojiye ait sirat-1 miistakim, istikamet (dogruluk) gibi kavramlarla agiklar.
Boylelikle ahlaki metafizik temele dayandirmaktadir (Durak, 2015).
Kinalizade nin itidal ve orta anlayisinda Ibn Miskeveyh, Aristoteles, Tisi, Gazali ve
Devvani gibi diisiiniirlerin fikirleri etrafinda gelisen, Islami igerik kazanan bir
yaklagim siirdiirdiigii goriiliir. “Bu goriise gore itidal ve orta olma, erdem noktasini
gosterirken erdemsizlikler bu itidal noktasindan ifrat ve tefrit dogrultusunda
uzaklagilmasiyla meydana gelir” (Topuz & Tezcan, 2012). Kinalizade, itidal noktasini
bir baska deyisle orta noktay1 ayn1 Aristoteles gibi iki boyutu ile inceler. “Islam ahlak
distintirlerinin fikirleri {izerinde olduk¢a etkili olan Aristoteles’in diisiincesinde
erdem, ortayr bulmak ve tercih etmektir” (Dogan M. , 2009). Bilen her kisi
agiriliklardan ve noksanliktan kaginarak orta yolu arar, o yolu secer. Orta ise mutlak
olan, matematiksel orta degildir. Insandan insana degiskenlik tasiyan bir ortadir. Yani
erdem kisinin tercihleriyle iliskili, akil tarafindan yapilan ve akli basinda bir insan
tarafindan belirlenebilen kendisiyle alakali orta olani tercih etme ve uygulama
huyudur. “Kinalizade, orta olmay1 birinci anlamda tipki matematikte kullanildig1 gibi
bir dairenin ¢emberinin iki yanindan da esit uzaklikta olmasina benzetir” (Kinalizade,
1564/2011). ikinci itidal ise ise her seyin en iyisinin orta hal olusu anlayisiyla
belirginlesen; ‘itidal-i nev’i’, ‘itidali sahsi’, ‘arazu’l mizac’ bi¢iminde tanimlanan

itidaldir ve miiellife gore, ahlak ilminde 6ne ¢ikarilan itidal budur. Bu bilgiye gore
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erdemli davranisin ne oldugunu belirleyen itidal hal kisiden kisiye degisebilmektedir.
“Itidal, orta olma durumu, kisinin igirisinde bulundugu durumlara ve sartlara gore
degiskenlik tasiyabilmektedir” (Kinalizdde, 1564/2011). Kinalizdde, adalet
kelimesiyle ortak kokene sahip itidal kelimesini daha detayli sekilde
degerlendirmektedir. “Bir kisi i¢in erdemden kabul edilen bir halin baskasi igin
erdemsizlik bigiminde nitelendirilebilmesi miimkiindiir” (Kinalizadde, 1564/2011).
Belli bir zamanda gecerli sayilabilen bir huyun baska bir zamanda giivenilir
sayllmamast da s6z konusu olabilmektedir. Kinalizdde, erdemli davranigin
belirleyicisi olan orta olma halini, itidal dlgiisiinii tespit etmenin ¢ogunlukla zor
oldugunu belirtir. “O, ibn Miskeveyh, Tdsi ve Devvani’nin yaklasimlarini devam
ettirerek bazi erdemlerde itidal noktasinin eksiksiz sekilde tespit edilememesinden
dolay1, farkina varmaksizin, insanlarin erdemsizliklere siiriiklenme tehlikesine dikkat
cekmektedir” (Celiker, 2016). Buna gore ‘varlik iyi, yokluk kotiidiir’ bigiminde ifade
edilen kategorik hiikmiin tesiriyle erdemli olan durumun mevcut olan ise bagh
degerlendirilisi sonucunda, itidal noktasindan farkina varmaksizin uzak
diisiilebilmektedir. Diiglinliriimiiz bu itidal noktasini tespit etmede karsilasilan
muhtemel zorluklara dikkat geker. ifadelerinden anlasilmaktadir ki itidal noktasi
denilen matematiksel bir oran, 6l¢iit degildir. Erdemli davranisin tespit edilmesinde
kisinin kendi durumuna ve zamanina gore degerlendirme yapilmasi zorunludur. Bunun
birinci boyutunda bazen erdem olan bir seyin ifratin fark edilemeyip erdemsizliklere
mahal verildiginin fark edilmesi zorlasabilir. Ciinkii tefritinin erdemsizlik oldugu
ortadayken meydana gelen iste erdemin kendisine gore bir erdemin var oldugu
zannedilmektedir. Kinalizade buna comertligi (sehavet) ve cesareti 6rnek gosterir.
Comertlik, giiciinii ve elindeki mallarini ihtiyaci olanlara vermek, onlarin sikintilarinm
gidermektir. Israfin ve bencilligin ortasinda bir durumdur. Cesaret erdeminin uygun
bir sebep, zaman ve yerde gosterildigi durumlarda ancak bir erdem oldugu gibi benzer
bi¢cimde kisinin uygun kosullar etrafinda malini ve parasini sarf etmesi comertlik kabul
edilir. Bu erdemlerin ifrati olan saldirganlik (tehevviir) ve israf, ahlak ilminden bilgisiz
olan kisiler tarafindan sanki bir erdemmis gibi zannedilir. Bundan sebeple hatal
bicimde aslinda miisrif kimseler comert, gozii kara atilganlik gosterenler cesaret sahibi
gosterilebilmektedirler. “Fakat bunun tefriti olan korkaklik ve cimrilik mertebesi kolay
bicimde en cahil kimseler tarafindan bile anlasilabilirdir” (Kinalizade, 1564/2011).
Yine Kinalizdde’ye gore ganimet, mal, mevki, makam, sohret kazanmak ugruna

yapilan savaglar cesareti gostermez. Benzer sekilde kahraman géziitkmek ugruna cesitli
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davraniglar sergilemek, esya c¢almak cesaret erdemi olarak degerlendirilemez.
“Miiellife gore cesaret erdeminin kendini gosterdigi yer yiice degerler ugruna
miicadele edilmesidir” (Kinalizade, 1564/2011).

4.7. Kinahzade’ye Gore Ahlakla Baglantih Durumlar

4.7.1. Kinahzade’de Ahlak-Mutluluk Baglantisi

Kinalizade ahlak felsefesinde mutlulugu esas alan diistiniirlerimizdendir.” Ona gore
insan bu diinyada kemale eristiginde, ahirette de saadete erisir. Bu diinyada erisilen
saadet manevi ve ruhidir’ (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade ahlak ve dinin
gayelerini ortak bir yerde bulusturur, bu yer insanin diinyada da ahirette de mutlu
olmasidir. O, insanin mutlulugunu iki seye baglar. “Birincisi sahih bir itikat sahibi
olmak i¢in hak ilmini tahsil etmektir Ki bu nazari hikmet ile, yani teorik ahlak ilmi ile
olabilir. insanin saadete erismesinin ikinci yolu ise, giizel ahlak ve salih amel kazanip,
¢irkin huylardan armmaktir “ (Kinalizade, 1564/2011). Bu, ameli hikmeti kazanip
ardindan ilmiyle amel ederek miimkiin hale gelir. “Kinalizade’ye gore bu iki yol ile
kendisini faziletlerle donatan kisi adi ve kotii huylardan temizlenir; iyi ahlak sahibi
olur, diinya islerini en giizel bicimde yapar; ahirette serefli bir yere erisir, yliksek
zatlarin arasina ulasarak yiiksek saadetle ve engin sevapla ddiillendirilir” (Kinalizade,
1564/2011). Kinalizdde savundugu ahlak geregi, kisisel ¢ikar ve menfaatlerle
gerceklestirilen iyilikleri erdemden saymaz, kendisini diisliniirken bagkalarimi1 da
diiginmeyi, alirken vermeyi de amaglar. Nihayetinde ¢atigmayi degil paylasma ve

uzlasty1 amaglar.

Kinalizade’ye gore insanin amact mutlu olmaktir fakat insanin asil mutlulugu bedenin
mutlulugu degil ruhun mutlulugudur. “Ruhun mutlulugu ise onun “Tanri’ya
yakinlagsmasi ve mele’-i a‘la dahil olmas1” (kurb-i Hakk’a vusul ve ziimre-i melei
a‘laya duhal) demektir” (Kinalizade, 1564/2011). Ruhun bu sonsuz mutlulugu iki sey
ile miimkiin olur: Tanr1 bilgisi (marifet) ve inanci (iman) ve bununla uyumlu hayat
stirdiirmek. “Bunun iginse insanin 6ncelikle batil olan inanglardan, karmasik ve basit
cehaletlerden siyrilmasi gerekmektedir. Insan kalbini siiphelerden uzakta tutmalidir”
(Kinalizade, 1564/2011). Pesinden “hakiki ve uygun ilimler”i (ulim-u hakka ve

mutabaka) ve dogru inaglar’1 (i‘tikAdat-1 sahiha) 6grenmelidir. insan bu bilgilere teorik
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felsefe ile ulasabilir. Ama insan1 mutlu kilmaya bu bilgi yetmez. “Ayn1 zamanda bu
bilgi ile amel edilmeli yani giizel davranislar (mehasin-i a‘mal) sergilemeli ve giizel
huylar (mekarim-i ahlak) kazanmalidir; rezillik tasiyan davraniglardan (a‘mal-i
deniyye) ve kotli huylardan (ahlak-1 rediyye) sakinilmalidir” (Kinalizade, 1564/2011).
Iste bu bilgileri insanin elde etmesini saglayan da pratik felsefe, 6zellikle de ahlak
felsefesidir. Bu yonden insanin ahlaki yetkinlikleri kazanmak igin teorik felsefeyi
ogrenmesi, dogru bilgilere ve inanca sahip olmasi ve pratik felsefe 6grenerek bu inang
ve bilgiler dogrultusunda yasamasi kiside erdemlerin ve ahlaki degerlerin agiga

¢ikmasina sebep olacaktir.

Miiellifin diisiincesine goére insanlarin birlikte yasamasi ve iletisimi devam ettirmesi
durumundan hareketle bir insan mutlu olmak igin diger insanlarin yardimina ihtiyag
duyar. Mutluluk once bireysel seviyede baslar sonra ailede devam eder, ardindan
topluma dogru genisler. Baska bir deyisle Kinalizade'de ahlakin nihai hedefi olarak
goriilen mutluluk, Allah-evren baglantisiyla baslar sonrasinda insanin ruhi yapisi
tizerinde geliserek yiikselir, nihayetinde bilgiyle ve ahiret inanciyla nihayi amacina
vasil olur. Kinalizade’ye gore kainatta olan biitiin varliklar1 belli bir amaca uygun
bicimde, ezeli iradesiyle yaratan, diizen veren, olgunluk veren, dogru yola yonlendiren
tek glic Allah’tir. Bu sebeple nazari hikmet ile sahih bir itikat sahibi olmak, ameli
hikmete erismek ve salih amellerde bulunmak, Allah’in rizasini kazanma amaciyla
gereken ibadetlere yonelerek ilim ve amel beraberliginin saglanmasi kisiye mutlulugu
kazandirir. “Kisinin buna erigsmesinin kendine kazandiracagi uhrevi mutluluksa
Allah’a yakin olmaktir” (Kinahizade, 1564/2011). Ozetlemek gerekirse Kinalizade’de
ahlakin gostergesi olan mutluluk, Tanri-kainat iliskisi, yani ontoloji ile baslar. Insana
dair psikolojik anlayis lizerinde geliserek yiikselir ve epistemolojide son hedefine
ulagir. “Kinalizade’ye gore insanin yetkinlik ve mutlulugu, diistince ve etkinlik yoluyla
kazanmaya baghdir” (Sakli, 2018). “Kinalizade’ye gore, amel meyvesini vermezse

itibar dairesinin diginda kalir” (Kinalizade, 1564/2011).
4.7.2. Kinahizade’de Ahlak-Bilgi Baglantis1
Kinalizade’ye gore kisinin Oncelikle nefsi tanimasi; nefsin kuvvetlerini, kemal ve

noksanmi, mutluluk ve sekavetini bilmesi gerekir. insanmn ahlaki hastaliklardan

korunmasi, kétii davraniglarii ve huylarini birakmasi, erdemli davranislar edinmesi
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Kinalizade tarafindan manevi bir sifa olarak degerlendirilmistir. Kinalizade’ye gore
ahlak ilmi ile ger¢ek olgunluk, saadet ve marifet elde edilir. “Ahlaki yetkinligi ve
erdemleri kazanmak i¢in daima g¢abalayan, bazi fedakarliklar yapanlar bu diinyada
olacagi gibi ahirette de mutlulugu sahip olacaklardir” (Kinalizade, 1564/2011).
“Kinalizade’ye gore ahlaki yetkinligin, erdemlerin, iki diinya saadetinin elde edilmesi,
nazari ve ameli hikmet kapsamindaki bilgilere sahip olmakla mimkindiir”
(Kinalizade, 1564/2011). Bu ger¢evede ahlaki yetkinlik; erdemler, bilgi, varlik ve
deger baglaminda biitiinciil ve kusatici bir yaklasimla degerlendirilmelidir. Kinalizade,
erdemlerin ¢esitlerini ve bu erdemlerin nasil kazanilacagini da detayl bir sekilde
incelemektedir. Kinalizdde’ye gore, insanin mutlulugu elde etmesi icin Oncelikle
nazari hikmeti kazanmasi gereklidir. Bu insanin ontolojik varolusunu belirleyen
unsurlarin bilinmesi ve bunun gereklerine gére davranilmasini igermektedir. Bu durum
ayn1 zamanda kiginin ameli hikmeti elde etmesi igin gereken zemini belirlemektedir.
Bu metafizik, epistemolojik paradigmanin disinda kalmak kisiyi dini terminoloji ile
dalalete gotiirecektir. Kisi, nazari hikmet ile dogru bir itikat sahibi oldugunda
cehaletten kurtulur, ameli hikmeti kazanir. Boylece kendisine iyi ahlaka sebep olacak
gereken ilimlere ulasir. Bu ise oncelikli olarak insanin cehaletten uzaklagmasini ve
tevazu erdeminin belirleyicisi islami degerlerin kisinin hayatina yansimasini

gostermektedir.

Kinalizade’ye gdre mutluluk igin asil sart, iyi olma ve iyiyi yasamadadir. lyiyi bilmek,
onu yasamak bir yetkinliktir. Insanin mutlulugu da kendine 6zgii olan eylemlerin
kendinden dogal olarak gergeklesmesine(olusmasina) dayamr”. Insanin yetkinlesmesi
bilgi ile olur. Bu sebeple mutluluk, ancak dogru bilginin kazanilmasiyla elde edilir.
Bilgiyi 1srarc1 bigimde vurgulayan Kinalizade'nin mutluluk anlayiginda dis diinyadan
alinabilecek hazlar yok sayilmayip akil terazisinde tartilarak ruhsal dinginlige zarar
vermeyecek hatta ona katki saglayacak nitelikte anilmaktadir. Insan, firtatinda bulunan
fiziksel giizelliklere ve maddi hazlara olan egilimini, aklin idaresine alir ve bunlart
akla hizmete sunarsa yanlizca diinya mutlulugunu degil ahiret mutlulugunu da elde
edebilecektir. “Bu sebeple saglam itikada sahip olup, davranis ve amel bakimindan
giizel huylarla yasayan Kkisiler, diinya ve ahirette daima mutlu olacaklardir”
(Kimalizade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore insan mutlu olabilmek i¢in iki seye sahip
olmalidir. “Birincisi, iyi bir itikada sahip olmalidir ki, buna ulagsmak i¢in ilahiyat ilmi

ogrenmek gerekmektedir. ikincisiyse, iyi bir ahlak sahibi olmak ve giizel isler
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yapmaktir ki, bunun i¢in de ameli felsefeyi bilmek, bu bilgiler gercevesinde iyi isler

yapma kotii huylar1 birakmak gerekmektedir” (Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizade ahlakli diisiinmenin ve davranista bulunmanin en {stiin deger oldugu ve
bunun yetkinlige, olgunlagsmaya ve mutluluga sebep olacagini ifade eder. Ahlakl,
faziletli eylemlerde bulunmak da iyi ve koétii, dogru ve yanlis konularinda bilgi sahibi
olma ve 6grenme siireciyle iliskilendirilmistir Kinalizade’nin diisiincesine gére ahlakli
davranmak, teorigin ve pratigin birlestirilmesiyle miimkiin olur. Bu dogrultuda
Kinalizade Ahlak-1 Aldai’de ruh ve beden arasindaki yogun etkilesimin 6nemi One
cikarir. “Ona gore ruh, ahlak ve fazilete uygun hususlar1 safi bir bigimde idrak

etmelidir ki, bedensel egilimler de bu yonde sevk olsun” (Kinalizade, 1564/2011).

4.7.3. Kinahzade’de Ahlak-Sosyal iliskiler-Sevgi Baglantist

Kinalizade, insani kendi cinsi ile bir araya gelme ihtiyaci sebebiyle sosyal ve politik
bir varlik olarak goriir. Ozii itibariyla toplumsal bir varlik olan insan kendi dogasinin,
toplumsal varlik alaninin farkina vardigi zaman kendi mutlulugu i¢in toplumsal iligki
bigimini ve toplumsal mutlulugu saglam tutmanin gerekliligini fark eder. insan,
diisiinen ve davranan bir varliktir ve sosyal iliskilerini adalet, sevgi gibi kriterlere gore
olusturur. Bu kriterlere gore gelistirilip muhafaza edilen sosyal iliskiler, toplumun
mutlulugu arttirir. “Insanlar dogalar1 geregi ayni imkana sahip degildirler, insanlarmn
maddi durumlart gesit ¢esittir” (Kinalizadde, 1564/2011). Kimi insanlar daha iist
mesleklere meylederken, bazi insanlar daha diisiik mesleklere meylederler. Hatta kimi
insanlar gereken imkanlara sahip olduklar1 halde diisiik meslekleri, yiiksek mesleklere
gore daha ¢ok tercih ederler. “Kinalizade’ye gore bir toplumda herkes ayni isi yapar,
herkes ayn1 meslek dali ile ilgilenirse insanlar ihtiyaglarinin bazi kisimlarini
karsilayamazlardi.” (Kinalizade, 1564/2011). Bundan yola ¢ikarak denilebilir ki farkli
mesleklerin var olmasindan toplumda bir diizen, bir arada yasama, is birligi meydana
gelmektedir. “Ona gore biitiin meslek grubunda galisan insanlar ve bu insanlarin
yaptiklari isler degerlidir ¢linkii bu insanlar helal yollardan kazanmaktadirlar. Fakat
hirsizlik, dilencilik vb. helal olmayan yollardan kazanmaya calismak uygun degildir,

degersiz hatta asag1 bir mesgaledir” (Kinalizade, 1564/2011).
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Miiellifin diisiincesine gore insanlarin beraber yasamasi, birbirine istiin gelme
miicadelesine sebep olabilmektedir. Kinalizdde’ye gore, bu miicadelenin olas1
zararlarindan korunmak i¢in iki yol tercih edilebilir. Birinci yol adalet ve devlet
dairesinde uygulanan hiikiimlere uyulmasidir. Ikincisi sevgi (muhabbet) yoludur. “Bu
ikinci yol; ileri gelenlere ve okumuslara 6zgii bir yoldur, siiphesiz tiim halkin birbirine
sevgi duymasi ¢ok miimkiin goriinmemektedir fakat sevgi olunca adalet yoluna ihtiyag
kalmaz (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade, “Sevgi adaletten iistiindiir” (Kinalizade,
1564/2011) ifadesini kullanir. Buna sebep olarak sevginin normal olan dogal birlige,
adaletin ise zorlama olan yapma birlige sebep olacagini gosterir. Sevgi birligi mecburi
kilarak ikiligi ortadan kaldirir, adalet ise ikiligin ardindan vuku bulur. Biitiin
mevcudatin Saglam durusu ve bekasi sevgi iledir. “Ask tek bir kisiye hissedildigi i¢in,
sevgiye kiyasla daha 6zel (hususi) dir. Bir goniilde iki kisinin agkinin olmasi miimkiin

degildir, ama sevgisi kolaylikla girebilir” (Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizade, “Sevgi Sebepleri” basligi ile bes madde belirlemistir. Bunlardan birincisi
“kisinin kendi varligin1 ve varliginin devamini sevmesidir” (Kinalizade, 1564/2011).
Bugiin de psikologlar, mutlu olmanin 6n sartinin kisinin kendiyle barigik, kendini
seven bir insan olmas1 olduguna hemfikirdirler. “Ikincisi iyilik edenleri ve yardim
edenleri sevmek, liglinciisii kemal (olgunluk) sahibini sevmek, dordiinciisii ise cemal
(glizellik) sevgisi, besincisi; ruhani anlasmaya gotiirecek sevgidir” (Kinalizade,
1564/2011).

4.7.4. Kinalizide’de Ideal insan- Din Baglantisi

Kinalizade’ye gore ahlak ile din arasinda saglam bir iliski mevcuttur. Bu iliskiyi
gosteren unsurlar1 soyle siralayabilirizz “Arslan’in ifadesiyle ahlak ile dinin
amaglarinin birlestirilmesi farkli bigimlerde isimlendirilmis olsa dahi tiim ahlak
sistemleri insan mutlulugunu hedefler” (Arslan, 2014). Fark olarak dinden bagimsiz
sekiiler ahlak, yalnizca bu diinyada mutlu olmay1 amag edinirken, din ise her iki yerde
de mutlulugunu hedeflemektedir. Miiellif ahlak ile dinin hedeflerini ortak bir noktada
bulusturur, 0 nokta ise insanin hem diinyada hem ahirette mutlu olmaktir. Miiellifin
diisiincesine hore nazari ve ameli ahlakin gerektirdiklerini uygulayanlar, Allah’in
yakinligini kazanir ve yiice olanlara katilip hakiki mutluluga ulasirlar. “Hak ilminin

giizelliginden mahrum kalarak, itikat mahalli olan kalp, yanlis inanglarla dolmus ya da
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adi huylarla pislenmisse, fazilet sahibi kimselerin katina yilikselmekten ¢ok uzaklasilir.
Boyle bireylerin kalpleri ulvi alemin esintilerine kapalidir; yiikselme basamaklari
onlara kapalidir” (Kinalizadde, 1564/2011). Miiellife gore Hz. Muhammed (sav)’in
teblig ettigi din, edebin ve hayrin tamamini iginde barindirir. O tiim beseri
diistincelerin iistiindedir ve gilizeldir. Bu noktada Kinalizade: “Yiice varliga benzemek
insan ruhunun son mertebesi olmustur” (Kinalizade, 1564/2011) demektedir. Yani o,
dini prensipleri ve peygamberleri ahlaki egitimin en miihim faktorii olarak
gormektedir. Yazar, bu noktada Ehl-i Stinnet itikadina bagliligini siirdiiriir, sahih bir
itikada sahip olduktan sonra ahlaki-seri prensiplere uymayan kisilerin, sonsuz
mutluluktan tamamen mahrum olacagini ifade eder. Kinalizade’ nin ahlak anlayisinda
dinin 6nemini gosteren baska bir durum, dini prensipleri insan1 egiten, ahlaki olarak
olgun kilan seylerin birincisi olarak isaret etmesidir. Kinalizdde nin Ahldk-1 Aldi’si bu
yonden bakildiginda denilebilir ki Kinalizade’nin biitiin saydig1 faziletlere inangtan ve
dinden bagimsiz bir bigimde erisebilmek miimkiin olamaz. Ciinkii insanin bu
faziletleri kazanabilmesi i¢in dinin emirlerine ve yasaklarina uymasi1 gereklidir.
Yazarin ahlak ile din ikilisi arasinda kurdugu bu baglantisalligi, adaleti olusturan
getiren bihassa teslim, takva ve ibadet faziletlerini anlatirken ¢ok net ortaya koydugu

goriilmektedir.

4.7.4.1. Kinalhizade’nin Ahlak Sisteminde ibadet Kavramma Yer Vermesi

Kinalizade’nin diisiincesinde ahlak ve din arasinda boliinmez bir iliski oldugunun
saglam kanitlarindan biri onun diislince sistemi iginde ibadet kavramina yer vermis
olmasidir. Ibadeti adalet erdeminin bir ¢esidi olarak degerlendirir. Ibadet erdemi,
sonsuz kerem hazinesinden liitfuyla yarattigi ayan ve gizli sonsuz nimetleri, sinirsiz
ihsanlar1 bizlere sunan, beden miilkiimiizii mamur kilan yiice Rabbimize itaat etmek
ve onun dinine hizmet etmede gayret gostermek anlamindadir. Bu faziletin en gelismis
bicimi ise takvadir. “Kinalizade’ye gore takva, ahlaki faziletlerin en yiiksegi ve en ¢ok
ovilmiis olamidir (Kinalizade, 1564/2011). Takvadan wuzak olanlar, ahiret
mutlulugunden ve sonsuz nimetlerden mahrum kalacaklardir. Takvanin li¢ mertebesi
bulunur: Birincisi, daimi azaba neden olan kiifiir ve sirkten kaginmak, ikincisi,
mutluluga araci olan ilahi emirleri ve farzlar1 uygulamak, giinahlardan hatta kiigiik
olanlardan dahi uzak durmaktir. Ugiinciisii ise, kalbi oyalayan islerin tamamin,

diinyay1 kalpten uzaklastirmak, tamamen Allah’in muhabbetine donmektir. Bu ger¢ek
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takvadir. Kinalizade, ibadet etmenin ahlaki hastaliklarin tedavi olmasi igin gereklilik
oldugunu ifade eder. Bu dogrultuda soyle diisiiniir: “Buna ragmen kisi kendisini haram
islemekten alikoyamamissa, her glinah isleyisinde nefsine biiylik ibadetler ylikleyerek
terbiye yoluna gitmelidir” (Kinalizade, 1564/2011). “Mesela dinimizce haram kilinan
bir seyi isleyince, ¢ok namaz kilmay1 ve giinlerce orug¢ tutmay1 adayarak nefsine ceza
vermeli, onu takip etmeli ki nefis bundan sonra ser’an ve aklen yasak bir seye ragbet
etmesin.” (Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizade:

Akli baginda uyanik kimseler, akidelerinin esaslarinit peygamberlerin gosterdigi yollar {izerine
diizelterek, imana bagli hiikiimleri, Yunan’a bagli hikmet ve felsefe {izerine takdim ve tercih
ettiler. Yukaridaki siiphelerden arindilar, peygamberlerin seriat binasini insa ettiler. Zira Yunan
felsefesinin esasi nefis ve hevanin tesirinden uzak degildir; biinyesi itibariyla maddidir. Halbuki
iman esaslart Allah resuliiniin tebligidir.

diyerek dine ve resule uyanlar yiiceltir (Kinalizade, 1564/2011). O; felsefe ile dinin
catistigi durumlarda, dini esaslari kabul etmistir. “Kinalizade son ve gergek din olan
Islam’in, tiim ahlaki prensipleri en giizel sekilde barindirdigma inanir” (Kinalizade,
1564/2011). Bu nedenle o, kendi ahlak sisteminde Islam’in ibadet, inang ve davranis
bi¢imlerine yer ayirrmistir. Kinalizade kendi ahlak sistemini olustururken, sisteminin
iskeletini filozoflardan taklitle suglanmistir ama detayli bakildiginda onun bu sistemin
igerigini tamamiyla Islam esaslartyla kurdugu anlasiimaktadir.

Tanriya ibadet konusundan filozoflardan farkli olarak fikih terminolojisi iginde s6yle

bahseder:

Iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir. Soyle ki dil ile ikrarda bir 6zrii bulunmadikg¢a
birisinde ihmal eder ve geregini yerine getirmezse ahirette ebedi azaptan kurtulamaz ve genel
olarak Allah katinda mertebeye ulasamaz. Mesela, konugsma organinda kusuru var yahut
konugmasi halinde kafirlerin katletme tehlikesi s6z konusu ise bu durumda dil ile ikrardan muaf
olur. Ama kalp ile tasdik her héliikarda vacip ve lazimdir. Onun diismesini gerektirecek bir
Oziir diisiiniilemez. Organlarin ameli, namaz, orug ve emredilmis diger ibadetlerin riikiinleri,
Ehl-i Siinnet’e gore imanin ashina dahil degildir. Miikellef, vacip ameller ve farz ibadetlerden
bazisini, hatta hepsini terk etse bile bu boyledir. Alimlerin dedikleri gibi, bu hususta da birgok
aciklama ve bolimleme mevcuttur... Bir boliimleme de miikellefe lazim olan seylerin fiil ve
terk etme olarak iki kisma ayrilmasidir. Fiille ilgili olana emir, terkle ilgili olana nehiy denir.
Mesela, namaz, oru¢ ve Kur’an tilaveti emir kismina; zina yapmamak ve i¢cki igmemek de terk
kismina girer. Oyleyse miikellefin fiilleri mutlak olarak bes kisimdir: Vacip, mendup, mubah,
mekruh ve haram (Kinalizade, 1564/2011).
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4.8. Kinahzide’ye Gore Giizel Ahlak ve ideal Insan

Kinalizade’ye gore giizel ahlak, bir yonden tasdik yani imandan diger yonden ise salih
amelden olusur. “Imandan mahrum giizel bir davranisin aslinda ahlaki olmadigini,
Imanin kemali icin de kiginin yaraticisin1 sifatlartyla tanimasinin  gerektigini
belirtmistir’ (Kinalizade, 1564/2011). Bu baglamda giizel ahlakin temeli kisinin
Yaraticisin1 tanimasidir. Iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir. Soyle ki
miiellifin diisiincesine gore dil ile ikrarda bir 6zrii bulunmadikc¢a birisinde ihmal eder
ve geregini yerine getirmezse ahirette ebedi azaptan kurtulamaz ve genel olarak Allah
katinda mertebeye ulasamaz. “Insana ilk vacip olamin marifetullah yani Allah’t
tanimasi1 oldugu ifadesi baglaminda orug, namaz ve diger giizel amellerin yapilmasi
imanin aslindan degil kemalindendir” (Kinalizade, 1564/2011). iman, kalp ile tasdik
ve dil ile ikrardan ibarettir. Fakat 6z bulunmazsa kemalinden bahsedilmesi miimkiin
olmaz. Kinalizade mantiktaki tezadin yaninda, sart ve mesruta dayali ikinci bir taksime
de yer vermistir. Bu baglamda miikellefe ilk olarak gereken ve ikincinin gegerliligi
icin sart yerinde olan imandir. Digeri, imanin disa vurumu ve sart nedeni ile disa
yansiyan, s6z gelimi insanin Allah’a layikiyla kul olmak i¢in ¢aligip tiim islerinde onun
rizasini istemesi, diger insanlarin onun elinden ve dilinden emin olmalari, kisinin
dogru konusmasi vs. gibi iradeye bagli olarak davranmak veya davranmaya dayanan
mesrut kisimdir. Bu kisim da ii¢ bolimdiir: Kinalizdde’ye gore esasinda biitiin
Miisliimanlar bu gergegi namazindaki tahiyyat ile itiraf etmektedirler ki “et-Tahiyyatu
lillahi ve's-salavatu ve't-tayyibatu” ifadesinde “Tahiy yat”, ibadat-1 kavliyye;
“salavat”, ibadat-1 bedeniyyeye; “tayyibat” ise ibadat-1 maliyyeye isaret eder.
Kinalizade bu taksimini de “Hakk te'dla mabeyninde olan hukik” ile “kendiyle halk

mabeyninde olan hukuk”a baglamistir.

4.8.1. Kinahzade’ye Gére Ideal insanmin Maddeye Kars1 Tutumu

Kinalizade, Sufilerin tersine paranin kiymetli oldugunu ifade ederek paranin adaletin
saglanmasinda onemli bir etken oldugunu ifade eder. Mal ve para kazanmanin
yontemlerinden, ¢esit ¢esit mesleklerden s6z eden Kinalizade, Nasuriddin et-Tusi’den
alintilar vererek sanat ve meslek sahiplerinin sadece para kazanma ve ailesinin
gecimini saglamak amaciyla eylemde bulunmasinin yanlis oldugunu; bunun yani sira

islerini giizel yapmalari, aldatmadan ve hileden uzak durmalari ve misterinin
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memnuniyetlerini ve dualarmi gozetmeleri gerektigini ifade eder. “Mal ve para
kazanmanin da ifrat ve tefrit bigimleri oldugunu ifade eden Kinalizade, gasp ve
haksizlik gibi haram yontemlerden uzak durup, helal ve mesru yollarla kazang elde
etmenin ahlaki bir gereklilik oldugunu belirtir” (Kinalizade, 1564/2011). Ailede malin
arttirilmasit ve korunmasi igin gerekliliklerden bahseden Kinalizade, zekat ve sadaka
vermek, cimri olmamak, gelirin harcamadan fazla olmasi, mali koruma ve biriktirme
yetenegine sahip olmak, daima degerli olan ve aranan seylerle vakit gegirilmesi gibi
tutumlarin gerekliliginden bahseder. iktisat ahlaki denilebilecek bu erdemler, modern
diisiincenin yol actig1 insan ve uyusturucu ticareti, aldatma, savurganlik, hile gibi

erdemsizliklere ilag olabilir.

4.8.2. Kinahzade’ye Gore Ideal insan Davramislar: ve Erdemler

Kinalizade insan ruhunun algilamaya ve harekete yonelik farkli 6zellikleri oldugunu
ifade eder. Ona gore ruhun bu 6zelliklerden olusan ve yola ¢ikan isler akl-1 selime
uygun, hos bir bicimde ve itidal tizere vuku bulursa bu tiir islere neden olan huya
fazilet/erdem denmektedir. Bunun tersine itidalden uzaklasarak ifrat veya tefrit tizere
vuku buluyorsa, buna neden olan huya da rezilet/erdemsizlik denmektedir. Bu
tamimlardan da anlasildig1 ve daha énce belirttigimiz gibi diger tiim klasik Islam ahlak
diigiiniirlerinde olan “itidal ve orta yol” teorisi Kinalizdde’nin ahlak anlayiginda da
vardir. Bundan yola ¢ikarak, erdemlerin iki tarafi, yani ifrat ve tefriti erdemsizliktir,
orta yolu ise erdemli olmaktir. “Kinalizade’ye gore her bir faziletin ifrat ve tefriti ele
alimirsa temel faziletler dort tanedir, bunlarin ziddi olan reziletler sekizdir”

(Kinalizade, 1564/2011).

4.8.2.1. Kinahzade’de Ana Erdemler

Kinalizade’nin goriisiinde insan1 ahlakli yapan dort ana erdem/ fazilet vardir:
4.8.2.1.1. Hikmet

Kinalizade’ye gore insan ruhunda mevcut bulunan anlama kabiliyetinin (kuvve-i

miidrike) bir ¢esidi olan nazari kuvvet, giizel huyla doludur ve ondan itidal lizere isler

vuku bulursa buna “hikmet” denilir. “Kinalizade, bu erdemin kendi i¢inde barindirdig:
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diger bazi erdemlerin de bulundugunu ifade eder ki bunlar zeka, ¢abuk anlama, zihin
durulugu, kolay 6grenme, dogru diisiinme, ezberleme ve hatirlamadir “ (Kinalizade,
1564/2011). Kinalizade’ye gore hikmetin ifrat ve tefriti, iki erdemsizlige sebep olur.
Hikmetin ifratindan cerbeze ve sefeh rezileti ¢ikar ki bu akil kuvvetinin layik olmayan
yerlere ve makamlara harcanarak bozulmasidir. Mesela aklin kandirmaya, iftiraya, bos
sozlere ve yalan sdze harcanmasi bu tiir erdemsizliklerin kaynagidir. “Hikmetin tefridi
ise ahmaklik, budalaliktir (beladet) ki, akil kuvvetinin eksik kalmasindan dolay: ilim
ve davranista hakikatin ve hikmetin incelikleri yok olur” (Kinalizade, 1564/2011).
Ameli hikmet bundan zedelenir. Dolayisiyla davraniglar hikmetten mahrum kalir.
“Kinalizade, hikmet erdeminin alt erdemlerini soyle siralar: Zeka, cabuk anlama, zihin
acikligi, kolay Ogrenme, giizel diisinme, ezberleme ve hatirlama” (Kinalizade,
1564/2011).

4.8.2.1.2. Secaat

Insan ruhunda mevcut bulunan hareket ettirici kuvvetin (kuvve-i muharrike) bir tiirii
olan arzular1 hareket ettirici kuvvet, giizel ahlak ile siislenerek terbiye edilmis dlgiilii
davraniglarin olusmasina neden ve kaynak olur ise bu huya secaat denir. Kinalizade
secaat erdeminin on bir tiirliniin oldugunu ifade eder. Vakar ve olgunluk, yiiksek ideal
ve gayret sahibi olmak, zorluklara gogiis germek, azim ve gayret goéstermek, yumusak
huyluluk, 6l¢iili olmak, kendini iyilige ve hayra adamak al¢ak gonillii olmak,
gigcliiklere kars1 sabir gostermek, ince diisiinceli olup bagkalarina merhamet
gostermek, fedakarlik insan1 secaat erdemine ulastiran alt erdemlerdendirler.
Kinalizade, secaat erdeminin ifrat ve tefritinden dogan cesitli erdemsizlikleri tespit
eder. “Kinalizade nin ifadesine gore, secaat erdeminin ifrati tevehhiirdiir” (Kinalizade,
1564/2011). Tevehhiir selim akil sahipleri tarafindan makbul olmayan islere, olaylara
hiicum edilerek organlarini veya nefsini kaybetmeye neden olmaktir. Secaatin tefriti

ise yersiz korkulara maruz kalmaktir.

4.8.2.1.3. iffet

Insanin maddi hazlara asir1 diismekten muhafazasini saglayan iffet kavrami, “yeme
igme ve cinsi arzu konusunda 6l¢iilii olmak, asir1 istekleri baskilayip dinin ve aklin

buyrugu altina sokmakla kazanilan erdem” olarak o6zetlenebilir. Kinalizade, iffet
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erdeminin i¢inde barman on iki erdemden bahseder: Utanmak, ar ve namus duygusuna
sahip olmak, incelik ve nezaket, ahlakli olma g¢abasi, uzlasmaci ve barisgil olmak,
arzularmi dizginlemek, giinah ve koétiiliige kars1 direngli, belalara ve musibetlere karsi
tahammiillii olmak, yetinmek, olgun ve 6lgiilii olmak, samimi kulluk, disiplin ve diizen
sahibi olmak, iyi yolda 6zgiir davranislar sergilemek, comertlik. Bunlar insan1 iffetli
kilan erdemlerdir. Kiside hayvani nefs Olgiiliilyse iffet erdemi olusur. “Devlet
yoneticileri veya diger yoneticiler gibi kimselerin gbzlerine girmek maksadiyla mal
yoniiyle kanatkar goriinen kisiler, baskalarinin gbziinde az seyle yetiniyor izlenimi
olusturmaya calisanlar iffet erdeminden uzak kimselerdir” (Kinalizade, 1564/2011).
Oyle goriinmelerine aldanilmamalidir. Kinalizide, sahavet erdeminin de sekiz
tiirtinden bahseder. Bunlar; ¢ok comertlik, baskalarini kendine tercih etme, bagislama,
ileri insanlik, yardim etme, yakinlarina yardim etmek, comertlikte fedakarlik, kendi
malin1 baskasmnin faydasina terk etmektir. Iffet erdeminin de asir1 yonleri vardir.
“Kinalizade’ye gore iffet erdeminin ifratinin fiicur ve serehtir ki seran ve aklen caiz
olmayan gegici lezzet ve arzularda asirilik gostermektir’ (Kinalizade, 1564/2011).
“Iffetin tefrit noktas: ise seran ve aklen miibah sayilan ve ruhsat verilen lezzetlerden
tamamen uzaklasmaktir” (Kinalizdde, 1564/2011). iffet hissi; sehvetlerden olan
yemek, igmek, cinsel iligkide bulunmak gibi seylerde asiriya gitmemek ve dogru olan
goriise gore onlara galebe calmak ve onlar1 baskilamaktir. iffet, sehvetin asir1 olmasi
ile sogumasinin ortasinda olan bir durumdur. Comertlik ve kanaat sehvet giicii ile
iliskilidir. “Kitlik, fakirlik ¢cekmemis, zor sartlar1 deneyimlememis kimselerin sahibi
olduklar1 nimetlerin kiymetini bilmemeleri onlar1 bos yere harcamalar israftan sayilir,
comertlikten sayilmaz” (Kinalizade, 1564/2011). Sabir, hilm, kerem, bagislama,
kendini tutma, eli agiklik, sir saklama gadabiyye kuvvetiyle baglantilidir; hikmet,
beyan, kivrak zeka, dogru goriis, basiret, dogruluk, vefa, dostluk, rahmet, haya,

himmet azmi, soziinde durma ve tevazu temyiziyye kuvvetiyle iligkilidir.

4.8.2.1.4. Adalet

Kinalizade’ye gore ameli kuvvet giizel ahlak ile bezenmis olup 6l¢iilii davraniglarin
olusmasina neden olursa buna adalet denir. O, adalet erdemini ¢ok detayl1 agiklamistir.
Ona gore adalet erdemlerin en iistiiniidiir. Adalet asil itibariyla esit ve dengeli olmaktir.
“Adaletin esitlikten gecen yolu birlige, oradan da Allah’in birligine uzanir. Bu agidan

manevi taraflar1 vardir” (Kinalizade, 1564/2011). Adaletin bu anlamina vakif olanlar
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farkliliklar1 dikkate almayip birlik esasina gore davranirlar ve adaletten sagsmazlar.
Kinalizade, adalet erdeminin on iki tlirlinii saymaktadir: Menfaat karismayan saf
dostluk (sadakat), karsilikli anlasma ve kaynasma (iilfet), hakka baglilik (vefd),
insanlarin dertlerini paylasmak (sefkat), yakinlarimi ziyaret edip onlarla ilgilenmek
(sila-1 rahim), yapilan iyilige fazlasiyla karsilik vermek (miikafat), birlikte yapilan
islerde gilizel davranislar sergilemek (hiisn-i sirket), herkese karsi diiriist davranista
bulunmak (hiisn-i kada), yakinlarinin ve dostlarmin sevgisini kazanmak (teveddiid),
Allah ve elgisinden gelen seyleri goniilden onaylamak (teslim), elinden gelenleri
yaptiktan sonra iglerini Allah’a havale edip ona giivenmek (tevekkiil), Allah’a kulluk

etmek (ibadet) gibi huylar, insanin adalet erdemini kazanmasini saglayan faziletlerdir.

Kinalizade’ye gore adalet erdemi itidal sinirlarini astigi zaman gesitli erdemsizlikleri
olusturur. “Ona gore adaletin ifrati zuliimdiir” (Kinalizade, 1564/2011). Zuliim seran
yasak olmasina ragmen, birinin hakkina tecaviiz edip kisinin 1rzina, malina ve canina
zarar vermektir. Adaletin tefrit noktasi ise inzilamdir ki bu bir kimsenin bagina gelen
her ¢esit zulme katlanmasi ve sefalete diismesidir. Objektif bir ilke olan adalet
kavramini ahlaken baglayici, uyulmasi zorunlu bir ilke olarak nitelendirir. “Adaletin
oncelikle kisinin ruhen ve bedenen kendisine kars1 bir sorumluluk olusturdugunu ileri
siiren yazar, daha sonra adaletin kisinin ailesine, akrabalarina, ¢alisanlarina seklinde
merkezden g¢evreye dogru yayilan bir yoriingesi oldugunu ifade eder” (Kinalizade,
1564/2011). Adaletli olmanin delillerinden biri cesaret, hikmet, iffet erdemlerini bir
insanin biinyesinde barindirmasidir. Adaletin ifrat ve tefriti olmayip yalnizca zitti
vardir. Biinyede barindirilmasi beklenen cesaret, hikmet, iffet erdemlerinin
yoklugunda zulum olusur ki bu adaletin zittidir. Kinalizade, Kisinin secaat (yigitlik),
iffet, hikmet gibi faziletleri kazanmasinin ardindan yasayisini, sahsi ve toplumsal
gorevlerini adalet tizere sekillendirdiginde, gercek olgunluga, sonsuz saadete
erigsmesinin miimkiin olabilecegine dikkat ¢eker. Kinalizade bu 6zelliklere sahip olan
kisiyi “Isiyle beliren kamil insan”, “Saglam hakim”, “Kamil filozof” gibi isimlerle
tanimlamustir. “Kinalizdde adaleti en serefli fazilet, en biiyliik huy olarak gortir.
Miiellife gore adalet esitlige, esitlik de birlik ve beraberlige isaret etmektedir”
(Kializade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore adalet; yalnizca suglularin layik olduklari
cezaya carptirilmalari, hak edene hakkinin verilmesi, sosyal tabakalar arasinda

dengenin saglanmasi, sosyal diizenin idamesi, kimsenin baskasinin hakkini gasp
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etmemesinin saglanmasi ic¢in degil; sosyal tabakalarin varligini siirdiirmelerini

saglayan iktisadi faaliyetler i¢in de gerekmektedir.

Kinalizade’ye gore adalet igin ti¢ sart gerekir: “Esitlik, hak edene hakkinin verilmesi
ve hak edene hakkinin eksiksiz halde verilmesi. Bu ii¢ sartin hepsini yerine
getirmeksizin adalet miimkiin olmayacaktir” (Kinalizade, 1564/2011). Adaletin ikinci
geregi olan hak edene hakkinin verilmesi, herkese derecesine ve mevkiine uygun
bi¢imde davranilmasi anlama gelir. Peki, hak edenin kim oldugu, neyi ne kadar hak
ettigi ya da hak etmedigi, yani liyakatinin Ol¢iisiiniin ne olacag1? Kinalizdde bu
Ol¢iiniin “hayir” oldugu diisiincesindedir. Onun fikrince hayir nokta-i nazarindan
bakildiginda insanlar bese ayrilir: “Hayir bakimindan insanlarin derecelendirilmesinde
birinci sirada yer alanlar, tabiat itibar1 ile hayir ilizerinde olanlar ve hayirlar
bagkalarina da dokunanlardir” (Kinalizade, 1564/2011). Bunlar din alimleri, tarikat
seyhleri ve hakikate asina arifler, ilim ve hikmet sahipleridir. Bu kimseler Allah’in
nazarina mazhar olmuslardir, bunlar diger insanlarin yaninda isildarlar. Yaratilisin
esas gayesi de bunlardir, diger insanlar tufeylidirler. “Ikinci gruptakiler, yine tabiatlar1
yonilyle hayir sahibi insanlardir, ama bu hayirlar1 sadece kendileri i¢indir, onlarin
baskasina faydalar1 olmaz” (Kinalizade, 1564/2011). Hayirdan ve serden uzak duran
insanlar, ticincti gruptakilerdir. “Bu insanlarin istidatlar1 fesattan korunmus oldugu
i¢in kendilerine yardim edildiginde insanlarin eksiklerini giderip hayir ve kemal sahibi
olacak olmalart umulur” (Kimalizade, 1564/2011). “Doérdiincti gruptakiler, tabiatlar:
yoniiyle kotiidiirler fakat kotiiliikleri sadece kendilerini etkiler, bagkalarina miidahalele
etmedikleri i¢in hi¢ kimseye zararlar1 dokunmaz (Kinalizade, 1564/2011). “Besinci
grubun insanlar1 hem tabiati yoniiyle kotiidiirler hem de kétiiliikleri ile diger insanlara
da zarar veren insanlardir ve mahlukatin en adisi, insan ziimresinin en sefili,
asagihigidirlar” (Kinalizade, 1564/2011). Bu derecelendirmede 6nemli olan ayrinti,
insanlarin dogustan iyi veya kotii olmalaridir. Kinalizdde’nin diisiincesine gore,
yaratilistan gelen fitri kotiilik ve iyilik durumunun tamemen degistirilmez oldugu
iddiasinda bulunmasa da onun diigiincesine gore yaratilistan kotii olan birinin
derecelendirmede birinci gruba ge¢mesinin zor oldugu sdylenebilir. Adil insanin bir
ozelligi de kendi hakkina razi olmasidir, baska insanlarin hakkina saygi duymak yine
adil insana ait bir 6zelliktir. Adelete uyan, kimsenin hakkini elinden almaz ve kimseye
zulmetmez. Adalet bu noktada hissedilebilir. Adalete orta olma hali de diyebiliriz.

Kinalizade’nin erdem anlayisinda doga ve fitrat onemlidir. “Kétiilerin kotiiliiklerinin

46



egitimle azaltilmasinin ancak smirlt seviyede olabilecegi goriisiinde olan
Kinalizade’ye gore, kisilerin serlerinin def’i i¢in birinci yontem hapsetmek, ikinci
yontem zincirlemek veya prangaya vurmak, tglincii yontem ise siirgiindiir”
(Kinalizade, 1564/2011). “Biitiin bu yontemlerden sonu¢ alinamadiginda bu
kimselerin serri isledikleri uzuvlarinin bedenlerinden ayrilmasi bedenlerinin yok
edilmesinden daha evladir, fakat Kinalizdde, bazen bunun dahi bir ¢oziim
olamayabilecegini disiiniir” (Kinalizdde, 1564/2011). “Adaletin saglanmasinin
iclincii sart1, hak edene hakkini eksiksiz vermektir” (Kinalizade, 1564/2011). Miiellife
gore yukarida bahsedilen derecelendirmeler geregi bir kisim hakka layik olmus hak
sahiplerine hak ettiklerinin eksiksiz sekilde verilmesi, hayir mevkii géz 6niine alinarak
6lceklendirilmelidir. “Ciinkii ayn1 seyi hak edenlerden bir kisiye az bir kisiye fazla
verilmesi diismanliga sebep olur. Bu ise huzursuzluk sebebidir, ayrica bdyle muamele

etmek adalete ve esitlige uymaz” (Kinalizade, 1564/2011).

“Kinalizade, adaleti elde ettikten sonra siranin ihsana geleceginden bahseder, bu
Tasi’nin lutfuyla ortiismektedir fakat Tasi, litfu adaletten biisbiitiin ayr1 kabul etse de
Kinalizade bundan farkli olarak ihsani adil hiikiimdarin bir niteligi, uymasi gereken
durum olarak kabul etmektedir” (Oktay, 1988). “Kinalizade’ye gore, bir iilkede
adaletin eksiksiz uygulandigindan emin olabilmek i¢in padisahin gizli olmamasi,
ihtiya¢ sahiplerinin ve haksizliga ugrayanlarin durumlarimi arz edecek bir merci
bulunamamasindan dolayr bir sikintiya diiserek sikayet eder duruma gelmemeleri
gerekmektedir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade, adaletin iki ucunu da zuliim
olarak adlandiran seleflerine itirazda bulunur ve su agiklamay1 yapar: “Ama adaletin
erdemsizlik olan iki ucu da zuliimdiir. Bu s6z tartismalidir. Ciinkii daha Once
aciklandig tizere adaletin bir ucu zuliim, diger ucu zulme boyun egme anlaminda
inzilamdir. Zuliim haksizliktir, ama inzilam haksizlik degildir. O zaman ‘Adaletin her

iki ucu da zuliimdiir.” s6zii nasil dogru olur?” (Kinalizade, 1564/2011)
4.8.2.2. Kinalizide’de Onemli Yan Erdemler
Tevazu, yigitlik, tevekkiil, teslim gibi erdemlerin Kinalizade’nin ideal insan

tasavvurunda onemli olduklarint fark ettik ve bunlari yan erdemler olarak

isimlendirdik, bu erdemlere dair degerlendirmeleri ele alalim.
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4.8.2.2.1. Tevazu

Kinalizade’ye gore ideal insanda olmasi gereken bir 6zellik tevazudur. Kinalizade,
tevazu erdemini su sekilde tanimlar: “Tevazu, kendini begenenlerde olursa giizel,
yoksa dilencinin tevazusu zaten huyudur” (Kinalizade, 1564/2011) Kinalizade, bu
taniminda tevazu erdemini tasiyan kisinin temel Ozelliklerine deginir. Buna gore,
miitevazi olmak kisinin yaraticisina bagliliginin bir isaretidir. Miitevazi kimse; insanin
fitratinda olan zayiflik, eksiklik ve noksanlik gibi sifatlarini bilir, diger bazi insanlara
kibir maksadiyla ister bedenle ister nefsani faziletler nedeniyle kendini begenme ve
tistlinliik gostermeyip kendini frenler. “Tevazu ve algak géniilliiliik yaraticiya inanarak
boyun egmenin, kiymet bilmenin, itaatinin, siikriin ifadesidir. Bu 6zellige sahip olan
kisi nefsinde kibir, gurur ve kendini begenmeye yer ag¢maz, bencil degildir”
(Kinalizade, 1564/2011). Tevazu sahibi insan algak goniilliidiir, insanlara davranisi
yumusak sekildedir. Insanlara hak ettigi degeri ve saygiy1 gosterir, yaratilistan tasidig,
ahsen-i takvim ve esref-i mahluk olma niteligine uygun davranarak, kendisini agsagilik
(zillet), meskenete diisiirecek durumlardan uzak durur. Tevazu gostermek 6l¢iilii ve
itidalli davranmakdir. “Tevazu gostermek, insanin degerini, serefini yiiceltirken,
insanlar arasinda kaynasmayi, huzuru saglayarak bir sevgi ortami olusumuna sebep
olur” (Kinalizade, 1564/2011). Tevazu sahibi olmak bir bagka deyisle insanin konumu
fark etmeksizin ontolojik varolusunun niteliklerini her zaman hatirlamasi, kendi
varligini ve sahip olduklarini yaraticinin bir ihsan1 ve liitfu olarak bilmesidir. Cesarete
gore tevazu erdeminin itidalini tespit etmede tevazuda tam tersi bir durum vardir.
“Clinkii bu erdemin ifrat noktasini tespit etmek daha kolay iken tefritini erdem olan
tevazudan ayirt etmek benzer bigcimde kolay olamamaktadir “ (Kializade,
1564/2011). Kiside kibrin bulunmamasi erdem olarak tanimlanirken bunun tefriti olan
algalmanin (tezelliil), erdem olan tevazudan ayirt edilmesi giictiir. “Kinalizade’ye gore
bazi insanlar asagilik (zelil) bir davranis olan dilenciligi celil olan miitevazilikten ayirt
etmede zorlanirlar. Ciinki her ikisinde de kibir bulunmaz ve insanlar bunu tevazunun
coklugu olarak algilayabilmektedirler” (Kinalizade, 1564/2011). Diigtiniiriimiiz, bu ve
benzeri erdeme benzeyen fakat esasinda erdemsizlik olan huylar1 geleneksel yaklagima

uygun olarak boylece detayl bigimde incelemektedir.

Ozetle tevazu erdemi, miiellife gore diger erdemlerden farkli olarak, ifrat ve tefrit

noktasini tespit edebilmede daha hassas muameleyi gerektirir. “Bundan sebeple tevazu
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erdemi, kiginin erdemini gosteren bir karakter 6zelligine isaret ederken, bu konuda
hassas muamele edilmemesi karakter zaafiyetinin gostergesi olarak, kisiyi ahlaki
olumsuzluklara itecek bir kotiiliikk olacaktir” (Kinalizdde, 1564/2011). Bir baska
deyisle tevazu, kisinin miitevazi, algak goniillii davranmasini saglayan bir erdemken;
i¢cinde bulundugu durum ve sartlara gore hassas davranmamasi, onu kolaylikla orta yol
olan itidalden, erdemli davranmaktan uzaklastirabilir. “Kendini begenmisligin sebebi
genellikle nefsin kendi bilgi ve yetkinligini bilip baskasinin yetkinligi konusunda
gaflet ve cehalet gostermesidir” (Kinalizade, 1564/2011). Kendi yetkinligine dair
bilgisi giiglii kisi baskasinin yetkinligine dair bilgisi zayif oldugu i¢in kendisinin
yetkinligini tamam gorlip baskasinin yetkinliginden gafil ve habersiz olur ve
dolayistyla kendini begenmislik, gurur, kibir ve biiyiiklenme sergiler” (Kinalizade,
1564/2011). Mukayeseli gorebilmek adina bir diger islam diistiniirii Gazali’nin tevazu
hakkindaki goriislerine yer verelim. “Gazali de /hyd’min iigiincii cildinde tevazu
erdemini incelerken bunun tipki diger huylarda oldugu gibi bir orta noktas1 oldugunu
yani ifrat ve tefrit derecelerinin bulundugunu belirtmektedir” (Celiker, 2016). Tevazu
erdemi, ona gore de ifrat ve tefrit arasinda, iki kotii huyun ortasi olarak tanimlanabilir.
Bu erdemin ifrat1 kibir, tefriti ise hakirlik, asagiliktir (zillet). Buna gére makbul olan
tevazu, kisiyi asagilik derecesine diistirmeyen tevazudur. “Gazali, tevazu erdeminin
tanimin1 yaparken tevazu olarak disiiniilen orta durumda olan noktanin her zaman
kolay bigimde tespit edilemeyecegine vurgu yapar” (Celiker, 2016). Onun fikrine gore
itidal ve adalet herkese hakkini vermekle elde edilebilir. Tersi davranislar, kisinin
tevazu gostermek adina makam ve mevkisine uygun olmayacak bi¢imde davranmasi
ise erdemsizlik sayilir. Gazali kisinin makam ve mevkisine uygun olmayan
davraniglara yonelmesini, egilip alcalmasini, ayakkabilarini tutup ¢evirmesini, kapiya
kadar ugurlamasini algalma olarak tanimlar. Ciinkii onun fikrine gore buna benzer
tevazunun ancak akranlarina yapilmasi gerekmektedir. “Ona gore diger insanlara kars1
tevazu gostermek ancak kendini onlardan istiin @ gormeme, kibirlenmeme,
kiigliimsememe, tahkir etmeme, onlara saygi ve sevgi gésterme, giiler yiizlii olma, soru
ve davetlerine icabette yumusak davranma, ihtiyaglarini giderme gibi seylerle olur”
(Topuz & Tezcan, 2012). Tevazu erdemi kisinin mevki, makam ve zenginlik
bakimindan kendisinden daha asagida goriinen insanlar ile olan iliskisinde kendisinde
bir stiinliik, meziyet, kibir bulundurmamasini gerektirir. Tevazu baska bir deyisle
varlik hiyerarsisi igerisinde kiginin kendi niteligini ve yaraticisina kars1 sorumlulugunu

ortaya koyan bir erdemdir. “Ahlak kisinin kendi nefsini yaradanin karsisina
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koymamasi, kullugunu daima aklinda tutmasi, kibirli olmamasidir’ (Kializade,
1564/2011). Kinalizade’nin tevazuyu ideal insan 6zelligi olarak anmasi, ideal insan

tasavvuru agisindan dinin onerdigi 6zelliklerle ortak bir 6zellik tasir.

4.8.2.2.2. Yigitlik

......

sOyle 6ver: “Bilhassa ruh, saglam dini himaye etmek ve Peygamberlerin Efendisi’nin
seriatin1 korumak i¢in feda edilirse ne ala!” (Kinalizade, 1564/2011). “Kinalizade,
hakkinda s6ylenmis ¢ok sayida sahih ve hasen hadis mevcut oldugundan bahseder”
(Kinalizade, 1564/2011). Insanin yirtic1 olan nefsi dengedeyse yigitlik erdemi kiside
gereginden fazla olmasi yani ifrati gerekli olmayan yerlerde tehlikeye girigmektir”
(Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore bu kisi, kendisine bir sey olmayacagini
diisinerek hareket eder ve kavgaya girer, yanan bir evin igine girmekte sakinca
gormez. Ayni zamanda bu kiside diger insanlarin dikkatini ¢ekeyim, insanlar
tarafindan takdir edileyim diistincesi hakimdir. Tehlikelere atlamasinin nedeni budur.
Kisi bedeninin kendine emanet oldugunun farkina varmayarak ona bosuna zarar verir.
“Yigitlik olmasi gerekenden azsa yani durumun tefritinde ise korkaklik hasil olur. Bu
kisi ses duysa korkar, daha kavgaya girmeden yenilgiyi kabullenir, daima tehlike ile
kars1 karsiya gelmekten kaygilanir ve kagar” (Kinalizade, 1564/2011). Tehlikeye
atlamak da korkaklik da yerilen iki uctur. “Kinalizade’ye gore, cesaret erdeminin on
tane alt erdemi vardir: yiice ruhluluk, cesaret, yiiksek gayelilik, sebat, yumusak
huyluluk, sogukkanlilik, sehamet, tahammiil, tevazu, hamiyet” (Kinalizade,
1564/2011).

4.8.2.2.3. Tevekkiil

Kinalizdde’nin ahlak anlayisinda insan egosunu tanrilasmaktan muhafaza eden bir
ahlaki erdem tevekkiildiir. “Onun diistincesinde tevekkiil, insanin kendi giicliniin
haricindeki, ilahi takdir disinda olan islerle ilgili zorluklari ortadan kaldirmanin
ardindan sonucu Allah’a havale ederek O’na siginmasi ve giivenmesidir” (Kinalizade,

1564/2011). “Yanlis bilinen kader ve tevekkiil anlayisinin Miisliimanlarin gerilemesi
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tehlikesini doguracagini dngdrmistiir” (Kinalizade, 1564/2011). “Ona gore, ¢calismay1
ve tedbiri birakip tevekkiile yapismak, gercek tevekkiil olmaktan uzaktir” (Kinalizade,
1564/2011). Boyle yapan kisi tevekkiiliin sartlarindan uzaklastigi i¢in bu fazileti
gerceklestirmemistir ve amacina erisemez ¢linkii yiice Allah bu alemde her seyi bir

nedene bagl kilmistir. Miiellife gore bu ilahi yoriingeye uymak her kulun gorevidir.

4.8.2.2.4. Teslim

Kinalizade’ye gore adalete bagli bir fazilet olan teslim yiice Allah’in emir ve
yasaklarmi, Allah resuliiniin sozlerini kalbin rizasi ile kabul etmektir. Yani Allah ve
resuliiniin belirttigi sorumluluklara aykir1 hareket etmemektir. insan, bdylece biitiin
deger diinyasinin merkezine Allah kavramini yerlestirir. “Allah her seyin mutlak
hakimi oldugundan dolay1 insan ona karsi tam bir teslimiyetle hareket etmeli, kul gibi
davranmali, boyun egmelidir” (Kinalizdde, 1564/2011). Insanin abd, kul olmas,
yaraticisina sadakatle hizmet etmesini, emirlerini yerine getirmesini igerir. Teslim
terimi direnmenin, inat etmenin, itaati terk etmenin karsisinda yer alan bir terimdir.
[taat, kisinin dinin emir ve yasaklar1 benimsemesini ve bunun gereklerine gore
davranmasini da ifade etmektedir. “itaat, baska yoniiyle kisinin kendisi hakkindaki
ilahi iradenin belirledigi hakikate bas egmesi ve razi olmasiyla gelisen bir algak
goniilliiliik eylemidir” (Kinalizade, 1564/2011). Bu anlamda kisinin ibadet etmesi,
yaraticis1 Oniinde secde etmesi, alnin1 yere koymasi, Allah’a kars1 kendisini algaltmas,
bas egmesi; algak goniillii olmasinin, kibrini ve gururunu kirmasinin, husu ve tevazu

sahibi olmasinin gostergeleridir.

4.8.3. Kinalizade’de Erdem ve Erdemsizlik Ayrimi

Miiellife gore faziletlerin ziddi olan erdemsizliklerden uzak durmalidir. “Bunlar haset,
Kin tutma, hilmin tersi olan ¢abuk intikam alma, kotii sozler, fuhus s6zleri, kadinlara
gitmek, soviismek, giybet, baskasinin sirlarii agiga cikarmak, muhbirlik, yalan
soylemek, sabrin ziddi olan o6fkelenme, tahammiilsiizliik, c¢abuk kizmadir”
(Kinalizade, 1564/2011). Hilm, baskasina haksizlik yapildiginda ve kotiliigi kisiye de
geldiginde 6fkelenmeye meydan vermemektir ki buna da affetmek, bakmadan gecmek

ve 6fkeyi tutmak da denir.
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Kinalizade’ye gore faziletlerin en biiyiigii ilimdir. ilmin zidd1 ve erdemsizliklerin en
biliyligli cehalettir. Kekemeligin ziddi fesahatir, uyanikligin ve hissi olanin ziddi
safliktir. Beceriklilik, insanin basina gelen olaylarda giiciinii birakmamasi, sok
olmamasi, gerekeni yapmasidir. Bunun adina gogiis genisligi de denir. Vefa, saydigi
seyleri takip ederek iizerine sebat etmektir. Haya, Kotii olan seyleri yapmak veya
kotiiye meyletmekten nefsi alikoymaktir. “Becerikliligin zidd1 acizliktir; gaddarlik,
hiyanet ve acimasizligin ziddi merhamettir; hayasizligin, azimsizligin, vefasizligin,
idaresizligin, yersiz yere kendini Ovmenin ve =zalimligin ziddi ise adalettir”

(Kinalizade, 1564/2011).

Kinalizade, erdem ve erdemsizligin daha iyi anlagilmasi i¢in oncelikle ti¢ farkli ahlak
siiflandirmas1 yapmistir. Milkemmellik tasiyan nedenler: Bu kisiler gilizel ahlaklhi
kisilerdir. Comertlik ve cesaret erdemleri bu kisim i¢in 6rnektir. “Gtizel ahlakli kisiler
sahip olduklarinin degerini bilir, insanlara gerektigi kadar yardim ederler. Yine
gereken durumlarda yiice degerler igin cesaret gosterirler” (Kinalizade, 1564/2011).
Eksiklik barindiran nedenler: Bu kisiler kotii ahlakli kisilerden olusur. “Cimrilik ve
korkaklik olarak ifade edilen erdemsizliklerdir. Bu kisiler sahip olduklarini bagkalari
ile paylagsmayi arzu etmezler” (Kinalizade, 1564/2011). Her maddeye, her degere sahip
olmak isterler. Miicadele gereken alanlarda korkak davranarak, geri adim atarlar. Ne
mitkemmellik ne de eksiklik bulunduran nedenler: “Bu kimselerin tagidigi 6zellikler
erdem ya da erdemsizlik olarak ifade edilemez. Terzilik ve giftgilik bu kisilerin
mesleklerine 6rnektir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade, ikinci olarak insan nefsi
tizerinden ahlak siiflandirmasi yapmaistir. Ona gore, insan nefsinin {i¢ giicii bulunur:
1.Nefs-i Meleki 2. Nefs-i Seb’i 3. Nefs-i Behimi: Ug baslik altinda katogorize edilen
giicler insanda eylemlerin olusmasini saglayan giiclerdir. Eger bu eylemler akli, dl¢iilii
olurlarsa erdemlerle donatilmis eylemler zuhur eder. Fakat ifrat ve tefrite yani iki
olumsuz uca uzanirlarsa huy da kétiiliik (rezilet) olarak ifade edilir. “Insan nazari
giiciinii kullanarak o6lgiili eylemlerde bulunursa hikmet; ifrat ve tefrite kaymasi
durumunda ise erdemsizlik olusur” (Kinalizade, 1564/2011). Ameli giig 6l¢iilii olursa
adalet; giinahkarlik ile isteksizligin orta noktasinda iffet; atilganlik ve korkakligin orta
noktasinda ise cesaret erdemi vardir. Hikmet, idrak ve temyiz giicii 6l¢iilii bigimde
oldugunda hikmet erdemi zuhur eder. “Hikmet, insanin nefsinde ilmin ve amelin
olugsmasi ve insan nefsinin bu iki yonden kemal seviyeye ulagsmasidir” (Kinalizade,

1564/2011). Meleki gii¢ itidal derecesinde kalarak, ifrat ve tefrite gegmemektir. Eger
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itidal saglanamazsa ifratda bulunulursa buna hilekarlik denmektedir ve hilekarlik
erdemsizliktir. Insanin aklin1 hile yapmaya, komiklik yapmaya ve sahtekarliga
kullanmasi da hilekarlik ¢esitleridir. Hikmetin tefriti ahmakliktir. Ahmak olan kisi 1yi
olan davranislari, kotii olan davraniglardan ayiramaz. Ahmaklik aklin aciz duruma
diisiiriilmesidir. Hilekarlik da ahmaklik da yerilen iki ugtandir. Bu 6zellikte olan kisiler
her sOylenene inanmakta, ilimler hakkinda bilgi sahibi olmadan, okumadan,
arastirmadan duyduklarina inanmaktadirlar ve daima bunlar1 tekrarlamaktadirlar.
Kinalizade, bu kisileri papagana benzetilir. “Erdemli bir insandan istenen diisiinen,
okuyan, arastiran bir birey olarak kendisini yetistirmesi, hikmet erdemine sahip
olmasidir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore, 6ziinde ilim sahibi olmadigi
halde kendisini ilim sahibi olarak gosteren; okuduklari, dinledikleri ile konusan

kisilerin sergiledikleri erdem degil, hikmet erdemine benzeyen kétiiliiklerdir.

Kinalizade’ye gore basiretli olmayan insanlar erdemlerin ve erdemsizliklerin farkini
bilemezler; erdemsizlikleri erdem, kotii huylart iyi ahlak zannedebilirler.
“Diisliniirimiizce bu ayrimlarin dogru bigimde yapilabilmesi i¢in sahib-i hikmet-i
amelliye gerekir” (Kinalizade, 1564/2011). “Kisinin ahlak ilmiyle ilgili bilgisi olmas1
gereklidir ¢iinkii bu erdemleri ve iyi huylar1 kotilerinden ayirt edebilmeyi

saglayacaktir” (Kinalizade, 1564/2011).

4.8.4. Kinalizdde’ye Gore Erdemlerin Korunmasi

Miiellife gore erdem sahibi olarak nitelendirilebilecek bir insanin temelde dort 6zellik
tasimasi gerekir. Bilginin bulunmasi erdem sahibi olmak igin yeterli degildir. “Insan;
bir kimse, iffetli olmanin nasil hayata geg¢irilebilecegini bilen bir kimse veya adaletin
nasil saglanacagini bilen bir kimse olabilir. Bu bilgilerin herhangi bir 6nemi yoktur”
(Kmalizade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore bunun sebebi bilmenin yeterli olmayip
erdemlerin kigide davranis haline gelmesinin ve agia ¢ikmasinin gerekli olmasidir ve
ilk asamada kisinin kendisince olusturulmasi gereken bireysel ahlak Gnem tasir.
Kinalizdde, reziletleri anlatirken erdemlerden yola c¢ikar. “Kinalizdde’nin
diisiincesinde erdemlerin tam zitt1 reziletlerdir. Yigitligin zittina korkaklik, hikmetin

zittina cehalet, adaletin zittina zuliim, iffetin zittina iffetsizlik denir” (Kinalizade,

1564/2011). Miiellife gore erdemleri elde ettikten sonra korumak gereklidir.
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“Erdemleri kazanmanin kisa siirede gergeklestigini, bir defa kazanilan bir erdemin
daima insanda var olmaya devam edecegini zannetmek gerceklerle ortiismemektedir”
(Kinalizade, 1564/2011). Kazanilan erdemlerin korunmamasi durumunda onlarin
yerini erdemsizlikler alacaktir. Kinalizdde erdemleri koruyabilmek i¢in dort 6neride
bulunur: 1. insan; dostlarmi, arkadaslarmi kendi gibi diiriist, erdemli kisilerden
se¢melidir. “Bunun aksi davranarak erdemli davranmayan kimselerle dostluk
yapilmast durumunda erdemsiz davraniglar normal zannedilerek erdem dairesinden
¢ikilabilir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizade’ye gore arkadas ve dost segiminin
yaninda arkadaglar arasinda edilen sohbetlerde de orta noktada bulunmaya 6zen
gosterilmelidir. Asir1 giilmek veya somurtmak degil aksine giiler yiizli olmak
makbuldur. 2. “Daima giizel ve iyi davraniglar segilenmelidir. Erdemlerin insan
ruhuna islenmesi ve korunmasi i¢in ruhun aktiviteleri daima ve diizenli olarak
yapilmalidir” (Kimalizade, 1564/2011). 3. “Erdemleri kazanma ugruna fedakarliklar
yapmalidir. Kisi kendine 6rnek olabilecek kisileri segerek sectigi kisilerin hayatlarini
okumali, tavsiyelerini uygulamak yoluyla bu kimseleri 6rnek almalidir” (Kinalizade,
1564/2011). Kinalizade 6rnek alinan kisilerin erdemsiz davraniglarinin da farkina

varilmasi, bu davranis ve eylemlerden uzak durulmasi gerektigini belirtir. 4. “Kibir,
gurur, hile, kendini begenmislik benzeri davraniglardan kaginilmalidir” “Kinalizade
oviilme arzusuyla hareket eden, her oviildiiglinde kibri artan kisinin zaman gegtikge

sahip oldugu erdemleri de yitirecegini belirtir” (Kinalizade, 1564/2011).
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BOLUM V

DEGERLENDIRME VE SONUC

Her insan fitratinda bir gii¢ vardir ki bu gii¢ ile giizel amelleri yapar ve yine ayni giigle
fena amelleri yapar. Ahlakn iyisi de kotiisii de kazanilan seylerdir. insan kendisini bir
ahlakta buldugunda kendi iradesiyle baska bir ahlaka gecebilir. Yoksa erdemleri
kazanabilir, varsa adet ile digerine gegebilir. Adet ile demek istenen sey; bir seyi uzun
zamanda kisa araliklarla sikca ve defalarca tekrarlamaktir. Giizel ahlak adetle
kazanilabilir tipki kotii ahlak gibi. Gilizel ahlakli insanlarin davraniglart alinip adet
haline getirilirse 1yi ahlakli olmus oluruz. Kétii ahlakli olanlarin davranislarini alip
aliskanlik haline getirirsek kotii ahlaki edinmis oluruz. Bu hal sanatlarda da boyledir.
Mesela yetenekli bir tiiccar olmak i¢in hiinerli bir tiiccarin ahlaki 6rnek alinmalidir,

basarisiz bir tiiccarin yolu takip edilirse basarisiz bir tiiccar olunur.

Degerlendirmek gerekirse, insanin erdemsiz olan seylerden kaginmas: icin faziletleri
kazanmas1 gerekir. lyilikler genellikle fenaliklarin ortasi olan yoldur. Boylece fazilet
iki fena seyin ortasidir. Mesela asiriligin ve Onemsememenin ortasidir. Adalet,
zulmetme ve mazlum olma ortasindaki bir durumdur. Kanaat, bedene gerekli olan ve
yasamaya ihtiyaci olan gidalarin aliminda gereginden fazlaya gitmemek,
diisinmemek, bagkasinin elindekine g6z dikmemektir, hirsla sevip istemek ve kifayeti
kazanmay1 bile diisiinmeyip 6nemsememenin ortasindadir. Hirs, insana fazilet ve seref
veren iglere erigince yetinmeyerek hemen ondan daha da iistiin dereceye ve daha da

yetki getiren islere kosan, bunu amaglayan kisi 6zelligidir.

Kis mevsiminde bir bedene orta sicakliktaki bir sey yaz mevsiminde orta sicaklikta
gelmeyebilir. Davranislardaki orta durum; zaman, mekan, davranig sahibinin durumu
ve davranilan seylerin durumuna gore oOlgiiliir. Doktor, hastanin bedenini sicaga
meyilli goriirse sogukluk ile harareti azaltir. Eger hastanin bedeni sogukluga dogru
ilerliyorsa onu sicaklikla giderir. Biz de eger nefsimiz noksana dogru yoneliyorsa onu

ziyade olan tarafa dogru ¢ekeriz. Eger ziyade yone dogru gidiyorsa onu noksan yone

55



dogru cekeriz, ta ki belirledigimiz orta noktaya gelene kadar. Onemli olan nefsimizi
bulundugumuz davraniglarin ziddina alistirmaktir. Misal, bakariz eger nefsimizi
noksan halde bulursak ziyade yoniindeki davramiglar1 belirli bir zamana kadar
tekrarlamaliyiz. Boyle yaparak nefsimiz hangi tarafa meylettiyse onu diger tarafa
meylettiririz. Bagka bir deyisle her defasinda nefsimizi ziyadeye gidiyorsa noksana,
noksana gidiyorsa ziyadeye ¢ekmeliyiz ta ki orta duruma gelinceye veya yaklasincaya
kadar. Bir seyi anlamak sadece insanlarin nefsine bagli degildir, ayn1 zamanda bedenin
durumlariyla da ilgilidir. Eger yukarida saydigimiz davraniglar adaletten yana ise
mutluluga ulasilir. Burada adalet demek nefsin iki zit davranisinin ortasinda
bulunmaktir. Yani sevdigi veya sevmedigi ya da kizdirdig1 veya kizdirmadigi, hayatin
onunla yliridigii ve onsuz yiiriiyemedigi seyler gibidir. Ahlak, bir taraftan nefsin
vesvesesiyle Obiir taraftan bedenin ona boyun egip egmemesinden meydana gelir.
Nefsin ve bedenin aralarindaki iliskiden miitevellit tepkiler dogar. Beden kendi
giicliyle belirli davranislar ister, nefis de aklin giicliyle zit davranislar ister. Bazen
nefis, bedeni bastirip yener. Bazen de beden ondan kurtulup alisageldigi davranislarina
devam eder. Eger beden bu teslimiyet hadisesini tekrar ederse bedende emre boyun
egme aligkanligi olusur ve onceden kolaylikla engelleyebildigi davranislari
engelleyebilmek, durdurabilmek ve onlardan vazgegebilmek artik zor gelir. Eger
beden daimi olarak nefsi bastirmay basarirsa nefiste bir ululuk vuku bulur. Boyun
egmenin sebepleri, tek tarafi noksan veya ziyade vuku bulan davranislardir. Ululuk
durumu orta fiilleri gerceklestirmekle olur. “Nefsin saadeti kendi yoniinde dayali
zatiyla kemale ulagsmasidir. Bedenle olan iligkisi yoniindeki saadeti ise nefse ululugun

hakim olmasidir” (Dogan M. , 2009).

Kinalizade Ahldk-1 Alai isimli eserinin baginda "Olgunluk arayanlara yeni bir elbise
giydirecektir’ (Kinalizade, 1564/2011) ifadesiyle eserinden kendi beklentisini ifade
etmekte ve aktarmak istedigi asil 6zii iletmektedir. Bu ¢alismanin amaci, miiellifin bu
ifadesinden yola cikarak Kinalizdde tarafindan tasarlanip sunulan bu ideal insan
tasavvurunun ozelliklerini detayli bir bigcimde inceleyip bir araya getirmek ve
degerlendirmektir. Calisma esnasinda eserin dilinin agir olmasi ve kullanilan dilin
anlasilmasinin zor olmasindan dolay1r bir takim zorluklarla karsilasildi. Bu zorluk
eserin Tiirk¢e ¢evirilerinden faydalanilarak giderilmeye calisildi. S6z konusu eser
hakkinda daha 6nce yapilan ¢alismalar; eserin degrlendirilmesi, bir siyasetname olarak

eserin incelenmesi, eserde aile ahlaki, eserde din-siyaset iligkisi, eserde siyaset-ahlak
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baglantis1 gibi olgular iizerine yapilmistir. Konunun ¢alisilmasi gerekli goriilmiistiir
¢linkii s6z konusu eser hakkinda daha once yapilan ¢alismalar tam bir ideal insan
tasavvuru sunmada yetersiz kalmustir. Ahldk-1 Alai isimli eserde bahsedilen ve
Kinalizdde’nin anlattigi ideal insan tasavvuruna uygun insani, baska bir deyisle
idealize edilen bu erdemli insan tasavvurunu sunan ¢alismamiz literatiirde simdiye
kadar eksik olan bu boslugu kapatmistir. Bu kapsamda; yazarin hayati, ahlaki yapis,
ahlaki goriisti, insan tiiriine dair diisiinceleri, ideal insan olmakla baglantili oldugunu
diistindiigii ahlak- mutluluk, ahlak-bilgi, ahlak-sosyal iliskiler-sevgi, ahlak-din gibi alt
basliklar ¢ergevesinde incelenmistir. incelemeler sonucunda Kinalizade nin tasavvur
ettigi bu ideal insanin erdemli insan olarak da nitelendirilebilecek halde oldugu
kanaatine varilmistir. Kinalizdde’nin tasavvur ettigi ideal insanda istenen ve
istenmeyen nitelikleri detayli bi¢imde ele aldigimiz ¢alismamizla yazara gore temel
erdemlerden olan hikmet, secaat, iffet, adalet gibi degerleri tasiyan insanin
Kinalizade’ye gore nasil ve neden ideal olabilecegini her bir fazilet agisindan teker
teker ele aldik. Tevazu, yigitlik, teslim, tevekkiil gibi erdemlerin Kinalizade nin ideal
insan tasavvurunda onemli olduklarini fark ettik ve bunlar1 yan erdemler olarak

isimlendirip ¢alismamizda bu erdemlere dair diisiincelerini aktardik.

Kisaca 6zetlemek gerekirse 0, “insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu temel alan bir
ahlak anlayigina sahiptir” (Arslan, 2014). Yiiziinii biisbiitiin diinyevi degerlere donmiis
giiniimiiz diinyasinin onun ahlak anlayisin1 yasamaya ihtiyac1 vardir. “Kinalizade,
insanin ahlaki hastaliklardan korunmasini, kotii davranislarini ve huylarini terk
etmesini, nefsine erdemli davraniglar1 yerlestirmesini manevi bir hekimlik olarak
diisinmustir” (Kinalizade, 1564/2011). Kinalizadde’ye gore ahlak ilmiyle hakiki
olgunluk, marifet ve saadet elde edilmesi miimkiindiir. Kinalizdde nin anlattig1 ahlaki
erdemler, yasadigimiz ¢agda bencil insanlarin ve toplum modelinin sebep oldugu
yozlagmalara ¢are olabilir. Oyle ki asir1 bireysellesmenin sonucunda 6zgiirliik, insani
biitiin baglayict kurallarin tesirinden kurtaran bir olay zannedilmis, bu ise pek ¢ok
insan1 nihayetinde sadece kendisinin ¢ikarlarint ve hazzini esas alan bir bireye
dontistiirmiistiir. Fakat miellifin arzuladigi yiiksek ahlaki erdemler; muhtaglari,
yoksullart korumayi, bagka insanlarin ihtiyaglarina duyarli olmay1 gerektirir. Eserin
sundugu ideal insanin erdemlerini elde etmenin giiniimiiz insaninin problemlerine ilag

olabilecek nitekte oldugu ve yazarin da savundugu gibi erdemlerin sonradan
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kazanilabilecek seyler oldugundan hareketle daha mutlu, ahlakli, bilge bir yasam igin

bu eserin katki saglayabilecegi goriisiindeyiz.

Bundan sonra yapilacak c¢alismalar i¢in konu Onerilerimiz genel anlamda “ahlak
felsefesi kadar genel Tiirkge literatiir agisindan da ¢ok kiymetli bir 6rnek olan Ahlak-1
Alar isimli eser” (Demirkol, 2016) gibi 6rnek insan idealleri sunan bagka zengin ve
degerli kaynaklarin tespit edilip insanlik tarihinde ne tarz insanlarin ideal olarak
tanimlandigin1 ¢esitli disiiniirlerin goriigleri ekseninde ¢alisilmasidir. Kinalizade,
Ahlak-1 Alai isimli eserinde ideal tasavvur ettigi insani, ideal aile ve ideal toplum
olusturma meselesi ile birlikte ele almistir. Bu baglamda Onerimiz biitlinliik
saglayabilmek adina bu ¢alismay1 tamamlayacak nitelikte miiellifin eserinde bahsettigi

ideal aile ve ideal toplumun da ¢alisilmasi ve degerlendirilmesidir.

Calismamiz neticesinde Kinalizide nin degerler egitiminde bugiin de kullanilabilecek
degerli ve giincelligini koruyan ongorilii tespit ve tavsiyelerinin Ahlak-1 Alai isimli
eserde bulundugunu tespit ettik. Egitim insan ile basladigi igin egitimin ana
gayelerinden biri olan insan yetistirme gayesine g¢alismamizin katki sunacagini
diistiniiyoruz. “Egitim olmadan insan, varlik potansiyelini gelistiremeyecegi gibi,
ahlak olmaksizin da insan egitiminden ve gelismisliginden s6z edilemez” (Aydin,
2022). Umudumuz bu ¢alisma ile miiellifin 6nerdigi erdemleri, faziletleri bilmeye daha
sonra uygulayarak gelismeye, erdemli ve ideal olarak nitelendirilebilecek birer insan

olma yolunda mesafe kat etmeye katki saglamasidir.
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