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Din degistirme kisinin tim g¢evresini, hatta kugsaklar1 etkileyen bir tecriibe olmakla
birlikte kaliplara sigdirilamayacak kadar komplekstir. Siireg igerisinde aidiyet, etnisite
ve kimlik gibi bir¢cok olguyu etkileyen bir eylem olan din degistirme olgusuna konu
Seyfo (1915) sirasinda ve sonrasinda Miisliiman olan Siiryaniler olunca bu kavramlar
etrafindaki tartismalar daha da derinlesmektedir. Bu tez calismasi, etnografik bir alan
aragtirmasina dayanmakta, Seyfo ve sonrasi siiregte din degistiren Siiryanilerin
hikayelerini aktardiklar1 son kusak torunlarma ve bu anlatilar {izerinden son kusagin
giindelik hayattaki aidiyet ve kimlik deneyimlerine odaklanmaktadir. Bu anlamda aile
gecmisine dair anlatilarin son kusak {izerindeki etkilerini anlamay1 amacglamaktadir.
Bu calisma, bireysel hikayelerin iceriden ve disaridan yapilan baskiyla nasil
gizlenmeye calisildigindan giiniimiizdeki kimlik taleplerine kadar bir¢ok duruma
dikkat cekmektedir. Bu c¢alisma, “miisliimanlastirilmis veya miisliimanlasmis”
denilerek pasif olarak algilanan Siiryanilerin ve torunlarmin aslinda aktif 6zneler
olduklarin1 gostermektedir. Son kusagin Hristiyan ve Miisliiman ve bu iki dinle
0zdeslestirilen Kiirt ve Siiryani etnisiteleriyle olan baglarina ragmen iki taraf i¢inde
insa edilen oOtekiligi nasil deneyimledikleri incelemektedir. Calismanin 6zneleri din

degistiren Hristiyan Siiryani aile ge¢misine sahip kisilerdir.
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While religious conversion is an experience that affects everyone around the
individual, even his/her next generation, it is too complicated to fit into stereotypes.
When the subjects of conversion, which is an action that affects many phenomena such
as belonging, ethnicity, and identity, are Assyrians who became Muslims during and
after Seyfo (1915), the debates around these concepts deepen even more. This thesis
is based on an ethnographic field research, and focuses on the stories of Assyrians who
converted to Islam during and after Seyfo. Based on their narratives, it examines the
everyday life practices of the last generation with a particular focus on belonging and
identity. It aims to understand the effects of family history narratives on the last
generation. It draws attention to a variety of situations, ranging from how stories are
attempted to be hidden by internal and external pressures to today's identity demands.
The study indicates that Assyrians and their descendants, who are perceived as passive
subjects as "Islamized or Islamicized", are actually active subjects. It examines how
the last generation experienced the otherness constructed within the two sides despite
their ties to both Christianity and Islam and the Kurdish and Syriac ethnicities as well.
The subjects of this study are converted people who have a Christian Syriac family

background.

Keywords: Belonging, Conversion, Ethnicity, Identity, Memory



Dedem Hiiseyin’e...

ITHAF

Vi



ICINDEKILER

O iv
ABSTRACT et re e %
ITHAF ..o Vi
ICINDEKILER .........oooviiiiieeeeeeeeeee ettt vii
GORSELLER LISTESI ........ocovtiiiiiiiiese s iX
BOLUMI GIRIS ..ottt 1
BOLUM II ARASTIRMA YONTEMLERI VE ETNOGRAFI ..........cccccoevn.. 3
2.1. Arastirmaya Baglama HiKayesi........cccoovriiiiiiiiiiiccccc e 3
2.2. Arastirmacinin “Konumu”: i¢eriden veya Disaridan Olmak ...........cco.cooverveneen. 5
2.3. Sahada Karsilasilan ZorTuKIar.............ccoceiveiiiiiiiieccece e 9
BOLUM III SURYANILERIN KISA BiR TARIHCESI..............cccoovvvvinnnee, 13
3.1. “Siiryanilerin Kokeni” TartiSmalart ............cocovviviiiiiiiiiin, 13
3.2. Siiryani Kilisesi’nin Olusumu ve Kilise/Hristiyanlk i¢i Boliinmeler .............. 19
BOLUM IV DIN DEGISTIRME ...........cocooviiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 31
4.1. Din Degistirme Teorileri ve Anlatilari..........c.cocooeeiiiiiiiiiiiiee, 31
4.2. Seyfo’da Din Degistirmeler: ki Segenek Arasindaki Hayatlar........................ 33
4.3. Etnisite ve Din Ekseninde Degisen Ben ..., 40

4.4. Soydagslarla Dindaslar Arasinda Miisliman Siiryaniler: Ya Siyah Ya Beyaz...... 43

BOLUM V KIMLIK VE AIDIYET .......ccoooviiiiiiiiiieeicsseess s 48
5.1. Arafta Kalmak: Siiryani’yim Ama Ne Kadar?............ccccovviinniiiniiciis 50
5.2. Siiryani Niifusu ve Mardin’in Demografik Degisimi .........c.cocovvviviviivncinnnn 53

5.3. Dahil Olma ve Dislama Siyasetleri ve Pratikleri: Igeriden ve Disaridan Tepkiler.....57

5.4. SessizIik Ve HaflZa........cooooiiiiiiiicc s 61
5.5. Giindelik Hayatta Aidiyet Pratikleri........ccooeoviiiiiiinnniiseees 63

vii



BOLUM VI SONUC ..ottt sttt st 68

REFERANSLAR ...ttt ettt sttt an s 69
OZGECMIS ..ottt ettt ettt ettt retenas 73

viii



GORSELLER LIiSTESI

Resim 5.1. Mardin'in Midyat Ilgesine Bagli Beth Kustan ve Xirabé Horiya Koylerine
GIAEN YOI AYTIMNT 1eiiiiiiiiiiiiiiiiie ettt e e e e be e e snbe e anes 53



BOLUM 1

GIRiS

Din degistirme, dinler var oldugundan bu yana bir¢ok farkli bigimde gerceklesen bir
olgudur. Kimi zaman isteyerek kimi zaman zorla yapilan din degistirme, sadece din
degistiren kisiyi degil din degistiren kisiyle birlikte tiim ¢evresini etkileyen bir siiregtir.
Ustelik bir anda yasanan bir olay degil, aksine kisinin tiim ailesinde ve sonraki
kusaklarin yasaminda derin izler birakan bir eylemdir. Dinin kiiltiir ve toplumla olan
derin iliskisi din degistirme eylemini salt bir dini pratik olmaktan ¢ikarip antropoloji
ve sosyoloji basta olmak iizere birgok disiplinin ana g¢aligma alanlarindan biri

yapmaktadir.

Birinci Diinya Savasi sirasinda yasanan Seyfo® ve sonrasi siiregte Siiryanilerin kadim
merkezlerinden biri olan Mardin basta olmak {izere bircok yerde telafisi imkansiz
sonuclar dogurdu. Siiryani niifusunun adeta yok olmasiyla sonuglanan Seyfo siirecinde
yasanan zorla din degistirmeler “dini olarak Miisliiman etnik olarak Siiryani” bir
kesimin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Bu ise din degistiren kisilerin ¢ocuk ve
torunlarinin deneyimleyecegi etnisite, kimlik ve aidiyetle ilgili “sorunlar’” da
beraberinde getirdi. Bir etnik kimlik olarak Siiryaniligin Hristiyanlikla olan iliskisi ve
Mezopotamya’da dinin etnisite belirleyen bir olgu olmasi, din degistiren kisilerin siire¢
igerisinde din, dil ve etnisitelerinin de degisecegi bir siirece etki etmistir. Bu anlamda
din degistiren kisilerin etnisite ve kimlik basta olmak {iizere bir¢ok aidiyetinin
degismesi bu alanlarin smirlarinin aslinda sanildigindan daha gecirgen ve muglak
oldugunun da bir gostergesi olmustur. Seyfo ve sonrasi siirecte Miisliiman olan
Hristiyan Siiryanilerin gilinlimiizdeki Miisliiman Kiirt torunlart bu sinirlarin birkag
kusak icinde nasil degistiginin yasayan en agik kanitlaridir. Torunlarin iginde
bulunduklar1 durum sebebiyle giderek artan aidiyet, din, etnisite, kimlik ile ilgili

sorulari, sorunlar1 ve talepleri bu ¢calismanin ana konusunu olusturmaktadir.

1 «“Seyfo” kelimesi Siiryanicede “kilig” anlamina gelir ve Siiryaniler bu kelimeyi Ermenicedeki “Meds
Yeghern” (biiyiik felaket) ifadesi gibi yasadiklar1 1915 Soykirimi i¢in kullanirlar.



Bu calismanin ikinci boliimiinde, Hristiyan Siiryani koklere sahip bir arastirmaci
olarak bu aragtirmayir hangi motivasyonlarla yaptigim, iceriden ve digsaridan olma
durumum, sahada hangi zorluk ve kolayliklarla karsilastigim tartisiimaktadir. Alan
arastirmasi hikdyemi paylastigim bu boliimde, kullanilan ve bagvurulan aragtirma

yontemleri de ilgili literatiire atiflar yapilarak agiklanmigtir.

Ucgiincii béliim Siiryanilerin kisa bir tarihgesiyle birlikte Siiryaniler hakkinda yapilan
akademik arastirmalarda da siklikla deginilen “Siiryanilerin kokenleri” hakkindaki
tartigmalar hakkindadir. Siiryani tarihi, Paganizmden Hristiyanliga kadar adeta bir
boliinmeler tarihidir. Kilise i¢i ayriliklar sebebiyle yasanan boliinmeler Siiryani
tarithinin en Onemli doénemegleri oldugundan, bu boéliimde Siiryani Kiliselerinin
olusumu, genelde Hristiyanlik icerisinde 6zelde de Siiryaniler arasinda yasanan

boliinmeler anlatilmis ve analiz edilmeye ¢aligilmustir.

Dérdiincii boliim din degistirmenin antropoloji ve sosyoloji basta olmak iizere sosyal
disiplinlerde nasil anlasildigini agiklamaya, Seyfo sirasinda ve sonrasi siiregte yasanan
din degistirmelerin hangi kategorilerde degerlendirilmesi gerektigine ayrilmistir.
Bununla birlikte etnisite kuramlarina ve Seyfo sonrasi yasanan dinsel, etnik ve
kimliksel degisimin literatiiriin katkisiyla nasil anlasilabilecegine odaklanmistir.
Hristiyan bir Siiryani iken din degistirip Miisliiman olan kisi veya ailelerin, sinirlari
keskin ve gecirmez olarak algilanan etnik kimlikleri, alan arastirmasindan elde edilen

verilerin de katkisiyla nasil sarstig1 incelenmistir.

Besinci boliim ise son kusak ¢ocuk ve torunlarin ge¢misle gilinlimiiz, Hristiyanlikla
Miisliimanlik, Siryanilikle Kiirtliikk arasindaki aidiyetlerine ve onlarin kimlik
taleplerini incelemeye odaklanmaktadir. Bu boliimde, tarihsel siire¢ igerisinde Stiryani
niifusunun azalist ve alan arastirmasi yapilan yerlesim yerlerindeki demografik
degisim incelenmistir. Bu bdliim asil olarak alandan elde edilen verilerin ve hayat
hikayelerinin analizlerine, gorlistiigiim kisilerin giindelik hayatlarinda Hristiyan
Stiryani bir ge¢cmise sahip bireyler olarak Miisliman c¢ogunluklu bir toplum
igerisindeki dahil olma ve diglama siyasetlerine ve gilindelik hayatlarinda bu

kimliklerini aktif failler olarak nasil pratik ettiklerine odaklanmustir.



BOLUM II

ARASTIRMA YONTEMLERI VE ETNOGRAFI

2.1. Arastirmaya Baslama Hikayesi

Cocuklugumda anneannemden ve annemden dinledigim aile gegmisimiz hakkindaki
boliik-porclik din degistirme anlatilari, zihnimde “ge¢misimize” ait tam bir resim
cizmeme engel olmaktaydi. Tabii ki bu hikayelerin bir biitlinliik goéstermemesi de
sonradan anlayacagim sekilde tedrici bir “unutma veya unutturma bi¢imi” ve “zamant
gelince” de “hatirlanan veya hatirlatilan™ bir ge¢mise ait parcalardi. Annemin “ben
Stiryani’yim, Bakisyanliyim, Xirabé Horiya’dan degilim, babamin evi bile hala
ayakta” deyisini ve sik sik anlatilagelen dedemin din degistirme hikayesini —Ki
sonradan din degistirenlerin nenelerim oldugunu 6grenecektim- bir yiliksek lisans
tezine doniistiirme fikri Mardin Artuklu Universitesi’nde Antropoloji béliimii lisans
ogrencisi oldugum 2016 yilina gider. Bitirme tezim igin “Siiryaniler” hakkinda
okumalar yaptigim bir zamanda karsilagtigim ve Siiryani papaz Gabriel Akyiiz
tarafindan yazilan bir kitabin (2005) biyografi boliimiinde yazarin Midyat’a bagl bir
Siiryani koyii olan Beth Kustan/Bakisyan/Alagdz® kdyiinden (dede ve nenelerimin

dogdugu kdy) oldugunu gdrdiim ve onunla iletisime geg¢ip bir goriisme talep ettim.

2 Yer adlarmin birkag isimli olmasinin farkl: dillerdeki farkli ifadelerden kaynakli olmasmin yan sira
yer adlarinin zorla Tiirkgelestirilmeye calisildigi bir slirecin sonunda olmustur. Buna gore Tiirkge
olmayan yer adlarinin Tiirkgelestirilmesi 1913-1916 yillar1 arasinda Enver Pasa onciiliigiinde bagladi,
bu siiregte Rumca ve Bulgarca bircok yer ad1 degistirilmeye baslandi. Cumhuriyet’in ilk yillari ve Ismet
Inénii dénemi boyunca nicelik olarak “az sayida” olan yer adlar1 degistirme uygulamasi 1950’lerin
ikinci yarisindan itibaren hizlanmaya basladi ve 1957 yilinda Yabanci Adlar1 Degistirme Komisyonu
kuruldu. Hazirliklar sonrast 1960 darbesinden sonra dort aylik bir siire igerisinde 10.000°e yakin kdyiin
isimleri degistirildi ve 1965°¢ kadar Tiirkiye’deki yer adlarinin (Arapga, Bulgarca, Cerkesge, Ermenice,
Girciice, Kiirtge, Lazca, Rumca, Siiryanice, Yunanca, Zazaca) ortalama ligte biri Tiirkgelestirildi. Bu
stirecte Harita Genel Komutanlig1 kuruldu ve “eski adlar1” parantez icerisinde dahi gosteren haritalar
yasaklandi. 1965 sonrasi isim degistirme siireci yavaslasa da 1980 darbesi sonras1 yeniden hizland: ve
bu donemde Tiirkge adlari unutulmaya baglanan resmi mezra ve mahalle adlari, darbe sonrasi askeri ve
miilki otoritenin emriyle yeniden canlandirildi (Nisanyan, 2011, s. 13-15). Beth Kustan ismi ise
Siiryanice bir kelime olup “Konstantin yurdu” (Nisanyan, 2020) anlamina gelmektedir. Kiirtgede de
Bakisyan olarak telaffuz edilen kdy adi Tirkgeye Alagdz olarak ¢evrilmistir. Birebir Tiirkgeye
cevirmekten ziyade genellikle anadilindeki anlamindan yoksun “yeni” isimler segilmistir. Bu konuda
Aydm vd.’leri (2019, s. 689) yer adlarimin Tirkgelestirildigi siirecte laiklestirildigine de dikkat
¢ekmektedir.



Mardin merkezdeki bir kilisenin avlusunda onunla bulusup papaza “ben Silémané
Mirze’nin oglu Hiiseyin’in torunuyum, kitabinizi okuyordum ve geldim” deyince
hemen i¢ avluya davet etti. Beni oraya neyin, nasil gotiirdiigiiniin pek de farkinda
degildim. Kitab1 bitirmeden kendimi orada bulmustum. Biraz beklememi sdyleyip
iceri girdi ve lizerinde soy agacinin bulundugu genisce bir belgeyi dniime serip kendi
soy agacini gosterirken nenelerimden biri olan (Hristiyan Siiryani) Besé¢’den bahsetti,
“biz ona teyze derdik” dedi. Uzun bir gériismenin ardindan ¢ikista bana “Hiiseyin sen
Siiryanisin, unutma” dedi ve ben de “zaten bunun igin buradayim” deyiverdim. Bu
climleyi daha sonralari c¢ok defalar duyacaktim. Basimdan asagi kaynar sular
dokiilmediyse de “Kiirtce konusan Miisliiman™ bir anne-babanin ¢ocugu olmam ve
Kiirt toplumu i¢inde biiylimiis olmam nedeniyle icerisinde oldugumu varsaydigim
sinirlar birden sarsilmisti. Hem dini hem de etnik gecmisime ve “gercekte” “kim
olduguma” dair bir sarsinttydi bu. Bununla birlikte aidiyet, dil, kimlik ve kiiltiir gibi
bircok olgu hakkinda beni yeniden diisinmeye sevk eden bir andi. Sadece din
degistirmemis, ayn1 zamanda Kiirtlesmis ve Siiryani etnik kimligi en azindan ailemizin
yarisinda giindelik hayatta (kamusal alanda) adeta “kaybolmus” idi. Belki de aile
gecmisimiz hakkinda duydugum hikayeler kendimi Siiryani hissetmem i¢in “yeterli”
degildi ve “iceriden” bir onay gerekti. Bu iceriden bir etkiyle yasadigim bir sarsint1 idi,
bir de disaridan bir etkiyle yasadigimiz sarsint1 vardi ki, bizi icinde bulundugumuz
zamandan koparip Seyfo zamanina gonderen bir andi. Bundan on y1l kadar 6nce bir
internet sitesinde 1000’den fazla kisinin isimleri yaymlanmisti. Kimlerin, nasil
topladigini bilmedigimiz ve ne amagla yaynladigini anlayamadigimiz(!) bu listede®
i¢inde ailemizden de birkag kisinin ismi vardi. Listede dede ve neneleri Ermeni, Ezidi
ve Siiryani olan kisilerin isim ve soy isimleri, dogum tarihleri gibi bilgiler igeriyordu,
acik olarak bir figlemeydi. Sonug olarak, ilerleyen boliimlerde daha da detayl sekilde
aktarip analiz etmeye calisacagim iizere hem anne hem de baba tarafindan
anlatilagelen din degistirme gegmisimiz bu ¢alismay1 yapmak i¢in beni motive eden

ana etkendir.

Bu motivasyonumu bir arastirmaya doniistiirmek ise antropoloji lisans formasyonum
ve din sosyolojisi yiiksek lisans siirecinde edindigim bilgi birikimi ve deneyimleri

“sahaya” tasimakla miimkiin olabilirdi. “Disiplinler arast iletisim arttikga

3 https://derinistihbarat.files.wordpress.com/2012/07/pkk-maskellern-Istes.pdf


https://derinistihbarat.files.wordpress.com/2012/07/pkk-maskellern-lstes.pdf

antropolojiyle sosyolojinin alanlar1 birbirine karismakta” (Kottak, 2002, s. 18) oldugu

gercegi her iki disiplinin yontemlerinden yararlanmami gerektirdi.

Bu calisma, Kiirtcede Fermana Filehan (Hristiyan Fermani), Siiryanicede Seyfo,
Tiirkgede 1915 Ermeni Soykirimi olarak bilinen siirecin Oncesi ve sonrasinda
Miisliimanlastirilmis ve Miisliman olmus Hristiyan Siiryanilerin bugiin yasayan
cocuklari, torunlari, torunlarinin ¢ocuklari hakkinda kimlik ve aidiyet kavramlar
etrafinda bir arastirma yapmayr amaglamaktadir. Bu nedenle, onceki satirlarda
acikladigim sebeplerden dolay1 etnografik bir alan ¢aligmasina ickin olarak yari

yapilandirilmis derinlemesine goriismeler yapmami gerektirdi.

2.2. Arastirmacinin “Konumu”: iceriden veya Disaridan Olmak

Bu c¢aligmanin alani, hem kendi aile ge¢misimizin bilinmeyen, saklanan,
konusulmayan, unutulan, unutturulan yoénlerinin pesinden gitmek hem de “benzer”
hikayeleri paylastigim insanlara ulagabilmeyi kolaylastirmak i¢cin Mardin ve ¢evresi
olarak sinirlandirilmistir. Bununla birlikte hem “Midyatli” olmam hem de yedi yil
kadar Mardin’de yasamis olmamin yan1 sira goriistiiglim insanlarin ¢oguyla “benzer
ve ortak” bir gecmise sahip olmamiz beni igeriden biri yaparken yine Adana’da
dogmus ve biiyiimiis olmamdan dolay1 aksanimda bir “yerlinin” rahatlikla fark ettigi
“yabancilik” da yer yer “tam olarak orali” olmadigimin bir gostergesi olmaktaydi.
Iceriden ve disaridan olmak higbir zaman duragan, dlgiilebilen, gozle goriilebilen
sinirlara sahip degildir. Bronislaw Kasper Malinowski’nin 1915-1919 yillarinda
Trobriandlar’da antropolojik aragtirma yontemini kokiinden degistiren aragtirmasinda
vurguladigi “aygitlart birakip iglerine girme” (participant observation) (Malinowski,
2005, s. 3) gibi sinirlara sahip degildir. Bu konuda antropolog Kirin Narayan (1993)
iceriden ve disaridan bir arastirmaci olma hakkindaki genel kaniy1 sorunsallastirip
yerli ve yabanci ile gozleyen ve gézlenen arasindaki dikotomi ve bunlarin arasindaki
derin uguruma dikkat ¢eker. Narayan’a gore (1993) egitim, toplumsal cinsiyet, cinsel
yonelim, smif, irk gibi faktorler farkli zamanlarda igeriden veya disaridan olmakla
iligkilendirdigimiz kiiltiirel kimlikten daha agir basabilir. Bu anlamda, goriistiigiim
kisilerle paylastigimiz “ortak ge¢mis” c¢ogunlukla diger belirleyenlerden daha agir

basmakta ve beni i¢eriden biri yapmaktaydi.



Bu calismada, nitel arastirma yontemleri kullanilmistir. Arastirmanin temel verileri
acik uglu sorularin soruldugu, yari-yapilandirilmig derinlemesine goriigmeler
yapilarak elde edilmistir. Ciinkii, arastirma 6znelerinin din degistirme hikayelerinden
giindelik hayat pratiklerine kadarki anlatilarinin biricikligi yapilandirilmis bir goriisme
yapmay1 ve kapali uclu sorular sormay1 imkansiz hale getirecekti. Elde edilmek istenen
veri ve deneyimin giindelik hayata i¢kinligi antropoloji, sosyoloji ve sozlii tarih basta
olmak {izere sosyal bilimlerin zengin metodolojik yontemlerinden yararlanmay1
gerektirdi. Ciinkii bu disiplinlerin arastirma yontemleri, kayit altina alinmayan yagam
Oykiileri ve deneyimleri aragtirma 6znelerinin kendi agizlarindan duymamiza olanak
verir. Sosyal disiplinlerde siklikla kullanilan nitel yontemler “genellikle yorumlayici
epistemolojiyle iligkilidir ve daha ¢ok anlamlara yapilan vurguyla birlikte anlamaya
dayanan veri toplama ve veri analiz bi¢imlerine génderme yaparak kullanilir” ve
“pozitivist epistemolojiyle iliskili” (Marshall, 1999, s. 376) sayisal verilere dayanan
nicel yontemlerden ayrilir. “Kalitatif aragtirma, arastirma siirecinin basindan itibaren
daha az yapilandirilmis esnek bir aragtirma planina dayanir” (Kiimbetoglu, 2015, s.
46). Esneklige olanak tanimasi nedeniyle niteliksel arastirmada ‘aragtirmaci
arastirdig1 6zneden ayri, mesafeli bir durusu olmak zorunda olan kisi degildir. Tam
tersine, 0znesi ile aktif bir iletisim i¢cinde olmasi gereken, interaktif bir paylasimi
gerceklestirmesi  gerekendir” (Kiimbetoglu, 2015, s. 46-47). Nitel arastirma
yontemleriyle, sosyologlar “insanlarin sosyal diinyada nasil var olduklarini, onlarin
sosyal konumlarini nasil anlamlandirdiklarini ve yorumladiklarin1 anlamaya caligir”
(Giddens ve Sutton, 2018, s. 67). Anlamlar1 yakalamaya ¢alisan bir yontemler biitiinii
olarak “nitel yontemlerin bir diger ayricaligi, arastirma sonuclarinin gegerliligini
arttirma olasiligidir. Goriismelerde ya da etnografik incelemelerde arastirmacilar,
katilimcilara onlarm tepkilerini nasil yorumladiklarmi sdyleyebilir ve bu yorumlarin
dogru olup olmadigini sorabilirler” (Giddens ve Sutton, 2018, s. 67). Tim bu
ozelliklerinden dolay niteliksel yontemler kimlik ve aidiyeti ¢alismay1 hedefleyen bu
calisma i¢in en temel gereksinimlerden biri olmaktadir. Etnografik ve dolayisiyla nitel
yontemleri segmemin bir bagka nedeni de bu tezin anlamlarin pesinden gitmeye c¢aligan
bir tez olmasidir. Bununla birlikte “antropoloji, gruplar veya bireyler arasindaki kiiltiir
ve kimlik farklarini arastirmaktan fazlasini yapar; algilanan bu farklarin kaynaklarini,
sahip olduklar1 6neme nasil ve neden sahip olduklarini, zaman iginde nasil
aktarildiklarini, yeniden {retildiklerini ve ge¢irdikleri doniisiimleri belirlemeye

calisir” (Wendy, 2013, s. 21-22).



Alan arastirmasi etnografik bir calismanin yapitaglarindan biri olup “antropologlardan
oncelikle alan arastirmasi yapmalar1 beklenir” (Emiroglu, Aydimn ve Ozbudun, 2020, s.
43). Emek yogun bir siire¢ olan alan arastirmasi Antropoloji disiplinin sekillenmeye
basladig1 ilk yillarda kullanilan bir yontem degildi. Hakkinda yazilar yazdiklari
kisilerle aralarinda derin bir ugurum olan antropologlar bu nedenle masa basi
antropologlar1 olarak adlandirilmaktaydilar. Fakat tarihsel siire¢ igerisinde
“antropoloji tarihinin igerik ve yontem olarak bir donemini tanimlayan masa basi
antropolojisinin yerini alan arastirmasi aldi” (Emiroglu, 2020, s. 739). Marshall’a
gore:
Alan caligmasi, insanlarla konusmay1 ya da onlara faaliyetleri ve goriisleri hakkinda sorular
sormayl, bazen de insanlarin davraniglarin sistemli bicimde gozlemeye yonelik girigimlerde
bulunmay1 kapsayan arastirmalar icin veri toplama eylemini ifade eden bir terim. Alan
calismasinin kapsami, yiizlerce profesyonel goriismecinin yaptiklar1 goriismeleri temel alan
genis capli anket arastirmalarindan tek bir arastirmacinin kiigiik ¢apli bir 6rnek olay
incelemesinde katilimec1 gozlem yoluyla topladigi bilgileri kaydetmesine kadar uzanan bir
menzile sahiptir (bkz. R.G. Burgess, In the Field: An Introduction to Field Research, 1984).

Bu terim bazi durumlarda, kisiyi biirodan ¢ikartip incelemenin konusu olan “alan”a gétiiren
herhangi bir arastirma etkinligini i¢ine alacak sekilde genisletilir (Marshall, 1999, s. 15).

Hem sosyoloji hem antropolojinin birer sosyal disiplin olarak sekillenmeye basladig
19. ylizyilin sonlarindan bu yana, arastirmacinin “konumu ve yontemi” g¢okga
sorgulanip tartisildi. Malinowski’nin Bati1 Pasifik Argonautlar1 ile yaptigi ve
antropolojik arastirma yontemini kokiinden degistiren “Oteki” ile ilgili olan ve 1922
yilinda ilk basimi yapilan ¢alismasindan (Malinowski, 2005) 1980°lerdeki “biz” ile
ilgili olan “evde antropoloji” (anthropology at home) tartismalarina kadar bir¢ok
yontem kullanilds, tartisildi. Yine Kenneth Pike’nin (1967) dilbilimdeki iki kavramdan
(phonemic ve phonetic) tiirettigi emik ve etik kavramlariyla i¢eriden ve disaridan

bakisa dikkat ¢ekilmistir.

Bir donem antropolojide iistinde ¢ok durulan emik ve etik ayrimi, yerli anlatim ve
anlamlandirma ile gézlemci arasindaki kiiltiirel farklilig1 vurgular ancak farkli kuramsal sentez
ve genellemelere bagl yaklagimlar yaninda gézlemcinin kendi kiiltiir ve toplumundan edindigi
de dahil, yerli ‘model’lerin de farkliliklari nedeniyle ikisi arasinda ayrim ¢izgisini gekmek
kolay degildir (Emiroglu, 2020, s. 358).

Sosyal disiplinlerde kimin, kimleri, nasil caligmas1 gerektigine dair sorular
aragtirmacinin konumu nedeniyle elde edecegi verinin “gegerliligi” iizerinden ¢okca

tartisildi. Clinkii “gozler artik arastirilan kadar arastirandadir da...” (Altuntek, 2009,

S. 134). Hem bu sebeple hem de konunun segilmesinden, yazma siirecine kadar birgok



sey arastiranin konumundan etkilendiginden dolayr baslangigta bahsettigim
“konumuma” veri toplama yontemine geri donmek istiyorum.

Ailesi Hristiyan Siiryani bir ge¢mise “sahip”, “Kiirtge konusan” ve “Midyatli” bir
arastirmact olarak goriismelerimi Mardin ve ¢evresinde 1915 Oncesi veya sonrasinda
Hristiyan iken din degistirip Miisliiman olan Siiryanilerin ¢ocuk ve torunlar ile
yaptim. Goriisme yapacak kisilere ulasmak i¢in kartopu yontemi kullandim ve ¢oguna
Hristiyan Siiryani arkadaslarimin yardimiyla ulastim. “Siiryani bir ge¢mise sahip
olmak” ¢ogunlukla digsaridan “gizlenen veya konusulmayan” bir kimlik oldugundan
goriistiiglim kisilere ulagsmak i¢in kartopu yontemi elverisli bir yontem oldu. Hristiyan
Siiryani arkadaglarimin aract olmalar1 goriistiiglim kisilerin daha acik bir sekilde
konusmalari icin bir giiven ortami da sagliyordu. Tiim bu karsilikli giivene ragmen,
gorlistiigim kisilerin birkagt istersem gergek isimlerini kullanabilecegimi fakat
anlattiklar1 bazi olaylar1 yazmamamu rica ettiler, bazilar1 da aile ge¢misleri ile ilgili
tiim anlattiklarinda yer ve isimleri degistirmemi rica ettiler. Goriisme sirasinda tezimde
kendilerine kod isim verebilecegimi ve istemedikleri higbir seyi yazmayacagimi
belirttigim zaman ¢ogu bunu daha uygun buldu. Bu nedenle Yekta, Omid, ve Daskan
disinda goriistiigiim kisilere kod isimler verdim. Gorlisme yapacagim kisilerin bazilari
daha Once arastirma, belgesel haber ve tanisma amaciyla bircok defa goriisme
yaptiklarindan bazen bu durumdan “bikmus” oluyorlardi. Ornegin, Diyarbakir’da
goriistiigiim kisilerden birisi olan Omid* ile goriistiikten sonra goriisebilecegim

birilerini bulup bulamayacagini sordugumda su cevabi almistim:

Gelen giden bizi soruyor, Avrupa’dan geliyorlar bizi soruyorlar, kiliseye geliyorlar bizi
soruyorlar, ben de ayip olmasin diye birka¢ defa gotiirdiim, simdi “kimseyi getirme” diyorlar.
“Hayvanat bahgesi gibi, flamingo muyuz biz?” diyorlar, “Miisliman Siiryani varmuis,
neredeler?” diye sorup duruyorlar.

Gortisecek kisi bulma konusundaki zorluklara ragmen, 2019 yilinin Haziran ve Eyliil
aylar1 aras1 ve 2020 yilinin Nisan ve Ekim aylar1 aras1 olmak lizere yaklasik bir yila
yakin bir siire alanda kaldiktan sonra 30 derinlemesine goriisme yapma imkani

buldum.

4 Omid ile yapilan goriisme, 1 Agustos, 2020, Diyarbakir.



2.3. Sahada Karsilasilan Zorluklar

Her bir gorlismem benim i¢in hi¢bir sathasini yanlis yapmamam gereken, tizerinde
lyice diisinmem ve plan yapmam gereken bir ritiiel gibiydi. Kas hastas1 (Muscular
dystrophy) olmam ve Mardin’in engelliler i¢in pek de “hosgoriilii” bir sehir olmamasi
nedeniyle her bir gériismemi en ince ayrintisina kadar (yer, zaman, uzaklik) planlamak
zorundaydim. Bunun i¢in her goriismeye 0zel bir arabayla ve en az iki kisi ile birlikte
gitmek durumundaydim. Bu goriismeleri gerceklestirmek i¢in fiziki sartlar1 ulagilabilir
kilan goriistiiglim insanlar ve arkadaslarimdi. Onlar olmasaydi bu goriismelerin

¢ogunu yapamayacaktim.

Gorlismeleri gergeklestirme bi¢imine gore ikiye ayirabilirim; birincisi goriisme
sirasinda not aldigim goriismeler, ikincisi not almadigim goriismeler. Ses kayit cihazi
kullandigim ilk gériisme sonrasi kayit cihazini kapattiktan sonra, goriistiigiim kisiye
“eklemek istediginiz bir sey var mi1?” diye sordugumda, ses kayit cihazi agikken
“sakincal1” buldugu bir¢ok seyden bahsetti ve bdylece bir saati agkin daha goriisme
yaptim. Bunlar1 goriisme sonrasinda ses kayit cihazima sesli notlar alarak kaydedip
hemen ardindan bu sesli notlarimi kégida doktlim. Bu deneyim bana diger
goriismelerimde ne yapmam gerektigini anlatan bir Ornek-olay oldu. Sonraki
goriismelerimde de bu yontemi kullandim. Yaptigim goriigmelerde not almama izin
vermeyenler de oldu. Bir goriismenin sonuna dogru “sOyledikleriniz igerisinde
tezimde yazmamami istediginiz bir sey mi var mi1?” diye sordugumda “tu 0 serefa
xwe!” cevabint aldim. “Senin serefine kalmis” olarak c¢evirebilecegim bu Kiirtce
deyim, goriistiigim kisilere ve anlattiklarina yonelik sorumlulugumu her defasinda
bana hatirlatan bir ifade oldu. 13’i kadin, 17’si erkek olmak {izere toplam otuz kisi ile
goriisme yaptim. Cinsiyet acisindan kadin erkek dagilimina dikkat etmeye calistim
fakat onemli olanin sayisal dagilimdan ¢ok tezin igerigindeki temsilleri oldugu da

unutulmamalidir.

Insanlarin hem kendi hem de aile ge¢mislerine ait hafizay: giindelik hayatlarinda nasil
yorumladiklarini anlamak i¢in niteliksel arastirmalar ¢ok onemlidir. Goriismelere,
hayat hikayelerimizi ve ailelerimizin din degistirme siirecini birbirimize anlatarak
baslamaktaydik. Gorlismeye baslarken goriisiilen kisiye hayat hikayesi hakkinda soru

sormak arastirmacinin sormasi gereken ilk sorulardan biri olarak gosterilir. Fakat bu



soru benim degil, gorlistiigiim kisilerin bana ilk sorduklari soruydu. Ciinki
gorlistiigim insanlar da en az benim kadar din degistirme anlatilart ve aile
gecmislerimiz hakkinda bilgi sahibi olmak istemekteydiler. Bu nedenle, acik uclu ve
yari-yapilandirilmis sorularla yaptigim goriismelere onlarin hayat hikayelerinden
ziyade kendi hikayemi anlatarak basladim. Onlarla paylastigimiz “ortak” gecmisi
birbirimize anlatarak baslamak verimli bir gériisme gegirmenin On sart1 oluvermisti.
Bir¢ok goriismeye baslamadan once Kimsin? Nerelisin? Anne tarafindan mi1 yoksa
baba tarafindan m1 Miisliiman oldunuz? Hristiyan akrabalariniz var mi, varsa iletisim
kuruyor musunuz? Siz kendinizi ne olarak goriiyorsunuz, Miisliiman mi1? Siiryani mi,
Kiirt mii? Hristiyan m1? Hangi kdydensiniz? Ailenizin adi ne? Kendinizi gizliyor
musunuz? gibi sorular1 cevaplamam gerekiyordu. Gorligmelerim ortalama 1.5-3 saat
arasi siirdli. Sadece 2 kisi ile grup gorligmesi yaptim. Diger goriismeler gorilistiigim

kisiler ile yalniz oldugumuz gortismelerdi.

Alan arastirmasi sirasinda goriisiilebilecek insanlari “bulmaya” calisirken en ¢ok
duydugum ciimlelerden biri “Hiiseyin sana gériisme yapabilecegin birini buldum, tipki
senin gibi” idi. Burada “tipki benim gibi” olmamizdan kasit “benzer” ge¢cmislere sahip
olmamizdir. Tipki “onlar gibi” olmak goriisiilecek kisileri bulmami kolaylastiran bir
etken oldu. Alan arastirmasi sirasinda defalarca “baskasina anlatmayiz, sen de
bizdensin diye anlatiyoruz” ciimlesini duyacaktim. Bu ¢aligma, bu nedenle,
hikayelerimizi birbirimizle paylastiimiz insanlarla birlikte, sadece onlara degil,
kendime de odaklanmam nedeniyle diisiinlimsel (reflexive) bir calismadir. Sadece

arastirdigim degil, bununla birlikte arastirildigim bir ¢aligmadir.

Ote yandan, alan arastirmasmin muhatabi, tepki veren, kendilerini uyarlayan, pozisyon alan
insanlardir. Bir bagka deyisle bizatihi etnografin varligi, inceleme “konusunu” degisiklige
ugratmaktadir. Ote yandan, etnografin kendisi de nétr bir gdzlem makinesi degil, duygulari,
hiizlinleri, 6fkeleri, sevingleri olan bir insandir. Dolayisiyla alan arastirmasi tekyonli degil,
Oznelerarasi, etkilesimsel, diyalojik bir g¢abadir ve “katilimeci goézlem”den “katilimin
gbzlemlenisi’ne dogru evrilen giniimiiz etnografik c¢aligmalarinda bu durum yazima
yansitilmaktadir (Ozbudun ve Uysal, 2013, s. 84).

Burada dikkat ¢ekmem gereken bagka bir nokta, arastiranin sadece ben olmadigimdir.
Goriisme yaptigim kisilerin cogu en az benim kadar, bazen daha da fazla ileri gidecek
sekilde ve aktif birer fail olarak “kdklerinin, ge¢mislerinin” pesinden gitmeye ve iginde
bulunduklar1 durumu anlamaya calismiglardir. Tiim bu arayis silirecinden sonra

kimileri Hristiyan Siiryani akrabalarina ulagsmig, kimileri din degistirip Hristiyan
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olmus, kimileri Islam’a daha da siki sarilmis, kimileri ise tamamen dinler ve etnik
gruplarin sinirlarin kesistigi bir sosyal, kiiltlirel, etnik ve dini sinirda kendilerine 6zel,

biricik bir yer bulmuslardir.

“Ne var ki etnografik alan dikensiz giil bahgesi degildir” (Altuntek, 2009, s. 178). Alan
aragtirmamin kolayliklarmin yani sira yer yer tokezledigim, hiisrana ugradigim
zamanlar da oldu. Ornegin, goriisme yapmay: istedigim kisilerden biri gdriismeyi
kabul ettikten sonra miisait olmadigi i¢in bir ay kadar beklemek zorunda kaldim, bu
bekleyisin sonunda goriisme yapamayacagini s0yledi. Daha sonra goriisme yapmak
icin il disina ¢ikmam gereken bir kisiyle konustuk, uzun zamandir goriisme yapmayi
planladigimiz birinden aksam saatlerinde goriismeyi yapmayi kabul ettigine dair
telefon aldim ve hemen ertesi giin 6glen saat 11:00 i¢in goriisme yapmay1 planladiktan
sonra 100 km otedeki baska bir sehre gitme planlart yaptim. Oraya gittigimde ise
goriismeyi planladigimiz kisi telefonlarima cevap vermedi saatlerce beklememe
ragmen gelmedi. Baska bir sehre gorlisme yapmak icin gitmis fakat eli bos
donecektim. Bundan daha da 6nemlisi goriisme yapmak i¢in bagka bir ile gitmis fakat
bulusma konusunda yari yolda birakilmigtim. Ne yapacagimi bilmiyordum ve
yaptigim aragtirmami bitirmeye dair umutlarim yok olmustu, o an tez ¢galigmami yarida
birakmaya karar vermistim. Fakat ayn1 ilde olan ve goriismeyi ummadigim birinden
gelen ani bir haberle gorlisecek yeni bir kisi bulmustum ve tekrar aynmi sevkle
aragtirmama devam etmeye basladim. Tiim bunlar beni her ne kadar yorduysa da en
nihayetinde yaptigim goriigmelerden elde ettigim verinin niteligi beni alanda kalmaya
ikna eden en 6nemli etkenlerden biriydi. Thomas H. Eriksen’in de belirttigi gibi bir¢ok
antropolog “alandan yorgun ve tiikkenmis, fakat olaganiistii zenginlik ve derinlikte

malzeme ile ¢ikar” (2010, s. 30).

Gortismelerde hangi dili kullandigim konusuna gelecek olursak, goriistiiglim
kisilerden yasl, anadili Kiirt¢ce ve Siiryanice olanlarla Kiirtce konusarak, digerlerinde
de hem Kiirt¢e hem de Tiirk¢e konusarak goriisme yaptim. Yetmis yas iistii olan birkag
kisi haricinde tek bir dili kullanarak yaptigim bir gériigme olmadi, ¢iinkii goriistiiglim
kisilerin hepsi anadilleriyle birlikte en az bir dili daha ana dili gibi biliyordu. Goriisme
yaptigimiz kadinlardan bazilar1 “fileh, Siiryani kiz1” olarak ya da kendi deyimleriyle
“helal” goriilmekten veya dislanmaktan cekindikleri i¢in bu kimliklerini kamusal

alanda dile getirmediklerini net bir sekilde ifade ettiler. Seyfo ve sonrasi siiregte
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Siiryani kadinlarin es olarak alinmasinin Islam dini agisindan da uygun olduguna dair
goriis ve eylemlere dair bir vurguydu bu. Tabii bunun gibi durumlar sadece kadinlar
icin degil erkekler icin de gecgerliydi, is ve arkadaslik iligkilerinin bozulmasindan
cekinen kisiler, agik bir sekilde bu kimliklerinin gilindelik hayatlarinda bir zorluk

yasamamak i¢in gizlediklerini sdylediler.

Goriisme yaptigim kisilere ortak arkadas veya akrabalar araciligiyla ulastifim ve
goriisme yapmay1 kabul ettiklerinden dolayi, “benzer hikayelere” sahip oldugumuz
icin ve de oncelikle tiim i¢tenligimle kendi hikdyemi paylastigim i¢in olusan giiven
ortam1 sayesinde olsa gerek ciddi sorunlar yasamadim. Fakat kendi aile gegmigim
hakkinda arastirma yaparken goriisme yaptigim ve benim ailem hakkinda bir¢ok seyi
bilen seksenli yaslardaki Cercis din degistirme ge¢misimiz hakkinda tiim ailemizin
merak ettigi birkag¢ olay1 anlatmayacagini net bir sekilde ifade etti ve “bilmeme gerek
olmadigin1” belirtti. Bu gortisme yaptigim kisi yakin zamanda vefat etti ve belki de
aile gegmisimizdeki din degistirmeye varan olaylar zincirinin baslangicini en iyi bilen
kisi olup, bizim i¢in ¢ok 6nemli olan bilgileri beraberinde goétiirdii, onun vefat haberini
aldigimda gegmisimizden bir adim daha uzaklastigimizi hissettim, ¢iinkii bir anlat1, bir
hafiza, bir hikdye bize “aktarilmadan” yok olup gitmisti. Fakat aradigim bilgiye

kirintilar halinde de olsa ulastim ve bunu alan arastirmasi bdliimiinde aktaracagim.
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BOLUM III

SURYANILERIN KISA BiR TARIHCESI

3.1. “Siiryanilerin Kokeni” Tartismalari

Bu boliimde, Hristiyan Siiryani etno-dinsel kimligin Arami/Asuri/Siiryani
isimlendirmeleri iizerinden hangi tarihsel asamalardan gegerek ‘“bugiinkii haline”
geldigini tartisacagim. Bu isimlendirmelerin etnik ve(ya) dini aidiyetlerin
belirtilmesinde nasil esnek bir kullanim igerigine sahip oldugunu tartisacagim. Ciinkii
grup adlandirmalart kalic1 degildir ve Siiryani tarihindeki bu isimsel ve kimliksel
degisimleri anlamak, giiniimiizdeki Miisliiman Siiryani kimliginin igerigini anlamak
icin yararli olacaktir. Daha sonra, tarihsel siire¢ icerisinde Siiryani Kilisesi’nde
mezhep veya din degistirerek ayrisan topluluklarin  isimlendirilmelerindeki

farkliliklara ve ortak noktalara deginecegim.

Siiryani Kilisesi, kuruldugundan bu yana yasanan boliinmeler sebebiyle icerisinde
birden fazla grubu barindan bir isimlendirmedir. Tarihsel silire¢ igerisinde cesitli

sebeplerle yasanan ayriliklar sonucu olusan Siiryani Kiliseleri sunlardir:

Siiryani Ortodoks Kilisesi (Antakya Patrikligi), Siiryani Nesturi Kilisesi (Dogu ve Asur'un
Kilisesi), Siiryani Maruni Kilisesi (Antakya Patrikligi), Siiryani Keldani Kilisesi (Babil
Patrikligi), Siiryani Katolik Kilisesi, Siiryani Melkit Kilisesi (Rum Ortodoks ve Rum Katolik
Patrikleri) ve Siiryani Protestan Kilisesi (Bilge, 2001, s. 72).

Yakup Bilge’ye gore (2001) kendisini etnik olarak Siiryani kabul eden kisiler bu
kiliselerden birine baglidir ve bu kiliselere bagli olanlar da Siiryani’dir. Bu kiliseler
disinda kalanlarin Siiryanilikleri ise “tartismaya” agiktir ve bu ¢alismanin odaklandig:
konulardan birisi de budur. Bu tez bu siniflandirma igerisinde olmayan ve Seyfo basta
olmak {izere cesitli siireclerden sonra Siiryaniligi “muglak ve goreceli” olanlara

odaklanmaistir.
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Yukarida gosterilen, Hristiyanlik igerisindeki mezhepsel farkliliklar bir anda degil; din
degistirme, iktidar iligkileri, savaslar ve misyonerlik faaliyetleri sonucu boliinmeler
gibi bir dizi olay sonucunda gergeklesmistir. Tarihsel siire¢ igerisindeki degisim ve
dontisiimler nedeniyle bugiin Siiryaniler olarak adlandirilan halk, tarihte farkli isimler
kullanmis ve farkli isimlerle anilmiglardir. Bu bélimde bunun kisa bir tarihgesini
vermeye ¢alisacagim. Ciinkii, Seyfo sonrasi din degistirmeler nedeniyle ortaya ¢ikan
Miisliman Siiryani kimligini anlamak o&ncelikle Siiryani kimligini ve onun

Hristiyanlikla adeta 6zdeslestigi tarihsel siireci anlamaktan ge¢cmektedir.

Arami, Asuri, Yakubi, gibi farkli isimlerle anilan Siiryaniler, Turabdin bdlgesinin
yerlesik halklarindan biridir. “Aslinda ‘Asur’, ‘Siiryani’ ve ‘Arami’ ile anlatilmak
istenen halk hep aymdir” (Bilge, 2001, s. 17). Halkin birden fazla isimle anilmasinin
birden c¢ok sebebi vardir. Bunlardan ilki Siiryanilerin bir ulus olarak koklerini eski
Mezopotamya halklarina dayandirmalari, ikincisi toplu din degistirmeler ve dini
canlanmalar, ti¢iinciisii de Siiryanilikten bahsedilirken vurgu yapilmak istenen etnik,
dinsel, kimliksel, tarihsel anlam ve aidiyetlerdir. Ornegin, Arami ve Asuri
iIsimlendirmeleri halkin Hristiyanlik 6ncesi donemine vurgu yapmak i¢in kullanilirken,
Siiryani isimlendirmesi ise Hristiyanlik sonrasindaki etnik ve dini igerige vurgu

yapmak i¢in kullanilir. Bilge’ye gore:

Belki de Siiryani halkinin genel ve etnik kdkeni belirtilmek istendiginde “Asurlu”, bu halkin
ozellikle Hristiyanliktan sonraki donemi ile kilise tarihi anlatilmak istendiginde “Siiryani”
denmesi daha anlamli olabilir. Bu iki kavram ayn1 halki kapsadigina gore yukaridaki anlamlar
dikkate alinmadan da birbirlerinin yerine kullanilmalarinda aslinda sakinca yoktur (Bilge,
2001, s. 18).

Siiryanilik “digaridan bir bakigla” etno-dinsel ve “homojen” bir goriiniime sahiptir.
Fakat tarihsel siire¢ icerisinde oOzellikle ekiimenik konsillerdeki aforozlar veya
misyonerlik faaliyetleri sonucu yasanan kilise i¢i boliinmeler, katliam, soykirim, gog
ve asimilasyon gibi sebeplerden dolayr Siiryaniler kendi iglerinde birgok dinsel,
mezhepsel veya dilsel kategorilere ayrilmistir. Cesitli sebeplerle ortaya c¢ikan bu
“muhayyel smirlar” tahayyiil edildigi kadar “homojen ve ge¢irimsiz” degildir.
Goriisme yaptigimiz kisiler agisindan sdyleyecek olursak Miisliiman Siiryaniler’in
geemis ile bugiin arasindaki iligkileri, onlarin insa edilmis etno-dinsel sinirlar
icerisinde degerlendirmelerini zorlastirmakta, kimlik ve aidiyet agisindan adeta iki

veya daha fazla grubun arasinda kalmaktadirlar.
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Siiryaniler tarihsel siire¢ igerisinde farkli isimlerle anilmislardir. Siiryani isminin
kokeninin ne olduguna dair bir¢ok goriis olup kendileri igin Siiryanice “Suroyo”
(Bilge, 2001) ya da “Suryoyo” (Celik, 1987) kelimesini kullanirlar. Fakat bir halkin
kendisi i¢in kullandig1 igeriden isimlendirmeler disaridan isimlendirmelerle ayni
olmayabiliyor. Disaridan bir isimlendirme olarak “fileh” kelimesi, 6zelde Hristiyan
Siiryaniler i¢in genelde de tiim Hristiyanlar i¢in kullanilmaktadir. Alan ¢alismasi
sirasinda ¢ok defalar goriistiigiim Kiirtler, Stryanilerden bahsederken “fileh”
kelimesini kullandilar. Bazen de goriistiigiim kisilerden altmis yas iistiindeki Hristiyan
Siiryaniler bu ifadeyi kendileri i¢in kullanmislardir. “Islam kaynaklarinda Hristiyanlar:
ifade etmek icin kullanilan” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2016)
“Nasrani” isimlendirmesinin de yer yer kullanildigin1 gézlemledim. Mardin merkezde
yasayan Hristiyan Siiryanilerin gilindelik dillerinin Arapca olmasindan dolay1 onlarin
aslinda Hristiyan Arap olduklarina vurgu yapmak i¢indi bu. Alan c¢alismasi sirasinda
beni Siiryani bir arkadasimin kafesinde goren esnaflik yapan Omer: “seni orada
gordiim Hiiseyin kardesim, yanlis anlayacaktim, neyse ki taniyorum seni, isleri
misyonerliktir, Nasrani’dir bunlar” demisti. Kendisiyle ayn1 kafede karsilagsmis
olmamiza ragmen ikimizden sadece beni “tehlikede” gérmiistii. Clinkii, Hristiyan

Siiryani gegmise sahip biri olarak “o tarafla yakinlagmamdan” endise duymustu.

Kimlik ve aidiyetler hakkindaki sorularla birlikte kken arayislar1 hem bireylerin hem
de toplumlarin giincel durum ve talepleri nedeniyle asla durmayan, devinim igerisinde
olan siiregen bir eylem olagelmistir. Bu anlamda son donemlerde kimlik ve aidiyetle
ilgili arayis ve taleplerin arttig1 goriilmektedir. Bunun en biiyiik sebeplerinden biri
dayatilan kimliklerin kisilerin ge¢misten getirdigi kimliklerle ¢atigmasidir. Leyla

Neyzi’ye gore:

1980 sonrasi, Tiirkiye’de yakin tarihin 6nemli bir kirilma noktas1 olarak ¢ikmaktadir karsimiza.
Osmanli Imparatorlugu’nun Anadolu’yla smirli kalintilar1 {izerinde kurulan Tiirkiye
Cumbhuriyeti, Osmanli imparatorlugu’ndan ayirt edilmesini saglayacak olan ulusal kimlik
gereksinimini tekil bir etnisite ve dil kurgusu iizerine insa etmistir. Son yillarda, Osmanl
Imparatorlugu’ndan Cumhuriyet’e gecis ve bu gecis donemine damgasini vuran ulusal
kimligin kurgulanmasi siireci tartisilirken, Osmanli’nin ¢ok—kiiltlirlii miras1 da yeniden
kesfediliyor. Tiirkiye toplamanin 1980 sonrasinda tarihi yeniden kesfetmesi, Kemalist
modernlesme projesinin yeni bir kimlik olusturma ¢abasinin Osmanli’nin ¢ok—kiiltiirlii
mirasini reddetmekle sinirli kaldigint diistindiirmektedir (Neyzi, 2013, s. 8).

Neyzi’ye gore (2013, s. 9) Tirkiye Cumbhuriyeti tarihi, kimlik agisindan bir

sessislestirme, gizleme, takiye ve asimilasyon tarihi”dir. Fakat biiyiik bir kesimin bu
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tarihi yeniden ele almaya basladigin1 ve ge¢mis konusundaki arayislarin arttigini
goriiyoruz. Siiryani aydinlart da bu arayisin sonunda aradiklar1 “kokeni” Eski
Mezopotamya uygarliklarinda buldular. Gabriel Akyiiz (2005, s. 16) Siiryanilerin
kokenini eski Mezopotamya halklarina gotiirerek siire¢ icerisinde farkli isimler
kullandiklarin1 vurgular ve “Sami 1rkindan olan Siiryaniler tarih boyunca Subariler,
Stimerler, Akadlar, Babilliler, Asurlular, Kenaniler, Amuriler, Aramiler, Keldaniler,

Fenikeliler, Tedmurlular ve Abyarlar gibi isimleri kullandilar” der. Akyiiz’e gore:

Proto—Siiryaniler, Hristiyanliga toplu halde gecis yaparken, yukarida yazdigimiz isimleri
Hristiyanligin potasinda eritip, Siiryani ismiyle diinyada taninmaya basladilar ve 2000 yildan
beri de bu isimle anilmaktadirlar. Siiryani isminin mensei konusu, son yillarda Siiryaniler
arasinda tartismaya yol agmussa da Siiryani Kilisesi’nin Antakya Patrigi Moran Mor Ignatiyos
I. Zekka iwas, 1992 yilinda biitiin diinyadaki Siiryanilere gonderdigi acik mesajinda Siiryani
sOzciiglinilin, yukarida belirttigimiz isimlerin siizmesi olduguna isaret etti (Akyiiz G. , 2005, s.
16).

Horepiskopos Aziz Giinel de benzer goriistedir ve Siiryanilerin “eski Keldani
(Babiller)’in devami” (1969, s. 71) oldugunu yazar. Bu devamliliga isaret etmek igin
olsa gerek, o donemin “Siiryaniligini” agiklamak igin tireli bir ifade olan “Keldani-
Siiryani” (Gtinel, 1969, s. 71) isimlendirmesini kullanir. Bu adlandirmayi adeta bir
gecis donemi ismi olarak kullanmasi kayda degerdir. Giinel kitabinin bagka bir
bolimiinde bu defa “Siiryani-Aramiler” (1969, s. 30) adlandirmasini kullanir ve soyle

yazar:

Aramiler yildizlara ve cesitli putlara taparken, mukaddes Incil’in miijdesi yayildiginda inanci,
Suriyeli (Siiryani) miijdecilerden kabul ettiklerinde putperestliklerinde kalan Arami
kardeslerinden ayrilmak {izere Arami adindan vazgecip bu ismi putperest kalanlara birakarak
Stiryani adi altinda mezhep kabul etmislerdir. Bu bakimdan onlara Siiryani denilmistir.
Boylece de komsulari bulunan diger unsurlarda bu mezhebe katilinca onlar da ayn1 ismi kabul
ederek kendilerini Siiryani saymislardir (Giinel, 1969, s. 30).

Giinel’in “Stiryani sayilan unsurlar” olarak bahsettikleri muhtemelen Aramiler ile ayni
donemlerde Hristiyanlig1 kabul eden Ermeniler ve Nebatlilardir. Mehmet Celik’e gore
Siiryani isimlendirmesinin kokenine dair bes varsayim vardir. Bu varsayimlara gore 1)
Stiryani ismi Pers krali Sirus’tan (Keyhiisrev) gelmektedir, 2) Bolgeyi ele geciren
Kilikos’un kardesi Suros isminden gelmektedir, 3) Liibnan’in Sur sehrine
dayanmaktadir, 4) Ibrahim peygamberin soyundan olan Asur ya da Asurin’den
gelmektedir, 5) Asurlarin yasadigi bolgenin Grekge telaffuzu olan Asurya kelimesinin

ilk harfinin diismesinden gelmektedir (1987). “Daha sonra karsimiza ¢ikacak bir
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kavram olarak “Siiryani” kelimesi ayn1 zamanda bu bolgede yasayan Hristiyanlagsmis
kisiler icin de kullamliyordu” (Oztiirk, 2010, s. 12) Muzaffer iris (2003, s. 10)
“Hristiyanlig1 benimseyen Aramiler putperestligi siirdiiren soydaslarindan kendilerini
ayirmak i¢in farkli olduklarini gostererek kendilerini Stiryani olarak adlandirdilar” der.
Kendilerini pagan soydaslarindan ayirmak i¢in kullanilmaya baslandigi sdylenen bu
anlatiya diger birgok Siiryani din adami ve aydimn da katilir. Ibrahim Ozcosar’a gore
(2005, s. 202) “miladi 1. asirda Hristiyanligi kabul etmis Aramiler olan Siiryaniler,
Hristiyanligi kabul etmeyen diger Aramilerden farkli olarak, bu din sayesinde

kimliklerini koruyabilmislerdir.”

Halkin 1.0.’den énce nasil adlandirildifma yénelik birgok goriis olsa da Siiryani
isminin halkin Hristiyan olduktan sonra kullanilmaya baslandig1 fikri genel kabul
goriir. “Dogu Hristiyanhiginin ilk temsilcileri” (Ozcosar, 2010, s. 219) olan ve
kendilerini “Stiryani Kadim” olarak adlandiran kilise “ilk olma” meselesini
“Hristiyanligin annesi olma serefi ve gururu” (Gtinel, 1969, s. 31) ile agiklamaktadir.
Iris’e gore “diinyada ilk olarak Hristiyanlig1 kabul eden Siiryanilerdir” (2003, s. 12).
Glinel, bu konuda sdyle yazar: “Annelerinin sirtin1 yarip dogan akrep yavrulari gibi,
Hristiyanligin diger unsurlari, Stiryani Kadimligin sirtin1 yarip dogmus ve Siiryaniligi
oldiirmeye ¢alignuslardir” (1969, s. 32). “Oldiirmekten” kastt muhtemelen Siiryanilik
igerisinde boliinmeler sonucu ortaya ¢ikan ve Hristiyanlik icerisinde ayr1 bir kol olarak

gelisen kategorilerdi. Buna gelecek boliimlerde deginilecektir.

Siiryaniligin kokeni hakkindaki tartismalar sadece Siiryani din adamlar1 ve aydinlari,
disaridan ve bagimsiz arastirmacilar tarafindan yapilmadi. Ozellikle 1970’lerle birlikte
Stiryanileri Tirko-semitik olarak ele alan Prof. Dr. Melika Aktok Kasgarli gibi
akademisyenler (Kasgarli, 1991), Siiryanileri Hristiyanlasan Tiirkler olduklarini ve
Turani menseili olduklarini iddia eden Midhat Sertoglu’nun (1974) calismasi gibi
“Tiirklestirme” amacgl yazilan bazi eserler mevcuttur. Bu ve benzeri kitaplarin
cogunda yazarlarin Siiryani tarihini Tiirk tarihi i¢erisinde eriterek islemeye ve buradan
da Tiirki bir halk ¢ikarmaya g¢alistiklar1 goriilmektedir. Bu goriis Cumhuriyet’in ilk
yillarinda savunulan fakat sonralar1 vazgecgilen “Tiirk uygarligi tarihin en eski
uygarliklarindan biridir ve bu uygarligin kékeni Orta Asya’dir” (Toprak, 2012, s. 509)

gOriigiinii savunan ve bir¢ok etnik grubun aslinda Tiirk oldugunu iddia eden Tiirk Tarih
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Tezi’nden etkilendigi aciktir. Bu anlamda Zafer Toprak tek parti doneminde Tiirkliik

lizerine goriislerinden yararlanilan Eugene Pittard hakkinda sunlari sdylemektedir:

Anadolu’da yasayan tim insanlar, —Kiirt olsun, Ermeni olsun, Rum olsun— ayni irkin
mensuplartydi. Bu insanlar farkli din ve dile mensup olabilirlerdi. Ama irklar1 ayntydi. Gogler
sonucu Anadolu’ya yerlesmislerdi. Ortak vasillar1 brakisefal olmalartydi. Tipki 1924’te
olusturulan anayasal vatandaslik anlayisi gibi Eugene Pittard bunlarin hepsine Tiirk diyordu.
Atatiirk onciiliiglinde Tiirk Tarih Tezi, hi¢ olmazsa kuramsal diizeyde, bu varsayimi pedagojik
amaglarla “kesin” bir yargiya doniistirmiistii (Toprak, 2012, s. 172-173).

Kemal Ozbay, (1975, s. 10) “Siiryaniler, Kadim Siiryaniler ve Tiirkiye deki

Durumlar1” adli eserinde ‘“siyasi diislincelere iltifat etmeksizin, Kadim Siiryani

Cemaatinin kimler oldugunu incelemeye” ¢alistigini belirterek Siiryanilerin Hristiyan

olmasiyla ilgili sunlar1 aktarir:

Siiryani Aramlarin Hristiyan olmasina gelince; Aramiler, yildizlara, ¢esitli putlara taparken bir
kisnm Hazreti Isa’min on iki havarisinden Sem’un—Petros—Sen Piyer ve arkadasi Tomai Agay
ve Mardan delaleti ile Incil’e iman ederek Hristiyanligi kabul ve Siiryani mezhebini kurarak
diger Aramlardan ayrilmislardir (Ozbay, 1975, s. 13)... Boylece Siiryaniler miladin 38.
yilindan itibaren biitiin Hristiyanligin anasi olmus bu yiizden Kadim Siiryani ismini almislardir
(Ozbay, 1975, s. 13).

Biyografisinde (Sertoglu, 1974, s. 7) kendisini “Tirk yazar1 ve tarihgisi” olarak
tanimlayan Sertoglu eserinde (1974, s. 5) Siiryanilerin “Araplar gibi Sami degil,
Tiirkler gibi Turani menseli olduklarini ve bunun i¢in soydaslarimiz bulunduklarini”

iddia eder ve sunlar1 soyler:

Varliklar1 M.O. 2000 yilindan itibaren bilinen, lakin siiphesiz &biir Tiirk kavimleri ile birlikte
¢ok daha eskiye dayanan bu necib toplulugun, din farkina ragmen Miisliiman Tirklerle nigin
bu kadar sevisip kaynastiklart da boylece anlasilmig oluyor. Ciinkii bu bir kan ¢ekmesi, bir soy
birligi tutkusudur ve din farki bunu ortadan kaldirmaz (Sertoglu, 1974, s. 5).

Sertoglu, kendi kitabindan 6nce Siiryaniler hakkinda yazilan ve Siiryanileri “Tiirk
Stiryaniler” olarak adlandiran eserlere gonderme yaparak onlara “Siiryani Tirkler”
denilmesi gerektigini belirtir (1974, s. 5). Mezopotamya’nin Siiryanilerin ikinci vatani
oldugunu ilk vatanlarinin Orta Asya oldugunu iddia eder (Sertoglu, 1974, s. 11). Bu
iddialarin1 kanitlamak i¢in dénemin fiziki antropolojik verilerine yaslanir. Ona gore
“Mezopotamya’da ilk oturanlar, Milattan ortalama 5000/5500 y1l 6nce Orta Asya’dan
gogerek biitiin On Asya’y: istila eden ve brakisefal-yuvarlak kafali irka mensup
bulunan On-Siimerlerdir” (Sertoglu, 1974, s. 14) ve Elamlar, Urartular, Gutiler,

Hurriler, Subarular, Kasitler, Mitanniler, Hititler bu Turani kavmin farkli isim

18



kullanmis kollaridir. Aramilerden kalan heykel, kabartma ve iskelet kalintilarina gore
onlarin da “tipki Tirkler gibi su katilmamig brakisefal — yuvarlak kafali” olduklarini
soyler (Sertoglu, 1974, s. 37). Siiryanilerin kokenini de bu topluluklar arasindaki bir

“karisima” gotiiriir. Sertoglu’na gore:

M.O. 2000 yillarina dogru Elamlar harekete gegip Kalde (Geldaniye) bolgesini, yani Asag
Mezopotamya’nin giineyini isgal edince, Samiler daha kuzeye c¢ekilmeye mecbur kalarak
Yukar1 Mezopotamya’ya yayildilar ve burada bulunan Orta Asyali boylarla karisip onlarin
sitelerine yerlestiler. Iste bu karigimdan, Asurlardan 6nceki On Asurlar meydana geldi” (1974,
s. 15).

Kasgarli da bir arastirma gezisinden hareketle yazdigi eserinde (1991) Siiryanilerin
Tiirko—Semitik bir halk oldugunu iddia eder. Siiryanilerin “Tiirklerle kaynasarak,
hicbir zorlama ve baski olmaksizin dilimiz ve diger kiiltiirel degerlerimizde tarihi siireg
icerisinde dogal bir senteze gittiklerini” (1991, s. 5), “Tiirki bir cemaat 6zelligi™
(1991, s. 8) gosterdiklerini iddia eder. Ona gore “Mardin’in gergek Tiirkizasyonu
Harran’dan Diyarbakir ve Mardin—Midyat’a go¢ eden Siiryanilerin Hazar Tiirkleriyle
karsilagmalariyla baglar” (Kasgarli, 1991, s. 17). Kasgarli’ya gore Siiryaniler “M.S.
VI. yy’den itibaren Tiirklerle birlikte yasamislar, tarihleri boyunca derinligine
Tiirklesmislerdir. Ulkemizde azinlik statiisiinde olmayan dilimizi ve tdrelerimizi
benimsemis olan bu Tiirk Hristiyanlarina, menseileri de dikkate alinarak Tiirko—Semit
adin1 verdik” diye yazar (Kasgarl, 1991, s. 18). 1970’lerden 1990’lara kadar
Tiirkiye’de Siiryaniler ilizerine yazilan bu tiir eserlere baktigimizda bu eserlerin
Tirklestirme amagli eserler olduklar1 goriilmektedir. Bu tiir eserler Siryaniler
hakkinda bilgi vermekten ziyade yazarlarin yasadiklar1 dénemde -etkilendikleri

ideolojik bakisin birer yansimasidir.

3.2. Siiryani Kilisesi’nin Olusumu ve Kilise/Hristiyanlk I¢i Boliinmeler

Hristiyan Siiryani kimliginin olusumunda “Siiryani Patrikliginin ilk merkezi” (iris,
2003, s. 18) olan Antakya’nin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bilge’ye gore (2001)
bunun sebebi Antakya’daki Siiryanilerin Kudiis’ten sonra Hristiyanligi kabul eden ilk

Hristiyanlar olmalaridir. Bir¢ok arastirmaci Siiryanilerin ilk dini merkezi olarak kabul

® Yazar bu 6zellikleri sdyle agiklamaktadir: Bunlarda renk: ¢ok esmer, esmer veya sarigin olarak
goziikkmektedir. Orta boylu en uzunu 1.70—-1.75, viicut yapisi dar, eklemler kalin, zayif, genelde dar
yapili ¢gekingen insanlar izlenimi birakmaktadirlar (Kasgarli, 1991, s. 8).
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ettigi Antakya Kilisesi’nin kurulusunu M.S. 37 ile 60 arasina tarihler, dolayisiyla
“Hristiyanliin anas1” benzetmesiyle birlikte “Kadim” sifati da Hristiyanliga
gecislerinin bu denli erken bir tarihe dayandirilmasi nedeniyle kullanilir. Giinel’e gore
(1969) Hristiyanligr ilk kabul edenler Siiryani olduklarindan Siiryani Kadim (eski
Siiryaniler) ismini almiglardir. Aslinda, Kadim sifati Kilise igindeki bir boliinmeye
dayanmaktadir. Daha 6nce Katolik olan fakat Osmanli Devleti tarafindan taninmayan
Stiryanilerin niifuslar1 1845 yilinda tespit edilip Katolik Siiryaniler olarak taninmiglar

ve Eski Siiryanilere de Siiryani Kadim denilmistir (Giinel, 1969).

Siiryanilerin kokenini hakkinda yazilan eserlerdeki tarihler gercekligin ne oldugundan
ziyade bir kilisenin kendi kurulusunu konumlandirdigi tarih olmasi nedeniyle
onemlidir. Ciinkii diger bir¢ok kilise gibi Siiryani Kilisesi de Hristiyanliktaki
mevkilerinin yiiksekligini vurgulamak tarihlerini i¢in isa’nmn en yakinindaki kisilere,
havarilere dayandirir. Aslinda bu tavir ileride tartisacagimiz Kadikéy Konsili ile ortaya
cikmustir. 451 Kadikdy Konsili’nde alinan kararlarla istanbul Kilisesi’nin Hristiyan
diinyasinin lideri konumuna gelmesi sonrasi, rakip Roma Kilisesi bu {istiinliik
durumunu kendi lehine ¢evirmek i¢in kiliselerin “apostolik™ kokenli olup olmadigini
sorunsallastirmistir. “Simdiye kadar s6zii dahi edilmeyen bu tabir, bu tarihten itibaren

kiliselerin birbirleriyle miicadelede en biiyiik silahlar1 olacaktir” (Celik, 1987, s. 182).

Giinel’e gore (1970, s. 31) “Siiryaniler Hristiyanigi Hazreti Isa’nin on iki
havarilerinden Sem’un—Fetros (Senpier) denilen havariden ve arkadasi Toma’dan ve
Toma’nin 6z kardesi olan Miijdeci Aday ve onlarin sakirtleri Agay ve Mara’dan kabul
etmislerdir.” Bir¢ok dinin serpildigi Antakya, ilk kilisenin de kuruldugu yerdi ve
burada kurulan Antakya Kilisesi Hristiyanligin yayilmasmin merkezi olmustu
(Paassen, 1949). “Hristiyanligi, Antakya'dan etrafa yayilan, Hristiyan miijdeciler
(propagandaci—misyonerler) araciligiyla kabul etmeleri Siiryanilerin, Antakya
Kilisesi’ni merkez kabul etmelerinin en énemli sebebi” olmustur (Ozcosar, 2005, s.
184) Giinel’e gore (1969, s. 32) “Bu merkez Isa'min havarileri tarafindan® ilk kez
kuruldugu icin Ithyiibiye (Habesistan) dini merkezi olan Iskenderiye Genel
Kilisesi’nden, Roma Genel Kilisesi’nin ve Istanbul Genel Kilisesi’nin derecesinden

ustlin bir mevkidir.”

® Ciinkii Semun—Petros (Senpiyer) denilen havariye mensuptur (Giinel, 1969, s. 32).
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Hristiyanligin farkli bolge ve kiiltiirler araciligiyla farkli yorumlanmasi ve sonrasinda
dinin kurumsallagmas: ve iktidarlarin dini kurumlar1 kendi yonetimleri agisindan
kullanilabilir gormelerinin ardindan ilk béliinmeler de gecikmeyecekti. Tarih¢i Arnold
J. Toynbee dini kurumlarin iktidarlar tarafindan nasil kullanildigina vurgu yapmak i¢in
“Roma Imparatorlugunda Hristiyan Kilisesi bir zaman gelince yalmz hosgoriiyle
karsilanmakla kalmadi, devletin bir dairesi haline getirildi” (1978, s. 363) der.
Hristiyanlikta ekiimenik konsillerden ilkini (Iznik Konsili) gerceklestiren ve Hristiyan
olup olmadig “tartismali olan” (Celik, 1987) Konstantinos buna i1yi bir 6rnektir, ¢linkii

“kesin olarak Konstantinos igin siyasal hedefler 6nemli idi” (Ostrogorsky, 2011, s. 43).

Bu konsilin toplanisina en biiyiik sebep, her ne kadar Arius’un sebep oldugu Kristolojik
miinakasalar gosterilse de, B. Konstanstin’in en biiyiik emeli imparatorlukta sagladigi siyasi
ve askeri birligi iilkede i¢ huzur ve dini birlik ile takviye etmekti. Bunun i¢in de kiliseleri
vicdanlara hitap eden, resmi denetimden uzak dini bir kurum olmaktan kurtarip, devletin
denetiminde bir statiiye kavusturmak gerekiyordu (Celik, 1987, s. 97).

4. ve 5. yiizyillda Hristiyanhk igerisindeki Isa’nin dogasina yénelik kristolojik
tartismalar daha sonralar1 genel olarak Dogu—Bat1 Kilisesi 6zel olarak da Siiryani
Yakubiler ve Nasturiler olarak bdliinmelere yola agacak konsillerin toplanmasina

neden olacakt1.” Gregorz Leopold Seidler’e gore kristolojik tartismalarin sebebi sudur:

Isa’nin dogast iistiine kurgusal ve dogmatik tartismalarin gerisinde, Doguyla Batinin toplumsal
cikarlar1 ve gatigan egilimleri yatryordu. Monofizitlerin inancina gore Ortodoks tez, diinyevi
zenginliklere sahip olma ve diinyevi yasam sevgisini temellendirmek isteyen resmi Kilisenin
bir desisesinden bagka bir sey degildi. Dolayisiyla, Monofizitlerin zahitlik ¢agrisi da toplumsal
esitsizliklere, Kilisenin mallar—miilkler edinmesine ve servetine yonelen bir saldirtydi. Ayrica,
Monofizitler gerek Roma’nin gerekse Bizans’in istiinliigiine karsi ¢ikan Dogulu halklarin
ayrilmaci egilimlerini temsil etmekteydi (Seidler, 1980, s. 24).

Trimingham’a gore de aymi dil ve kiiltiirii paylasan Siiryani ve Nasturilerin
ayrismasinin arkasinda yatan ana sebep Bizans ve Perslerle kurduklari iligkinin
bi¢imiydi. Hristiyanlik Bizans’ta iktidar politikalarinin bir arac1 haline gelmigken, Pers
yonetimi altinda olanlarin kendi devlet kiliseleri vardi (Trimingham, 1979). “Kiliseyi,
temelinden sarsan biiylik dogmatik miinakasalarin frenlenemez boyutlara ulagmasi”

(Celik, 1987, s. 82) baz1 sonuglar dogurdu. 325 tarihindeki Nikaia (Iznik) Konsili’nde

" Aydin Siiryanilerin diger kiliselerden ayrilmasmnin kdkenini 2. yiizyilin ikinci yarisinda Titianius
tarafindan Grekge dort incil’den gevrilen ilk Siiryanice incil’e kadar gétiiriir. Siirec icerisinde Siiryanice
bdlgede zamanla Grekgenin yerini almig ve Dogu Suriye’de Hristiyanlik literatiiriine egemen olmustur.
Bu yolla 6zgiin bir kimlik kazanan kilise Antakya merkezli Grek¢e konusan Hristiyanlik ile fiilen
ayrismistt (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 74).
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Isa’nin “Tanr1’dan farkli ve yaratilmis bir varlik sayilmas: gerektigine” (Duygu, 2021,
S. 125) inanan Ariusgu goriisler aforoz ve mahkiim edildi. Bununla birlikte “Ogul’un
Baba ile ayn1 cevherden olmasi, Babanin Ogul’da tecessiim ettigi’ne (Celik, 1987, s.
96) inanilan goriisler kabul edildi. Akyiiz’e gore “Arius’un 6gretisi Ogul —Isa Mehis’in
Baba’ya esit olmadigi ancak daha sonra Baba’nin O’nu yarattigi, kendisine Kelam
‘S6z” olmus, diger insanlar gibi yaratik oldugu, Baba ‘ona tiim saltanati/yetkiyi teslim
etmis ve gokleri ile yeri yaratmis goriisiinden olusmaktaydi” (2005, s. 180-181). Bu
konsil bizzat imparator Konstatinos’un katilarak bir konusma yapmasiyla baslad1 fakat
bu konsil tartigsmalar1 bitirmedigi gibi yeni tartismalarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu
(Celik, 1987). “Iznik Konsili’nin Isa hakkinda aldig1 karar, 6nce ruhaniler arasindaki
miinakasalar1 siddetlendirmis; arkasindan da gecen 50 y1l zarfinda bu mahdut ¢cevreden
disar1 tasarak miinevverlere, halk kitlelerine ve hatta sokaklara niifuz etmisti” (Celik,
1987, s. 106). Isa’nin tabiat1 hakkinda giderek artan tartismalar sonucu toplanan 381
Constantinopolis (Istanbul) Konsili’nde® “Teslis” kabul edilmis,® ve “Iznik Konsili
taraftarlarinin disinda kalan tiim Hristiyan mezhepleri” (Celik, 1987, s. 110) sapkin
ilan edilmistir. “II. Theodor tarafindan diizenlenen” (Demirci, 2005, s. 42) 431 Efesos
(Efes) Konsili’nde Nestorios aforoz edilmistir. Nestorios’un isa hakkindaki sdyle

Ozetlenebilir:

Isa’nin hayat1 Tanri’nin bir araci sayilmalidir. Bu hayatin yolu ile Tanr1 dogup 6lmiis ve daha
sonra dirilmistir. Tanr1, insan olan {sa’nin icinde bir tapmak gibi oturdu. Bundan dolay1, insan
olan Isa’min anas1 Meryem’e de ‘Tanrinin Anast’ degil, ‘Isa’nin Anas1” demek gerekir (Bilge,
2001, s. 93).

Nastur’un teorisi: ‘Rab Isa’nin biri tenlesen Kelam, biri de insan olmak iizere iki kisiligi vardir.
Bu iki ayr1 nitelik 6zle birlesmez. Ancak manevi birlesmedir. Meryem ise, Tanri’nin degil,
ancak Isa’nin annesidir’ demekteydi (Akyiiz G. , 2005, s. 184).

“Bununla beraber Devlet Kilisesi, arkasinda diinyevi otoritenin agirligina sahip
bulunuyordu ve Nasturiler siddetle takibata ugradilar” (O'leary, 1971, s. 28). Celik’e
gore (1987, s. 116) “Hristiyan aleminde en biiyiik konsillerin toplanmasina, devletin
dine ve dinin politikaya bulastirilmasina ve Dogu Hristiyanligiin pargalanmasina

Nastoryanizm ismi ile tarihe mal olan ilahiyat tartismalar1 sebep olmustur.”

8 «381 yilinda toplanan bu konsile ait giiniimiize hi¢bir sey intikal etmemistir” (Celik, 1987, s. 105).
® Bu iki konsilde “Ogul’un tanrihgmim tamligi ve onun Baba ile ayni dzden oldugu gériisii tescil
edilmisti” (Bilge, 2001, s. 83).
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Son olarak 451 Kalkedon (Kadikdy) Konsili’'nde Dogu ve Bat1 Hristiyanlar1 arasinda
teolojik karsitlik baslamistir. Oncekilerden farkli olarak “451 Kaldekon’da (Kadikdy)
toplanan konsil ve bu konsilin Dogu Kiliselerini zayiflatan kararlar almasi, uzun
siireden beri giigten diistiriilmeye ¢alisilan Dogu Kiliselerinin biliyiik tepkisiyle
karsilagt1” (Bilge, 2001, s. 89) ve “Dogu ile Bati Kiliselerinin birbirlerinden giderek
ayrilmasinda” (Bilge, 2001, s. 92) 6nemli bir rol oynadi. “Adi gegen konsilde kabul
edilen iman ilkeleri yiiziinden Hristiyanlik, Ortodoks ve Katolik olmak iizere ikiye
boliindiikten sonra siyasi glicler, kilise lizerinde egemenlik kurmuslardir” (Akytiz G. ,
2005, s. 187). Celik’e gore (1987) bu konsille Dogu Hristiyanligi Bati
Hristiyanligindan ebediyen kopmus ve bu konsilde alinan kararlar nedeniyle bu ayrilik
15 asirdir giderilememistir. Adini verdigimiz dort 6nemli konsilden ikisi 6zel olarak
konumuzla ilgili olup, Siiryanilerin kendi iglerinde boliinmeye gidecekleri ve bagimsiz
kiliseler kuracaklar bir siirecin baslangici olmuslardir.'° “Tarihte I11. Ekiimenik konsil
olarak anilan” (Celik, 1987, s. 124) 431 Efesos Konsili sadece “masum ve arkasinda
hicbir diinyevi menfaat olmayan kristolojik miinakasalar” (Celik, 1987, s. 127)
sebebiyle toplanmamisti. Bu miicadelelerin arkasinda yatan gerg¢ek ve en dnemli sebep
ise, tarihin heniiz unutturamadigi Dogu Hristiyanliginin liderligi meselesiydi (Celik,

1987, s. 127). Efes Konsili sonucunda:

Isa’da iki tabiat oldugunu savunan Antakya Kilisesi kokenli ve Istanbul Episkoposu Nastur’un
diisiinceleri reddedilmis, kendisi ve arkadaslari siirgiine gonderilmistir. Ancak siirgiine
gonderilenlerin yenilgiyi kabul etmemeleri, galip kiliselerin liderlik ¢ekismeleri ve politik
hevesleri, devlet giiclerinin de ise karigmalari neticesinde Antakya Siiryani Kilisesi’nde
boliinme meydana gelmistir. Nastur’un ortaya attigi diisiinceler Nasturi Kilisesi’nin temel
dgretilerini olusturmus ve taraftarlarinca Nasturi Kilisesi kurulmustur (Ozcosar, 2008, s. 30).

“Bununla birlikte, ayrica simdiye kadar ilk iki ekiimenik konsilde s6zii dahi edilmeyen
Meryem’e de bu konsilde resmen “Theotokos—Tanri’nin Anasi” unvani verildi ve
O’na “insan anas1” diyenler kiifiirle itham edilerek, aforoza ugratildi” (Celik, 1987, s.
134). “Bu boliinmede, Hristiyanligin Roma’nin resmi dini olmasinin ardindan ortaya
c¢ikan, Bat1 Hristiyanlig1 ve Dogu Hristiyanligin arasindaki ¢atismanin énemli etkisi
olmustur” (Ozcosar, 2010, s. 219). “Aslinda, Dogu ve Bat, Siiryani ve Yunan, Semitik

ve Bizans, Diofizit ve Monofizit, Nasturi ve Ortodoks arasindaki ayrim ilk olarak Efes

10 “Bugiin gelinen noktada 7 ayri kilise bulunmaktadir. “Bunlar; Nasturi Kilisesi (Nasturiler), Keldani
Kilisesi (Keldaniler), Melkit Kilisesi (Rum Ortodokslar), Maruni Kilisesi (Maruniler), Melkit Katolik
Kilisesi (Rum Katolikler) Siiryani Katolik Kilisesi (Siiryaniler), Stiryani Protestan Kilisesi (Siiryaniler)”
(iris, 2003, s. 13).
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Konsili’'nde goriiliir” (Atiya, 1968, s. 247). Eyiip Tanriverdi’ye gore Nasturi
Kilisesi’nin kurulusu salt bir mezhepsel ayrim olarak kalmamis ilerleyen zamanlarda

dil, kiiltiir ve edebiyata da yansimstir.

Sonugta {inlii sistemi ve {inliilerin seslendirmesi ile yazi stili farklilig1 esasina dayali “Dogu”
(Nesturi) ve “Bat1” (Yakubi) lehgeleri ortaya ¢ikmig 6zellikle mezhep temsilcilerinin din, dil
ve toplumsal konularda farkli bakis agilariyla gelistirdigi kiiltiirel olusumlar, bu lehgeleri daha
da belirginlestirmistir (Tanriverdi, 20035, s. 4-5).

Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli konulardan biri de Nasturi isimlendirmesidir.
Nasturi Kilisesi olarak anilan kilise kendisi i¢in bu isimlendirmeyi kullanmaz, bunun
yerine Dogu’nun Asuri Kilisesi isimlendirmesini tercih eder. Ciinkii “Nestorios
431°deki Ephesos Konsili’nde mahkiim edildigi i¢in “Nesturi” tabiri de Antiokheia
kristolojik gelenegini temsil eden karsit goriisliileri lekelemek igin kullaniimaya
elverisli bir kiifiir kelimesine doniisti” (Brock, 2017, s. 202). Bununla birlikte siklikla
kullanilan Yakubi isimlendirmesi de tartigmalidir. Bu ismin kokeni 451 Kalkedon
Konsili’nde aforoz edilen, Antakya merkezli Siiryani Kilisesi’ne dayanmaktadir.
Konsil’deki aforozlar sonrasindaki Bizans baskisiyla 6. ylizyillda bitme noktasina
gelen kilise piskopos Yakub Bardaysan tarafindan yeniden canlandirildigi i¢in bu
isimle de amlir (Seyfeli, 2010). “Imparatorige Theodora’nin (527-548) Hristiyan Arap
Gassanilerin baskisiyla goreve getirdigi Yakub Barados gizlice en az 27 metropolit ve
100.000°den fazla ruhban atayarak biitiin doguda monofizit gelenegin devamini
giivence altina ald1” (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 95). Akyiiz’e gore
(2005) bu sifat Bizanslilar tarafindan Siiryani Kilisesi’ni kiiglik diistirmek amaciyla
kullanilmigtir ve Siiryani Kilisesi bu sifatt reddetmektedir. Giinel’e goére (1969)
kilisenin bu isimle amilmasmin sebebi Ortodokslugun Melkit Rumlarina
atfedilmesiydi. Siiryaniligi yok etmek i¢in Rum ve Katoliklere destek veren siyasi
idare, ruhanileri siirgiine gondermek, hapishaneye koymak ve 6ldiirmek gibi yollara
bagvuruyordu. Siiryaniligi ortadan kaldirdiklarina kanaat getirince de Ortodokslugu
Melkit Rumlarma mal edip Siiryani Kilisesi’ni de Yakubiler olarak adlandirdilar.
Fakat Celik’e gore (1987, s. 267) “bu isim zannedildigi Kadikoy taraftarlarinca
Stiryanilere verilmis bir ad olmayip, bizzat Siiryaniler arasinda viicut bulmus ve daha
sonra biitiin Tek Tabiat taraftar1 kiliselere tesmil edilmistir.” “Ancak glinlimiizde
Siiryani Ortodoks Kilisesi, Yakub’u Siiryani tarihi i¢cinde ¢ok saygin biri olarak kabul
etmekle beraber, “Yakubi’ tabirini ‘Siiryaniler Yakubi degil ancak Yakup bir Siiryani
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idi’ gerekgesiyle kabul etmemektedirler” (Altmisik’tan aktaran Ozcosar, 2005, 5.216).
Diger taraftan, siklikla kullanilan “Siiryani Cemaati” isimlendirmesi de tartigmalara
konu olmustur. “Siiryaniler bir milleti olusturan, dil birligi, tarih birligi, tilkii birligi,
kiltir birligi gibi temel O6geleri olusturmalarina ragmen millet olarak kabul
edilmemekte ve cemaat olarak kabul edilmektedir” (iris, 2003, s. 12). Tiim bu goriisler

nedeniyle bu ¢alismada “Siiryani Kadim Kilisesi” tabiri kullanilmaktadir.

Siiryaniler agisindan ikinci hayati konsil olan 451 Kalkedon Konsili’nde Isa’nin tek
tabiata sahip oldugu yoniindeki goriisler reddedilir (Erol, 2016). “Fakat hemen
belirtmek gerekir ki bu konsil, Siiryani Kilisesi’nce taninmadi1” (Bilge, 2001, s. 86) ve
konsilin kararlar1 Antakya Siiryani Kilisesi’nin bagimsizligin1 elde etmesiyle
sonuclandi. “Roma’nin baskilarinin ardindan Yakup Baraday’in ¢alismalar
sonucunda Antakya Siiryani Ortodoks Patrikligi adiyla bagimsiz bir patriklik
olmustur” (Ozcosar, 2008, s. 30). Bununla birlikte konsil kararlarin1 kabul eden
Siiryaniler de olmustur. “Imparatorlukta ve Dogu Kilisesi i¢inde Istanbul’un iistiinliik
kazanmasina kizan Misir Kibtileri, Monofizitligi, milli din olarak telakki etmisler ve
‘Kadikéy Konsili’ taraftarlarini ‘Melkitler’ yani ‘Imparator taraftarlar’’ olarak
adlandirmiglardir” (Dvornik, 1990, s. 18). Akyiiz’e gore (2005, s. 220) “Kralin
baskilarina boyun egdikleri i¢in onlara ‘Siiryoye Malkoye’ denildi. Malko: Siiryanice
bir sozciik olup kral anlamina gelir. Malkoye: Krala tabi olanlar anlamina gelir.”
Stiryani Melkit Kilisesi olarak bilinen ve 6. yiizyilda bagimsiz patrikligini kuran bu
kilise, 18. yiizy1l baslarinda bir ayrilik yasar. Bir grup Papa’ya baglanip “Rum Katolik
Kilisesi”ni kurarlar (Bilge, 2001). Akyiiz’e gore (2005) Ortodoksluktan Katoliklige

gecmelerinin sebebi 1724 yilinda yasanan dini bir tartigmadir.

“Bat1 Siiryanilerinin yasadigi topraklarin 630 yilindan sonra Islam ordulari tarafindan
fethedilisi, grubun bolgenin eski hakimi olan Kalkedoncu otoritelerin baskisindan
kurtulmasina neden olur” (Erol, 2016, s. 52). Bu donemden sonra Siiryanilerde
Arap/islam Kkiiltiiriiniin etkileri goriilmeye baslanir (Erol, 2016). Tabii ki, kilise
icindeki boliinmeler bununla kalmamis tarihsel siire¢ icerisinde boliinmeler devam
etmistir. Yaklasik bin yillik bir aradan sonra yasanan ikinci biiyiik boliinmelerin sebebi
uzun bir aradan sonra kiliselerin tekrardan karsilagsmasidir. “XVI. yiizyildan itibaren
Siiryanilerin yasadigr bolgelerde Katolik misyonerlerin faaliyetlere baslamasiyla

birlikte Siiryani Kiliseleri tekrar Bat1 Kiliseleri ile karsi karsiya” (Ozcosar, 2010, s.
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220) kaldilar ve bu yaklagik bin yillik bir aradan sonra yasanan ikinci biiyiik
boliinmelerin Oniinii acti. “489 yilinda Nasturilerin Dogu Roma Kilisesi’nden
ayrilmasindan sonra Roma Imparatorlugu smirlari i¢inde kalip ‘Bati Siiryanileri’
olarak tanman grup 1445°te bir kisminin Katolik olmasiyla tekrar boliindii ve Katolik
olanlara Keldani (Chaldean) denildi” (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 345).
Papaya baglanan bu grup “Babil Patrikligi” adin1 tagimakta ve patriklik merkezleri de
Bagdat’tadir (Bilge, 2001). Keldani isimlendirmesi hem Hristiyan bir mezhebin hem
de eski ¢caglarda Mezopotamya da yasayan bir halkin ismi olmasi sebebiyle iki anlama
sahiptir ve bu nedenle kullanimda bazen karmasaya sebep olmaktadir. “Tarih
sahnesine ilk ¢iktiklart devirler i¢in kullanildiginda etnik yonii, Hristiyanliktan ve
ozellikle 16. ylizyildan sonraki devirler i¢in kullanildiginda da dini (mezhebi) tarafi
agirlik kazanmaktadir” (Albayrak, 1997, s. 22). Kilisenin adi 1431 ve 1447 yillan

arasinda papalik yapan I'V. Eugenius’a dayanir ve Akyiiz’e gore:

Siiryani Nasturi Kilisesi, ilk kez M.S. 1445 yilinda ikiye boliindii. Siiryani Nasturi Kilisesi’nin
Kibris Metropoliti Timotheos Katolik Kilisesi’'ne iltihak edince, donemin Roma papasi 4.
Ugniyus siyasi bir imaj kullanarak su soézleri soyledi: ‘Nasturi teorisinden vazgecen
Siiryanilerin, Keldani olarak adlandirilmalar1 gerekir.” Boylece tarihteki eski Keldani ismi
tekrar ortaya ¢ikmis oldu. Katolik mezhebini benimseyen Siiryani Nasturilere Keldani ismi
verilince, geri kalan diger Siiryani Nasturiler de Asuri ismini almis oldular (Akyiiz G. , 2005,
s. 218).

Bundan iki asir kadar sonra Siiryani Kilisesi bir kopus daha yasamistir. Bir grup
Siiryani Ortodoks Kilisesi’nden ayrilir ve “Siiryani Katolik Kilisesi” adini alirlar.
1782de Patrik III. Gevargis’in 6liimii lizerine Siiryani Ortodoks Kilisesi’'nde yeni
patrigin belirlenmesi i¢in metropolitler yapilacak olan toplantiya ¢agrilirlar. Patriklik
icin adayliklarint agiklayan iki metropolit (Musul metropoliti Matta ve Halep
metropoliti Diyonosiyus Mihayel Carve) Deyrulzafaran manastirina gelmek iizere
yola cikarlar. Carve daha once ulasir ve orada bulunan dort metropolitin onay1 ve
Osmanli Imparatorlugu’nun destegiyle patrik olur. Fakat Matta manastira geldiginde
Carve’nin patrikliginin gayrimesru oldugunu agiklar ve onun patrikligini onaylamayan
metropolit ve Siiryani cemaati liderlerinin de destegiyle Patrik olarak takdis edilir.
Osmanli Devleti de sonug¢ olarak Carve’nin patrikligini iptal edip Matta’y1 patrik
olarak ilan eder. Bu miicadeleyi kaybeden Carve de abrasiyesiyle (metropolitlik)
birlikte Katoliklige gecer ve Siiryani Katolik Kilisesi’nin de temelleri boylece atilmis
olur (Akyiiz G. , 2005). Diger bir ayrilma da yine 5. yiizyllda Antakya Siiryani

Kilisesi’nden ayrilan ve Siiryani Melkit Kilisesi olarak bilinen kilise igerisinde
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gerceklesti. 18. yiizyil baslarinda “Ortodoks Melkit Kilisesi icinde gelisen olaylardan
dolayi, bu kiliseye bagli bir grup Papa’ya baglanarak “Rum—Katolik Kilisesi” adiyla
kendilerine bir patriklik merkezi kurdular” (Bilge, 2001, s. 96). Diger bir kilise de
Ortodoks Kiliseler igerisinde sayilan merkezi Mar Marun Manastir1 (Suriye) olan
Maruni Kilisesi’dir. Bu nedenle Maruniler olarak adlandirildilar (Seyfeli, 2010). “Bu
dini &greti, 7. ylizyilin sonunda Tek Tabiat taraftarlari arasinda dogdu” (Bilge, 2001,
s. 94). Bir kaynaga gore “7. ylizyilda Siiryoye Malkoye’lerin Patrigi Maksimus’un
déneminde, Mesih Isa’da iki irade olduguna dair bir teori ortaya atilinca, Liibnan’daki
Mor Marun Manastiri’nda yasayan rahipler, Malkoye Kilisesi’nden ayrilarak, ‘Maruni
Patrikligi’ ismi altinda yeni bir patriklik merkezi kurdular” (Akyiiz G. , 2005, s. 220).
Bagka bir kaynaga gore ise 630 yillarinda Kadikdy Konsili yanlist olan Bizans krali
Herakliyos bu konsili tanimayanlarin burun ve kulaklarinin kesilmesini emretmis ve
bu baskilar sonucunda Kadikdy Konsili kararlarini kabul etmek zorunda kalmiglardir
(Akytiz G. , 2005). 12. yluzyilda Roman Katolik Kilisesi’'ne baglanan Maruniler
boylece Kalkedoncu Kiliselere dahil olsalar da dini egitimleri ilkin Kalkedoncu
olmadigi i¢in Kalkedoncu olmayan kiliseler i¢inde degerlendirilirler. Dilleri Siiryanice
oldugundan ve Siiryanilerin i¢inde bulundugu bdlgedeki monofizit goriisler igerisinde
olustugundan Siiryani olarak goriildiiler. Marunilerin Siiryanilerle iliskileri biiytik
6l¢iide kopmus olup Siiryaniceyi ibadet dili olarak kullanmaya devam etmektedirler
(Bilge, 1996). Bununla birlikte Akyiiz’e gore (2005) Sabiiler Siiryani olup
Hristiyanlig1 kabul etmeyen ve 12. ylizyilla kadar paganlia devam etmislerdir.
Bilge’nin ifadesiyle “Siiryani olmadigi halde” (2001, s. 97) Siiryani Ortodoks
Kilisesi’ne bagh kiliseler vardir. Bununla Hindistan’da Malabar Siiryani Ortodoks
Kilisesi’ne bagli Siiryanileri kastetmektedir. Bilge’nin aktardigina gére bu grup da

misyon faaliyetleri sonucu boéliinmelere ugramistir.

Bu “Katoliklesme™ hareketi, aslinda 16. yiizyildan itibaren bolgede gelismeye baglayan misyon
hareketlerinin ve giderek yalnizlasan Hristiyan gruplarin kendilerine yakin Ogretiler
araciligyla “hami” arayisina girmelerinin bir sonucuydu. Once “Katoliklesme yoniinde sonug
veren misyon hareketleri, 19. yiizyilda yogunlasti ve buna “Protestanlagsma” da katild1 (Aydin,
2005, s. 106).

19. yiizyilin baglarinda Siiryaniler arasinda yayilmaya baslayan Protestanlik ilerde
yeni bir Siiryani Kilisesi’nin dogmasma sebep olacakti. “Amerikali Protestan
misyonerler 1835’te Urmiye’de misyon a¢gmis, Nasturilerle kurduklar iyi iliskilerle,

1839°da baslayan ziyaretler sonucu, 1841°de patrigin bulundugu Hakkari’de ikinci
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misyon agilmisti” (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 315). Protestan
misyonerler “her bolgede resmi dini merkezler, orta dereceli okul, kolej ve hastaneler
acarak faaliyete gectiler” (Akyiiz G. , 2005, s. 224). 19. ylizyilin ilk yarisindaki misyon
faaliyetleri sonucunda ikinci yaridan sonra Siiryanilerin yogun yasadigi Mardin ve
cevresinde ilk istasyonlar acilmaya baglanmistir. “Mardin Misyonu, 1835°te
Urmiye’de Nasturi Misyonu’nun kurulmasiyla baslayan siirecin devamidir” (Aydin,

Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 340).

1857°de Diyarbakir, 1858’te Mardin’de acilan misyoner istasyonlar1 (Aydin,
Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019) gibi 19. yiizyilin ortalarinda agilan bircok misyoner
istasyonu “caligmalarini genellikle Ermeni ve Siiryani Ortodokslar iizerinde
yogunlastirdilar” (Akyliz G. , 2005, s. 225). “M.S. 1852-1860 yillar1 arasinda
Siiryanilerin bir boliimii Protestanlifi benimsedi ve bdylece Siiryani Protestan
Kilisesi’nin temeli atilmis oldu” (Akyiiz G. , 2005, s. 225). Giinel’e gore “1852-1860
yillar1 arasinda Siiryani Kadimlerin bazis1 Protestanlifa meylederek Protestanligi
kabullerinde, onlar da bir kilise teskil” etmistir (1970, s. 36). Ocak 1867’de Frederik
Williams 19 iiyeyle Mardin Protestan Kilisesi’ni agti. Sonbaharda Siiryani Circis
Hedaya (Jurgis Hadaiya) pastor oldu ve 1933’te 6lene kadar calist1 (Aydin, Emiroglu,
Ozel ve Unsal, 2019, s. 342). “Ilk Episkoposlar1 da Diyarbakirli Stmmas Saliba ve
Mardinli S1immas Cercis Hadaye oldu” (Akyiiz G. , 2005, s. 225).

Cemaatlerinden miimin koparan ve getirilen hizmetlerle bu kopuslarin ¢ogalacagina iliskin
giiclii bir izlenim yaratan bu gelismeler, Kadim Siiryani Kilisesi’ni ¢ok rahatsiz etmekteydi.
Siiryani toplumu dagiliyordu. Bu durumda olaylarin ¢ikmasi gecikmedi. Bu arada Kerburan’da
(Dargegit) Prostestanlar kilise agilmasi i¢in basvuruda bulunmuslardi. Siiryani Kadimler
Protestan onderin evini bastilar, evin ¢ocugu baskinda 61dii, 200 koyunu da alip gittiler.
Protestanlarin intikam alma isteklerini din adamlar1 6nledi. Kadiya verilen riigvetle ¢atisma
kapatilmak istenince Andrus konuyu valiye gotiirdii. Biitiin bu baskilara ragmen, 1852-1860
doneminde Amerikalilar Siiryanilerin bir kismini Protestan yapmay: basarmisti (Aydin,
Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 343).

Bilge’ye gore “tiim bu ayriliklara ragmen, artik bu kiliseler eski dini 6gretilerini daha
yumusak bir sekilde savunmakta, Isa ile ilgili konularda da hemen hemen ortak bir
goriis birligine varmig bulunmaktadirlar” (2001, s. 98). Ona gore “bunun en 6nemli
nedeni ise Siiryanilerin giderek Ortadogu’da azalmalar1 ve mezhepsel boliinmelerin
kendilerini daha giigsiiz duruma getirdiginin bilincine varmalar1 oldu” (Bilge, 2001,
S. 98). Akyiiz’e gore (2005) tiim bu farklilik ve ayriliklara ragmen hepsi ortak bir dil,
tarih, kiiltiir, inan¢ ve cografyayi paylasip ayni soydan gelmektedir.
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Tiim bunlardan sonra 1840’larda Nasturilere yapilan katliamlar (Aydin, Emiroglu,
Ozel ve Unsal, 2019), 93 harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli—Rus Savast siireci
sirasinda bolgede yasananlar ve 1891 yilinda kurulan Hamidiye alaylariyla devam
eden katliamlar Birinci Diinya Savasi ile birlikte soykirimla sonuglandi. Bu siiregte

yasananlar diger halklar gibi Siiryani toplumunda da telafisi imkansiz sonuglar1 oldu:

Bolgede kendilerine karst yapilan katliamlarda on binlerce Siiryani 6ldiiriildii ve ¢cok sayida
cocuk yastaki Siiryani, ev islerinde kullanilmak iizere, bir nevi kole durumuna getirilerek
Misliimanlastirildi. Yiginla Siiryani de bolgeden siirtildii. Tiirkiye topraklari iizerinde
Cumhuriyetin kurulmasindan sonra, 1928’de, daha once topraklarini terk etmek zorunda
kalanlara uygulanan af kapsamina Siiryaniler alinmadi ve bdylece Dogu ve Giineydogu
bolgelerinden ayrilan Siiryaniler topraklarina dénemediler (Bilge, 2001, s. 20).

1915 Soykirimi/Seyfo/Fermana Filehan olarak adlandirilan siire¢ ve sonrasinda
yasananlar, Siiryani toplumunda tiim travmalarin yani1 sira daha sonralar
bavfileh/gedefileh/tixiimé filehan ya da daha sonralar1 Miisliiman Siiryaniler olarak
adlandirilacak kilise—dis1 bir grubun olusmasimin da baslangict oldu. Goriistigiim
kisilerin aileleri i¢inde nesilden nesile aktarildigi sekilde katliamlarin Miisliiman
olmayan topluluklara uygulanmasi, din degistirmenin hem katliam Oncesinde hem
sirasinda hem de sonrasi siiregte bir hayatta kalma ve hayat kurtarma yontemi olarak
goriilmesini sagladi. Yasanan din degistirmeler ve din degistiren kisilerin son kusak

torunlarinin kimlik ve aidiyet pratikleri bu tezin ana konusunu olusturmaktadir.

Seyfo sirasinda ve sonrasi siiregte bolgedeki Siiryani niifusu hizli bir sekilde azaldi.
Bu siirecten sonra Nasturiler dini merkezlerini Hakkari’den Irak’a, Siiryani
Ortodokslar da Suriye’ye tagimak zorunda kaldi. Seyfo siirecinin Siiryani kiiltiiri
tizerindeki en derin etkilerinden biri de Seyfo sonrasi ortaya ¢ikan Miisliiman Siiryani
kimligidir. Glinlimiizde Siiryani niifusundan bahsedildiginde hesaba katilmayan bu
gruptan kimselerin goriiniirliigii, artan kimlik talepleriyle birlikte gittikge artmaktadir.
Hem alan arastirmasi sirasinda gozlemledigim hem de Siiryanilik lizerine yazilan
kaynaklarda gordiigiim {lizere Siiryani denildiginde kastedilenler Siiryani Kilisesi’ne
bagli olanlardir. Bununla birlikte Siiryani niifusuna dair verilen istatistiklerin cogunda
ge¢misten giinlimiize sadece Hristiyan niifus dikkate alinmaktadir. Genel olarak, daha
once aktardigimiz gibi bircok Mezopotamya merkezli eski halklar Siiryani sayilmakta,
bircok farkli mezhepsel boliinmeyle “ana akimdan” ayrilmis olanlar Siiryani
sayilmakta ve Siiryani niifusu i¢inde degerlendirilmekte fakat Seyfo sonras1 Miisliiman

olan veya gizli Hristiyan olarak yasayanlara deginilmedigi goriiliiyor. Bunun en
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onemli sebebi Siiryaniligin Hristiyanlikla olan tarihsel bagidir. Bu anlamda, “milli
manada Siiryani olarak tanimlanan cemaatler, Siiryani Kadim (Bat1 Siiryani) Kilisesi,
Dogu Siiryani (Nasturi) Kilisesi ve bu kiliselerden ayrilarak olusan Siiryani Katolik ve
Keldani Kiliseleri, yine Katolik hiyerarsiyi kabul etmis Melkit ve Maruni Kiliseleri ve
Protestanlardir” (Seyfeli, 2010, s. 41). Hindistan’daki Malabar Siiryani Kilisesi din
bagindan dolayr Siiryani sayilmakta (Giinel, 1969) yine etnik bagdan dolay1
Mihellemilerin Siiryani olduklari iddia edilmektedir (Ayvaz ve Altug, 2013). Akyiiz’e
gore “Mhallemilerin, Siiryani kokenli olduklari ve 1584’lerde toplu olarak
Miislimanhiga gecis yaptiklan tartisilmaz bir gercektir” (Akyiiz G. , 2005, s. 20).

Lakin, bunun tam tersi de miimkiin olmaktadir. Stefan Andersson’a gore:

Birinci Diinya Savasi oncesinde, Iran'da bir kent olan Urmiye'deki Asurlarin bazilarma
“Amerikalilar” deniliyordu. Ciinkii bunlar kendi mezheplerini birakip Presbiteryen Kilisesi'ne
geemislerdi: bir baska grup Asurlara da “Fransiz” deniyordu; Roma—Katolik Kilisesi’ne
gegtikleri i¢in. Kadim Dogu'nun Kilisesi'ne mensup olanlara da Nasturi adi verilmisti.
Otekilere de “Ruslar” deniliyordu, ama hepsi de etnik Asurlardi ve aym dili konustuklar gibi,
bazilar1 da akrabaydi” (Andersson, 1996, s. 104-105).

Bugiin kendine “genellikle” Miisliiman Siiryaniler diyen ve bu tezin konusunu
olusturan grup tarihsel siire¢ icerisinde “insa edilmis sinirlar” igerisinde olmadigindan,
diger bir deyisle Siiryani kimliginin Hristiyan igeriklerine “uymadiklarindan” kimlik
durumlar1 ve talepleri tarisma konusu olmaktadir. ilerleyen boliimlerde bu konu

tartigilacaktir.
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BOLUM IV

DIN DEGISTIRME
4.1. Din Degistirme Teorileri ve Anlatilar

Antropologlar uzun bir siiredir dinin dogaiistii ile alakali fikirlerden fazlasini igerdigini iddia
etmislerdir; din bir diinya teorisi teskil eder, onu deneyimleyene essiz bir bicimde gergek gibi
goriinen bir gercekligi inga etmenin yolu olarak goriiniir. Eger bu dogruysa, nasil olur da
bireyler aniden yeni dinler segebiliyor? (Buckser ve Glazier, 2003, s. XI).

Din degistirme olgusunun varlig1 dinler tarihi kadar eski olmakla birlikte akademik
olarak ele alinmasi nispeten yenidir. Akademik olarak din degistirme olgusu bir¢cok
disiplinin ¢aligma yOntemleriyle ele alinmis olmakla birlikte bu c¢alisma din
degistirmeye antropoloji ve sosyoloji disiplinlerinin yontemleri ve bakis acilariyla
yaklagmay1 amaclamaktadir. Fakat gerekli goriilen yerlerde diger disiplinlerden de

faydalanmak konunun anlasilmasi i¢in hayati bir 6nem tasimaktadir.

Din degistirmenin Islam ve Hristiyanliktaki anlamlarina deginmekle baslamak kavram
hakkindaki belirsizlikleri ortadan kaldirmak agisindan yararli olacaktir. Din degistirme
Islam’da iki farkli sekilde ele alinir; birincisi din degistirerek Miisliiman olmaya vurgu
yapmak i¢in kullanilan hidayet, ihtida ve miihtedi, ikincisi din degistirerek Islam’dan
cikmay ifade eden “irtidad” ve “miirted” kavramlaridir. Ihtida, sdzliikte “dogru yolu
bulmak; yol gdstermek” manalarina gelen “hiida” kokiinden tiiremis olup “gercege
ulasmak, dogru yolu bulmak” demektir.** Irtidad ise “bir Miisliimanin Islam dininden
¢tkmasi anlaminda”? kullanilan bir terimdir. Bununla birlikte Cyril Orji’ye gore “din

degistirme dinin temelidir” (2008, s. 99).

Din degistirme Ingilizce literatiirde genellikle “conversion” terimiyle karsilik bulur.
Kavram Lewis R. Rambo’ya gore (1993, s. 5) asil olarak Yahudi ve Hristiyanlhiga 6zgii

bir terim olmakla birlikte, “insanlarin, olaylarin, ideolojilerin, kurumlarm,

11 https://islamansiklopedisi.org.tr/ihtida
12 https://islamansiklopedisi.org.tr/irtidad
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beklentilerin ve yonelimlerin dinamik bir etki alaninda gerceklesen bir dini degisim
siirecidir.” Bu anlamda Islam kiiltiiriindeki ihtida ve irtidad kavramlarindan daha genis
kapsamlidir. Din degistirme Tlizerine calisan arastirmacilar farkli din degistirme
bigimleri oldugunu goézlemlemis, “Lofland ve Skonovd (1981) din degistirme ya da
dindarlagma iizerine yapilan arastirmalart1 degerlendirerek altt tip motif
belirlemislerdir: Entelektiiel, duygusal, mistik, deneysel, yeniden uyanis, cebri
(zorlama)” (Kose ve Ayten, 2015, s. 159). Sirasiyla agiklayacak olursak entelektiiel
motif: kisi dini alternatifleri arastirarak, kitap okuyarak, taniyarak; mistik motif:
kisinin derinden etkilendigi bir mistik tecriibeyi deneyimlemesiyle; deneysel motif:
kisinin deneme yanilma yoOntemiyle alternatif dinleri tecriibe etmesiyle; duygusal
motif: tercih edecegi dinin mensuplarina karsi kisisel olarak bagliligi ve hosnutlugu
yoluyla; yeniden uyanis motifi: kiginin dini duygularinin bir grup veya kisinin etkisiyle
dindarlagmaya karar vermesiyle; cebri motif: kisinin bir grup veya baska bir kisinin
etkisi veya zorlamasiyla din degistirmesidir (Kose ve Ayten, 2015, s. 160-163). Din
degistirme her ne kadar motiflerle agciklanmaya calisilmigsa da din degistirme {izerine
en 6nemli ¢alismalardan birini yapan Rambo (1993) hi¢bir modelin tiim gergekligi
kapsamayacagini, din degistirmeyle ilgili caligmalarin kiiltiirel, sosyal, kisisel ve

dinsel boyutun mutlaka ele almas1 gerektigini belirtir.

Din degistirmeye antropolojik bir bakis acis1 getiren antropolog Andrew Buckser ve
Stephen Glaizer (2003) din degistirmenin bir anda olmadigini uzun bir siire¢ gerektiren
bir eylem oldugunu belirtirler. Ciinkii din degistirme dncesiyle ve sonrasiyla, kusaklar
arasinda bir diyalog yaratmakta ve bu yolla etnik, dinsel, kiiltiirel, kimlik ve aidiyetler

sekillenmektedir. Diane Austin-Broos’a gore:

Din degistirme, kisinin diinyadaki yeri konusunda miizakere yaptig1 bir gegis tiiriidiir. Bir gegis
olarak din degistirme ayni zamanda bir arayistir, calkantili, kisitlayici ya da belirli bir bi¢imde
degerlerden yoksun olarak deneyimlenen bir diinyada evde olma arayisidir. Din degistirme,
higlige degil bir “yere” geg¢istir. Bir iitopya arayisindan ziyade bir habitus arayisidir (Austin-
Broos, 2003, s. 2).

Bernard Logan’in “devam eden bir siire¢” olarak gordiigii din degistirme:

Varolusgsal, yogun bir sekilde kisisel ve tamamen mahremdir. Ama tek basina kalacak kadar
ozel degil. Pek cok kisinin basma gelebilir ve kendi bireysel —doniisiimlerinde birbirlerini
desteklemek amaciyla bir topluluk olusturabilir, yeni yasam vaadini yerine getirmeleri ve
etkilerini hesaplamak icin birbirlerine yardim edebilirler. Son olarak, toplumsal olabilen,
tarihsel hale gelebilir. Kusaktan kusaga gegebilir. Bir kiiltiirel ¢cevreden digerine yayilabilir.
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Degisen kosullara uyum saglayabilir, yeni durumlarla yiizlesebilir, farkli bir ¢cagda hayatta
kalabilir, bagka bir donemde veya ¢agda serpilebilir (Logan, 2007, s. 130).

Din degistirme deneyimi kisisel, tarihsel ve kiiltiirel kosullara gore degisebileceginden
dolay1r Dennis Washburn ve Kevin Reinhart din degistirmenin su {i¢ yoldan biriyle
tanimlanabilecegini soyler: “1) Egemen sdylem, gelenek ve kurumlarin bir kiiltiirel
bask1 bi¢imi olarak alt gruplar tarafindan benimsenmesi olarak; 2) Sosyal yapilarin
degisen bir anlayisi, etnik ve cinsiyet kategorilerinin bulaniklagsmasi olarak; 3) Kimlik
anlatilarinin terciimesi ya da yeniden bir kalibrasyonu olarak” (Washburn ve Reinhart,
2007, s. X1IV). Seyfo siirecinde din degistiren Hristiyan Siiryanilerin ¢ogu bu yollarda
aciklanan bigime uymaktadir ve zorla din degistirme basligi altinda degerlendirilebilir.
Bu nedenle bir sonraki baglikta gériisme yaptigim kisilerin anlatilar1 tizerinden bu

konuya odaklandim.

4.2. Seyfo’da Din Degistirmeler: iki Secenek Arasindaki Hayatlar

Bu caligmanin 6znesi olan goriistim kisilerin ¢ogunun din degistirme anlatilar
yukarida verilen din degistirme motiflerinden “zorla din degistirme” baslig1 altinda

incelenebilir.

Etnografik bir alan arastirmasina dayanan bu c¢alismanin saha arastirmasima bu
konunun hem Siiryani toplumu tiyeleri hem de Siiryani Kadim Kilisesi tarafindan nasil
anlasildigin1 anlamak ve gorlismeler yapmak i¢in Siiryani Kiliselerinde goriismeler
yaparak basladim. Gorlismeler sirasinda dinledigim din degistirme hikayelerinin en
onemli ortak noktalarindan birisi 1915 Soykirimi sirasinda Siiryanilere sunulan su iki

secenekti; birincisi Miisliiman olmak, ikincisi 6lmek.

Ilk goériisme Mardin’deki bir kilisede bir din adami ile yapacagim goriismeydi.
Goriisme saatinden Once kilise kapisina gittim ve beklemeye basladim. Mardin’e gelen
turistlere rehberlik yapan Siiryani bir rehber olan Siiryani Afrem® (40) bekledigimi
fark edince yanima geldi ve sohbet etmeye basladik, arastirma konumdan ve kendi
hayat hikdyemden kisaca bahsedince “benim de iki teyzemi ¢ocukken kagirdilar,

ogullarma gelin yaptilar, Miisliiman yaptilar, giden gitti” dedi. Kagirilan teyzelerini

13 Afrem ile yapilan goriisme, 20 Temmuz, 2020, Mardin.
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geri alamamis olmanin acis1 “hala” dipdiriydi. Bir sonraki giin baska bir kilisede 45
yaslarindaki Siiryani Ninve!* ile gériisme yaptim. Cocukken Midyat’tan go¢ etmis ve
yilda bir Mardin’e ziyarete gelen Ninve, biiyiikannesinin Seyfo sirasinda Midyat’ta

yasadiklarini soyle anlatti:

Eskiden orada Miisliman yoktu ki, hepsi 1915’ten sonra zorla Miisliman oldular. Benim
biiylikannem yedi yagindaydi, yiiz bes sene bitirdi. Simdi 61dii tabii, vefat etti. Biiyilkannem
dedi: “elim annemin elindeydi, yedi yasindaydim. Elim annemin elinden koptu, bir daha
gormedim.” sonra bir Misliiman adam onu aldi. O zaman yedi yasindaydi. O ylizden onu
kendine es yapamazdi. Dokuz yasina kadar beklemesi lazimdi. Simdi onu zorla tuttu evde.
Ama cok ¢ok istiyordu ki ¢iksin. O adamin karisina demis ki “sen sadece bana aksamleyin
kapiy1 agik birak, ben ne ismini bilmek istiyorum ne de bir seyini.” Kadin da aksamleyin kapiy1
acik birakmig. Sabahleyin yatiyordu aksamleyin yiiriiyordu, yedi yasindaki bir kiz.
Bilmiyorum ne kadar kag¢ giin yiirimiis. Sonra Midyat’a gelmis. Midyat’ta biiyiikbabamla
tanigmig. Sonra onunla evlenmis. Cok zor zamanlar gegirmis. O zamanlar ¢ok Hristiyanlari
Miisliman yapmuslar. Kim Miisliiman olmak istemiyordu, onu 6ldiirdiiler. Sonra da kizlarini
aliyorlardi. Yani o zaman biyiikkannem ka¢masaydi ya oldiireceklerdi ya Miisliiman
yapacaklardi.

Ninve’nin biiyiikannesi Seyfo sirasinda kaybettigi annesinden bir daha haber alamiyor.
Kendisi “kurtulmus” olabilir ama annesine ne oldu? Oldii mii? Biriyle mi evlendi? Bu
sorular Ninve’nin ailesinin asla yanit bulamadiklar1 sorulardan biri oldu. Elli yasindaki
Siiryani Danho,'® Seyfo sirasinda babasinin amcasmin Miisliiman oldugundan
bahsetti. I¢lerinden birgok kisinin korkudan Miisliiman oldugunu belirtti. Danho’nun
o yillarda ikisi de ¢ocuk olan biiylikannesi (On—on iki yaslarinda) ve biiylikannesinin
kiz kardesi (alti—yedi yaslarinda) de 1915°te kaciriliyor. Danho hikayenin devamini

sOyle anlatti:

Benim biiyiikannem onlardan kagti, sonra bir Hristiyan ile evlendi. Onun kardesi daha kiigiiktii,
o kald1, yani onu birakmadilar gitmeye. Benim biiyiikannem kagti, kiigiik kardesi kagmadi. O
belki alti—yedi yasindaydi. Daha kii¢iiktii, onu Miisliiman yaptilar. Belki otuz sene, belki kirk
sene gecti. Bazen Midyat’a geliyordu ve benim amcamla tartigma yapiyordu. Diyor
“Miisliiman hakiki dindir.” O da biiyiik bir sey oldu, Islam’da Hoca gibi oldu. Bizim amca da
diyordu ki “bizimki dogrudur. Biraz 6yle seyler oluyordu, ama yine akrabaydik ve ikisinin
¢ocuklari birbirlerine benziyorlardi, onun ¢ocuklari ve 6biiriiniin ¢gocuklari ¢ok benziyorlardi.

Mardin’de bir kilise bah¢esinde oturup goriisme yaptigimiz elli iki yasindaki Siiryani
Malke'® ise Seyfo’da dedesinin nasil sag kalisina sasirdigin1 sdyle ifade etti: “Dedem,
genc yasta vefat etti, 15’te nasil kurtuldu, bilmiyorum!” Daha sonra nenesinin

soykirim déneminde nasil kurtuldugunu su sézlerle ifade etti:

14 Ninve ile yapilan goriisme, 21 Temmuz, 2020, Diyarbakir.
15 Danho ile yapilan goriisme, 22 Temmuz, 2020, Mardin.
16 Malke ile yapilan gériisme, 11 Agustos, 2020, Mardin.
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Ben ninemi gordiim, 94’te vefat etti, o0 zaman ben yirmi bes—yirmi alt1 yaslarindaydim, nasil
kurtulduguna dair, “¢ok giizeldim” diyor. 40 kadar vardi gen¢ kiz, Miisliiman adamlar
toplanmis magaraya gotiirmiis, bir de silahli adamlar. Aym kdydenler, simdi ayn1 kdyden
olmalarma ragmen, bayanlar ve adamlar ayni koyden olduklari icin boyle bir sey
diisinmemigler, koyliisiidiir, ne olacak! Silahlidir ama korkmamuslar, “gelin falan yere
gidecegiz.” Neyse... “Niye gotiirliyorsunuz bizi oraya?” eee diyorlar “sizi oldiirecegiz”,
inanmryorlar ki! Silahlidir ya “isterseniz gelmeyin!” Sasirtyorlar, sok oluyorlar, ¢iinkii ayni
kdyde yasamis, ayn1 yerde yasamus insanlardir, neyse, bayanlar bakiyor adamlar ciddidir, yani
gitmek zorunda kaliyor, ta koyiin disinda bir magaraya kadar gotiiriiyorlar, 6ldiirmek i¢in ve
adamlar onlart vurmadan once hepsini, ninem diyor “Allah’mn bizi yarattigi sekilde bizi
cirilgiplak etmigler, cirilgiplak ve orada sey diyorlar, orada da, bizi vurmadan 6nce biri dedi
“ben bu kiz1 kendime es olarak alacagim,” babaannemi. Evet, bir yere ayirdi, tabii onlar diger
bayanlar1 vurdu, tabii onlar1 bir tarafta vururken ninem diger taraftaydi. Ninem de onlarin
dalginligindan yararlanarak, kagmasin m1? Kagiyor, tabii, ¢irilgiplak olan bir insan da nereye
kadar gider, kagiyor simdi Aynverdliler, Aynverd’e gidiyorlar. Bunlar da Aynverdli, o kdye
kadar gidiyorlar, oradan gdtiiriilmiislerdi, eee bakiyorlar bayan sesi geliyor, bir de Siiryanice
konusuyor, cirilgiplak af edersin seydir, ince bir sey var. Geleni yaklastirmiyorlards,
korkuyorlardi, yaklastirmiyorlardi, Siiryanice konusunca dediler “Siiryani’yim” sudur budur,
gitmisler, sey etmisler, {istiine atacak bir sey temin etmisler, neyse iceri almislar. O sekilde
kurtuldu benim babaannem. Digerleri iki—ii¢ bayan da hani kirk tane dldiirmiislerdi ya, iki—ii¢
tane cesetlerin altinda yara almadan kurtulmuslar. Birkag¢ tanesinin agir yarasi vardi ama,
tekrardan... Adamlar gidince, yani bu onlari vuran adamlar uzaklasinca, o hani cesedin
altindan kurtulanlar var ya, “kacalim” diyorlar, “bak bu adamlar elbiseleri burada unuttu, geri
gelecekler, gelmeden once kurtulalim, kagalim” demisler. Onlar dyle diisiiniince, Birisi diyor
ki “bagirsaklarimi... 11 sizde igne filan yok mu?” Digeri de diyor ki “ya sen de acayipsin,
igneden bahsediyorsun. Uzerinde elbise yok, sen igne istiyorsun.” Bagirsaklar1 disaridan
goriiniiyor, toplayip da gitmek istiyor. Neyse, Simdi bu hikdyenin devamini, kurtulanlar
anlatryor.

Gortistiigim kisilerin hepsinin ailesinde “zorla din degistirme” ge¢misine sahip
olmayan aileler de olmasina karsin, onlarin din degistirme geg¢migleri de 1915
Soykirim donemine dayandigindan bu baslik altinda degerlendirmesi gerekmektedir.
Yirmi dokuz yasindaki Daskan'’ biiyiikannesi Sare’nin Miisliiman olus hikayesini aile

icinde dinledigi kadariyla sdyle anlatmaktadir:

Babamin babasinin annesi ad1 Sare’ydi. Siiryani bir ailenin ¢cocuguydu. Bizim koyiin, ben aslen
Daskan koyilindenim, benim adim da Daskan’dir. Bu kdyler babamin agalariydi, onlar
Miislimandi. Haxé, Basibriné, Sar€; bunlar Siiryani koyleriydi. Kiwaxé de Yezidi kdyii. Bu
biiyiik 9-10 kdy ayni asirettendi. Babam da bunlarin iste bizim de dahil oldugumuz Saré’dendi.
Ferman (1915) déneminde bizim Siiryani akrabalar Miisliiman akrabalara sigiiyorlar. Hani
fetva filan yayinlantyor, “katledilmeleri helal” o tarz. O donemde iste, kacanlar Avrupa’ya
gidiyor ya da sehre gelenler oluyor. Digerleri de benim babamin baba tarafinin Miisliimanlarina
sigintyorlar. Uzun siire beraber yasiyorlar. Ayni ¢at1 altinda kaliyorlar. Daha sonra bu tehlike
ortadan kalktiginda, koyliiler kdyiine geri dondii. iste Haxé’ye, Basibriné’ye, Saré’ye, o tiir
koylere. Koylerin Tiirk¢e isimlerini hatirlamiyorum bu arada. Koylerine geri dondiiler ama
babamin dedesi onlara siginan ailenin kiziyla evlendi. Yani bir nevi “tesekkiir” gibi. Ceyiz
yoluyla kizlarin1 verdiler. “Birka¢ yildir bizi korudunuz kolladiniz” diyerek koyden
ayrildiklarinda kizlarini birakmiglar. Zaten akrabalar, zaten ayni1 kdydenler, goriisiiyorlar, yle
bir dostluklar1 vardi... Babamin baba tarafi Miisliimandi. Babamin dedesi Siiryani
akrabalarimizla evlendi. O Siiryani akrabadan kastim da: ayni agirettendik. Bizim Yezidiler de
var, Misliimanlar da var, Hristiyanlar da var, o ylizden. Bize siginma sebepler ayni asiretten
olmamiz. Akrabaliktan 6nce bizim asiret dostlugumuz var. Daha sonra Siiryani ile evleniyor
yani.

7 Daskan ile yapilan goriisme, 6 Eyliil, 2020, Mardin.
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Musa’nin™® aile ge¢misi hakkinda anlattiklar1 da yine Olen erkekler ve

Miislimanlastirilmak istenen kadinlar iizerine. Musa ailesindeki din degistirme olayini

sOyle ifade etti:

Biiyiik dedem ve ninem (Kifo ve Werde) evlenip Mardin’e geliyorlar. Daha sonra Mardin’de
iken dedem Kifo’yu askere aliyorlar. O zaman, bunlarin 5 ¢ocuklar var. Adlar1 Sabro, Samuel
(Musa’nin dedesi), Agay, Barbara ve Meryem. O donemde Ruslar Bitlis, Bing6l tarafina kadar
gelmiglerdi. Kifo askerdeyken, askerligi bitmis veya ondan haber alan birileri Mardin’e haber
getiriyor. Kifo’yu bir agac altinda sefil bir halde gordiiklerini sdyliiyorlar. “Gidin Kifo’yu
getirin, durum bu” diyorlar. Kifo savastan gelmiyor, artik agliktan m1 61dii, hastaliktan mi1 61d1i,
savagta m1 61dii kimse bilmiyor. Egi Werde tek kaliyor. “...” kdyiiniin agas1 Werde’ye “benimle
evlen” diyor. “Kocan da yok, sana ve ¢ocuklarina bakarim” diyor. Ama Werde kabul etmiyor,
tek kaltyor ve una ¢amur katip ekmek yapip ¢ocuklarinin 6lmesini engelliyor. Bir siire sonra,
koye asker geliyor, ama babam “gelenler asker degil aganin silahlar1 giicleridir” diyor. Artik
ellerinde silah oldugundan dolay1 burasi kesin degil. Onlar gelince Werde korkudan
¢ocuklarini somyalarin altina sakliyor. O telasla artik nasil oluyorsa Barsawmo’yu goriiyorlar
ve onu bir kafese koyup kagiriyorlar, Barsawmo 6ldiiriliyor. Simdi buraya kadar Kifo 61di,
Barsawmo da 61dii. Babam anlatirken hala aglar. Geriye kalanlarin adlar1 da Tiirk¢e oldu simdi.
Sem’un Kifo’nun kardesidir ve “ben Miisliiman olmam” diyor. Odom’un da tiim kardesleri
kuyuya atiltyor. Benim aklim almiyor, elhamdiilillah Miisliiman bir insanim, bu hangi dine
sigar, Miisliiman bir insan ¢ocuklari nasil kuyuya atar bilmiyorum. Odom siinnet oluyor ve
Anne tarafindan birisi onu Liibnan’a kagirtyor. Agay onceleri Mor Kuryakos’ta dini egitim
almig. Bir kesis ile evli Barbara. Barbara’nin da esi ve iki ¢ocugu dldiiriilityor ve sonrasinda
Miisliman oluyor. Bir Aga Werde’ye diyor ki “iki kizin1 Barbara ve Meryem’i ...” seyhine
hizmetgi olarak vermek istiyorum, hayatlari kurtulsun diye.” Sonra kizlar1 goriince “hizmetci
olamayacak kadar giizel” olduklari i¢in Aga diyor ki “gel iki kardesimle evlendirelim bunlari.”
Barbara evlenmeyi kabul etmiyor. Aga da diyor ki “evlenmezsen hepinizi 6ldiriiriim.” Annesi
Werde kizi Barbara’ya diyor ki “farzet ki ac1 bir yemek yedin.” Cocuklar1 kuyuya atanlari
taniyoruz, biliyoruz, c¢ocuklari, torunlari bize “dayr” diyorlar. Sem’un da g¢ok sonralari
Liibnan’dan geri déniiyor ve kardesinin hatir1 i¢in gocugunun adim Kifo koyuyor.®

Musa’nin soyledigi “bize dayr diyorlar” konusu burada dikkat ¢ekmemiz gereken
onemli konulardan biridir. Siiryaniler ve Kiirtler arasinda evlilik dini sebeplerden
dolayr pek yasanmadigindan bu iki grup arasindaki akrabalik genellikle bir sanal
akrabalik 6rnegi olan kirvelik yoluyla saglanmaktadir. Kiirtler evlilik yoluyla akraba
olduklar ailelere “day1” derler. Bizim iki nenemiz de (Xezmé ve Meryem) kagirilan
Hristiyan Siiryani kadinlar olduklarindan kuzenlerimden biri bunu “xalé bi zoré”
(zorla dayilik) kavramiyla aciklamaktaydi. Kacirilan Siiryani kizlar zorla
evlendirildiklerinden dolay1 akrabaliklar da tipki din degistirme gibi “zorla”
kategorisine girivermisti. Seyfo ve sonrasi siiregte yasanan bir¢ok seyi tarif etmek i¢in

ne kadar da uygun bir kelime; “zorla!”

18 Musa ile yapilan goériisme, 31 Agustos 2020, Mardin.
19 Musa yer ve kisi isimlerini gizlememi istedi, ¢iinkii dedelerini ve kardeslerinin 6liimiinden sorumlu
kisilerin son kusak torunlariyla birbirlerini tantyorlar.
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Yekta’'nin?® seksen yaslarindaki babasindan dinledigi din degistirme hikayesi ise

sOyle:

Seyh Sait isyanin1 duymussundur. Seyh Sait isyanina katildi dedem, doksan sekiz yasindaydi
dedem vefat etti§i zaman. Ben dedemin anlattiklarii aynen anlattyorum. Olmeden 6nce
anlattiklarin1  anlatiyorum: Dedemin babasinin iki tane erkek iki tane de kiz kardesi
oldiiriiliiyor. Iki tane erkek kardesi 6ldiiriiliiyor, iki kiz kardesi de tendurda diri diri yakiyorlar.
Tenduru biliyorsun, tendurda diri diri yakiyorlar ve dedem koylinden go¢ ediyor. Dedem,
dedemin babasiyla birlikte gog¢ ediyor. Evde tek kaliyor, kardesleri ve amcalar1 olmadig: igin
tek kaliyorlar. Tek ¢ocukla Kahramanmaras Avsin’e gidiyorlar. Avsin’de belli bir miiddet
yastyorlar. Ondan sonra Diyarbakir Melik Ahmet mahallesine go¢ ediyor dede. Belli bir yaga
gelinceye kadar bir ogul, {i¢ tane kiz ¢ikiyor ondan. Dedem sonra Tiirkmen bir kadinla
evleniyor. Kokeni Tiirkmen olan Fatma isminde bir kadin ve bunlardan, biz saydik: tam yiiz
elli tane torun ortaya ¢ikiyor. Yani tek kisiden irettikleri yiiz elli tane torun ortaya ¢ikiyor.
Simdi dedemin anlatimi §6yleydi: O kadar go¢ii yasadi iste, Atatlirk Donemi’nde oraya gitti,
buraya geldi. Baz1 seyleri anlatiyor zaten. Bazis1 6zel yasamina giriyor, anlatmaya gerek yok.
Ama c¢ok acili ge¢mis. Dedem kendini saklamig. Hani Siiryani oldugunu saklamis.
Cocuklarinin duymasini engellemek i¢in. Dede doksan sekiz yasinda hayatini kaybetti. Dede
O0lmeden Once bize bunu sdylerdi: “Oglum sizin kdkeniniz Siiryani’dir. Siiryani kdkeninden
geliyoruz. Biz Miisliimanlar iginde mecbur Miisliiman olduk, belli bir siire yasadik ve bir
sekilde sizi ve c¢ocuklari getirmek igin, yasatmak i¢in.” Simdi, annemin babasindan
bahsediyorum. Benim diger dedem, ben onu hi¢ gérmedim. Hayatimda hi¢ tanimadim. Ben
dogarken dedem vefat etmisti. Dedem o donemlerde askere gittiginde askerlik dort y1l mi, alti
y1l mi, sekiz yil mi1? tam hatirlamiyorum ama bayagi bir uzun askerlik siireci varmig. Dedem
Siiryani bir kadinla evleniyor. Hevi isminde Siiryani bir kadinla evleniyor ve dedem evlenirken
askere giderken kadin da iki tane ¢ocuk doguruyor. iki tane erkek cocuk doguruyor ve dede
askere giderken oradaki Miisliimanlar neneyi sikistiriyorlar. Hani bizle evleneceksin, hatta
birkag sefer de tecaviize ugruyor. Sonra bu kadin ¢ocuklart birakip gitmek zorunda kaliyor.
Nene kayip. Dedeyi askerlige aliyorlar ve kadina orada zuliim bagliyor ve dede askerlikten
gelene kadar esi yok. Yani oradaki Miisliimanlar “ya bizimle evleneceksin” diyorlar “ya sen
bizi alacaksin™ diyorlar, bildigim kadariyla iki sefer de tecaviize ugruyor. Ciinkii o zamani
babam anlatiyor, babam anlattig1 donemlerde, babam on yaslarindaymis bu olaylar yasanirken
ve nenem her iki cocugunu birakip o bdlgeyi terk ediyor ve o giindiir bugiindiir nenem kayip.
Yani nenemin akrabalar1 var m1? Gitti bagka bir ile mi evlendi? Yeni bir hayat kurdu mu? Ya
da ¢ikt1 gitti mi? Ya da o donemde 6ldiiriildii mii? Bir yere gomiildii mii kimse bilmesin diye?
Sonug olarak kadin o giindiir bu giindiir, kayip! Dedem askerden geldigi zaman iki tane ¢ocuk
buluyor, esini de géremiyor. Esini ariyor, esini bulamiyor. Yani, hani! Kim kagirdi? Nereye
gitti? Nasil oldu? Bakiyor olmuyor, dedem o kdyden oldugu gibi ev yok filan, eski Siiryani
kdyiinde, kimse yasamiyor, orada ¢amurdan bir ev yapiyor ve yasamini orada siirdiiriiyor.
Yasamini orda siirdiiriiyor tabii babam bunlar1 yaklasik bir yil 6nce anlatmaya bagladi. Gegen
sene bu vakitler belki o kadar da yoktur. Annemin vefatindan sonra babam bunlar1 anlatmaya
basliyor. Babam hep sakliyor. Bir sey demezdi. Dede orada ev yapinca da iste bu iki tane
oglunu icine koyuyor. iki oglu iste benim dedem, iste ikinci kadim getiriyor, Miisliiman bir
kadinla evleniyor. O kadinla da g¢ocuk olmuyor, diyorlar ya “ziirriyet gelismiyor.” Cocuk
olmuyor, amcamla babam kaliyor. Amcam da 98-99 yilinda kalp krizi gegirip vefat etti. Babam
hala sag ve benimle kaliyor. Simdi babam artik ¢ok asir1 ihtiyarladigi i¢in, ben bazen soru
soruyorum idrak edemiyor, anlatamiyor... ve babam gecen yil bunu anlatinca, “neneni bul”
dedi. “Baba” dedim, “neneni bul” diyorsun, seksen yasindasin ben nasil neneni bulayim?
Anladin m1? Ben ¢ocukken sdyleseydin, bundan otuz yil énce sdyleseydin kirk yil 6nce
sOyleseydin bize, hani neneyi bulma sansim vardi, en azindan aragtirma sansim vardi. Ben bu
saatten sonra, neneyi nerde bulayim? “Sen neneyi en son nerede gordiin?” diyorum. “Iste en
son tecaviiz ettiler, kimse yoktu bizim yanimizda. Kadin ikimizi birakt: ¢ekti gitti. Biz de hani
Siiryani oldugumuzu saklamak zorunda kaldik, kimseye sdylemedik...” Yani senin
anlayacagin nene iki sefer tecaviize ugruyor. Babamin goziiniin 6niinde neneme...

20 Yekta ile yapilan goriisme, 26 Ocak 2021, Diyarbakir.
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Ondan sonra kadin her iki ¢ocugunu birakip gidiyor, dyle sdyliiyorlar. Babam da sunu
sOyliiyor: “Biiyiik ihtimal 6ldiiriilmiistiir” diyor, “¢iinkii kadin neden iki ¢ocugunu birakip
gitsin? En azindan giderken iki ¢ocugunu da yaninda gétiiriirdii.” Ya da sartlar m1 uygun
degildi ya da oldiriilmiistiir. Nene kayiptir yani. Hevi, ismi Hevi, soy ismi yok. Hevi! Hevi!
ve ben hani Siiryani oldugumu da on y1l dnce fark ettim. Siiryani kdkenli oldugumu 6grendim.
Hani babam anlatmiyordu bdyle seyleri... Babam hata yapti, ben bazen kiztyorum ona. Baba
neden bizden sakladin, hani dedemi duymustuk. Annemin babasi bize anlatti. Yasadigini
anlatt1, nerede yasadigini nereye gittigini, neler yaptigint anlatti. Ama babam asla anlatmadi.
Babam annesinin oldiiriilmesine {istelik tecaviize ugramasi, i¢ine sindiremedi ve bir tiirlii
anlatamadi.

Ailesi din degistirip Miisliiman olanlar i¢inde yeniden Hristiyan olan Gabriel’in?* (37)

ailesinin din degistirme hikayesi de soyle:

Ben de ailesinin belli bir kism1 zorla Miisliiman edilen ve yarisindan fazlasi da etnik—kiiltiirel
durumunu muhafaza edip teolojisinde degiskenlik gdstermeyen bir siilalenin torunuyum.
Akrabalarimizin yarisindan fazlasi, Avrupa’da ve Midyat’ta yasiyor, diger yarisi burada.
Seyfo’da dedemin babasi, dedem su an sag, ismi Lahdo. Seyfo’da kurtulmaya ¢aligirken, bir
tane Miisliiman Kiirt ablasina sunu soyliiyor: Ablasi da sari1 saglari, beyaz teni ve mavi gozleri
olan bir Siiryani kizi, “Benimle evlenirsen kardesini serbest birakirim” diye taahhiitte
bulunuyor. Ablasi Lahdo’yu kurtarabilmek i¢in adamla evleniyor. Burada adamla bes y1l kadar
evli kaliyor ve Miisliimanms gibi gosteriyor kendini. Sonra bir firsatin1 bulup Isvigre’ye
gidiyor. Dedem de burada, ilk mebusu meclisan milletvekillerinden birinin evinde Miisliiman
oluyor, sonrasinda kdyde biiyiidiikten sonra iki evlilik yapiyor ve ondan doganlarin hepsi
zaruretten Miisliiman oluyor.

On iki y1l kadar Kadiri tarikatinin bir liyesi olan ve kendi deyimiyle “bigakli, kiligh
ibadetlere” katilan Omid (42) aile icerisinde hep konusulan hikayeyi ilk defa
“disaridan birine agikladiginda” ailesinden cok sert tepki aldigini ifade etti. Omid’in
ailesinin din degistirme siirecinde ailesindeki kadinlarin siirecte nasil etkili olduklarini

sOyle dile getirdi:

Babamin babasi olan dedemi annesi gizli bir Hristiyan olarak yetistiriyor. Ona Siiryanice
konusmay1 ogretti. Ona Hristiyanligi &gretti. Ama Camiye de yolluyordu, kdyde, goze
batmamak i¢in. Hatta dedem ¢ogu zaman gitmezmis, annesi onu zorla gonderirmis. Koyde tek
Siiryani bizdik. Bir aile daha vardi, ama kizlar1 falan yoktu. Dedem mecbur bir Kiirt ile
evlenmek zorunda kaldi. Sonradan onu siinnet de ettiler yani ve Misliiman bir Kiirt ile,
nenemle evlendi. Dedem g¢ocuklari oldugunda benim babamin ismini Yusuf koymus, Kiigiik
amcamin ismi Isa, koklerinden kopmamak icin. Ama kirk iki yasinda rahmet edince ve nenem
de Kiirt Miisliiman olunca, meydan neneme kaldi. Nenem amcalarimi1 Kur’an kursuna yolladi.
Boylelikle Miislimanlagtilar. Yoksa dedem diger insanlar gibi yasamis olsa, buna izin
vermezdi. Clnkii suradan biliyorum, babam erken evlenmis, amcasinin kiziyla, ama onlar
Miisliimanlagsmis. Babam erken evlenmis, babamin ilk esi amcasi kizi, evde Kur’an
okudugunda dedem izin vermezmis, Kur’an’1 goérdiigiinde “yine mi o kitab1 ortaya getirdiniz,
kaldir o kitabi, bu evde okunmayacak” dermis. Dedem 6ldiikten sonra meydan neneme kaliyor.
Nenem de bir Miisliiman. .. Kiirt... ve ¢ocuklarini Kiirt Miisliiman olarak yetistiriyor. Yani aile
Oylelikle Miisliiman oluyor. Dedem erken rahmet etmemis olsa, geridekiler Miisliiman
olmazdu.

2L Gabriel ile yapilan goriisme, 26 Ocak 2021, Diyarbakir.
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Gortstigiim kisilerin kendi agizlarindan aktardigim din degistirme anlatilarinin ister
isteyerek isterse zorla, hepsi Seyfo siirecinin hiikiim siirdiigii bir ortamda ger¢eklesmis
din degistirmelerdir. Oliim ve Miisliimanlik arasinda se¢im yapilarak yapilan tiim din
degistirmelerin “zorla din degistirme” kategorisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Din degistiren ilk kusak Siiryani dede ve nenelerin biiyiik bir boliimii iki secenek
yasamak/yasatmak ve 0liim arasinda bir se¢cimde bulunup se¢imini yasamaktan, diger
bir deyisle Miisliman olmaktan yana kullanmislardir. Fakat, din degistirme
anlatilarindan hareketle “tam Miisliimanlagma” olarak tarif edebilecegimiz son evreye
kadar, ailelerin “gizli Hristiyan” olarak yasadiklarin1 sdyleyebiliriz. Goriistigiim
kisilerden Midyatli Sara’nin?? (30) goriisme yaptigimiz siralarda iginde bulundugu
durum buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bir donem ev disinda Miisliiman gibi yasayan

fakat aslinda Hristiyan olan Midyat’1n bir kdyiinden olan Sara bu durumu s6yle anlatti:

Disar1 ¢ikip abdestimizi aliyorduk, insanlar gorsiin diye, ama eve girince, kendi kiiltiiriimiizde,
kendi dilimizde, kendi inancimizda olan ibadetimizi yapiyorduk, Hristiyandik ama Miisliiman
oldugumuzu soyliiyorduk, korkudan. Ama simdi korkmuyoruz. Kendi inancimizi agik agik
yasamak istiyoruz.

Seyfo Soykirimu siirecinde iki segcenek arasinda birakilan “6zellikle” Siiryani kadin ve
cocuklarin hikayelerinin ¢oklugunun sebebi nedir? Alan arastirmasi sirasinda goriisme
yaparken aile hikayelerimizin neden kadinlar ve cocuklar etrafinda dondiigiinii
birbirimize sorup, anlamlandirmaya calistik. Bu, olayin toplumsal cinsiyet boyutunu
vurgulamamiz gereken bir benzerlik ve ¢okluk. Soykirim {izerine yazdigi kitapta
Adam Jones, “baba-soylu erkek egemen toplumlarda kadinin, bir erkegin etnik
kokenine adapte olabilen ya da en azindan, hamilelik yoluyla, bunun i¢in bir kanal
saglayabilen ‘bos bir yazi tahtasi’ olarak” (2011, s. 467) goriilebildigini soyler.
Hristiyan Siiryani kadinlarin Miisliiman Kiirt ¢cocuk ve torunlari olmasi Jones’in

aciklamasini dogrulayan bir durum olmaktadir.

Yaptigim her bir goriismeye kendi ailemdeki din degistirme hikayesini anlatarak
basladigim i¢in goriistiigim kisilerin ¢cogu ailemdeki kadinlarin etkin roliine dikkat
cekerek “bizde de senin ailendeki gibi hep kadinlar etkili olmus™ diyerek kendi
hikayeleriyle bag kurmaktaydilar. Bu ise olayin cinsiyet boyutunun ayr1 bir baslikta

ele alinmasini gerektirecek kadar 6nemli bir konu oldugunu ortaya koydu.

22 Sara ile yapilan goriisme, 18 Agustos 2019, Mardin.
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4.3. Etnisite ve Din Ekseninde Degisen Ben

Bu bdliimde, etnisitenin antropoloji ve sosyoloji disiplinleri etrafinda nasil ele
alindigina, alan ¢alismasi sirasinda goriistiigiim kigilerin bunu nasil anlamlandirdigina

ve etnisitenin din ile birlikte “ben”in insasindaki 6nemini tartisacagim.

Yunanca kokenli etnisite?® kavrami antropoloji ve sosyolojide kendisini igerigi
degisebilmekle beraber “dinsel, dilsel, mekansal ve/veya Kkiiltiirel oOzellikler
bakimindan” (Aydin, 2020, s. 384) 6zgiin kiiltiirel davraniglarla “6teki” gruplardan
farkli olarak goren iceriden veya disaridan bir bakisla “kendilerini diger kolektif
yapilardan farklilastiran ortak ozelliklere sahip oldugu diisiiniilen veya baskalar
tarafindan bu gozle bakilan” (Marshall, 1999, s. 215) bir gruba génderme yapmak igin
kullanilir. Kolektif bir kimlige vurgu yapan etnisite aidiyetle de iliskilidir. Bu
aidiyetler belirtildigi gibi dini olabilir, bir dili, gelenegi isaret edebilecegi gibi bir

mekana isaret edebilir, hatta bazen meslek gruplariyla da iliskili olabilirler.

“Etnisite terimi 1k terimine karsi olarak bulunmustur” (Marshall, 1999, s. 215).
Antropolojinin  klasik yillarinda siklikla kullanilan 1k veya kabile gibi
isimlendirmelerin yerine kullanilmaya baslamasi da 1960’11 yillar itibariyledir. Alan
calismasi sirasinda 1rk kavraminin etnisite yerine ¢okca kullanildigin1 gézlemledim.
Tabii ki etnisite yerine kullanilan veya etnisitenin bir semsiye gorevi gordigu
unsurlarin toplamina géonderme yapan bagska kavramlarda vardir, 6rnegin, azinlik,
cemaat, grup, halk, kabile, kiiltiir, millet, toplum, ulus, vb. Goriistiiglim kisilerin cogu

Siiryaniliklerini etnisite kavrami yerine irk kavramiyla aciklamaktaydilar.

1969 yilinda Fredrik Barth editorliiglinde yayinlanan “Etnik Gruplar ve Sinirlari:
Kiiltiirel Farkliligin Toplumsal Organizasyonu” (Barth F. , 2001) adli kitap etnisite ve
etnik gruplar konusunda yayinlanan 6nemli ilk ¢aligmalardan biridir. Aslinda, “terimin
akademik ve popiiler kullanimi1 olduk¢a moderndir. Sosyolojik olarak, terim 1953
yilinda D. Reisman tarafindan kullanilmaya baslandi” (Malasevic, 2004, s. 1), fakat
kullanimi 1960’larla birlikte akademik diinyada yayginlasmaya baslamis ve Barth

23 “Etnik” sifat1 ve “ethnie” kokiinden tiireyen “etniklik, etnisite” gibi kavramlar, kdken olarak yunanca
“ethnos” sozciigiinden gelmektedir (Aydin S. , Etnisite, 2020, s. 384).
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editorliigiinde yayinlanan kitap ile birlikte etnisite tartigmalara getirdigi bakis
acistyla antropoloji basta olmak {izere sosyal bilimlerin ana tartisma konularindan biri
olmustur. Hatta Sinisa Malesevic’e gore “etnisite ¢alismalar1 agisindan Kopernik

devriminden eksik kalir bir yan1 yoktur” (2004, s. 2-3).

Barth (2001, s. 13) etnik gruplari “sosyal aktorlerin i¢inde yasadiklari gruplara iliskin
yaptiklar1  tanimlamalar sonucunda olusan toplumsal kategoriler olarak”
degerlendirerek sosyal aktorlerin failliklerine dikkat ¢cekmektedir. Barth’in etnisite
tartigmalarina getirdigi en onemli katkilardan biri “sinir” kavramidir, ona gore “bu
siirlarin varlii, dislama ve dahil etme gibi sosyal siireclerin varligr ile ilintilidir”

(2001, s. 12). Barth’in aktardigina gore antropoloji alan yazininda:

1) biyolojik olarak kendi varligini siirdiirebilen, 2) agik bir sekilde ortak bazi temel kiiltiirel
degerlere sahip olan, 3) karsilikli etkilesim ve iletisimin oldugu bir alan yaratan, 4) kendisi ve
diger etnik gruplara ait bireyler tarafindan bir etnik gruba aidiyetle tanimlanan insanlardan
olusan toplumsal kategorilere etnik grup adi verilir (Barth, 2001, s. 13).

Ona gore bu tiir bir tanim her ne kadar bir¢ok antropologun arastirma amaciyla
¢elismeyen bir tanimlama olsa da bu tiir bir tanimlama “bizleri etnik grup olgusunu ve
bu olgunun toplumsal ve kiiltiirel hayattaki yerini algilamamiza” (Barth F. , 2001, s.
13) engel olacak ve “bizleri yanlis baz1 ¢ikarimlara” gotiirecektir (Barth F. , 2001, s.
14). Bu yanlig ¢ikarimlardan en 6nemlilerinden biri de tigiincii maddeden hareketle,
“etnik gruplara mensup olan kimselerin belli kiiltiirel edinimleri sergilemeleri” (Barth
F. , 2001, s. 14) beklenmesidir ki bu ona gore etnik gruplarin organize olma
orlintiilerine degil kiiltiirlerin analizini yapmis olmak olur, bu sebeple artik
antropolojinin ilgisini ¢ekmeyen kiiltiirlesme ¢aligmalarina konu olur. Barth’a gore
(2001, s. 16) “sosyal aktorler, etnik kimliklerini kendilerini ve diger gruplara mensup
kimseleri siniflandirmak i¢in kullanirlar” ve “her ne kadar, etnik smiflandirma
stirecinde kiiltiirel farkliliklar 6ncelikli olarak dikkate alinsa da etnik kimlikle kiiltiirel
farkliliklar ve benzerlikler arasinda dogrudan bire bir iligki olmadigint gérmek
gerekir” (2001, s. 16). “Barth’a gore belirli bir insan toplulugunu bir etnik gruba
dontistiiren sey oOzel bir kiltlirel igerigin korunmasindan ziyade, bir simnirin
korunmasidir” (Bruinessen, 2016, s. 69). Rogers Brubaker de (2004, s. 82) etnik
siirlarin Barth’in belirttigi gibi olmasi halinde, bunun 1rksal ve ulusal sinirlar i¢in de

gecerli oldugunu belirtir.
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Etnisite lizerine ¢aligmalariyla alandaki 6nemli bir diger isim olan Anthony D. Smith,
Barth’in da soylediklerini icerecek sekilde etnisitenin diger topluluklardan ayirt
edebilecek alt1 temel boyut oldugunu savunur. Bunlardan sirasiyla, 1) grubun kolektif
bir ad1 sahip olmasi, 2) ortak bir soy mitine sahip olmalar1 3) grup tiyelerinin paylastigi
bir bellegi, ortak tarihe sahip olmalar1 4) {iyelerinin disaridakilerden ayrilmasi ve
birbirine baglanmasina yarayan ortak bir kiiltiire sahip olmalar1 5) grubun belirli bir
cografya ile 6zdeslesmesi ve son olarak 6) iiyeler arasinda dayanisma duygusunun
olmast (1986). Smith’e gore “Etnik kimlik mefhumu disaridakilere engel olan
farklardan ¢ok grubun {iyelerini birlestiren, paylasilan unsurlara baglilik ve

teslimiyetten ortaya ¢ikar” (1986, s. 78).

Etnisite konusunda Barth’in yaklagimini ele alan Richard Jenkins “etnisitenin temel
sosyal antropolojik modeli” (2008, s. 14) dedigi yaklagimi dort maddede Ozetler.
Jenkins’e gore (2008) 1) etnisite kiiltiirel farkliligi vurgulayan, 2) sosyal etkilesimle
yeniden liretilen paylasilan anlamlar1 olan, 3) belli bir seviyeye kadar degisebilir ve
manipiile edilebilen, ancak degismez olmayan, 4) toplumsal ve bireysel bir kimlik
olarak dislayan ve kapsayan bir olgudur. Ona gore “kimlik, etkilesim sirasinda iiretilir

ve yeniden iiretilir ve etkilesim daima bir baglama igkindir” (Jenkins, 2008, s. 65).

Talcott Parsons (1991) etnisiteyi ayni ortak ata veya atalara sahip topluluklarin bir
araya gelmesiyle olusan bir grup olarak tanimlar, bu anlamda etnikligi kan bagina

dayandirir. Thomas Hyllan Eriksen ise etnisiteyi soyle tanimlamaktadir:

Kendilerini asgari diizeyde diizenli bir iliski i¢inde olduklari diger gruplarin iiyelerinden
kiiltiirel agidan farkli kabul eden kisiler arasindaki toplumsal iligkinin bir unsuru olan etnisite,
metaforik ya da hayali bir akrabalikla 6zdeslestirilmis bir sosyal kimlik olarak tanimlanabilir
(Eriksen, 2004, s. 27).

Suavi Aydin’a (2020, s. 384) gore yanlis bir sekilde soyla kandaslikla ya da ayn1 dili

konusmakla iliskilendirilmistir. Ona gore:

Oysa “ethnie” kavraminin alani, biitiin bunlar1 ya da bunlardan birini yahut birka¢inin
icerebilmekle birlikte, esas olarak kendini farkli olarak algilamakla ilgili bulunan, etik ve emik
boyutlara sahip, yani kiiltiirel kimlige bitisik, ayr1 bir “halk olma”, ayr1 bir “kiiltiirel” varlik”
olma bilincinin simetrik algis1 olan “6teki(ler)” ile araya ¢izginin ¢ekildigi noktada baglar.
Kavramin dinamizmi de bu durumla iliskilidir. Bu nedenle kavrama yapilan biitiin dogallik ve
ozsellik atiflar1 bilim dis1 ve ideolojiktir (Aydin, 2020, s. 384).
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Antropolojik agidan bakildiginda, Eriksen’in belirttigi gibi “etnisitenin ilk eylemi
iceridekiler ile digsaridakiler; biz ve onlar arasinda sistematik bir ayrim uygulamaktir”
(2002, s. 35). Ona gore bu ayrim etnisite varliginin temel kosuludur ve biz ve onlar

arasinda bir ayrim yapilmadan etnisiteden bahsedilemez.

4.4. Soydaslarla Dindaslar Arasinda Miisliiman Siiryaniler: Ya Siyah Ya Beyaz

Calismanin ilk boliimde bahsettigimiz Siiryaniligin siirlarin1 “zorlayan” Miisliiman
Siiryaniler bu konu 6zelinde nasil degerlendirilmelidir? Gauri Viswanathan’in (1998,
s. 16) ifadesiyle “din degistirme, sabit degistirilemez kimlikler anlayisini sarsarak,
kisi, vatandaslik, millet ve toplumun tanimlanmasinda kullanilan sinirlar1 yikar ve bu
siurlarin - gegirgenligini agiga c¢ikartir.” Siryaniler daha onceki bdliimlerde de
belirttigimiz iizere Seyfo sonrasi Tiirkiye’nin ve diinyanin g¢esitli bolgelerine gog¢ etmis
olsalar da hala merkezi Tur-abdin olan bir cografya ile 6zdeslestirilmektedir. Yine dil
olarak Aramice’nin bir lehgesi olan Turoyo’yu kullanmalar1 sebebiyle belli bir dil ile
Ozdeslestirilmektedir. Kendilerini diger topluluklardan ayirirken ¢izdikleri en 6nemli

siirlardan birisi de daha 6nce belirttigimiz lizere Hristiyanliktir.

Din degistiren Siiryaniler, etnisite ve Siiryaniler hakkinda yazilan eserlerde belirtilen
siirlari agindiran bir gruptur. Din degistirdikten sonra yasadiklar: yeri degistirmeleri,
dillerinin degismesi, etnik gruplariin degismesi gibi olgulardan dolay1 Siiryaniligin
sinirlart disina itilmektedirler. Fakat tam da “Siiryani soyundan” olmalar1 sebebiyle
icine girdikleri oteki etnik ve dini gruplar tarafindan da “kabul” noktasinda problemler
yasamaktadirlar. Bu nedenle daha once de belirttigimiz gibi “bavfileh” ve benzeri
sifatlara maruz kalmaktadirlar. Miisliman olan Siiryaniler ne kendi Hristiyan
koklerinden kopabildiler ne de din degistirme sonrasi igine girdikleri Miisliiman
topluluklar tarafindan tam anlamiyla “kabul” gérdiiler. Bu arada kalmisligi Maryam?*
(25) “kendimi arafta hissediyorum” diyerek aciklamaktadir. Dedesi din degistirip
Miisliiman olan Selim’in® sdyledikleri {iciincii kusagin etnisite ve din konusundaki

konumlarin1 yorumlayislarinin iyi bir 6zeti durumundadir, Selim séyle diyordu:

24 Maryam ile goriisme, 5 Eyliil 2020, Mardin.
25 Selim ile goriisme, 12 Eyliil 2020, Mardin.
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Ben kendimi Kiirt olarak goriiyorum. Kiirt kokenli Tiirk’iim. Ben Kiirdiim. Bilmiyorum simdji,
babam bazen “Kiirtler bu tarafi alirsa ben buradan giderim” diyordu. Babamin babasi Siiryani,
sonra da Miisliman oldu artik neyse ne... Kiirt’tiir herhalde. Bence dil agisindan Siiryanice
anadiliydi, Siiryani’ydi. Ben nasil Siiryani kdyilinden isem o da 6yle, ana kdkii Siiryani’dir. Din
konusu ayridir. Bence Kiirt degildir dedem. Ben diisiince olarak kendimi Kiirt gdriiyorsam
Kiirt’timdiir, Tiirk goriiyorsam Tirk’timdiir. Babam veya dedem de kendini nasil gérmek
istiyorsa oyledir.

Din degistirme sebebiyle yasadiklar1 bu arada kalmislik, Miisliiman Siiryanilerin yeni
bir sdylem yaratmasma sebep olmustur. Goriigtigiim kisilerden etnik olarak
kendilerini Siiryani kabul eden, fakat din olarak Miisliiman olanlar Siiryanilerden
bahsederken “Soydaslarimiz” Miisliimanlardan bahsederken ‘“dindaslarimiz”
demektedirler. Omid bu arada kalmishig1 “Biz dindaslarimiz olan Kiirtlerin bizim irk
olarak Siiryani oldugumuzu kabul etmelerini istiyoruz. Soydaslarimiz olan
Siiryanilerin de bizim Miisliiman oldugumuzu kabul etmelerini istiyoruz” sozleriyle

dile getirmektedir.

Din degistiren Siiryanilerin ¢ocuklar1 ve torunlariyla yaptigim goriismelerin tiimiinde
etnisite durumlarin muglakligi en 6n plandaki konulardan bir tanesi olmaktaydi.
Kendilerine sorduklari en 6nemli sorular Siiryaniligin ne kadarinin din oldugu, kendi
deyimleriyle ‘“asimile” olsalar da soy bagi nedeniyle Siiryanilide donip
donemeyecekleri ve hangi etnik gruptan olduklariydi. Torunlarin, verili oldugu
diisiiniilen kimlikler hakkinda yiiriittiikkleri tartismalarin gosterdigi en 6nemli sey
kimlik ve aidiyetlerimizin degisim ve doniisiime ¢ok agik olmasidir. Torunlar ne bir
onceki neslin ne de muhtemelen bir sonraki neslin kimlik kategorilerinin digindaki bir
gruptur. Onlar birgok aidiyetin ve bir¢ok kimligin “arafinda,” tam anlamiyla bir
asimislasyon siirecinin ortasindalar. Zygmunt Bauman da asimilasyon siirecini
yorumlarken insanlarin icinde bulunduklart miiphemlige dikkat cekerek sunlari

sOylemektedir:

Asimilasyon, evet, faillerini kendi orijinal cemaatlerinden kopariyordu; fakat egemen ulus
tarafindan tam ve kosulsuz kabul edilme sonucunu da dogurmuyordu. Asimile olanlar, esefle,
aslinda “yalnizca asimilasyon siirecinde asimile olduklarini” fark ediyorlardi. Sorunlarini,
endigelerini ve takintilarini yalmizca asimile olan oteki insanlar paylasiyordu. Orijinal
cemaatlerinden kopan ve eski toplumsal ve ruhsal yakiliklarini yitiren bu insanlar, baska bir
cemaate, yani “asimile olanlar cemaati’ne giriyorlardi. Bu, kagtiklarindan daha az
yabancilagmis ve marjinallesmis olmayan, istiine istliik de iflah olmaz bigimde miiphem bir
cemaatti (Bauman Z. , 2017, s. 201).
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Miisliman Siiryani olarak kavramsallagtirilabilecek bu etno-dinsel kategorizasyona
dahil olan goriistiigiim kisilerin talepleri sadece Siiryanilere yonelik degil aym
zamanda camide birlikte ibadet ettikleri Miisliiman dindaslarinaydi. Musa bu durumu

su sOzlerle ifade etmekteydi:

Ben ¢ekinmezsem, yanlis anlasilma siiphem olmazsa, ben ilk tanigtigim insanlara Siiryani’yim
demeyi can1 goniilden istiyorum. Ben Kiirt degilim. Tabii simdi “Siiryani’yim” dediginde nasil
oluyor, “Miisliman Siiryani’yim” dediginde nasil oluyor! Kalk bir saat anlat onu ikna etmeye
calis, sonra o sana icabinda farki bir gézle bakar, hani toplum buna hazir degil. Hani bu tiir
kavramlara kulaklarimiz asina olmadigi i¢in, sen Miisliiman Siiryani’yim dediginde, dogal, bir
tepki alirsin “nasil oluyor?” diye. Mesela ben Miisliiman bir Asuri’yim, Siiryani’yim. Artik ne
dersen de yani.

Musa’nin kullandigi “Miisliiman Asurlu” ifadesi bilingli bir sekilde belirli bir dini-
etnik icerige gonderme yaptig1 i¢in 6nemlidir. Birinci boliimde de bahsedildigi iizere
Stiryani ismi Hristiyanligi kabul eden pagan Asurlarin kendilerini digerlerinden
ayirmak i¢in aldiklar bir isimdir. Fakat giinlimiizde Siiryani kimliginin Hristiyanlikla
adeta 6zdeslesmesi nedeniyle, dini kimligine vurgu yapmamak adina, adeta laik bir
isimlendirme olarak kullanilmaktadir. Musa da buradan hareketle “Asur” ismini, etnik
grubunu Hristiyanliga gonderme yapmadan ifade etmek igin bilingli bir sekilde
kullanmaktadir. Kendi varolusunun kokenini Hristiyanlikla bir bag kurulmasinin

Oniine gegmek i¢in Hristiyanlik dncesi ¢agdan bir ismi segiyor.

Miisliiman Siiryani ifadesi, alan ¢alismami yapti§im silire boyunca hem goriistiglim
kisilerin hem de go6zlemledigim kadariyla alanda cogu kiside icerdigi dinsel
anlamlardan 6tiirli yan yana getirilince anlamlandirilmasi zor bir ifade olmustur. Bana
goriisme yapacagim kisiler bulmaya c¢alisan alandaki arkadaslarimdan Firat bir giin
beni arayip, Hiiseyin “goriisme yapacak birini buldum” dedi. Goriisme yapacagim kisi
hakkinda bazi bilgiler verince “Hristiyan m1?” diye sordum. Sasird1 ve “Hristiyan da
nedir? Siiryani iste” dedi. “Miisliiman m1 peki?” diye sorunca da “Siiryani Miisliiman
m1 olur, Siiryani iste!” dedi. Siiryanilik ve Hristiyanlik arasindaki bu bag sadece
giindelik hayatta degil resmi islerinde niifus clizdanlarina kadar etki eden bir olgu da
olmustur. Geg¢miste, Siiryaniler’in niifus clizdanlarinin din hanesinde “Siiryani”
yazilmaktaydi, fakat daha sonralar1 Siiryani isimlendirmesinin dini degil etnik grubu
vurguladigindan dolay:r “Hristiyan” yazilmaya basland1 (Iris, 2003). Siiryanilik ve
Hristiyanlik arasindaki bu iliski nedeniyle Miisliiman Siiryani isimlendirmesi adeta

tezat bir anlami1 da barindirmaktadir. Halbuki, goriistiiglim kisilerin ¢ogu iki kavramin
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bir arada olabilecegini belirtmektedir. Kendi ifadesiyle dedesi “zorla

Miisliimanlastirilan” Omid’e gore:

Miisliman Siiryani kimliginin garip gelmesi Seyfo’nun neticesidir. Birkac sag kalan kili¢
art1i1, Miisliiman olmaktan baska sanslar1 yoktu. Insanlarin sunu bilmesi lazim, 1rk ayr1 bir sey
din ayr1 bir sey. Biri, Miisliman Siiryani de olabilir, Hristiyan da olabilir, ateist de olabilir.
Dogarken nasil anne babani secemiyorsan, dogarken irkini da secemiyorsun. Din insanlarin
hiir iradesine kalmustir, ilk olarak ana babadan ¢ocuga gecer, ¢ocuk ergenlik ¢cagindan sonra
kendisi isterse, arastirp da dinini degistirebilir. inang farkl bir seydir yani. Miisliiman Siiryani
dedigin zaman, insanlarin kafasi bulantyor ama inang farkli irk ayr bir seydir.

Musa ise Miisliiman Siiryani isimlendirmesine sahip ¢ikip miisliimanlastirilmis

isimlendirmesine karsi ¢ikarak sunlar1 soylemektedir:

Allah dilerse olur. Sonugta biz Miisliiman olduktan sonra Kiirt olduk Miisliiman olmamiza
ragmen Kiirtler tarafindan diglanmaya devam edildik, bavfileh denildi. Simdi sen Miisliiman
olmana ragmen Kiirtler tarafindan diglanmissin, sen tam Kiirt degilsin demek ki. Tam Kiirt
olamamigsin demek ki. Simdi senin dedene, biiyiik annene o kadar aglik, eziyet, zulmeden
mallarini alan Kiirtler. Ya simdi ben “Kiirt degilim” demeye basladim bir yerden sonra. Simdi,
Siiryani kelimesi tam karsilamiyor bizi. Bu 6nemli bir konu, ama niye dnemlidir? Siiryani daha
cok Hz. Isa’ya inanan Asurlularin Hristiyan olan soydaslarina verdigi isim diye biliyorum. Ya
simdi “ben Siiryani’yim” dedigimde, ben dedim ya niyet 6nemlidir, Miisliiman Ermeni oluyor
da Miisliiman Ingiliz oluyor da Fransiz oluyor da Miisliiman Siiryani neden olmasmn? Bence
insan “Miisliman bir Siiryani’yim” diyebilmeli. Bir Ermeni Miisliman oldugunda “ben
Miisliiman bir Ermeni’yim” diyebilmeli. Bence bununla gurur da duymali, din ayridir.

Ben Miisliimanlastirilmig ve Miislimanlasmis kelimesini de yanlig buluyorum. Simdi bu sdyle
yanlis: Giinlimiizde sen bu kelimeyi kullanamazsin. O zaman Tiirkler de Miisliimanlastirilmis
Samanlardir. Hristiyanlastirilmis Fransizlar, Miisliimanlastirilmig Persler. Dinler tarihinde,
tim dinlerde diger dine gegis asamasi sikintili olmus. Ondan hemen sonra gelen neslin 6zgiir
iradesi var, isterse geri doner isterse donmez. Sen yeni nesle bu tabiri kullanamazsin, ben
karsiyim buna. Bunu kabul etmiyorum, bu Miislimanlastirilmis kelimesini kendime bir hakaret
olarak, aklima duygularima bir hakaret olarak anltyorum. Benim bir aklim var. Istesem su anda
din  degistirme  hiirriyetine  sahip miyim? Evet, sahibim. O zaman ben
Miisliimanlastirilmamigim. O zaman, benim dedem Miisliimanlastirilmis olabilir, ona ben bir
sey demiyorum, ama ben o tabiri hi¢ dogru bulmuyorum. Nasil ki su anda Amerika’da yagayan
siyahilerin tamamina yakini Afrika’da koleyken Miisliimandi, o zaman onlar da
Hristiyanlastirilmis Miisliimanlar mi oluyor? Su anda Amerika’da yasayan Afroamerikalilarin
tamamina yakininin dedesi, dedesinin babasi kdleyken Miislimandi, o zaman onlar da
Hristiyanlastirilmis Afrikali Misliimanlar m1 oluyor?

Bir 6nceki kusakta din degistirme gecmisine sahip olan kisilerin “Siiryanilikleri” hem
soydaslar1 Hristiyan Siiryaniler hem de din degistirdikten sonra birlikte yasamaya

bagladiklar1 Miisliiman Kiirtler tarafindan daima sorgulanda.

Gortistiigiim kisiler i¢inde bir Siiryani kurumlarindan birinde g¢alisan ve Siiryani

olmay1 Hristiyan olmakla es tutan Cor¢?® (42) “Miislimandan Siiryani olmaz, herkes

% Corg ile yapilan goriisme, 11 Agustos 2020, Mardin.
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eskiden ya Siiryani ya Ermeni ya da baska bir seydi. Bugiin Miisliimansa Miisliiman,
Kiirt’se Kiirt’tiir” diyerek Siiryaniligi Hristiyanlik siirlari i¢cinde degerlendirerek din
degistiren kisilerin artik Siiryani olmadigini séylemektedir. Siiryani Kilisesi’nde gorev
yapan din adamlarnyla yaptigim goriismelerde de papazlar “etnisite’nin
degismezligine” vurgu yaptilar. Ornegin Papaz Matiat?>’ (65) “bir Siiryani olarak
sOyliiyorum, kimse keyiften Miisliiman olmad1” diyerek din degistiren ailelere mensup
kisiler kendilerine gelip “biz de Siiryani’yiz” dediklerinde sevindiklerini, mutlu
olduklarini, koklerini unutmadiklar1 ve bu kimlige sahip ¢iktiklar1 igin memnun
olduklarini ifade etmektedir. Siiryaniligi etnik bir grup olarak géren Matiat “Biz bu
dili konustugumuz i¢in biz topluca dini kabul ettigimizi diisiiniiyoruz. Siiryani halk
olarak Siiryani, ama inang o ayr1 tabi. Bir insan Siiryani kokenli olup da Yezidi olabilir,
Miisliiman olabilir” demektedir. Fakat bu konuda ters diislinen Siiryaniler de var,
ornegin Hiirmiiz?® tabularin var oldugunu sdyleyerek hem Miisliiman hem Siiryani

olmanin “sikintil1” haline dikkat ¢ekerek sunlari sdyliiyor:

Musulmanlasan Siiryaniler var, Mhelmiler mesela. Iste efendim Siiryani’dirler falan. Simdi
Siiryanilikte de bir sey var, hem ¢ok katledildikleri igin, yani 1915 belki en biiyiigiiydii. Boyle
tamamen bitirme amacli idi. Ondan 6ncesi cok katliamlar gordiiler. Ozellikle bolgemizde
Botan’da olsun Hakkari’de olsun, burada olsun, Botan mirleri tarafindan biiyiik katliamlara
ugramiglardir Siiryaniler. Neticede bu doniisenler, dese “vallahi ben Siiryani kimligini kabul
edecegim, ama ben Musulman kalacagim”, o da biraz sikintidir. Yani, bu da niye? Sebep
Ortadogu’da olusumuzdan dolayidir. Ortadogu dyle bir yer ki sana sans birakmiyor: ya siyah
ya beyaz. Ortadogu dillerin ¢ikis noktasidir, ¢eliskilerin ¢ikis noktasidir. Bugiine kadar savaslar
bitmedi Ortadogu’da. Dinsel anlamda da ele alirsin, Habil’dir Kabil’dir. O giinden bugiine
savaglar bitmedi Ortadogu’da, bitmeyecek de. Ciinkii biitiin tabular burada, biitiin seyler
burada.

Tiim bu anlatilar bize din degistiren Siiryanilerin son kusak torunlarinin etnisite, kimlik ve
aidiyetler konusunda bir tarafi se¢gmeye zorlandiklarini fakat sectikleri kimligi sahiplenmenin

o kadar da kolay olmadigin1 gosteriyor.

21 Matiat ile yapilan goriisme, 21 Temmuz, 2020, Diyarbakir.
28 Hiirmiiz ile yapilan goriisme, 11 Agustos 2020, Mardin.
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BOLUM V

KiMLIiK VE AIDIYET

Hristiyan Siiryani koklere sahip olan isteyerek Miisliman olmus veya zorla
Miisliimanlastirilmis bir neslin ikinci ve tigiincii kusak nesillerin kendilerine sorduklari
en onemli sorular “ben kimim? biz kimiz? ve nereye aitiz?” sorularidir. Gegmisle
glinimiiz arasinda, Siryanilik ve Kiirtlilk arasinda, Hristiyanlikla Miisliimanlik
arasinda neredeyiz, neredeler? Bu segeneklerden biri veya digerine ait hissedenler, bu
kimliklerden birini talep veya reddedenler giindelik hayatlarinda bunu nasil
deneyimliyor? Bu ve benzeri sorulara “anlamli” yanitlar vermek kimlik ve aidiyet
kavramlarinin ne oldugu ve insan i¢in ne kadar 6nemli oldugunu anlamaktan geger,

clinkii “kimlik insanlarin anlam ve tecriibe kaynagidir” (Castells, 2006, s. 12).

Kimlik kavrami antropoloji sozliigiine gore insana 6zgii bir kavram olmakla birlikte
iki temel bileseni vardir: “Bunlardan ilki tanimlama ve taninma, ikincisiyse aidiyettir”
(Emiroglu, Kimlik, 2020, s. 620). Tanimlama ve taninmanin kimligin temel bilesenleri
olarak goriilmesinin sebebi dahil etme ve dislama pratikleriyle birlikte kimligin bir
“var olma savasia” konu olmasidir. Jenkins “kim oldugumuzu biliyoruz ¢iinkii bunu
bize ilk 6nce bagkalar1 soyler” der (2008, s. 60). “Ben kimim?” sorusuna verilecek
olas1 herhangi bir cevap kisiyi kendi grubuna dahil etmeyen bir toplulugun sinirlarin
asindirma tehlikesi olarak goriilebilir ve sahiplenilen kimlik bir miicadele alaninin
konusu olabilir. Bu nedenden dolayr Ian Chambers’e goére “adlandirmak ele
gecirmektir, evcillestirmek ise himaye altina almaktir. Bizler farkliliklar1 genellikle,
sadece kendi dilimiz, bilgimiz ve denetimimiz dahilinde kaldiklar1 siirece kabul

etmeye yanasiriz” (Chambers, 1994, s. 47).

Bozkurt Giiveng’e gore “en yalin tanimiyla kimlik, kisilerin, gruplarin, toplum veya
topluluklarin ‘kimsiniz, kimlerdensiniz?’ sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir”
(1995, s. 3). Jann Assmann’a gore ise kimligin kisisel ve ortak olmak tizere iki boyutu

arasinda paradoksal bir iligki vardir:
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1. Ben disaridan iceriye dogru olusur. Her bireyde ait oldugu gruptaki etkilesime katilimi ve
grubun kendisini algilayisini benimsedigi oranda ortaya ¢ikar. Yani grubun biz kimligi, bireyin
ben—kimliginden dnce gelir ya da: Kimlik sosyal veya “sosyo genetik” bir olgudur.

2. Ortak kimlik ya da biz kimligi, bu “biz”i kuran ve tasiyan bireyler disinda yoktur. Sadece
bireysel bilgi ve bilincin tiriiniidir (Assmann, 2015, s. 140).

Birinci ve ikinci tez arasindaki temel farklilik ilkinin biitiine ikincisinin par¢aya énem
vermesidir. Assmann’a gore (2015, s. 40) “parca biitiine baglidir ve kimligini ancak
biitiiniin i¢indeki rolii ile kazanir, biitiin ise pargalarin birlikteliginden olusur.” Ona
gore sosyo-kiiltiirel kimligin ortaya ¢ikmasi i¢in “ben” ve “biz” kimliklerinin karsit
ikiligini kaldirip yerine, “ben” i¢inde “bireysel” ve “toplumsal” kategorilerini

yaratmak™ gerekir. Assmann bireysel ve kisisel kimlige getirdigi tanim su sekildedir:

Bireysel kimlik bireylerin bilincinden kurulan ve saklanan, onu tim “Oneme sahip”
digerlerinden ayiran detaylarin yarattigi imgedir, bedensel varligin kilavuzlugunda gelisen
kendilik bilinci, onun indirgenemezligi, benzersizligi ve yeri doldurulamazligidir. Kisisel
kimlik ise bireyin, sosyal yapinin 6zel bilesimlerine dahil olusu ile yiiklendigi roller, 6zellikler
ve yetkilerdir (Assmann, 2015, s. 141).

Ortak kimligi “sembolik bir bi¢imlendirme” olarak goren Assmann’a gore (2015, s.
142) “sosyal beden”, goriilebilir, elle tutulabilir bir gerg¢eklik olarak yoktur. O bir imge
bir hayali buiytikliik, bir sosyal yapidir. Ama bu haliyle gercekligin ta kendisidir.
“Kimlik, hangi seviyede olursa olsun (bireysel, kiiltiirel, sosyal, ulusal, ulus-asir1)
‘farkliligin’ ifadesi yoluyla insa edildigi sosyal bilimsel bir gercektir” (Coleman ve
Collins, 2016, s. 2). Kimlik, ben ya da biz ile ilgili oldugu 6l¢iide kendini kargisina
konumlandirdig: 6teki ile ilgili de bir kavramdir ve 6teki kimliklerle girdigi etkilesim

yoluyla insa olur. William E. Connolly’e gore:

Kimlik var olmak i¢in farkliliga gereksinim duyar ve kendi kesinligini giiven altina almak i¢in
farklilig1 otekilige doniistiirtir. Bu nedenle kimlik farkliligi tanimlama yetisine bagimli olan ve
farklilik olarak tanimladigi kendiliklerin onlara uyarlanan tanimlara karsi ¢ikma, direnme,
onlar1 alasagi etme ya da tersyiliz etme egilimlerine karsi zayif, kaypak ve giivenilmez bir
deneyimdir (Connolly, 1995, s. 93).

Kimligi bir 6zdeslesme siireci olarak goéren Stuart Hall’a gore:

Kisinin igindekine ait olan Otekidir. Kiginin durdugu yerden bilebilecegi yalnizca Otekidir.
Ben, Otekinin bakisinda yazilidir. Ve bu, igerisi ve disar1 arasindaki, ait olanlarla olmayanlar
arasindaki, tarihleri yazili olanlarla bagimli ve konusulamayan bir tarihe sahip olanlar
arasindaki sinirlar1 alagagi eden bir anlayistir (Hall, 1998, s. 71).
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Bu acidan kimlik kendini 6tekiyle etkilesim yoluyla kurar ve siirdiiriir ve bu sebeple
kimligin ingas1 sonu gelmeyen, “devam eden” bir siiregtir. Bu siirecte kimlik, bizim
Otekine ve oOtekinin bize bakisi arasinda bigimlenen ve yeniden big¢imlenen bir

Oriintliye dahildir.

“Kimlik” kelimesinin (identity) bati dillerindeki kullanimin kokeninin “ayniligi ve
stirekliligi igeren Latince ‘idem’ kokiinden” (Marshall, 1999, s. 405) gelmektedir ve
bu nedenle Tirk¢ede “kim sorusuna verilen yanit” olarak tanimlanabilecek olan

kimlikten de bu agidan ayrilmaktadir.

Kimlik tartigmalar1 esas olarak iki bigime biiriinmektedir: psikodinamik ve sosyolojik. Iki
gelenegin de temel savlarindan birisi, kavramla ilgili 6zcii anlayiglara siddetle kargi ¢ikmakti.
Ozcii anlayislarda, kimligin tutarli ve yasam boyunca aymi kalan essiz bir niive ya da 6z
(“ger¢cek ben”) oldugu varsayiliyordu. Buna karsin hem sosyolojik hem de psikanalitik
kuramlar, vurguyu degisik derecelerde, kimligin yaratilmis ve kurulmus karakterine
yapmiglardir (Marshall, 1999, s. 405).

5.1. Arafta Kalmak: Siiryani’yim Ama Ne Kadar?

Degisen ve doniisen igerigine vurgu yaptigimiz kimlik, kisinin “ben kimim” sorusuna
verecegi olasi yanitlarda dahi bir degisimi barindirdigindan, kimlik ve aidiyetin din
degistirme ile siki bir iligkisi vardir. Bu iliski nedeniyle din degistirme siireci, kimlik
ve kimlik bilesenlerini de degisip doniistiirme potansiyelini barindirir. Peki bu yarginin
zorla Miisliimanlastirilan Siiryaniler ve goriigme yaptigimiz ikinci, ti¢lincii nesiller
acisindan karsiligi nedir? Gorlisme yaptigimiz kisilerin din degistirme hikayelert,
kimlik iddialari, talepleri ve aidiyetleri arasinda nasil bir iliski kurulabilir? Aile
igerisinde bir asirdir dinledikleri ve paylastiklart gegmisleri bir asir sonra nasil hala bu
kadar canli kalabiliyor? Bu béliimde kimlik ve aidiyeti tartismamizin en 6nemli
sebeplerinden biri de budur. Ciinkii ister zorla ister isteyerek yapilsin, din degistirmeler
ne din degistiren kisiler i¢in ne de sonraki kusaklar i¢in “bir anda” olup biten bir seydir.
Din degistirmek bu anlamda sadece i¢inde bulunulan “gikmak” ve baska bir dine
“girmek” degildir. Beraberinde kimlige konu olan birgok igerigin de degisip

doniigmesine sebep olur.

Din degistirme bi¢imi nasil olursa olsun, din degistirmek icinde bulunulan duruma

gore bir kiiltiirden baska bir kiiltiire, bir yerden baska bir yere, bir dilden baska bir dile,
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bir etnik gruptan bagka bir etnik gruba gecise vurgu yapabilir. Din degistirmenin zorla
olmasi beraberinde bir kimlik krizine yol acar. Bu hem din degistiren kisi i¢in hem de
sonraki nesiller i¢in unutulmayan ve siirekli yeniden fiiretilen bir krizdir. Seyfo ve
sonrasi siirecte din degistiren Siiryanilerin son kusak torunlarinin bir asir sonra
uyandirdiklar1 bu talebin arkasinda yatan sey “kimlik” kavraminin bir ihtiyagtan
ziyade bir zorunluluk olmasidir. Tam da bu sebeple Terry Eagleton (2005, s. 81) “bir

kimlige sahip olmaktan daha kotii olan tek sey bir kimlige sahip olmamaktir” der.

Gortistiigtim kisilerin, paylastiklart aile gegmisleri ve bunlara dair yorumlar1 kimlik
taleplerini ve aidiyet durumlarini ¢ok net bir sekilde yansitiyor. Burada en temel
konulardan bir tanesi “Siiryanilik” olmaktadir. Misliiman bir ailede, daha once
tartistiZimiz ve etno-dinsel icerigine vurgu yaptigimiz, Siiryanilige ait hissetmek ve
bu kimligi sahiplenmek nasildir? “Ne kadar1” sahiplenilebilir? Din degistiren
Siiryanilerin torunlart i¢in bu ne ifade etmektedir? Omid, din degistirmek zorunda

kalan dedesinin hikayesini, kimlik ve aidiyetlerini sahiplenerek sunlar1 sdylemektedir:

Ailemin anlattig1 katliamlara ragmen, biraz celigkiliydi, biliyorduk bizi katletmisler, ama
Mislimanligr da benimsiyorduk. Ciinkii Miisliman cografyasi i¢inde Miisliman olarak
biiylidiik, Kiirt cografyas: i¢inde Kiirt gelenekleriyle biiylidiik, her zaman ikisi i¢imizde bir
celiskiydi. Cikar yol bulamadigimizda ya “Kiirt haindir” diyorduk, bizi katlettiler ve hala da
bizim dernek iiyeleri hep Kiirtleri suglarlar, Miisliimanliga laf sdyletmezler, biz de din
iizerinden gittigimiz zaman tartigmalar ¢ikiyor. Ben de seninle goriisme yaptigim i¢in biraz
daha rahat konusuyorum, baskasiyla boyle degil yani, kendi iiyelerimizle, kendi ulastigimiz
Miisliman Siiryanilerle bu sekil konusamiyoruz. Konussam zaten kagar giderler. Benim
¢ocugum bir iki yil 6nce, baktim kayboluyor ortaliktan, bir saat bir buguk saat kayboluyor.
“Baba arkadaslarla camiye gidiyoruz, namaz kiliyoruz” dedi. O giin bilmem ne Kandiliymis,
hoca demis ki “baban da gelsin.” Yani bu cografya i¢inde biiyiiyorsaniz, mecbur bunlara ayak
uyduruyorsunuz. Ister istemez asimile oluyorsun. Biz de Miisliiman olarak biiyiidiik ama, biraz
bunlart aragtirdiktan sonra, u doniisii oldu. “Kendi kiiltiirinden bir sey biliyor musun? diye
sorsan “hi¢bir sey bilmiyorum, Siiryanilik hakkinda higbir sey.” Kisirlagtirilmis bir meyve
agaci gibiyim. Ornek vereyim, dut agac1 var ama kisirlastirilmis, kendisinin bir meyvesi yok.
Ismi dut agac1. Siiryanilige dair hi¢bir sey bilmiyorum, yasamadim. Siiryani oldugum halde
Siiryaniligi bilmiyorum. Bak dedem sansliydi. O kirk iki yaslarinda rahmet etti ama, katliam
esnasinda bir buguk yagindaymis, annesi onun gizli bir Hristiyan olarak yetistiriyor. Gizli bir
Hristiyan.

Omid’in, “Siiryani oldugum halde Siiryaniligi bilmiyorum” cilimlesi ve kimlik
durumunu bir agaca benzetmesi kimlik krizine bir 6rnek teskil etmektedir. Siiryani
kimliginin sahiplenilmesi Siiryaniligi 6teki gruplardan farklilastiran dahil edilen etnik,
kiltiirel, dinsel, dilsel vd. icerikleriyle ne kadar iliski i¢inde olduklariyla da alakali bir

konu olmaktadir. Goriistiigiim kisilerden Maryam, Siiryani kimligini sahiplenmekle
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birlikte ailesinin neden din degistirdigini “tam olarak” bilmemesi nedeniyle sunlar

sOylemektedir:

Ben Miisliiman olarak dogdum ve Miisliiman olarak yetistim. Ben kendimi Siiryani olarak
goriiyorum. Tamam, din degistirmis olabilirim, ama ailem degismez diye diigiiniiyorum. Bu
nedenle insanlara irkimi Siiryani olarak tanitmak isterim hep. Ben sey diistiniiyorum: acaba
dedemler kendi istekleriyle mi goniilden mi Miisliiman oldular, yoksa gercekten bir inat ugruna
mi? I¢lerinde hala Hristiyanliga dair bir 6zlem var miydi acaba? Diisiindiiriiyor bu konu beni.
Yani bu konu netlegirse bayagi bir fikrim degisecek diye diisiiniiyorum Miisliimanliga karsi da
Hristiyanliga karsi da. Hani, kendimi tam olarak nereye ait hissedecegimi tam olarak
bilmiyorum su anda. Miislimanim, Misliiman gibi yasiyorum. Tabii Miisliimanligin biitiin
dini gereklerini yerine getirmiyorum, yani durum bdyle benim dedigim gibi, benim inancimi o
degistirir, isteyerek mi zorla m1 din degistirdiler? Ama onu da hi¢bir zaman bilemeyecegiz bu
nedenle hep bir araftayim.

Alan arastirmasi sirasinda Mardin’deyken iiniversiteme donmeden Once birbirine
komsu, biri “Siiryani” digeri “Kiirt” yerlesimi olan kdylerimizi gormek istemistim.
Kuzenlerimle birlikte bir yolculuk plani yapip Midyat’in 35 km kadar dogusunda olan
koylerimize gitmek icin yola koyulduk. Midyat’tan kdye dogru giderken, once
Héstirek (Ortakdy) sonrasinda Haxé (Anitl) icinden gecilir. Yol koylerimize
yaklasinca ikiye ayrilir, bu sapakta durup bir fotograf cektirmeye karar verdik, ¢linki
bu sapakta iki adet tabela bulunmaktadir, sol sapaktaki tabelada “Beth Kustan”
(Alagdz) sag sapaktakinde “Xirabé Horlya” (Yuvali) yaziyordu, sol sapakta “Siiryani”
koylimiiz, sag tarafta “Kiirt” kdylimiiz. Sol tarafta “Hristiyan”, sag tarafta “Miisliiman”
koklerimiz. Fotograf gektirdikten sonra arabaya bindik ve kuzenim ‘“hangi tarafa
Hiiseyin?” diye sordu. Cok bilingli bir sekilde sorulmustu ve verece§im cevap
kuzenimin goéziinde aidiyetlerimi ifade eden bir yanit olacakti, “6nce annemin kdytine,
Beth Kustan’a gidelim, babamin kdyiine sonra gideriz” dedim, giiliistiik, hem gorece
diger koyden daha yakindi. Beth Kustan’a girdik, fakat koyde tanmidigim tek
arkadagima da ulasamadim. Meydan’daki kamelyada oturan yaslica birkag¢ kisiye
kendimizi tanittik, i¢lerinden biri dedemin arkadasiymis, biraz sohbet ettikten sonra
geri dondiik. Bu defa sagdaki sapaga girdik ve koye gittik, kendimizi kimseye
tanitmadik, herkes taniyordu bizi, biz de onlar1. Alan arastirmasi sirasinda yasadigim
bu deneyim bana ne sahiplendigimiz kimliklerimizin ne de aidiyetlerimizin tek yonlii
olmadigini gosterdi. Ikisi de sosyal etkilesimle ve ileriki boliimlerde tartistigimiz dahil

etme ve diglama pratikleriyle iligkilidir.
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Resim 5.1. Mardin'in Midyat flcesine Bagh Beth Kustan ve Xirabé Horiya
Koylerine Giden Yol Ayrimi

5.2. Siiryani Niifusu ve Mardin’in Demografik Degisimi

Osmanli1 dncesinden 20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar daha ¢ok Hristiyan bir gériiniim
arz eden Mardin, Seyfo sonrasi Miisliimanlarin yogunlastig1 ve Hristiyan niifusun
giderek azaldig1 bir yer oldu. 1518, 1523, 1540, 1564 ve 1864’te sayimlara gore
Osmanli yoOnetimince vergilendirme amacli yapilan sayimlara gére Mardin kent
niifusunun ¢ogunlugunun Hristiyanlardan olustugunu goriilmektedir (Aydin,
Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019).

Alan arastirmasi yaparken birgok defalar “bizde de Siiryanilik var, ” “benim nenem de
Siiryani” ciimlesini duydum. 2020 yilinda yayimlanan?® Uluslararas1 Dini Ozgiirliik

Kurumu’nun agikladigi raporda Tiirkiye’deki Siiryani niifusunun 25.000 kadar oldugu

2https://web.archive.org/web/20200425223904/https://www.state.gov/reports/2018-report-on-
international-religious-freedom/turkey/

53


https://web.archive.org/web/20200425223904/https:/www.state.gov/reports/2018-report-on-international-religious-freedom/turkey/
https://web.archive.org/web/20200425223904/https:/www.state.gov/reports/2018-report-on-international-religious-freedom/turkey/

belirtilmistir. Bu say1 yaklasik iki asir dnceki niifuslariyla karsilastirildiginda Stiryani

niifusundaki azalma ¢ok daha net bir sekilde goriilmektedir.

19. yiizyilda Osmanli Devleti’nde Siiryani niifusu ile ilgili genel bilgi veren kaynaklar sayica
cok azdir. 1840°da Siiryani Kadim niifusu; koylerde ve sehirlerde yasayan 10.455 aile ve
manastirlarda yasayan 2.300 aile olmak iizere toplam 12.755 veya yaklagik 64.000 kisi olarak
tahmin edilmektedir. Stiryani Katolikler ise 1.365 ailedir. Ubicini’ye gore 1844°te tiim Osmanli
topraklarindaki Siiryani ve Keldani niifusu 235.000’dir. Bu niifus i¢inde Maruniler 140.000
Yakubiler 70.000, Keldaniler ise 25.000°dir (Ozcosar, 2008, s. 165).

Osmanli doneminde Mardin’in durumu i¢in bir matris ¢izen Aydin sunlar

sOylemektedir:

1) Kiirt , Tirk, Arap, Ermeni, Siiryani koylii ve konar—gdgerlerin bulundugu tarim ve
hayvancilik ekonomisi ile, 2) esas olarak basta yine Siiryani ve Ermeni gayrimiislimlerin
agirlikli olarak merkezinde bulunduklar bir kentsel ekonomi ve ticaretin yarattig1 arti {iriine,
3) Osmanli merkezi yonetiminin bélgedeki temsilcileri asker ve biirokratlarla Kiirt, Tiirk ve
Arap kokenli agiret reisleri ya da Osmanli—Oncesinin yonetici elit mensuplarindan olugan
birka¢ ailenin temsil ettigi yerel aristokrasinin iiriin veya vergi—rant olarak el koyma
miicadelesinin olusturdugunu séylemek miimkiindiir (Aydm, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019,
s. 187).

Mardin kent niifusunun yillar i¢indeki demografik degisimini tartisan Aydin 1883
yilindaki %51 Hristiyan-%48 Miisliman oraninin 1891°de %64’e %35 olarak
degistigini belirtir (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019). Demografik degisim
sadece Hristiyan-Miisliiman ekseninde degil kilise i¢in boliinmeler nedeniyle
Hristiyan niifus icerisinde de gergeklesmistir. Aydin’a gore “yilizyillik siire iginde
Stiryani Kadim Kilisesi’ne bagli niifus, Hristiyan niifusun ¢ogunlugunu olustururken,

1891°de %10’lara diismiistiir” (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 437).

1914 ve 1927 yillarindaki Mardin niifusunu inceleyen Aydin’a goére “Mardin niifus
bilesiminde dinsel ac¢idan onemli bir degisiklik yasandigi, gayrimiislim niifusun
onemli oranda azaldif1 goriilmektedir” (Aydm, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s.
676). “Ritter, 1967°de Siiryanice ile ibadet eden ve Turoyo konusan 20.000 kisi
bulundugunu tahmin etmisti. Bugiin Mardin ve Sirnak dahilindeki sayilart 1000 ila
3000 arasinda tahmin ediliyor” (Aydim, Emiroglu, Ozel ve Unsal, 2019, s. 16). Aziz
Giinel kitabinda Tiirkiye’deki Siiryani niifusuna iliskin 45.000 sayisin1 vermektedir
(1969).
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Aslinda, Siiryani niifusunun ge¢misten giiniimiize ne kadar azaldigini yazil
kaynaklardan gormekle birlikte, yaslari elli ve tizeri olan goriistiiglim kisilerin hayat
hikayelerinde ve gozlemlerinde acgik bir sekilde ortadadir. Niifusun azalisi,
anneannemden dinledigim hikayelerde dahi ¢ok net bir sekilde gozlemledigim bir
meseledir. Midyat ve kdylerindeki Siiryani niifusunun azalisi anneannemin biricik
hikayesinde bile c¢ok carpict sekilde ortadadir. Miisliiman olup Miisliimanlarla
evlenenler, gé¢ edenler ve Olenler; “Eskiden Kurmanc mi vardi oglum buralarda,
birka¢ koydiik sadece, tiim bu koyler, hepsi fileh (Siiryani) kdyleriydi” diye ifade
etmektedir anneannem Hazniye. Siiryani Hiirmiiz ise bu durumu sdyle anlatti: “Tabii,
eskiden ben biliyorum, Midyat’in %90’1 Siiryani oldugunda da hatirliyorum 70’li
yillart. O zaman Midyat’in %90’1 Siiryani’ydi. Yani, bir kirk—elli Kiirt aile vardi
Midyat’ta, baska yoktu” diyerek ¢ocuklugundaki Midyat hakkinda bilgiler vermekte

ve soyle devam etmektedir:

Mesela ben okula 1972°de basladim, alti—yedi yasinda idim, ilk basladigimiz birinci sinifta
bizim dgretmenimiz, bolgeden degildi Tiirk’tii. Nereden geldigini bilmiyorum, ama sadece
Tiirkge biliyordu, biz de maalesef hi¢birimiz Tiirkge bilmiyorduk, basladik 6yle ilkokula, bes
arkadagimiz vardi. Ya bes ya alti yani, altty1 gegmiyordu sinifta, Kiirttiiler, gerisi hepsi
Siiryani’ydi, 6yleydi yani Midyat 72’de. Daha sonra gitgide, devletin farkli farkli seyleri tabii
ki, baz1 Kiirtlerin o cahillikleri. Tabii herkesi biz sey etmiyoruz, oynadilar, bazi hocalar
devletin otoritesiyle 80°1i yillarda basladilar o seye, tabii 12 Eyliil’diir, devletle PKK arasindaki
catismali donem, Kiirtlerin koylerinin bosaltilmasi. Kiirtlerin nasil bosaltildiysa bizim
kdylerimiz de bosaltildi. Sonra faili mechuller devreye girdi, elli—altmis tane Siiryani faili
megchule gitti yani. Kim bilir, Hizbullah miydi? Kim bilir, kontralar mrydi1? kim bilir? Artik
Oyle, hicbirinin de faili bulunmadi, hatta 6ziirlii insanlarimiz Oldiiriildii, iki tane Oziirli
insanimiz 6ldii, o Enhel’de oldu, iki tane kardestiler, bir kadin bir erkek, 6ziirli yani, ¢ok
zavalli, ikisi de dyle, gece gittiler 6ldiirdiiler onlari. Koyliin icerisinde, nedir? Kdy bosalsin
diye! Insanlar kagsinlar, mal miilk onlara kalsin, eee sen dziirliilerini ldiirsen bu insanlar nasil
kalacak burada? bu topraklarda. Kagar gider yani. Elli-altmig taneye yakin cinayet vardi
burada. Dosya vardir ellerimizde. Neticede dyle oldu. iste sonradan politiklesen bazi gruplar
oldu. Gitgide insanlar kagti ve bugiinkii duruma geldi. Gegmisle kiyaslandiginda bugiinler
daha iyi, ama politik anlamda yani.

Malke ise 1977 yilinda koylerinde Miisliiman komsulariyla silahli ¢atismaya gidecek
olaylar zincirinin Oncesini anlatirken yaptig1 karsilastirmalarla demografinin

degisimini su sozlerle ifade etmektedir.

Ben “...” kdyiindenim, inan 77’de 100°e yakin Siiryani aileydik, gerisi Miisliiman aile vardi
orda. Simdi bunlarin tarlasi yoktu. Koy oldugu i¢in, tarlasi yoktu, Siiryanilerin hayriyla
yagtyorlardi, Babam bir sahsa tarla verdi, 1000’e yakin doniim arazimiz vardi. Birine 20
doniim, digerine 10 doniim verdi ki aile ihtiyacini karsilasin. Dul bir bayan vardi, hatirlryorum,
¢ocuktum. On yaslarindaydim, esi vefat ettigi i¢in, dort bes cocugu vardi, eee bir sekilde olmasi
lazim, eee tek basmna calistirmaz tarlayr kendisi, babama gelirdi hasat doneminde, muhtaciz
sadaka filan, al alabildigin kadar diyordu, inanir musin, ektigimiz, topladigimiz bugdaydan
yillik ihtiyacini karsilayacak kadar aliyordu. Bir bayan bak, hi¢ ¢alismadan. Niye ¢iinkii o
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sekilde ihtiyaci ama, galisabilecek sekilde olanlar tarlada ¢aligirdi, 6yle karsiligini alirdi. Simdi
ne olmus bitmis 77 yilinda, tabii bir kismimiz Avrupa’ya gidiyor, Miisliimanlar tarafindan
rahatsiz ediliyoruz ya, 77 yilinda. Bizim niifusumuz 30 aileye kadar diismiis, Miislimanlar 20
aileye kadar ¢ikmus. .. Ben kiigiiktiim, yemin ederim, okulda 100 kisiydik. Yedi tane Miisliiman
vard1 okulda. Ben bu sekil ¢cok sey hatirliyorum, biz kalabalik oldugumuz i¢in onlar biraz ezik
hissediyorlardi. Ama ben o insanlarla konusur, sey eder, yardimci olmaya ¢alisirdim, o eziklik
gitsin diye. Onlar bu gekilde egitilmis, bu sekilde 6grenmis ve dyle olduklari i¢in dyle kalsinlar
demiyordum. Ben “keske onlar kendi kendilerine diigiiniip de Hristiyan olsunlar” diyordum
kendi kendime, ama bunu igimden sdylilyordum, yine de Hristiyanlarmis gibi, o ezikligi
hissetmesinler diye yardimeci olmaya caligiyordum. Bak ben o yaglarda ufak bir ¢ocukken,
niye? Anne babamdan aldigim o dini sey, kiiltiir, tabii ki dinimiz geregi, insan sever ve
digerlerine, muhtag insanlara yardim ederiz. Bu sekilde o insanlara aciyor ve yardim etmeye
calistyordum, iste bu sizin isginizi renklendiriyor, 6rnek teskil ediyor. Annem babam, bir
Kiirt’ten Miislimandan daha iyi Kiirt¢e bilir. Ben Kiirt¢eyi fazla konugmadim, ama bizim
oradaki Kiirtler, Siiryanilerle i¢ ige olduklar i¢in ¢ogu Siiryanice konusur, Siiryaniceyi bir
Stiryani kadar giizel konusur, Bazen gelip buraya beni soruyorlar, onlar1 Hristiyan, Siiryani
santyorlar bizim buradakiler. O kadar giizel konusuyor yani. O insanlar nasil olur da birden
bak birden, bak kotii plana bak, bizim evimize gelip de bizden bugday isteyecek durumda olan,
“amca cocuklar actir, elli lira ver”, su anki elli liranin degerinde, bir ailenin birka¢ giinliik
ihtiyacini karsilayacak sekilde para isteyecekti, babam verirdi, “haydi git Allah razi olsun”,
hatta bazilar1 hala beni gordiigii zaman mahcup kaliyor, bazist sdyliiyor bunu, babasi iste sdyle
merhametliydi...

Konumuz agisindan belirtilmesi gerekir ki daha dnce de belirttigimiz gibi Siiryani
niifusu hakkinda verilen sayilar sadece Hristiyan Siiryanileri kapsamaktadir. Alan
arastirmasi sirasinda karsilastigim ve kisa sohbetler ger¢eklestirdigimiz hem Hristiyan
hem Miisliiman bir¢ok kisi iist soydan Hristiyan Siiryani akrabalarinin Miisliiman
oldugunu soylediler. Sadece alan arastirmasi sirasinda karsilastigim kisilerin aile
niifuslarinin toplami dahi 25.000 sayisinin ¢ok iistiindeydi. Bir dernek yoneticisi olan

Hiirmiiz (53) bu duruma su 6rnegi vererek aciklamaktadir:

Mardin’de nasil ki her k6éyde istisnasiz kiliseler var manastirlar var, ayni sekilde her Kiirt
ailesinde de istisnasiz bir Siiryanilik, Ermenilik var ve ben bunu bir zenginlik olarak
goriiyorum. Ha biz ¢ok darbelendik. Cok darbe yedik, biz kagtik gittik buralardan, Kiirtler
gergekten bize ¢ok g¢ektirdiler. Ama insan yiizlesir, oturur sey eder, gelecegi birlikte kurar,
ben bu inangtayim.

Stiryani niifusunun Seyfo dncesinde ne kadar oldugu ve simdi ne kadar olduguyla ilgili
goristiigiim kisilerin verdikleri sayilar binlerden milyonlara varan biiyiik farkliliklar
igeriyordu. Ornek vermek gerekirse Gabriel “emin olun bu say1 2-5 degil minimum
Diyarbakir’da benim tahmin ettigim kadariyla 3500-4000 kadardir, sadece geng
olarak. Benim ailem su an on binin lizerindedir” demektedir. Hristiyan Siiryani
Semun® (75) “Sadece benim ailemde 3-5 bin kisi var. Iste koyliller kendilerine

Miislimanim diyorlar. Miisliiman1 da Kiirt zannediyorlar, ama egitimliler biliyor, din

30 Semun ile yapilan goriisme, 24 Ekim 2020, Mardin.
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baska Kiirtliik bagka Siiryanilik baska, bunu egitimliler biliyor” demektedir. Din adami1
Matiat ise “Siiryanilerin kendi topraklarinda 100 milyon olmalar1 gerekti. 100 milyon
ne demek, bir milyon bile bulamiyoruz, sizin gibi ¢ok var” diyerek Siiryani niifusunun
tiim azalmaya karsin aslinda ne kadar ¢cok oldugunu veya olmasi gerektigine vurgu
yapiyor. Burada odaklanilmasi gereken verilen sayilarin gergekleri ne kadar yansittigi
degildir. Aksine bu sayilar bize Seyfo ve sonrasinda yasanan siirecte Siiryanilerin
yasadiklar1 acilarin bir asir sonra yasayan kusakta biraktigi izlerin derinligini
gostermekte ve Siiryani toplumunda yaratti§i travmayi anlayabilmek adina 6nemli

gostergelerdir.

5.3. Dahil Olma ve Dislama Siyasetleri ve Pratikleri: Iceriden ve Disaridan

Tepkiler

Bugiin, “Miisliiman Kiirt aileler” i¢inde Seyfo ve din degistirme hikayeleriyle biiyliyen
kusaklar “Hristiyan Siiryani” ge¢misleri ve “Miisliiman Kiirt” kimligi arasinda nasil
bir bag kurmaktadirlar? Disaridan bir bakisla yan yana kullanildiginda bir tezatlik
olusturan Miisliiman ve Siiryani kavramlar1t onlar i¢in ne ifade ediyor? Biraz da
kliselesen bir ifade olarak “Dinler ve Diller kenti Mardin’de” Miisliiman Siiryani
olmak ne anlam ifade ediyor? Bu kimlikler birbiri arasinda uyum saglanacak kimlikler
midir? Yoksa bu “sinirlar1 gecirgen olan, degisen ve doniisen” etnisite basta olmak
tizere tiim kimliklere “donmus ve sonsuza kadar degistirilemez” gozle bakanlarin
kabul edemeyecegi bir olgu mudur? En Onemlisi de Miisliiman aileler icinde
biiyiiyenler Siiryani kimliklerini nasil sahipleniyorlar? Giindelik hayatta bunu nasil
pratik ediyorlar? Alan arastirmasi sirasinda bu ve bunun gibi sorulara verilen yanitlar
goriistiigim kisilerin bakis acilarindaki farkliliklar1 basta olmak {izere birgok

parametre nedeniyle farklilik arz etmekteydi.

Isteyerek veya zorla din degistiren Siiryanilerin ve sonraki kusak ¢ocuk ve torunlarinin
biiyiik bir kismi1 i¢in bu hikayeler “ev digina ¢ikarilmamast” gereken hikayelerdir.
Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi de din degistirme yoluyla sinirlarina dahil
olunan-olmaya ¢alisilan grubun Siiryanilik hakkindaki dislayici bakis agisidir. Siiryani
kimliginin gizlenmesi hayat hikayelerinden de anladigimiz kadariyla Seyfo yillarindan
giiniimiize hayatta kalma ve diglanmay1 6nleme amaciyla yapilmistir. Burada tizerinde

durulmas1 gereken nokta, din degistiren Siiryanilerin torunlar1 Kiirtlesmis ve
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Miislimanlasmuis bir aile yapisi ve toplum icerisinde dislanmay1 da géze alacak sekilde

Siiryani kimliklerine “dénme” ve sahip ¢ikma istekleridir.

Stiryani kimliklerine geri doniisiine etnik bir “yeniden uyanis” goziiyle bakmanin
eksik oldugunu disiiniiyorum. Ciinkii din degistirme hikayeleri kronolojik olarak
incelenirse, Hristiyanliga dolayisiyla Siiryanilige donme ilk defa son kusakta
gergeklesmemistir. Hem soykirim doneminde hayatta kalmak amaciyla din

degistirenlerde, hem de ikinci kusakta siklikla ger¢eklesen bir hadisedir.

Seyfo siirecinde Miisliiman olan Siiryaniler, ¢ocuklar1 ve torunlarina hakaret etmek
veya dislamak amaciyla basta Miisliiman komsular tarafindan, zaman zaman da aile
icinde kullanilan baz1 kelimelerden s6z etmek gerekir: “bavfileh” (gavur babali),
“gedefileh” (gavur oglu), “tixiimé filehan” (gavurun soyu-tohumu) gibi sifatlar din
degistiren Siiryanileri asagilamak ve dislamak i¢in kullanilan {i¢ Kiirtce sifattir. Bu
sifatlar Kiirt¢cede genelde Miisliiman olmayanlar i¢in 6zelde Stiryaniler i¢in kullanilan
“fileh” kelimesinden tiiretilip kokeni Siiryanice “plah” (ekti,) “ploho” (eken, isci)
kelimesinden gelmektedir. Kiirtge “fileh” kelimesinden tiiretilen bu kelimeler yer yer
hakaret amagli kullanilmaktadir. Kiirtgede fileh isimlendirmesiyle bir¢ok olumsuz
deyim olmakla birlikte bu sifat1 Kiirtce konusan (yasl) Siiryanilerin de kendileri i¢in
kullandiklarin1 defalarca gézlemledim. Bununla birlikte, ayn1 sekilde, Siiryaniler de
genel olarak Miisliimanlar ve Araplar i¢in 6zelde de Kiirtler i¢in “Tayoyo” kelimesini
kullanirlar. “Tayy” teriminin dinsel géndermesi yoktur” (Aydimn, Emiroglu, Ozel ve
Unsal, 2019, s. 102). Bunun sebebi de sudur: Kelime koken olarak Tay kabilesine
génderme yapar ve bu grup Islam Tarihinde Ben-i Tay olarak bilinen kabiledir.
Putperest olan ve Eca Dagina yerlestirdigi Fels (Fiils, Fils) adli puta ve diger bazi
putlara tapan Tay kabilesinin biiyiik bir kism1 Hristiyanlig1r benimsedi. Daha sonraki
yillarda biiyiik kism1 Miisliiman olan kabilenin Sa’labe kolunun Hagl seferlerine
kadar Hristiyan olarak kaldigi, Suriye’de Miisliimanlara kars1 Hacglilara yardim ettigi
belirtilir. Taylhilar arasinda Yahudiligi secen az kisi vardir. islam’dan énce meydana
gelen olaylarda Onemli rol oynayan Tay kabilesi, sOhreti sebebiyle Suriye
kaynaklarinda mutlak anlamda Arap karsihginda kullanilir.3® “Tayylarin cogu

Miisliman olduktan sonra bu terim Araplar ve Miislimanlar yerine kullanildi”

31 https://islamansiklopedisi.org.tr/tay-beni-tay
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(Trimingham, 1979, s. 200). Siiryanilerin Hristiyanlik dncesinden bu yana yasadiklari
topraklar olan Suriye bolgesinde bu kabilenin mutlak Arap anlaminda kullanilmas1 ve
bu kabilenin ilk Miisliiman olan Hristiyan kabilelerden biri olmasi nedeniyle hem
Araplasmak hem de Miislimanlagsmaya vurgu yapmak ic¢in kullanilan bir isme
donligmiistiir. Yine, giiniimiizde, Bagok dagindaki 11 manastirdan birisinin adi Mor
Yuhanon Tayoyo manastiridir. Kelimenin giindelik dilde kullanimiyla ilgili Hiirmiiz

sunlar1 sdylemektedir:

Biz Musulmanlara kendi aramizda konustugumuz zaman, biri Musulmansa “hedo Tayo”
diyoruz, “bu Musulmandir” demek i¢in. O asiret Araplarin arasinda ilk musulmanlasan agiret
oldugu i¢in, biitiin Musulmanlara “Taye” diyoruz. Hakkari’deki Keldaniler, Nasturiler —dyle
diyelim— oradaki Siiryaniler, onlar da biitiin Musulmanlara “Kiirt” diyorlar, “Kurdaye.” Niye?
Ciinkii kendi aralarinda, onlardan baska, onlar da Kiirtlerdiler, Musulmanlasan tek topluluk
Kiirtlerdi. Onun i¢in biitiin Musulmanlara “Kurdaye” diyorlar, “Kiirt” diyorlar. Ama
Siiryanicede “Mesilmono”dur. Miisliiman ismi de Siiryanicedir: “Mesilmono, Meslemle”
“teslim” anlaminda, yani iyi hitap edilmiyor. Ornegin, oru¢ musun, orucu yersin bozarsin,
bizim hayvani gidalar1 yemedigimiz bir orucumuz var, onlardan birini yedigin zaman diyorlar
“Meslemlo”, yani orucunu bozmus, “Meslemlo” diyor. Kelimenin kokii de Siiryanicedir,
bazilar1 diyor “Islam baris anlamindan geliyor”, halbuki “Meslem” diyorsun, teslim oluyorsun.

Bavfileh, gede fileh, tiximé filehan sifatlar1 duruma gore hem aile iginden hem de
disaridan alinan bir tepki olabilmektedir. Kendisini Miisliiman bir Siiryani olarak
tanitan Musa kendilerinin Hristiyan kdklerine vurgu yaparak hakaret amacl kullanilan

bu ifadeleri Islam tarihinden &rnekler vererek elestirmektedir:

Kiirtler ne Kiirtliiglimiizii ne de Miisliimanligimizi kabul etti. Bunlari ben bire bir yasamadim.
Duydugum kadariyla anlatiyorum, Dedemler Miisliiman olmuslar. Yani sanki Miisliiman
degillermis gibi, zaten Kiirt olamamuglar. Yani yeni nesil “biz Kiirt’tiz” diyor ama yani mesela
koyde kavga ¢ikmis “bavfileh” demisler, Hristiyan babali, donme yani. Hatta bunlar kdyde
anlagamadiklar1 igin sehre geliyor babamlar, sehirde ¢ocuklart kavga ediyor, komsusu
¢ocuklarina diyor “onlarin yanma gitme onlar bavfilehtir,” yani Hristiyan babalidir. Oysa
higbir Islami, Miisliman olan hi¢ kimsenin dyle bir sey dememesi lazim. Aym seyi Islam
tarihinde seye de demisler Selmani Farisi’ye: “O Acem’dir, Araplarin arasinda ne is var”
demigler. Peygamber efendimiz diyor ki: “Selman benim ailemdendir, ben de onun
ailesindenim.”

Omid, kendisine ve aile liyelerine gedefileh ve bavfileh denilip dislanmasina ne kadar
kizmis olsa da son tahlilde Siiryani kimligini unutmamasini saglayan bir eylem olarak

gormektedir:

Ko&yde zaten herkes bizim Siiryani oldugumuzu bilir, sehirde bu kimligi saklamak biraz daha
rahat. Biz de burada bizi tanimayanlara simdiye kadar “Kiirt” diyorduk, birileriyle ¢ok samimi
olduktan sonra konu agilirsa Siiryani oldugumuzu sdyliiyorduk. Mesela, biz de aile iginde bunu
biliyorduk ama disarida bunu sdylemeye gerek duymuyorduk. Toplumun bakis agisi belli;
“bavfileh,” gavurluktan donme, “gedefileh” gavurun ¢ocugu. Ne kadar Miisliiman olmus olsak
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da wkimiz “fileh” oldugu i¢in Hristiyan oldugu igin bize her zaman bdyle dediler ve hicbir
zamanda bizi kendilerinden de saymadilar. Yani “yeni Miisliiman1” da kendileriyle bir
gormediler. Onlar kidemli Miislimandi, biz ¢dmez Miisliimandik. Usta ¢irak hesabi yani.
Zaten onlar bizi kabul etmiyordu, etmemeleri de iyi oldu. Biraz da onlarin sayesinde Siiryani
oldugumuzu unutmadik. Sehirde unutmaya basladik. Kdye gittigimizde hala “bavfileh”
diyorlar. Sehirde bunu saklamak kolay oldugu i¢in, uzun bir siire sakladiktan sonra, yavas
yavag Kiirt toplumu i¢inde Kiirtlesmeye bagladik, disarida kendimize Kiirt diyorduk. Ailem,
amca cocuklari falan, disaridan biri sordugu zaman “Kiirt’iiz” derdik, oysa ki degildik, Yeni
yeni disariya Siiryani oldugumuzu haykirtyoruz. Tabi bunun bedellerini de &diiyoruz.

Goriisme yaptigimiz Gabriel de akranlari tarafindan fileh olmakla “itham” edildiginde
heniiz alt1 yagindaydi ve bu nedenle kimligini gizlemeyi ¢ok erken yaslarda 6grenmesi
gerekmekteydi. Alt1 yasindayken basindan gecenler nedeniyle kimligini gizlemeye

cok erken yasta baglamasini su sozlerle anlatiyordu:

Ik, Siiryani oldugumu alti yasindayken 6grendim ve bu benim igin bir bellek, hafizadan
bahsettiniz ya, ona istinaden bir bilgi vereyim, alt1 yagindayken Siiryani oldugumu 6grendim.
Tabii tek bildigim dili Kiirt¢ce’yi konusuyorum, kdydeyim. Cocukken insanin ¢ocuk arkadaslari
olur, iki tane ¢ocukluk arkadasimla oynarken, oyunda ikisini de yendim, yani daha basaril
oldum. Onlar hazmedemeyince, beni disladilar ve bana dediler ki “ev yé kecika filehan e.”3?
Arkadaslik kurmadilar. O donemde babam sabah sanayiye giderdi, isyerine. Ben “dedemin
kollarinda biiyiidiim” diyebilirim. Baba nedir bilmiyordum, dedeyi baba biliyordum, o derece.
Aglamakli bir sekilde geldim, dedem “niye agliyorsun” dedi. Dedim: “kecika filehan” ne
demektir? Oyle dememle birlikte dedem aglamaya basladi (aglayarak) beni sardi biraz, sonra
bana hikayeyi anlatti, o yasta. Dedi “biz bu degiliz, hicbir zaman da olmadik, higbir zaman da
olmayacagiz, ama yasayabilmek adina onlardan daha iyi Miisliiman oldugumuzu gostermek
zorundayiz” dedi. “Onlardan daha iyi Miisliman ve onlardan daha iyi Kiirt oldugumuzu
gostermek zorundayiz” dedi. Bu hayatimda bir doniim noktastydi. Tabii siiregten sonra kdyde
bulunan kilise 1945 yilinda, halen mevcudiyetini koruyor, kdyliiler tarafindan camiye ¢evrildi
ve ben o camide yedi yasinda iken Kiirtce, imam mertebesine ulagsmak i¢in bitirilmesi gereken
“Aqidé imané” denilen kitabin hepsini bitirdim yedi yasinda iken, Kiirtce mevlidi halen ezbere
biliyorum.

Gortistiigiim kisiler bu tiir dislama bi¢imlerine sadece disarida degil ayni1 zamanda
yakin ¢evre ve aile igerisinde de maruz kalabilmektedirler. Maryam yasadig1 birkag

deneyimi su sozlerle aktariyor:

Cok yakin bir arkadagimin babasi, hangi kdyden oldugumu sormustu, ¢okga sorulur biliyorsun,
ben de “Bakisyaniliyim” deyince, “hiin fileh in”%, “Miisliiman olmussunuz ama hala filehsin”
dedi. Hep boyle olumsuz olmuyor tabii, bazen de “Sen Miisliiman olmussun, Hristiyanlar
Miisliiman olunca Seyyidler kadar nurlu, hayirli oluyorlar” gibi bir sey soyliiyorlardi. Dinine
¢ok bagli Miisliimanlar oyle soyliiyorlardi. Bize “tix(imé filehan” diyorlar, en ufak bir sey
goriince “ma ne fileh in!”%* diyorlar. Ozellikle annem diyor. Annem mesela namaz kilmayan
filan oluyor ya, iste 0 zaman “gdren de zaten bunlar tiximé filehandir” der. Oyle sdyliiyor
annem bize.

32 Bu gavur kizimin gocugudur.
3 Siz fileh, hristiyansiniz.
3 Hristiyan degil misiniz!
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Gortistiigiim kisilerden Omid ailesinin tim karst ¢ikmalarina ragmen Siiryani
kimligini disarida acik agik dillendirmeye baslayinca ablasinin kendisine “Kizlarimiz
gavur kizi olacak senin yiiziinden” dedigini belirtti. Aile i¢erisinde kusaklar boyunca
anlatilagelen gecmis hakkindaki hikayelerin hafizalardaki yerini ve yeniden
yasanabilme ihtimali karsisindaki korku ve tedirginligini ifade eden bir s6z. Buradaki
“gavur  kiz1” olma  korkusu  “kagirilmanin, alikonulmanin, zorla
Miisliimanlastirilmanin, tecaviiziin ve oliimlerin yasandigi ortamin yeniden ortaya

¢tkma korkusunu tiim agikligiyla ifade eder.

5.4. Sessizlik ve Hafiza

Tarihi suskunluk fenomeni {izerinden yorumlayan antropolog Michel-Rolph Trouillot,
suskunluklarin, tarih {iretimin dort farkli 6nemli aninda ortaya ciktigini soyler: 1)
olgunun yaratildig1 an (kaynaklarin ortaya ¢ikmasi), 2) olgularin tanzim edildigi an
(arsivlerin diizenlenmesi), 3) olgularin bulunup giin yiiziine ¢ikarildigi an (anlatilarin
olugmasi) 4) ge¢cmise yonelik olarak yeniden anlamlandirilma ani (tarihin yazilmasi)
(2015, s. 54). Seyfo sonrasi din degistiren Siiryaniler {izerinden bakacak olursak,
suskunluk Truillout’un ‘an’larindan tiimiinde gerceklesmistir. Seyfo ve Fermana
Filehan olarak bilinen soykirim hakkindaki toplumsal hafiza ve anlatilarin ¢oklugu

karsisinda alan yazininin yetersizligi bunun en 6nemli gostergelerinden birisidir.

Din degistirip Miisliiman olan Siiryaniler ve sonraki nesiller boyunca karsilagilan en
onemli olaylardan birisi sessizlik/suskunluk olgusudur. Sessizlik, yasaminm
stirdiirebilmek igin yapilan din degistirmenin siirdiiriilebilirligi i¢in de bir zorunluluk
olarak goriiliir, boylece “sessiz bir tarih™ iiretilmis olur. Din degistiren aileler
icerisindeki sessizligin sebeplerinin icinde yasanilan toplum tarafindan dislanma
korkusu oldugunu belirtmistik. Sessizlik fenomenini din degistiren Siiryaniler
0zelinde, uzay bosluguna yollanmis ve bir daha ortaya ¢ikmayacak hikayeler olarak
ele almaktan ziyade, uygun kosullar saglandiginda yeserecek bir tohum olarak ele
almak gerekir. Seyfo’nun iizerinden bir asirdan fazla bir siire gectikten sonra din
degistiren Siiryanilerin hikayelerinin torunlarinin torunlar1 tarafindan “hala
unutulmamast” bunun en Onemli gostergesidir, toplumsal hafizada zaman asimi
yoktur. Seyfo’dan bir asir sonra bir Siiryani Kilisesi’nde vaftiz olarak Hristiyan olan

Gabriel bunu “Siiryanilik geni” benzetmesiyle agiklayarak sunlar1 soylemektedir:
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Soyle esprili bir s6z var: “diinyadaki en giizel sey pi¢ olmaktir.” Pi¢ oldugun zaman en azindan
ne oldugunu biliyorsun, ama bizim gibi nereden nasil oldugu belli olmayan kendini bulmaya
calisanlar! Siiryani toplulugunda kiiltiirel anlamda genlerin aktarimi var, genler asla
kaybolmuyor. Kémiir de bassan tizerine kezzap da bassan, yiizyil da gegse bes ylizy1l da gecse!
Muhakkak birisi, birileri ¢ikip “biz Siiryani’yiz, buradayiz, 6lmedik ve yasiyoruz” diyecek.

On bir yaginda ve babasi askerdeyken iki defa annesinin tecaviiz edilmesine sahit olan
ve bu travma nedeniyle yetmis y1l kadar bu konu hakkinda konusmayan, sessiz kalan
bir Miisliiman Siiryani’nin oglu olan Yekta’nin anlattiklar bellegin kendisini eninde
sonunda disavurumunun bir 6rnegidir. Yekta’nin annesinin iki sene Oncesi vefat
etmesi seksen yaslarindaki babasiin bir dmiir boyu ¢ocuklarina hi¢ anlatmadigi bir
meseleyi anlatmasina sebep olmustu. Babasi Miisliiman olmak zorunda kalan bir
Siiryani oldugunu sdylemis ve ¢ocuguna gozyaslari i¢inde “benim annemi bul Yekta”
demisti. Bunlar1 neden simdi agikladigimi soran Yekta’ya babasi su gerekceyi

sunmustu:

Oglum, ben sdylemedim. Ben kendimi sakliyordum, siz kendinizi agiga vurursaniz buradaki
insanlar degisiktir, size laf soylerler, baski yaparlar, siz kaldirmazsiniz. Ben insanlarin
zuliimlerini kabul ettim, siz insanlarin zuliimlerini kabul etmezsiniz, sonra sikint1 yasarsiniz.

Yekta ise sessiz kalamayacagini belirterek sunlari ifade etti:

Bir insan kendi irkini inkar ederse kisiligini yitirmis olur. “Baba olmayana kadar babay1
anlayamazsin” s6zii var. Baba oldugumuz zaman, eger ki tehlikeyi goriirsek, kendimiz igin
degil, ¢cocuklarimiz igin tehlikeyi goriirsek belki susabiliriz, hatta belki diyorum susabiliriz,
ama kendimiz i¢in tehlike gelecekse gelsin, dogrudan gelsin, alnimizin iistiinde yeri vardir.
Yani artik saklama giinii degildir diye diigiiniiyorum. Sen busun, degistiremem, dogarken tercih
hakkim olsaydi, ben Ingiltere Prensi olarak dogmayi tercih ederdim. Ama higbirimizin
dogarken bir tercihi yoktu. Kimler olacagimizi biz tercih edemeyiz. Buna “yaratan” mi diyoruz,
artik ona, “doga” m1 diyoruz ya da “ana” mu diyoruz, ikisinin zevkine mi bagl dogduk, onu da
bilmiyorum, sonugta dogduk ve yeryiiziinde yasayan varliklariz, biz Tiirk¢ede insan diyoruz,
o zaman onunla yasamak varken neden onsuz yasayalim, az yasayayim ya! Yirmi yil
yasayayim, otuz yil yasayayim, 6lmeyecek miyim? Zaten neyimizi kaybedecegiz? Nenemin
tecaviiziine seyirci kalan oglunun sessizligine mi? Annesinin gdziiniin Oniinde tecaviiz
edildigini géren oglunun sessizligine mi bakayim? Onu mu kabul edeyim? Oleyim, daha iyi.
Neden sessiz kalayim! Sessiz kalmak, on bir yasinda sessiz kalmaktir. Belki de anlamamustir,
belki de anlamustir ve sessiz kalmigtir. Belki kadin kendini 6ldiirmiigtiir ya da baskasi
kagirmigtir. Kim bilir nereye gotiirmiistiir? Hepimizin annesi var basit bir sey midir?

Din adam1 Matiat, Seyfo’yu yasayan kusaklarin sessizligiyle ilgili “elli sene once
kimse bunlardan bahsedemezdi. Iste ¢ocuklarin, ailesinin basina bir sey gelmesinden

korkuyorlar” diyerek yakin zamanda yasadigi su 6rnegi veriyor:

Bizim burada bir 6gretmen vardi, o da Siiryani’ydi. Onceleri korkuyorlardi, séylemiyorlardi,
son zamanlarda anlatti. Diyor ki “babam Ramazan ay1 geldiginde” asimile olmuslar ya,
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Miisliiman olmuslar ya, “camiden ¢ikmaz o ay, camiye gider ve camiden ¢ikmaz. Camiyi
temizler, onarir, tamir yapar, bilmem ne yapar. Eve yemek yemeye bile gelmez Ramazan
aymda, biz yemegini Camiye gotiiriiriiz.” Bir giin bu 6gretmenin babasi1 oliiyor ve bir
bakryorlar ki, niifusta isimleri Lahdo, Simuni filan, bunu anlatt1 ve gbzyaslar1 dokiildii. Bazen
bir Siiryani asimile oldugu zaman, bu korku onlarin i¢ine dyle sinmis ki, bir yabancidan ya da
bir Miislimandan daha da Miisliiman oluyorlar. Siiryanilikten iki kere uzaklastyorlar.
Korkudan, boyle bir psikoloji var. Soykirim korkusunu yasamayan bilmez. Bak bizim
babalarimiz askerlik yapti, biz de askerlik yaptik bize de baski yaptilar. Babam anlatmist1 20-
30 asker toplaniyordu ve babami sehadet getirmeye zorlayip lizerinde sigara sondiiriiyorlardi.
Allah kimseye yasatmasin siz géormediniz ve bu korkular1 yasamadiniz, bunlar bu korkulari
yasadilar ve gordiiler, onun ig¢in “bos ver, bilmeyin” diyorlar, ger¢ekler bunlar. Kiirtler
ozellikle, bizde nefret olmaz Kiirtlere karsi, Kiirtler halk olarak biraz geri cahil bir halk, biz
biitiin baskilar1 burada gérdiik. Mesela, Ankara’da gormedik, tamam devlet de bize baski yapti,
is imkan1 saglamadi, 6teki goziiyle bakti ama Kiirtlerin bize yaptigint yapmadi.

5.5. Giindelik Hayatta Aidiyet Pratikleri

Stiryani kimligini sahiplenmek, bunu gizlenen bir kimlik, bellekteki bir kimlik
olmaktan ¢ikarip giindelik hayatta pratik etmek ne demektir? Nasil icra edilir? Din
degistirme siirecinin sadece din degistirme degil, aksine dil, etnisite ve kiiltiire i¢kin
seylerin degisme siireci olarak yorumlamistik. Torunlarin, kokleri olarak gordiikleri

Stiryani kimligine “doniisii” nasil olmaktadir? Bu baslik altinda bunlar incelenecektir.

Gecgmisten glinlimiize hem kendi ailemin hem alan aragtirmasi sirasinda goriisme
yaptigim kisilerin din degistirme hikayelerinde isim degistirme hayati bir onem
tasimistir. Birkag 6rnek vermek gerekirse benim Siiryani nenem Besik ¢ocuklartyla
birlikte Miisliiman olduktan sonra oglu Sabo, Siileyman ismini ve kardesi Melke ise
Hiiseyin ismini almis. Biiylikkannem Xezmé ise Miisliman olduktan sonra Zeynep
ismini almistir. Kendi ailem 6zelinde belirtmek gerekirse, Miisliimanlarin yogunlukta
oldugu bir ortamda bu kisilerin din degistirdikten sonraki isimleri, Hristiyanlarin
cogunlukta oldugu bir ortamda dede ve nenelerimin Siiryanice isimlerinin
kullanildigint gézlemledim. Biiylikannem Xezmé, Seyfo sirasinda ailesi oldiiriilmiis
ve kiz kardesleriyle birlikte®® akrabalarinin yanma yerlesmisti. Bunu grenen uzak
akrabalarimizdan birileri ve arkadaslariyla bu cocuklart o evden kendi ogul ve
yegenleriyle evlendirmek icin getirmistir. Xezmé, Meryem ve Besé adindaki bu ii¢
kizdan Besé, engelli oldugundan dolay:1 6ldiirmek istemisler fakat Xezmé “Eger onu
Oldiirtirseniz, size gelin olmam” diyerek Besé’ nin oldiiriilmesini engellemistir. Bundan

sonra kendisi dedemin babasiyla kardesi Meryem de dedemin babasinin kuzeniyle

3 Tam olarak kag kiz kardes olduklar1 ve digerlerine ne oldugu konusundaki belirsizlikler nedeniyle
burada sadece {i¢ kiz kardesten bahsediyorum.
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evlendirilmig. Miisliiman olduktan sonra Zeynep adin1 almasina ragmen, bu isimle
anildigina hi¢ sahit olmadim, her zaman Yadé Xezmé (Xezmé Ana) olarak ¢agrilmis
ve anilmistir. Bununla birlikte babam ilk dogan kizina Xezme’nin Miisliiman
yapildiktan sonraki adi olan Zeynep adin1 vermis ve aile icinde hep Xezmé ismiyle

anilmaya devam etmektedir.

Din degistirdikten sonra secilen bazi isimler bizlere ¢ok sey anlatmaktadir. Ornegin,
dedesi gizli bir Hristiyan olarak yasamis ve 6lmiis olan Omid’in dedesinin ad1 isa,
babasinin ad1 Yusuf’tur. Ona gore bu isimler bilingli bir sekilde hem Hristiyanlik hem
de Islam’da ortak kullanilan isimlerden secilmistir. Omid’in ailesinin son kusag1 kendi
deyimiyle “asimile” olmus ve Miisliiman ismi kullanmaya baslamislar. Dedesi Isa, bir
Miisliiman kadinla evlenmis ve tiim ¢ocuklarina Hristiyanliktan isimler se¢cmistir.
Fakat nenesi Isa’nin Sliimiinden sonra bu gelenegi devam ettirmemis. Cocuklarma
babalarmin Miisliman olmus bir Siiryani oldugunu anlatsa da Omid’e gore

“Miisliman damar1 agir basmis, ¢ocuklar:t Miisliiman olarak™ yetistirmistir.

Bunun gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin. Fakat isim konusunda deginilmesi gereken
diger bir nokta da sudur: sadece Miisliiman olan Siiryaniler degil Hristiyan Siiryaniler
de Siiryanice isimlerini kamusal alanda kullanamadilar. Bu konuyu Hiirmiiz su sekilde

Ozetlemektedir:

iki tane isim kullaniyordu Siiryaniler, korkudan. Mesela kisinin ismi Semun ya da Gabro’dur,
Gevriye’dir, gider kimlikte Biilent koyar Yasar koyar, fazla Miisliiman olmayan bir isim.
Ibrahim koyar, Aziz koyar ama ismi evde Semun’dur. Herkes beni Semun olarak tanir ama
kimlikte baska adim vardir. Ben hatirliyorum, bu evlerin sahibi benim teyzemdi, ismi
Gebro’ydu. Sonra tiniversiteye gidecekti, kalkti ismini Yiiksel yapti. Kimlikte ismini degistirdi.
Birgok insan ismini 0yle degistirdi. Sadece tiniversite okusun diye, rahatsiz edilmesin diye.
60°11 70°1i 80°1i y1llara kadar bu béyle devam etti, 12 Eyliil’de zaten yasakladilar. Sen Sabo’dur,
Lahdo’dur, Gevriye’dir bunlar1 koyamazsin, daha sonra Ozal bunlar1 kaldirdi. Hatta dis
temsilciliklerde bile kaydetmiyorlardi o isimleri. Mesela ben yurtdigindayimdir, oglum oldu.
Ismini Cor¢ koyacagim veya Gabriel koyacagim veya dyle bir isim. Diyordu “yok bizim
listemizde yok.” Lan sana ne! Konsolos ha, kaydetmiyordu. Bir siirii sikdyet oldu. Dava oldu.
Sonra bu AKP doneminde ilk yillarda, biitiin bunlar1 sildi siipiirdii, dedi “karisamazsin sen.
Orada da burada da kaldirdilar. Avrupa Birligi uyumdur sudur budur. Tabii kendi evlerini
aciyorlardi diinyaya, kendilerini demokrat olarak tanitsinlar, biz de avunduk bdyle seylere,
bugiin geldigimiz nokta bu.

Isim konusu Miisliiman, Ateist, Hristiyan, Agnostik fark etmeksizin hemen hemen tiim
son kusak torunlarda ¢ok hayati bir yeri isgal ediyor. Kuzenim Idris ogluna Siiryani

koklerinden hareketle Mirza’nin adin1 verdi. Bagka bir kuzenim su siralarda dogacak
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kizina vermek icin Siiryanice isimler aramakla mesgul. Musa “kendi kizima ¢ok
degisik bir isim koydum. Oglum olsun, ona da degisik bir isim verecegim” diyerek
cocuklarina Siiryanice isimler verecegini soylemektedir. Goriistiiglim kisilerden Omid
cocuklarimi kimlikteki adlarindan ziyade Siiryanice isimlerle cagirdigini belirterek

sunlar1 soylemektedir:

Stiryaniligimize, kiiltiiriimiize donmek icin isim reformu yapiyoruz. Yani kendimizi tamamen
Stiryani olarak hissedebilmemiz icin kiiltiiriimiize donmek ig¢in, isim reformu yapryoruz.
Mesela, benim oglumun kimlikteki ismi Sehmus’tur. Biz “Sargon” diye sesleniyoruz, kizimin
ad1 Kiibra’dir Ninve diye sesleniyoruz, Siiryaniligimizi ve kiiltlirimiizii yavas yavas kendi
icimizde yasamaya bagliyoruz, Asur’un ilk bagkenti (Ninova), bu sdylemde kalmasin.
“Siiryani’yiz” ciimlesi sdylemde kalmasin diye, Siiryaniligimizi artik yasamaya calistyoruz.
Bununla birlikte gortistiiglim kisilerden bircogu en az bir defa Siiryanice 6grenmeyi
denemis veya 0grenme siirecindeydiler. “Bu bizim anadilimiz” diyerek Siiryaniceyi
Ogrenip kendilerinin olmasa bile ¢ocuklarinin bu dili anadilleri gibi 6grenmelerini
istemekte ve ders almaktaydilar. Benedict Anderson anadilin 6nemine dikkat ¢ekerek
sunlar1 sdylemektedir: “G6z —insanin kendisiyle birlikte dogan o 6zel siradan géz—
asik i¢in neyse, dil de —tarihin kendisinin kildig1 anadili— yurtsever i¢in odur. Ananin
dizinin dibinde karsilasilan ve ancak mezarda terk edilen o dille ge¢misler onarilir,
dostluklar hayal edilir, gelecegin riiyalar: kurulur” (1995, s. 172-173). Dil konusunda
Musa “Kur’an-1 Kerim’i Siiryanice okumak isterim,” diyerek Siiryanice 6grenmeye
calistigim sdylemektedir. Nisan®® ise Siiryanice dgreniyor ve sonraki hedefinin bir
Siiryani Kilisesinde vaftiz olmak oldugunu soyliiyor. Ben de 2016 yilinda Mardin

Artuklu Universitesi’nde Siiryani Dili ve Kiiltiirii adl1 yiiksek lisans programinda bir

yil Siiryanice egitimi almistim.

Diger taraftan, son kusak Siiryani gegmisleriyle olan baglarini ve aidiyetlerini siklikla
“Siiryani geni” benzetmesiyle aciklamaktadirlar. Hristiyan Siiryani biiyiikanne ve
biiyiikbabalarinin fiziksel 6zelliklerini tasimak, onlar i¢in Siiryaniligi simgeleyen,
Siiryani olduklarin1 kanitlayan birer gosterge olmaktadir. Ornedin, goriistiigiim
kisilerden dedesinin annesi Siiryani olan Daskan sakalinin kizil olmasiyla ilgili sunlari

sOylemektedir:

Bize Siiryani dedemden sakal geni geldi. Babamin babasi kirmizi1 sakalli dogdu. Sonra babam
da kirmiz1 sakalli dogdu. Biz dort kardesiz, ii¢ erkek. Uciimiiz de kirmizi sakalliy1iz. Babamin
amca cocuklar1 var. Hepsinin sakallar1 siyah. Iste babamin amcasi ve amca ¢ocuklarindan

% Nisan ile yapilan goriisme, 5 Eyliil 2020, Mardin.
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higbirine Siiryani geni gelmedi, babamin babasindan geldi. Dedemin babasi Siiryani ile
evlendi. Sonra babamin babasi1 da kirmiz1 sakalli, ben kdye gittigimde Haxé kdyiine, “Sen
kimlerdensin?” diye soruyorlar. Ben babamin adini degil, direkt dedemin adin1 sdyliiyorum.
“Ez yé Osmén im”% diyorum. Diyorlar ki “bi xwedé rthé Osmén e.”%

Ailesinin din degistirme hikayesi hakkinda goriistiigiim diger kisilere gore ¢ok bilgi
sahibi olmayan Eylem de*® (27) kivircik sar1 saglarmi ¢ok begendigini ve Siiryani

nenesinden kendisine gectigini sOyliiyor.

“Giizel” bir ¢ehrenin, agik bir ten renginin Siiryani kokenle iliskisinin kurulmasi
tesadiifi degildir. Aksine Seyfo doneminde, ailesi “kayip” olan ya da oldiiriilmiis
Stiryani  kizlarindan “gilizel” olanlarin es olarak alinip Miisliimanlastirildigi,
digerlerinin ise ya 6ldiiriildiigii ya da katliam ortaminda kaderine terk edildigi bir tarihe
dayanmaktadir. Musa’nin biiylikannesini yeniden hatirlayalim, bir Aga Siiryani
Werde’nin iki kizin1 “hayatlariin kurtulmasi i¢in” bir seyhe hizmetgi olarak vermek
istiyordu, fakat kizlar1 goriince “hizmetci olamayacak kadar giizel” olmalar1 sebebiyle

iki kardesiyle evlendirmek istemisti.

Benim anne tarafimin Miisliiman olmasinin da “Siiryani kizlarinin giizel olmasiyla”
iligkili bir yan1 var. Aile gegmisimiz hakkinda on y1l 6ncesine gore ¢cok daha fazla sey
biliyorum, biliyoruz. Geg¢miste ilk olarak kimin, neden ve ne zaman din degistirdigini
bilmiyorduk. Burada anlatacaklarim ailemizdeki gen¢—yaslh onlarca kisiyle yaptigim
goriismeler sonrasinda toparlayabildiklerimin bir 6zetidir. Hala bilinmeyen bir¢ok sey,
hala birbiriyle ¢elisen birgok sey var. Eskiden, tek bildigimiz sey annemin alt1 kardes
olan babasiin ii¢ abisinin Hristiyan ve kendisi dahil ii¢ kardesin de Miisliiman
olduguydu. Bildigimiz kadariyla {li¢ Hristiyan kardes {i¢ Hristiyan kadinla evlenmis ve
Almanya’ya gé¢miistii. Miisliiman olanlardan biri Almanya’ya biri Midyat’a dedem
de Nusaybin’e go¢cmiistii. Bu siiregte yasananlar hakkindaki boliikk porciik bilgiler
elimizdeki tek seydi.

Su an bildigimiz kadariyla dedem Hiiseyin’in nenesi Besik’in “cok giizel” bir kizi
vardi. Bu kiz Miisliiman tarafin anlattigina gore “onu hi¢ hak etmeyen bir aptal” ile

evlendirilmisti. Hristiyan Siiryani koyliilerimizin anlatti1 bir hikayeye gore de “bu

37 Ben Osman’inkiyim.
%8 Vallahi bu Osman’in sakalidir.
% Eylem ile yapilan gériisme, 5 Eyliil 2020, Mardin.
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kiz1 sevdigine vermiyorlar, seni baskasina verecegiz diyorlar, o da kabul etmemis, bu
nedenle bdyle olaylar olmus.” Bahsedilen olaymn ne olduguna gelelim; Siiryani bir
erkekle evlendirildigi gece koyliilerden bazilar1 gelip damadi “bu kiz ¢ok giizel,
Miisliimanlar senin elinden alacak bu kizi, bu nedenle sen bunun yiiziine bir ¢izik at,
bir igaret at ki giizelligi gitsin” diyerek uyariyorlar. Bu kisi de kizin burnunu kesiyor,
anlatilana gore sabaha kadar kdyde ¢igliklar1 susmuyor ve dliiyor. Bunun lizerine de
nenemiz Besik Hristiyan Siiryani Sabo Miisliiman oluyor ve Siileyman adini aliyor,
erkek kardesi Melke de Hiiseyin adin1 aliyor. Hiiseyin adi 6nce dedeme sonra da bana
veriliyor. Besik’in kocasi hakkinda adinin Saliba olmasi ve o yillarda 6lmiis olmasi
disinda higbir sey bilmiyoruz. Su anda ne Besik’in oldiiriilen kizinin adini ne de
evlendirildigi kisinin adin1 biliyoruz, bu bir siireg. Yeni birileriyle konusmaya aile
hikayelerimizi toparlamaya devam ediyoruz. Koklerini arayan herkesin
deneyimleyecegi bir siirecin igindeyiz, diine gére daha ¢ok yarina gore daha az sey

biliyoruz.

Ailemizin Miisliiman olma hikayesi, bu anlamda tepkisel bir din degistirmedir. K&yiin
yaslilariyla yaptigim goriismelerde 1912 ya da 1913 yilinda yasandigini tahmin
ettigimiz ve din degistirmeyle sonuglanan bu hadiseyle ilgili bagka bir izah1 da
Horiepiskopos Gabriel Akyiiz ve Sabo Aktas tarafindan 2004 yilinda yazilan Bakisyan

Koyii'niin Tarihgesi adl1 kitapta goriiyoruz, Kitaba gore:

Birinci Diinya Savasi’ndan 6nceki yillarda, Beth-Haniko’larin baskisindan dolayi, Fakko’nun
oglu Isth (Silo Samyo’nun babasi) ve Beth-Mirze*® ailesi Miislimanliga gecis yaptilar. Bu
ailelerin ¢ocuklarinin biiytik bir kism1 daha sonraki yillarda Hristiyanliga geri doniis yaparken,
bir kismi1 da halen Miislimanlikta devam etmektedir (Akyliz ve Aktas, 2004, s. 97).

Tim bu anlatilar, Seyfo siirecinde yasanan din degistirmeleri incelerken olgunun
cinsiyet boyutunu goz ardi etmememiz gerektigini gosteriyor. Alikonulup zorla din
degistirilen Siiryani kadinlarin hikayelerini ¢okg¢a dinledik. Peki ya hayat hikayesi bize
ulasmayanlara ne oldu? Bu kadinlarin, erkek kardesleri, babalari, ogullari, esleri

neredeler?

40 Beth-Mirze bizim ailemizdir, Kiirtcede “Mala Mirza” olup “Mirza ailesi” anlamindadir.
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BOLUM VI

SONUC

Bu caligmada Seyfo (1915) sirasinda din degistirip Miisliiman olan Siiryanilerin din degistirme
hikayeleri ve ailelerinin kusaklar i¢indeki degisim dontisiimleri etnisite, kimlik ve aidiyet
kavramlar1 etrafinda incelenmistir. Etnografik bir alan c¢alismasindan elde edilen veriler
iizerine bina edilen bu caligma din degistirmenin bir dinden diger dine gegcis Oriintiilerinin
sanildigindan daha girift oldugunu gdstermistir. Din, insan yasaminin her alaninda var olmaya
calisan bir olgu oldugundan dolay: ister entelektiiel ister mistik isterse cebri olsun, din
degistirme dinle birlikte tiim dini alanlarin ve dinle etkilesim halindeki etnik, dinsel, kimliksel
aidiyetlerin de degismesi anlamina gelmektedir, ¢ilinkii din, etnisite ve kimlik gibi olgularin
sinirlart ilksel yaklasimin “gecirmez ve sabit” anlayisindan ziyade, insaci yaklagimin

“gecirgen ve degisen” anlayisina daha ¢ok uymaktadir.

Din degistirme hikayelerinin ¢ogunda, Seyfo sonrasi din degistirmek suretiyle hayatta
kalmaya calisan kadin ve ¢ocuklarin son kusaktan torunlarinin yasadiklari kimlik krizinin
dislama veya gizlenme pratikleriyle nasil derinlestigini ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiikkbaba ve
biiyiikkannelerinin  “terk ettikleri” geg¢mislerine geri donmek isteyen son kusagin
aidiyetlerindeki farkliliklar nedeniyle geri donmek istedikleri yerin artik orada olmadigini
goérmelerini ama bu durumun dahi onlan giindelik hayatta bu kimligi icra etmelerine engel
olmadigin goriilmektedir. Soydaslar1 Siiryaniler ve dindaslar1 Miisliimanlar olmak iizere iki
taraftan da yer yer dislanan bu insanlarin iki kiiltiiriin de kiyisina degen hikayeleri ve kimlikleri

bizi etnik, dini ve kiiltiirel sinirlar1 yeniden diisiinmeye sevk etmektedir.
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