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TAKDIM

ADEM, kadinin onuru ile yasayabilecegi gii-

venli bir toplum ve adil bir gelecek inga et-
mek amaciyla ¢aligan, kadin ve erkegin hayatn
her alaninda sorumluluk ve rollerini hakkaniyet
lizere paylagmasi gerektigine inanan, bunu da
“cinsiyet adaleti” ilkesiyle savunan bir sivil toplum
kurulusudur.

Kadinin firsat esitligine ulagmasi, kadin ve er-
kegin toplumsal hayata dengeli katilimi1 gibi pren-
sipleri savunuyor, toplumsal hayatin kadindan yana
iyilestirilmesi adina faaliyetler yiiriitiiyoruz. Ulke
capinda 53 temsilciligimiz ile birlikte, kadinlarin
sosyal ve ekonomik hayattaki ihtiyaclarini tespit
ederek gidermeye, problemlerine kalici ¢oziimler
bulmaya gayret ediyoruz. Akademik ¢aligmalarla
kadin literatiiriine katkida bulunmak amaciyla yilda
iki kere Kadin Aragtirmalan Dergisi’ni yayinliyoruz.

Varolusta esitlik, sorumlulukea adalet ekseninde
cesitli projelere, ulusal ve uluslararast ¢apta faali-
yetlere imza atiyoruz. Bu faaliyetlerimizden biri
olan Toplumsal Cinsiyet Adaleti Kongresi'nin bu
yil sekizincisini “Kadin ve Mekan” temastyla ger-
ceklestirdik.

Yagadigimiz salgin dsneminde, mekanin kadin
iizerindeki etkisi daha da gériiniir hale geldi. On-
ceki yil diizenledigimiz “Pandemi Siirecinde Kadin”
temali kongremizde, hepimizin hayatinda yapasal
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degisiklikler getiren salginin, dzellikle iilkemizde kadinlara
verilen ev i¢i ¢oklu vazifelerinin, kendileri ve aileleri tize-
rindeki tesirini inceledik. Konuyu etraflica ele almamiz,
bize kadin ve mekan konusunda daha derinlikli bir analiz
ihtiyacini hissettirdi. Bu sebeple kongremizde bu yil, ka-
dinin iirettigi mekanlar1 ve mekanlarin tirettigi kadinlar:
ele alarak, “mekan” kavramini kadin odakli bir yaklagimla
tartigmaya agtik.

Kadinin mekansal ¢ercevede ele alinmasi, kadina dair
algilarin mekénla iliskili olarak ugradig: degisimlere dikkat
cekmek agisindan Snemlidir. Ciinkii kadin mekan iligkisi,
kadinin hem kigisel hem de toplumsal alanini kapsayan ¢ok
giiclii bir etkilesime dayaniyor. Bugiin mekan algis1 psikoloji,
felsefe ve cografya gibi farkh disiplinler tarafindan yeniden
gozden geciriliyor. Kadin algisinin mekéina bagli olarak ug-
radig1 degisime dikkat gekiliyor. Ornegin savaslar, mecburi
gogler, salgin gibi kritik dénemler ilk olarak kadinlari, ¢ok
farkli mekan sorunlariyla yiizlestiriyor.

Kongre boyunca dzel ve kamusal mekénlar, sehrin ve kir-
salin iirettigi mekanlar, 8zgiirlestiren ve hapseden mekénlar
ve bunlarin kadina iligkin taraflarini agiga ¢ikartmayi hedefle-
dik. Dijital diinyadan sanat eserlerine, ibadet mekanlarindan
edebi metinlere, giindelik hayattan teorik tartigmalara kadar
kadin-mekan iliskisini tiim y6nleriyle tartigmaya agtik.

Kongrede sunulan bildirilerin, duruma iligkin sorunlarin
tespiti ve ¢dziim Onerileri agisindan yol gésterici olacagina,
ayrica bundan sonraki akademik ¢aligmalara da kaynaklik
edecegine inantyorum. Bu vesileyle kongremizin, kadin ve
mekana dair sosyal politikalarin, strateji ve uygulamalarin
olugmasina katki saglamasini arzu ediyorum.

VI Toplumsal Cinsiyet Adaleti Kongresi’nin eseri olan bu
¢alismayr kamuoyuna takdim ediyoruz.

Dog. Dr. Saliha Okur Giimriik¢iioglu
KADEM Yénetim Kurulu Bagkani



GIRIS

Kadm, kendine 6zgii bedeniyle birlikte, diin-
ya iginde diinyaya yonelmis bir 6zne-varlik
olarak yasar. Ozne-varlik oldugu igin, zamanla
kadinin eylem tarzlari gesitlenir ve diinyaya yo-
nelme ufku genisler. Bu esnada o, hem déniisen
bir diinyanin muharrik giicii olur hem de bu giicii
nedeniyle ‘yén bulma’ sorunu ile yiizlesir. Zira
cesitlenen eylem tarzlari daima bir amaci gerek-
tirdigi i¢in, bu amacin belirlenmesi ve bu amaca
giden yolun kesfi/ ingas1 yon sorununu da berabe-
rinde getirir. Y6n sorunu ise her zaman bir mekan
sorunu olarak belirir. Sonugta kadin, tipki erkek
gibi, diinya i¢inde diinyaya yonelmenin anlamini,
yon (mekan) sorununu ¢6zebildigi kadariyla anlar.
Ancak ne olursa olsun, diinya tecriibesi, kadin igin
her daim bir yon bulma (mekén) tecriibesi olarak
kalir.

Bilebildigimiz kadartyla insanlik tarihinde 6zne-
varlik olarak kadinin eylem tarzlarinin gesitlenmesi
ile yon bulma (mekin) sorununun paralel
ilerledigini fark etmekteyiz. Sozgelimi ii¢ semavi
dinin -detaylarda farklilagmakla birlikte ortaklaga
ele aldiklari- Adem ve Havva kissasinda yasak agac
(meyve) imgesi, Adem ile Havva'nin cennetten
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kovulmalariyla baglayan yeryiizii tecriibeleri, paradoksal
bigimde cennette yén (mekan) kaybina ve yeryiiziinde yén
bulma durumuna isaret etmektedir. Kuran’da anlatildig:
sekliyle, Adem ve Havva yaklagmamalari gereken yasak
agaca yaklaginca (yanlis yonde ilerleyince) mekan (cennet)
kaybina maruz kalirlar. Buna kargilik siirgiin mekan1 gibi
gosterilen yeryiiziinde ise tovbeleri sonrasi bagislanirlar yani
dogru yonii (mekani) kesfederler. Bu kissada Havva, 6zne-
varlik olarak eylem tarzi ve yon bulma sorunu konusunda
en az Adem kadar aktiftir.

Ataerkil sistemin etkin oldugu kiiltiirlerde ise kadinin
ozne-varlik olusu ile onun yon bulma sorunu ‘*kadinin yeri
evidir’ sloganinin isaret ettigi iizere, daha ziyade ev merkezli
bir hayat tarzi ile sinirlanmig g6riinmektedir. Bu sistem
icinde ‘ev’ kadin i¢in hem toplumca onaylanan bir varolusun
hareket noktasi hem de ulagmas1 gereken yéniin kendisidir.
Dolayistyla ataerkil sistemde ev, kadin i¢in baglangi¢ ve bitig
noktalarinin bir araya geldigi dongiisel yerlesim mekanidir.
Sonugta onun 8zne-varlik olusunun temsili ve dogru yénde
ilerlediginin isareti bu yerlesim mekanina gore belirlenir.

Sanayi devrimi sonrast kadinlarin ev diginda i hayatina
katilmalari, dolayisiyla kamusal alanda gériiniirliiklerinin
artmasi onlarin sadece eylem tarzlarinin gesitlenmesine ve
diinyaya yénelme ufuklarinin geniglemesine yol agmamugtir.
Belki daha 6nemli olarak bu yeni durum kadinlarin daha ¢ok
mekan talep etmelerinin dniinii agmigtir. Bir bagka deyigsle,
kadinlar kendi 6zne-varlik oluglarinin anlamini, yén bulma
sorununu biiyiik oranda yine kendileri ¢zerek tiretmeyi
amaclamglardir. Y6n bulma sorunu, daha 6nce dini yorum
gelenekleri, 6rf adetler, devlet iktidar1 veya ataerkil sistem
icinde ‘baskalart’ tarafindan belitlenip ¢oziiliirken, artik bu
yoniin ne olmasi ve nasil ¢oziilmesi gerektigine dair irade
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dogrudan kadinlar tarafindan seslendirilmeye baglanmistir.

Bu yiizden zaman ilerledikge siyaset, din, ekonomi,
edebiyat, miizik, bilim gibi ¢ok farkli alanlarda kadinlarin
daha &nceki asirlarla mukayese edilemeyecek oranda
yiikselen bir mekan talebi, dolayisiyla bir mekén sorunu
ile yiizlegtikleri goriiliir. Ciinkii artik kadinlarin fark ettigi
gercek sudur: Varolmak, daima bir eylemlilik halidir ve her
eylemlilik ya bir mekan1 sekillendirmeyi/mekan tarafindan
sekillendirilmeyi veya yeni bir mekén iiretmeyi/yeni bir
mekan tarafindan iiretilmeyi gerektirir. Kisacas1 zne-varlik
olmak mekan ile kargilikli etkilesim ve déniisiim halinde
kaligtir. Bir bagka deyisle, insan 6zne-varlik olmak igin
kendisini mekina, mekan ise doniisebilmek i¢in kendisini
insana havale (transfer) eder ve bahsettigimiz ‘hal iginde kaliy’
gergeklesir. Ancak bu ‘hal icinde kalig” esnasinda kisi hangi
yonde ilerleyebildigini ve ilerlemesi gerektigini kegfedebilir.

Cagimizda kadinlarin artan mekan talebine paralel olarak
yiizlestikleri mekédn sorunu, ayni zamanda yine ge¢mis
caglarla mukayese edilemeyecek dlgiide bir ‘kadinlar g5¢iinii
ve hatta ‘kadinlarin géniillii siirgiinii’nii (Deleuze’nin ele
aldig1 sekliyle gdcebeligini) tarihsel doniisiim olarak kayda
gecirmektedir. Bu durumu daha agik ifade edebilmenin bir
yolu belki meshur bir Alman atasdziine (Stadtluft macht
frei) dikkat gekmektir. Ortacagda feodalizmin hiikiim
siirdiigii siralarda -Hegel’in kavramsallagtirdig sekliyle ifade
edersek- ‘Efendi’ (Lord)’nin belirledigi sinirlarda verilen
gorevler i¢in caligmak zorunda kalan Kéle (Serf) nin sehirlere
gitmeye ve orada yasamaya baglamastyla ortaya ¢ikan mekén
genislemesi ve kendi adina yén bulma tecriibesine atfen
sdylenen bu atasdzii “sehir ortami (seni) dzgiirlestirir”
anlamina gelmektedir. Bu s6z Ortagagda sayilar gittikge
artan insanlarin eski ¢aligma mekanlarini terk edip sehirlere

15
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gd¢ etme hadisesine isaret etmektedir. Daha sonra bu soz
“Arbeit macht frei” (Caligmak (seni) dzgiirlestirir) seklinde
degisen duruma atfen giincellenmigtir.

Benzer sekilde ¢agimizda kadinlarin ev disi mekénlarda
gittikce cesitlenen eylem tarzlari ile 3zne-varlik olma
iradeleri kaginilmaz olarak biiyiik bir mekansal doniigiimii,
mekan iiretimini dolayisiyla kadinlar géciinii beraberinde
getirmektedir. Kuskusuz bahsettigimiz gog, ‘ev’ dedigimiz
mekanin fiziksel olarak geride birakilmasi ve ev islerinin
tamamen terk edilmesi anlamina gelmemektedir. Aksine
o, ev dedigimiz mekanin anlaminin -disaridaki ¢aligma ve
aktivite alanlarryla kargilikli etkilesim sonucu- biiyiik oranda
doniisiimiinii de kugatacak sekilde yeni yonler kegfetme/
yeni mekanlar iiretme/ mekanlar sekillendirme eylemine
isaret etmektedir. Daha kestirme deyisle, ataerkil sistemde
evde ‘yerlesik’ goriilen kadindan farkli olarak giiniimiizde
kadin kayda deger oranda 6zne-varlik olusunu ‘gd¢ebelik’
formunda agiga vurmaktadir. Her ne kadar pandemi
siirecinde kiiresel bir ‘eve geri gd¢’ tecriibesi ortaya ¢iksa
da pandemi geride birakildik¢a yeniden farkli mekéanlara
dogru gesitlenen eylemler agisindan biiyiik bir kadinlar gocii
(g5¢ebelik) s6z konusudur.

Elinizdeki kitapta yer alan yazilar Tiirkiye sinirlar
dahilinde kadinlar go¢iiniin farkl: hikayelerini ve kadinlarin
farkli baglamlarda yén bulma (mekin) sorununun
tezahiirlerini akademik dil i¢inde bize anlatmaktadir. Bu
yazilarin, dolayistyla bu kitabin ortaya ¢ikist KADEM’in 12
Mayzs 2022'de Istanbul’da ok say1da iiniversitenin destegiyle
diizenledigi ‘Kadin ve Mekin’ konulu kongresi ile miimkiin
olmugtur. Bu kongrede sunulan tebliglerin bir kismi kitap
boliimii olacak sekilde yazarlari tarafindan gézden gegirilerek
yayina hazirlanmugtir.
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Simdi okurlara bir 6n fikir vermesi agisindan kitap iginde
yer alan yazilarin temel iddialar1 ve amaglarina kisa notlarla
deginebiliriz. ‘Kadin ve Mekan: Kuramsal Yaklagimlar’
kisminda Sengiil Ozdemir “Levinas Felsefesinde Ahlaki
Bilincin Mekani Olarak Digilik Tasavvuru” baglikli
yazisinda Levinas'in ilk felsefe adini verdigi etik diisiincesinde
yer alan disilik analizlerinin giiniimiizde kadina yonelik
“siddet” olgusunun kavranmasi i¢in dnemli bir perspektif
sundugunu ileri siirmektedir. Abdullah Bagaran “Kadinin
Yeri: Feminist Fenomenoloji ve Mekan” baglikli yazisinda
Luce Irigaray’in Aristoteles’in “yer ve mekan” goriisiinii nasil
feminist bir okumaya tabi tuttugunu ve bu 6zel okumanin
kadinin yerini belirlemedeki politik ve dini sonuglarini ortaya
koymaktadir. Sema Cinar Alevli, “Kadin Bedeni, Mekan,
Kainat ve Kevn iligkisinin Baglantisal Biitiinsellik
Temelinde Analizi” baglikli yazisinda kadin bedeninin
manevi degerini a¢iga ¢ikarmaya ve kadin bedeninde kuvve
olarak verilmis olan “rahim” melekesinin bilince ve yagama
nasil katki saglayabildigini gdstermeye ¢aligmakeadir.

‘Cinsiyet ve Mekan: Giindelik Hayatin Bogluklary’
kisminda Cihan Aktas “Giigsiizlerin, En Alttakilerin
Mimarisi” baglikli yazisinda salginin yani pandeminin,
halihazirda yagadigimiz mekanlarda agiga ¢ikardigi sorunlari
ve bogluklu alanlardan bazilarini ele almaktadir. Miyase Giizel,
“Mekanin Poetikast: Kadin Davranglarinin Oriintiileri”
baglikli yazisinda iireten, doyuran ve doguran kadinin,
yeni yagam seklinde oldukea zorlandigini tespit etmekte ve
yaptigi ¢aligmada 20 goniillii kadin katilimeinin giindelik
yasam mekanlar1 olan evleri hakkindaki diisiincelerini
kaydetmektedir. Giilten Sen, “Toplumsal Cinsiyetin Rolii;
Kirsal Bélgelerde Yagayan Kadinlarin Takdir Edilmeyen
Ekonomik ve Sosyal Konumu” baglikli yazisinda kirsal
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ekonomideki kadinlarin tarimsal faaliyetlere katilmalarin,
egitim firsatlarini, edindikleri ekonomik faydalari, kararlara
katilmadaki yetkinliklerini incelemektedir. Tuba Duman,
“Toplumsal Cinsiyet ve Mekan: “Ilgili Babalik” ve Ev
Babalar1” yazisinda “ilgili baba” kategorisinde ele aldigy,
evde kalan, evin ve ¢ocuklarinin temel sorumlulugunu alan
babalarin (ev babalari) (aktif baba, katilimci baba) tecriibelerini
toplumsal cinsiyet perspektifiyle analiz etmektedir.
Nurcan Yilmaz ve Rumeysa Aral, “Caliyjma Mekaninin
Degisiminin Ozgiirliik Algis1 Uzerine Etkisi” baslikl
yazida kadin ¢alisanlarin Covid-19 pandemisi neticesinde
¢aligma mekanlarinin degismesinin kadinin 6zgiirliik algisi
ile iligkisini irdelemektedirler.

‘Kiiresel Doniigiim ve Mekan: Sanal/Gergeklik Olarak
Kadin” kisminda Harun Geger, “Muhafazakir Habitus
ve Sanal Mekén: Dindar Kadinlarin Sosyal Medyada

”

Var Olma Sorunu” baglikli yazisinda muhafazakarlar
acisindan yeni bir tecriibe alani olarak ortaya ¢ikan sanal
mekanda (sosyal medyada), bir kez daha ahlaki tartigmanin
merkezine ¢ekilen muhafazakir kadin kimliginin eklektik
bir degerlendirmenin nesnesi haline déniistiiriildiigiinii
ileri siirmektedir. Betiil Tozlu, “Dijital Cemaat ve Fan
Alanlari; K-Pop Fandomu Uzerine Bir Analiz” baslikh
yazisinda dijital mekani odaga alarak, Kore Pop miiziginin
(K-Pop) Tiirkiye’deki fanlar tarafindan farkli mekanlarda
ne sekilde deneyimlendigini incelemektedir. Yeliz Polat
ve Zeynep Arpa, “Mekan Baglaminda Tiirkiye’deki
Suriyeli Kadin Yazin Analizi” baglikli yazida Tiirkiye’ye
gd¢ eden Suriyeli kadinlara yonelik 17 tez ve 23 makaleden
olusan yazin ¢aligmalarini ¢dziimleyerek, bir taraftan
Tiirkiye’deki Suriyeli kadinlarin yagamig olduklari sorunlar:
ve bu sorunlara yénelik ¢dziim 6nerilerini tespit etmekete,
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diger taraftan akademik yazinda Suriyeli kadinlarin, hangi
konularda sorunsallagtirildigini ve ne sekilde ele alinip
kavramsallagtirildig: da belirlemeye ¢aligmaktadirlar.

“Kutsal Mekin ve Kadin: Inanan Varlik Olarak
Kadin” kisminda Sedide Akbulut, “Kutsal Mekin ve
Kadin” baslikli yazisinda ge¢misten bugiine kadinin
kutsal mekanlarla iliskisini analiz ederek Hz. Peygamber
uygulamasinin teorik kabullerden pratik hayata doniismesine
yonelik ¢dziim Onerilerini sunmaktadir. Serife Eroglu
Memis, “Kutsal Mekdnin Muhafazasi: Mescid-i Aksa
ve Murabit Kadinlar” baglikli yazisinda Miisliimanlarin
kutsal mekanlarindan ilk kible, ikinci mescit ve iigiincii
Harem olan Kudiis’teki Mescid-i Aksa’nin muhafazasinda
kadinlarin etkinligini murabit kadinlar hareketi tizerinden
incelemektedir. Nesibe Demir, “Islami Uygulamalarin
Tarihi Bir Mek4nda Yeniden Ingasi: Hanimlar lim ve
Kiiltiir Dernegi’nde Miisliiman Kadinlar” yazisinda 1973
yilinda kurulan ve tarihi bir medrese binasini mekén olarak
kullanan Hanimlar ilim ve Kiiltiir Dernegi'ndeki (HIKDE)
kadinlarin Islami yasam pratiklerini mekanla iliskili olarak
nasil deneyimlediklerini, tanimladiklarini ve inga ettiklerini
Tiirkiye baglamindaki kamusal alan tartigmalari kapsaminda
analiz etmektedir.

“Tarih ve Mekan: Mit-Gergeklik Arasinda Kadin”
kisminda Pinar Ulgen, “Orta Cag Avrupasinda Cadi
Atesinde Kadin’in Ozgiirliik ve Kimlik Arayigi”
yazisinda Orta Cag Avrupasi’nda olusan ya da olusturulmaya
caligilan yeni diizen igerisinde kadinlarin, bir yandan cad:
olarak yakilirken diger yandan da hayat ve kendini ifade
edebilme varligini kanitlayabilme miicadelesini verdiklerine
deginmektedir. Bat1 diinyasinda kadina olan bakig agisini
ve ¢ekilen acilarin kadinlarin hayatinda yaratug: etkileri
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ve de gelecek nesillere kalan mirasini anlatmaktadir.
Emine Dikmen, “Erken Dénem Rus-Slav Toplumunda
ve Mitik-Mekan Baglaminda Kadin (Tanrigalar ve
Digerleri)” yazisinda Slav ve Rus (Iskandinav) uluslarinin
mitik-mekéin algisinda, erken dénem Kiyev Rusya’si
mitolojisinde yer edinmis birkag tanriganin ve kadinlarin
toplum nazarindaki yerlerini incelemektedir. Bununla
birlikte kadinlarin toplum igindeki varliginin Hristiyanlik
ve Paganizm diizleminde harmanlanip 6nemini zamanla
yitirmesine, kadinlarin unutulmalarina deginmektedir. Betiil
Ozel Cigek, “Tanriga’nin Bedeni Olarak Yeryiizii ve
Mitlerde Yaratim Siiregleri” yazisinda Babil ve Yunan
mitolojilerinde anlatilan yaratim siireglerinin degisimini
ve bu degisime bagli olarak yeryiiziiniin tanriganin bedeni
olarak algilanmast olgusunu analiz etmektedir. Nihal Firat
Ozdemir, “Kamusallasma Mekanlarinda Ayrimcilik
Ornekleri: 17. Yiizyil Ingiltere’sinde Kahvehaneler”
yazisinda kamusallagma mekanlarinin artik bilince
tagindig1 ve Ingiltere’de bu mekanlarin 6zgiin Srneklerine
rastladigimiz 17. yiizyilda kahvehanede kahve severler
arasinda kadinlarin gériinmedigine dikkat ¢ekmektedir.
Kadinlarin bu ortamlarin kullanicilar arasina alinmadiklart
icin kahvenin ve kahvehanelerin protestocular1 olarak
kargimiza ¢iktiklarina deginmektedir. Fatma Merve Cinar,
“Mekanin Cinsiyete Gore Taksimi: Endiiliislii Kadinin
Toplumsal Hayata Katiliminda Mekanin Rolii” yazisinda
711-1492 tarihler arasinda sosyal hayattaki gériiniirliiklerini
mekanlar baglaminda tartigtigi Endiiliislii kadinlara kapilarin:
aralayan ya da kapali tutan mekanlarin, kadinlarin sosyal
hayata katilimlarini nasil etki ettigi iizerinde durmakeadur.

“Sanat ve Mekan: Kurgu-Gergeklik Arasinda
Kadin” kisminda Zeynep Kevser Serefoglu Danis, “Tiirk
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Edebiyat1 Tarihi Caligmalarinda Hiyerarsik (Piramidal)
Mekan Sorunu” baslikli yazisinda Tiirk edebiyat tarihi
yaziminda izlenen veya izlendigi diisiiniilen stratejiler
aracih@ryla olugan hiyerarsik (piramidal) mekan sorununa
dikkat cekmekte ve bu sorunun edebiyat tarihinin ingasi
ve algilanigindaki etkisine deginmektedir. Zeynep Ogzel,
“Gazale-i Alizide’nin Idrisilerin Evi Romaninda
Mekin ve Devrim Sembolizmi” baglikli yazisinda baglikta
ad1 verilen romanin sembolik ifadelerinden yola ¢ikarak
karakterler ve mekan arasindaki iligkiyi ele almakta ve bu
iliskinin merkezi olan Idrisilerin Evi'nin devrimcilerin
isgaliyle yasadigi sinir ihlalini, Bolsevik Devrimi’nin sinir
ihlalleriyle kargilagtirmali yontemle irdelemektedir. Fatma
Sayin, “Cergeveden Tasan imge: Osman Hamdi’nin
Mihrap/Yaratilig (Genesis) Tablosu Uzerine Felsefi Bir
Analiz” yazisinda Osman Hamdi’nin Mihrap/Yaratihg adh
eserine dair ideolojik yaklagimlarin, oradaki imgenin goze
batan yoniiniin ya da yonlerinin, gergeveden tagan ydnlerinin
goriinmesine engel teskil ettigini ileri siirmektedir. Zeynep
Siiheda Bagaran “Varlikta Yokluk, Yoklukta Varlik:
Osmanli Minyatiirlerinde Kadin Nerededir?” yazisinda
Osmanli klasik doneniminin en énemli surnamelerinden,
Surname-i Vehbiden sectigi iki minyatiir Srneginde yer alan
anlatimdan hareketle Osmanli dénemi minyatiirlerindeki
kadinin varligi meselesini ele almaktadir.

Bu kitapta yer alan ¢aligmalarin kadinlarin yon bulma
(mekan) sorununu daha iyi anlamamiza vesile olmasini
temenni ediyorum.

Prof. Dr. Burhanettin Tatar
Samsun, Mart, 2023
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LEVINAS FELSEFESINDE AHLAKI
BiLINCIN MEKANI OLARAK DiSiLiK
TASAVVURU

Sengiil Ozdemir!

Girig
Gﬁniimiizde kadinin toplumda “yer”i ve “rol”ii-
niin ne olacagina dair tartigmalar kadar kadina
yonelik siddet olgusu da 6nemli bir problem arz
etmektedir. Bu problemi anlagilir kilmak i¢in 6n-
celikle kadina toplumda tayin edilmis “yer” ve “rol”
ile siddet arasindaki iligkiyi analiz etmek 6nemli
goriinmektedir. Bu ¢aligmada Levinas’in Bati me-
tafizigindeki klasik ontolojiye yonelttigi elestiriler
baglaminda kadinin toplumdaki “yer”i ve “rol”ii
hakkindaki tartigmalar ve siddet arasindaki iligkinin
felsefi koklerine 1g1k tutulabilecegi varsayilmaktadir.
Bu baglamda kadinin konumu ve siddet arasindaki
iliskiyi anlamaya temel teskil eden bilincin soyut zi-
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hinsel mekaninin yapist, Levinas'in eros fenomenolojisindeki
disilik tasavvuru gercevesinde analiz edilecektir. Levinas'in
ilerleyen yorumlarinda disilik, yiiz yiize (face to face) etik
iligki i¢inde yeni bir ¢cehre kazansa da (Chanter 2001, 17-18)
bilincin somut varolugsal baglaminin tamamen agilamayan
yapisinin sorgulanmasinda Time and the Other ve Totality and
Infinity eserlerinde yogunlagtig: disilik analizlerinin dnemine
bu ¢alismada dikkat ¢ekilecektir.

Bu tartigmada ilk olarak Levinas diisiincesindeki onto-
loji-siddet iligkisinin tarihsel arka planinin analizi dnem
arz etmektedir. Bu analiz baglaminda ise “Bati metafizi-
gindeki klasik ontolojik perspektifle kadina yonelik siddet
olgusu arasinda nasil bir baglant kurulabilir?” sorusu akla
gelmektedir. Bu sorunun cevabi Klasik Bati metafizigindeki
ontolojik “6z” tasavvuru baglaminda ele alinabilir. Nitekim
ontolojik “6z” tasavvuru, varligin “ne”ligini kavrama imka-
nindan hareket etmektedir. Ontolojik “6z”iin kavranisi Batu
metafizik tarihinde genel itibariyle soyutlayici dil ekseninde
miimkiin goriilmektedir. Klasik ontolojinin temel hareket
mecrasini olusturan soyutlayici dil, ilk olarak Aristoteles
tarafindan mantiksal, daha sonra modern anlamda Descartes
tarafindan matematiksel cercevede sistematize edilmistir. Bu
soyutlayici dil ile akil, bir seyin “6z”iinii kavradiginda aym
zamanda onun “nasil” oldugunu ve “ne” anlama geldigini
de kavramaktadir. Varligin “6z”iine dair bu soyutlayici dil,
onun “z”{iniin akil tarafindan kusatilmasini da ifade et-
mektedir. Béylece klasik ontolojik semada akil, “6z”iinii
kavradigi seyin eszamanli olarak “yer”ini de tayin edebil-
mektedir. Wittgenstein, aklin soyutlayici dilinin kusatict
yoniine, diinyanin “nasil” oldugunu énceden kavramayi

olanakl kilan mantiksal dil vurgusu ile (Wittgenstein 2013,
51) dikkat cekmektedir.
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Varligin ontolojik “6z”{inii kavramay1 ve bu kavrayis cer-
cevesinde onu tasnif etmeyi miimkiin kilan soyutlayici dil
sebebiyle aklin teorik karakteri, dogada ve toplumda ayri-
calikli konuma sahip olmakla egsdeger anlama gelmektedir.
Klasik ontolojinin hareket zeminine isaret eden soyutlayict
dili kullanabilen insan, dogada akli sebebiyle diger canlilardan
ayricalikli ve tistiin sayilmigtir. Benzer sekilde aklin soyut me-
tafizik dilini iiretme ve onun ayricalikh giiciinii kullanabilme
nispetinde her insan, toplumsal olarak da belli bir hiyerar-
si icerisinde tasvir edilmektedir. Klasik ontolojik hiyerarsik
tasvire uygun olarak her insanin, doga ve toplumdaki “yer”i
ve “rol”ii bagtan tanimlanabilmektedir. Dolayisiyla ontolojik
olarak temellendirilmeye ¢aligilan bu tasnif, kadinin 6nceden
belirlenebilen dogasinin olduguna referansta bulunmakeadir.
Bu sebeple kadinin belirlenmis dogasina erisimi miimkiin kilan
soyutlayici dilin kategorileri ayni zamanda kadinin toplumsal
“yer”ini de dnceden tayin edilebilmeyi miimkiin kilmaktadir.
Béyle bir doga tasavvuru ekseninde kadin varolusunun top-
lumsal hiyerarside erkekten daha alt kategorideki tasnifinin
en bariz Srnegini Aristoteles diisiincesinde gdrebiliriz (Aris-
toteles 1975, 13). Aristoteles diisiincesinde kadin varolusunun
“yer”, aklini1 ya soyut baglamda heniiz egitememis ¢ocuk ya
da bu firsat1 hi¢ yakalayamamug kole gibi, toplumsal anlamda
erkege gore ikincil konum arz etmektedir. Kadin varolusunun
ikincil konumu modern Bati felsefe tarihinde Rousseau, He-
gel, Nietzsche gibi diger baz1 diisiiniirler (Ozturan 2015, 30)
tarafindan da benimsenmektedir. Felsefe tarihinde boyle bir
klasik ontolojik sema igerisinde kék salan kadinin toplumsal
“yer”i genel olarak erkek egemen sdylemin otoritesi esliginde
tanimlanmugtir.

Bat1 felsefe tarihindeki bu erkek egemen sdyleme uygun
olarak pratik ahlak felsefesinde kadinin toplumsal “yer”i ev
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olarak, “rol”ii ise bu “yer”deki (ev) roliine uygun davraniglarda
bulunma olarak zaten &nceden belirlenmis goriinmektedir.
Platon ve Aristoteles’in erdem etigi (virtue ethics) teorisinin
klasik Islam ahlak diisiincesinde de genel itibariyle benimsen-
digini g6z 6niinde bulundurdugumuzda kadinin toplumsal
anlamdaki “yer”ine yénelik bu tasnif bigiminin Islam diiiince-
sine de etki ettigini Sngdrebiliriz. Bu ontolojik temellendirme
ve tasnif cercevesinde hem Dogu hem Bati felsefi geleneginde
genel itibariyle kadin varolusu bir imkan olmaktan ziyade
tayin edilmis “yer”i dogrultusundaki amaglarin bir parcas:
olarak tanimlanmaketadir. Bu tasnif, toplumun yapisinin ata-
erkil olarak sekillendirilmesine de dayanak teskil etmektedir.
Ataerkil tasnifte merkezi konumu tegkil eden erkek (Tatar
2022, 29), “yer”in anlaminin “ne” oldugu konusunda belir-
leyici unsurdur. Tatar’in ifadesiyle ev olarak isimlendirilen bu
“yer”, kadinin ziiniin ya da hakikatinin agiga ¢ikabilecegi
ve erkegin diledigi zaman bu 6z veya hakikate erigebilecegi
saglam bir mekan anlamina gelmektedir (Tatar 2022, 29-
30). Klasik felsefi sdyleme uygun olarak Levinas'in da &te-
kilik felsefesini gelistirirken dzneyi “erkek” olarak kodladig:
(Sandford 1998, 8) dolayistyla erkek egemen sdylemi hare-
ket noktast olarak kabul ettigi hususundaki elestiriler dikkat
cekmektedir. Bu hareket noktasinin elestirisi bu ¢alismanin
amagcladigr simirlarin diginda kalmakla birlikee, diistincesinin
erken déneminde Levinas'in eros ve disilik analizleri ¢erce-
vesinde sekillendirmeye bagladig1 klasik ontoloji elestirisinin,
kadinin toplumsal “yer”ine dair ataerkil tasnifin sinirhiliklarini
gorebilme ve kadinin toplumsal “rol”iinii yeniden tartigma
imkani sunmakta oldugu varsayilmaktadr.

Giiniimiizde toplumun ataerkil tasnifinin sinirhliklar:
hakkinda konugmamiza imkan taniyan Levinas'in klasik
ontoloji elestirileri, kadina tayin edilen “yer”in sinirlarinin
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katilagtirildigy dolayisiyla da bu sinirlarin diginin “megru ve
giivenilir olmayan” seklinde etiketlenerek kadina ydnelik
siddet olgusunun megrulagtirildig1 zemine 1tk tutmakea-
dir. Kadinin 6nceden belirlenmis kendi “yer” ve “rol”iiniin
disarisi siddetin megru kaynagina isaret etmektedir. Dahast
kadin kendi 6zii dahilindeki “yer”den ayrilmakla zaten kendi
gercekligine yonelik siddet edimi igerisinde bulunmaktadir.
Bu yorum tarzinda kendi amaci digina ¢gikmasi itibariyle
siddet sarmalina takilan kadinin 6nceden belirlenmis ideal
“6z”iine geri ddnme zemini siddet araciligryla anlamlandirl-
maktadir. Bu sebeple ontolojik temele dayandirilan aymiligin
bagkaliga kars1 direncini ifade eden siddet olgusu da megru
bir boyut kazanmaktadir. Ataerkil toplumda kadina yonelik
siddete kaynaklik eden bu tasnifin sorgulanmasi, elestirel
bakis agilarinin ¢ogalmasina ve cinsiyet esitligi tartigmala-
rinin alevlenmesine sebep olmugtur. Bu tartigmalar en genis
manada feminizm baglig: altinda toplanmaktadir.

Bu tartigmalar, her ne kadar feminizm hareketi baglamin-
da esitlik, adalet gibi toplumsal haklar ve cinsiyet ¢erceve-
sinde ele alinsa da biz ¢aliygmamizda Levinas diisiincesinin
ontolojiye yonelttigi elestiriler baglaminda konunun daha
derinlere itilmis felsefi boyutuna ik tutulabilecegini iddia
etmekteyiz. Levinas bu felsefi boyutu, bilincin aymilagtirict
yapisina kaynaklik eden Bati felsefesindeki klasik ontolojiye
yonelik elestiri zemininde tartigmaktadir. Levinas'in erken
dénem yorumlarinda ontoloji-siddet iligkisine zemin tegkil
eden soyutlayici dilin agilmas: disilik zemininde analiz edil-
mistir. Bu sebeple disil olan klasik ontolojiyi agma imkani
olarak ele alinmug ve ontolojiye zemin tegkil eden “varlik”tan
(Levinas 2007, 42) baska tiirlii temellendirme arayigina 151k
tutmugtur. Levinas diisiincesinde disil olanin ahlaki bilince
mekan teskil etmesindeki temel perspektif onun ontoloji ve
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fenomenolojiye yonelttigi elestirilere zemin arayigidir. Ahlaki
bilince mekan tegkil eden disil olanin ne anlama geldigini
sorgulayabilmek i¢in 6ncelikle Levinas’in ontolojiye yone-
lik felsefi elestirilerine bakmak gerekmektedir. Bu sebeple
Levinas'in neden fenomenoloji ve ontolojiye kargit oldugu
sorusunu aydinlatmak 6nem arz etmektedir.

Levinas Diisiincesinde $iddetin Kaynag: Olarak
Ontoloji

Levinas diisiincesinde Bat1 felsefe tarihindeki klasik on-
toloji, bilincin aymilagtirict karakterinden (Levinas 2007, 44)
hareket ettigi i¢in siddete kaynaklik etmektedir. Levinas on-
tolojinin siddete kaynaklik eden aymilagtiric1 boyutunu bizzat
Nazi kamplarinda tecriibe ettigi soykirim girisiminden sonra
sorgulamaya baglamustir (G6zel 2004, 59). Levinas, soykirimi
bilincin aymlagtirici kategorisine maruz kalma perspektifinde
yorumlamustir. Bu sebeple onun diisiincesinde ontoloji, “gii¢
felsefesi” olarak nitelenip haksizliklart megrulagtiran zemine
(Levinas 2007, 46) referansta bulunmakeadir. Levinas'in Aus-
chwitz'de tecriibe ettigi siddet olgusu biitiin bir Bat1 felsefe
tarihi ile hesaplagmasina yol agmustir (Atterton and Calarco
2005, 5). Bu durum ayni zamanda ontolojiye geri doniise
dikkat ¢eken “varlik”in ¢obani Heidegger felsefesine karst
sorgulayict bir tavir almasina da neden olmustur (Gozel
2011, 34). Levinas diisiincesinde siddete kaynak olusturup
onu megrulagtiran ontoloji nasil yorumlanmaktadir?

Levinas’a gore klasik Bat1 diisiincesinde simdiye degin
Tanr dahil biitiin anlamlarin kaynag: “varlik” tizerinden
anlamlandirilmaktadir (Levinas 2012, 150). Baska deyisle
bilincin diginda kalan her geyin anlami ancak ontoloji ile
miimkiin goriilmektedir. Burada dikkat ¢ekilen problem, on-
tolojinin her seyi aymilastiran bir kalip gibi islev gérmesidir.
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Ontolojinin bu aymilagtirict niteligi nedeniyle bilince digsal
olarak kalan her sey kendi bagkaliginin mutlak vasfini yitir-
mektedir. Bunun nedeni “varlik” zemininden hareket eden
klasik ontolojinin kalic1 ve yok edilemez “6z” baglaminda
varolusa anlam yiiklemesiyle iliskili gériinmektedir (Levinas
1994, 110). Klasik ontolojik diisiincedeki “6z” tasavvuru,
giindelik hayatin biitiin farklilik ve cesitliligini birbirine
baglayan ortak-baglayici saglam bir zemine referansta bulun-
makta ve “varlik”a nesnel ve kesin sekilde erisimini miimkiin
kilmaktadir. Aristoteles diisiincesinde mantiksal soyutlama
yontemi ile “6z”iin nesnel ve kesin kavranigini garanti eden
“varlik” zemini, Descartes sonrasi matematigin soyutlama
yontemi vasitastyla “biling” zeminine kaymug goriinmektedir.
Descartes sonrast “diisiiniiyorum, o halde varim” ifadesiy-
le biling, kendi disindaki seylerin gercekligini ontolojik
perspektif yerine epistemolojik perspektiften sorgulamaya
baglamigtir. Bu ayni zamanda her seyin “ne”ligini soyut zihni
alandan hareketle sorgulayip dogrulayan Kartezyen 6znenin
perspektifini de goriiniir kilmaktadir.

Her iki perspektifte dikkat ¢ekici husus, bilincin bir seyin
“6z”tinti kavrarken kendi zeminini agarak ya da digarida
birakarak kavradigi seyin “6z”iine kesin ve nesnel sekilde
ulagilacaginin varsayilmasidir. Mantik ve matematik gibi
soyutlayici dile dayandirilan bu varsayimda biling, bir seyin
“6z”tinti kavradiginda onun hakikatinin “ne” olduguna dair
askin (transcendent) zemine de erisebilmektedir. Béyle-
ce Kartezyen dzne, zihnin soyutlayici dili sayesinde pratik
hayatin tiim ¢esitlilik ve farkliligini “aynilik” kategorisinin
potasinda eritebilmektedir. Burada Levinas tarafindan itiraz
edilen husus soyutlayict dil ierisinde ortaya ¢ikan bilincin
aymlagtiric karakeeridir. Levinas diigiincesinde anlam ister
“varlik” zemininden isterse de “biling” zemininden hareketle
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kesinlik kazansin mantik-matematik gibi soyutlayici dile da-
yalt oldugu siirece bilincin diginda kalan her sey somut-mut-
lak gercekligini kaybetmektedir (Ozdemir 2021, 128-134).
Levinas'in bu yorum tarzinda problem olarak 6ne siirdiigii
sey, soyutlayici dile dayali anlamlandinilan digsalligin, bilincin
ozdeslik kategorisi igerisinde sikigtirilmasidir. Bu dzdeslik
kategorisiyle bilincin digindaki her sey soyut zihni alanda
aynilik zeminine yerlegtirilerek somut varolugsal gergeklik ve
farkliligini yani tiim deger ve anlamini kaybetmektedir. Bu
aymlik kategorisinde biling, ontolojik zeminin zihnin igsel
kategorilerine gére kurgulanmast sebebiyle ben’in kendin-
den baslay1p yine kendine dénen (Kalin 2017, 458) bir kisir
dongii yaratmaktadir.

Bilincin soyutlayict ve 6zdeglestirici mekanindan neget
eden bu kisir dongii sebebiyle klasik ontolojik séylem, Le-
vinas tarafindan sentetik/suni agskinlik (Levinas 2007, 45)
olarak yorumlamaktadir. Bu sentetik agkinlik nedeniyle ah-
laki iligkide oteki kategorisine yerlestirilen her tiirlii varlik
tasavvurunun yiizii kaybolup birersiliiete doniismektedir. Bu
durumda Levinas’a gore karsilikli iliskide tikellik yani somut
gerceklik baglamindaki yiiz, biitiiniiyle fark edilmeden kal-
maktadir. Dolayistyla zihnin soyutlayict mekaninda cereyan
eden her tiirlii varlik tasarimi gibi kadin tasavvuru da yiize
sahip olmayan sentetik gerceklige referansta bulunmaktadir
(Ozdemir 2021, 35-36). Sentetik gergeklikten kastimiz bilin-
cin indirgeyici ve sinirlandirici kurgusal boyutuna referansta
bulunmaktadir. Bu kurgusal boyutta, bilincin seffaflagarak
tasavvur ettigi varligin evrensel ve nesnel gercekligini de-
sifre ettigi varsayilmaktadir. Felsefi etkinlik vasitastyla akil,
daima bu kurgusal yapiy1 yikima ugratma ¢abasinda olsa
da soyutlayici dilin sentetik tasavvurunu idrak edememek
~felsefi olarak sorgulamamak- bilincin ontolojik baglaminin
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epistemolojik baglam igerisinde sikigmasina sebep olmakta-
dir. Bu yorum, diger her sey gibi zihnin soyutlayici etkinligi
icerisinde sikistirlan kadin varolugunun simdi/burada mevcut
imkan ve sinirliliklarinin iskalanmasi anlamina gelmektedir.

Levinas diisiincesinde bilincin bu durumu Yunan mito-
lojisinde kendisine bakanlari géren ama kendisi gériilmeyen
Gyges'in anlatist egliginde dile getirilmektedir (Levinas 2007,
90). Bu diisiinceyle dtekinin gercekligi degersizlestirilip biling
diizeyinde sanallagtirllmaktadir. Gyges’i goriinmez kilan
“yiiziik” misali bilincin tirettigi soyut dil, bilincin kendisini
goriinmez kilarak “varlik”in hakikatine dair tasavvurdaki
mevcut sinirhliklart da gériinmez kilmakeadir (Ozdemir
2021, 135-136). Mevcut sinirlart agabilme ve simdi/burada
yiizlestigi somut varolugun kesin ve nesnel “6z”iine erigebil-
me varsayiminda bilincin temel iglevi ise kendini haklilagtir-
maya yani bir nevi ispatlayict manuga indirgenmektedir. Bu
indirgeyici tavrin kisir dngiisii igerisinde biling, sonsuzca
geriye doniisiin gemberinde aymiligi esas aldigindan (Levinas
2007, 42-43) baski ve siddete de megruiyet kazandirmis ol-
maktadir. Dolayisiyla siddet olgusu en ¢ok drekiligin aymilik
tarafindan reddedilmesiyle veya drekiligin bir tehdit olarak
yorumlanip onun yok edilmeye calisilmasiyla (Guerrero
2015, 51) gdriiniir olmaktadir.

Klasik Bati ontolojisinde aymiliga referansta bulunan “6z”,
doga ve toplumda her seyin “yer”ine ve bu yerin sinirlari
dahilindeki “rolii”ne de mesruiyetini kazandirmaktadir. Bu
sebeple ontolojik temele dayanan aymhigin baskaliga karsi
direncini ifade eden siddet olgusu da mesru bir boyut ka-
zanmaktadir. Bu ontolojik agiklama gsemasi, kadinin somut
bireysel varolusuna ait yiiziinii siliiete doniistiirmekte (Le-
vinas 2007, 45) ve daha dnceden ideallestirilmig kaliplar
icerisinde onu oreki kategorisine indirgemektedir. Boylece
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klasik ontolojide her sey gibi kadin varolusunun nereye ait
olduguna dair “yer”i ve buna bagli olarak da “rol”iiniin ne
oldugu dnceden belirlenmektedir. Levinas, her seyin “yer”
ve “rol”iinii belirleyen bu soyutlayici dilin tirettigi bilincin
kendi kendini sinirlandirici ve indirgeyici tavrini agabilme
imkanini sorgulamaktadir. Bu tartigmada “Varlik’tan bagka
tiirlii diisiinme imkan1 var midir?” sorusu (Levinas 2000,
127) temel alinmaktadir. Bu soru dahilinde diisiincesinin ilk
asamasinda ontolojinin kisir dongiisiinii yaratan soyutlayi-
c1 dile alternatif olarak “arzu” ve “disil” olana dayandirilan
somut-varolugsal zemine 15tk tutmaktadir.

Ontolojinin Kisir Dongiisiinii Ayma Imkani Olarak
Disil Olanin Ahlaki Mekani Agmasi

Klasik ontolojik zemine dayali soyut dile alternatif olarak
Levinas, bilince mutlak olarak dreki/bagka kalan somut va-
rolugsal alani disil olanla iligki {izerinden yorumlamaktadir.
Burada “Levinas kadin varolusunu neden disilik iizerinden
ve eros iligkisi i¢inde yorumlamigtir?” sorusu akla gelmekte-
dir. Levinas'in “Ilk felsefe” olarak ahlak kurgusunda disilik,
ontolojiye kargit olarak bilincin 6zdeglik zemininin “mutlak
bagkalik” (absolutely other) (Levinas 1987, 31-32) fikri ek-
senindeki agma girisiminin ilk adimini teskil etmektedir. Bu
adimda Levinas otekinin ayniya indirgenemezligini disilikle
eros iligkisi iizerinden tasavvur etmektedir. Eros, “varlik”
zeminine dayandirilan soyutlayici dili agmak icin alternatif
bir mekan/zemin arayigina isaret etmektedir. Bu alternatif
mekanda disil olan bilincin aymilagtirict karakterine meydan
okumaktadir.

Levinas, bu meydan okuyusu arzunun tatmin edilemezligi
ve vazgegilemezligi (Levinas 1998, 68) iizerinden anlamli
kilmaya ¢alismaktadir. Biling iizerinde siirekli direng ve baski
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yaratan arzu, digsalligin mutlak bagkaligina dikkat cekmek-
tedir. Arzu, birlik ve 6zdegligin Stesinde ¢oklugu aramak-
ta ve bu dinamizm, dznelligin merkezden uzaklagmasini
gerektirmektedir (Guerrero 2015, 51). Arzunun dznellige
kazandirdigi bu dinamizm bilincin 6zdes yapisini rahatsiz
eden, onu digsal olanla iliskiye zorlayan temel ahlaki zemini
hatirlatmaktadir. Boylece bagkalik tecriibesini tasvir eden
eros iligkisinde disilik, ahlaki biling i¢in baskilanamaz mutlak
otekilik mekanini goriiniir kilmaktadir. Eros iligkisindeki
arzunun kargt koyulamaz etkileyici giiciiniin tezahiirii olarak
disil olan, bilincin 6zdeglik zeminini tahrip eden ve Stekilik
kategorisini anlamli kilan ahlaki bilincin mekéanina ev sahip-
ligi yapmaktadir. Bu sebeple disilikle kurulan eros iligkisi,
ahlaki iligkinin el altinda ve tiiketilebilir olmayan &tekilik
kategorisini anlamli kilmaktadir (Chul-Han 2019, 23). Bu
kategori gergevesinde benin dzerkligi, iktidar1 ve kendinden
eminliginin dfeki zemininde sorgulanarak iliskinin ahlaki
baglami 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu sorgulamada arzunun
tatmin edilemezligi ahlaki iligkinin soyut temasa temelli degil
somut varolugsal baglamini 6n plana ¢ikarmaktadir. Béylece
oznel olani kendi digina ¢eken eros iligkisinde disil olan,
soyutlayict dile alternatif olarak ahlaki bilincin mekanini
yeniden anlamlandirmaktadir.

Levinas diisiincesinde disilik tasavvurundan hareketle so-
mut varolugsal mekanda yeniden yorumlanan ahlaki biling,
oznel yapisindan tamamen soyutlanamaz. Disilik iizerinden
ahlaki mekan tasviri, 8znellikten tamamen soyutlanma ol-
madigindan ben ve drekinin 6zdeslemeden ayri kalabildigi
diyakronik bir zamani anlamli kilmaktadir. Eros iliskisinde
bedeni arzu nesnesi olan dreki, merkez olarak benligi ikame
etmektedir (Guerrero 2015, 51). Bu baglamda eros, subjek-
tivitenin ¢oziildiigii diyakronik bir zaman yaratmakeadir.
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Bu diyakronik zamani daha iyi anlamak icin Platon’un eros
kavramini hatirlamak yararli olacakur. Platonik erosun, idea-
larin (eidé) askin (transcendent) diinyastyla iletisimi miimkiin
kilmas1 gibi (Peter 2004, 118) Levinas'i erosu dfekinin agkinlik
arayigint ifade etmekeedir. Fakat bu agkinlik bigimsel soyut
dile dayali olarak degil hissedilenle iligkide higbir seyin ele
gecirilemez olusundan hareketle somut icerige dayali olarak
sorgulanmaktadir. Bu sorgulamadaki temel amag bilincin
6znel yapisindan ¢ikis (exdencence) ve kagis (escape) imka-
nint (Direk 2008, 156) sorgulamaktir. Zira eros baglaminda
otekilige yer agan, onu kucaklayan bir mekan olarak disil olan,
bilincin kendisiyle 6zdeslesmesini kesintiye ugratan bir siireci
dile getirmektedir (Ozdemir 2021, 140). Bu yorumda onto-
lojiye karsit soyutlayict zihni ¢abaya alternatif olarak ahlaki
biling tasavvurunda kadin varolugu pratik diinyanin dncelik
ve dnemine dayali bir zemine referansta bulunmaketadr.
Levinas diisiincesinde bilincin soyutlayici diline alternatif
olarak disilik, dreki ile biricik ve dolaysiz iligki mekanini tasvir
etmektedir. Disilik, Levinas diisiincesinde &teki ile yiizles-
menin primitif mekanini tasvir ederken, eros bu mekinin
salt zihni diizeye indirgemeden pratik diinya i¢inde tecriibe
edilisini resmetmektedir (Ozdemir 2021, 140). Bu perspek-
tifte eros iligkisinde temasa etmeye dayali teorik bilgi s6z
konusu degildir. Béylece klasik Bati ontolojisinde her seyin
onceden “yer”ini tayin edebilen aklin temaga etmeye dayali
soyutlayici karakteri yerine simdi/burada yiizlesilen somut
varolusun dnceligi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu yiizlesmede
eros iligkisindeki disilik, bir taraftan bilincin kendisinden
kagis ve ¢ikigini resmederken diger taraftan ben ve sen ara-
sindaki ikilikte (dulaity) kaynasmadan benin kendi 6znelligini
koruyabilmesini (Levinas 2007, 276) ifade etmektedir.
Levinas diisiincesinde disilik, metafizik ¢aginin sonunun
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geldigine yonelik elestirilerin ¢ok yiiksek sesle dile getirildigi
zamanda ahlaki bilincin imkania dair yeni bir sorugturma
arayigini ifade etmektedir. Disilikle iliskiyi ifade eden eros,
ahlaki bilincin zihni kategorilerle kurguladig: simetrik iliskinin
bozulmasini ifade etmektedir. Eros, ahlaki bilincin digsallikla
zorlayici ve baglayic iligkisini tasvir etmektedir. Eros iligkisin-
de disilik, bilince digsal, somut ve mutlak varolugsal mekanin
varligini temsil etmektedir. Disilik tizerinden anlamlandirilan
bu digsal mekan, felsefenin “6z” tasavvuru gergevesinde bilince
ickin olarak kurgulanan ve kutsallagtirilan mekaninin tahrif
edilme gabasidir. Bu sebeple disilik, bilince digsal olarak kalan
asimetrik iliskiyi sembolize etmektedir.

Eros gergevesinde goriiniir kilinmaya ¢aligilan bu asimet-
rik iligki, bilincin sinirlarini opaklagtirarak ahlaki iligkiye dair
farkli bir mekéanin varligini anlamh kilmakeadir. Bu mekéan-
da aklin soyutlayici dili sayesinde kadinin “yer”i 6nceden
belirlenemez. Aksine kadinin simdi-burada bireysel somut
varolusu &ncelik arz etmektedir. Bu perspekeifte klasik on-
tolojinin “6z” zemininde dnceden belirlenen kadinin “yer”i
artik bizzat ahlaki bilincin “mekani”na déniismektedir. Bu
doniisiim kadinin “rol”inii degil bireysel somut varolusu
dahilindeki soru ve talebini nemli ve dncelikli kilmaktadir.
Dolayisiyla Levinas'in klasik Bati ontolojisine dair elegtirileri
bireysel somut varolusu dahilindeki kadinin yiiziinii anlamh
kilmaktadir. Somut varolusu dahilinde yiiziin anlami ve
talebi, kadinin 6nceden belirlenen “rolii” ve bu “rol” ek-
seninde megrulagtirilan siddet sarmalindan ¢ikis yoluna da
isik tutmaktadir. Bu sebeple giintimiizde kadinin konumu
ve siddet arasindaki kisir dongiiyii fark etmek ve agabilmek
i¢in Levinas diiiincesindeki ontoloji-siddet iligkisinin eleg-
tirisi dnem arz etmektedir. Dahasi Levinas diisiincesinde
klasik Bat1 ontolojisi ve disilik tizerine yapilan bu analiz ve
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elestiriler, bu diisiincenin Islam diisiincesiyle etkilesimi g6z
6niinde bulunduruldugunda, giiniimiiz Islam toplumunda
da kadinin “yer”i ve “rol”ii dahilinde megrulagtirilan giddet
olgusunu daha derinlikli olarak fark etmemize ve sorgula-
mamiza olanak tanimaktadir.

Sonug

Giiniimiiziin dnemli problemi olan toplumda kadinin
“yer”i ve “rol”ii ile kadina ydnelik siddet arasindaki iligki
bu ¢aligmada Levinas'in klasik Bat1 ontolojisine yonelttigi
elestiriler cercevesinde analiz edilmistir. Klasik Bat1 ontoloji-
sinin klasik Islam ahlak literatiiriine etkisi ve bu iki diisiince
tarzinin halihazirdaki etkilegsimini g6z dniine aldigimizda
yasadigimiz toplumda kadina yénelik siddet olgusunun ay-
dinlatilmasi i¢in Levinas felsefesindeki klasik ontoloji elesti-
risinin analiz ve elestirisi onemli gdriinmektedir.

Levinas felsefesinde disilik, “Varliktan bagka tiilii rasyonel-
lik nasil diisiiniilebilir?” sorusu baglaminda klasik ontolojiye
alternatif arayiginin ilk basamagini teskil etmekeedir. Eros
baglaminda tekilige yer acan, onu kucaklayan bir mekan
olarak disil olan, 6zdeglesmeyi kesintiye ugratan bir siireci dile
getirmektedir. Nitekim Levinas’a gore ontolojinin 8zdegles-
tirici karakteri, dteki tarafindan aymnin yabancilagtirilmasina
izin vermemesi nedeniyle kendine sonsuzca geri doniise yol
acan teorik yapiy beslemektedir. Sonsuzca geriye doniisiin
cemberine takilan biling, aynlig1 esas aldigindan ahlaki iligkide
farklilik ve gesitlilige kargi kayitsiz tavir takinmakea dolayisiyla
baski ve siddete megruiyet kazandirmig olmaktadir. Levinas
bilincin baski ve siddet olgusunu megrulagtirma zeminini asma
imkanin1 disil ve eros iizerinden tartigmaktadir.

Levinas diisiincesinde disilik tasavvuru, “varlik” zeminin-
de temellendirilen klasik ontolojik sdylemin dzdeglestirici
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karakterine 11k tutmaktadir. Bu 1gik ayni zamanda kadinin
bireysel somut varolusu dahilindeki yiiziiniin unutulug ta-
rihini de aydinliga kavugturma imkanini barindirmakeadir.
Zira “varhk” (being) temelinde farkliliga 151tk tutan klasik
Bat1 ontoloji tarihi, ancak belirlenmis standartlar egliginde
birbirine benzetilen siliietler arasindaki iligki tarzi olarak
kadinin varolusunu aydinlatabilmektedir. Boylesi bir on-
tolojik zemin dahilinde yiize sahip olmayan kadin kimligi,
oteki olarak somut gergekligi ve sinirlar1 dnceden biling
tarafindan belirlenmis nesnel ve ideal kaliplar i¢inde eritilip
seffaflagtirlmakeadir. Kadin varolugu bu kaliplar icerisinde
susturulmug ve bastirilmig bir mekana hapsedilmektedir.
Levinas felsefesi soyutlayici ve 8zdeslestirici biling durumda
tekil somut yiiziin biitiiniiyle fark edilmeden kalmasina tep-
kiyi dile getirmektedir. Bu sebeple Levinas'in klasik ontoloji
elestirisi kadinlara yonelik adaletsizlik ve siddetin kaynagina
1sik tutmakta ve giiniimiiz kadin tasavvurunun yeniden
okunmasina imkan tanimaktadir. Ontolojiye kargit olarak
yapilandirilan bu yeniden okuma siirecinde kadin varolu-
su soyutlayic zihni ¢abaya alternatif olarak ahlaki bilincin
mekanina ev sahipligi yaparak pratik diinyanin énem ve
onceligine dayali zemine referansta bulunmaktadir. Bu se-
beple Levinas diigiincesi kadin varoluguna yonelik tahakkiim
ve hegemonyaci zihni kaliplarin aydinlatlabilmesi ve yeni
perspektiflerin gelistirilebilmesi i¢in 6nem arz etmektedir.
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KADININ YERI: FEMINIST
FENOMENOLOJi ve MEKAN

Abdullah Basaran’

Girig

eminist filozof Nancy Tuana Woman and the

History of Philosophy kitabina su ¢arpict ciim-
leyle basliyor: “Felsefe okuyan bir kadin kendi ye-
rinin neresi olduguna karar vermelidir.” (Tuana
1992, 2) Ciinkii bilhassa 20. yiizyilin ikinci yari-
sindan itibaren Julia Kristeva, Luce Irigaray, Joan
W. Scott, Genevieve Lloyd, Hélene Cixous, Ju-
dith Butler ve Elizabeth Grosz gibi pek ¢ok femi-
nist diigiiniiriin dile getirdigi iizere, Batil felsefe
tarihi boyunca “herkes” i¢in yazildig: diisiiniilen
felsefi metinler, erkek yazarlar tarafindan erkek-
lerin tartismast i¢in kaleme alinmigtir. Bu Bati-
Ii metinlerde herkesi kapsayan “insan” kullanimi
aslinda erildir ve babaya aittir (Irigaray 1993, 6).
Dolayistyla bu gelenek igerisinde cinsiyet tartig-
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mast yapilmadan tartigilan ya da varsayilan “insan akli” da
aslinda Erkek Akil’dir. Genevieve Lloyd bu durumu §éyle
ozetler: “Felsefi gelenek icerisinde kadinin yer almamag ol-
masi, Akil'in sadece erkekler tarafindan kavramsallagtiril-
mis oldugunu gésterir. Dolayistyla sonuglar, hi¢ de sagirtict
olmayarak, onlar erkege ait bir etkinlik olarak Felsefe’den
ne anliyorlar ise onu yansitmistir.” (Lloyd 2015, 146) O
halde feminist elegtiri cevap verilmesi gereken ilk soruyu
felsefenin yiiziine garpar: Ozne’sinin agik ve ciiretkar bir
bicimde “Erkek” oldugu bdylesine koklii bir gelenekte ka-
dinin yeri neresidir?

Bu yazida 6ncelikle mevzubahis gelenekte kadinin yeri
problemini irdeleyecegim. Ardindan bu irdelemeyi daha da
derinlegtirmek adina kaynak bir metne, Aristoteles’in Fizik
kitabinin “yer/mekan” konusunu igledigi 4. Boliim’e degi-
necek ve bu béliimiin feminist filozof ve fenomenolog Luce
[rigaray tarafindan nasil “baska” bir okumaya tabi tutuldugu
gosterecegim. Bu dogrultuda kadinin paradoksal yerinin,
ancak farkli bir okumayla, yani bir arada ve dzgiirce yagama
imkanini saglayan “bagka” bir mantikla anlagilabilecegini
ve ikili kargitlart agan bu yeni manugin birbirine bir sekilde
muhtag insanlara ne tiir ahlaki yiikiimliiliikler getirecegini
gostermeye calisacagim.

Kadinin Felsefedeki Yeri ve Feminist Elegtiri

Kadinin yeri, feminizm i¢in belirlenmis bir konum ya da
pozisyonu isaret etmez; tam aksine, bu bir tartiyma konusu-
dur. Julia Kristeva ya da Luce Irigaray gibi diisiiniirler, felsefe
tarihinde Kadin’in susturularak yerinin Erkek tarafindan nasil
gasp edildiginin tarihsel ve elestirel incelemesini yapar. Nite-
kim Bat1 uygarligini kuran eylem, Freudcu psikanalizin bize
ogrettigi gibi babanin degil annenin katledilmesidir (Scott
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2017,99). Lloyd, Erkek Akil: Bati Felsefesinde Erkek ve Kadin
kitabinda bu katlin, yani kadinin felsefe tarihinde sistematik
olarak silinmesinin izleklerini takip eder: Gerek “Bilgi-Doga”
gerekse “Akil-Duygu” kargitliklarinda ikincileriyle 6zdes-
lestirilen Kadin, daima Bilgi’nin tahakkiimii altina alinmag
ya da Akil'in denetimi ve gdzetiminde olmustur. Dahas,
bilginin akil ya da zihnin cinsiyet ayrimini agtig1 varsayilan
felsefelerde dahi bunlar agag: ceken, mitkemmellesmelerini
engelleyen hep duyu ve duygular gibi (en azindan simgesel
olarak cagristiran) kadinsi ve dogal &zelliklerdir. Zaten ilig-
kilerin efendi-kéle seklinde oldugu antik dénemden “Aklin
biitiin insanlarda esit oldugu” farz edilen modern ¢aga ka-
dar Kadin, “yéntem”in arandig1 yerler olan okullardan ve
akademiden yle ya da bdyle uzak tutulmugtur. Bu halkaya
dahil olmaya ¢aligan, felsefe tarihinin belki de en dnemli
simalarindan biri olan Bohemya Prensesi Elizabeth dahi bir
mektubunda René Descartes’a sdyle yakinr:
Siirdiirmek zorunda oldugum yasam bigimi, bana sizin kuralla-
riniza uygun bir meditasyon aligkanligi kazanmam i¢in yeterli
bos zaman birakmiyor. Zaman zaman, ihmal etmemem gereken
ailevi igler, zaman zaman kaginamayacagini kabul ve sdylesiler
ve bunlarin getirdigi iiziintii veya can sikintisi bu zayif zihnin
yorgun diismesine ve uzun siire bagka bir sey yapamamasina
yol agtyor. (Descartes 1978, 11°den ake., Lloyd 2015, 78)
Feminist gelenekte erkeklerin diinyasina girmeye ¢alisan
bu tavrin tam aksine, boyle bir “akademik” ¢abanin iistii
ortiilii bir sekilde eril sdylemi kabullendigini dile getiren
Linda Singer gibi diisiiniirler de vardir (Direk 2021, 268):
“Singer’a gore, feministlerin filozoflarla kurduklari baba-kiz
iliskisi bagka bir bi¢im altinda devam etmektedir. Feministler
bu kez de asi kiz ¢ocuklari konumunda filozof babalarinin
sdylemine mahkdim olmuglardir.” (Direk 2021, 271) Bir bag-
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ka ifadeyle, feminist kuramcilar bu otoriter séyleme boyun
egerek eril gelenekle yeni bir ortakliga girmis olurlar; ancak
nihayetinde kendilerini ifade edemedikleri bu sahneden
“yeniden” kovulurlar. Bu durumda yeniden sormak gerekir:
Felsefe metinlerini okuyan kadinlar, felsefede kendilerine ait
bir yer bulabilmis midir? Ciinkii erkek okur bu metinlerdeki

”

(“insan”, “kisi” gibi) genel ibareleri ve tiimelleri kendisin-
de tecriibe ederek okurken, kadin okur kendisinin de bu
“herkes” icerisinde oldugu ¢ikarimiyla metne ydnelir ve
“erkekmis gibi” i¢cine dahil oldugu diskur icerisinde kendi-
sine iki kat yabanc1 bir yer edinir (Tuana 1992, 2-4; Direk
2021, 276-78): Kadin, metnin cinsiyetsizmis gibi géziiken
Ozne’sinde cinsiyetliligiyle bulunmaya galistig, yani kendi
hadlerinin erkekler tarafindan belirlendigi bir dil ve diinyada
yerini belirlemeye ugrastigi bir imkansizin deneyimi (Di-
rek 2021, 277-8) sayesinde metnin daha dogrusu felsefenin
Oteki’si olur.

Buna kargin feminist elestiri, giindelik islerle mesgul
edilerek ya da duygusalligi bahane edilerek felsefe sahne-
sinden diglanan kadin kimliginin izlerini ortaya ¢ikarma
gayesindedir. Zira erkegin sesi ne kadar giir ¢ikarsa ¢iksin,
kadinin sessizligi inatla boslukta yankilanmaktadir. Kristeva,
Irigaray ya da Cixous’nun edindigi gorev, felsefe tarihinde
sessiz kalan, konugmayan, susturulan kadinin sadece sesini
duyurmak degil ayni zamanda sesi olmakeir (Tuana 1992,
115; Scott 2017, 107; Direk 2021, 274). Dolayistyla, “fal-
lus-merkezli sdylemle ortaklik” elestirisine katilmayan Luce
Irigaray (2021; 2022a; 2022b) ya da Joan W. Scott’in (2017)
da belirttigi gibi, kadinin yerini yine kadinlar belirler: Ka-
dinlarin kendilerine uygun mekani kesfedebilmek ya da inga
edebilmek i¢in kendilerini erkekler tarafindan halihazirda
kurulmus olan diinyadan 6zgiirlegtirmesi ve “kendi yerinde”
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ikamet etmesi gerekir (Irigaray 2022a, 22). Bdylelikle, ister
konusma ister felsefe sahnesine ¢iksin, isterse kendi bagina
kendi bedeniyle kendisini erkeklerin bir iglevi olmaktan sty1r-
sin, kadinlar aralarindaki bag ve dayanigma sayesinde kendi
diinyalarini kurabileceklerdir (Scott 2017, 100). Feminizmin
fenomenolojik meydan okumalarindan biri de tam olarak
budur zaten: Yagam diinyasindaki tecriibelerde “dogal” kabul
edilegelen anlam alanlarini tereddiitte birakarak bu alanlarda
toplumsal olarak olugan cinsiyetin (gender) farkliliklarina ve
bu farklilasgmanin dogurdugu bedensel/cisimsel ve mekénsal
sonuglara ydnelmek. Bdylece feminist okur, yasayan bedenle
diinya arasindaki iligkiyi kuran algisinda bir déniisiim saglama
firsat1 elde edebilecektir (Irigaray 1993, 7, 14-15; Al-Saji
2017, 145, 148, 151; Merleau-Ponty 1993; Merleau-Ponty
2012; Dickman 2021, 48).

Feminist fenomenolojik elestiri bdylece 6zne olarak mug-
lak kalan okurun, gelenek igerisinde eril belirlenmisligine
karsi cikar ve metnin “kastedilmis okurunun” (implied reader)
yaninda “gercek” okurunun (actual reader) nceden belir-
lenemeyecek kadar bir tarihsellige, cinsiyete, irka, cografi
ve teknolojik konumlanmigliga sahip oldugunu iddia eder
(Littau 2006, 126-27; Tuana 1992, 113-14; Al—Saji 2017,
144-46). Dolayistyla felsefi metinleri tiimel bir perspektiften
degil de “kadin” ya da “feminist olarak” okuyan bu elestiri,
bagta cinsiyet farklilig1 olmak iizere okuma eyleminin fizik-
selligine, yani gercek okurun bedenselligi ve mekansalligina
ait unsurlarin hesaba katilmadig: bir diisiince gelenegini
koklii bir degisiklige ugratir.? Bu dogrultuda cagdas felsefe,

beden ve mekanin yeniden ele alinmasini, okurun 6zgiirlii-

2 Feminizm ve okur-merkezli elestirinin kesistigi noktalar i¢in ayrica bkz. Schor
1987; Showalter 1992; Schweickart 1994; Kolodny 1994; Littau 2006; Sarup
2004.
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giine kavugmasini, feminizmin bu oldukga hakli sorusuna
borgludur: Felsefi metin ve diskurlarda sorgulanmadan ha-
lihazirda (yani herkes i¢in ayni ve tekdiizeymis gibi) kabul
edilen beden ve mekan, dil, siyaset, mimari, cografya gibi
giinlitk yagamdaki her baglamin esas belirleyicisi ise nasil
olmug da bin yillardir siiregelen bir diigiince geleneginde
goz ard1 edilegelmistir?

Feminizm bu soruya verdigi hem tarihsel (yani arkeolojik
ve soybilimsel) hem de felsefi (yani ¢oziimleyici ve elestirel)
cevabiyla beden ve mekin meselesini felsefenin giindemine
giiclii ve sahici bir sekilde getirir: Isin dogrusu, artik beden
ve mekanin durumu hesaba katilmaksizin hi¢bir sahici dii-
stinme gerceklestirilememektedir ki bu koklii degisimden
farkli okuma bigimleri ve hermenétik ydnelimler de nasibini
almugtir. Zira Kristeva'nin (1984; 2000), Irigaray’in (1985a;
1985b; 1993); Cixous (1986; 1988; 1990) ve Butler'in (1990)
yapisokiimcii, fenomenolojik ve elestirel ¢aligmalarinin da
ortaya koydugu gibi, cinsiyet farkliligi ve mekansallik “soze
dahil edildiginde” ortaya ne tiir farkli yorumlarin ve gesitli
goriiglerin ¢ikacagini bagtan kestirmek imkansizlagir; zira
beden ve mekan tarih-disi ve sabitligin aksine tabiatlar1 iti-
bartyla tarihsel ve degiskendir.

Mekéanin Agmazi, Kadinin Bedeni: Irigaray’in Aris-
toteles Okumasi

Mevzubahis yorum ¢esitliligi ve bollugunun klasiklesen
bir 8rnegini Irigaray, Cinsiyet Farkhihg Etigi (Ethique de la
Différence Sexuelle, 1984; An Ethics of Sexual Difference, 1993)
kitabinda gosterir. Aristoteles’in “yer ve mekan” (ropos) go-
riigiinii feminist bir okumaya tabi tuttugunu gdsterir ve bizi
felsefe tarihinde daha dnce hi¢ gidilmemis, 5nceden sinirlar:
¢izilip belirlenmemis topraklara gétiiren bu 6zel okumanin
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kadinin yerini belirlemedeki politik ve dini sonuglarini ortaya
koyar. Ciinkii daha dnce belirtildigi gibi, ilging bir sekilde
Bati diisiincesinde mekan ile toplumsal cinsiyet iligkisine
dair ozellikler hig tartiglmamugtir; bu tarihin baslangigtaki
kurucu isimlerinden biri olan Aristoteles’e gére de cinsel
farkliligin mekana bir etkisi oldugu sdylenemez. Irigaray’in
satir satir felsefe tarihini yapisokiimiine ugrattigy Cinsiyet
Farkhhgi Erigindeki ikinci duraginin yer ve mekan meselesi
icin giintimiize degin bir kaynak metin olarak gelen Fizik’in
secilmesi de tartigmanin asli kdkenlerine geri donmek i¢in
oldukga yerinde bir tercihtir. Ciinkii Aristoteles’te cinsiyete
dair higbir anlam tagimayan yer ve mekan, Irigaray’da tam
aksine bedensel dzgiilliige gore farklilagan ve cinsel tarihle
dolu varliklar tarafindan isgal edilir. Bu yiizden (Platon’daki
polis ya da Tk Muharrik meselesinde oldugu gibi) beden-
selligin mekana getirdigi etik (politik ve dini) sonuglardan
da styrilan Aristoteles’ten farkli olarak Irigaray, mekanin bu
iki anlamini yeniden canlandirma isine girisir (Casey 1997,
322-23). Peki ama nedir bu “yer” ya da “mekan” denen sey?

Fizik'in IV. kitabinda verilen tanima gore bir seyin “yer™i,
o seyin en digtaki hatlarin1 gevreleyen cismin en igteki (en
yakindaki ve hareketsiz olan) yiizél¢iimiidiir. Buna gére
bardaktaki suyun yeri suyun dis hatlarini gevreleyen bardagin
i¢ yiizeyidir (Aristoteles 1941, 278). Dolayistyla “yer”, cismin
son sinirlarini belirlerken o cisme uygun diisen tam yerini
hemen digindan tanimlamig olur. Yani Aristoteles’e gére
her seyin bir yeri vardir ve dahast her seyin “kendine 6zgii”
bir yeri vardir. Peki der Aristoteles ve su soruyu sorar: Eger
her seyin bir yeri varsa yerin de bir yeri var midir? Ya da
bir bagka ifadeyle, her seye “kendi” yerini veren diinya, bir
yere, bir mekana sahip midir? Bu problem aslinda, Platon’un
da Timaios’'unda isledigi, baslangicta, Demiurgos’un yaratilig
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eylemi bile gerceklesmeden 6nce, kosulsuz ve sartsiz bir
sekilde orada olmak zorunda olan agiklik (khora) meselesidir.
Bu agiklik, gercek formlar 4leminin rneklerinden olusan,
yaratilacak ya da yaraulmig seylere konumlarini veren gerekli
kosuldur (Plato, 1997; Cornford 1997, 32; Basaran 2022).%

Bizi asli kdkenlere dogru sonsuz bir paradoksa (yani,
“yerin yeri” ya da “yerlere yer veren yer”) siiriikleyecek bu
soru ya da sorun, Irigaray i¢in ¢ikig noktasidir: Her seyin bir
yeri varken kadinin, daha dogrusu kadin bedeninin “kendine
ozgii” yeri bir mesele haline gelir; zira tipk: yerin yerinin
sorgulanmasinda oldugu gibi, kadin bedeni de bir “yer”, bir
“mekan” olarak okundugunda ayni agmazin i¢inde buluruz
kendimizi: “Kadina gelince, o mekandir.” (Irigaray 1993, 35).
Bu aksiyomatik ciimle, “Kadin bir yerdedir ya da mekéinda-
dir” demiyor. Elbette ki alemdeki her bir varlik gibi kadinin
da bir yeri vardir ancak burada sdylenen sey kadinin bir yer
oldugudur. Soyle ki kadin, bedeniyle bir mekandir; ¢iinkii
mekan-olarak-bedene sahiptir. Aristoteles’ten hatirlanacag:
lizere, yer bir cismi ¢evreleyen seyin en icteki yiizeyiydi;
Irigaray bu tanimi kadin bedenine uyguladiginda su durum
ortaya ¢ikiyor: Anne karni, 8rnegin, i¢inde biiyiiyen ¢ocuk
i¢in bir yerdir; bdylece kadin hem roplumsal bir yere sahip
olmakta hem de organik bir canliya yer sunmaktadir. Irigaray
burada Aristoteles’ten ¢ok da uzaklagmayarak, onun “tekne”
misalini kopyalar aslinda (Aristoteles 1941, 277). Nehirde
yiizen teknenin yeri, siirekli degisim halindeki akan sudur;
ancak bu sular da nehrin iki yakasinda yer bulur. Demek ki

Platon burada sdyle der: “Var olan her sey zaruri olarak bir yerde, bir mekanda
olur, bir alan iggal eder; bir yerde var olmayan sey ise ister yeryiiziinde ister
goklerde olsun, higbir sekilde var olmaz” (Plato 1997, 1255; ceviri bana ait).
Baglangic ile onu 6nceleyen sey arasindaki paradoksal iligki igin ayrica bkz.
Bagaran 2022; bu paradoksun feminist bir okumasi i¢in bkz. Margaroni 2017.
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bir seyin yeri, baska seylerle iliskisi olan bir seyle iligkilidir.
Mekéna karakterini veren sey de boylelikle bu iligkiler kii-
mesi olur. Irigaray’in misaline dénecek olursak; ceninden
geliserek biiyiiyen bebegin yeri anne karni, bu karnin yeri
de yine siirekli degisim halindeki annenin bedenidir (Irigaray
1993, 36-37).

Irigaray’a gore kadimn yeri, kadimn bedenidir. Ciinkii ka-
din, bedeniyle hem bir yerdedir, bir mekandadir, hem de
yer kendisindedir. Irigaray bu iki tarafi birden agiklamak
igin “zarf” (envelope) analojisini kullanir: Kadin bedenti, bir
hazneye (receptacle) sahip bir zarftir; ancak bu hazne iginde
mazruf olarak bir zarf daha bulunur: rahim ve dél yolu.
Bir diger ifadeyle, kadin hem (tiim bedeninin teni olarak)
cevreleyeni hem de (rahim ve dél yolu olarak) cevreleneni
ayni anda, tek bir viicutta haizdir; bu ¢evrelenen, yani maz-
ruf olan zarf ise ¢ocuk, es, partner gibi baska canlilari igine
alan (receptacle) bir rahim ve dél yoludur, ki o da bagkalarina
mekan olan bir tene, etten bir bedene (flesh) sahiptir. Béylece
kadin bedeni, hem kendisinde ve kendisi i¢in bir yayilim
(extension within) hem de kendisinden Steye ve bagkast igin
bir yayilimdir (extension without) (Irigaray 1993, 40; Casey
1997, 324—25). O halde kadimin bedeni, kadinmn mekdmdir
—hem kendisi hem de baskalar1 i¢cin (Chanter 1995, 155).

Bu ikili yer-olugtan 6tiirii kadin bedeni, mekanin bir icra-
sidir da ayni zamanda (performance). Tipki suyun tekneye yer
olmast gibi, dinamik, degisken ve akigkan bir performanstir.
Beden yerinde durmadig: gibi; bedende mazruf olan zarf da
oldukga esnek, canli ve agiktir. Beden yer degistirdiginde yerin
bu dinamikligi daha belirgindir ama beden yer degistirmese
bile bedenin yer verdigi i¢c hazne kendi igindeki hareketli
yasamina devam eder: Yiiz ve genital bolgedeki agiz ve du-
daklar, sadece cinsel bir iliskide degil her tiir harekette birbir-
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lerine siirekli dokunur ve disartyla igeriyi ayiran sinirlart yine
viicudun kendisinin iirettigi 1slaklikla kayganlagtirir (Casey
1997, 325-26). Oyle ki, mekanin degiskenligi ve muglakligin,
sivilarin akigkanligindan daha iyi anlatan bir analoji yokeur
(Bu Aristoteles’te nehir, Irigaray’da ise viicut stvilaridir). Bu
sebeple Irigaray, hem kendisi hem de bagkas: i¢in bir mekan
paradigmasini olugturan kadin bedeninin mekanin agmazini
(khora) da iginde barindirdigini ve hatta bu agmazin ta kendisi
oldugunu iddia eder (Irigaray 1993, 10; Chanter 1995, 152):
Dogurganlik ve arzularin daima etkilesim igindeki mekani olan
kadin bedeni, her seye yerini veren ilksel bir yer olarak “ken-
dine 6zgii” yerini bu yasamsal icrasinda saklar. Ciinkii kadin
bedeni hi¢ durmaksizin yagam igerisinde bu mekanu (igten disa
ve distan ice) icra etmekte ve yagama daima yer agmakeadir.
Kadin bedeninin mekéni icra etmesinin bir sonucu “mug-
laklik” ise diger bir sonucu da “Gzdeglik™tir. Irigaray by-
lece, feminist elegtiride siiregelen “feminist olarak okuma”
pratikleri bir kimlik meselesi midir yoksa performans mi
tartigmastna da (Littau 2006, 148-51) iki tarafi da kusatan bir
cevap vermis olur: Kadin bedeni (ve hatta daha 6zel anlamuyla
“anacil beden”), siirekli degisen ve farklilasan mekansalli-
giyla hem biyolojik hem de toplumsal bir Snem kazanir
(Margaroni 2017, 145-46). Boylece muglaklik, kendisini
dizginlemeye ¢alisan ikili kargitliklar mantigindan bagka bir
mantikta, bir 6zneler arasilik mantiginda (Irigaray 2022a,
91-118), kadinin mekani icra ederkenki kimligini olugturur.
O halde karsithklar arasindaki (8rnegin baskalarina sagladig
yer ve kendine ait yer arasindaki) bir aralik (interval) olarak
kadin bedeni, kendisi ve bagkast arasindaki esnek, canli ve
acik iligkiyi kuran bir dehlizdir (Chanter 1995, 152).
Irigaray’a gdre kadin, tam da bu bagkalarina kdkensel
yer-olusu sebebiyle “kendi yeri”nden mahrum kalir ve insan
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yasamindaki hayati yeri/yer vericiligi iyiden iyiye seffaflagir.
Bir dehliz, ara bir gegit olarak kadinin yeri, muglakligi, de-
giskenligi, akiskanlig, tagiyiciligr sebebiyle “yer” olmaktan
¢ikmug, tipki Heidegger'in Varliga yonelik vurgusu gibi unu-
tulmaya yiiz tutmugtur (Chanter 1995, 155, 158); zira sabit,
acik ve kesin bir dzdeglige sahip degildir. Erkek Akil'in iki
degerli mantiginda katlanamadig: zelliklerdir bunlar (Lloyd
2015, 24; Irigaray 2022a, 14-15, 43, 48-49) ve kadinin aporetik
varligina kargt bu tahammiilsiizliik pahaliya patlar: Kadin, biz-
zat yer olarak, yerinden olur. Bagkalarina yer verirken, kendine
mahsus yerini kaybeder (Irigaray 1993, 10-11). Boylece kadin
bedeni, kendisini yok eden bir zarfa, “kendi kendini silen [bir]
hazne[ye,] ‘hakiki varlik’in (anlagilabilir koken) igine diisiip
kayboldugu bir uguruma (abyss)” doniisiir (Margaroni 2017,
138). Iste Bati diisiincesi bu akiskan, kaygan, seffaf, muglak,
belirsiz ve ugurumsal bir bosluk olugturan beden-mekdm, eril
tahakkiim tarafindan belirginlestirmenin ve ona “kendince”
bir yer vermenin tarihinden ibarettir. Yani Irigaray’a gore,
kadinin bu (eril) gelenekteki yerinin izleklerini takip ettigi-
mizde yer-vericinin yerinin olup olmamasi agmazindan, bu
hayati muglakliktan faydalanilarak ona “bagkalarinca” bir yer
tahsis edildigini ve boylelikle de erkeklerin diinyasinda kolayca
tahakkiim altina alinabildigini kesfederiz.

Bugiine kadar yapilan felsefenin temellerini sarsan bu
kesfin nihayetinde Irigaray, felsefenin biitiinsel bir donii-
stimiinii saglayacak, sokiilen yapilari yeniden inga edecek
fenomenolojik bir program sunar: Bat1 diisiince gelenegine,
felsefe metinlerine tereddiitle yaklagarak, erkeklerin dili ve
diinyasinca zapt edilen ve saklanan kadina mahsus yeri agiga
¢ikarmak ve etik, estetik, mantiksal ve dini boyutlar1 haiz bu
mekanin (makus) tarihini yeniden yazmak (Irigaray 1993,
14-15). “Bu tiir bir okuma,” diyor Zeynep Direk,
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Okunan metnin fallus-merkezci kapanmighg i¢inde kesintiye
ugratilabilecegi noktalara kars1 duyarlilik gésterir. Bu noktala-
rin, metnin kapanikliginin kirilabilecegi ve bir agilma ihtimali-
nin ortaya ¢ikabilecegi bosluklar olarak belirginlesebilmesi i¢in,
metnin biitiin yazinsal mekanizmalari o metnin aktgi yoniin
tersine giden bir sdyleme etkinligiyle altiist edilir. Metnin
acikliklar1 ya da bosluklari, metinde nedensiz bulunan bir terim,
ornekler arasinda sayilabilecekken atlanmig bir 6rnek, ufak bir
dikkatsizlik, kapanisa direnen miidahaleci bir yeniden yazma

pratigine temel olusturacakeir. (Direk 2021, 274)

Bu yeniden yazma pratigini bagarmak i¢in, feminist feno-
menolojik elestirinin hemfikir oldugu gibi, diinya algisinin
koklii bir doniigiime ugramas: gerekir. Boyle doniisiim de
ikili karsitliklardan olusmayan yeni bir mantiga, arzu ve
duygularin, muglakligin mantigina ihtiya¢ duyar. Boyle-
likle Irigaray, yer ve mekanin, bu yerlerde yerlesmelerin
ve yerlesenlerin halihazirda olusmus kimliklerinin farkl: bir
sekilde algilanarak bedenselligin ve mekansalligin (yani so-
mut yasam tecriibelerinin) kaginilmaz sonucu olan cinsiyet
farkliligini g6zeten yeni bir iliskisellik etigini kurmak ister.
Kadinin biyolojik varligi ve sosyal diinyayla olan baginin
irdelendigi elestirel ve fenomenolojik yaklagimla kadinin
yasam diinyasindaki konumunu olugturan yapilar ortaya
¢ikarilir (Al-Saji 2017, 151) ve bu yapilarin (sadece kadinlar
icin degil kadin olmayan herkes i¢in de) belirledigi yerler
disindaki tiim mekan ve imkanlar yeniden yapilandirlir.
Boylelikle cinsiyetli varligimizin iglevi zevk ve iireme gibi
eril arzulari tatmin etmeyi agarak, birlikte uyum iginde ya-
sayabilecegimiz, birbirine muhtag bizleri ayn1 arzuda (yani
yaratihgtaki biitiinliik arzusunda) birlestiren, bir araya getiren
(logos) bir diinya kurma ¢abasina déniisiir (Irigaray 2022a,
33-36; Direk 2018, 13).
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Diinyaya yonelik bu algi degisimiyle birlikte hem (kadin
bedeni olarak mekanin iginde) erkekler ve kadinlar arasinda
farklilagan cinsel kimliklerin yer belirlenimlerinin politik
bir sekilde gelistirilmesinin yollar1 aranacak hem de (kadin
bedeni olarak mekanin dtesinde) tiim mekanlarin mekan
vericisi Tanrr’yla bagimizi kuran kadin bedeninin sundugu
yerin dini bir gekilde anlagilmasi saglanacakeir (Casey 1997,
328-29). Bylece kadinin yeri, Sliimliiler ve ilahi olanin
kesisimini olugturan bir matris olarak kendisini gosterecek-
tir. Bu amagla Irigaray, feminist literatiirde artik klasiklegen
ilk kitaplarindan son dénemdeki metinlerine degin yeni bir
mantik arayisina fazlastyla deginir. Ornegin, Tiirkgeye de
yeni ¢evrilen, dil ve diinya meselelerine siirsel tislupla de-
gindigi Dogmak: Yeni Insanin Baglangicr (2021) ya da “Oz-
neler Arasilik Mantigi Taslagi”ni1 ¢ikardigy Ategi Paylagmak:
Duyusalligin Diyalektigi (2022a) gibi eserlerinde Irigaray,
iligkiselligin farkli boyutlarini kesfetmeye devam etmektedir.
Cinsiyet farkliligini gdzeten bir etige, estetige, mantik ve dini
diisiinceye (yeterince ge¢ kalindig1 i¢in) acilen ihtiyag vardir;
¢linkii eril tahakkiimiin boyutlari ve diinya hayatina niifuzu
hala tahmin edilemeyecek dl¢iide giigliidiir. Bu yiizden Iri-
garay’in girisiminin politik boyutu, yani insanlarin diigiinsel
ve edimsel faaliyetlerinde her kimsede degisiklik gdsteren
cinsel kimliklerini hesaba katmalar1, 6ncelikle kadin ve erkek
arasindaki mevcut dengesizligin yeniden diizenlenmesini,
tabiri caizse, diizenin bag agag1 getirilmesini igerir.

Sonug

En bagta sdylenmesi gerekirdi ki terazi bagtan bozuktur.
Ciinkii kadin, bedeniyle hem kendisi hem de bagkas: i¢in
anne olarak, eg olarak, partner olarak, 6zellikle erkekler i¢in
bir mekén saglarken (Chanter 1995, 152), buna karsilik, erkek
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kendisinden bagkalarina nasil bir yer temin edebilir? Erkek,
kendisine ve bagkalarina bir “uzam”, yalnizca fiziksel olan bir
mekan vaat edebilir elbette; ancak bir “yer olug” erkek i¢in
miimkiin degildir. Zaten kendisi yerden mahrum oldugu igin
caresiz bir sekilde kendisine uygun bir yeri bagka yerlerde,
kadinda aramaktadir. O halde kadinin yer olugu tiim diizenin
yanlis kuruldugunun bir gostergesidir. Eger dzneler arast ilis-
kileri hakkiyla g6zeten sahici bir etikten bahsedeceksek, bu
dengenin saglanmasi 6ncelikle, (felsefe metinlerini okuyan)
kadinin “herkes” arasindaki yerini (“erkekmis gibi” okuyarak)
erkekte bulmastyla degil, asil olmast gerektigi gibi, erkegin
kadinda, kadina mahsus yerde, kadinin beden-mekéininda
kendisini arayip bulmasiyla gerceklesebilir (Casey 1997,
327-28). Bu kargilikli iliskide mahcup tarafin kadin degil
erkek olmasi, cinsel farkliliga gereken riayetin daha ¢ok
erkek tarafindan gdsterilmesi gerekir. Dolayistyla boyle bir
doniisiim, gelenekle dzenli bir sekilde ugrasmak kadar ge-
lecege yonelik bir program, bir umut da icerir. Bylece
kadinin yeri, felsefeye, ge¢misi gelecege baglayan sonsuz
bir gegis saglar. Bu mekinda yerini bulmayi, yerlesmeyi
istemek, devamli kdkensel biitiinliigiinii arayan felsefenin
sonsuza duydugu arzudur. Bir yerde olugu ve bagkalarina
yer vererek yer-olusu sayesinde, yeryiiziinii cennete geviren,
sonlu olani Sonsuz Olan’a kendinde birbiriyle iligkilendiren
kadin bedeni, ilahi sonsuzlugun yeryiiziinde tecriibe edildigi
yer ve mekandir (Irigaray 1993, 52-53; Casey 1997, 329).
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KADIN BEDENI, MEKAN KAINAT ve
KEVN ILI$KISININ BAGLANTISAL
BUTUNSELLIK TEMELINDE ANALIZzi

Sema Cinar Alevli’

Giris
Mekﬁn yer ve mahal anlamlarinda kullanilmak-
ta olan bir ism-i mekin olup etimolojik ola-
rak Arapca kdf, vav ve niln harflerinden miitesekkil
bir kelime olan kevn mastar kokiinden tiiretilmistir.
Kelimenin kokeni olan kevn kelimesi var olmak,
varhk bulmak, meydana gelmek anlamlarina gelir.
Platon’a (2001) gdre varlik ancak mekanda meyda-
na gelir. Mekan sekilsizdir; degisim ve bosluk kabul
etmez. Meydana gelen her seyin ilk kopyasinin i¢in-
de viicut buldugu mekanda bulundugunu diisiinen
Platon, mekani sadece varligin meydana geldigi yer
degil ayni zamanda varlig besleyen bir kap ola-
rak kabul eder (Platon 2001, 53). Aristotales (2019)
mekanin igerdigi cisimden farkli olduguna dikkat
ceker ve mekani “kaplayan cismin hareketsiz ilk si-
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nir1” olarak tanimlar. Diisiiniire gére madde olus ve bozu-
lug (kevn ve fesad) siirecinde yer degistirildigi icin mekan ve
nesne arasinda bir 6zdeglik yoktur (Aristoteles 2019, 15-27).

Immanuel Kant’a gére bir kavramdan o kavrami agan
onermeler elde edilemez. Bu nedenle mekan sadece bir kav-
ram degildir. Mekan tasavvuru “a priori” sezgiye dayan-
maktadir. Mekan noktalardan, uzay ise anlardan olugan yani
nesnel dgeleri bir araya getirircesine yapilan bir sey degildir.
Noktalar ve anlar zaman ve mekanin igindeki seylerdir (Cas-
sirer 1996, 173). Bilgiyi bicimlendiren akil formlari a prioridir
ve bilgi zaman ve mekanda olur. Yiiklemleri ve kavramlari,
dis deneyimleri, deneyim kosullarini ve fenomenlerin tem-
sillerini bicimlendiren zaman ve mekandir. Insanm varlik
kosulu olan mekan; insanin duyum, kendilik ve gerceklik
zemini olarak fenomenin ortaya ¢ikmasini saglayan kosullar:
meydana getiren mutlak bir kategoridir (Kant 1993, 59).

Martin Heiddegger (2004) mekin konusunu dzne ile
iligkisi baglaminda ele alir. Ona gére ne 6zne mekéna dahildir
ne de mekan 6zneye aittir. Mekin ve mekansallik 6znenin
yasam deneyimi (Dasein’in diinyasallasmasi) siirecinde agiga
¢ikmaktadir (Heiddegger 2004, 106). Heidegger’in mekan
anlayigindan yola ¢ikan H. Lefebvre (2014), mekani bedenle
iliskisi cergevesinde ele almigtir. Beden mekani tamamlayan,
mekana ait bir unsurdur. Mekan bedenden yola ¢ikilarak
algilanir ve yaganir. Mekéni enerji kapasitesi ve enerjisiyle
mekan yapan yine bedendir ve beden tarafindan tekraren
iiretilir. (Heiddegger 2004, 180-188). J. W. Creswell (2004)
ise mekan (space) ve yer (place) kavramlarinin birbirinden
farkli olduguna dikkat ceker ve yer kavramini kimlik ve
aidiyet hissedilen, kisiligin ortaya ¢iktigi bir olgu olarak
tanimlar. Creswell’e gore tiim yerler bir mekandir ama tiim
mekanlar bir yer degildir (Creswell 2004, 119-128).

Islami bilgi geleneginde yer alan irfan ekoliinde mekan
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konusu kevn (olus), kainat ve varlik iligkisi temelinde ele alin-
mis ve kavramlar arasindaki baglantisalliga vurgu yapilmugtir.
El-Ceyli’'ye (2016) gore mekan, esma-i fiiliyenin agiga ciktigt
bir memlekettir yani Hakk’in zuhdr yeridir (EI-Ceyli 2016,
185-90). Irfan ekoliiniin 5nde gelen isimlerinden Geylani'de
(2020) ise mekan kelimesi madde aleminde algilanan sabit bir
mahal; mani aleminde ise mekani olugturan sureti meydana
getiren ména suretinin yani ilahi isimlerin varligidir. Her
mekan ve mininin ise kendine gore halleri vardir (Geylani
2020, 130-31). Mekan kelimesine varlik manasini veren
ibn Arabi (2005), mekani Hakk’in tecellilerinden meydana
gelen Viictid-u Mutlak’in son tecellisi olarak goriir (Ibn
Arabi 2005, 573).

Mekan kelimesine verilen anlam ve tanimlamalara ba-
kildiginda mekinin varlik ve varolus agisindan ontolojik
ve epistemolojik bir deger tagidigi goriilmekeedir. Insan
mekanda viicuda gelmis bir varliktir. Insanin viicuda gelme
mekanina terimsel olarak dol yatagi, kavramsal olarak ise ra-
him adi1 verilmektedir. Terim, nesnenin ortak dzelliklerinin
bilgisini verir. Kavram ise nesnelerin ya da olaylarin soyut
tasavvurlaridir. Terim nesnenin mekanik bilgisini verirken
kavram nesneye dair bilginin méinésini ve enerjisini verir. Su
halde rahim kavraminin ne tiir soyut tasavvurlar igerdigini ve
isaret ettigi manalari bilmek kadin bedenini dogru tanima
ve kadina yénelik istismar ve siddetin oniine gegebilecek
enformasyon iiretme agisindan dnemlidir. Bu ¢alismada,
kadin iireme sisteminin dnemli organlarindan biri olan ra-
him, kevn ii mekdn olarak ele alinmig rahim kavraminin iga-
ret ettigi anlamlar ve bu anlamlarin kadin bedenine kattig:
manevi degerler baglantisal biitiinsellik yontemi kullanilarak
analiz edilmigtir. Baglantisal biitiinsellik ydnteminde biitiin;
tiimevarim ve tiimdengelim ydntemlerinde oldugu gibi bir-
birinden bagimsiz 8l¢iilebilir pargalardan olugan bir toplam
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degil, birbirinden ayrilmaz iliskilerden olugan bir ag i¢cinde
var olmug enformasyon biitiinliigiidiir. Bu yéntem ¢erge-
vesinde biitiinsellik, olasilik ihtimallerini i¢inde barindiran
bir gercekliktir. Biitiinsellik herhangi bir yapinin kendisini
meydana getiren dgelerin uyumlu bir gergeklik olugtur-
mast durumudur. Biitiinliik ve biitiinsellik farkina dikkat
ceken Kilig (2021), biitiinliigii daha ¢ok zihin tarafindan
algilanabilen, anlagilabilen, bilinen; biitiinselligi ise hipotez
edilebilen, sezilen, heniiz bilinememis ancak 6grenilmeye
calisilan olarak tanimlar (Kilig 2021, 17).

Kuantum alaninda yapilan ¢alismalar gdstermistir ki form
6zde madde degil bilgi yiiklii enerjidir. Bu demektir ki ge-
rek formun olugtugu mekan gerekse formun olugturdugu
alan olarak mekén da bilgi icermektedir. Hem alan hem de
form ozelligi tagtyan rahim de bilgi yiiklii bir mekan 6zelligi
tasimaktadir. Su halde kavramsal boyutta ele alindiginda
bir mekan olarak rahim ne tiir bilgi icermektedir sorusu
onem kazanmaktadir. Bu baglamda ¢aligmanin ilk teorik
cercevesini mekinin bilgisi konusunda 6nemli veri elde
edilebilecek olan siiper sicim teorisi olugturmaktadir. Calig-
manin ikinci teorik ¢ercevesini yeni bir paradigma olarak
baglantisal biitiinsellik konusu olugturmaktadir. Biitiinselligi,
baglantisalligi ve degisimi enformasyonun déngiisel dogas
icinde agiklayan bu paradigma, kevn ii mekan olarak rahim
kavraminin dinamik yoniiniin agiklanmasinda énemli bir
teorik alt yapt sunmakreadir. Ugiincii teorik gergeve olarak
vahdet-i viicud dgretisinin teklik ve viicut konular1 iglen-
migtir. Vahdet-i viicud 6gretisinde Hakk ve halk (mahlukat)
mana cihetinde tektir; mevcudat ise epistemolojik baglamda
viicudu ilahiyeye dahildir. Calisma konusunun bedene iliskin
olmasi ve baglantisalligin esas alinmasi nedeniyle Hakk ve
halk (mahlukat) arasindaki baglantisalliga vurgu yapan bu

ogreti teorik cerceveye dahil edilmistir. Son olarak, calig-
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mada mekinin unsuru olarak belirlenen rahim kavraminin
er-Rahim ile olan ilintisini agiklamak amaciyla ilahi sifatlar
ve bu sifatlardan er-Rahim konusu, ¢alismanin teorik alanina
dahil edilmigtir. Calismanin analiz boliimiinde, rahim ismi
ve bu ismin kadin bedeninde bir alana verilmesinin teorik
cercevede analizi yapilmistir. Calismada kadinin iyilik ve
merhamet vasiflari ile miimeyyiz kilindig1 ve kainatin iyilik
ve merhamet kaynagi oldugu sonucuna varilmigtir. Calig-
manin amaci, kadin bedenin manevi degerini agiga ¢ikar-
mak ve kadin bedeninde kuvve olarak verilmis olan “rahim”
melekesinin bilince ve yagama katki saglamasina ¢aligmakuir.
Bu ¢alisma, “kadina yonelik siddet” sorununun ¢6ziimiine
iligkin farkl bir enformasyon saglamasi agisindan énemlidir.

Teorik Cergeve

Zaman ve mekanin en kiigiik birimi “an”dir. An iginde
gerceklegen ilk hareket ile zaman olugur. Zaman, varliga ha-
kim olan hareket yasasinin deneyimlenmis ve biling haline
doniigmiis seklidir. Mekéan ise bu bilincin tanimlandig: ve
tanimladigi alandir. Bu yéniiyle mekan hem alan hem de form
ozelligi tagimaktadir. Gergekligin dogasina iliskin yapilan bi-
limsel ¢aligmalar g&stermistir ki madde, kiitlesi olan cansiz bir
yapt degil suurlu birer enerji formudur. Modern fizik, evreni
kiitlesel yapilarin bosluk i¢inde yer aldigi statik bir mekanizma
olarak degil dinamik bir agsal yap1 olarak gérmektedir. Ger-
ceklik akigkandir ve higbir sey statik degildir. Evren dinamik
bir aktivite ag1 olmakla kalmayip evrendeki her sey diger seyi
etkilemektedir. Yine son yirmi yilda zihnin kendi gergekligini
nasil inga ettigini agiklama yoniinde zihinbilim alaninda yapilan
bilimsel ¢alismalar g&stermistir ki diisiinme siirecleri de ilk
hareket yasasina bagli olarak olugan form &zelligi tagimaktadir.
Calismanin teorik ¢ercevesini olugturacak olan bu boliimde
alan ve form ozelligi ile mekanin bilgi, diisiince ve bilingle
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iligkisi; sicim teorisi, baglantisal biitiinsellik yagam paradigmas,
vahdet-i viiciid 8gretisi cercevesinde incelenmis ve bir kevn ii
mekan olarak ele alinan rahim kelimesinin kavramsal icerigi
ortaya konulmustur.

Atom evrendeki tiim maddenin kimyasal ve fiziksel ni-
teliklerini tagtyan bir yap1 tagidir. Yakin zamana kadar ato-
mun maddenin en kiigiik yapr tag1 oldugu kabul edilirken W.
Heisenberg’in 1943-58 yillarinda yapmis oldugu s-matrisi
caligmasini miiteakip evrenin en kiigiik yapi taginin atom degil
sicimler oldugu kabul edilmeye baglanmistir. M-teori’ye gore
evreni olugturan atom alti pargaciklar ve evrendeki kuvvetler
sicim (string) denilen, her biri bir plank uzunlugunda olan
(1075 cm civari) ve titregen veri yiiklii enerji yapilarindan
olugmaktadir. Sicimler 10 cm kiigiik bir alanda bir boyutta
kivrilarak evreni bir ag gibi sarmaktadirlar (Schward & Green
& Witten 1988, Penrose 2005). Kuramdaki temel fikir, ger-
cekligin esas bilesenlerinin rezonans frekanslarinda titregen ve
planck uzunlugunda olan sicimler oldugudur. Sicimler farkl
titresimlerde bulunarak farkli temel pargaciklari olugturur. Bu
nedenle ilave boyut bilgi ve diisiincesi ortaya ¢ikmustir. Ug
uzam ve bir zaman boyutu disinda beg boyutlu teorinin orijinal
hipotezi 1919’da T. Kaluza’dan gelmistir. 1926°da ise O. Klein,
Kaluza’nin klasik beg boyutlu teorisine bir kuantum yorumu
getirmis, besinci boyutun kivrilmig ve mikroskopik oldugu
hipotezini tanitmigtir. Fizikte Kaluza-Klein teorisi (KK teorisi)
olarak bilinen bu kuram, uzay ve zamanin olagan dért boyutu
otesinde besinci bir boyut fikri etrafinda inga edilen ve sicim
teorisinin dnemli bir dnciisii olarak kabul edilen klasik bir
birlesik gravitasyon (kiitle cekim kuvvetini olusturan pargacik)
ve elektromagnetizma teorisidir (Begergil 2020). Bes boyutlu
teorinin orijinal hipotezi, siiper sicim teorisi Kaluza ve Klein’in
5. boyutuna ilave olarak yine matematigin sinirlari icinde
kalarak 6 boyut oldugunu belirtmektedir. Fakat bu boyutlar:
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standart anlamdaki mekén ve zaman boyutlar1 degil bunlara
ait alt boyutlar gibi tanimlar. Bu ilave boyutlar uzayin her
bir noktasinda, plank uzunlugunda (10 iizeri -35 cm civari)
kivrilan boyutlardir. Siiper Sicim Teorisi'nin diger bir adi olan
Membran Teoremi’ne gére membran pargaciklar: farkli bo-
yutlarda biiziiserek onuncu boyutu olugturmaktadir. Membran
parcaciklarinin farkli boyutlardaki her bir biiziigmesinden
farkli evrenler olugmaktadir ve onuncu boyut bu muhtemel
evrenler ve bu evrenler arasindaki gegisleri de icermektedir.

Sicim teorisine gore sicimlerin farkli titresimleri farkl
atom alt1 par¢aciklarini olugturur. Bu sicimler bir frekansta
titregip protonu, bagka bir frekansta titresip elektronu olus-
tururlar. Iste bu sicimlerin de farkl titresimleri parcaciklara
ait kiitle ve elekerik yiikii gibi 6zellikleri kazandirmaktadir.
Yani evrende bizi ve her seyi olusturan pargaciklarla kiitle
cekim veya diger kuvvetleri tagtyan pargaciklar arasindaki
tek fark bu sicimlerin farkl titresiminden ibarettir. Sonug
olarak, sicimlerin titresim ve frekansi form ve alan olarak
mekinin olugum bilgisini vermektedir.

Gergeklik Arayiginda Yeni Bir Yontem: Baglantisal
Biitiinsellik

Insanoglunu diger varliklardan ayiran en énemli 5zellik-
lerden biri insanin tabiat, hakikat ve hikmet bilgisine ulagma
istidadina sahip olmasidir. Tarihsel siire¢ iginde insanoglu ta-
biat, hakikat ve hikmet bilgisine ulagmak i¢in kendisine cesitli
usuller, yontemler ve ilkeler belirlemigtir. Ulagtign bilgi kadar
tabiat, hakikat ve hikmet bilgisine ulagmak icin belirledigi alan,
yontem, usul ve ilkeler de tarihsel dsnemlere damgasini vur-
mustur. U. Beck’in pre-modern olarak tanimladigi geleneksel
donemlerde, gercekligin kesin bilgisine inang alaninda belirle-
nen yontem, usul ve ilkelere dayali olarak ulagilirken, modern
donemde bu bilgiye bilimsel alanda belirlenen yéntem, usul
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ve ilkelerle ulagilmaya baglanmigtir. Modern dénemin zihinsel
olarak 17. yiizyilda basladigini belirten Russell (1970), bu déne-
min pre-modern dénemden ayirt edici dzelliginin hemen her
seyin bilime yiiklenmesi olduguna isaret eder (Russell 1970, 90).

Bilimsel aragtirma yontemi olarak Aristocu tiimdengelim
yaklagiminin Bacon’da tiimevarim yaklagimina evrildigi kati
modernite déneminde, Descartes’in ilk ilke ve ilk siiphe
edilemez gercekligi bulmak i¢in gelistirmis oldugu usul
(metodolojik siiphecilik) ve belirledigi ilkeler insan ve diger
varliklar arasinda hiyerarsik bir diizen anlayiginin olugmasina
zemin hazirlamigtir. Newton'un ortaya koydugu hareket,
dinamik ve mekanigin yasalar1 gibi evrenin yasalarina dair
elde edilen bilgiler, bilimsel bilgiye olan giiveni artirmig;
bilimsel yontem, bilimsel bilgi ve akilla dogaya hiikmetme ve
nihai anlamda, her tiirlii kaosun ve riskin 6niine gegilebilme
beklentisini giiclendirmistir.

Modern ¢agda belirlenen yeni ilke ve bilimsel yontem-
lerle “esyanin tabiatini bilebiliriz ve bu bilgi ile her tiirlii
dogal, siyasal ve toplumsal kaosu 6nleyebiliriz” diyen ras-
yonel akla olan toplumsal giiven, sanayilegme ile birlikte
insan yapimi yeni risklerin olugmast, iki yil i¢inde yaklagik
50 milyon insanin dliimiine yol agan influenza viriisiiniin
yol agig1 Ispanyol gribi gibi afetlerin dngdriilememesi ve
onlenememesi neticesinde azalmis kati modernitenin esasini
olugturan kesinlik anlayis1 yerini olasilik ve risk hesaplarina
birakmugtir. Beck’in “ikinci modernite”, Giddens’in “ge¢
modernite”, Bauman’in ise “akigkan modernite” olarak ta-
nimladigi bu yeni siiregte bilimsel alanda belirlenen olasilik
teorilerine bagli olarak gelisen bayes teoremi ve bir elektro-
nun deney yapana ve gozlemleyene gére parca ve dalgacik
olmayi sectigi hakikatinin anlagilmasina yol agan ¢ift yarik
deneyi (1970) gibi bilimsel ¢alismalardan elde edilen veriler,
kati modernite ddneminde elde edilen ger¢eklik bilgisinin
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ve bu bilgilere ulagmak i¢in belirlenen usul, ilke ve bilimsel
yontemlerin yeniden sorgulanmasina yol agmigtir. Ayni
sekilde, kati modernite déneminde gelistirilen determinist
sosyal, kiiltiirel, bilimsel, siyasal ve ekonomik sistem teori-
leri, post modern dénemde antropoloji, kimya, biyoloji ve
psikoloji gibi bilim alanlarindan elde edilen yeni veriler de
referans alinarak elegtirilmis ve olasilikly, akigkan ve degisken
sistem teorileri olugturulmaya baglanmigtir. Schrédinger’in
“sistemin zaman i¢inde diizenlilikten diizensizlige geciyor
olmas, sistem i¢indeki faydali enerjinin zaman i¢inde azalir-
ken faydasiz enerjinin artiyor olmasi” bilgisini veren entropi
yasasini sorgulayarak, “O halde nasil oluyor da inorganik
evren molekiiler evreni, molekiiler evren hiicre evrenini
yarattyor?” sorusunu sormast fizikten modern biyolojinin
dogmasina yol agmug (Kilig 2021, 48), “autopoiesis ilkesi’ne
dayanan farkli sosyal, kiiltiirel ve siyasal, ekonomik sistem
teorilerin belirlenmesine ve baglantisal biitiinsellik olarak
adlandirilan yeni bilimsel yéntemin ve bu yénteme bagli
bir yagam paradigmasinin olugmasina zemin hazirlamagtir.

Baglantisal Biitiinsellik Yagam Paradigmas:

Baglantisal Biitiinsellik Yagam Paradigmasi’nda bilimin
gerceklik referanst bizzat yasamin kendisidir. Evren agsal
bir yap1, yasam ise i¢ i¢e var olan kodlamalar biitiiniidiir.
Bu ¢ergevede bilimin konusu, biitiin ya da biitiinii olugtu-
ran parcalar degil birimler arasindaki “iligki kodlamalar1 ve
baglantilardir” (Kilig 2021, 46). Birimler arast iligki, kargilikls
bagimhlik iligkisidir. Higbir birim diger birimden bagimsiz
olma dzgiirliigiine sahip degildir. Kargilikli bagimlilik esasina
gore evrende dzgiir irade yoktur. Yani her sistem bulundugu
agin ona izin verdigi kadar dzgiirdiir. Degisim, iliskilerin
istikrart ile saglanir. Tstikrari yaratan ise, biitiinii olusturan
pargalar degil bu parcalarin birbitleri ile olan iligkisidir.
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Paradigmanin temel 6gretilerinden bir digeri ise evrenin
yapt taginin partikiil degil enformasyon oldugudur. Biiyiik veri
(big data) olarak da ifade edilen enformasyon evrenin yapr tagt
olarak kabul edilir. Bir verinin bilgi olabilmesi ancak baglan-
tisalliginin kurulmasi ile miimkiindiir. Bu agamada esas olan
sonsuz veriyi toplayabilmek degil bu veriyi anlamlandiracak
baglanti modellemeleri olan kodlama sistemlerini ve bu sistem-
lerin par¢a-biitiin iligkisini, biitiinciil bir bakis agistyla matema-
tige doniigtiirebilmektir (Kilig 2021, 25). Biitiinselligi saglamak
icin kullanilacak en dogru yéntem ise Bayes matematigidir.
Laniakea, Blue Brain ve Connentome projeleri paradigmanin
evrendeki agsal yapinin tabiatini, birimler arasi baglantisalligin
nasil gerceklestigini ve biitiinselligin nasil saglandigini agiklama
konusunda temel aldig1 bilimsel ¢aligmalardir.

Laniakea ¢aligmasi evrendeki agsal yapinin bir drneklemi-
ni olugturmasi agisindan dnemlidir. Samanyolu galaksisinin
dahil oldugu stiper kiimenin yeni ad1 olan Laniakea, Havai
dilinde “engin/sinirlari Sl¢iilemeyen cennet” anlamina gelir.
R. Brent Tully 6nciiliigiinde bir grup gokbilimcinin yapmug
oldugu ¢aligmada sekiz bin galaksinin pozisyonlar1 ve hizlari
ol¢iilmiis, evrenin genislemesi de hesaplanarak samanyolu
galaksisinin iginde bulundugu siiper kiimenin 3 boyutlu
haritast olugturulmustur. Bu ¢aligmaya gore daha 6nce capi
110 milyon 1g1k yili genisliginde hesaplanan siiper kiimenin
gercek capinin 520 milyon 151k yili genisliginde oldugu
hesaplanmigtir. Laniakea, 100 trilyon giines kiitlesi icer-
mektedir (Gibney 2014). Laniakea Siiper Kiimesi, galaktik
nehirler halinde akan ve her bir galaksiyi birbirine baglayan
ag kiimesi halinde haritalanmugtir. Samanyolu Galaksisi ise
bu agdaki c¢izgilerden bir tanesi iizerinde yer almaktadir.
Laniakea projesinin agsal yoniine dikkat ¢eken Kilig (2021),
Laniakea ¢aligmasinin yagam paradigmasi agisindan nemine

su ifadelerle dikkat cekmekeedir:
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“Laniakea bana gsunu anlatir: Biitiin evren tiim bilinen
enerji bicimlerine gdre tek bir yap1 olarak incelendiginde
ve biitiin olarak bir bilgisayar programina konuldugunda
biz biitiin yapinin birbiriyle entegre ve biitiinsel bir sistem
icerisinde oldugunu gériiyoruz. Kisacast evrende her sey
biitiinliik i¢inde ve her sey birbiriyle baglantisallik halinde.
Biz bundan sonraki yasamimizda maddenin esashigindan
degil enerjinin esasligindan yola ¢ikmak zorundayiz. Bu
caligma bence diinyay1 algilayigimizi degistirecek nitelikte
ve Galilei’nin teleskobu kadar mithim.” (Kilig 2021, 91-20).

Noronal yapi ve néronlar arasi iletisimi inceleyen Blue
Brain ve Connectome projeleri de baglantisal biitiinsellik
yasam paradigmasi ¢ercevesinde dikkat cekilen evrendeki
agsal yapiy1, birimler arasi baglantisallig: ve biitiinselligi an-
lama imkani saglayan 6nemli projelerdir. Blue Brain Projest,
noronlar arast baglantisalligin ve bu baglantisalligin nasil bir
zihin olusturdugu bilgisini verir. Insan beyni 100 milyar
sinir hiicresinden (n6ron) olugmaktadir. Normal bir sinir
hiicresi 50.000 ila 250.000 kadar bagka néronla baglantilidir.
Bir néron hiicresi ayni anda birkag is yapabilmektedir. Bir
noron hiicresi kendi tizerine diigen gorevi 1 mili saniyede,
saniyenin binde birinde yerine getirir. Proje kapsaminda
fare beyni tizerinde yapilan ¢aligmada elektriksel aktiviteden
bagimsiz olarak, “Beyin nasil diisiince iiretiyor?” sorununun
matematiksel modellemesi bulunmustur.

Baglantisal biitiinsellik paradigmasinin referans aldig: bir
diger bilimsel ¢aligma Connectome (ndrozihin) projesidir.
Néral baglantilarla ilgili verilerin birlestirilmesi, haritalanmas
ve analizi ile ilgilenen bilim alanina connectome bilimi denir
(Sporns 2010). Heniiz iizerinde ¢alisilan connectome projesi
kapsaminda, insan beyni hakkinda iglevsel ve yapisal bilgiler
toplanarak insan beyninde yer alan 100 milyar {izeri néron
arasindaki baglantisalligin nasil gergeklestiginin agiklanmast
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ve insan bir davranigta bulundugunda, diisiindiigiinde ya
da duygulandiginda beyninde olugan elektrik sinyallerinin
¢oziimlenmesi hedeflenmistir (Geddes 2016). Kilig’a (2021)
gore insan beyninde bilgi elektrokimyasal irmaklar halinde
akmaktadir. Bu irmaklar yeniden olus iginde her an yeni
pattern olugturmaktadir. Her yeni olusumda ise yeni ana-
tomik yap1 olugmaktadir. Yani beyin higbir yagantiy1 ayn
agsal matematik i¢inde yagamamakta ve her an yeniden
olugmaktadir. Paradigma iginde bu realite, “ayn1 enformas-
yon ag1 icinde iki kez bulunmaz” seklinde agiklanmaktadir.

Baglantisal biitiinsellik yasam paradigmasinin dayandig
esaslardan biri de Autopoiesis Ilkesi’dir. Evrendeki agsal ya-
pinin nasil olugtugu, agsal yapi i¢inde baglantisalligin nasil
kuruldugu ve biitiinselligin nasil saglandigi bu ilke ile acik-
lanmaktadir. Autopoiesis ilkesi bir sistemin kendini yenileme,
yaratma, yeniden olusturma becerisini agiklar. Auto (kendi)
ve poiesis (yaratma) sdzciiklerinden tiiretilen bir kelime olan
autopoiesis kavrami, H. R. Maturana ve F. J. Varela tara-
findan tanimlanmig bilimsel bir kavramdir. Autopoiesis, bir
sistemin disaridan bir miidahale olmaksizin kendi kendini
referans alarak yaratmasi, gelistirmesi demektir. Maturana
ve Varela’ya (2020) gdre organik sistemler kendi kendini
tiretme kapasitesine sahiptirler. Ilk olarak, organizmalarin
bilisi nasil gerceklestirdigini agiklamak amaciyla biyoloji ala-
ninda gelistirilen bu kavram, siire¢ i¢inde farkli disiplinlerin
sistemn teorileri ¢aligmalarinda kullanilmaya baglanmugtir. Bu
sistemde bilgi, bilgi icerigini bilgi alaninda iireterek bilgi
olusturmaktadir. Kili¢ (2021), autopoiesis kavramini “bilgi
isleyen sistemlerin er ya da ge¢ yeni bir bilgi patterni ve zeka
tiretmesi”, “par¢anin biitiiniin ilgili enformasyon béliimiinii
daha 6nce goriilmemis sekilde yapilandirmasi” gibi tanimlarla
agiklar (Kilig 2021, 38-44). Buna gdre sistem yaraticiliga, ye-
niden olugturabilme becerisine sahiptir ve var olan pargalardan
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yeni bir biitiin olusturabilmektedir. Sistem i¢inde yer alan
her parga yeni biitiiniin i¢indedir ve daha iyi bir yagam i¢in
yeni olanaklar sunmaktadir. Autopoiesisten maksat dogaya
hitkmetmek degil “Daha iyi bir yasamu nasil yaratabiliriz?”
sorusuna cevap aramak, yani yaratici iyiliktir. Kilig’a gére
yaratici iyilik, insan i¢in yasam degil yasam icin insan; insan
i¢in yasam hukuku degil yagam i¢in insan hukuku kiiltiiriiniin
olusmasina olanak saglamaktadir (Kilig 202, 132).

Teklik Anlayis1 ve Vahdet-i Viicud Ogretisi

Teklik anlayisi biitiin kainatta tek bir varolus, tek bir
varlik oldugu diistincesine dayanan gnostik bir 6gretidir. Tek
varlik Syle bir varliktir ki miikevvenat o varligin ilmiyle ve
ilminde meydana gelmistir. Dolayistyla tek varlik ifadesi tek
suur, tek mana anlamina tekabiil etmektedir. Teklik anlayist
Islami diisiince sistemlerinden irfan ekoliinde vahdet-i viicud
ogretisi olarak karsilik bulmustur. Ubeydullah b. Ahrar’a
gore (1490) irfandan gaye vahdet-i viicud (teklik) bahsi-
dir. Abdiilgani en-Nablusi (2009), irfan ehlinin en nemli
gorevinin “viicudun (varolusun) anlamini tam olarak idrak
etmek” oldugunu belirtir. K4sani ise (2015) vahdet-i viicud
ogretisini “varligin zorunlu ve miimkiin, cevher ve araz diye
boliinmeden ele alinmasi” olarak agiklar.

Gazali varhigi zatinda var olan ve bagkasiyla viicut bulan
varlik olmak tizere iki kategoride inceler:

“Bagkastyla viicut bulanin viicudu miisteardir, ddiingtiir.
Bizatihi varlig1 yoktur. Hadd-i zdtinda zat itibara alindigin-
da adem-i mahz’dir. Ancak bagkasina nisbetle mevcuttur.”

Gazali'ye gore gercek nur Allah oldugu gibi, gergek mev-
cud da Allah’tir. O’nun nurundan bagka nur da yoktur. Diger
nurlar zati nurlar olmayip O’na bakan cihetten nurdurlar.
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“Her nereye yonelirseniz orada Allah’in vechi vardir.” ayeti
hitkmiiyle her vecih sahibi O’na miiteveccihtir, yani yiiziinii
O’na ¢evirmigtir. Viicutta ne varsa, bunlarin Allah’a nispeti,
nurun giinese nispeti gibidir. Bu nedenle “La ilahe illallah”
avamin tevhidi, “LA ildhe illda H{i” ise havassin tevhididir.
Ciinkii ikincisi daha has, daha siimullii, daha hak, daha ince
ve sahibini hem ferdaniyete ve sirf vahdaniyete daha dahil
edicidir (Gazali 2014, 38-49).

Arab?’ye gore viicut birdir. O da Hakk’in varhgidir. Al-
lah’in varligin 6zii geregi mutlak ve zorunludur ve Allah
varliginda bagkasinin varligina ihtiyag duymaz. Bununla
birlikte, biitiin mevcudatun varligi O’ndadir, O’'ndandir.
Hakikatte, Cenabi Hakk’tan bagka haricte hi¢ bir mevcut
yoktur. “Yok olan bir sey hicbir vakit var olmaz. Var olan,
mevcut olan gey de yok olmaz ve yokluk (adem) denilen bir
sey Syle bir ebedi ve sonsuz bir karanliktir ki ondan higbir
vakit bir sey ¢tkmaz. Bir hareket goriilmez. Viicut namiite-
nahi oldugundan yokluk denilen sey mevcut degildir” diyen
Arab?’ye (2005) gére mevcudat, viicud-u ilahinin muhtelif
mertebelere tenezziil tecelliyatindan ibarettir (Arabi 2005,
570). Arabi viicud-u ilahiyi yedi mertebeye ayirir: Birinci
mertebe, ahadiyyet mertebesi olup bu mertebede Hakk mutlak
viicut sahibidir ve kendi zatinda miistegraktir. Bu mertebe
viicudun esasidir. Sonradan viicut bulan insan Hakk’in aha-
diyyet mertebesine dahil olamaz. Ciinkii insan kesif, Hakk
latiftir. Kesafet halinde olan insan latifin halini anlayamaz.
Ikinci mertebe, Hakk’in esma ve sifatlari ile zitindan zitina
tecelli ettigi taayyiin-i evvel mertebesidir. Bu mertebede Hakk
kendisini esma ve sifatlari ile bilir ki biitiin esma ve sifatlar bu
mertebede toplu oldugu i¢in “Allah” denir. Ugiincii mertebe
taayyiin-i sani mertebesidir. Taayyiin-i evvel mertebesinde

2 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi 2:115.
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toplu olan ilahi esma ve sifatlarin icap ettirdigi mana ve
suretler ikinci zuhur mertebesinde birbirinden ayrilmug fa-
kat gekle biiriinmemigtir. Yaratilan egyanin hakikatlerinden
ibaret olan bu suretler kendi hakikatini bilmezler. Ciinkii bu
mertebede viicut ilmi suretler halindedir. Vahdet-i viicud
ogretisinde bu ilmi suretlere “4yan-1 sibite” denir. Kesretin
baglangici burasidir. Bir sonraki mertebe, mertebe-i ervahnir
(ruhlar mertebesi). Bu mertebede ilmi suretlerin her biri
basit birer cevher olarak meydana ¢ikar. Bu basit cevherlerin
her birinin rengi ve sekli olmadig: gibi zaman ve mekén
ile de vasiflanmamuglardir. Ciinkii zaman ve mekan cisme
goredir, bunlar ise cisim degillerdir. Besinci mertebe, “levh-i
mahfuz alemi” olan alem-i misal mertebesidir. Bu mertebede,
alem-i ervahta zahir olan her bir fert, bu alemden sonra gi-
decegi cisimler aleminde meydana getirecegi surete benzer
bir sekilde goriiniir. Arabi’ye gore bu benzerlik, esyanin
aynada yansimasi gibidir. Burada esya miirekkep ve latiftir,
bunlar yirtilmaz ve pargalanmaz, yapistirilmaz. Arabi'nin
levhi mahfiiz dedigi bu mertebede, cisimler aleminin bil-
gisi kayitlidir. Cisimler alemi (alem-i ecsim) olan sonraki
mertebede suretler, alem-i misaldeki suretlerin aksine olarak
ayrilirlar, parcalanirlar, yanarlar ve dagilirlar. Arabt’ye (2005)
gore cisimler alemini canli cansiz seklinde ayrim yapilmasini
reddeder. O’na gore evrende her sey canlidir. Kainattaki
her canlinin tigiincii mertebe olan taayyiin-i sinide sabit
bir hakikati (dyan-1 sabite) vardir. Bu sabit hakikat canlinin
ruhudur. Son mertebe ise insan mertebesidir. Bu mertebe
Viicud-u Mutlak’in son tecellisidir (Arabi 2005, 570-573).

Arabi (2020), Allah’in sonradan yarattiklarina “hayy” sifat:
ile hayat vererek onlarla kendisini birlestirdigini belirtir.
“Biitiin alem O’na muhtagtr, hi¢biri bagimsiz degil. Eger
hi¢bir seye ihtiya¢ olmayandan s6z ediyorsan, iyi bil ki O,
kimseye muhtag degil. (...) Su halde her sey birbirine bagli-
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dir. Higbiri Hakk’tan ayr1 degil” (Arabi 2020, 29-30) ifadesi
ile Hakk ve halk arasindaki baglantisalliga dikkat ¢eken Arabi
(2019), bir nesnenin yerinden oynatilmast halinde bastan
asag: biitiin alemin bozulacagini bildirir (Arabi 2019, 25).

Vahdet-i viicud dgretisinin dnemli bir ismi olan ElI-Cey-
li'de (2016) varlik, katiksiz varlik ve yokluk karigim1 varlik
olmak iizere iki yonden miitalaa edilebilir. Katiksiz varlik
Allah’in zitidir; yokluk karigimi varlik ise yaratilmiglarin
zaudir. Allah’in zit kendi nefsinden ibarettir, yani Allah
nefsi ile kaimdir. Kendi kimliginde isim ve sifatlar hak et-
mistir. Yokluk karigimi varlik olan mahlukat, Allah’in isim
ve sifatlari ile kendi kabiliyetine gore katiksiz varliktan suret
almaktadir (EI-Ceyli 2016, 106).

Ilahi Isim ve Sifatlar

Ceyli, ilahi isim ve sifatlardan her isim ve sifatin bir eseri
oldugunu belirtir. Bu eser o ismin ve sifatin cemaline, ce-
laline veya kemaline bir zuhur yeridir. C")rnegin malumat,
Hakk ilminin bir zuhur yeridir. Merhumat, rahmetin zuhur
yeridir. Miislimat ise selam isminin zuhur yeridir. Selam is-
mine mazhar olan biitiin varlik, sirf yok olma durumundan
selameti bulmuglardir. Bu nedenledir ki rahmete nail olma-
yan hicbir varlik yokeur. Ceyli’ye (2016) gére rahmete nail
olma durumu, bir seyin yaratulmas: veya 6zel bir rahmete
nail olma hallerinden birinde mutlaka gériiliir. Mevcudat
Allah’in cemal sifatinin umumi ya da hususi zuhur yeridir.
Ancak celal sifati i¢ine giren isimlere, varliklarin bir kismi
mazhar olur. Allah’in Rahman, Rahim, Rabb, Gani, Sultan,
Semi’, Basar gibi kemal sifatlart Hakk ve halk arasinda miis-
terek sifatladir. Bu nedenle varlik tiim olarak Allah’in kemal
sifatlarinin zuhur yeridir (Ceyli 2016, 339-345). Hakk ve
halk arasindaki miisterek sifatlarin ilmini veren Arabi (2021),

76



KEVN ILISKISININ BAGLANTISAL BUTUNSELLIK TEMELINDE ANALIZI ‘

Hakk ile halk arasindaki baglantisalligin kurulmasinda bu
sifatlarin islevine su ciimlelerle dikkat ceker:

Bu ilahi isimlerden herhangi biri senin elinde bulunacak
olsa 0 zaman o ismin bu mertebelerden hangi mertebede
olduguna bak ve o ismin mertebesine gore dua et. Onu o
mertebeden kesinlikle digar1 ¢ikartma. O ismin delalet ettigi
Zatvdan gafil olma, ¢iinkii biitiin bu sifatlar o Zat i¢indir, O
sifatlar goklugun varhginda varligin birligi olurlar. Oyleyse,
sen de boylece ¢oklugun birligi ya da ¢ogun biri olursun
(m>. 59).

Vahdet-i viicud anlayiginda alemde goriilen kesret bagim-
siz bir gergeklige sahip olmayip Allah’in isim ve sifatlarinin
tecelli ve zuhurudur (Arabi 2011, 25). Beyan ve burhan 6g-
retisinde oldugu gibi varligin cevher-araz, mutlak-miimkiin
seklinde kategorik olarak ele alinmasini reddeden ve biitiin
bir varligi miikevvenit olarak isimlendiren Arabi (2019),
mevcudati Allah’in zat, Allah’in sifatlari, Allah’in sifatlarinin
sifatlar1 (mahlukat) olarak inceler. Her varlik Allah’in bir
isminin mazhart olup o ismin tasarrufu altindadir (Arabi
2019, 27). Ona gére alemde ancak Allah’in sifatt hitkmeder.
“Bil ki ilahi tecelli siireklidir ve iizerinde hi¢bir perde yoktur
fakat tecelli edenin Allah oldugu bilinmez (m. 62)” diyen
Arab?’ye (2021) gdre insan ancak Allah’in sifatlar ile sifat-
lanmasi halinde mevcudiyetine ulagir. Yani insanin hakiki
manida var olusu ancak kendi hakikatini tanimasi ve kendi
hakikatindeki ilahi isim ve sifatlarla yagamasi ile miimkiindiir.
“Iste insan, bu bakig agistyla bakar. ‘Kendimizi ve Rabbimizi
tantyalim diye, Allah’in bizim i¢in hazirladig: delillerle ve
ayetlerle ben Allah’t tanidim’ der.” diyerek insanin kendisini
ve Allah’t tanimasinin yéntemine isaret eden Arabi (2021),
tecelli hususuna “Bu deliller ve bu ayetler, bizim i¢in O’nun

> m=madde
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‘Hak’ oldugu iyice tebeyyiin etsin, agikga belli olsun diye
‘ufuklara ve bizim nefislerimize’ yerlegtirilmistir. Bizim de
tecelliden kastettigimiz budur (Arabi 2021, 82)” szleri ile
agiklik getirir.

Ceyli'de (2016) de ayn1 sekilde, insanin halkiyyeti kendi-
sine verilen emanet vasfidir. Allah’in insana halkiyyet vasfini
emaneten vermesi uluhiyyet sirlarinin zuhurunu istemesi
nedeniyledir. Ciinkii Allah alemi kendi dziinden yarattig:
icin kemal sifat1 geregi biitiin mevcudata sirayet eder. Bu
alemin parcalarindan her sey, onun kemali iledir (Ceyli 2016,
178). Insanin gergek bir varolus durumu ise Allah’ isim ve
sifatlari ile tanimasi, kendi hakikatini bilmesi ve bu hakikate
uygun bir kemalit ile miimkiindiir.

Irfan diigiincesine dayali teklik Sgretisinde insan, Allah’in
isim ve sifatlarinin bilgisinin kendisine verilmig olmast ne-
deniyle diger varliklardan ayrilir. Allah’in Adem’e 8grettigi
isimler, kendisine bilkuvve olarak verilmis olan ilahi isim
ve sifatlardir (Arabi 2020, 98). Adem’in ilk insan olmast ise
biyolojik yoniiyle degil kemali isim ve sifatlarin insanda
bilfiil zuhur etmesi ydniiyledir. Meleklere “Adem’e secde
edin™ denildiginde melekler halifenin yaratihiginin geregini
anlayamadilar. Ciinkii meleklerde Adem’de oldugu gibi
biitiin isimlerin tecellisi yoktu. Melekler kendileri ile ilgili
olan ilahi isimlerden baskasini bilmiyorlard: (Arabi 2020, 23).

Teklik anlayis1 cercevesinde insanin halife olmast ise salt
yaratilmig olmasi yoniiyle degil, bilkuvve olarak verilen ilahi
isim ve sifatlar bilfiil idrak etme melekesine sahip olmast (ef’al
mertebesi) ydniiyledir (Arabi 2020, 22). Insan, ancak yara-
tilma gayesi olan Allah’in ahlaki ile ahlaklanma mertebesine
ulastigi zaman halifelik vasfina erigir. Insanin Allah’in ahlik:
ile ahlaklanmasi ise kendisinde bilkuvve olarak verilmis olan

+ Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi 1:34

78



KEVN ILISKISININ BAGLANTISAL BUTUNSELLIK TEMELINDE ANALIZI ‘

ilahi isim ve sifatlar1 bilmesi ve rububiyyet mertebesine dahil
olan sifatlar1 bilfiil yasgama mertebesine ulagmasi; basiretle
gormesi, sem’iyyetle isitmesi, Allah’in ilm-i iradesi cihetinde
murad etmesi, rahimiyyetle merhamet etmesi yani mazhar
oldugu ilahi isim ve sifatlar1 hal, kavl ve fiil ile izhar etmesidir.
Insan bu mertebede halk olarak degil, Hakk olarak yasar.
Yani, Hakk olarak gériir, Hakk olarak isitir ve Hakk olarak
murad eder. Bu mertebede kisi, 5lmeden 6nce dlmiis yani
benlik vehminden arinmug, ruhu suretlenip mina alemine
yani ef’al mertebesinden esma mertebesine vasil olmus olur.
Allah’in rubtibiyyetinin sirrt varlikeir (Arabi 2020, 98).
Ctinkii Rabb merbubu gerektirir. Bu demektir ki eger mer-
biib olmasayd: Allah Rabb cihetiyle tecelli etmezdi. Dola-
yistyla rububiyyet kisinin 6ziinde olan bir hakikattir. Insan
oziindeki rububiyyet nuru geregince kulluk gérevini yerine
getirir. Bu manada kulluk ise insanin 6ziine ermesidir. “Nef-
sini bilen rabbini bilir” hadisi bu hakikate dikkat cekmektedir.
Gerek Arabi (2020) gerekse Ceyli'nin (2016) agtklamalarin-
dan anlagilmaktadir ki her varligin kendisine 6zel bir Rabbi
(Rabb-i Has) vardir (Arabi 2020, 97-101; Ceyli 2016, 235).
Yani her varlikea istidat ve kabiliyeti cihetinde rububiyyet
tecellisi hasil olur. Ornegin Kerim sifati kendisine Rabbi
Has olarak verilmis bir insanda ikram etme iradesi gii¢liidiir.
Ancak kisi mutedil olmaz ve ikrami1 kendinden bilirse kerim
olma sifatinin rahmani kemaline eremez. Kisinin yapmug
oldugu eylem her ne kadar erdemli bir eylem olsa da kerim
olma vasfi onun benlik vehmini gii¢lendiriyorsa kerim sifa-
tinin kendisinde izhar olmast kisiyi min4 alemine ulagtirmaz.
Bu durumda kisi kemalat gerektiren ilahi isim ve sifatlardan
degisik ilahi isim ve sifatlari ef’al mertebesine ¢ikarmali ve
esma mertebesine vasil olmak i¢in ¢aba sarf etmelidir. Ancak
bilmelidir ki vuslat “kul tarafindan degil, yine Allah’in inayeti
ve uluhiyyeti ile meydana gelmektedir” (Arabi 2019, 94).
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Esmaii’l-Hiisna’dan er-Rahim Sifat1 ve Tecelli Mekan1

Rahim Arapga’da “rahm” kékiinden iiretilen bir ism-i
fail olup merhametin faili anlamina gelmektedir. Kelime
Allah’in vasfi olarak kullanildiginda bagina belirtme edati olan
“el” takisini alir. er-Rahim, Kur’an’da ve hadislerde gecen
Esmaii’l-Hiisni arasinda yer alan ilahi isimlerden biridir.
er-Rahim ismine, “isinde ¢ok merhametli olan, en biiyiik
rahmetin faili olan” minasini veren Islamoglu (2019), bu
ismin Kur'an-1 Kerim’de 95 yerde gectigini belirtir (Isla-
moglu 2019, 257-260).

Bursevi (2020) er-Rahim ism-i ilahisinin “rahmet-i hayrin
ulagmasini dileme” ve serri defetme” anlaminda zati sifatlardan
oldugunu “hayri ulagtirmak ve serri def etmek” manasinda
ise fiili sifatlardan oldugunu belirtir (Bursevi 2020, 221). Ga-
zali’de (2018) bu vasif rahmete tekabiil etmektedir. Rahmet
Allah’in iyiligi murad etmesidir. Dolayistyla rahimiyyet vasfi
Allah’in iradesinin bir neticesidir (Gazali 2018, 24). Tatlisu
(2021), er-Rahim sifatin1 “hayr ve rahmet-i ilahiyye” olarak
tanimlarken (Tatlisu 2021, 23) Simavi (2021) nimet veren
ve merhamet eden anlamlarinda kullanir (Simavi 2021, 34).

Er-Rahim ismine y&nelik verilen tanimlarda hayr-1ilahi
ve merhamet ménélarinin 6n planda oldugu goriilmekte-
dir. Islamoglu (2019) merhamet kelimesinin, yalin olarak,
Kur’an’da tek yerde gectigi bu yerde de insan i¢in kulla-
nildigina isaret eder ve merhametin “kazanilmig ve/veya
verilmis bir rahmet” olduguna dikkat ¢eker. Bu manida
Allah, er-Rahim isminde tezahiir eden merhametin kay-
nagini Rahman isminden almakta, yani Allah’in isindeki
merhamet, zitindaki rahmetten neget etmektedir. Diger bir
ifade ile Allah’in zAtindaki rahmaniyyet fiili rahimiyyetin faili
durumunda olup zat-1 ilahinin rahmaniyyetinin ilk tecellisi
rahimiyyetinin temsil ettigi fiiline yoneliktir (Islamoglu
2019, 258). Ceyli'ye (2016) gore ise rahimiyyet rahmaniy-
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yette zuhur etmektedir. Zira Rahman biitiin ilahi kemalleri
oziinde toplar ve biitiin ilahi kemallerin ashidir. Bu nedenledir
ki Rahman’in zuhuru biitiin mevcudata sirayet etmektedir
(Ceyli 2016, 180). Her iki yonde de rahmaniyyetin ilk tecel-
lisi vucudiyyet yoniiyle olmaktadir. Dolayisiyla “en bityiik
rahmet sahibi”nin insana yonelik ilk rahmet tecellisi, insan
mana ve varhik alemine ¢ikarmasi olmustur. Insanin varlik
alemine dahil oldugu ilk mahal Lokman Suresi 34. ayette
“Allah rahimlerde olan1 bilir [veyalemu ma fi-I-erhdm]” sek-
linde bir kullanimla Kur’an-1 Kerim’de bizzat Rahim ismi ile
tanimlanmugtir. Rahim isminin bu kullanimina dikkat ceken
Bursevi (2020), kadin bedeninde yer alan rahmin negviinema
yeri oldugunu, ¢ocugun rahim i¢inde viicut buldugunu ve
rahmin ¢ocuga bir zarf oldugunu belirtir (Bursevi, 221).
Bu yéniiyle rahim, Allah’in “kiin” iradesi ile mana ve varlik
alemine erilen ilk mekan olma 6zelligi tagimaktadir. Kevn
ii mekan olan kadin bedeni, er-Rahim’in rahmet tecellisinin
zuhur ettigi bir mekandir.

Kadin Bedeni, Mekin, Kiinat ve Kevn i1i§kisinin
Baglanusal Biitiinsellik Temelinde Analizi

Mekan konusunda yapilan tanimlarda gériildiigii gibi
mekana iliskin olug-bozulus, sonlu-sonsuz, boyutsal-kesitsel,
oznel-nesnel, iretilen-tiiketilen, degisme ve bagkalagma gibi
farkli agilardan tanimlar yapilmaktadir. Tanimlardaki yak-
lagim farklilig1, mekanin alan ve form olmak iizere iki ayr
baglamda ele alinmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alismada
mekin konusu hem alan hem de form baglaminda ele alin-
muistir. Bu baglamda kadin tireme sisteminin 6nemli organ-
larindan biri olan rahim, kevn ii mekdn olarak ele alinmis ve
rahim kavraminin igaret ettigi manalar aragtirilmugtir. Rahim
kavraminin anlami ve baglami hakkinda verilen teorik ¢ger-
ceveye bakildiginda bu kavramin Esmaii’l-Hiisna i¢inde yer
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alan ve mahzi hayr ve merhamet anlamlari verilen Allah’in
er-Rahim sifat1 ile ayn1 kdk ve kalipta oldugu goriilmekeedir.
Lafizda ayniyyet manada ittisili surette imtisali gerektirir.
Bu nedenle kadin bedeninde yer alan dél yataginin rahim
ismi ile anilmasi bu mekanin iyilik ve merhamet vasiflari ile
miimeyyiz oldugu, bu ilahi vasiflar1 bizzat bedeninde tagiyan
kadinin ise iyilik ve merhametin kaynag: kilindig anlami-
na gelir. Bu boliimde, ¢aliymanin ana fikrini olugturan bu
anlamin egyanin tabiatini 6grenmeye dair yapilan bilimsel
calismalar 11¢1inda analizi yapilmugtir.

Teorik gergevede bilgisi verilen bilimsel ¢alismalardan
Sicim Teorisi'ne gore kainat, i¢inde kat1 maddenin yer al-
dig1 bos bir uzay alemi degil sicim (string) denilen her biri
bir plank uzunlugunda olan ve titresen enerji yapilarin-
dan olugsmaktadir. M-teori’ye gdre (Membrane Theory)
bu sicimler veri yiiklii olup 10 cm kiigiik bir alanda, bir
boyutta kivrilarak evreni bir ag gibi sarmaktadirlar. Konu
acisindan burada Snemli olan husus, sicimlerin veri yiiklii
olmast ve bu verilerin sicimler tarafindan isleniyor olmasidir.
Bir verinin iglenmesi verinin enformasyona ddniismesini
saglar. Bu islemle sicimlerdeki veriler, verili olarak (bil-
kuvve) kalmayip enformasyona déniismektedir. Baglanti-
sal biitiinsellik paradigmasinda bu husus, “evrenin yapr tag1
atom degil enformasyondur” seklinde ifadesini bulmustur.
Bu noktada énemli olan bir diger husus, sicimlerdeki ve-
rilerin enformasyona nasil doniistiigii konusudur. Teorik
cercevede aktarildigy iizere autopoiesis bir sistemin kendini
gelistirme potansiyeline sahip olmasi, her par¢anin biitiiniin
ilgili enformasyon béliimiinii yapilandirmasidir. Baglantisal
biitiinsellik paradigmasinin da esas aldigi bu sisteme gore
sicimler verileri biligsel farkindalik hali olan 6z-gelisim ile
enformasyona déniistiirmektedir. Bu sistemde bilgi, bil-
gi icerigini bilgi alaninda iireterek bilgi olusturmaktadir.
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Verinin enformasyon olmaktan bilgi olmaya ddniistiigii
bir sonraki agama, sistemin biligsel farkindaliginin biligsel
acikhiga evrildigi Snemli bir agamadir.

Gerek Sicim Teorisi'nde gerekse Connectome, Blue Bra-
in ve Laniakea ¢aligmalarinda goriildiigii gibi her sistem
diger sistemlerle iligki ag1 icindedir. Sistemler aras1 iliski ag,
her bir sistemin diger her bir sistemle iliski i¢inde oldugu
bir enformasyon agidir. Enformasyonun bilgiye doniigme-
si i¢in sistemler arast kargilikli iligkinin istikrar1 gereklidir.
Enformasyon iligkisinin istikrari ile olugan her bilgi enerjiye
doniiserek bilinci ve yagami olugturur. $u halde yagsam bir
biling halidir. Yagam, en temelde sicimlerde bilkuvve halinde
bulunan verilerin iglenerek, iliskilendirilerek, paylagilarak,
degerlendirilerek hayata aktarilmasidir. Sicimlerde bilkuvve
olarak bulunan veri merhamet ve iyiligin bilgisi ise iyiligin
ve merhametin kaynag, ilgili sicim alaninin olusturdugu
mekandir. Su halde iyilik ve merhamet anlamini tagiyan
rahim isminin, kainatin hiikmii elinde olan el-Hakim ta-
rafindan bir mekana verilmesi, o mekanda bilkuvve olarak
verili olan bilginin de verilen ismin anlami cihetinde oldugu
hakikatine isaret eder. Bu hakikat, vahdet-i viicud gretisin-
de, “viicudu ilahiyyenin ilmiyle ilmini ilminde seyretmesi”
olarak tarif edilmistir. Bu demektir ki ilm-i ilahinin “kiin”
hitkmii ile agiga ¢ikmasi olan insan, gerek bedensel niteligi
gerekse akli melekeleri ile her bir siciminde ilm-i ilahinin
bilgisini tagimaktadir.

Nihai olarak ifade edilecek olursa kadin bedeninde yer
alan dél yataginin rahim ismi ile anilmasi o mekanda Allah’in
rahimiyyet vasfinin mutlak ve hususi bir tecellisi oldugu
anlamina gelir. Bu hususiyet géstermektedir ki Allah mii-
kevvenata yonelik rahmet tecellisinde kadina 6zel bir vasif
ve amag yiiklemistir. Kadin bedeni bir vech-i ilahidir ve
ilahi merhamet fiilinin ¢ikis mekanidir. Kadin merhametin
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ve iyiligin ziinii kendi potansiyelinde tagimaktadir. Allah
rahim tecellisi ile kadini ilahi rahim vasfina miisterek kil-
migtir. Kadin hususen rahimiyyet potansiyeline sahip olmast
yoniiyle dokunulmazdir. Nitekim bu hususiyet Kur'an’da,
kadin konusunu ele alan Nisi Suresi'nin birinci ayetinde,
bizzat kadinin miimeyyiz kilindigi rahim kavrami kullani-
larak “O’nun adina birbirinizi sorguladiginiz, yargiladiginiz,
degerlendirdiginiz ve birbirinizden talepte bulundugunuz
Allah’t tantyin (bilin ve bilginizin suurunda olun) ve kadin-
lari(n rahimiyyetini yani dokunulmazligini) taniyin.” emr-i
ilahisi ile vurgulanmigtir.®

5 Bu ayette (Nisd Suresi 4:1) gecen iitikd etme fili, Allah ve erhdm igin
kullanilmus olup ayette Allah’tan ve erhimdan ittika edilmesi emredilmektedir.
Bu ¢alismada, ayette gecen ittika kelimesine bilmek, bilginin suurunda olmak
anlaminda fammak (bu anlam, meallerde bu kelimeye verilen sorumluluk sahibi
olmak ve sakinmak anlamlarini da icermekeedir); erham kelimesine ise kadinlar
anlami verilmistir. Bu anlamlar kullanilarak “vertekii(A)lldhe-llezi tesaeliine
bihi vel-erhdm” ifadesine, “O’nun adina birbirinizi sorguladigimz, yargiladigimz,
degerlendirdiginiz ve birbirinizden talepte bulundugunuz Allah’y tantym (bilin ve
bilginizin suurunda olun) ve kadwlar(n rahimiyyetini yani dokunulmazligim)
tamyin.” seklinde meal verilmistir. Kur’an meallerinde Nisa Suresi 1. ayette
gegen erhdm kelimesine, genel olarak, akraba anlamu verildigi goriilmektedir.
Bu calismada erhim kelimesi merhamer manast dikkate alinarak incelenmis,
Lokman Suresi 34. ayette “ve yalemu md fi-l-erhdm [O, rahimlerde olani
bilir]” ifadesinde gegen erhim kelimesi ile bizzat kadinlar isaret olundugu
icin bu ayette de erhdm kelimesine kadinlar manasi verilmistir. Erhim
kelimesine kadinlar manasinin verilmesinin bir diger dayanag: ayetin icinde
yer aldig1 surenin isminin Nisd olmasidir. Nisi kadinlar demektir. Kadin
konusunu ele alan bir surenin ilk ayetinde gegen erhdm kelimesinin kadinlar
olarak anlamlandirilmas: isabetli bir yaklagim olacakur. Bir diger husus, Nisa
Suresi 1. ayetin ilk kisminda, erhdm kelimesinin kadini isaret ettigi Lokman
Suresi 34. ayette oldugu gibi, kevn olgusuna isaret vardir. Bu ifade de erhdm
kelimesinin, Sncelikli olarak, kadima isaret ettiginin bir diger kamiti olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Erham kelimesi, akraba anlamini da igerir ancak kadin
anlaminin Sncelikli oldugu diisiiniilebilir. Zira kan temelli asabiyet anlayist
cahiliye déneminin zaten temel karakteristik 6zelligi idi. Cahiliye demek,
bilgisiz toplum demek degil asabiyete dayali bir toplum &zelligine sahip olmak
demektir. Akraba, erkek olmak, mal, miilk, gii¢, bilgi vs., her neye sahip
olunursa olunsun, sahip olduklar ile &viinen, sahip oldugu seyle secilmis ve
fistiin (seckin) bir topluluk oldugunu diisiinen bir toplum cahiliye karakterinde
bir toplumdur. Cahiliye toplumunun bir diger karakteristik dzelligi ise kadinin
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Sonug

Kadin bedeni ve mekan iligkisinin ele alindig: bu ¢alismada
kadin bedeni, mekansal form olma yéniiyle incelenmis ve
kadin bedeninin mekansal form olma niteliginin kadina ve
yasama kattigi anlam baglantisal biitiinsellik yagam paradigmas
temelinde analiz edilmistir. Calismada, kadina yonelik siddetin
¢oziimiine ydnelik enformasyon saglamak amaciyla, farkh di-
siplinlerin sagladig: bilgiler arasinda kurulan iliskiler, baglantisal
biitiinsellik yontemi dogrultusunda bir arada degerlendirilmis-
tir. Sicim Teorisi, baglantisal biitiinsellik yasam paradigmas,
Esmaii-] Hiisna ve rahim konularinin ilgili disiplin alanlar:
iginde islendigi bu ¢aligmada, elde edilen bilgiler birbirleri ile
su sekilde iligkilendirilerek biitiinsel bir sonuca ulagilmugtir:

1) Mekan, bilincin an’1 gézlemlemesi ile olugmus, taniml
ve i¢inde formlar1 barindiran bir alandir. Sicim Teorisi ala-
ninda yapilan bilimsel ¢aligmalar gostermektedir ki kiitlesel
nitelige sahip olma yoniiyle formlar enerji sicimlerinin belli
bir frekansta titreserek bag kurup birlikte hareket etmesi ile
olugmaktadir. Canli ve cansiz her seyin 8zii titresim halinde

esya hiikmiinde kabul edilmesi ve meta olarak kullanilmasidir. Cahiliye Arap
toplumunda seckin kategorisinde olmayan kadinlar meta olarak muamele
gormekteydi. Islam dini, kadinin esya hiikmiinde goriilmesine, meta olarak
muamele gdrmesine karsi “erhamdan ittika ediniz” emr-i ilahi ile kadinin
dokunulmazhigina isaret etmistir. Bu ayet ile kadinin manevi degerine isaret
olunmug; kadinin egya ve meta gibi diisiiniilmesi ve muamele gérmesine kargt
konulmustur. $u hakikat ki; kadina yénelik her siddet, sadece kadin1 degil aym
zamanda Hakk’t tanimamakeir. Zira her can, Allah’in Alim, Murid ve Kadir
sifatlarinin tecellisidir. Nitekim bu husus, irfan Sgretisinin miimessillerinden
Yunus Emre’nin kalbinden gelen “Yaranlan: severiz, yaratandan étiirii.” ve “Bir
kez goniil yiktin ise; bu kaldigin namaz degil. Yetmis iki millet dahi; elin yiiziin
yumaz degil.” ve Kul Mazlum’un génliinden akan; “Yok ise kalbinde muhabbet,
seviy yikiknr gonliinde Allah'in evi. Oziinden haberi olmayan devi; salwer yabana,
yorulsun gitsin” dizeleri ile kadim kiiltiire kodlanmugtir. Kadim kiiltiir, tarihsel
siire¢ iginde, miimeyyiz aklin diisiince siizgecinden gegerek islenmis olan
toplumsal diisiince kaliplaridir.
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enerji potansiyeli iken gdzlemcinin etkisi ile titregim frekans
diismekte ve enerji form haline ddniigmektedir. Bu yoniiyle
form Szelligi tagtyan her sey, esasen belli bir frekans araliginda
titresen mekéandir. Insan bedeni de dziinde belli bir frekans
araliginda titresmekte olan bir mekan 6zelligi tagimaktadir.
Su halde, insanin embriyonik gelisim evresini gecirdigi bir
mekan olan kadin bedeni, mekénsal formlar i¢inde tiim
varolusun kesistigi ve ontolojik bilincin merkezi olan 5zel
bir mekan olarak 6nem tagimakeadir.

2) Modern bilim, olay ve olgular1 sebep sonug iliskisi
icinde ele alarak insanin belirsizlik korkusunu determinist
ve mekanik bir yaklagimla ¢6ziimlemeyi se¢mistir. Ancak
kuantum alan teorileri varliklarin salt sebep sonug iliskisine
gore degil gozlemleyene gére de davrandig bilgisine ulag-
mugtir. Cift yarik deneyi ve Schrédinger Paradoksu gibi
bilimsel ¢alismalar bize, bir elektronun parca ya da dalgacik
olmasinin mekanik bir se¢im olmadigini; gézlemleyene gore
secili bir durum oldugunu géstermektedir. Bu ¢aligmada,
bu bilgiler gozetilerek her varligin 6ziinde bir anlam ve bu
anlama yonelik irddi bir kuvveye sahip oldugu ve bir alan
ve form olarak mekanin da 6zel bir anlam ve ilgili anlama
yonelik iradi bir kuvveye sahip oldugu yargisina varilmigtir.

3) Noronal sistemin temel 6zelliklerini anlama yéniindeki
bilimsel ¢aligmalar varliklarin anlamli ve iradi olma niteligine
sahip olmalarini, egyanin $ziindeki verili enformasyon ile
aciklamaktadir. Buna gore, esyanin yapitast enerji degil en-
formasyondur. Sicimlerde titresen 6zellik ise bir enformasyon
aktivasyonudur. Her varlik 6ziindeki kodlar1 birbirine doniig-
tiirerek yagsama aktarma islevine (aktivasyonuna) sahiptir. Bir
form ve alan 6zelliklerine sahip olan mekanda mahfuz olan
enformasyon ise autopoiesis yoluyla yagami olugturan bilince
déniisiir. Bu yoniiyle yagam enformasyon sistemlerinin bii-
tiinliigiinii i¢ine alan bir biling halidir. Yagami doniigtiirmek
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i¢in bilinci olugturan bilginin, ideolojik zihinsel kodlara ve
simiile edilmis gdstergelere gore degil varliklarin hakikatine
uygun sekilde islenmesi gerekir. Bu ¢aligmada, biitiin varlik
alemindeki enerjinin enformasyon yiiklii oldugu bilgisi dikka-
te alinarak bedendeki her organin, ruh ve/ya akildan bagimsiz
veri/bilgi/anlam ve suura sahip oldugu; insanin embriyonik
gelisim evresini gecirdigi rahimde bulunan veri/bilgi/anlam
ve suurun ise rahim kelimesinin kavramsal kargiligi olan mer-
hamet ve iyilik bilgisi oldugu savina varilmugtir.

4) Evren agsal bir yapidir ve evrende her birim diger bi-
rimlerle organik bir bag icindedir. Baglantisal biitiinsellik
paradigmasi bize 6gretmektedir ki; birimler arast iligki kargilikl:
bagimlilik iligkisidir. Higbir birim diger birimden bagimsiz
olma Szgiirliigiine sahip degildir ve her sey i¢inde bulundugu
ag ile giiclii, varlikli ve anlamlidir. Merhamet ve iyilik degerle-
rinin bilkuvve olarak kadin bedeninde mahfuz olmasi kadinin
baglanusal ag icindeki yerini ziyadesiyle degerli kilmaktadur.
Kadinin baglantisallik igindeki kendi 6zsel yeri, nemi ve
degerini gozetmeksizin hazzi ve titketimi dnceleyen gorsel
kiiltiire dayali estetik degeri zemininde sosyal benlik ve kimlik
kazanmaya ¢aligmasi kendi bedenini 6zne beden olmaktan
¢ikip nesne beden konumuna indirgenmesine yol agar.

5) Irfan Sgretisine gére insan, evrende agiga cikan her ilahi
mertebenin ve zuhur eden her ilahi tecellinin idrak giiciine
sahiptir. Rahim sifatt Hakk’in miigterek sifatlarindandir ve
bilkuvve insanda da verili olarak bulunmakeadir. ilahi sifaclar
arasinda yer alan er-Rahim ismi ile kadin bedenindeki kevn
ii mekanin kavramsal karsiliginin ayni olmasi genel olarak
Hakk ile halk (mahlukat) baglantisalligini 5zel olarak ise kevn ii
mekén ve ilahi tecelli iliskisini agiklamaktadir. Bu baglantisallik
ve tecelli boyutu dikkate alindiginda, kadina yonelik her haksiz
eylemin Hakk ile halk baglantisalligina ve Hakk’in merhamet
tecellisine yonelik bir miidahale oldugu gériilmektedir.
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6) Lokman Suresi 34. ayette yer alan “O (huve) rahimlerde
olan1 bilmektedir.” ifadesindeki Allah’in bilmesi ile bir kevn
ii mekén olan rahimlerde mahfuz olan bilginin el-Alim olan
tarafindan verildigine isaret edilmektedir. Bu ayetle de isaret
olunmaktadir ki “kiin” hiikmii ile insanin varolus evresine
girdigi mazriifun zarfi olan kadin bedeni, ilmi ilahinin bilgisine
ve rahim sifatinin niteliklerine bilkuvve sahip bulunmaktadir.

7) Calismada Lokman Suresi 34. ayette gecen rahim keli-
mesi ile kadina isaret olunmasi dikkate alinarak Nisa (kadinlar)
Suresi birinci ayette gegen rahim kelimesine kadin manast
verilerek okunmast miimkiin goriilmiis ve ayet i¢inde rahim
kelimesinin ge¢mis oldugu ifade, “O’nun adina birbirinizi sor-
guladiginiz, yargiladiginiz, degerlendirdiginiz ve birbirinizden
talepte bulundugunuz Allah’ tantyiniz ve kadinlarin (erha-
mun) dokunulmazligini tantymiz.” seklinde anlamlandirilmustir.
Ayetin bu anlam tizerinden okunmasi bize gstermektedir ki;
Islam dini kadina yonelik her tiirlii siddet, istismar, taciz ve
tecaviiz eylemlerini, kadinin siis, haz ve eglence metasi olarak
goriilmesini, kadin tizerinden her tiirlii ¢ikar ve kadin bedeni
tizerinden her tiirlii kazang elde etme girigimini “ittik ediniz”
seklinde bir emirle net olarak yasaklamaktadr.

8) Baglantisal biitiinsellik yasam paradigmasinda vurgulan-
dig1 gibi hayat bir biling halidir. Insanin beden kimligini ve
davranigini sekillendiren esaslarin varligin ve yagamin 6ziinde
bulunan bu biling hali ile uyumlu olmas: gerekmektedir. Sid-
det ve zorbalik varligin ve yagamin dziinde bulunan bilingte
sureti olmayan; titregen sicimlerden yagama aktarilan frakeal
geometride bi¢cimi olmayan; yeralt kiiltiiriine bagli bireysel
ve toplumsal kodlardan beslenen sapkin bir duygu, diisiiniis ve
davranis seklidir. Diger kiiltiir alanlarindan farkl olarak yeralt
kiiltiirii yasgamin her alaninda yer alan kodlardan beslenir.
Mesela hukuki alandaki takdiri indirim olan iyi hal indirimi
uygulamasi yeralt: kiiltiiriiniin beslendigi kodlardan biridir.
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Bu nedenle, siddet suglarinda iyi hal indiriminin uygulanmas:
siddeti tetikleyen &rtiik bir kod olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Ayni sekilde, Nisa Suresi 34. ayette gecen ve Arapga’da “me-
safe koymak, yola koyulmak, ayrilmak” gibi birgok anlami
bulunan darabe kelimesine, darabe kelimesinden sonra harf-i
cer gelmedigi gerekge gosterilerek “vurmak, dévmek” gibi
varhigin ve yasamin 6ziindeki bilince, insan olma haysiyetine
ve Hz. Muhammed’in kadina yénelik muamelesine aykir:
diisecek anlamlarin verilmesi sapkin bir davranis sekli olan ka-
dina yonelik siddetin beslendigi bir diger kod olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Cahiliye ddneminde kadin egya mertebesinde
muamele gérmekte iken Islam dini, koymus oldugu esaslarla
genel olarak can’a ve 6zel olarak kadina dokunulmazlik hakk:
tanimus ve kadini, asli mertebesi olan insan olma ve miikev-
venitin en serefli varligi olma mertebesine tagimigtir. Kadina
yonelik muamele konusunun iglendigi ayet ve hadislerde gecen
darabe kelimesine verilen Tiirkge kargiligin kadina siddete yon
veren cahiliye donemi parametrelerinden tiimiiyle arindirilarak
Islam dininin koymus oldugu genel esaslara uygun olacak
sekilde yeniden diisiiniilmesi ve diizenlenmesi gerekmektedir.
Sonug olarak kadin bedeni bir “kevn i mekan”dir. Bu
mekana Esmaii’l- Hiisna’dan Rahim isminin verilmesi ile kadin
bedenine manevi bir deger yiiklenmistir. Su halde denilebilir ki
her kadin bedeninde er-Rahim olanin rahmet miihriinii tagi-
maktadir. Kadina uzanan her el, er-Rahim’in rahmet tecellisini
yok saymaya, kainatin merhamet kaynagini yok etmeye yéne-
lik bir girisimdir. Kadin bedenine yénelik her taciz, istismar,
tecaviiz ve siddet vakasi, varlik alemi ve kainatin istikrarina
ve ilahi diizene yénelik bir miidahaledir. Hi¢bir gerekge® ilahi
diizenin istikrarina yonelik miidahaleyi hakli kilmaz.

¢ Bu ifade i¢inde yer alan gerek¢e kelimesi kod anlaminda kullamlmustir. Kod,
bireysel ve/ya toplumsal zihin kalibi manasina gelir. Davranug, bireysel ve
toplumsal zihin kodlarinin deneyimlenme durumudur.
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GUCSUZLERIN,
EN ALTTAKILERIN MiMARISI

Cihan Aktas'

Girig

odrum gibi bir mekanda ailenin fertleri, bir

masanin etrafina toplanmig patates yiyor-
lar. Yagh ve daha geng birer ¢iftin yani sira, ye-
tiskini andiran bir ¢ocuk da var masada. Pence-
reler kiiciik, tavandan bir lamba sallaniyor. Van
Gogh’un sar1 15181 patates tabagini ve ona uzanan
elleri aydinlatiyor. Yaslh adam sefkatli bir bakgla,
fincanlara ¢ay koymakta olan karisina bir patates
uzattyor; kolay bulunur bir ikram degil. Aile ol-
masaydi ne olurdu bahtsizlarin, ¢ilekeglerin hali...
Karanlk, izbe, dar, giinegsiz mekéanlarin kasve-
tinde gd¢menler ve miilteciler “Patates Yiyenler”
tablosunun iscileriyle bulusmaya devam ediyor.
Tablonun yapimindan bu yana gecen 130 senede
ok sey degisti ama somiirii ve yoksulluk siiriiyor.

! Yazar, Mimar.
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Mavi gokyiiziinii goren, giines alan evlerde yagama imka-
nindan mahrum ¢ok sayida insan var.

Sehirlerimiz, gelisme seyrinin geldigi noktada bir tikanma
icinde. Bu tkanmanin en bariz gostergelerinden biri, yari
bodrum katlarda kalabaliklar halinde yagayan biiyiik bir nii-
fusa karsilik, 5nemli oranda bos evin varligi. Konut arz1 ve
talebi bir tiirlii mantiki bir noktada birbirine denk gelmiyor.

Google’da bir aragtirma yaptiginizda, 2021°de Istanbul’da
252 bin 353 bos konut bulundugunu gosteren bilgilerle
karsilagtyorsunuz. Bu veri farkls sitelerde 700 bine kadar
ulagtyor. Yoksullar izbelerde hayat miicadelesi verirken,
varliklilar i¢in oturmadiklar evler giivenilir bir yatirim alanu.
Etrafindaki sehirlerle sinirlar eriyip de megapol kimligine
biiriiniirken, bog ev yiikii, insanlarin hayat alanin1 kisitlyor.

Koronaviriis salginiyla gecen iki yil, ¢cesitli toplumsal
kesimleri savsaklanmig mekan problemleriyle yiizlestirdi.

Avlusuz, bahgesiz ve yesil alansiz yagamay1 normallestirdi-
gimizi kabul ettik Istanbul’da. Erkekler, kendi alanina gekil-
me imkaniyla zihni yogunlagma arasindaki bag fark ettiler.
Mahrumiyet iginde ayakta kalmaya ¢alisan kesimler igin ha-
yat daha da zor hale geldi. Ev i¢i siddet tirmandi. Balkondan
diisen kadin sayisinda bir yiikselme ortaya ¢iktr. Cocuklar
evde sikilds, yaglilar daraldi. Her zamanki ev ortaminin hem
is yeri hem de derslik olarak yeniden tanziminin, mekéani
paylagan yaslilar agisindan bunaltic1 oldugu muhakkak Yu-
vayi disi kug yapmaz m1? Anneligin mucizevi bir giicii yok
mudur? Bu bir paradoks: Kadinlarin ihtiyag¢ ve faaliyetleri
dikkate alinmadan inga edilen sehrin kriz donemlerinde
patlak veren problemlerinin ¢6ziimii kadinlardan beklenir.

Istanbul'un arka planinda seckin, savasei ve sportmen erkek-
ler dikkate alinarak tasarlanmig Antik Yunan sehirleri var. Bu

nedenle de aradan yiizyillar gectigi halde bu sehirde agik alanlar
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kadar binalar da kadinlar, yashlar, igsiz ve yoksul erkekler,
goemenler ve engelliler icin zorluklarla dolu. Bu problemler,
Istanbul model alinarak yapilagan diger sehirleri de kusatryor.

Sokaklar gece ve giindiiz kadinlar i¢in cesitli tehditler
barindiriyor. Ayni sokaklarda hayatini siirdiirmek engelli
sehirliler i¢in biiyiik bir savag gerektiriyor.

Richard Sennett, Ten ve Tagta, eski Yunan evlerinde ka-
dinlarin, konuklarin agirlandigi oda olan Andron’da asla
goriinmediklerini anlatir. Andron’da verilen ickili davetlerde
erkek davetlilerin yani sira kadin kéleler, fahigeler ve yabanct
kadinlar bulunurdu. Evli kadinlar ve kiz cocuklart Gunaikeion
diye bilinen oda ya da odalarda otururlardi. Eger hanenin hali
vakti yerindeyse ikinci katta yagarlardi ki bu sokagin avluya
iletecegi seslerden daha da uzaklagmak anlamina geliyordu
(Sennett 2001, 63).

Kadinlar hog kokulu bitkilerle dolu bahgelere elbette gi-
diyorlardi ama bu da bir imkin meselesiydi.

Sennett’in ifadesiyle, Perikles’in sehri Atina, “yeryiiziinde
tagin korumast olmadan amagsizca gezinen barbarlarin ter-
sine, insanin kendini keyfince teshir ederek yasayabilecegi
yerdi.” (Sennett 2001, 27) Ciplakliga yiiklenen deger, be-
denin 1s1sina bagli olarak degisiyordu. Farkli sicakliga sahip
viicutlar i¢in farkli haklar taniniyor, bu da yani sira farkh
kent mekénlar1 olusumunu getiriyordu.

Viicut isist derecelendirmesine gore kadinlarin, erkeklerin
daha soguk bir versiyonu oldugu diisiiniiliirdii. Boylelikle de
istksiz i¢ mekénlar fizyolojilerine agik giinesli alanlardan daha
uygunmus gibi, kadinlar gogunlukla ev i¢lerine kapaniyor-
lardi. Sanat, felsefe ve siyasette kadinlar nadiren, giiclii bir
erkek hami varsa arkalarinda, yol alabilirlerdi. iskenderiyeli
Filozof Hypatia’y1 lince gétiiren siireci hatirlayalim (Aktas,
Nisan 2021).
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Kolelik sartlarinin, kéle soylu bir aileden geliyor olsa
bile viicut 1sisin1 diisiirdiigii kabuliiyle, koleler de durgun
zekali sayilip ona gére bir muameleye tabi tutuluyorlardi.
Sokrates’in 6grencisi Perikles'in amagladigi séz-eylem birligi,
sadece tabiatlar1 buna uygun kilinmig erkek yurttaglara mah-
sus sayiltyordu. Tabii Sennett bu deger verilen bedenlerin
sehrin taglarinda derman bulamadigini da belirtir (Sennett
2001, 57).

Atina elbette ki bu hakim beden imgesine bagli kalma,
bundan yola ¢ikarak insanlara son derece esitsiz muamele etme
ve mekéni da onun buyruklarina gére diizenleme konusunda
tek degildi. Hem, ayrimci, hegemon, irkg1 ve tiirdesle bir-
likte yiiriitiilen bu sistem, geriye dénmek i¢in higbir firsati
kagirmiyor. 2013 yilinda Istanbul’da bir is¢i para ¢ekmek
icin girmek istedigi, calistig1 ingaatin yani bagindaki AVM’ye
tistli bagt uygun bulunmadig i¢in alinmamug, bu olayin he-
men ardindan, kendisiyle goriismek i¢in gelen bir muhabirle
konugmak iizere gittigi kafenin kapisindan geri cevrilmisti.

Is kiyafetleri icindeki kisiyi, kirli giysileri nedeniyle arka
sokak ve kapilara yonlendiren kurallar, yer alt1 yasantilarin
cogaltir ve sorgulanamadiklar: takdirde, giderek daha me-
sakkatli hale getirir.

Selami unutmakla siddet egilimi, kadin cinayetleri ile
vahsi yigilmaya dayali sehircilik, balkondan diigen kadin-
larla mimarinin etik ve estetik dayanaklarindan koparilmas,
madde bagimliligindaki artigla kesiflesen maddecilik ve yani
sira gdzii kara bir sekilde siirdiiriilen kentsel déniisiimiin
olusturdugu yaralar arasinda elbette baglar var.

Bodrum katlar, kentsel doniisiime tabi apartmanlar, terk
edilmis varos izbeleri, yoksul miiltecilerin barinagidir. Onlar
engelliler ve yaglilar izler.

Kalabalik bir aile olan Nassanlar’t Esenler’de, Nene Hatun
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Mahallesi’ndeki kentsel doniisiime tabi apartmanda yagadik-
lar1 zemin kat dairede gidip bulmugtum, 2018 yili sonlarinda.

Zemin katinda yagadiklar1 30 yagindaki hasarli apartmanin
yikim tarihi belirsizdi. Dairelerin hemen hepsi bosaltilmigti.
Tkinci katta, gocuklari evli, esi ise memlekete yerlegmis yasli
bir kadin yagtyordu, iigiincii katta ise kocast vefat etmis,
engelli iki cocugu bulunan yaslica bir kadin.

Nene Hatun Mahallesi’nin kuzeybatisinda yer alan Fatih
Mahallesi'ndeki birkag katli bir apartmanin teras gatisinda
ise geng bir kadin, kocast ile birlikte kurduklari tezgahlarda
bigak iiretiyor ve Esenler sokaklarinda yaninda ¢ocuguyla
dolagarak bu bigaklar1 satiyor. Osmaniye’nin Karagay Ma-
hallesi’nden 2010°da taginmuslar Istanbul’a Ebru Altin ve egi.
Karagay Mahallesi halkinin tamami bigakgilikla ge¢imini
saglarmus. Ebru da bigak yapimini esinden 6grenmis. Esen-
ler’e tagindiktan bir siire sonra esi calistigs tekstil atdlyesinden
ayrilmak zorunda kalmis. Gegim sikintisi bag gosterince,
Ebru’nun aklina bigak yapip satabilecekleri gelmis.

Sanshi olduklari sdylenebilir: Bir aile apartmaninda, azinlikea
kalan az sayida yabanci kiracidan biriydi Alanlar. I aradikla-
rint fark eden apartman sakinleri, bigakgilik zanaatine vakif
olduklarini 6grendi ve onlara teras ¢atiy1 gosterdiler. Catida,
onlarin rahatsiz olmayacaklari saatlerde ¢aligtyor Alanlar.

Esenler’de miiteahhitlere teras kat izni yok. Bu da kentsel
doniigiimii tikayan sebeplerden biri. Kir edemeyecegi ise
yonelmiyor miiteahhit ¢iinkii. Bodrum kat izni var: Bodrum
katlardaki tekstil atSlyeleri, ilcenin en yaygin iiretim faali-
yeti alani. Zira gdgmen ailelerin hemen hepsi kadinlarini ve
kizlarini ancak burunlarinin dibindeki atdlyelerde ¢alismaya
gonderebilirlerdi.

Bir kapali alandan bagka bir kapali alana: Cekili perdeler,

toz, yetersiz aydinlanma, yetersiz havalandirma; nadiren
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aydinlik ve ferah bir salonla kargilagtyorsunuz. Bu, uzun
bir tarih: Simdilerde eskisi kadar olmasa bile, kiz ¢ocuklari-
nin okul yerine atlyelere génderilmesi aligkanligy siiriiyor.
Atdlyeler olmasaydi da aileler gegim miicadelesi konusunda
elbette ki farkli yollar arayacaklardi. Bodrumlarin, merdiven
altlarinin, bulagikhanelerin ucuz is¢i ihtiyact bitmez, ev is-
lerinin ucuza getirilmesi de miimkiindiir hep.

Sehrin yerlesik aliskanliklar1 onlari gériinmez kilmanin
sartlarini zorlarken, bodrum katlarinda, merdiven altlarinda
tutulmak istenen isciler, iirettikleri ¢dziimlerle mekanlari ve
uzamlar1 degismeye gétiiriiyor. Sokakta, teras kat olamayan
bir ¢at1 katinda yaptig1 bigaklar satan Ebru Altin, ihtiyacin
yol agtig1 cesaretle doniistiiriiyor yerlesik kabulleri. Bati tipi
modernlesmeye parya edinmeden ulagamayacag: kanisina
sahip gii¢ sahipleri, yeni kélelik alanlari olusturuyor diger
yanda. Ina kurallari, bu alanlari ayakta tutma sistemini onay-
liyor. Belirlenmis bolgelerde teras kata izin verilmezken,
oralarda bodrumlar, igsiz niifusun sigortasiz ¢aligmasini temin
eden faaliyetlerin alanidir.

Dostoyevski'nin Yeraltindan Notlarni irdelerken Geor-
ge Steiner, “Simgesel mimaride tavan arasi odalari, tersine
cevrilmis alt bodrumlardir,” der ya... (Steiner, 2015) katinin
bir iiretim alanina doniigmesi, sokaklarin bigak saticist bir
kadinin faaliyetine agilmasina benzer sekilde, is ve tiretim
sistemlerindeki statiitkonun degismeye zorlandiginin ha-
bercileri olarak yorumlanabilir. $u var ki mekanlar arasinda
mevcut, hayatt olumlu bir sekilde etkileyen baglar: biiyiik
olgiide yitirdik. Bu baglantilari ve insan iliskileri arasindaki
etkilesimi hafife alan tasarim egiliminin elbette bedelleri
olacakti. Heidegger “olmaya birakmak”tan s6z eder, isine
dyle gelen, “oluruna birak” diye anlar... (Heidegger 2019)

Geng kizlar, kadinlar, biling ve iradelerini, hayal ve umut-
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larini birine teslim etmenin kimsenin iyiligine olmadigin,
biricik hayatlarinin sinirlarina sahip ¢tkmanin 6nemini neden
aile ortamlarinda ve okullarda 6grenemiyor? Sofa konus-
malari, avlu/bahge fikir yiiriitmeleri ve oyunlar1 olmaksizin
dogrudan sokaga gecisin olusturdugu sarsici etkilerden biri,
balkon 8liimleri. Kentli kadin ve ¢ocuklarin ferahlama alant
olan balkonlar, 6liim tuzagina déniistii son yillarda. Balkondan
diismek veya atlamak ¢ogu olayda bir cinayet kilifi. Balkondan
atilmadan &nce belki de, “Seni bu odaya gdmerim,” diye tehdit
edildi o talihsiz kadin. Kimisi balkona canhirag bir halde atila-
rak diisiiyor belki de... Higbir zaman benimseyemedigi veya
benimsenmedigi bir evin sokaga dogrudan agilan boliimi,
yoldan gelip gecenler olsa bile imdada yetismiyor.

“Kimin Bu Sokaklar Bu Alanlar Bu Kentler?” diye soruyor
ya Cengiz Bektas bir kitabinin baghginda...

Kadinlarin sokaklarla iliskisine dair ¢ok fazla birikmis
olumsuz yargi var. Sokaga diiser kadin veya diisiiriiliir. Ba-
zen tatli bir séz bazen de kiymetli bir miicevher sebep olur
buna; Yesilcam filmlerinden 8grenmigtik. Sokaga diigmek
simdi, bir balkondan dogru gerceklesiyor. Konut fabrika-
larinin tirettigi en kullanigh mekén olan balkon, bir cinayet
mahalline déniisiiyor ¢ift anlagmazliklarinda. Haddizatin-
da balkon, mahalle arasinda, huzuru yakalamus ¢iftlerin bir
manzara kirintisi kargisinda ¢aylarini yudumladiklar kisitls
avludur. Oradan sokaga bir sepetle, bir szle uzanabilir, bir
anahtar atabilir, bir selam verebilirsiniz.

ﬂi§kiler ve baglantlarla, faaliyetlerle kurtulabilir mekanlar
elbette, ellerinde olmadan yiiklenen kétii mirastan. Sanatgi
mekéni alip imanla ilgili bir tartigmanin mekani kilabilir.

Elif Eda’nin “iilide”si, arkadaginin intihar egilimine sahip
kardesiyle bir gece sabah ezanina kadar hayat ve iman iizerine
konuguyor. Oliimii mekandan uzaklagtiran Sehrazat’in yerini
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aliyor orada Jiilide, ancak Sehrazat’in kendini -ve siradaki
diger kadinlari- diliyle korumasina kargilik, o, intihara egi-
limli bir erkegi koruyor. Bagortiilii bir kadin, sesleri sokaga/
kamuya agik bir mekanda, balkonda olduklar: i¢in de giiglii
bir dille bir erkegi kendini ldiirme fikrinden uzaklagtiriyor.

Avludan yoksun, sofast dar, bir antreden ibaret hale gel-
mis evlerde, balkondan da kisma ¢abasina diisiiyor kimi
miiteahhitler.

Ayla Agabegiim’iin tecriibesi bu agidan kayda deger:

Agabegiim yillarca yasadig: bina kentsel doniigiime tabi
tutuldugunda baska bir mahallede kiraladig: eve tagindi ve
yillar sonra ingaati tamamlanmak tizere olan dairesinin bulun-
dugu apartmanin yanindan gecerken, balkonsuz yapildigini
fark etti. Inanmakta zorlandi gordiigiine: Camagirlarini ne-
reye asar, yorganlari nasil havalandirirdi? Salgin tedbirleriyle
gegen iki yil dort aylik siire iginde saglik uzmanlari balkonu
bulunmayanlara su tiir tavsiyelerde bulunuyorlardi: “Odalarin
birini bogaltin, disaridan geldiginizde iizerinizde bulunan
giysilerinizi oraya asin.” Miiteahhite, “Boydan boya balkon
vardi eski evimde, bdyle olacagini bilseydim, en bagindan
satardim,” diye tepki gosterdi. Miiteahhit, ilgingtir, bu itirazi
onemseyerek biitiin dairelere bir balkon ekletti; Agabegiim
tasindig1 zaman gordii bunu. Bu arada ingaatin yapiminin
uzamasinin sebebini Agabegiim, miiteahhitin siireci tamamen
kanunlara uygun siirdiirme konusundaki tutumuyla agikliyor.

Bu, Agabegiim’iin hayali: Biitiin belediyelerde kadinlarin
gidip mekan ve sehir tecriibelerinden hareketle eletiri ve
tekliflerini dile getirebilecekleri bir komisyon, bir platform
olabilmeli.

Cekirdek ailenin daracik evinin cinnet iiretmeye bagladigini
yazmigtim, 19907larin baglarinda. Gegen yillar icinde mekénla-
rin gorece genislemesi ve cogalmasinin, iliskileri ferahlatmadi-
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gin1 g8steren olaylar birbirini takip etti. Anahtar kelime elbette
tahakkiim ve iki cinsin de birbirine kargt i¢tenlikli olmasina izin
vermeyen cinsiyet kliseleri. Kronoloji filmi (Ali Aydin, 2019),
cinayete giden yolun taglarinin nasil désendigini géstermekee.
Filmi izlerken, bu ¢iftin hi¢ mi arayan sorani, akrabasi veya
komgusu yok, diye not diigmiistiim giinliigiime.

Geng cifti birbirine diigiiren sebeplerden biri, siirekli
maruz kaldiklar1 su sorgulama: Niye ¢ocuklar1 olmuyor,
kusur kimin, neden tedavi gérmiiyorlar... Kadinligin dege-
rinin -imanla ilgili her igaret bir yana birakilarak- annelikle
esitlenmesiyle gelen tahkirler, egitimli kesimlerde daha az
yaralamryor ciftleri.

Beri taraftan, kamusal alana gétiiren yollar, kaybedil-
mis mekanlar yiiziinden tehditlerle dolu. Said Halim Pasa,
Buhranlarimiz ve Son Eserleri'nde yer alan “Kadin Hiirri-
yeti” baglikli boliimde, Osmanli’nin Payitahtindaki kadin
hareketlerinin amag ve taleplerini, “Avrupali feministlere
6zenti” seklindeki bir dzete sikigtirtyor (Said Halim 2012,
125). Necip Fazil Kisakiirek 1940’larda Biiyiik Dogu’da,
“Kadini kurtariniz, eve déndiiriiniiz,” diyordu. Bir kamusal
alan meselemiz nasil olmayabilirdi ki... Modern diinyada her
sey degisirken, Miisliiman kadinin, sabit kalmas arzu edilen
her seyin koruyuculugunu yapmas: bekleniyordu. Asriligi
halka yaymada rol oynayacak bir sinema kurma gérevini
tistlenmig olan Muhsin Ertugrul, filmlerinde, kiymetli bir
kolyeye sahip olma hevesi yiiziinden “sokaga diisen” kadin
karakterlere yer vermeyi yadirgamadi.

Sokaklarla kadinlarm iligkisi olumsuzdu ge¢miste, kiiftirler
ve satagmalar “adin grkmasina” yol agardi. Iffetin bagkalari
tarafindan kirletilemeyecek bir deger olmadigini anlatmak
i¢in ne ¢ok ac1 yagtyor kadinlar ve erkekler, hala.

Avlu, bir anlama dinleme ortamiydi, sokaga da ¢eki diizen
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verebilirdi, sesiyle sdziiyle. Modern kentler nce balkonu
koydu yerine, miitedeyyin kesimler ayagin yere basmadig:
bu avlu tarzin1 benimsemedi, camekanli avlulara déniistii-
riildii balkonlar. Camekan, diiz duvara tirmanan ¢ocuklar
icin de alinan bir dnlemin bulugu. Sezai Karakog 1957°de
Balkon siirinde yazmugti.

Sehirler himayeci aldirmazliga (C. Keyder) bagl bir ge-
kilde vahsi yigilmaya (Cansever) maruz kalirken, balkonlar
da mahremiyet ve giivenlik endigelerinin yani sira i¢ mekani
daha da genigletmek amaciyla da camla ortiilerek koparild:
sokagin seslerinden. Sokak korkusuna bagli olarak varliklilar
tiirdegleriyle sitelere kapandilar. Deprem alanlar1 yapilagtikga,
ev ici siddet de tirmandh.

Bodrum yasantilari, en agir ve kirli igleri ucuza getirmek
i¢in de ayni sekilde siirmeliydi. Karanlik, izbe, dar, giinessiz,
carsaflarla bsliinmiis odalarda gd¢men ve miilteciler, “Patates
Yiyenler” tablosunun iscileriyle bulusur. Her seye ragmen
nasil umut duymayi siirdiirebilirler. ..

Mavi gokyiiziinde kul hakki oldugu gerceginden yola
¢ikmayan higbir kentsel doniigiim projesi Antik Yunan seg-
kinciligine dzgii sehircilik tarzinin digina ¢ikmay: bagara-
maz. Ustelik, bu sehirlerde Osmanli Cagr’nin olumlu izleri
de siliklesmektedir. Rant sistemi, betonlagmaya dair elegtirileri
istihzayla kargilarken, nefes darligi ceken yoksullar kéylerine
geri donecek giigten bile yoksun olduklar gercegiyle yiiz
yiize gelirler.

Sokaklar bildigimiz sokaklara benzemeyebilir bundan
boyle, yine de onlarin islevini géren, tistelik olumsuz yon-
lerini de tamir etmis bambagka sokaklara ihtiyacimiz var; ne
de olsa canlilar gibi binalar da nefessiz yagayamaz. Mimari
acidan bagarisiz olsa bile, kullanim niteligine gére yeniden
yapilabilir bir mekén, yapilanabilir; iliski ve fiillerle, 1srarl
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sahitliklerle olumlu bir déniigiime ugrayabilir. Oyuna ve mu-
habbete, gezintiye ve tanigmalara agik, engellilerin gecigine
de kendini uydurmug sokaklar, sehrin kilcal damarlaridir.

Miilteciler gruplar halinde dolagir parklarda, hafta son-
larinda; elbette gezecekler ama aralarinda nadiren kadinlar:
goriirsiiniiz. Yar1 bodrumlarda yagayan veya caligan cep
telefonu madunu, tatli sdzlere a¢ kadin ve erkekler, cocuk
yasta kizlar ve oglanlar, bir aldanigtan digerine kagarken
yipranan umutlariyla, kapitalizmin yeni serf diizeninin her-
hangi bir aksamada kolayca devre digi birakilacak bir par¢as:
konumuna sikigirlar.

Mekanlarla sokak arasindaki baglanti diizeni ortadan
kaldirilip da yerine daha yapici bir diizen konulamamasi,
geriye kalan sokaklarin (geleni gegeni artsa bile) 1ssizlag-
masi, mekanlarin da etrafina sagir hile gelmesi sonucunu
doguruyor.

Gergeklikten uzaklagtiginiz takdirde ne hakikat kendini
acar size ne de hikmet.

Mevcut sehir yapisi bir yandan Antik Yunan gehirlerine
ozgii sebeplerle kadinlar igin sokaklari birer engelli kosu
alanina doniistiiriirken, modern sloganlar 6ne siiren is sis-
temleri daha diisiinceli ve insafli davranmaz. Her hamile
kadinin gonliince yiiriiyiise ¢ikabilecegi bir bagi bahgesi
yoktur, pek ¢ok hamile ig¢ci metroya binmek i¢in dahi uzun
bir yol kat eder. Birkag ara¢ degistirdikten sonra bir rezi-
dansin girisine ulagir kimisi. Engelleri aga aga vardig: yer
siklikla albenili bir yeme igme mekaninin, bodrum veya yari
bodrumda yer alan, plastik boyayla gelip gecenin bakigindan
yalitilmig bulagikhanesi olur pek ¢ogunun da. Caligmak ayip
degil, ama keske yaptiklart isi bunca hor gésteren muglak
sartlarin rastgele muameleleriyle bag baga birakilmasalards,
en alt katlarin karanhiginda.
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"Ev, i¢ mekanin ictenlik degerlerinin fenomenolojisini
inceleyebilmek agisindan hi¢ kugku yok ki ayricalikli bir
varliktir; tabii ki, evi biitiinliigii ve karmagikligi iginde, eve
ozgii tiim 6zel degerleri de temel deger gergevesi icinde ele
almak kosuluyla. Ev bize, hem daginikligi imgeler, hem de
bir imgeler biitiinii saglar” (Bachelard, 1996, 31).

Evin konumu, ev igerisindeki gorevler; dogemeler, eve
ait kapilar, tavan aralar, kilerler, dolaplar, cekmeceler, salon,
oturma odast, mutfak, yatak odasi, banyo gibi unsurlarin
hepsi bireylerin ev ile iligkisini etkilemektedir. Ev, bazen
bir birey i¢in sadece “ev”i ifade ederken, diger birey i¢in
evin duygusal anlami olan “yuva”y1 ifade edebilmektedir.
Bachelard'in da ifade ettigi gibi: “Ciinkii evimiz bizim
diinya kdsemizdir. Bizim ilk evrenimizdir. Ev, ger¢ek bir
kozmostur” (Bachelard 1996, 32). Bireylerin yasadigi ev
ya da evlerle olan iliskileri dmiirleri boyunca devam eder.
O evden ayrilmig olsalar bile ev ile bilingdigt bagliligini
siirdiiriirler. Bachelard‘a gére birey i¢in ev ayni zamanda
bir iilke gibidir:

"Yeni evimizde aklimiza eski evlerimizin anilari geldi-
ginde, devinimsiz ¢cocuklugumuzun iilkesine, ¢ok ¢ok eski
olan gibi devinimsiz o iilkeye gideriz” (Bachelard, 1996, 34).

Sevilen mekanlar gériiniirde kapali olsa da bireyler i¢in
sonsuzluga agilan yerlerdir. Buralar refah seviyesinin yiiksek
oldugu, masallardaki satolar1 andiran mekanlardir. Hissiyat
olarak acik mekanlar, gérkemli gatolarin yaninda kiigiik
gecekondularda da olabilir. Insanlar gecekondularda, der-
me-gatma evlerde yagiyor da olsalar eger orada mutlularsa
orast onlar i¢in agik mekandir. Bachelard‘a gére bu his tu-
haftir:

"Sevdigimiz mekanlarin, kapaliligini her zaman siir-
diirmeye yanagmamasi gariptir. Agilirlar. Kendilerini sanki
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kolaylikla bagka yerlere, bagka zamanlara, farkl: diis ve ani
diizlemlerine tagirlar.” (Bachelard 1996, 78).

Bachelard‘a gdre bir evin her seye sahip olmas: gerekir.
Gerektiginde uzay kadar sinirsiz ve genis olabilmelidir.
Gerektiginde ise kug yuvasi kadar kiigiik ve i¢ten olmali-
dir. Bachelard kadinlarin ise evlerde dnemli bir misyonu
oldugunu, “evin yapisinda ona giinliik parlaklikligini ver-
mede” (Bachelard, 1996, 91) 6nemli bir 6zne oldugunu
ifade etmistir.

Yontem

Kadin ve ev konulu bu ¢aligma, 20 géniillii kadin katilimer
ile inga edilmistir. Caligmada nitel aragtirma yontemlerinden
olgubilim (fenomenoloji) ve nicel aragtirma yéntemlerinden
anket ¢aligmasi kullanilmigtir. Bu iki disiplinin bir arada
kullanilmasinda ise karma aragtirma ydntemine bagvurul-
mustur. Sosyal bilimler aragtirmalarinda giincel bir aragtir-
ma ydntemi olan “karma aragtirma ydntemi” ¢aligmalarin
nicel ve nitel yénlerini ortaya koymak icin gelistirilmis bir
tekniktir. “Karma aragtirma yontemi, iki yontem? arasinda
gerceklesen sentez ile yontemlerin eksiklerinin giderilmesi
ve aragtirmanin giivenirligi agisindan firsat olugmaktadir.
Karma aragtirma yonteminin kullanimi tek bir yéntemin
zayifliginin giderilmesine, biitiin bir resmin goriilebilmesine,
say1sal ve sdzel degerlerin beraber kullanimi ile agiklama
kolayliginin saglanmasina ve yine ayni sekilde agiklamanin
anlam giiciiniin artmasina yardimcr olacaker. En biiyiik
tistiinliigii ise aragtirmanin sonucunda farkli yontemlerle
desteklenmis giiclii delillere ulagilabilir olmasidir.” (Tunals,
Gozii, Ozen, 2016, 107-108)

2 Nicel ve Nitel Aragtirma Yontemleri’ne atif yapilmakeadir.
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Karma aragtirma ydnteminin kullanilmasinda bir gerekge
kabul edilen “Tamamlayicilik” (Greene vd. ve Giannaka-
ki‘den Akt. Tunal, Gozii, Ozen, 2016, 108) nitel ve nicel
aragtirma yontemlerinin bir arada kullanilmasina olanak
saglamaktadir. Karma yontemle zenginlestirilen aragtirma-
lar, daha net olmakta ve ¢ok boyutlu veriler sunmaktadir.
Creswell‘in de ifade ettigi gibi karma ydntemde nicel ve nitel
veriler birlikte biitiinlestirilerek kullanilmaktadir. “Aragtir-
macinin, aragtirma problemlerini anlamak i¢in hem nicel
veriler (kapali uglu) hem de nitel veriler (agik uglu) topladig:
iki veri setini birbiriyle biitiinlestirdigi ve daha sonra bu iki
veri setini biitiinlegtirmenin avantajlarini kullanarak sonug-
lar gikardigy, saglik, sosyal ve davranig bilimleri alaninda
kullanilan bir aragtirma yaklagimi olarak tanimliyorum.”
(Creswell 2021, 2)

Caligmada nitel aragtirma ydntemlerinden olan “ol-
gubilim™ ile kadinlarin eve kars1 tutum ve davraniglar:
degerlendirilmigtir. Olgubilim yani fenomenoloji, far-
kinda olunan ancak derinlemesine bilgi sahibi olunmayan
olgularin ele alinip incelenmesidir. Bu sorunun incelenip
degerlendirilmesi i¢in nicel aragtirma yontemlerinden olan
anket calismas ile katilimcilara agik uclu sorular (3 soru)
sorulmugtur. Karma yontem ile nicel ve nitel veriler bir
arada iglenmistir. Yirmi kadin katilimer ile goriisiilmiistiir.
Kaynak kisiler farkli yag gruplarindan ve meslek dallarindan
secilmigtir. Nicel aragtirma yontemlerinden olan anket ¢a-
ligmasi* ile kaynak kisilere a¢ik uglu sorular yoneltilmistir.

Detayli bilgi i¢in bakiniz: http://acikders.atauni.edu.tr/pluginfile.php/77629/
mod_resource/content/0/SEC.pdf(ET: 27.03.2022)
+ Detayl bilgi icin bakiniz: hetps://www.bingol.edu.tr/media/204988/sayt-

bolum8-Sosyolojide-Nicel-ve-Nitel-Arastirma-Yontemleri.pdf (ET:
27.03.2022)
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Konya diginda bulunan kadinlara bu sorular e-posta yolu
iletilmis ve cevaplar yine e-posta araciligiyla alinmigtir.
Konya‘da bulunan kadinlar ile yiiz yiize goriisiilmiistiir.

Bulgular

Caligmaya katilan kadinlarin 6’s1 ev hanimi, 5’ 3grenci
ve 11’1 akademisyen, is¢i, 5grenci, 3gretmen, biiro personeli
ve doktor olarak ¢aligan kadinlardan olugmakeadir. Calig-
mada kadinlarin tamami “ev algis1” sorusuna “giivenlik,
siginak” cevabi vermistir. Bu cevaplarin devaminda “aile,
rahatlik, yuva, yurt” ifadeleri bulunmaktadir. Kadinlar “ev
icerisindeki gdrevleri” sorusuna ise sirastyla “ev isleri, anne
ve es” cevaplarini vermistir. Devaminda gelen cevaplarsa
“Ibadet, yemek yapmak, ebeveynleri mutlu etmek, cocuk-
larla ilgilenmek” olmugtur. Ev igleri ¢atis1 alinda tahmin
edildigi gibi temizlik, bulagik, titii, yemek hazirlama, maddi
ve manevi kaynaklar1 saglama gibi ev idaresi igin temel
gereksinimler bulunmaktadir. Kadinlar “Evdeki statii” so-
rusuna ise “eg, anne, evlat, arkadag, temizlik¢i ve yonetici”
yanitlarini vermistir.

Kadin ve Mekan Iligkisi

Calisma sonucunda elde edilen bulgular 3 tabloda deger-
lendirilmigtir. Tablolarin sol tarafinda katilimcilarin isimleri
alfabetik siraya gore dizilmis, sag kisminda ise goriisleri
verilmistir. Birinci tabloda “Oznedeki Ev Algis1”; ikinci

tabloda “Oznenin Ev Icerisindeki Gorevleri” ve iigiincii
tabloda “Oznenin Ev Igerisindeki Statiisii” hakkindaki veriler
aktarilmigtir.
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Tablo I: Oznedeki Ev Algisi Nedir?

OZNEDEKI EV ALGISI

A.C. Giivenlik, siginak.

A.S. Yuva, ortak yasam alani, huzur ve sakinlik
bulunan ortam, aile bireyleri i¢cin siginak.

A.U. Siginak, huzur, konfor alani, sorumluluk.

B.G.Y. Sakin olan, huzur veren, kalabalik olmayan,
temiz olan yer.

B.S. Dinlenme yeri, rahat ¢aligilabilecek mekan,
kigisel alan.

C.M. Cocuklugum, mutluluguma/mutsuzluguma
tanik.

E.K. Huzur, giivenli bolge, sigmak, keyif.

E.K.A. Yuva, anne sesi, huzur, giiven, rahatlik,
giivenli hissedilen yer, ait olunan yer.

EG. Es, cocuk, rahat uyku, sicak yemekler.

GK. Stresli ve gergin bir yer.

G.Y. Yatacak vyer, aile ile yenecek yemeKler,
cocuklarin  saglikla  biiyiitiildiigii  mekan.

H.K. Yuva, aidiyet, aile, sorumlu hissettigim mekan,
bazen de agir bir yiik.

LY. Oz yurt, siginak, kalict mekan, kendilik
kazanma alan1

L.D. Huzur, yuva, aidiyet, aile birligi.

S.K. Is yiikii, cocuklar ilgi, huzurlu bir mekan.

S.T. Barinak, korunak.

S.Y. Kimlik ingasi, sosyal rol model, ilk &zgiin

egitim alani, birlikte yasama olgusu kazanim,
temel diizey (barinma, yeme-i¢me vs.) ve iist
diizey (kimlik benlik bilinci vs.) olusum alant.

S.A. Barmilan yer, kalabalik sofra, sevgi, korunakli yer.
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Z.B. Yuvam, c¢aligma alanim, eglenceli vakit
gecirdigim  yer, serbest alanim.
Z.S Kisisel alan.

Tablo II:

Oznenin Ev Icerisindeki Gérevleri Nelerdir?

OZNENIN EV ICERISINDEKI GOREVLERI

A.C. Ev isleri, ibadet.

A.S. Evi ev yapan faktdrleri bir araya getirmek,
eve yuva sicakligi vermek, es ile gdrev
paylagimi sonucu iistiine diigen gorevlerini
yerine getirmek, ev icerisindeki eksikleri
takip etmek.

A.U Ev isleri, cocuklarin bakimu.

B.G.Y. Temizlik, iitli, mutfak, aligveris ve tamir
islerinin bir kismi, annenin saglik takibi
(eczane, ilag vb.).

B.S. Diizeni saglamak, hijyen gerektiren isleri
yapmak veya yaptirmak, giinlik gida
maddelerini hazirlamak veya hazirlatmak.

C.M. iyi bir evlat, abla ve kardes olmak.

E.K. Yemek pisirmek, cocuk bakimi, temizlik.

E.K.A. Mutlulugu saglamak, diger aile bireylerinin
rahatligini saglamak, tiim ev igleri, bagkalari
ile iletisim kurmakta evi aract mekan haline
getirmek, giiven ortami olugturmak.

EG. Yemek ve temizlik yapmak, etrafi
diizenlemek.

G.K. Temizlik ve yemek yapmak.

G.Y. Calismak, ¢ocuklara bakmak, annemi mutlu

etmek.
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H.K. Ev isleri, baba ve evlat arasindaki iletigimi
saglamak.

LY. Ders ¢aligmak, ev islerine yardim etmek,
sorumluluklarini  yerine getirmek.

L.D. Ev isleri, annelik, es.

S.K. I yiikii, gocuklarla ilgilenmek, ekonomiyi
diizenlemek.

S.T. Kahvalti hazirlamak, temizlik yapmak.

S.Y. Aile biitiinliigiiniin  baki kalmasi, yasam
alaninin  paylagimi, anne-babaya yardim,
manevi destek, yasami kolaylagtirma ve
ihtiyaglarin ~ giderimi.

S.A. Kendine ait olan oday1 temiz tutmak, ders
caligmak.

Z.B. Es, ev isleri (Esim de yardimcr olur),
kedilerimin bakimu.

Z.S Temizlik, yemek vb. islere yardim etmek.

Tablo I1I: Oznenin Evin Icerisindeki Statiisii Nedir?

OZNENIN EVIN ICERISINDEKI STATUSU

A.C. Deger goren, es.

A.S. Es, evin yapi tag1, zaman zaman birlegtirici ve ya-
pici role biiriinen, hayat arkadagi, en yakin dost.

A.U. Es, anne, evin hanimu.

B.G.Y. Evin biiyiik kizi, abla, yardimci.

B.S. En biiyiik ¢cocuk, 8grenci.

C.M. Ortanca ¢ocuk, her konuda fikri alinan.

E.K. Anne, es, 5gretmen, hemgire.
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E.K.A. Kadin, es, anne, baba, arkadas, kiiciik bir kiz, esin
en yakin arkadagi, cocugun anneannesi-dedesi ya
da onun oynamaktan hoslandig: bir yakini.

EG. Es, arkadag, 6grenci.

G.K. Evlat.

G.Y. Evin her tiirli isini tek bagina yapan birey.

H.K. Belirli bir statiim yok. Evin odalarina gére degi-

siyor. Mutfakta bagka, salonda bagka, yatak oda-
sinda bagka.

LY. Evlat, abla.

L.D. Mihenk tag1, yonetici, gdzlemci.

S.K. Anne, es, temizlikgi.

S.T. Torun.

S.Y. Aile bireyi olma, sosyal biitiinliigii saglama, evin

kii¢iik ¢ocugu.

S.A. Evin en kii¢iigii.
Z.B. Esimle esit statiiye sahibiz, benim yaptigim her isi
esim de yapar.
Z.S Evlat.
Sonug

Ev, yalin bir konum olmaktan ziyade bireylerin ruhsal
durumunu ve sosyal tutumlarini etkileyen nemli bir aragtir.
Ozellikle kadinlar evlerde hem iireten hem de tiiketen ko-
numundadir. Geleneksel toplumsal yagantiya gore kadinlarin
giiniiniin biiyiik bir cogunlugu evlerde ge¢mektedir. Ayrica
kadinlar erkeklere oranla ev islerine karg1 daha duyarhidir. Ay-
rica evin 6n alanlar1 geneli, arka alanlari ise 6zeli ve mahrem
olant ifade eder. Ev ayn1 zamanda kadinlar i¢in bir sosyalles-
me alanidir. Ozellikle 90 yillardan itibaren evlerde kadin
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toplantilar1 yapilmaktadir. Gegmisten bugiine ev, kadinin
temel mekani olmugtur. Bu nedenle evler mahremiyet esast
ile tasarlanmugtir. Ev icerisinde de bir siniflandirma yapil-
migtir. Ornegin mutfaklar genellikle kadinlarin kullandig:
yerler olurken evin salonu erkekler i¢in ayrilmugtir.

Caligmada nitel aragtirma yontemlerinden olgubilim (fe-
nomenoloji) ve nicel aragtirma ydntemlerinden anket ¢alis-
mast kullanilmigtir. Bu iki disiplinin bir arada kullanilmasinda
ise karma aragtirma yontemine bagvurulmugtur. Bu yéntem
ile katilimei kadinlarin ev algisi Gaston Bachelard’in mekan
kuramina gére incelenmigtir. Bachelard‘a gdre mekanlar ve
ozellikle ev, bireyler iizerinde olumlu veya olumsuz etkilere
gebedir. Fiziki olarak kapali mekanlar, bireylerin duygusal
tutumlarina gdre agik olabilirken, tam tersi fiziki olarak agik
mekanlar kapali/dar olabilmektedir. Ornek olarak futbol sa-
hasinda magin kurallarini bilmeyen bir ¢ocuk mutsuz olacak
ve saha onun i¢in kapali bir anlam tagryacakur. Diger bir
ornek ise on metrekare odasinda mutlu olan birey i¢in bu
oda agik bir anlam tagtyacakeir. Buradaki agiklik bireylerdeki
ferahligs, kapalilik ise bunalimi ifade etmektedir.

Kadin ve mekén algisinin degerlendirildigi bu ¢aligma-
ya toplam goniillii 20 kadin katilmigtir. Caligmaya katilan
kadinlarin 6 tanesi ev hanimi, 5 tanesi dgrenci ve 11 ta-
nesi akademisyen, is¢i, dgrenci, 6gretmen, biiro personeli
ve doktor olarak calisan kadinlardan olugmakeadir. Bu ka-
dinlarin tamami “ev algis1” sorusuna “giivenlik, siginak”
cevab1 vermigtir. Bu cevaplarin devaminda “aile, rahatlik,
yuva, yurt” ifadeleri bulunmaktadir. Kadinlar “Ev igerisin-
deki gorevleri” sorusuna ise sirastyla “Ev igleri, anne ve es”
cevaplarini vermistir. Devaminda “Ibadet, yemek yapmak,
ebeveynleri mutlu etmek, ¢ocuklarla ilgilenmek” olmustur.
Ev isleri gatis1 altinda tahmin edildigi gibi temizlik, bulagik,
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iitli, yemek hazirlama, maddi ve manevi kaynaklari sagla-
ma gibi ev idaresi i¢in temel gereksinimler bulunmaktadir.
Kadinlar “Evdeki statiiniiz” sorusuna ise “Es, anne, evlat,
arkadas, temizlik¢i ve ySnetici” yanitlarini vermistir. Bu
sonuglar dogrultusunda evler, kadinlar icin “yar1 agik-yar
kapali mekan” olarak nitelendirilmigtir. Caligmanin nitel
yonii daha baskin, nicel yonii ise ¢ekinik kalmugtir. Calismada
genel olarak kadinlarin evlerinde mutlu olduklari, ev iglerinin
onlari yormadigy, evlerinde giivende ve huzurlu hissettikleri
gozlemlenmigtir. Bu sonug evleri, onlar i¢in agik/genis bir
mekan haline getirmistir.

117



‘ KADIN VE MEKAN

Kaynakga

Bachelard, G. 1996. Mekdnin Poetikast. gev. Aykut Derman. Is-
tanbul: Kesit Yayincilik.

Creswell, J. W. 2021. Karma Yontem Aragtirmalarina Giris. gev.
ed. Mustafa Sozbilir. Ankara: Pegem Akademi.

Freud, S. 2017. Totem ve Tabu. gev. Cenap Karakaya. Istanbul:
Kabaler Yayimcilik.

Giiltepe, N. 2013. Tiirk Kadin Tarihine Giris. Ankara: Otiiken
Nesriyat.

Hokelekli, H. 1993. “Cinsiyet”. Islam Ansiklopedisi, C. 8:21-24.

Tunali, S. Gozii, O. Ozen, G. 2016. “Nicel ve Nitel Arastirma
Yoéntemlerinin Birarada Kullanilmasi: “Karma Aragtirma
Yéntemi.” Anadolu Universitesi letigim Bilimleri Fakiiltesi
Uluslararasi Hakemli Dergisi, Haziran 24 (2): 106-112.

Siber Kaynak

htep://acikders.atauni.edu.tr/pluginfile.php/77629/mod_resour-
ce/content/0/SEC.pdf (ET: 25.10.2021)

https://www.bingol.edu.tr/media/204988/sayt-bolum8-Sosyo-
lojide-Nicel-ve-Nitel-Arastirma-Yontemleri.pdf (ET:
27.03.2022) hetps://sozluk.gov.cr/ (ET: 19.09.2022)

KAYNAK KISI LISTESI

5

s | 2

& 2 <

q @ 2 |3z

I R < > 52

e 5 |2 o Z 55

= 2 2R E 5 2 g |22

7 < > |8 &) = = = mo
1 A.C. [72 [Konya [Kadin |ilkokul Calismiyor  [Evli  [Es
2 A.S. 29 [istanbul [Kadin  |Lisans Caligmiyor  [Evli  [Es

118



MEKANIN POETIKASI: KADIN DAVRANISLARININ ORUNTULERI ‘

B IA.U. |35 [Konya Kadin  [Doktora  |Akademisyen|Evli [Es ve 2 kiz
cocuk.

4 IB.G.Y.[31 [Trabzon [Kadin [Lisans i§§i IBekar |Anne, baba,
kiz ve erkek
kardes.

5 IB.S. [26 |Gaziantep [Kadin  [Lisans Ogrenci IBekar [Baba

6 C.M. [28 [istanbul |[Kadin  [Lisans Ogretmen  [Bekar |Aile

7 [EK. |42 |Adana Kadin  |Yiiksek Biiro [Evli  |Es ve 2 ¢ocuk.

Lisans IPersoneli

8 E.K.A.[26 [Konya  |[Kadin  [Lisans Ogretmen  [Evli [Esve 1 gocuk.

9 F.G. [27 |istanbul [Kadin  [Lisans Doktor [Evli [Es

10 G.K. [27 [Samsun |[Kadin  [Lisans Calismiyor  [Bekar |[Anne, baba ve
3 Kardes.

11 G.Y. [28 [Konya  [Kadin [Yiiksek Ogretmen  [Bekar [Aile

Lisans
12 H.K. [28 [istanbul [Kadin [Yiiksek Caligmiyor  [Evli  [Es ve 1 erkek
ILisans cocuk.

13 LY. [25 |Giresun [Kadin  |Doktora Ogrenci Bekar |Anne, baba ve
kiz kardes.

14 LD. [39 |Canakkale [Kadin  [Universite |Caligmiyor [Evli [Esve 1 kiz

Terk cocuk.

15 SK. 41 [Konya |[Kadin  [Ortaokul |Caligmiyor [Evli [Esve 2 kiz ve
1 erkek cocuk.

16 S.T. [27 [Konya Kadin  [Lisans Ogretmen IBekar [Anneanne

17 S.Y. [27 [lstanbul [Kadin  [Yiiksek C)grenci Bekar |Anne, baba,

ILisans kardesler ve
dede.

18 SA. |23 |izmir Kadin  |Lisans Ogrenci IBekar |Anne, baba ve
agabey.

19 Z.B. [36 [Kirsehir [Kadin  [Yiiksek Ogretim [Evli [Es ve 2 kedi.

Lisans Gorevlisi
20 Z.S. [27 [Trabzon [Kadin  [Yiiksek Ogrenci Bekar |Aile
Lisans
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EK I: Kaynak kisi E.K.A.‘nin goriigleri:

13.03.2022
NOT: Formun miyase.guzel@hotmail.com adresine

gonderilmesi rica olunur.
NOT 1: Bu ¢aligmada elde edilen veriler KADEM (Ka-

din Arastirmalari Dergisi) nciiliigiinde Istanbul Ticaret
Universitesi Kadin ve Aile Uygulama ve Aragtirma Mer-
kezi ortakliginda “Toplumsal Cinsiyet Adaleti Kongresi’nde
kullanilacaker.

Online olmast halinde 12-13 May1s 2022, yiiz yiize olmast
halinde ise 12 Mayis 2022 tarihinde gergeklesecek olan 8.
Toplumsal Cinsiyet Adaleti Kongresi‘nin ana temast “Ka-
din ve Mekin”dir. Kongrede sunulacak olan makalenin ad
“Mekinin Poetikasi: Kadin Davraniglarinin Oriintiileri”,
yazari ise Miyase Giizel‘dir.

NOT 2: Kaynak kigilerin isimleri makalede kodlama
yontemi ile gosterilecektir. (Orn: Miyase Giizel: M.G.).

NOT 3: Ozne: Anketi dolduran kisi.

DOGUM YERI
CINSIYET
MEDENI DURUM

KIMLERLE YASIYOR?

EGITIM
MESLEK
EVDE KiM/

S | YAS

Kadin | Universite C)gretmen Evli |Aile

» ™ |AD-SOYAD
- ,
o
=
~
o

1) OZNEDEKI EV ALGISI NEDIR?
1) yuva
2) anne sesi

120



MEKANIN POETIKASI: KADIN DAVRANISLARININ ORUNTULERI ‘

3) huzur

4) giiven

5) rahatlik

VARSA ... ev, disarinin yogunlugundan ¢ikip kendini en
giivenden hissettigin ve bulunmaktan en ¢ok rahat ettigin
sana ait olan mekandir.

2) OZNENIN EV ICERISINDEKI GOREVLERI NE-
LERDIR?

1) Mutlulugu saglamak.

2) Diger aile bireylerinin rahatligini saglamak.

3) Tiim ev isleri.

4) Baskalarr ile iletisim kurmakta evi aract mekan haline
getirmek.

5) Giiven ortam1 olugturmak.

VARSA ...

1) OZNENIN EVIN ICERISINDEKI STATUSU NE-
DIR?

1) Kadin

2) Es

3) Anne

4) Baba

5) Arkadas

VARSA ... Kisacast, kadinim, evliyim ve bir ¢cocugum
var; evin i¢inde pek ¢ok statiim oluveriyor bir anda. Bir giin
kiigiik bir kiz, bir giin esimin en yakin arkadagi, bir giin
kizimin annesi, anneannesi, dedesi veya elinde oynatmaktan

hoglandig1 bir yakini.
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TOPLUMSAL CINSIYETIN ROLU;
KIRSAL BOLGELERDE YASAYAN
KADINLARIN TAKDIR EDILMEYEN
EKONOMIK ve SOSYAL KONUMU

Gulten Sen'

Girig

arim, topluma ve ekonomiye dnemli Slgiide

katkida bulunan vazgecilmez bir iiretim stire-
cidir (Johnston ve Mellor 1961, 567). Tarimin bsl-
gesel bir ekonomideki rolii yalnizca ¢iktilari ile de-
gil ayni zamanda diger sektorlerin de ihtiyag duy-
dugu tiretim ve emek gibi dnciillerle baglantilidir
(Alston ve Pardey 2014, 122). Gelismekte olan iil-
kelerde tarimsal iggiiciiniin yaklagik yiizde 43iinii
tarim sekedrii olugturmaktadir. Bu oran iilkeler ve
bolgeler arasinda yaga ve sosyal sinifa gére Snem-
li farkliliklar gdsterebilmektedir. Kadinlarin tarim
sektdriinde istthdam edilmesi zamana, iiriine, iire-
tim déngiisiine, yasa ve etnik gruba baglhdir. Her

! Dr. Kiitahya Dumlupinar Universitesi Kiitahya Sosyal Bilimler
Meslek Yiiksekokulu Yénetim ve Organizasyon Béliimii gulten.
sen@dpu.edu.tr ORCID: 0000-0002-2057-359X
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bolgede kirsal kesimdeki kadinlarin isgiicii yiikii erkek-
lerin sorumluluklarindan daha yiiksek bir orani icermek-
tedir. Kadinlarin tarim ve gida iiretimine katkist oldukea
6nemlidir, fakat kadinlarin tarim sektdriindeki ekonomik
payini ampirik olarak hesaplamak miimkiin olmamaktadir.
Kadinlar hem emek iireticisi olarak (miibadele i¢in sosyal
mal ve hizmet iireten) hem de aile ve toplumda isgiiciiniin
yeniden tireticisi olarak gelecek nesli tagiyan sosyallestiren
ve yetigkin neslin siirdiiriilmesiyle ilgili islerin 6nemli bir
kismini iistlenmektedirler (Mackenzie 1980, 4). Kadinlarin
kirsal iggiicii piyasalarina katiliminin bolgeler arasinda de-
gisiklikler gostermesine kargilik, kadinlar her zaman ticret-
siz, mevsimlik ve yar1 zamanli islerde gorev almaktadir. Uc-
ret s6z konusu oldugunda ise kadinlar genellikle erkeklere
nazaran daha az iicret almaktadirlar. Bu toplumsal cinsiyet
esitsizligi kadinlarin iiretkenligini engellemektedir. Tarim
sektdriine olan katkilarini azalemakta, ekonomik ve sosyal
kalkinma hedeflerine ulagmalarini engellemektedir (FAO
2011). Ayrica tarim faaliyetlerinin 6zellikleri diger meslek-
lerin ¢ogundan farklidir. Diger mesleklerde, bilindigi tize-
re, egitim alinir ve istihdam i¢in isgiicii piyasasinda rekabet
edilir. Ancak tarim i¢in ayn1 durum gegerli olamamaktadir
(Shortall 2015, 720). Bu baglamda kadinlarin ihtiyaglarina
erisiminin toplumsal cinsiyet esitsizligini kapatarak, kirsal
kesimdeki kadinlarin tiretkenligi arttirilabilir. Bu durum,
yoksulluklarini azaltip refahlarini artirmasini saglayacakur.

Siirdiiriilebilir kalkinma, ¢evresel, toplumsal ve ekonomik
boyutlari icermektedir (Calik ve Dénmez 2022, 241). Kirsal
bolgelerdeki kadinlar, siirdiiriilebilir kalkinma i¢in gerekli
olan bu degismelerin bagarilmasinda stratejik durumda olan
kilit fakesrlerdir (hetps://www.unwomen.org). Calisma ile
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kadinlarin gelismekte olan diinyada tarima ve kirsal igletme-
lere dnemli katkilarda bulundugunu géstermektedir.

Aragtirmanin Yontemi

Bu boliimde sirastyla literatiir aragtirmasi, diinyada ve
Tiirkiye‘de kadinlarin kirsal ekonomilerdeki konumu ile
ilgili bilgilere, aragtirmanin iglemine ve istatistiki verilerin
analizine yer verileceketir.

Bulgular

Literatiir Incelemesi

Geligmis iilkelerde tarim sekedriinde kadin istihdami ar-
tig gostermektedir. Buna ragmen kirsal bslgelerde yasayan
kadinlarin roliinii ve katkisini gdsteren ¢ok az aragtirma
bulunmaktadir. Tivers 1978 yilinda yaptigi ¢aligmasinda
kadinlarin konumlarindaki esitsizliklerin yapisal temelini
kesfetmeye caligmigtir. Kirsal alanda kadin olmanin tanima,
Pearson (1979, 188) tarafindan &nerilen bagimsiz iireticiler
ve tarim ortaklar1 kategorilerinin birlestirildigi Gasson’dan
(1980,167) alinmugtir. Pearson’a gére (1979, 190) bu kadin-
lar yalnizca is pozisyonlarinda yer alan tarim yardimcilar:
olarak goriilmektedir. Nadiren karar verme yetkileri bu-
lunmaktadir. LaGodna G. (1981, 17) yaptig1 ¢aligmasinda
kirsal kesimdeki kadinlarin giderek daha fazla esit haklar
ve sorunlarinin taninmasini talep ettiklerini ifade etmis-
tir. Kadinlarin rollerinin yeniden tanimlanmasi, tarim dist
alanlarda yeni ve geleneksel olmayan egitim ve istthdam
firsatlart aramaktadirlar. Arikan’in (1988, 4) “Kirsal Kesimde
Kadin Olmak” ¢alismasinda kadinlarin kendilerine atfedilmis
haklardan faydalanabilmeleri igin belirli diizeyde egitim
almalar1 ve ¢aligma hayatina girmeleri zorunluluktur. Kirsal
bolgedeki kadinlar i¢in bu durum i¢ kararticidir. Bu kate-
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goride kadinlarin dncelikle egitim diizeyleri olduk¢a diisiik
seviyededir. Okuma ve yazma oranlar diisiikeiir. Tkeisadi
hareketlilige biiyiik dl¢iide katilmalarina ragmen biiyiik bir
béliimii higbir iicret almadan caligmakta ve iicretsiz tarim
is¢isi gdriiniimiindedirler (https://link.springer.com). Top-
luluk normlar1 ve degerleriyle ifade edilen atanan erkek ve
kadin rolleri, kadinlar1 daha fazla sosyal denetime tabi tutmak
igin kullanilmistir (Nukunya 1992, 72).

Rubbery kadinlarin genellikle isgiiciiniin kirsal kesimde
nispeten yogun yasandigi ve diizeni saglamanin daha kolay
oldugu faaliyetlerden sorumlu olduklarin: ifade etmistir.
Kadinlar potansiyel isgiicii kaynagi olmalarina kargin diisiik
licret, yar1 zamanli ¢aligma ve i siiresi gibi bazi sikintilarla
da kargilagmaktadir (Rubery 2003, 5). Kadinlara kargt pek
¢ok ayrimailik, kiiltiir adi altinda uygulanmaktadir (Gana
Kadinlar Manifestosu, The Women‘s Manifesto For Ghana
2004). 2006 yilinda Boateng bu durumu “Cinsiyet rollerinin
soyutlanmast i¢in cesitli gelenekler vardir ve bu gelenekler
nesilden nesle gecerek giiclendirilmigtir” diye ifade etmistir
(Boateng vd. 2006, 67). Lambrou ve Piana 2006 yilinda
yaptiklari ¢aligmada kadinlarin kirsal bolgelerde tarim faali-
yetlerine yiiksek oranlarda katildig1 ancak karar asamalarinda
ok az yetki sahibi oldugu konusunda hemfikirdir.

Ecevit (2003, 84) calismasinda toplumsal cinsiyet ile yok-
sulluk arasindaki iligkiyi aragtirmugtir. Bu kapsamda ¢aligmada
oncelikle toplumsal cinsiyet temelli esitsizlikler olarak hak-
larda, kaynaklarda, ekonomik faaliyet alaninda, saglik ve
baglantili hizmetlere erisebilmede egitsizlik; istismar, taciz,
siddet, siyaset ve kamusal yagam alanlarinda esitsizlik kav-
ramlari iizerinde durulmugtur. Caligmada kadin ve yoksulluk
tizerinde durularak “yoksullugun kadinlagmasi” kavramini
ortaya koymustur. Kadinlarin erkeklere gére daha yoksul

126



TOPLUMSAL CINSIYETIN ROLU; ‘

oldugu ve neden yoksullugun erkeklerin degil, daha ¢ok
kadinlarin sorunu oldugunu belirtmistir. Ozar (2006, 1)
caligmasinda, kadinlarin yalnizca Tiirk toplumunda degil
tiim toplumlarda farkli bigimlerde esitsizlige ugradigini ifade
etmistir. Bu esitsizlik egitim ve istthdam alanlarinin yani sira
toplumsal yagamin her alaninda yaganmaktadir. Hane i¢i ve
disinda erkeklere nazaran ikincil sirada bulunmalarinin esas
nedeni; toplumun erkek egemen yapisi olarak ifade edil-
mektedir. Bu esitsizlik durumunun sadece Tiirkiye‘nin geri
kalmis olarak degerlendirilen kesimlerinin sorunu olmadigini
belirtmistir. Geligmis ve gelismekte olan iilkelerde, kirsal
alanda tarim faaliyetlerinde ¢aligan kadin yiizdesi artmaktadir
(Deere 2008, 100; Zuo 2004, 520). Yunanistan, Kastoria’da
Safiliou-Rotschild ve arkadaslar1 (2007, 187), kirsal bolge-
lerde evin reisi, hanenin veya bolgenin diginda galigmaya
bagladiginda, hanede birincil sorumlulugu tistlenen kadin-
larin baglica tarim igletmecilerinin biiyiik bir yiizdesi haline
geldigini bildirmektedir. Bu bolgelerde yasayan kadinlarin
girisimcilik faaliyetleri potansiyeli erkek girisimciligine ki-
yasla daha kiiciik seviyede kalmaktadir (Birlesmis Milletler
Gida ve Tarim @rgﬁtﬁ 2011; Hoppe ve Korb 2013, 25).
Tarimda kadin ¢iftgiler arasinda erkek ciftcilere kiyasla daha
diisiik girdi kullanilmaketadir. Kirsal kesimdeki kadinlarin
¢ogu kredi, emek ve tarim verimliligini artiran uygun tek-
noloji gibi diger yapi ve siireglere erigim konusunda erkekler
tarafindan kisitlanmakeadir (Mowac 2012, 7). Dako-Gyek
2013 yihnda yaptigi ¢aligmasinda Afrika’daki pek ok iilkede
oldugu gibi Gana’da kadinlarin, ekonomi, egitim ve saglik
kosullar: bakimindan erkeklerden daha sinirli imkanlara sahip
olduklarini ifade etmistir. Kirsal kesimlerde kiz ¢ocuklarina
ev islerinde daha fazla sorumluluk yiiklenmektedir. Erkek
cocuklara oyun i¢in daha fazla zaman ve evden uzak olma-
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larina izin verilmektedir. Bu egilimlerin ne dl¢iide benzer
nedenlere ve sonuglara sahip oldugunu aragtirmak, hem
gelismis hem de gelismekte olan iilkelerde kirsal bolgeler-
deki kadinlar tizerine yapilan aragtirmalar gliglendirecektir
(Dako-Gyek 2013, 481). Bock’un (2004, 245) Hollanda’da
kirsal kesimdeki kadinlarin geliri destekleyici stratejilerine
odaklanan aragtirmast tarim faaliyetleri ¢aligmalarindaki ar-
tigin, kirsal turizmi veya gida isleme gibi kadinlar tarafindan
baglatilan diger girisimciliklere 6rnek olabilecegini géster-
mektedir. 2014 yilinda Bal M. yaptig1 calismasinda kadinlara
yonelik ekonomik siddetin diger siddet tiirlerinden farklilik
gosterdigini, sehir yerlesim bolgelerinde (Dogu Marmara,
Istanbul) kirsal bolgelerdeki kadinlara nazaran iki kat fazla
oldugunu ifade etmistir (2014,16). Ball’ a (2020,593) gére
toplumsal cinsiyet ¢aligmalari, kirsal ¢aligmalar ve sosyolo-
ji gibi sosyal bilim konularinda kadinlarin tarim sektoriindeki
rolleri ile kesime katkisina yonelik akademik ¢aligmalara ilgi
artmigtir. Ancak ekonomi alanindaki akademik ¢aligmalar
yeterli seviyede gériilmemektedir. Ekonomik aragtirmalar-
daki eksiklere ragmen, kadinlarin ekonomik katkisina iliskin
anlayslar diger disiplinlerin literatiiriinde yer almaktadirlar.

Tiirk literatiirii incelendiginde ¢aligmalarin oldukga sinirh
kaldig: goriilmiistiir. 1970 yilindan sonra kirsal kesimde ya-
sayan kadinlar ile ilgili caligmalar yapan akademisyenler ve
kadin 6rgiitleri toplumdaki diger kesimlerin ilgisini konuya
cekmek istemislerdir. Buna ragmen 2000°i yillara kadar
sesleri oldukga ciliz kalmigtir. Bu durum toplumdaki erkek
egemen yapinin yansimasidir. Ulkemizde 2000°1i yillarda
AB tartigmalari ile kadinlarin konumu ve istihdami, kamu
ile 6zel sektdriin giindemine girmeye baglamugtir. Bu konu-
da yapilan ¢aligmalar oldukea ge¢ kalmis da olsa konunun
kamuoyunda tartisilmasi, devletimiz ve STK'lar tarafindan
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¢oziimler tiretilmesi oldukea sevindiricidir (Ozar, $.2006, 1).
Diinyada neredeyse her iilkede toplumsal cinsiyet esitsizligi
derin sorunlar ortaya koyarak kadinlar1 6tekilestirmekte ve
ikinci plana diisiirmektedir. Kirsal alanda yagayan kadinlar
ayrica cifte ayrimeiliga tabi tutulmakeadr.

Diinyada Kadinlarin Kirsal Ekonomilerdeki Konumu

Diinya niifusu hizla artmaketadir. Bu artig cografi bslgeler
arasinda esit bir sekilde dagilmamaktadir. Kirsal kesimde
azalmalar gériiliirken kentlesme oraninda ise artiglar goriil-
mektedir. 1990 yilinda diinya niifusunun yiizde 57¢i kirsal
bolgelerde yasamaktayken bu oran 2019 yilinda yiizde 44
olarak hesaplanmugtir. 2030 yilinda kirsal bslgelerde niifus
oraninin yiizde 40 olacagi tahmin edilmektedir. 1991 yilinda
diinyada tarimda istthdam orani yiizde 44, hizmet sektoriinde
yiizde 34, sanayide ise yiizde 22 iken 2019 yilinda hizmet
sekedriinde galiganlarin orani diinya istthdaminin yarisini
olusturmugtur. Ayni yil tarimsal istthdamin orani azalarak
yiizde 27‘ye gerilemistir. Tarim faaliyetleri genelde kirsal
alanlarla iligkilendirilse de kirsal istthdamin tamamu kirsal
alanlarda yapilmamakeadir. ILO (Uluslararasi Caligma Orgiitii)
2019 verilerine gore diinyadaki tarimsal istthdamin yiizde
89‘u kirsal alanlarda olmakea, tarim is¢ilerinin yiizde 114
ise kentsel alanlarda caligmaktadir. Diinyada kirsal alanlarda
caliganlarin yiizde 49‘u tarim alaninda, yiizde 10‘u imalat
sanayiinde, yiizde 8 de ingaat sektdriinde galigmaktadir.
Diinyadaki kirsal iggiiciine katilim orani yiizde 62 iken bu
oran kentsel alanlarda yiizde 60‘tir. Isgiiciine kaulim ora-
n1 Afrika ve Asya-Pasifik bolgelerindeki kirsal alanlarda
kentsel alanlara oranla daha fazlayken bu durum Amerika,
Avrupa ve Orta Asya, Arap iilkelerinde tam tersi sekilde
gozlemlenir. Toplumsal cinsiyet rollerine iligkin siiregelen
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kalip yargilar, diinyanin her yerinde ve biitiin gelir gruplar:
arasinda erkeklerin kadinlara gore isgiiciine daha fazla katil-
masi sonucunu dogurmaktadir. Bu durum, diinyanin ¢ogu
yerinde, toplumsal cinsiyete dayali sosyal normlarin kirsal
alanlarda daha derine yerlesmis oldugunu gostermektedir
(hteps://www.ilo.org).

1979 yilinda Kadinlara Kargt Her Tiirlii Ayrimcihgin On-
lenmesi S6zlesmesi (CEDAW) Birlesmis Milletler tarafindan
kabul edilmigtir. Anlagmanin temel amaci ayrimciligin ne
oldugunu tanimlamakur. Kadinlara kargt ayrimeiligi sona
erdirecek ulusal eylem i¢in bir giindem olusturulmustur
(Syahirah 2014, 520).

Avrupa mevzuatinda toplumsal cinsiyet ile ilgili Amsterdam
Antlagmast 2. ve 3. maddeleri kabul edilmistir ve “Topluluga
tiim faaliyetlerinde esitsizlikleri ortadan kaldirma ve kadin-er-
kek esitligini tegvik etme yiikiimliiliigii getirmistir (Avrupa
Komisyonu, 2000). Kadinlar ve erkekler arasindaki esitlik Birlik
Antlagmasi 2. maddesinde yer almaktadir. Bilhassa hayat sevi-
yesi ve kalitesinin artirilmasi ve yiiksek diizeyde istthdam ve
toplumsal korumanin sartlarini saglamak ve siirdiirmek igin
cinsiyet ayrimciliginin yapilmamasinin Birligin gérevi oldugu-
nun belirtilmigtir. Amsterdam Antlagmast, Birlik Antlasmas’na
3. maddeyi ekleyerek, belirtilen tiim faaliyetlerde, Birlik ile
kadin ve erkek arasinda esitsizligi sona erdirmeyi ve esitligi
gelistirmeyi hedefledigini gdstermektedir (Uzuner 2006, 42).

AB diizeyinde (Bock 2010; Shortall 2013, 718) ve belirli
AB iilkelerinde toplumsal cinsiyet iligkilerinin doniigiimiinii
tesvik etmek i¢cin AB tarim politikalarinin yeterince uygu-
lanmadig: belirtilmektedir (Oedl-Wieser 2015, 230). Tarim
politikalart ile ile toplumsal cinsiyet esitligi saglanmaya cali-
silmigtir (Prugl.2009, 17). Sekedr ile toplumsal cinsiyet egit-
liginin gerekliligi siyasi mesele olarak belirlenmis ve Avrupa
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Komisyonu programlarina dahil edilmistir (Isteni¢ 2015, 2).
Birlesmis Milletler’de “Toplumsal cinsiyet esitliginin saglan-
mast yalnizca temel bir insan hakki olarak goriilmemelidir.
Bu ayni1 zamanda etkinligi, etkisi ve giivenilirligi i¢in gerekli
oldugundan dolay1 acil bir 8nceliktir” diye ifade edilmektedir.
Birlegmis Milletler’in faaliyet gosterdigi her diizeyde ve ko-
numda, esitligi benimseyen, Snyargilar1 ortadan kaldiran ve
tiim personeli kapsayan bir ¢aligma ortami yaratmak 6nemlidir.
Boylelikle gergekten 6rnek olarak liderlik edebilir ve kimse egit
haklarda geride birakilmamalidur (hetps: / /www.umwvomen.org).

Insani Gelisme Endeksi (IGE), Birlesmis Milletler tara-
findan yillik bazda hesaplanan ve insani gelisme raporlarinda
yayinlanan, kalkinma i¢in ii¢ bilesenin Sl¢timlerinden olugan
toplu bir endekstir. Bu endeksleri gelir (kisi basina gayri safi
yurtici hasila), egitim (yetiskin okuryazarlik orani) ve saglik
(dogumda beklenen yasam siiresi) olusturmaktadir. Endeks,
BM Kalkinma Programi Insani Gelisme Raporu baz alinarak
hazirlanilmaktadir. Temelindeki saik kadinlarin statiisiinii
ve refahini artirmanin éniindeki zorluklari kaldirabilmektir.
Saglik, karar verme ve is giicii piyasasindaki cinsiyet farkli-
liklarina 6nemli bir 1g1k saglar. Diinyada 138 tilkede katilim
saglamakrtadir (Gaye, A. vd., 2010). IGE 2020 raporuna gére
insani gelisme endeksleri ¢ok yiiksek olan ilk ii¢ tilke Norveg
(0.957), Irlanda (0.955) ve Isveg (0.955) olarak goriilmekredir.
Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi Endeksi en diisiik iilkelerde
ise Isvigre (0.025), Danimarka (0.038) ve Isveg (0.039) ile ilk
li¢ sirada yer almakeadur.

Tiirkiye Ekonomisinde Kirsal Bolgelerdeki Kadin-
larin Yeri

Tiirklerde Islamiyet Sncesi dénem incelendiginde top-
lumsal cinsiyet ayriminin bulunmadig: goriilmektedir.
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Kadin ve erkek neredeyse esit durumdadir. Ulke idaresine
katilmaktadirlar (Nirun, N.1994, 321). Islam dininin kabul
edilmesinden sonra toplumsal hayatin her noktasinda degi-
simler yasanmugtir. Tiirk toplumunda kadinlar ve erkekler
toplum agisindan esit sartlarda prestij ve statii kazanmaya
baglamustir (Alundal, A. 2004, 40). Bunun yani sira Islam
dininin yanliy yorumlanmastyla farkli davransglar tiiretil-
migtir. Bunlar toplumsal yagamda kadinlarin erkekleri daha
geriden takip etmesine sebep olmugtur (Dogramact 1993,
304). Osmanli Imparatorlugu déneminde, ilk niifus sayimi
1831 yilinda yapilmigtir. Bu sayim asker ve vergi toplama
amaci ile gerceklestirilmistir. Bu dénemden sonra da ayni
amaglarla sayim yapilmug, kadinlar sayima katilmamastir.
Osmanlr’da kadinlar niifus sayimina ilk kez 1881 yilinda
dahil edilmislerdir. (Baykara 2013, 237).

Osmanli imparatorlugu‘nda Ermeni ve Rum kadinlar
istihdam edilmekteydi. O dénemlerde kadinlar gercek an-
lamda ¢aligmamaktaydilar. Kadinlar kirsal bolgelerde tiretime
katilmaktaydi. Bunun disinda ¢aligma hayatina girmeleri,
kapitalizm ile es zamanli olarak ilerlemistir (Aslan 2005,
120-121). Osmanli Imparatorlugu‘nda Tanzimat‘tan sonra
kadinlar belli meslekleri yapmalari i¢in tegvik edilmiglerdir
(Nirun 1994, 320-321).

1980 yili sonrasinda toplumsal cinsiyet esitligi konusunda
belli duyarlilik olugturulsa da istihdam, hak ve karar alabilme
siireclerine katilma, ekonomi, biitge ve mali politikalar gibi
konularda arzu edilen duyarliliga ulagilamamigtir. Ulkemizde
kadinlar istihdama ve kalkinmaya katillimda erkeklerin geri-
sinde kalmaktadir. Yillar itibariyle isgiiciine katilim oraninda
diismeler izlenmektedir. Kadinlarin toplumsal ve ekonomik
gelismelerden faydalanabilmeleri isgiicii piyasalarina katl-
malar ile alakalidir. Bu sebeple, ¢aligma hayat kadina eko-
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nomik 8zgiirliik saglayarak zgiivenlerini ve sayginliklarini
artirmakta, aile icindeki konumlarini yiikseltmektedir. Kadin
istthdamu kanuni olarak, herhangi bir ayrima tabi tutulma-
maktadir. Kirsal tarim sektoriinde aile igletmelerinde ticretsiz
isci olarak ¢alisan kadinlar, sehre gg ettiklerinde ticretli bir ig
bulamamaktadir. Bunun nedenleri donanim eksikligi, cocuk
bakimu i¢in bakici ve kreglerin yetersizligi, ailedeki yaglilarin,
engelli bireylerin bakim ihtiyaci ve ayni zamanda kadinlarin
sosyal rol ve sorumluluklarina iligkin geleneksel fikirlerdir
(hetps://www.ceidizleme.org). Tarim sektdrii sosyal hayata
da yon vermektedir._Gegimlerini tarim ve hayvancilikla
saglayan bolgelerde yasayan bireyler 6rf ve hayat tarzlarini
bu gercevede diizenlemektedir (Baykara 2013).

Tiirkiye‘de kadinlarin toprakla baglar: siirmektedir. Ka-
dinlar tarimsal faaliyetin her agamasinda yer almakeadir. Ev
isleri ve cocuk bakiminin yani sira ekme, yetistirme, topla-
ma, tohumluk ¢ikarma gibi faaliyetleri de iistlenmektedirler
(Candan, Ozalp Giinal 2013, 97). Son yillarda makinelesmeye
bagli tarim kuvvetlendikge, kadinlarin bu alandaki rolii az da
olsa sinirlanmaktadir (Tamkog 1996, 2). Devlet politikalar,
uluslararast krediler, girisimciligin 6zendirilmesi ve egitim
programlari da kadinlari tarim diginda birakmaya yonelik
uygulamalar olmugtur (Cetin 2005, 65).

Giintimiiz Tiirkiyesi toplumsal cinsiyet esitligini saglamak
amactyla, uluslararasi anlagmalarin belirledigi standartlar:
kargilamak icin yasalar ve politikalarla hiikiimler hazirlayarak,
onaylayarak baglilik géstermistir. Toplumsal cinsiyet esitligi
politikalarin, programlarin ve projelerin analizinde, formiile
edilmesinde ve izlenmesinde toplumsal cinsiyet konularinin
biitiinlegtirilmesi i¢in bir stratejidir. Dolayli olarak, kendi
bagina bir son degil bir sona erdirme aracidir. Bir siireg degil,
bir hedeftir. Toplumsal cinsiyet esitliginin amaci, kadin-
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larin niifus ve kalkinma faaliyetlerinde gii¢lendirilmesini
saglamaktir. Bu, toplumdaki kadinlarin ve erkeklerin hem
durumunu hem de konumunu ele almay1 gerektirmekeedir
(www.unfpa.org). Kadinlarin cinsiyet konumlari ve bunlara
uymaya yonelik baskilar bolgeye, dine ve hanelere gore
degisiklik gostermektedir.

Tiirkiye, Insani Gelisme Endeksi’nde 189 iilke arasin-
daki siralamada 59. olarak yer almaktadir. Bu siralamayla
en yiiksek insani gelisme kategorisine girmektedir. Insani
geligmede ilerlemenin dlgiisii olan endeks ile iilkemiz son 28
yilda yiizde 39,4liik arti g&stermistir. Ulkenin resmi istatis-
tik kurumlari araciligiyla elde edilmis olan veriler ile endeks
hazirlanmaktadir. Endeks, saglikli ve uzun bir yagam, bilgiye
erigebilme ve kabul edilebilir yagam standard: olarak ti¢ temel
diizeyde ortalama insani gelisme diizeylerinin uzun vadede
takip edilmesi neticesinde olusturulmaktadir. Toplumsal
Cinsiyet Esitsizligi Endeksi‘nde kadinlarin gii¢lendirilmesi,
tireme saglgi, ekonomik ve sosyal faaliyetlerde cinsiyete
dayali esitsizliklere iliskin bulgular yer almaktadir. Endeks
erkek ve kadin haklar1 arasinda yaganan esitsizliklerin insani
gelismede yarattigi kayb1 ortaya koymaktadir. Buna gore,
Tiirkiye 2018°de 0,305’lik degerle 162 iilke siralamasinda
66. sirada yer almaktadir (Human Development Report
2020; 241, 343).

Tiirkiye, Diinya Ekonomik Forumu (World Economic
Forum) We Forum tarafindan hazirlanan 2021 Kiiresel Cin-
siyet Esitsizligi Raporu endeksinde 156 iilke arasinda 133.
sirada yer almaktadir. Bu endeks egitim, ekonomi, saglik,
politika alanlarinda alinan puanlarla olugturulmakeadir (Yil-
maz 2021).

Tiirkiye‘de kirsal topluluklarda cinsiyet esitsizliginin ka-
dinlarin gelisimi tizerindeki etkisini daha iyi anlamak i¢in,
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kirsal kesimdeki kadinlarin yagam cevrelerinin statiisiiyle
ilgili baz1 bilgiler verilmesi dnem tagimaktadur.

Cinsiyete gdre tarim ve tarim dist sekedrde kayitdist | (yiizde )
istihdam orani, 2014-2020 [15+ yas]

Tarim Tarim dist
Yil  |Toplam |Erkek |Kadin |Toplam |Erkek |Kadin
2014 |82,3 71,8 94,4 22,3 21,1 25,9
2015 |81,2 70,2 194,0 |21,2 20,2 |241
2016 [82,1 72,2 1943 21,7 20,8 |24,2
2017 83,3 74,4 1942 |22, 21,0 |24,9
2018 [82,7 76,2 190,9 22,3 21,2 24,9
2019 |86,6 79,5 95,7 23,0 22,4 |24,2
2020 (83,5 76,2 94,3 19,3 18,9 20,2
TUIK, Hanehalk: Isgiicii
Aragtirmast, 2014-2020

Tablo incelendiginde kadinlarin erkeklere nazaran ta-
rim sektdriine daha fazla katildigr gériilmektedir. Sektdrde
licretsiz veya ucuz is¢i olmalari, mevsimlik ¢aligmalari gibi
sebeplerle tercih edilmektedirler. Istatistiklerden siklikla
diglananlar ve/veya ciftlik kadinlari tarimsal istatistiklerde
ev hanimi olarak kabul edilmektedir. Kadinlarin emekleri
goriinmez olmaktadir. Tarim sektdrii Tiirkiye i¢in nem
arz etmektedir. Fakat tarim, kayit dig1 istthdami igerisinde
en ¢ok barindiran sektér durumundadir (Yildirim 2019,
39). Tarimda iicretsiz aile is¢iligi ekonomiye katki saglarken
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kirsal bolgelerdeki kadinlarin isgiiciine katilimlarini arttir-
maketa, kirsaldan kente go¢ ederek cogalan egitimsiz kentsel
isgiiciine katilimini azaltan 6nemli bir unsur olmaktadir
(Ata 2006,19).

Cinsiyete ve ekonomik faaliyetlere gore 15+ yas
istthdamin yiizde dagilimi, 2014-2020 (yiizde )

Ekonomik faaliyetler

Tarim Sanayi Hizmet

Yil Toplam Erkek Kadin Toplam Erkek Kadin Toplam Erkek Kadin

2014 21,1 16,1 329 279 32,4 17,1 51,0 51,5 50,0
2015 20,6 159 314 272 32,0 16,2 52,2 52,1 525
2016 19,5 15,5 28,7 26,8 31,6 15,9 53,7 53,0 55,4
2017 19,4 15,4 28,3 26,5 31,4 15,6 54,1 53,2 56,1
2018 18,4 149 26,1 26,7 31,6 16,0 54,9 53,5 57,9
2019 18,2 149 251 253 29,7 15,9 56,5 55,4 59,0

2020 17,6 15,3 22,8 26,2 30,5 16,8 56,2 54,3 60,4

TUIK, Hanehalki i§gﬁcii Aragtirmast, 2014-2020

Tablo incelendiginde kadinlarin yillar bazinda tarim kesi-
minde pay1 azalmaktadir. Tabloda kadinlarin istthdam orani
yiizde olarak daha yiiksektir. Kadinlarin genellikle ticretsiz
isci olmasi, mevsimlik ¢aligmasi, ev islerinde faaliyetlerde
bulunmasi oran1 artirmaktadir. Ekonomide sanayilesmenin
artmast ile kdyden kente gd¢ hizlanmigtir. Tarim sektdriiniin
pay1 giderek azalmigtir. Hizmet sektorii artmugtir. Bu siirecte
kirsal kesimden gelen kadinlar sanayi sektoriinde 6nemli
bir istthdam potansiyeli yaratamamistir (Ozer ve Bigerli,
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2004, 56). Egitim diizeylerinin diisitk olmasi, isyerlerine
yeterli uyumu saglamamalarina sebep olmustur. Bu kadin-
lar vasifsiz ig¢i olarak hizmet sektdriinde kullanilmaktadir
(Aydin C., Engindeniz S 2019, 83). Bolgesel kalkinmanin
saglanmasi i¢in, bu kadinlarin egitimlerle ile beceri kazan-
malar, farkindalik yaratmalari ve daha iyi bir hayat standard:
icin mevcut kaynaklarin kullanilmasi gerekmektedir. Sorun
¢ozme ve yararlanmaya deger firsatlar: belirlemede kolektif
bir gii¢ olarak ¢aligmalari konusunda giiclendirilmelidirler
(Humana 2019).

2014-2020 Cinsiyete gdre iicretsiz aile ig¢isi olarak ¢alisanlarin
istihdam icindeki orani, [15+ ] (yiizde )

Yil Toplam Erkek Kadin
2014 12,2 4,9 29,5
2015 11,8 4,7 28,4
2016 11,2 4,6 26,3
2017 11,1 4,5 25,9
2018 10,5 4,4 23,7
2019 10,3 4,5 22,9
2020 9,2 4,3 20,2
Kaynak: TUIK, Hane Halk: Isgiicii Aragtirmas

Kadinlar hizmet sektdriinden sonra tarim sektdrii istihda-
minda yogunlasmaktadir. Kadinlar tarimda ticretsiz aile iscisi
olarak ¢aligmakta ve kayit altina alinmamakeadir. Bu nedenden
dolay1 oranlar diisiik olarak goriilmektedir. Tarimda mevsim-
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lik is¢ilik, kadinlarin kayatli istthdam oraninda yer almayan bir
durumdur. Kadinlar, kirsal alanda tarimsal faaliyetlere biiyiik
oranlarda katilmaketadirlar. Fakat tarimsal faaliyetlerin karar
asamalarinda ¢ok az derecede yetki sahibidirler. Kadinlar,
genellikle isgiiciiniin yogun ve mekanizasyonun az oldugu
faaliyetlerden sorumludurlar (Lambrou ve Piana 2006, 26).
Kadinlar potansiyel olarak isgiicii kaynagi olmakla beraber
diisiik ficret, yar1 zamanli ¢aligma ve is siiresi gibi bazi sikin-
tilarla kargilagmakeadirlar (Rubery 2003).

Tartigma

Kirsal kesimde kadinlar giinliik hayatin her agamasinda
oneme sahiptirler. Kirsaldaki kadinlar ticretsiz ve giivencesiz
isci olarak goriilmektedir. Kadinlarin emeginin goriinmedigi
anlagilmakeadir. Kirsal kesimde kadinlarin ekonomik duru-
munun diisiik diizeyde olmasi, temel saglik tesislerinin eksik
olmas, okuryazarlik oran: diisiikliigii, temel bilgilerin zayif-
lig1, becerileri minimum kullanimu, sosyal giivencelerinin
bulunmamasi gibi nedenlerle iilkenin kentsel bslgelerinde
ikamet eden kadinlardan oldukgea farkli bir gériintii ortaya
konulmaktadir. Tiim bu engellere ragmen, kirsal kesimdeki
kadinlar tarima, gida iiretimine ve diger mikro isletmelere
onemli ve etkili katki saglamaktadirlar. Kirsal kesimdeki
kadinlar yoksullugu azaltmak i¢in birgok alanda hayati bir
rol oynamaktadir. Kadinlar aile ve sosyal yasam igerisinde
erkeklere nazaran daha ¢ok sorumluluk iistlenmektedir. Bu
kadinlarin iiretimin her agamast ile karar almaya katilmalar:
gerekmektedir. Boylece tarim ekonomisinin gelismesi ile
bolge kalkinmasinin gerceklestirilmesinde nemli etkiler
gortileceketir.
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Tarim sektorii, Tiirkiye‘de tiretim ve istihdam agisindan
kirsal ekonominin can damari konumundadir. Yapilan in-
celemelerde, kirsal alanlarda yasayanlarin gelir diizeylerinin
diisiik oldugu gériilmekeedir. Kirsal alanda tarim faaliyetleri
yiiksek olmasina kargilik, tarim dis1 gelir getirici faaliyetler
oldukga sinirli kalmaktadir. Bolgedeki kadinlarin sektdrde
istihdami yeterli seviyede degildir. Bolgesel kalkinmaya
iliskin karar verme siirecinde ya hig rolleri yoktur ya da ¢ok
azdir. Bu nedenle sektorde cinsiyet esitsizligi hakimdir ve
bu da kalkinmanin &niinde bir darbogaz olugturmaktadir.
Kadinlarin tarimdaki iiretken rolii, bir¢ok iilkede iicretsiz
isciler oldugu i¢in hafife alinmakeadir.

Sonug ve Oneriler

Kirsal kesimdeki kadinlarin tarimdaki énemini agikga
ortaya koymak i¢in bu kadinlarin ekonomiye katkisi ve yeri
aragtirma konusu yapilmalidir. Kirsal bslgelerdeki ekono-
mik faaliyetlerin gelistirilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in
bu alanlardaki ekonomik dinamiklerinin gelistirilmesinin
bolge ve iilke geneli planlari yapilmalidir. Kadin yoksullugu
ile miicadele etmek ve kdyden kente gogii azaltmak i¢in
alternatif gelir kaynaklar1 yaratmak gerekmektedir. Hane
halkinin gelirini arttirmak i¢in kadinlarin is giiciine katilmas
bityiik bir katk: sunacaktr. Kirsal alanlarda yapilabilecek
kiiciik dlgekli ekonomik faaliyetlerin arttirilmasi bu hedefe
ulagilmasini kolaylagtiracaktir. Kirsal bolgelerdeki kadinlarin
yasam kalitesinin arttirlmasi, daha genis bir dlgekee kirsal
ekonomilere yatirim yapilmasini zorunlu hale getirmektedir.
Kadinlarin temel hizmetler, altyap1 ve daha iyi bir ¢evreye
erisimi saglanmalidir. Kirsal alanlarin daha ¢ekici kilinmas:
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icin siirdiiriilebilir biiytime tegvik edilmeli, kadinlar i¢in yeni
istihdam olanaklar1 yaratilmali ve bunlarin yani sira giincel
bilgi ve iletisim teknolojilerine erigsim olanaklar1 saglanma-
lidir. Tiirkiye‘de kirsal yerlegsimlerin say1 bakimindan ¢ok,
niifus bakimindan kiiciik ve yerlesim yapis1 bakimindan
daginik olmasi kamu hizmetlerinin maliyetini arttirmakea
ve etkinligini azaltmaktadir. Bu durum ayni zamanda te-
mel kamu hizmetlerinin saglanmasi i¢in yerlesim bazinda
gerekli dlceklere erigilmesini de gii¢lestirmektedir. Temel
altyap1 bakimindan kirsal alanlardaki yagam kalitesi, sehir
alanlarindan daha diigiiktiir. Kirsal alanlarin temel altyap:
gereksinimleri bakimindan baglica sorunlari yol, igme suyu,
kanalizasyon sistemleri, kat1 atik imhasi, enerji, internet
erigimi ile spor ve rekreasyon alanlari bigiminde sayilabilir.
Kadinlarin karar alici diizeyde katlimi ile cinsiyet esitligi
saglanmalidir. Bolge icin bir kalkinma stratejisi tanimlama ve
uygulama becerisi gosterilmelidir. Devlet, toplumsal cinsiyeti
esitsizligini azaltmak i¢in uzun vadeli yatirim siibvansiyo-
nu politikasi tercih etmelidir. Tarim sektorlerinde yatirim
siibvansiyonlarinin getirilmesini 6nerilmektedir. Kalkinma
ajanslar ve belediyeler kirsal kesimdeki kadinlara yénelik
projeler iiretmelidir. Kirsal alanda ekonomik faaliyetlerde
kadinlarin gelir elde edebilmesi i¢in mikro finansman yon-
temi cazip hale getirilmelidir. Blgede yasayan kadinlar igin
kooperatif kurulmas: da dnerilebilir.
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“ILGILI BABALIK” ve EV BABALARI

Tuba Duman’

Girig
Aimelik ve babalik pratiklerinin, toplumsal cin-
iyet rollerinden, toplumsal is boliimiinden
onemli dlgiide etkilendigi goriilmektedir. Modern
toplumda sanayilesmeyle birlikte ev ile is yerinin
ayrilip arasina mesafe girmesi, evin insanlarin ha-
yatlarindaki yerini ve anlamini da degistirmistir. Bu
kosullara, genis aileden ¢ekirdek aileye gecis siire-
cinin de eklenmesiyle cocuklara ve eve bakmak i¢in
anne ve babadan birinin geride kalmasi gerekmis,
hamilelik ve dogum siireci ve tarihsel pratikler de de
goz Oniine alinarak annenin iicretli iste galismayip
licretsiz ev isi ve ¢ocuk bakimini {istlenmesi genel
gecer bir davranig olarak yer edinmigtir. Zihinsel
kodlar araciligiyla iicretsiz ev isinin ve evin kadina
zimmetlendigi bir anlayig yayginlik kazanmstir.
Bu siiregte, aile icinde anne ve babanin rol ve

! Dr. Ogr. Uyesi. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Sosyoloji Béliimii.
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sorumluluklarinin cinsiyet odakli bir bi¢imde belirgin bir
sekilde ayrildig: bilinmektedir. Bir ebeveyn olarak anneden
beklenen geleneksel roller, 6z bakim, birincil bakim olarak
tanimlanirken, babaninki evin ge¢imini ekonomik kaynaklarla
saglamak ve ailede disiplini kurup siirdiirmek olarak tanim-
lanmaktadir. Bu roller sadece anne babaligi degil, kadinlig: ve
erkekligi de tanimlayan roller ve sorumluluklar igerir.

Caligmanin amaci, toplumsal cinsiyet rollerine alternatif
olarak yorumlanabilecek anne-babalik model ve tecriibele-
rini, babalar 6zelinde incelemektir. Bu amagla ev babalarinin
ve cocuk bakiminda aktif rol oynayan ilgili, aktif, katilimer
ve paylagimci olarak ifade edilen babalarin (Demiriz ve Baran
2018, 1082) evle, aileleriyle, cocuklari ve toplumla iliskileri,
toplumsal cinsiyet perspektifiyle, toplumun erkeklik algist ve
tanimi iizerinde durularak incelenecek, bu siirecte babaligin
degisimi ve doniisiimii ev babalig: ve ilgili babalik pratikleri
ekseninde incelenecektir.

Yontem

Calismanin ySntemi literatiir taramasi, sosyal medya
analizi ve derinlemesine goriismelere dayanmakeadr. Tlgili
babalikla ilgili Ttiirkiye‘deki ¢aligmalar gittikge gériiniirlitk
kazanmakea, evde kalan babalarla ilgili Tiirkiye‘de yeterli
akademik ¢aligma bulunmamaktadir. Bu yiizden ilgili litera-
tiiriin taranmasinin yani sira, iilkemizde evde kalan babalarla
ilgili yapilan haberler?, réportajlar ve bu babalarin (varsa)
sosyal medya hesaplar1 ve youtube kanallar1 incelenmistir.

2 https://www.sabah.com.tr/pazar/2019/03/03/ev-babalari-dalga-dalga-
yayiliyor-yedek-ebeveyn-degil-babayim, https://www.martidergisi.com/

anneler-iste-babalar-evde-mi/, https://www.milliyet.com.tr/pembenar/zeynep-

isman/anneler-iste-babalar-evde-2889570, https://www.bbc.com/turkce/
haberler/2014/06/140606_cocuk_bakan_babalar
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Goriigmelerin tamami babalarla gergeklestirilmistir, bu
babalarin se¢ilme kriteri ise ¢ocuklarinin birincil bakimla-
rinda aktif rol oynamalaridir. Bunu yapmak i¢in isten ay-
rilanlar oldugu gibi, is saatlerini, i kollarin1 degistirenler,
calisan egleriyle nobetleserek ¢ocuklarina bakanlar ya da
tam zamanli isine devam ederken ¢ocuklarina aktif bakim
saglayan babalar bulunmakeadir.

Goriisiilen babalar dort kategori altinda siniflandirila-
bilir. Bunlardan ilki ev babalaridir. Bu kategorideki beg
baba ya isini birakmig ya da evin ve ¢ocuk bakiminin te-
mel sorumlulugunu yiiklenmek sartiyla, evden, esnek is
saatleriyle/giinleriyle, aksam mesaisi yaparak, yari zamanli
saatlerde caliymaya devam etmistir. Tkinci siniftakiler esiyle
doniisiimlii olarak caligarak ¢ocuk bakimini iistlenmistir.
Bu grupta da bes gériismeci bulunmaktadir. Bu gériisme-
ciler, ev sorumlulugunu egleriyle esit olarak paylagmis ya
da minimum diizeyde ev sorumlulugu almistir. Ugiincii
grup bekar babalardan olugmaktadir. Bu ii¢ baba hi¢ ev-
lenmemis, evlat edinme/koruyucu aile olma yoluyla cocuk
sahibi olmustur. Tam zamanl islerde ¢aligmakta, ¢cocuk
bakimi ve ev sorumlulugu tek baglarina tistlenmektedirler.
Son gruptaki ii¢ baba ise ilgili baba (involved father) olarak
tanimlanabilir. Bu babalar ise tam zamanli iglerde ¢alisan,
¢ocuk bakimina 6zel ve 6zenerek zaman ayiran, dogum-
larindan itibaren ¢ocuguyla belirli zaman dilimlerinde,
evde geceli-giindiizlii yalniz bagina kalan, onlarla bag basa
diizenli olarak disar1 ¢ikan babalardir.

Goriisiilen babalarin ozellikleri asagidaki tabloda 6zet-
lenmigtir.?

3 Goriismecilerin detayh bilgileri ekteki “Ek-Goriismeci Listesi” tablosunda
bulunmakeadir.
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Babalik Cesitleri/tecriibesi | Goriigmeci sayist | Evlilik durumu

Ev Babalan 5 Evli

Cocuga Déniisiimlii Ba-

kim veren Babalar > Evl
Bekar Babalar (eivlathk 5 Bekar
veya koruyucu aile)

llgili Babalar (Involved 5 Buli

father)

Babalarin 11‘inin babalik tecriibelerini, cocuklarla iligkile-
rini, (isleri geregi) cocuklara ydnelik hazirladiklar: yayinlar
ve aktiviteleri, evden yapugt islerle ilgili bilgileri paylastiklari/
bu igleri yiirtitmek i¢in kullandiklari Instagram hesapla-
rinin oldugu, bunlarin ¢ogunun adinin “baba” kelimesini
icerdigi gdriilmekte, iki babanin ayrica YouTube kanali da
bulunmaktadir. Babalarin besinin ise boyle bir sosyal medya
kullanim1 bulunmamaktadir.

Orneklemin elde edilmesi temel olarak sosyal medya
taramast ile baglamug, kartopu yéntemiyle tamamlanmigtir.
Bu amagla, gériismecilerin segilmesi i¢in de 6ncelikle sosyal
medya kanallar1 (Instagram ve YouTube hesaplari) analize
tabi tutulmus, ilgili hesaplarin sahipleriyle iletisime gecilerek
derinlemesine gdriismeler gerceklestirilmistir. Bunun ya-
ninda, goriisiilen kisilerin vasitast ve referansi ile cocuguyla
aktif olarak ilgilenen babalarin olugturdugu cesitli Whatsapp
gruplarindan duyurular yapilarak 6rnekleme katkida bu-
lunacak kisilere ulagilmigtir. Dolayistyla kartopu yontemi
kullanilarak gériisiilenlerin tanidigy, bildigi, tavsiye ettigi
yeni kisiler ¢aligmaya dahil edilmistir.
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Goriigmeler yari-yapilandirilmig soru formlarina dayanila-
rak yapilmugtir. Derinlemesine goriismeler Kasim 2021-Subat
2022 tarihleri arasinda 16 babayla gerceklestirilmistir. Goriis-
mecilerin yagi 31-49 arasinda degismektedir. Goriisiilenler
Istanbul, Hatay, [zmir, Aydin, Canakkale, Bursa, Tekirdag
ve Sanlwurfa gehirlerinde ikamet etmektedir. 15 goriigme
Zoom iizerinden goriintiilii olarak gergeklestirilmis ve kayit
altina alinmigtir. Bir goriisme ise yazili miilakat seklinde
gerceklestirilmistir.

12 gdriismeci evli, ticii ise bekardir. Bu ii¢ bekar baba
hi¢ evlenmemistir ve biyolojik ¢ocuklari bulunmamaktadir.
Bunlardan ikisi koruyucu aile olarak biri ise evlatlik edinerek
cocuk sahibi olmusgtur. Gériigmecilerin yaglari 33 ila 49 yag
araligindadir.

Ebeveynlik Rolleri, Ev i¢i Ig Boliimii ve Toplumsal
Cinsiyet

Anne ve babalik belirli kurallar, roller ve sorumluluklar-
la tanimlanan, tamamlanan performanslar icerir. Kadin ve
erkek olmanin sadece biyolojik olmayan, toplumsal tanim
ve rollerin etkileyip sekillendirdigi performanslar oldugu
bilinmektedir (Butler 1999, 33).

Bu siiregte anne babaligin toplumsal cinsiyet rolleriyle
yogun iligkisi dikkat cekmekete, insanlar belirli isleri ve rolleri
tamamlayan anneler ve babalar olmaya ¢alisirken, toplum
tarafindan beklenen, 6gretilen ve kabul edilen kadinlik ve
erkeklik rollerini de tamamlamak sorumlulugunu ve yiikiinii
de tistlenmektedir.

Babalardan temel beklentinin evin ge¢imini saglamasi,
evde disiplin ve otoriteyi saglamast oldugu bu yap1, ka-
dinlarin ig hayatinda aktif rol almaya baglamasiyla yeniden
degerlendirilmis, ev ve bakim islerinde babanin da yardimi-
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nin gerekli oldugu goriilmiistiir. Ancak erkeklik taniminin
toplumsal cinsiyet rolleriyle yakin iligkisi erkeklerin babalik
ve ev iglerinde aktif olmalarint zorlagtirmugtir. Birgok aile-
de kadin ¢alistigi zaman bile esler bu yiikleri esit sekilde
paylasamamakta (Hochschild 2003, 3) ev isi igin iicretli yar-
dim alindigi durumlarda da bu isin organizasyonu ve zihin
yiikii, evin duygusal yiikii kadina birakilmaktadir (Bielby ve
Ochoa 2006, 393). Hatta kimi durumlarda kadin ticretli iste
caligirken “esas rolii olan anneligi ve ev isini” aksatmadigini
ispatlamaya caligmaktadir.

Babalar Ne Yapar/Ne Yapmaz? Babanin Degisen
Toplumsal Rolii: Evi Gegindirmek ya da Ev Babalig:

Erkekligin belirli tavir ve davranig kaliplarinin yaninda
roller ve gérevlerle de tanimlandig: goriilmekeedir. Erkek-
lerin bu tavirlariyla toplumsal rollerinin de anlamli bir uyum
icinde olmasi beklenmektedir. Buna gore erkekler sert, so-
guk, giiclii ve rasyonel olarak tanimlanirken bu &zellikleri
onlar yine sert, soguk, duygusal agidan ulagilmas: zor babalar
olarak da kurar ve tanimlar. Bunun yaninda erkekler evi
gecindirmeyi ve yonetmeyi erkekligin kogullarindan kabul
edip, evin bakim iglerinin de erkeklige sigmadigin: diigiin-
mekte, bunlar1 da annelere birakmakeadir. Yine ¢ocukla
ilgilenirken zen, sabir, nege ve oyun gerektiren yemek
yedirme, yikama, actyan yerlerine “uf” yapma gibi isler fe-
minen goriindiigii igin tamamen annelere birakilmaktadir.
Connell‘in de belirttigi gibi kadinlik ve erkeklik tanimlarinin
birbiriyle zitlik igerisinde olmas: patriarkal cinsiyet soyle-
minin temelinde vardir. Hegemonik erkekligin kendini
tanimlarken belki de en 6nemli kaygist kadinst olmamakeir
(Connell 2000, 31). Islerdeki, ebeveynlik rollerindeki ayrim-
lar ve esitsizlikler bu zitlik kabulii etrafinda sekillenmektedir.
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Erkeklerin yaptigi islerin goriiniirlitk kazanmasi ve takdir
gormesi (Doucet 2005, 295) de bu zitlik rejiminin sonug-
larindandir. Erkeklerin yaptigi bakim ve ev isi, klasik top-
lumsal cinsiyet yargilarryla baslica iki tepki alir. Oncelikle
erkekler bu isleri yaptiklar1 i¢in hem ayiplanirlar, kadins:
olmakla, hatta topluma kétii 5rnek olmakla, toplumsal rolleri
sarsmakla suglanirlar. Bir diger cinsiyetci tavir ise erkekleri
bu isleri yaptiklar1 i¢in agir1 vmek, bu isleri bir liituf olarak
bahsettiklerini diisiinmektir. Goriigmecilerin bu iki tavirla
da kargilagtiklar1 anlagilmakeadir.

Toplumdaki egemen erkek algisinin tanimladigs erkeklik,
bu sart ve sinirlar i¢cinde belirli bir babalik da ¢izmektedir.
Dolayisiyla, babanin evin ge¢imini iistlenmesi ve eve ekmek
gotiirmenin erkekligin ispatlanmasi ve erkeklik performan-
sinin toplumsal hegemonik erkeklik kaliplart igindeki yeri
dikkat ¢ekicidir (Dowd 2000, 207). Erkeklik gibi babalik
da ¢ok yonlii, gesitli, akigkan, degisken tanim ve tanim ve
anlaysslarla sekillenmektedir (Wall ve Arnold 2007, 520).
Déniisen piyasa kosullari ve toplumsal yapi neticesinde
giiniimiizde, sadece erkegin calistig: ailelerin yaninda, ¢ift
maagli/kariyerli ailelerin ve sadece kadinin ¢alistig, erkegin
evde oldugu aileler de bulunmakta, erkegin evdeki ekono-
mik tekeli sarsilmaktadir. Degisen yasam ve is tarzlar aile
yapisinda da yeni ihtiyag ve yonelimler dogurmus, annelik
gibi babalik ve babanin rolleri de yeniden yorumlanmaya
baglanmigtir. Bunun neticesinde erkekler ¢ocuklariyla ve
evleriyle daha yakindan ilgilenecekleri bir hayat modeli
secebilmektedir. Bu tercih isi tamamen birakmakla sonu¢-
lanabilecegi gibi, is saatlerini veya meslegi degistirip eve
vakit ayirma yoluna da gidilebilmektedir. Yine tam zamanl
calisip aktif ve ilgili baba olmayz, ev iglerini esit bir bicimde
tistlenmeyi hedefleyen babalar da dikkat cekmektedir.
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Ev babast, evin ve ¢ocuklarin temel bakim sorumlulugunu
yiiklenen babadir.* Babalar bunu saglamak i¢in ticretsiz izin
alabilir, iglerini birakabilir ya da degistirebilir. Ev babalarinin
evden c¢aligig1, yar1 zamanli, esnek saatli, mevsimlik isler
yapugi da goriilmektedir. Ancak temelde evi gecindiren
kisi (breadwinner) annedir. Ev babalig1 ¢ocuklar kiigiik-
ken, gecici bir siire deneyimlenebilir. Anne ve babanin her
cocukta biri olacak sekilde sirayla ticretsiz izin aldig; aileler
de gdzlenmistir.

llgili, aktif ve kaulimcr babalik basit bir sekilde “baba-
lik” olarak tanimlanabilir. Bu terim babalarin ¢ocuklarinin
bakimina, 6z bakimina yogun katki saglamalarini, onlarla
yakin ve sicak bir iligki ve iletisim kurmalarini ifade eder.
“ﬂgili babalik, babanin, ¢ocugun bakim ve gelisiminde so-
rumluluk iistlendigi, cocugun gelisimi i¢in ortam ve firsat
sagladigi, cocukla kargilikli ve yakin iliski kurdugu, cocukla
vakit gecirdigi, cocugu dinledigi, cocukla iligkisinde ve ¢o-
cugun desteklenmesinde etkin yontemler kullandig: babalik
modelidir” (ACEV 2017, 18).

Ev Babaliginin ve Aktif Babaligin Toplumsal So-
nuglar

Aktif ve ilgili babalik konusu toplumda gittikge dikkat
ceken bir goriiniirliik kazanmaktadir. “Evde kalan baba” ise
yeni bir kavram olarak ortaya ¢iksa da bu alandaki ¢aligmalar
artmakta, konunun toplumsal cinsiyet boyutu bir¢ok farkls
sorunsal 151g1inda incelenmektedir. Evde kalan babaligin
niceligini ve icerigini anlamaya yonelik ¢aligmalarin bii-
yiik kisminin, dncelikle bu pratigin kadin-erkek esitligi
acisindan dnemli kazanglar saglayacag: temel savindan yola

* hetps://idioms.thefreedictionary.com/stay-at-home+dad
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¢ikt1g1 anlagilmakeadir (Rehel 2014, 128). Dolayistyla, ilgili
caligmalarda, ev babalig: tecriibesinin toplumdaki babalik
algisini ve pratigini degistirdigi, ticretsiz ev isinin degerini
one ¢ikardigi (Doucet 2005, 294), ev igi ig boliimiinii daha
adil bir hale gelecek sekilde degistirme potansiyeli icerdigi ve
neticede ataerkil toplumsal normlar ve beklentilerden farkls
bir aile yapist sundugu vurgulanmakeadir. flgili babaligin/ev
babaliginin ailenin iyi olusuna diger temel katkilar: baba-
larin ¢ocuklartyla yakin iligki i¢inde olmast aile igi iletisim
ve sevgi aglarini giiclendirmesidir. Ayrica babanin bakim
ve ev islerinde esitlikci bir rolii benimsemesi annenin de
hayat kalitesini artirmakea, iki ebeveynin de hem kendini
gelistirme hem de ¢ocuklariyla ilgilenme sart ve imkanlar:
iyilesmektedir (Morva ve Unlii, 2021, 235). Aile iginde rol-
lerin degismesi, toplumsal cinsiyet rejimi i¢in de degisim ve
doniisiim potansiyeli tagtyan bir tecriibedir. Bunun yaninda
ev babaligiyla ev anneligini kiyaslayan ve erkeklerin evde
olduklarinda bile avantajli konumlarini kaybetmediklerini
ifade eden elestirel caligmalar da dikkat cekmektedir (Wall
ve Arnold, 2007; Doucet, 2005).

Aragtirma Bulgular

Yapilan saha ¢aligmast neticesinde evle ve ¢ocukla aktif
olarak ilgilenen babalarin kendilerine “ilgili babalar” dedigi
ve “ilk is babalik”, “yedek ebeveyn degil babayim” gibi slo-

ganlar1 yaygin olarak benimsedikleri goriilmiistiir.

Anne-Babalik Rolleri ve Ev I¢i Is BSliimii

Ev babalar1 ve bekar babalar ev isi yiikiinii biiyiik oranda
tistlense de bunlar ¢aligmanin yarisini kapsamaktadirlar. Ca-
ligmada tam zamanli bir igte ¢aligip ilgili babalik yapanlarin
icinde esit ya da daha ¢ok ev isi yapan babalarin kiigiik bir
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kesimi temsil ettigi goriilmektedir. Ancak aragtirmadaki
biitiin babalar evlilikten ya da ¢ocuktan sonra ev igine kati-
limlarinin ciddi oranda arttigini belirtmekeedir.

Erkeklerin ev isine karsi tutumlarinin da degisim ge¢irdi-
gi, 6zellikle cocuklari olduktan sonra ev isi yapanlarin evin
islerinin yiikiinii ve krymetini bu siiregte fark ettiklerini ifade
etmektedirler. Yine ev islerinin kadin isi olarak goriildiigii,
“erkeklige yakismadig1” diistincesinin baskin oldugu bir
ortamda biiyiiseler bile, evlilik sonrasi, 6zellikle iki egin de
caligtigr durumlarda ¢ok dogal bir sekilde ev islerinde so-
rumluluk aldiklarini belirtmektedirler. Burada pratik hayatin
sagladigi bir kirilma ve zihinsel doniisiim dikkat gekmekte,
erkeklik ve babalik tanimlarinin ihtiyaglar neticesinde ye-
niden kurgulanigi goriilmektedir. Bunun yaninda babalarin
ev isine aktif katilimlarinin egleriyle iligkilerini de iyilegtir-
digi anlagilmaktadir. Bekar babalarin durumu kendi bagina
farkl bir temsil alan1 olmakla beraber, ev islerinin ve cocuk
bakiminin cinsiyetsizlestigi hanelere &rnek olabilecekleri
diisiiniilmekeedir.

Ev ve Bakim Iglerinde Déniigiim: Babam, Ailem Bana
Ornek Oldu, Kendimi Geligtirdim

Aragtirmanin bir diger 6nemli bulgusu ev igleri ve cocuk
bakiminda aktif rol alan erkeklerin kendi ailelerindeki er-
kekleri, yasantlari, iyi ya da kotii 6rnekleri degerlendirip,
cesitli feminist okumalar yaptiklaridir. Bekar bir baba olarak
koruyucu aile olan G11 (39)?, kendisinin, abisinin ve baba-
sinin ev iglerinde her zaman annelerine yardime1 oldugunu
anlatmaktadir. “Bizim evde hep is béliimii vardi.” Bunun

5 Goriigmecilerin isimleri kullanilmamis, G harfiyle siralanmuglardir, parantez
icinde ise gdriismecilerin yaglart bulunmakeadir.
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yaninda bir ev babast olan G13 (37), calisan bir anne olmasina
ragmen evdekilerden hi¢ yardim gérmeyen annesinin nasil
yiprandigini gérdiigiinii, kendisinin boyle bir ev diizeni
kurmamaya karar verdigini belirtmistir.

Bazi goriismecilerin toplumsal cinsiyet kurgularina
elestirel bir bakigla yaklagtig1, bu konuda ciddi feminist ve
toplumsal cinsiyet okumalar1 yaptiklari anlagilmaktadir. Bu
tecriibenin erkekler i¢in kendini gelistirme yolculuguna
doniistiigii durumlar dikkat cekmekeedir. “Ben degistim bu
siiregte. Ciddi feminist okumalar yaptim.” (G4, 49)

Bunun yaninda babalarin, dzellikle bebek bakimi i¢in
evde kaldiklar1 durumlarda yalnizlik ¢ektigi, evde kalan
babalarin giin i¢inde (diger evlerde sadece kadinlar oldugu
igin) komgulara gidemedigi, evlerine temizlik¢i cagirmakea
giicliik cektikleri (evde kadin olmadig: i¢in temizlikgiler
gelmekte tereddiic ediyor) goriilmektedir. Ilgili babalarin
birbirlerinden destek aldiklari aglar kurduklar: da 6ne ¢ikan
bir diger 6nemli durumdur. Bu gekilde birbirlerini ziyaret
eden, sosyal medya iizerinden dzellikle babalikla ilgili sdyle-
siler diizenleyen, telefonla ve Whatsapp tizerinden haberlegen
babalarin ayn1 anda birden fazla gruba dahil olduklari ya
da evlilik durumunun degismesiyle grup degistirdikleri de
anlagiimaktadir (ev babast, evlatlik alan/koruyucu aile olan

baba, evlatlik alan bekar baba).

Bir Ayricalik Olarak Aktif Babalik

Aktif babalik yapan katilimcilar bu deneyimlerinin aslinda
kendileri i¢in de bir sans oldugunu belirtmektedir. Bu sekilde
¢ocuklarini sevip tanimaya vakitlerinin oldugunu, onlarla
saglam ve saglikli baglar kurduklarini ve onlari istedikleri
sekilde egitmeyi basardiklarini ifade etmekeeler. “Igimden bir
anne ¢ikti ocuk dogunca. Igimden gikan anneyi kegfettim.
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Kitap okudum, aragtirdim. Cocukla bagimiz miithis oldu.
Babalik bana kendimi yeterli hissettirdi, anlamli bir geyler
yaptyorum.” (G8, 40)

Ayni zamanda ¢ocuk ve aile bakimina ayirdiklar: kaliteli
ve 6zenli zaman sayesinde hem kendilerinin hem de egleri
ve ¢cocuklarinin manen daha mutlu, huzurlu, oldugunu, aile
ici iletigimlerinin daha saglikli oldugunu diisiiniiyorlar. “An-
nelik nasil eve annelik yapmaksa babalik da Syle. Ev babasi
ailenin refahi i¢in evde oluyor. Cocugum i¢in kariyerimi
feda etmedim. Bu kendi kararim. Ailedeki herkes boyle daha
mutlu ve saglikli oldu. Maddi olarak ailenin geliri diisiiyor.
Ama hayat kalitelerinin ¢ok daha 6nemli oranda yiikseldigini
diisiiniiyorlar (G4, 49). Bunlara ek olarak ¢ocuklarint ilgiyle,
ozenle yetistiren ebeveynler olarak kendi i¢ diinyalarini da
zenginlestirdiklerini ekliyorlar. “Kendi sinirlarimi 6grendim.
Kizimla, esimle iligkim mitkemmellegti. Artik dgrencilerime
karst da gok sabirliyim. (G9, 33)

Babalarin baktigi cocuklarin daha kendine yeten, ev isi
yapan ¢ocuklar oldugu da gériigmelerde 6ne ¢ikan sonug-
lardan. Bunu babanin isten kagmasi, ¢ocugun caresizlikten
kendi isini gérmesi olarak yorumlamak yanlis olacakir.
Babalarin ev igini aile isi olarak gérmelerinin sonucu olarak
bu konuyu destekledikleri anlagilmakta, cocuklar kendilerine
yetsin, giiclii ve sorumluluk sahibi olsunlar diye 6zel olarak
ilgilendikleri gériilmektedir. Aile i¢i i boliimii ve kendine
yeterliligin, ailenin huzur ve refahin1 uzun vadede olumlu
etkiledigi anlagilmakeadir.

Erkeklik Catigmalar: Elestiri ve Ornek Olma

llgili babalarin ve ev babalarinin ev ve bakim iglerini yap-
mast toplumda bir yandan elegtirilirken Ste yandan ilgi ile ve
sagkinlikla kargilanmaktadir. Gériisiilen babalarin yaptiklar:
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islerin kadin isi oldugu, kadin gibi davrandiklar gibi hakarete
varan ya da saka altinda gizlenen elegtirilerle kargilagmala-
rinin yaninda, toplumsal diizeni bozmakla su¢landiklar da
goriilmektedir: “Eslerimize kotii 6rnek oluyorsun. Bizden de
ev isi, cocuk bakimui istiyorlar diyor arkadaglarim.” (G2, 39)

Bunun yaninda ilgili babalarin ¢evrelerinden taktir ve
kabul gordiigii, cevrelerinin degisimine onciiliik ettigi or-
nekler de dikkat cekmektedir. G12 (37) arkadaslarina 6rnek
oldugunu, bazi arkadaglarinin “sen yapiyorsan biz de ya-
pariz” diyerek ev ve ¢ocuk bakimina aketif katk: saglamaya
bagladigini belirtiyor. Yine aktif babaliga yonelik bu kabu-
liin dvgiliye ve hayrete dniismesini cinsiyet¢i buldugunu
belirten, kendilerinin sadece dogal bir sekilde babalik ve
kocalik yaptigini belirten gériigmeciler de bulunmaktadir.

Ayrica ev babalarinin ige gitmemelerinin, evi ge¢indir-
memelerinin de ¢evreleri ve aileleri tarafindan anlagilmasinin
zaman aldigini belirttikleri dikkat ¢cekmektedir: “Bir siire
kayinpederim bana siirekli is ilan1 génderiyordu. Kafasinda
durumumuzu, benim ev babasi olmami oturtamiyordu.”
(G4, 49)

Goriismecilerin de ailelerdeki cinsiyetci is boliimiine ve
cocuklartyla yakin bag kurmayan babalara elegtirel baktiklar:
anlagilmaktadir. Baz1 gériismeciler diger babalarin bulunduk-
lar1 toplum tarafindan béyle davranmaya itildigini diisiiniip
onlarin da anlaysla kargilanmasi gerektigini diisiiniirken, bir
diger kesim kendilerinin de ayn1 toplumda biiyiidiigii ama
degisip, gelisip daha iyi babalar ve esler olmaya ¢abaladik-

larini ifade etmekeedir.
Sonug
Yapuigimiz ¢alismanin sonuglarina gore, nedenleri ve

siiregleri degigse de erkeklerin akeif/ilgili babalik yapmalar:
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ya da ev erkegi olmalari toplumsal cinsiyet esitligi agisin-
dan umut vaat eden, hegemonik erkeklik tanimina ciddi
elestiriler getiren bir tecriibedir. Babalarin evle iligkilerinin
erkeklik, kadinlik, annelik ve babalik taniminda 6nemli bir
rolii oldugu goriilmektedir. Babalarin aile i¢i ig boliimiinde
ve ¢ocuk bakiminda aktif rol oynamast biitiin ailenin refahini
artirmakta, anne ve babanin ¢ocukla iligki ve iletisimini gii¢-
lendirmektedir. Calismamizin bir diger sonucu erkeklerin
kendi ev ve aileleriyle ilgilenmelerinin “erkeklik” vurgusu
ve tanimi iizerinden ciddi toplumsal baski: ve elegtirilere
neden olmasinin yaninda sagkinlik ve abartili bir hayranlikla
kargilandigi durum ve ortamlarin bulundugudur. Biitiin bu
imkan, elestiri ve tepkiler, erkeklerin evle, ev isleriyle ve
evlerindeki aile fertleriyle iliskilerinin toplumsal cinsiyet
algisina gore sekillendiginin énemli kanitlaridir.

Bunun yaninda ilgili babanin ve ev babasinin baglica
zorluklar1 yalnizlik, sosyal izolasyon, ticretsiz ev ve bakim
isi yiikii, kimlik ¢atigmast olarak siralanabilir. Oncelikle evde
¢ocuk bakan baba, toplumda ¢ocuk bakanlarin biiyiik cogun-
lukla kadinlar olmasi nedeniyle yardim ve dayanigma agla-
rindan uzak kalmakta, komsudan ve akrabalarindan kargilikls
ev ziyaretleri yapamadiklar1 i¢in destek alamamaktadir. Bu
eksikligi erkekler arasinda kurduklar: dayanigma aglari tize-
rinden gidermeye ¢aligmaktadirlar. Bu zorluklara ek olarak,
erkegin bakim ve ev isi konusunda daha 6zgiir bir alana sahip
oldugu, erkeklerden ¢ocuk bakimi ve ev isi konusunda fazla
bir beklenti olmadig1 i¢in yaptig: islerin daha az elestirildigi
goriilmektedir. Neticede babaligin degisimi ve doniisiimiin
toplumsal yap1 i¢cin dnemli bir rolii oldugu anlagilmaktadir.
Ev babalarinin ¢evrelerinde ilgili baba &rneklerinin varli-
&1, kendilerinin bir degisim ve déniisiim arayisinda olusu,
cevrelerine elestirel bir g6zle bakmalar1 6nemli bulgulardir.
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pembenar/zeynep-isman/anneler-iste-babalar-ev-
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Ek: Goriigmeci Listesi

Goriigmeci | Yas | Sehir Meslek Caligma Cocuk
Durumu | bakimina
katkist
G1 44 | Istanbul Miihendis | Caligmiyor | Tam zamanl
G2 39 |Sanhurfa | Ogretmen | Calistyor Esiyle doniisiimlii
bakiyor
G3 39 |Sanhurfa | Ogretmen | Caligiyor | Esiyle déniisiimlii
bakiyor
G4 49 |istanbul | Ar-ge Evden Tam zamanli
caligiyor
G5 47 | fzmir Sanatg1 Esnek/gecici | Tam zamanlh
islerde
calistyor
G5 48 | istanbul Miihendis | Calistyor Bekar ebeveyn
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G7 33 |Hatay Ogretim | Caligtyor Esiyle doniisiimlii
Gorevlisi bakiyor
G8 40 | fzmir Pazarlama | Cahgiyor Mesai diginda
ilgili
G9 33 | Aydin Ogretmen | Calistyor Mesai diginda
ilgili
G10 34 |istanbul | Ogretmen, |Caligiyor Bekar ebeveyn
yazar
G11 39 | istanbul Ogretmen, | Caligtyor Bekar ebeveyn
yazar
G12 37 |Tekirdag |Ambulans |Calistyor Esiyle doniisiimlii
soforii bakiyor
G13 37 | Ganakkale | Ogretmen |Caligyor Esiyle doniisiimlii
bakiyor
G14 49 |istanbul | Bilgiislem |Calisiyor Mesai diginda
ilgil
G15 31 |Bursa Sahaf Evden Tam zamanl
calistyor
G16 39 |Sanhurfa | Ogretmen | Caligtyor Esiyle doniisiimlii
bakiyor
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CALISMA MEKANININ DEGISIMININ
KADININ 0ZGURLUK ALGISI
UZERINE ETKiSi

Nurcan Yilmaz'
Rumeysa Aral?

Girig

= zgiirlik oldukea soyut ve goreceli bir kav-
Orama isaret etmektedir ve bu kavram sadece
toplumdan topluma degil, bir toplumun farkl: za-
man dilimlerinde bile farkli anlamlar ¢agristira-
bilmektedir. Ozgiirliigiin tanimi ve gagrigimlar:
kimileri i¢in bagimsizlik anlamina gelmektedir.
Kimileri ise 8zgiirliigii hi¢bir baski altinda kalma-
dan istediklerini yapabilmek olarak tanimlamakta-
dir. Bir bagka cagrigim da firsat esitligi ve ayricalik
olarak dile getirilmektedir. Bauman‘a gore dzgiir-
liik “Bir bakima soludugumuz hava gibidir. Bu ha-
vamn ne oldugunu sormaz, onun hakkinda diigiiniip

! Is ve Meslek Danigmani. ISKUR. nurcan.yilmaz@iskur.gov.tr
orcid.org/0000-0002-6543-0947.

2 Is ve Meslek Danigmani. ISKUR. rumeysa karatop@iskur.gov.tr
orcid.org/0000-0002-1951-4840.



‘ KADIN VE MEKAN

fartigmaya zaman harcamayzz. Sayet kalabalik ve havasiz bir
odada nefes darhigi cekmiyorsak “(Bauman 2018, 7). Mekan
sadece dogal ortam ve dogal ortamin kaynaklarini kullana-
rak olugturulan bir yer degildir. Mekanin aslinda toplumda
¢iktilart olan ve bu ¢iktilart simgeleyen bir yani oldugunu
ve bu baglamda bir dili oldugunu ifade etmek énemli bir
husustur.

Mekanin bireyin dzgiirliigii ile iligkisi toplumsal ¢ikti-
lardan biridir. Ornegin kadinlarin galisma hayatina girmesi,
farkli mekanlarda var olmast ile birlikte 8zgiirliik alanini ge-
nisletmistir. Kadinlarin ¢aligmasi sadece ekonomik zgiirlitk
saglamamakta, bunun yani sira zgiivenlerini ve toplumsal
sayginliklarini arttirmakea, aile igindeki konumlarini da iyi-
lestirmektedir (Korkmaz ve Korkut 2012).

Kadinlarin giindelik hayat pratikleri ve toplumsal cinsiyet
rolleri mekan kullanimlarini ve bu mekanlari, mekanlar-
la kurduklar etkilesim ekseninde kendilerini algilamalar:
tizerinde etkilidir. Bu baglamda kadinlarin aile ve akrabalik
iligkileri, eg, anne rolleri, ticretli/iicretsiz emek Srgiitlenmeleri
cinsiyet alanina hakim ataerkil yap1 tizerinden tanimlanmug-
tir. Mahalle mekani, ev, sokak, cadde, market vb. mekansal
orgiitlenmeler de bu yapi ile oriiliidiir. O halde cinsiyet
alaninda toplumsal cinsiyet iliskileri ve mekan siirekli bir
etkilesim ve devinim halindedir. Kadinlar bu alanda sahip
olduklari sermayelerle miicadele etmekte, kendilerine hareket
alan1 agmaya caligmaktadirlar (Demirbas 2012).

Mekan da ozgiirliik gibi farkli zaman dilimlerinde farkh
anlamlar ¢agristirabilmektedir. Tipki 2019‘un son zaman-
larinda ortaya ¢ikan ve giiniimiizde de etkisi devam eden
SARS-CoV-2 viriisiiniin neden oldugu Covid-19 salgininin
etkilerini azaltmak i¢in mekanin farkli anlamlar kazanmasi gibi.
Covid-19 ile ortaya ¢ikan ve diinyada daha &nceki zamanlar-
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da meydana gelmis diger salginlara benzer sekilde insanligin
tiim hayatin1 etkilemekte ve sagliklarini tehdit etmektedir.
Pandemi diinyada 200 iilke ve bélgede etkili olmustur. Kii-
resel diinyanin bir geregi olarak iilkelerdeki iletisimin artma-
sina bagli Antarktika harig tiim kitalara ve tilkelere karayolu,
demiryolu, havayolu ve denizyolu tagimaciligiyla hizli bir
sekilde yayilmugtir. SARS-CoV-2 viriisiiniin hizli yayilmasini
azaltmak i¢in alinan &nlemler diinyanin her yerinde tilkelerin
saglik sistemleri, ekonomileri ve toplumlar tizerinde biiyiik
ve olumsuz etkiler yaratmustir (Vieira vd. 2020). Ekonomi ile
yakindan iliskili ¢alisma hayatinda da pandeminin bir¢ok etkisi
goriilmektedir. Ulkeler salgmin etkisini en aza indirebilmek
i¢in galigma ortamlari, ¢aligma saatleri ve ¢aligma sekilleri gibi
caligma hayatinin elzem iist bagliklarinda degisikliklere ve cesitli
kisitlamalara gitmigtir. Caligma hayatinda gerceklesen her bir
degisiklik calisanlar tizerinde de birtakim etkiler yaratmustir.
Pandemi siirecinin neticesinde uzaktan ¢aligma, hibrit ¢aligma
ve benzeri yeni ¢aligma modelleri daha fazla uygulanmakeadir.
Bu nedenle ¢alisma mekanindaki degisiminin ve ¢aligmanin
eve tasinmasinin kadinin 6zgiirliik algisi tizerinde etkilerinin
aragtirilmast da kaginilmazdr.

COVID-19 salgini tartigmali bir sekilde kadinlarin ken-
dilerine sunulan kaynaklari kaybetmesine ve erkeklerle kar-
silagtirildiginda kayiplara karsi savunmasizligin artmasina
neden olmustur (Peck 2020). Bu kayiplar, kazang kayb1 veya
is kaybuyla ilgili olabilir ve COVID-19 salgini 6ncesinde
kadinlarin erkeklere gore sahip oldugu zayif kaynak konu-
munu vurgular (Connolly ve Gregory 2008, Wheatley 2013).

Halihazirda kendi iglerinin yani sira ¢ocuklarini egitme
yiikiiyle kars1 kargiya kalan kadinlar, sokaga ¢ikma yasagi-
nin zorunlu kildig: ¢ocuk bakimi sorumluluklarinda ve ev
islerinde 4ni bir artig gérdii. Bu is/aile catismasi kadinlar i¢in
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daha belirgindi (Alon vd. 2020, Biroli vd. 2020, Carlson vd.
2020, Costoya vd. 2020, Power 2020). Caligmak igin uy-
gun olmayan alanlar veya ¢cocuklar uyurken sosyal olmayan
saatlerde ¢aligmak zorunda kalmak yiikii arttirmigtir (Clark
vd. 2020, Nash ve Churchill 2020).

Bu agiklamalardan hareketle, aragtirmada ¢aligma mekani
ve ¢alisan kadinlarin 6zgiirliik algisinin iligkisi irdelenmitir.
Bu kapsamda pandemi siireci 6ncesi ¢aligma mekéani, pan-
demi siirecindeki ¢alisma mekan1 ve “yeni normal” olarak
adlandirilan zamandaki yeni ¢aligma diizenleri ve mekanla-
rindaki degisimlerin kadinlarin dzgiirliik algisi iizerindeki
degisimleri analiz edilmistir.

Aragtirmada yari yapilandirilmig miilakat teknigi kullanil-
migtir. Aragtirma sorulari iki boliimden olugmaktadir. Birinci
boliimde sosyo-demografik 6zelliklerle iliskili sorular yer
almakeadir. Ikinci bsliimde miilakat sorulart yer almakeadir.
Miilakatlar, aragtirma sonuglari belirli bir doygunluga ulagana
kadar yeterli sayida katilimer ile gergeklestirilmigtir. Miilakat
sorulart pandemi dncesi, pandemi ve pandemi sonrast olarak
adlandirilan zaman dilimlerinde ¢aligan kadinlarin sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel 6zgiirliik algisini agiga ¢ikarabilecek
formda olugturulmugtur. Ayrica, Rousseau‘nun Toplum S6z-
lesmesi‘nde dile getirdigi “Esitlik olmadan ézgiirliik olmaz”
soylemi 6nderliginde esitlik kavrami tizerinden 6zgiirliik
algisinin irdelendigi sorular da miilakat sorulari igerisinde
yer almaktadir (Erkek 2015).

Aragtirma neticesinde ¢aligma hayatindaki mekan degisi-
minin kadinlarin 6zgiirliik algist tizerine etki ettigi degisim-
lere ulagilacaktir. Ayrica pandemi dncesi, pandemi ve yeni
normal dénemlerinin kiyaslamas: yapilacaktir. Muhtemel
bulgular 151¢1nda, ¢alisma hayatinin is yasam dengesi ve
ozgiirlitk kapsaminda hem sosyal politikalar hem de yasal
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zorunluluklar ¢ercevesinde yeniden diizenlenmesinin ge-
rekliligi Sngdriilmektedir.

Konu ile iliskili alan yazin incelendiginde ¢alisan kadinin
ozgiirlitk algisinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlarda
irdelenmesi ve bu alginin pandemi dncesi, pandemi siireci
ve yeni normal olarak adlandirdigimiz zamanlarda yasadig:
degisimle iliskili bir aragtirmaya rastlanmamugtir. Bu noktada,
¢aligmanin ilgili alana yapacag: katki aragtirmanin 6nemini
ortaya koymaktadir.

Ayrica, aragtirmanin sinirhiliklarina deginmek de dogru
olacaktir. Nitel aragtirma tekrar edilebilirlik 6zelligi tagima-
maktadir. Ciinkii olgu ve olaylar degiskenlik géstermektedir,
bu farklilik egyanin tabiatindan kaynaklanmakeadir (Yildirim
ve Simgek 2013). Arastirma sonuglar sadece aragtirmanin ya-
pildig1 grubu ve yapildigi zamandaki sartlart yansitmaktadr.

Ilgili Kavramsal Cergeve

Esnek Caligma Tiirleri

Giiniimiizde teknoloji alaninda yasanilan hizli geligmele-
rin neticesinde iilkeler arasi sinirlarin ortadan kalkmasi sonu-
cunda mal ve hizmetlerin olus siireleri kisalmigtir. Bununla
birlikte ig ve organizasyonlarin yapisinda da degisiklikler
meydana gelmigtir.

I5ci ve igverenleri her gecen giin daha cetin bir rekabet
miicadelesi ile kargi kargtya birakmugtir. Bu rekabet ortaminda
var olabilmek icin yeni arayslar icine giren sektorler, son
yillarda 6nem kazanan esneklik kavraminin sagladig: avan-
tajlardan yararlanmaya caligmakeadir.

Esneklik, “cagin getirdigi yeniliklere, ilerleyen teknolo-
jilere beklenen uyumun saglanmasi” anlamina gelmektedir.
Esneklik sayesinde ulagilmak istenilen amag, degisen kosullara
kars1 kisa siirede adaptasyon yetenegi kazanarak isletmenin
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rekabet giiciiniin artmasini saglamakeir (Karakoyunlu, 2003).
Standing‘in 1999 tarihli eserinde isgiicii piyasasi esnekligi,
isgiicii piyasalarinin toplumda, ekonomide ve iiretim dén-
giisiinde meydana gelen degisiklikler ve dalgalanmalara
uyum saglama hiz ve dlgiisiinii ifade eder.

Esnek calisgma modelleri hem igveren hem de ¢alisanlar
igin birtakim kolayliklar saglamakradir. Iverenler tarafindan
verimin arttirilmast ve kesintisiz ¢alisma konusunda olanak sag-
lamasindan dolay1 tercih edilirken, ¢aligma saatlerini secebilme
esnekliginden dolay1 ¢aliganlar tarafindan da olumlu karsila-
lanmaktadir (Mahirogullar1 2005). Pandemi siiresinde popiiler
olan esnek ¢alisma tiirlerinden evden galisma ve sosyal devletin
onemli bir uygulamasi olan kisa galisma modeli uygulanmigtir.
i§verenlere, genel ekonomik kriz veya zorlayici sebeplerle
isyerindeki haftalik calisma siirelerinin gecici olarak Snemli
dlciide azaltilmasi veya isyerindeki faaliyetin tamamen ya da
kismen gecici olarak durdurulabilmesi imkani getirilmistir.

Pandemi doneminde yer esnekligi de giindeme gelmis-
tir. Yer esnekligi calisanlarin isi ifa etme yerlerinin degis-
tirilerek isin organize edilmesini saglar. Evde ¢aligma, tele
caligma gibi ¢aligma tiirleri buna 6rnek gosterilebilecegi gibi
¢aliganlarin bir igverene bagh farkli igyerlerinde ¢aligtirila-
bilmesi de yer esnekligine dahildir. Caliganlarin miigterilerin
bulundugu yerde ¢alistirilmasi da miimkiindiir. Ornegin
sitket denetimlerinin yapildigi zamanlarda danigmanlik
firmalar1 ¢aliganlarini bu firmalarin igyerlerinde istihdam
etmektedirler (Tasaoglu, J. ve Limoncuoglu A. S. 2010)
Bunlardan “uzaktan ¢alisma” modeli iizerinde durulacaktir.

Uzaktan Caligma Modeli

Giiniimiizde bilgisayar ve iletisim teknolojilerinin ge-
lismesine paralel olarak ortaya ¢ikan yeni ¢alisma model-
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lerinden birisi de uzaktan ¢alismadir. “Uzaktan e-¢alisma”,
“konumdan bagimsiz olarak herhangi bir yerde ve herhangi
bir zamanda tamamlanan isi ve esnek ¢aligma uygulamalarina
yardimci olmak i¢in teknolojinin yayginlagan kullanimini”
tanimlamak i¢in kullanilan daha genis bir terimdir (Grant
vd. 2013).

Isyerinden uzak bir yerde yapilan ¢alisma sekli olarak
tanimlanan modelde karakteristik olarak esas isyeri ile ¢alisma
yeri arasinda elektronik iletisim araglari ile kurulmug bir bag
bulunmakeadir (Oztiirkoglu 2013).

Uzaktan caligmanin is¢i ve igveren agisindan birtakim
avantajlart bulunmakeadir. Igveren agisindan uzaktan ga-
ligma genel isletme maliyetlerini diisiirmektedir. Calisan
icin ise zaman esnekligi yaninda galisma yeri esnekligi de
saglamaktadir. Bu ydniiyle evde ¢aligma, esnek ¢aligma bi-
¢imleri arasinda en radikal olant olarak nitelendirilir (Alp
ve Sénmez 2011).

Geligmis iilkelerde uzun yillardir uygulanan ¢aliyma mo-
deli son zamanlarda geligmekte olan iilkelerde tercih edilmeye
baglamugtir (Eyrenci ve Bakirc1 2000). Nitekim koronaviriis
ile birlikte, uzaktan ¢aligma artik tercihten 6te bir zorunluluk
halini almigtir. Bu zorunluluk, pandemi siirecinde drneklerini
gordiigiimiiz sekilde hiikiimetlerin veya sirketlerin aldiklar:
kararlardan ve yaptirimlardan kaynaklanabilir ve dolayisiyla
ozellikle evden galigma daha yayginlasabilir. Ozellikle son
giinlerde bu tarz uygulamalar salgindan korunma amaciyla
gittikce yayginlagmaya baglamigtir (Sezgin 2020).

“Akilli ¢aliyma”, konum esnekligi (evden ¢alisma, ayni
zamanda normal igyerinden farkli bagka bir yerden ¢aligma)
ve zaman esnekligi (kisisellestirilmis bir ¢aliyma programi)
iceren yeni bir is organizasyonudur. Uzaktan ¢aligmadan
farkli olarak, amirin isin zamani ve yeri iizerinde kat1 bir
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denetimi yoktur. COVID-19 acil durumu sirasinda bir tiir
esneklik kullanildi: Bir¢ok is¢i evden ve bazi durumlarda
biraz zaman esnekligi ile ¢alisti. Bu diizenlemeye “evden
calisma” veya “uzaktan calisma” denilmektedir (Del Boca
vd. 2020).

Yontem

Aragtirma verilerinin toplanmasi i¢in goriisme teknigi
kullanilmigtir. Goriisme sorular1 hazirlanmadan 6nce ilgili
alan yazin taranmug ve gdriigme sorular: belirlenmistir. Birinci
boliimde demografik sorular, ikinci boliim ise aragtirmanin
kapsadigi cercevede ilgili sorular yer almakeadir. Tkinci bsliim
toplam 11 soru icermektedir.

Bulgular
Goriigme formu iki béliimden olusmaktadir. Birinci bs-

liimde katilimeilarin demografik bilgilerine yer verilmistir.
Asagidaki tabloda katilimcilarin demografik bilgileri bu-
lunmakeadir.

Tablo 1. Katilimcilarin Demograﬁk Bilgileri

2
>
n » =<2
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E E g Z b D=
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Z 2= M
o |-& < |0 =) o Q =2 2|0
M ) > | = 7] = o = Q|0
K1 |Kadin |40 |Lisans |Kamu |Zonguldak | Memur Bekar |-
K2 |Kadin |31 |Lisans |Kamu |Zonguldak |isve Meslek |Evli |1
Dan.
K3 |Kadin |24 |Lisans Ozel | Ankara Satis Bekar |-
Sorumlusu

K4 |Kadin |Kisisel bilgilerini vermek istemedi.
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K5 |Kadin |42 |Lise Kamu | Sakarya Gige Bekar |2
Memuru

K6 |Kadin |26 |Onlisans |Kamu |Sakarya Gige Bekar |-
Memuru

K7 |Kadin |35 |Lisans Ozel | Zonguldak | Modelist Evli |1

K8 |Kadin |57 |Onlisans |Kamu | Zonguldak | Memur Bekar |-

K9 |Kadin |29 |Lisans Kamu | Zonguldak | Psikolojik Evli |-
Danigman

K10 |Kadin |43 |Y.Lisans |Ozel |Antalya Golf Satig Evli |1
/Reservasyon
Miidiirii

K11 | Kadin |35 |Y. Lisans [ Kamu |Ankara Memur Bekar |1

K12 |Kadin |31 |Doktora |Kamu |istanbul Miifettis Evli |1

Ogren.

K13 | Kadin |28 |Lisans Ozel | istanbul Dijital Bekar |-
Pazarlama
Uzm.

K14 |Kadin |22 |Lisans |Kamu |istanbul Cocuk Bekar |-
Gelisimci

K15 | Kadin |42 |Y.Lisans |Kamu |Erzurum |lsve Meslek |Evli |2
Danigmani

K16 | Kadin |43 |Y.Lisans |Ozel |Zonguldak | Mali Miisavir | Evli |3

K17 |Kadin |50 |Y. Lisans [ Kamu |Zonguldak | Makine Evli |1
Miih.

K18 |Kadin |40 |Lisans |Kamu |istanbul Hemsire Evli

K19 | Kadin |54 |Lisans Ozel | Zonguldak | Makine Bekar
Miih./
fsveren

K20 |Kadin |53 |Y.Lisans | Ozel |Ankara Ekonomist | Evli |2

K21 |Kadin |34 |Lise Ozel | istanbul Hasta Bvli |1
Danigmani

K22 | Kadin |56 [Lisans Ozel | Ankara Bilgisayar Bekar |2
Miihendisi

K23 |Kadin |51 |Y.Lisans |[Kamu |Ankara Ingaat Evli |2
Miihendisi

K24 |Kadin |28 |Y. Lisans | Kamu | Zonguldak | Psikolog Bekar |-
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Aragtirmaya 24 kadin ¢alisan katilmigtir. Katilimeilardan
2'i (yiizde 8,69) lise mezunu, 2'si (yiizde 8,69) 6n lisans me-
zunu, 10‘u (yiizde 43,47) lisans mezunu, 9‘u (yiizde 39,13)
yiiksek lisans mezunudur. Katllimeilarin yaglari 22 ile 57
arasinda degismekte olup katllimcilarin yag ortalamas: 38,87
olarak hesaplanmigtir. Bir katilimer demografik bilgilerini
vermek istememigtir. Calisanlar genellikle Zonguldak ve
Ankara illerinde ¢alismaktadir. Medeni durum ve ¢ocuk
sayst ile ilgili bilgi vermek gerekirse katilimcilardan 12
(ylizde 52,17) kisi evli, 11 (yiizde 47,83) kisi ise bekardur.
Aragtirmaya katilan ¢alisanlarin ¢ogunlugu (14 kisi) kamu
sektoriinde ¢aligmaktadir.

Tartigma

Aragtirmanin bu béliimiinde alan ¢alismasi sonucu elde
edilen verilerin analizlerine ve bu analizlere ait yorumlara
yer verilmistir.

Ozgiirliik ve Caligma Hayau Iliskisi ile Tlgili Sorular

Katihimeilara 6ncelikle “Ozgiirliik ve aligma hayat iligkisi
ile ilgili sorular” yoneltilmistir. Bu baglik altinda ti¢ soru bulun-
makeadir. Tlk olarak katilimcilara “Sizce 6zgiirliik ne demek-
tir?” sorusu ySneltilmistir. Ozgiirlitk kavramini K1 “Herhangi
bir baskiya, kisitlamaya maruz kalmadan ya da birakilmadan
diigiinebilme, karar alabilme ve ¢aligabilme durumu‘”olarak
tanimlarken, K9 6zgiirliigii “Bireylerin bagkalarinin sinirlarina
zarar vermedigi miiddetce istedigi gibi davranabilmesidir.
Ayni zamanda istedigini yapmamak da zgiirliiktiir.” seklin-
de tanimlamigtir. K11 ise “Insani degerler gergevesinde her
insanin yagaminda gerceklestirmek istediklerini toplumsal
ve ekonomik baski olmadan yapabilmesidir. Ayni zamanda
yapmak istemediklerini de yapmamasidir. Sevdigi meslegi
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yapabilmesi, istedigi insanla evlenebilmesi, kendi tercihlerini
kendisi yapabilmesidir.” diye tanimlamigtir. K3 6zgiirliigiin
“Kadin olarak ekonomik ve sosyal agidan bagimsiz olabil-
mek”, drnegin “korkmadan istedigin ortama girebilmek, yeni
insanlarla tanigabilmek” oldugunu belirtmistir.

Ozgiirliik agiklanmasi oldukga zor olan soyut kavramlar-
dan birisidir. Bu sebeple birinci sorunun devamu niteliginde
konunun daha da agiklanmasi i¢in katilimeilara ikinci soru
olarak “Sizi neyin 6zgiirlestirecegini diisiiniiyorsunuz?” sorusu
yoneltilmigtir. Bu soruyu da katilimcilardan K2 “Geceleri
korkmadan sokakta rahatca yiiriiyebilmek”, K9 ise “Gerek-
tiginde hayir diyebilme becerimi ve 6zgiivenimi arttirmanin
beni daha da 6zgiirlestirecegini diigtintiyorum” seklinde cevap-
lamiglardir. K11 “Toplumsal olarak biling diizeyinin artmas
ile miireffeh bir toplumun bireysel 6zgiirliigii de getirecegine
inantyorum. Toplumsal cinsiyet esitliginin saglandigy, diistin-
celerin cercevesinde eylemlerin gerceklestirilebildigi ve egitim
seviyesi yiiksek bireylerden olugan bir toplumun kisileri de
ozgiirlestirecegine inantyorum.” cevabryla bireyin dzgiirles-
mesinin toplumsal boyutuna dikkat ¢ekmistir. K12 ¢alisan
bir kadin olarak zaman kavraminin onu dzgiirlestirecegini
“Daha az ig yiikiim olursa kendimi daha 3zgiir hissedebili-
rim. Ciinkii kendime, hobilerime, arkadaglarima daha fazla
vakit ayirabilirim” seklinde belirtmigtir. K14 “Dus faktdtlerden
maksimum diizeyde uzaklagmus bir sekilde tamamen kendim
olma sorumlulugunu iistlendigimde daha 6zgiir hissedecegimi
diisiiniiyorum” seklinde onu birey olmanin dzgiirlegtirecegini
belirtmistir. K15 ise kendine ait dzel anlar yaratmanin ya da
kendine 6zgii yarattigi bir eserin 6zgiitlestirecegini yorumun-
da belirtmigtir: “Kendime 6zel alanlarin ve anlarin olmasi beni
fikren ve ruhen dzgiirlestirir. Kendimi dinleyebildigim ve ken-
dime 8zel faaliyetler yaptigim zaman daha 8zgiir olabildigimi
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hissederim. Bunlar hobilerinizi gergeklestirmek, sevdiginiz bir
kitab1 okumak, ata binmek, yaraticihginizla mutfaginizda ya
da mobilyanizda sanatsal iiriinler ortaya ¢ikarmak, tek bagina
aligveris yapmak ve kendi stilinizi ortaya koymak olabilecegi
gibi bilimsel faaliyet i¢in kendine dzgii yeni bir hipotez sun-
mak da olabilir.” K17 8zgiirlesmenin “caligirken gériiglerinin
sorulmast, yapilan bir igte yeni fikirler iiretmene izin verilmesi,
hayattaki beklentilerinin gerceklesmesi igin ¢abalarinin destek
bulmasi” ile miimkiin olabilecegini belirtmistir. K18 “6zgtir-
lesmenin ekonomik dzgiirliik ile bagladigini” belirtmistir.
K1 ¢aligma hayatinda 6zgiirlesmenin “yéneticilerin adil ve
tarafsiz bir bicimde olaylara ve insanlara yaklagmasi, bask1 ve
kisitlamaya maruz birakilmamak, diisiindiigiinii rahatca ifade
edebilmek”le miimkiin oldugunu belirtmistir. K16 “kendi
isini yapabilmenin” onu dzgiirlestirecegini ifade etmistir. K4
hayallerini gergeklestirmekle de 6zgiirlesecegini “Hayalini
kurdugum ya da yapmay: planladigim bir seyi maddi ya da
manevi olarak birinden destek gérmeden yapabilecek olmak
benim &zgiirliigiim olur.” diyerek belirtmistir. K20 kendini
“Oncelikle egitimin, daha sonra maddi olanaklarin” zgiirles-
tirecegini belirtmistir. Son olarak K22 kendini 6zgiirlegtirmeyi
su sekilde tanimlamigtir: “Kendi farkindahgim, 6zgiirliigiimii
tanimlayabilmem, bunun i¢in miicadele edecek cesarete sahip
olmam, tigenmeyip emek sarf etmeyi gdze almam, gercek-
¢i-akilli adimlarla harekete gegmem. Giiniimiiz diinyasinda
kadinin 8zgiirliigii kendisi ile bagltyor ama finansal bagimsizhk
yoksa 8zgiirliik erisilebilir durumda olmuyor.”

“Caligma hayat 6zgiirlitk miidiir?” sorusuna katlimcilardan
K4 “Evet kismen 6zgiirlitk diyebiliriz. Calisma hayat ayak-
larimizi yere saglam bastigimizin bir gostergesi ve ne kadar
saglam basilirsa insanlar o kadar 6zgiirce hareket edebilir. Fakat
soyle bir detay1 da atlamak istemem, bizler aslinda ¢alisarak

176



CALISMA MEKANININ DEGISIMININ KADININ OZGURLUK ALGISI UZERINE ETKISI ‘

en verimli zamanlarimizi is ortaminda gegiriyoruz ve belli
kurallara gére yagamaya calistyoruz. Bu da bizi dzgiir kilmaz
sadece bizleri 6zgiirliik altinda gizli bir kélelige ittigini diisii-
niiyorum.” cevabiyla ¢alisma hayatinin hem 6zgiirlestirdigini
hem de kisitladigini ifade etmigtir. K3 de ¢aligma hayatinin
ekonomik dzgiirliigii getirirken pek ¢ok ydnden baska ki-
sitlamalar getirdigini dile getirmistir: “Tiirkiye sartlarinda
diistintirsek kesinlikle degildir. Calismanin 6zgiirliigimiizii
kisitlayan en dnemli kismu fazla sorumluluk yiiklenmesidir.
Ozellikle 6zel sektsrde tek insanla birgok isi yaptirmak isteyen
isverenler hasta calisanlarina yarim giin bile izin vermekten
cekiniyorlar. Boylece en 6nemli hakkimizdan mahrum bi-
rakiltyoruz. Diger taraftan sosyallesmek insan dogasinin en
6nemli ihtiyaglarmdandir. Is dolayistyla bundan bile mahrum
kalmaktayiz. I§ saatlerinin yogunlugu ve yiiklenen biiyiik
sorumluluklar dolayisiyla hayatimizin nemli kismini galig-
maya veriyoruz. Aslinda bunu ekonomik 6zgiirliigiimiiz igin
yapmaktayiz. Bunu tamamlarken sosyal 6zgiirliiklerimizden
mahrum kalmaktayiz. Bu yiizden Tiirkiye sartlarinda caligmak
ozgiirliigii kisitlar. Avrupa‘ya bakuginiz zaman bunun tam
tersi birgok Srnek vardir.” diye belirtmistir.

K9 adli katilimc1 da “Maddi anlamda biiyiik bir 6zgiirlitk
oldugunu, ¢alisma kosullarina gére ise insanin kendini zin-
danda dahi hissedebilecegini” belirtmistir. K11 adli katilimei
¢aligma hayatinin dzgiir olmasi algisini “Kendi kisisel biriki-
mimi ve bireysel varligimi ortaya koyamadigim icin dzgiirlitk
olarak gérmiiyorum.” seklinde tanimlamigtir. K15 ¢aligma
hayatinda 6zgiirliigii kamu ve 6zel sektor agisindan ayriayr
yorumlamugtir: “Kamu i¢in fikir ve diisiince baglaminda
herkese ve ziimreye adil ve egit mesafede olmak gerektigin-
den yeterince dzgiirlitk olmadigini diisiiniiyorum. Oldugu
kadarini ise resmi ve ideal 8zgiirliik diye adlandirabilirim ig
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hayati igin. Ama kiginin mesleki doyumu ve alanda kendini
ifade etmesi agisindan yiizde 85 dzgiir, ayrica kadin olarak
sosyal aktiflik agisindan yiizde 90%a yakin 6zgiir oldugunu
diisiiniiyorum. Bu arada 6zgiirliigiin yiizde 100 olmasi gibi
bir ihtimale inanmiyorum. Ozel sektorde ise resmi ve ideal
olan dzgiirliik yerine artik tamamen profesyonel atmosferde
gerceklesen duruma gére dzgiirliik oldugunu diistintiyorum;
oldugu kadar yani. Ciinkii 6zelde insanlarin ¢ogunun amaci
yerini koruyabilmektir.” K16 ¢aligma hayatinin kismen 6z-
giirliik oldugunu, ancak evde ¢ocuklarina vakit ayirmasina
engel oldugu i¢cin bu konudaki istegini gerceklestiremedigi
i¢in ozgiirliigiinii elinden aldigini ifade etmektedir. K17
ise ¢aligma hayatinin “Sosyallesme ve maddi bagimsizlik
acisindan Szgiirliik, belli kurallar1 oldugundan 6zgiirliik
olmadigini” beliremigtir. K1 “Insan haklari arasinda yer
alan ¢aligmanin bir bakima 6zgiirliik bir bakima da kélelik
oldugunu, insan onuruna yakigir sekilde ¢aligma ve gelir
kazanmanin dzgiirliik oldugunu” ifade etmistir.

K20 adl katilime1 galisma hayatinin 6zgiirliigii konusunda
“Son dénemde tamamen prekarya tipi kolelige dondiigiinii
diisiiniiyorum ancak yeni yetisen neslin de en basit sorumlu-
luklar1 yerine getirme konusunda dzgiirliik adi altinda itiraz
ettikleri de bir gercek. Caligma hayatinin 8zgiir olabilmesi
i¢in herkesin haklarini tam anlamiyla kullanabilmesinin yani
sira sorumluluklarini da eksiksiz yerine getirmesi gerekir.”
cevabiyla goriislerini belirtmistir.

K22 adli katilime1 bu soruya “Hayir degildir, insan su
icmek i¢in para ddemek, bunun i¢in de ¢aligmak zorunda
olmasa ¢aligma hayati insanligi ugururdu! Ne i¢in ¢aligtigi-
miz esas dzgiirliik kisit1 aslinda. Giiniimiiz diinyasinda ben
ozgiirliigii calisma hayatinda buldum. Ciinkii para ile donen
diinyada birine bagimliysan onun sinirlarinda yagamak zo-
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rundasin ve bu da segim hakkini elinden alir. Bu istedigim
saatte, istedigim iste, istedigim yerde ¢aligmakla baghyor,
cocugumu Szel-devlet ne cesit okula gonderecegime benim
karar vermeme kadar ilerliyor. Hatta bekar anne olarak sosyal
sayginlik bile kazandigin para ve miktarina bagli yiikseliyor.”
diyerek dzgiirliigiimiizii ¢alisma hayat1 degil ihtiyaglarimiz
kisitliyor seklinde farkl: bir bakis agis1 getirmigtir.

Bu soruya cevap veren 24 katulimcidan 7 katilimer galigma
hayatinin 6zgiir oldugunu, 8 katllimer kesinlikle dzgiirlitk
olmadigini, 9 katlimer ise kismen 8zgiir oldugunu belirt-
mislerdir.

Caligma Mekan1 ve Ozgiirliik Algzst ile Tlgili Sorular

“Caligma mekani sizin i¢in neyi ifade eder?” sorusuna K6
“Belli bir ticret karsihig is yaptigim yeri ifade eder” seklinde
¢aligma mekanina ayrica bir anlam yiiklemeden cevap ver-
migtir. K2 ¢aligma mekan ile ilgili beklentisini “Caligaca-
giniz mekin Sncelikle insanin iireticiligini etkiler. Sadece
duvar etrafinda bir masa baginda ¢alisan insanlardan biiyiik
tiretkenlikler bekleyemezsiniz. Bu baglamda zaten biiyiik
sirketlere baktiginiz zaman insanlarin sosyallesmesi ve iiret-
kenliklerini arttirmak amagli sirket igerisinde oyun alanlari
yapilmugtir. Insan kendini mekan iginde huzurlu, giivende
ve mutlu hissetmezse yaptigi ise de kendini tam anlamiyla
veremeyecektir ve hep mesai bitimini bekleyecektir” seklinde
ifade etmigtir. K12 ideal ¢aligma mekanini “Aydinlik, ferah,
ekipman sorunu olmayan, giivenlikli bir kamu binasi” olarak
tarif etmistir. K14 ¢alisma mekanini “sosyallestigim bir alan”
olarak tanimlamigtir. K13 ise ¢aligma mekanini “zorunluluk”
olarak belirtmistir. K7 ¢aligma mekanini “Rahat ¢alisma im-
kini sunulan bir ortam, daha iyi liretmeyi ifade eder” olarak
tanimlamistir. K10 “Evimden ailemden daha ¢ok zama-
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nim igyerimde gectigi i¢in ferahlik, rahatlik ve en 6nemlisi
huzurlu bir ortam olmasi gerektigini ifade eder” seklinde
goriis belirtmigtir. K21 ¢alisma mekanini “Yagam alanim,
kendimi daha iyi ifade edebildigim alan, 3zgiir hissettigim
ikinci alan” seklinde gérdiigiinii belirtmistir. K4 ¢aligma
mekani i¢in; “Caligma mekani benim i¢in yagam ¢emberi.
Sabah ilk uyandigimiz dakikadan eve geri dondiigiimiiz tiim
ana kadar ¢aligma mekinindayiz. Calisma arkadaglarim ile
sohbet olsun, yemek ya da bir seyler igmek olsun hepsini bu
ortamda geciriyoruz. Hatta en mutlu oldugumuz zamanlar ya
da en ¢ok iiziildiigiimiiz zamanlar bu mekéanlarda gegiyor.”
seklinde sosyal anlamda 6nemli oldugunu ifade etmistir. K5
calisma mekaninin kendisi i¢in kisitlamayz ifade ettigini dile
getirerek devaminda “Ciinkii hayatimizi kisithyor” seklinde
olumsuz bir anlam igerdigini ifade etmistir. K2 adli katilimes
¢aligma mekaninin “diizen, sayg1, huzur” seklinde anlamlar
icerdigini belirtmistir. K9 adli katilimc1 “Benim igin, yararh
oldugumu hissettigim, grevimi gerektigi gibi yapabildigim,
iligkilerin bazen insan1 psikolojik agidan zorladig1 ama bu ko-
nuda tecriibe kazandirdigy, insani gelistiren ve olgunlagtiran
bir yerdir.” agiklamastyla kisisel becerilerine olumlu katkis:
olan bir yer olarak tanimlamigtir. K15 ¢aligma mekaninin
kendi dzel alan1 olarak hissettirecek, kisisellestirebilecegi
bir alan olarak gérdiigiinii “Isimi rahatga yapabilecegim,
karg1 tarafa hizmeti en giizel sunabilecegim ayrica kendime
nefes alabilecek kadar zel alan hissedebilecegim mekandir.
Bu 6zel alan bana 6zel anist olan bir egya, tablo olabilir.”
diye ifade etmistir. K16 ¢alisma mekanini “ikinci evim”
olarak tanimlamigtir. K17 ¢aligma mekininin kendisi igin
¢ok dnemli oldugunu “Ortamin giizel olmasi i¢in kigisel-
lestirebilecegim objeler, canli ¢igeklerle canlandirmak beni
motive eder. Temiz olmayan, diizensiz, karanlik ve giiriiltiili
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bir ortam ¢aligma verimimi diigiiriir. En iyi ¢alisabilecegim
ortam olmasini saglamak, calisma mekaninda huzurlu his-
setmem ige bagliligimi ve motivasyonumu artirir.” seklinde
belirtmigtir. K1 ¢alisma mekanini “Belirtilen ¢aligma saatleri
icinde is arkadaglariyla, miigterilerle diizenli ve seviyeli bir
iligki kurabildigim bir alan” olarak ifade etmistir.

“Calisma mekaninizin bir cinsiyeti olsa idi hangi cinsiyetle
ifade ederdiniz? Neden?” sorusuna K11 “Yé&netici pozis-
yonlarinda ¢ogunluk erkeklerde oldugu i¢in erkek olarak”
cevabini vermigtir. K8 “Caligma mekininin cinsiyetinin
erkek oldugunu, ¢iinkii bencil oldugunu” ifade etmistir. K1
“Calisma mekaninin kadindir ¢iinkii istenilenler yapilma-
yinca hemen sogumalar, buz kesilmeler, tripler vb. oldugu
icin.” seklinde cevap vermigtir. K16 isyerinde erkek ¢aligan
sayisina bagli olarak “Caligma mekaninda erkek ¢aligan fazla
oldugu ve tek kadin oldugu igin” mekénin cinsiyetini erkek
olarak yorumlamugtir. K15 ¢aligma mekininin cinsiyetini
“Kurumum her daim yogun oldugu ve bir¢ok alandan is
bitirmeye ¢alistigimiz i¢in kadin aktifligi ile benzerlik ku-
rabilirim.” diye cevaplamgtir. K4 “Calisma mekanimin bir
cinsiyeti olsa idi erkek diye ifade ederdim. Dag gibi ayakta
duran ancak i¢inde merhamet barindiran bir mekan. Yeri
geldiginde sert kargilik veren, yeri geldiginde de acima duy-
gusu olan, merhametli, insanlara yardim eli uzatan bir ortam.”
seklinde ifade etmistir. K10 ¢aligma mekanini “Kadin. Ciin-
kii kadinlar her zaman daha toparlayici daha ilimli ve daha
yapicidir.” seklinde tanimlamugtir. K7 ise ¢aligma mekanini
“Erkek ¢iinkii ¢ok daha rahat ve ¢ok daha 6zgiir” olarak
belirtmigtir. K14 “Erkek, ¢iinkii toplumumuzca kabul géren
hiyerarsik diizen burada da etkisini gésteriyor. Genel olarak
erkegin kadini mutfak ortamu ile 5zdeslestirdigi algi burada
da mevcut, ¢ay kahve yapilan mekanlar genel olarak kadinlar
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tarafindan kullanilmakea. Hiyerarsik olarak en iist basamakta
yer alan kigilerin hepsi erkek, mekénsal olarak daha rahat ve
konforlu odalarda bulunurken onlara hizmet eden sekreterler
(kadin) daha az konforlu odalarda vaktini gegirmektedir. Bu
yiizden mekin1 cinsiyetle 6zdeslestirdigimde eril bir bakig
agisinin hakim oldugunu diisiinmekteyim.” K12 de ¢aligma
mekaninin cinsiyetini “Erkek, maalesef giiniimiizde tiim
dizayn eril diinyanin {iriinii” seklinde yorumlamugtir. K20
“Daha ziyade eril baskinin daha yogun oldugu, cinsiyetci ve
otoriter bir mekan olarak nitelerdim. Nedenini, toplumda
dagitilmig olan cinsiyetci rollerin burada da devam etmesi
olarak niteleyebiliriz.” seklinde ifade etmistir.

Katilimeilardan 12¢si ¢alisma mekaninin cinsiyetini “er-
kek”, 6 katilimc1 “kadin” olarak nitelendirmis, 6 katilimcr ise
calisma mekanina cinsiyet rolii yiiklememistir. Bu sorunun
sorulma nedeni kadin ¢aliganlarin ¢aligma mekénlarinda ken-
dilerini ne kadar rahat hissettiklerini ve ¢aligma mekininin
onlarda yarattig1 algiy1 anlayabilmek i¢indir.

Pandemi Dénemi ve Sonrasindaki Caligma Mekani
ve Ozgiirliik Kavramu Iliskisi ile Tlgili Sorular

Katilimcilara “Pandemi sonrast ve yeni normalde is de-
gistirdiniz mi?” sorusu ySneltilmistir. 24 katlimcidan ikisi
is degistirmistir. K3 is degistirme nedenini sSyle agiklamug-
tir: “Pandemi déneminde ¢agri merkezinde ¢alistyordum.
Gerekli egitimlerden sonra home office ¢aligmaya bagladik
ve bu da benim igi birakmamdaki en biiyiik etken olmustu.
1 giin izinle 6 giin ayn1 odada ¢alisip uyumak tamamen
kisiligimi degistirmisti ve istifa etmeye siiriiklemigti. Daha
sonrasinda su an ¢ahistigim sirkete ise girdim. Burada daha
verimli ve mutluyum. Ayni alan ve insanlarla ¢aligsam bile
ise gidip gelirken giiniin stresini atabiliyorsunuz.”
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“Pandemi sonrast ve yeni normalde ayni igyerinde fark-
Ii ¢alisma mekan: kullandiniz m1?” sorusuna cevaben 24
katilimcidan 4 kisi farkli bir ¢alisma mekani kullandigini
belirtmistir.

Uzaktan ¢alismanin hayatimiza hizli bir sekilde girmesiyle
caliganlar icin ig ve 6zel yagam arasindaki sinir bulaniklagt:.
Ofiste gegirilen vakitlerin azalmas bir yandan ¢aliganlari evde
bir diizen kurmaya iterken bir yandan da is ve 6zel hayat
¢izgisinin kaybolmasina neden oldu (E.Y. 2020). Bunu anla-
maya yonelik katilimcilara “Evden ¢aligtiniz mu, ¢aligtiysaniz
bunun olumlu ve olumsuz yénleri nelerdir?” sorusu yonel-
tilmistir. Evden ¢alismanin etkileri {izerine K3 adli katilimei
sOyle yanit vermistir: “Pandemi déneminde evden 2 ay gibi
caligma donemim oldu. Kesinlikle olumlu bir yani olmadig:
igin istifa siirecim bagladi. Isverenin baskist evden ¢alismada
daha da artmakta. Buna en biiyiik 6rnek, ameliyat oldugum
dénemde evde oldugum icin zorla ¢alistirlmamdir. Diger
taraftan 6 giin boyunca ayni odanin igerisinde uyumak,
yemek yemek ve caligmak insani biitiin duygularini t8rpii-
lityor ve enerjinizi bir seyle atamadiginiz i¢in bir siire sonra
isten sonra uyuma ve sonrasinda uyanip tekrar ise baglama
gibi olumsuzluklar yaratmakta. Olast sorunlarda anlik olarak
yoneticilerinize ulagamamak da diger bir olumsuzlugudur.
Toplantilar mesai bitiminde yapiliyordu. Bu da size kalabile-
cek ufacik zaman1 yine ige ayirmaniza sebep oluyor.” K4 ise
bu etkiyi “Su an pandemiden dolay1 evden ¢aligmaktayim.
Olumlu yanindan bahsetmem gerekirse ortam degisikligi
yapmaya caligirken ne trafikte ne de hazirlanma esnasinda
zaman kaybim olmuyor ve bu bana kendim i¢in ayirabile-
cegim zamani yaratiyor. Olumsuz yani ise ¢aligma ortamu
farkli oldugunda hem psikolojik olarak hem de sosyallik

olarak bize destek olurken ev ortaminda bunlardan uzak
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olarak ¢aligmaya devam etmek zorunda kaliyoruz. Bu da bizi
asosyal olma yolunda ilerletmekte.” diye tarif etmistir. K7
ise “Ev ortaminda ¢aligirken kendimi hi¢bir zaman ige hazir
hissetmiyorum. Calisan kadinlarin en biiyiik problemi hem
eve hem ise yetisebilmektir. Maalesef bu konuda erkekler
kadar sansh olmadigimiz1 diisiintiyorum. Evden ¢alisirken ige
adapte olabilmek gok zor. Uzerimde inanilmaz bir psikolojik
bask1 oluyor bu durumda.” sézleriyle durumun giigliigiine
dikkat gekmistir. K9 evden ¢aligmay1, “Isimin siirlarinin
belirsiz olmas dolaysiyla 5grencilerden, Whatsapp’tan uy-
gun olmayan vakitlerde mesajlar aldim. Ornegin gece 01:00
gibi. Zoom toplantilarina katillimin az olmasi nedeniyle sorun
yasadim. Ogrencilere siirekli bireysel olarak ulagmak duru-
munda kalmam beni zorladi. Yogun telefon ve bilgisayar
kullanim1 daha yorgun ve motivasyonsuz hissetmeme neden
oldu.” diye tarif etmistir. K10 ise evden ¢alisma siirecinin
rol karmagasi yarattigindan bahsetmigtir: “Bir bayan olarak
soylemek gerekirse evden ¢aligmak bayanlar i¢in zorlu bir
siiregti. Evden hem i hem ev isi hem de ¢ocukla, cocugun
egitimiyle ugragmak zorlayici etkenlerdi. Ciinkii 6zellikle
bayanlar i¢in ne is kadini ne de ev hanimi olabiliyorsun.”
K11 ise evden ¢aligmanin insani yalnizlagtirma gibi bir
olumsuzluk yasattigini belirtiyor: “Pandemi déneminde ev-
den calisugim dénemler oldu. Evden ¢aligma zaman baki-
mindan faydali olsa da sosyal olarak bireyleri yalnizlagtirarak
bireysellesmeyi tetikliyor. Iy iliskilerinin online ortamda
gerceklesmesinin insani degerleri azalttigini diistiniiyorum.”
K13 evden ¢aligmanin aileye vakit ayirabilme gibi olumlu
bir yan1 oldugunu, mesai saati kavraminin is hayatindan
kalkmasi gibi bir anlam igerdigi i¢cin olumsuzluklar yaga-
digini belirtmistir: “Mesai diginda maillere cevap verme,
Zoom toplantilari ile zaman kavrami olmamasina ragmen
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isverenin bilgisayarda kag saat calistigimizi tespit icin dii-
zenleme yapmasi gibi faktorler baski ve agir stres olugturdu.
Ayrica izinleri istedigin zaman kullanamamak, pandemi ile
birlikte dijital pazarlama sektSriiniin gelismesi bu sektdrde
calisanlara agir1 is yiiki yiiklemistir. Bunun diginda bu siireg
kendi kigisel gelisimim i¢in kendimi degerlendirme, saglik
ve kigisel bakimimla ilgili kararlarimi uygulama dénemi de
oldugu i¢in olumlu olmustur” K15 ise pandemi siirecini
“Acikcast evden ¢alismak daha zordu. Ciinkii rol karmasast
olustu. Yani isimi yapmam gerektigi anda hem annelik hem
okullar kapali oldugu icin ¢ocuklarima 3gretmenlik hem de
ev hanimlig1 yapmak zorunda kaliyordum bu durum dogal
olarak is disiplinimi sarst.” diye Szetlemistir.

Ozdemir (2019) galismasinda, ev ici islerin ataerkil ge-
lenek tarafindan uzak ge¢misten bu yana kadinlara ait bir
ugrag alani olarak kodlanmus oldugu, bu sebeple de ev ici
islerdeki rollerin kadinlar aleyhine esitsiz dagildigini sapta-
migtir. Ayrica ¢alismasinda, giiniimiizde kadinlarin ¢aligma
hayatina daha ¢ok girmesiyle s6z konusu esitsizligin azal-
masi beklenirken bu azalmanin gergeklesmedigi ve kadinlar
caligtyor olsa bile ev ici isleri de tek bagina yapmak zorunda
olduklar: bir hayata terk edildiklerini belirtmistir.

Diger bir soru olarak katilimcilara “Caligma mekaninin
degisimi 6zgiirliik alginizda degisiklik yaratti mi? Yaratti ise
nasil bir degisiklik yaratt1?” sorusu yoneltilmistir.

2015 yilinda deneysel olarak goniilliiliik esasina dayali uzak-
tan ¢aligma uygulamasi yapilmus, daha sonra bu uygulama bir
aragtirmanin konusu olmustur. Sézkonusu aragtirmaya gore
is-yagam dengesi saglamaya yonelik ¢abalar arasinda kaulimeilar
caligmak i¢in ayri bir odaya ihtiya¢ duyduklarini, bu odanin
da sessiz ve dogru sekilde aydinlatilmig olmasinin dnemini ve
iglerini bolecek kimsenin (¢ocuk, evcil hayvan, es, arkadag vb.)
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bu odaya girisine miisaade etmediklerini, miimkiinse cocuklar:
yuva/bakictya gonderdiklerini ya da evin disinda veya icinde
ayr1 bir ¢alisma mekéni olugturduklarini belirtmiglerdir. Evden
caliganlar, goriildiigii tizere, ig-yasam dengesini kurabilmek i¢in
mekansal olarak is ve is digt hayat arasinda bir sinir olugturmaya
calismuglardir. Pandemi siirecinde aniden evden ¢aligmak zo-
runda kalanlar ise sahip olduklari imkanlar dlgiisiinde benzer
tedbirleri almaya ¢alismuglardir (Usen 2020).

K20 mekén degisiminin dzgiirliik algisinda yasattig fark-
lihg1 anlattigy goriismede olumsuzluklar su sekilde belirtmis-
tir: “Ozel hayatima daha fazla miidahale eden bir ortam oldu.
Sadece benim degil, evdeki diger kisilerin de 6zel alanlarina
ister istemez miidahale oldu. Ornegin toplantilarda diger aile
bireylerinin rahatsiz olmas, sessizlik saglamasi zarureti ya da
aynianda iki aile bireyinin toplantiya/derse girmesi nedeniyle
yasanan sikintilar gibi. Diger yandan daha 6zgiirlestirici bir
yani da vardi, giiniimii istedigim gibi planlayip daha 6nce
yapamadigim bir takim faaliyetlere zaman ayirabildim, 6zel-
likle trafikte harcanan zamanin tasarruf edilmesi ¢ok fayda-
lrydi. Bununla birlikte bazi sirketlerde ¢alisanlarin, isi ya da
olsun olmasin, bazi uygulamalar ile siirekli bilgisayar baginda
oturtulmalari gibi sagma uygulamalara da tanik oldum.”

K7 ise ¢aligma mekani olarak evi kullanmanin 8zgiirliik
algisinda yarattigr degisikligi “Maalesef is yerindeki gibi rahat
olamadim. Ciinkii hem evdeki igleri hem is yerindeki isleri
bitirmeye calistyor olmak hem yipratict hem de kisitlayict
bir siire¢.” seklinde dzetlemistir. K9 adli katilimcr ise evden
calismanin dzgiirliik algisini olumsuz etkiledigini, 6zel haya-
tin1 yagarken “zamansiz WhatsApp mesajlari, yogun telefon
ve bilgisayar kullanimu ile giinlitk zamanin i§ ve 3zel hayat
olarak ayrilamamasinin dzgiirliigiinii kisitladigini” hissettigini
belirtmigtir.
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K18 saglik ¢alisani oldugundan ¢aligjma mekéanini de-
partman anlaminda degistirdigini belirterek yasadiklarini
“Pandemi dénemi meslek hayatimin en kisitlanmig dénemi
idi. Saglik ¢aligani oldugumdan béliimiim diginda bitmek
bilmeyen uzun ndbetler tutmak ve ayakta duramayacak kadar
yorgun giinler gecirmek zorunda kaldim. Belirsizlik 6zel
hayat anlaminda istediklerimi yapma dzgiirliigiinii elimden
ald1” geklinde 6zetlemistir.

Aragtirmanin devaminda katilimcilara “Calisma mekani-
nizin degisimi is diginda bir aktiviteye katiliminiz: etkiledi
mi?” sorusu yoneltilmistir (Pandemi Sncesi-sonrast ve yeni
normal kiyaslama).

I5-yasam dengesi ile ilgili yapilan aragtirmalara gére kisinin
bu dengeyi saglayip saglayamamasi veya bu konudaki algisi
cinsiyete, yaga, medeni duruma, ¢ocuk sahibi olma durumu-
na, aile yapisina (¢ift veya tek kariyerli/calisanls aile) ve isteki
ozerklik durumuna gore farklilik gstermektedir. Giiniimiizde
isgiiciine katilim oranlarinin artmasina ve egitim diizeyi yiik-
seldikge kariyer odakli” calismalarina ragmen kadinlarin gele-
neksel toplumsal rollerinde (ev isi ve diger ailevi sorumluluklarr)
onemli bir degisim gerceklesmemistir. Calisan kadinlar ev igleri
ve cocuk/yagl bakiminin biiyiik bir kismuni tistlenmeye devam
ettiklerinden, kadinlarin cogu is ve is dist yasamini dengelerken
zorluklarla karsilagmaktadir (Usen 2020).

5 digt yasam, kisinin hem kendi istek arzularini kapsayan
ozel/kisisel yasamini hem de ailevi sorumluluklarini kapsayan
aile yasamini icermektedir. Literatiirde uyku, yemek, spor-hobi
gibi ilgi alanlar; kisisel bakim, sosyal faaliyetler, aile/arkadag
bulugmalar; ¢ocuk ve yasl bakimi gibi ailenin istekleri ve
aile icindeki sorumluluklardan geriye kalan zamanlar “kisisel”
zaman olarak tanimlanur. Kisiler bu alanlara zaman ayirabildik-
lerinde is-yasam catigmasini daha az yagamaktadir (Ugen 2020).
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K18 ¢alisma mekaninin aktivitelere katilim agisindan
etkilerini “Higbir aktiviteye katilamadim. Ertesi giin ¢aligip
caligmayacagim gece yarist belli oluyordu. Béyle bir zuliim
ve aldirmazlik 6mriimde gérmedim. Cocuklarla kim ilgi-
lenecek, ertesi giin i¢in ailemle bir plan yapabilir miyim?
Bunlarin cevabini bilememek aylarca, garesizlik ve kolelige
yakin bir dénemdi.” seklinde belirtmigtir.

K15 “Ev iginde kalmak &zel yeteneklerimi uygulayabilecek
tirlinler ortaya ¢ikaracak kadar yaraticihigimi arttirdi.” seklinde
evden calismanin olumlu etkisini belirtmistir. K13 ¢alisma
mekaninin degisiminin aktivitelere katilimini etkilemedigini
¢linkii giin i¢ine yayilan mesai kavrami nedeniyle bunu ger-
ceklegtiremedigini belirtmistir. K11 ise evden ¢aligmanin kigi-
leri bireysellegtirdigini ve ortak aktivite gerceklestirilemedigini
belirtmigtir. K1 ise evden isleri istedigin zamanda bitirmek
miimkiin oldugu i¢in spor ve yiiriiyiislere zaman ayirabildigini
belirtmigtir. K7 ise “Tabii ki etkiledi. Evden ¢alisirken her
daim igyerindeki isler i¢in hazir beklemek gerekiyor. Maalesef
bilgisayar bagindan kalkmadan ¢alismak zorunda kaldim.”
seklinde 6zetlemistir. K19 ise ¢aligma mekaninin degisimi ile
sosyallesmekten uzaklagtigini belirtmigtir. K22 ise bu soruya is
odakli yaklagmustir: “Evden ¢aligirken zaman iyi planlayip, isi
bitiremiyorsam kesinlikle etkiliyor. i§ yapilmali, 6ncelik bu,
diger aktiviteler bu durumda akstyor.” K24 ise “pandemiden
dolay1 aktivitelere katilimin sinirlandigini, bunun nedeninin
calisma mekani olmadigini” belirtmistir.

“Caligma hayati ile esitlik ve 6zgiirlitk kavramlarini nasil
iliskilendirirsiniz?” sorusuna K22 adli katilimci “Para kazan-
mak, gecim saglamak zorundayiz. Esit haklar mevcut degil.
Bu bir kadin i¢in gece ige gelirken sokak aydinlatmasi soru-
nundan bagliyor. Kendi aracinla gelirken yolda kaldiginda
maruz kalacagin tehlikelerle bagliyor. Kadin-erkek riskleri
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farkli. Bu sebeple kadin ¢alisanlarin artmasi igin belediyelere
bile gorev diisiiyor. Toplumsal yapida kadinin seyahati, gelis
gidis saati, otelde kalmasi bile bir konu. Yeni kugak bunlari
agtyor ama iilkemizde kadin da erkek de yeterli esit kosul-
larda miicadele vermiyor. Egitim sartlar1 esit hak temelinde
olugturulmal, insanlarin cinsiyet, siyasi goriis, sahip oldugu
para veya referanslarindan bagimsiz egitim hakk: olmali. Ama
insanlara 6nce suni yollardan gecici islere girip giinii kurtar-
manin yagam boyu siirdiiriilebilir bir ge¢im sart1 olmadig 5g-
retilmeli. Insanlara Szgiirliigiin anlami Sgretilmeli ki yardimla
gecinmenin ne kadar kotii bir sey oldugunu anlayabilsinler.
Yardimla ge¢imini saglayan bir kisinin, vergi 6deyen bir
calisanin emeginden gecindigini, gergekten yardima muhtag
insanlarin imkanlarini azalttigini, ¢ocuklarina kétii 6rnek ola-
rak onlarin da gelecekte bu yanlislari tekrar etme durumunu
yarattigini ve bunun iilke ekonomisine, tilkenin gelismesine
biiyiik engel teskil ettigini gorsiin.” seklinde cevap vermistir.

K20 esitlik dzgiirliik kavramlarinin ¢aligma hayat ile ilig-
kilendirilmesine “Bence bunun iizerine bir tez yazilir. Esitlik
ve zgiirlitk son dénemde son derece yanlig yorumlanan kav-
ramlar. Mevcut diinya diizeninde herkes ¢aligmak ve tiretmek
mecburiyetindedir, ister kamusal alanda ister 6zel alanda. Son
dénemde ¢alismadan para tizerinden para kazanmak ya da daha
‘kolay’ yollara bagvurmak ¢ok moda. Bu siirecin kendilerini
ozgiirlestirdigini diistinseler de aslinda son derece esaret altina
alan bir durum. Calisma hayatina kaulmak insanin dzgiirliikle-
rini kisitlamaz, tam tersi kendini gerceklestirmesine yardimei
olur ama bunun i¢in ‘herkes i¢in insana yakgir is’ kavraminin
tiim ¢aligma ortamlarinda uygulaniyor hale gelmesi gerekir.
Emegin gercek degerinin verildigi, calisanin da tiim sorumlu-
luklarin: eksiksiz yerine getirdigi bir caligma ortaminda esitlik
ve Ozgiirliik gibi kavramlardan bahsedilebilir. Mevcut haliyle
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iilkemizde ¢aligma ortamlarinin hem igveren hem de ¢aligan
acisindan bu seviyeden ¢ok uzak oldugunu diisiiniiyorum.”
seklinde cevap vermistir. K19 bu soruya “Diizgiin kadin ol-
dugun siirece erkek egemen toplumda da olsan karst cinsle
esit ve 6zgiirsiin. Bu nedenle hemcinslerimden ve kars cins-
lerimden her zaman sayg1 goriiyorum.” diye cevap vermistir.
K13 ise ¢alisma hayatinda esitlik ve 6zgiirliik kavramlarini
“{liskilendiremiyorum giinkii zit anlamlilar” olarak belirtmistir.
K12 bu iki kavram i¢in “Caligma hayat1 8zgiir degildir, esit ise
hi¢ degildir. Her zaman erkekler kadinlardan daha éndedir,
yetkinlikten ziyade kisisel iligkiler 6n plandadir, liyakat yerine
yonetime yakinlik 6n plandadir. Zaten mutlak esitlik de adalet
degildir. I hayatinda kadinlar, engelliler vs. kendi 6zelinde
degerlendirilmelidir.” demigtir. K11 ise diger katihmcilarin
tersine goriis belirtmektedir: “Bireylerin ¢alisma hayatinda
gerek cinsiyetlerine gore, gerek yaslarina gore, gerek siyasi
goriislerine gore esit tutulduklar Sl¢iide bagari saglayacaklarina
inantyorum. Caligma hayatinin ¢aliganlara dzgiirliik sagladig:
dlciide bagari da getirecegini diisiiniiyorum. Calisma hayatinda
bagari ile esitlik ve 6zgiirliigiin dogru orantili olduguna inani-
yorum.” K10 is hayatinda esitlik ve 6zgiirliigiin belli kriterlerde
saglanabilecegini ifade etmigtir: “Kadin ve erkek calisanlarin
bir tutuldugu, yonetici segerken erkek olsun manugryla dii-
stintilmedigi, kadinlarin da erkekler kadar ¢alistig: ve ayrica
kadinlarin evde de is¢i oldugu g6z Sniine alinarak her isi ayni
seviyede yapabilecegi diisiiniildiigii zaman Szgiirliik ve esitlik
saglanir diye diigiiniiyorum.” K7 ise bu kavramlart maddiyatla
iliskilendirmistir: “Giiniimiiz sartlarinda her seye maddiyat
odakli yaklagilmasindan yanayim. Kadin ya da erkek fark et-
meksizin, kazandigimiz ve tirettigimiz siirece dzgiiriiz. Gegmise
baktigimizda da bunu ¢ok net gérebiliyoruz. Maddi anlamda
gliclii olmayan kadinlarimizin, gok mutsuz oldugu hayatlar:
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yasamak zorunda olmalarina hepimiz sahit olduk. Kadin ne
zaman ki ¢aligma hayatina girdi, konugma hakk: oldugunu fark
etti. Maalesef ki hala erkek egemen bir toplumda yagaminin
dezavantajlarini yagiyoruz. Bu yiizdendir ki iirettigimiz ve
kazandigimiz kadar kadinlar 6zgiirdiir.” K4 ise “Genel olarak
diisiiniirsek ¢alisma hayatinda esitlik ve dzgiirliik s6z konusu
degil. Fakat kendi igimi baz alirsam bayan arkadaglarin yogun
oldugu bir ortam ve hepimize esit davranildig: diisiintiyorum.
Esit davramildig i¢in de her konuda rahatca diisiincelerimizi
dile getirebiliyoruz ve diisiincelerin kirbaglanmadig: bir or-
tamda diledigimizce fikir beyan etmek bizi 6zgiir kilar. Ayni
zamanda is arkadaglarimla herhangi bir goriige karst ¢tkmadan
herkese anlayisla bakarak calismak bizleri daha 6zgiir ve herkes
ile esit kildigin1 diistintiyorum.” diyerek sdzlerini bitirmigtir.

Sonug ve Oneriler

Katilimcilarla yapilan goriismelerde verilen cevaplarda
Maslow*un Ihtiyaglar Hiyerarsisi'nde dile getirdigi gibi bi-
reylerin ihtiyaglarinin dzgiirliik algilarinin gekillenmesinde
onemli oldugu goriilmiistiir. Maslow, insan ihtiyaglarinin
neler oldugunu ve hangi ihtiyaglarin tatmininin digerlerinden
daha 6nce geldigini hazirlamig oldugu “Ihtiyaglar Piramidi”
ile agiklamistir. Maslow*un Thtiyaglar Piramidi 1) Fizyolojik
gereksinimler 2) Giivenlik gereksinimi 3) Ait olma gereksini-
mi 4) Sevgi, sevecenlik gereksinimi 5) Sayginlik gereksinimi
6) Kendini gerceklestirme gereksinimi seklinde olup sirastyla
beklentiler kargilandikga bir sonraki basamak gereksinim halini
almaktadir. Katilimeilarla yapilan goriismelerden dzgiirliigii
ihtiyaclarin belirledigi ve kimi katilimcinin gériisiine gére
de sinirladigs sonucu gikmakeadir. Ornegin maddi 6zgiirliige
erigirken, aile ve kigisel gereksinimlerle ilgili zaman ayirma
konusunda kisitlanmakea oldugunu ifade etmektedirler.

Caligma mekanina deger yiiklemek de ayni sekilde
“ihtiyaglar” dogrultusunda gergeklesir. Caligma mekan
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bazi katilimcilara gére maddi ihtiyaglarini kargilamak i¢in
bulunduklar fiziksel bir mekén olarak goriiliirken, aidi-
yet duygusu yasayan katilimcilarda igyerini 6zel hayatin
bir uzantis1 ve iireterek faydali olduklarini hissettiklert,
sevgi ve saygi ihtiyaglarini kargiladiklar: bir mekan olarak
goriilmekeedir.

Caligma mekanini cinsiyetle ifade ederken mekénin tasar-
lanmasi, mekinda galisan kisilerin kadin veya erkek say1s1 ve
caligma yerindeki y6neticilerin cinsiyetleri etkili olmustur.
Bazi kaulimcilar ise ¢aligma mekaninin cinsiyetini erkek ya
da kadin cinsiyet 6zellikleri ile bagdagtirmustir.

Is hayatinin, kaulimcilardan bazilari igin kendini ifade
etme alan1 oldugu gériilmektedir. Bu katilimcilar iglerinde
elde ettikleri kontrol giicii ve iiretebildikleri oranda kendile-
rine dzgiirliik alani sagladiklarini diistinmektedirler. Aidiyet
duygusu olugmayan katilimcilar i¢in ise ¢aligma hayati para
kazanmak i¢in girisilen zorunlu bir eylemdir ve bu nedenle
de Szgiirliikten bahsedilemez. Bu katlimcilar ekonomik
ozgiirliik tizerinden dolayli olarak i hayatinin dzgiir oldu-
gunu diisiinmektedirler.

Covid 19 pandemisi ile birlikte yasanan mekanin kisit-
lilig1 evli olan kadinlar i¢in agir is yiikii getirirken, bekar
olanlarda kigisel gelisimini, kendini yenilemeyi planlamak
agisindan avantaj saglamaktadir. Bu siirece bakis acis1 da
bireylerin ihtiyaclarina gére olumlu ya da olumsuz olarak
sekillenmektedir.

Katilimeilarla yapilan miilakatlarda mekénsal sinirlamanin
bazi katilimeilar igin mesai saatinde iglerini planlayabilmesi
halinde is dig1 zamaninda kendi 6zgiirliik alanini yaratabildigi
i¢in olumlu goriildiigii tespit edilmistir.

Yeni normalde 8zgiirliik algisinda insana yakisir islerde
calismak, bireylerin gereksinimleri ve ev i¢indeki rol pay-
lagiminin etkili oldugu goriilmiistiir.
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DINDAR KADINLARIN SOSYAL
MEDYADA VAR OLMA SORUNU'
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Bu caligma genel olarak muhafazakarlarin,
ozelde ise dindar kadinlarin sanal mekini

tecriibe etme bicimlerine odaklanmaktadir. Ca-

ligmanin izini siirdiigii tecriibe bi¢imleri, olgusal

olarak sosyal doku iginde tebariiz eden ve muha-

fazakarlar tarafindan bir sorun® olarak algilanan
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* Calismanin olgusal olarak ele aldigi konu, dindar kadinlarin sanal
mekan icindeki var olma bicimleridir. Calismanin temel problem
ciimleleri, dindar kadinlarin neden sanal mekinda var olmak is-
tedikleri ve bu istegin muhafazakar habitus tarafindan neden bir
problem olarak goriildiigii ile ilgilidir. Alandan elde edilen veriler
s1ginda ¢aliymanin temel problem alanlari agiklanmaya caligilmig-
tr. Calisma, ayn1 ads tagiyan doktora galismasindan alinan pasaj-
lardan olustugu icin bazi genelleme ve tespitler yeterince destek-
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sanal mekinda mahremiyet, Islami gostergelerin sanal
mekan icindeki varligr gibi unsurlari barindirir. Muha-
fazakar habitus icin temel problem, sanal mekan i¢inde
somut bedensel sinirlar1 olugturabilecegi bir vasatin olma-
yisidir. Dolayisiyla, alisik oldugu bigimde somut bedensel
karsilagma bigimlerinin meydan okumalarina bagisiklig:
olan muhafazakar sinirlar, sanal mekanin akigkanhig: icin-
de nasil konumlanacagini bilemez. Bu durum ona varli-
gin1 bu siireksizlik iginde siirekli bir kararsizlikla tehdit
altinda hissetmesine sebep olur. Toplumu bir arada tuttu-
gunu diigiindiigii aile, din vs. gibi siirekliligini savundugu
kurumlarin sanal mekén icindeki akigkanligi onu tedir-
gin eder. Somut bedensel kargilagma tecriibelerinin sanal
mekina yansitilamamasi muhafazakarligin sinirlarini da
muglak hale getirebilir. Muhafazakar habitusun bir prob-
leme doniistiirdiigii sey, daha ¢ok kendi bedenini simdi
icinde kaybetme tehdidi kargisinda olusur. Muhafazakar
habitus her zaman bu tehdidi bir trajedi olarak kodlaya-
rak tizerinde sdylenen her olumlu yargiya serh koyacak-
tir. Bu agidan muhafazakar habitus “simdi” konusunda
kotiimserdir. Muhafazakar habitusun “simdi” ile kurdu-
gu iligki bi¢imi ge¢misten sondajladig: ideal parcaciklarla
olusturdugu bir kolaj ile gelecekte kurmay: umdugu bir
ideal arasinda tayin edici rolii olmayan bir kotiimserlikle*
mamuldiir. Bundan &tiirii bugiinden haz alamaz. Geg-
misin katiliklara doniigmedigi/doniigemedigi akigkan bir
mekanla, kendini siirekli ge¢migin kauliklariyla ikame
etmeye c¢aligan muhafazakar habitusun kargilasmasi, mu-

lenmemis gibi goriinebilir. Ayrintili bilgi i¢in, ayn1 zamanda bir kitap olarak
basilan, doktora tezine miiracaat edilebilir.

* Bkz. Andrew Heywood. 2012. Political Ideologies: An Introduction. London:
Palgrave Macmillan International Higher Education, 65.
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hafazakar habitusun sanal mekan araciligiyla massedilme-
siyle son bulabilir.

Geleneksel olarak &rtiilerek korunan beden, kapist ka-
patilarak bir i¢ mekana doniisen ev, belli bir yiikseklige
konularak ulagilmaz kilinan kutsal seyler, sanal mekan igine
hapsolarak sekiiler kamusal alanin bir pargas: haline gelir.
Gergek hayatta mahrem olarak isaretlenen ne varsa, kendi-
lerine geleneksel hayatta tahsis edilmis yerlerinden ¢ikarak
sekiiler kamusal alanin bir pargasi olan sanal mekanda go-
riiniir olur. Kisi kendini sinirlandiran muhafazakar mahrem
katiliklarin baskisindan bu mekan i¢inde kurtularak, sekiiler
i¢ mekéinin kendisine sundugu sinirsiz bir estetik ve moda-
nin siireksizlik i¢inde tiretildigi bir alana gecis yapmis olur
ve dolayisiyla, kisi kendi benligini bir kolaj icinde, farkl
kiiltiirel fragmanlarla bicimlendirme imkanina kavusur. Bu
durum Charles Taylor'un “toplumsal yerinden ¢ikmghik”
kavramsallagtirmasiyla anlagilabilir. Ona gére toplumsal
yerinden ¢ikmuglik, insanlarin kendilerini ve ¢ok sayidaki
bagkalarini ayni zamanda var olup eyler halde kavradig:
toplumsal tahayyiiliin yatay bicimleridir (Akt. Gole 2012,
63). Sanal mekan, toplumun yerlesik kaliplarini skerek,
mekani zaman {izerinden eler ve kisilere yatay bir kap tize-
rinde var olug imkani verir. Sanal mekan icinde kendi 6tekisi
ile ayn1 diizlemde etkilesim i¢ine giren mahrem sinirlar,
muhafazakar katiliklarin diginda yeni sdylemlere biiriine-
rek, performatif bir goriiniirliige kavusur. Bu gériiniirliik
sayesinde ve cesitlenen mahrem anlayiglarin yeni failleri
ve sdylem pratikleri yardimiyla muhafazakar aktorler, bir
yandan Islami ahlakin mahrem sinirlarina dair geleneksel
yorumlara ve kurallara belli bir mesafeden yaklagirken di-
ger yandan da bunu bir bozulma olarak algilayarak sanal
mekana kargt belli perhiz alanlar1 olugturmanin imkanini
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arar. Bu ¢aba sekiiler bir i¢ mekan i¢inde pek derli toplu
bir gériiniim vermez.

Bir i¢ mekan anlayig1 olarak sekiilerligin sanal mekinin
akiskanligt ile uyumlu oldugu séylenebilir. Sanal mekanin
akigkanligi, her seye dokunabilme, herhangi bir kutsal tani-
mama anlayis1 iizerine bina edilen sekiiler yasam bi¢imine
bu alanda sinirsiz kredi agar. Mahrem, kutsal, dokunulamaz,
ihlal edilemez olani ifade ederken, sekiiler olan her seyi insana
gore, insan nezdinde konumlandiran bir anlayisa sahiptir.
Sekiilerlik, biitiin gercekligin insan kargisinda nesneye in-
dirgenmesi demektir. Bu anlamda sekiilerlik, Tanri dahil,
her seyi insan bilincinin kargisinda bir nesneye indirger ve
her seyi insan bilinci kargisinda konumlandirir. Geleneksel
hayat biciminde her seyi kutsal/din belirlerken, her seye
dinler konum bigerken ve her seyin dlgiisii dinken, sekiiler
anlayisla birlikte dinin/kutsalin kendisi konumlandirilan
bir seye doniismiistiir (Tatar'in YouTube konugmasindan,
2019). Bundan dolayz sekiiler bir alan olarak sanal mekanin
dinin mahrem sinirliliklar ile ilgili kaygist ya da bu sinir-
liliklarin olugabilecegi sabiteleri/katiliklar: yoktur. Sekiiler
modern kamusal hayatin i¢ine, bu alanin zaman ve mekan
bi¢imlendirme anlayigini ihlal edecek sekilde, modernin
mevcut anlamlarini etkileyen ve onlar1 bozan bir i¢ ice ge¢-
me, ¢atisma ve kriz yaratma seklinde dahil olma cabalari,
farkliliklara kendi sinir ¢izgilerini var edecek sekilde bir
imkan tanimigken, sanal mekanin hi¢bir “6teki” tanimadan
her seyi, herkesi bir araya getirebilen ve onlar1 bir arada
tutan bir alan sunmastyla, toplumsallasma anlaminda yatay
bir iligki kurabilme imkén1 ortaya ¢ikmugtir.

Geleneksel hayat bigimi, mahrem sinirlar1 belirleme nok-
tasinda, insanlar arasindaki iligkinin sinirlarini, bedenin ahlaki
ve gorsel olarak denetlenmesini 6nceleyecek sekilde diizenler.
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Burada goriinmesine miisaade edilen ya da edilmeyen arasin-
daki gerilim, bedenin bir mekan icinde nasil hareket edecegi
diizenlenerek agilmaya caligilir. Sanal mekanda ise her sey g6z
oniindedir. Boylece, sanal mekan i¢inde, muhafazakar ahlak
sinirlarinin belirledigi mahrem anlayis, kargilagtigr yeni durum
kargisinda kendi katiliklarinin toplumsal belirleyici tistiinlii-
giinii kaybederek, diger birgogunun yaninda, “belirlenen” bir
olguya déniisiir. Sekiiler modern kamusal alan, muhafazakar
habitusun sinirlarini massederek, kisiyi, bedeni, igeriye ait
olan ve dolayistyla kutsal olarak addedilen ne varsa amorf bir
hale sokarak biinyesine tagir ve boylece 6zel hayati imleyen
tiim dokunulmaz alanlari ihlal ederek mahrem ile mahrem
olmayan arasindaki yerlesik sinirlar1 bozar.

Gergek hayatta kiginin bedeni, i¢ mekén olarak kullandig:
yerler, kutsal olarak isaretlenen tiim sembolik gériiniimler,
ortiilerek, kapatlarak ya da ulagilamaz hale getirilerek belli
bir hiyerarsi iginde muhafaza edilmeye ¢aligilir. Bu kapanma
kisiye kendini muhafaza ettigi ve mahrem sinirlarini, hayatin
tiim i¢ mekanini dizayn etme, kendi estetik anlayisina gore
yeniden diizenleme ve bu degisimi bir siireksizlik icinde
yapma vaadinde bulunan sekiiler kamusal hayata karg: bir
direnme hissi verir. Ancak sanal mekan i¢inde, tiim bu ko-
runakli oldugu diisiiniilen, kapanmus, tistii Srtiilmiis alanlar,
geleneksel toplumsal hayat iginde tahsis ettigi hiyerarsik
yapisini ve bu yapidan kaynaklanan iligki bigimlerini oldugu
gibi koruyamaz. Sanal mekan, geleneksel mahrem anlayig1 bir
cerceve icinde eriterek, tam da olmak istemedigi bir yer olan
goze getirir. Goriiniirliik ise sanal mekanda ¢ok daha akigkan
bir goriiniim arz eder. Dindar kadinlar bu mekanda, béylece,
kiiltiirel sembolik sermayeleri’ ile birlikte muhafazakarligin

> Bu kavramlarin kullanimina ayrintil bakmak igin bkz., Pierre Bourdieu. 1992.
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temel sinirlarini ihlal edecek sekilde, icerisinde bulunduklar:
mekanin davranis kodlarini edinerek var olurlar.

Sanal mekana muhafazakarlar, kendi mahrem sinirlaring,
ancak imgesel diizeyde tagtyabilir. Hayat1 birgok duyusal ve
duygusal verilerle inga eden beden, kelimelerle ifade edilme-
yen ve geleneksel olarak tevariis eden yatkinliklar (habitus),
i¢ mekani digerlerinden ayiran sinirlar sanal mekana anlaml
bir goriintii ve diizenli bir birliktelik olusturacak sekilde
aktarilamaz. Muhafazakarlar i¢in sanal goriiniirliik, iceriden
digartya igleyen, ortiilerek mahrem bir kamuflaj olusturulan
pratikleri agiga ¢ikaran, 6rtiik bedensel hareketlerin bula-
niklagtigi ve baglamindan koptugu bir mekana déniisiir. Bu
siirecte muhafazakar kadin bedeni, sekiiler kamusal alandaki-
ne benzer bicimde, sanal mekinin megru ve gayrimegru si-
nirlarinin belirlenmesinde asli bir rol oynar. Muhafazakarlar,
bu mekinda, bedensel pratikleri diizenleme isini kadinlarin
tizerine yiikler. Ancak sanal mekan, kadinlara kendi bireysel
oznelligini, anonimlegtirip var etme imkini vererek, elestiri
oklarinin yoniinii belirsizlegtirir. Sekiiler kamusal hayatin
iginde belli gostergeler tizerinden kadin bedenini gozetlenme
ve denetlenme imkani, bu mekan i¢inde, odak noktasini
kaybeder. Séz konusu olan sey, yerlesik mahrem anlayiglarin
imgesel olarak belli bir mesafeden sinirlari olmayan bir alana
tasinmasidir. Muhafazakarlar i¢in bu yeni durum, ikili bir
farkindaligi ve yiizlesmeyi gerektirir. Muhafazakarlar kendi
mahrem sinirlari ile sanal mekéinin sekiiler yapist arasinda bir
bag kurmaya caligmaktadir; sanal mekan ise biinyesine kattig:

The Logic of Practice. California: Stanford University Press.; Pierre Bourdieu.
1993. The Field of Cultural Production: Essays on Art and Literature. New York:
Columbia University Press.; Pierre Bourdieu and Jean-Claude Passeron. 1990.
“Reproduction in Education”. Society and Culture. Vol. 4. Sage California:
Publications.
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her seyi ayirt etmeden belli bir siireksizlik i¢inde akigkan hale
getirir. Bu kargilagmalar, birbirini bozan pratikler ve sinirlarin
etkilesimli bir sekilde ihlali anlamina gelir ve muhafazakar
habitusu bir doniisiime zorlar. Bu siirecte kadin bedeni, sanal
mekéni yeni bir alan olarak kurmanin ve burada var olan
diger kiiltiirlerle etkilesime girmenin merkezi bir gdstergesi
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bir kez daha ama bu sefer 6znesini
kaybetmis bir bicimde dindar kadin bedeni, muhafazakar
kiiltiiriin maddi temellerinin beden ve mekan iliskisi icinde
gdz Sniine ¢ikar. Boylece, bedensel ve mekénsal boyutlar
icerdigi mahrem ve kamusal olanin sabitelerinden koparak
belli kriz ve ¢atigma alanlarinin ortaya ¢ikip sekillendigi
alan haline gelmektedir. Muhafazakar kadin bedeninin bu
sekilde, Miisliiman olan olmayan binlerce erkegin gozleri
Oniine serilmesi, mahrem sinirlarin ihlal edilmesi anlami-
na gelir ve muhafazakar ortiiniin/sinirin bedenden ve tiim
diger i¢ mekindan kaymasina neden olur. Bu durum sanal
mekan i¢inde dindar kadinin elestiri oklarinin hedefi haline
gelmesine yol agar. Sanal mekanin sakinleri i¢inde en ¢ok
elestiriyi bedeninde bir Islami g@sterge olanlarin almasinin
sebebi, kadinlarin bedenlerinde tagidigs Islami gostergelerin
onlar1 daha gériiniir hale getirmesidir denebilir.® Bundan
dolay1, bedeninde belli gistergelerle sanal alana dahil olan
dindar kadin, bu sefer kendi habitusunu olusturan erkekler
tarafindan da bu mekéinin &tekisi olan kadin profiline bii-
riindiiriiliir. Ancak dindar kadinlar igin Islami géstergeler
sanal mekinda olmanin vizesi hitkmiindedir.

Mubhafazakar kadinlarin sanal mekani tecriibe edis sii-
re¢lerine baktigimizda, kamusal alani tecriibe edis siirecin-
de oldugu gibi, bu mekindaki goriiniirliiklerini tesettiirlii

¢ Bu tiir genellemeler alandan elde edilen bulgular iiginda ortaya ¢ikmustir.
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oluglariyla mesrulastirirlar. Zira muhafazakar kadinlar i¢in
tesettiir, namahrem alanlarda kadinin varligina imkan sagla-
yan ve kadin bedenine kamusal alanda var olma imkani veren
bir enstriimandir. Gergek kamusal mekan i¢inde tesettiirle
dolagabilen ve namahrem ile kargilagmasi sorun olmayan bir
kadinin, yine tesettiiriine riayet ederek sanal mekan i¢inde
var olmasinda bir sakinca goriilmez. Hatta tesettiiriiyle ka-
musal mekanda ifa ettigi Stekine 6rnek olma, dini teblig etme
gibi sorumluluklarini ayn1 sekilde sanal mekana tagtyip bu
mekan iizerinden binlerce kisiye kolayca ulagabilir. Muhafa-
zakar kadinlar, bdylece, mahrem olan bedenlerini tesettiirle
kapatarak kamusal alanda var olduklar1 gibi bu sefer &nce-
den “6zel” olarak addedilen evlerini sanal mekan iizerinden
yine bedenlerini tesettiirle paranteze alarak kamuya acarlar.
Onlara gdre nasil ki disar1 ¢iktiklarinda yabanci bir erkegin
bakiglarina maruz kalma ihtimali varsa ve bu bakiglarin za-
rar1 tesettiirle izole hale getirilebiliyorsa ayni sekilde sanal
mekan icinde de kendilerine bakan namahrem erkeklerin
bakislarindan tesettiir kalkani ile korunabilirler. Kadinlar,
sosyal medya iizerinden, ev ya da araba i¢indeki yagamlarin
bu sekilde bir gosteri alanina doniistiirerek, kamusal/dzel
veya i¢/dig ayrimlarinin bulaniklagmasina katkida bulunurlar.
Bedenlerinde tagidiklari Islami g@stergelerle dindar kadin-
lar, sekiiler kamusal alan1 g6zenekli hale getirerek tecriibe
ettikleri siireci sanal mekan igine tagtyabilir mi?

Simgesel veya kiiltiirel habitusun dogasin, bagortiisii gibi
belli bir gdsterge ile iliskili olarak salt gorsel bir mekéna ak-
tarmak zor olacaktir. Sanal mekén gibi yeni bir mekan iginde
Islami géstergelerin var olma bigimi, geleneksel simgesel/
toplumsal kodlar1 amorf hale sokan, onlart belli bir form-
da yeniden sekillendiren bir goriintiiye déniisebilir. Sanal
mekana bir temsil {izerinden taginabilen gostergeler, ayni
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zamanda birer imge hiiviyetine biiriiniirler. Berger (2018, 11)
imgeyi, yeniden yaratilmig veya yeniden iiretilmis gériiniim
olarak anlamlandirir. Ona gére imge, ilk kez var oldugu
mekéindan ve zamandan -birka¢ dakika veya birkag yiizyil-
ligina- kopmus ve gizlenmis goriiniim ya da gdriiniimler
sistemidir. Sanal mekina gdsterge biciminde fotograf ya da
video iizerinden taginan imgeleri ¢ekici hale getiren husus
onlara bakan kisi i¢in dokunabilirlik duygusu yaratmasidir.
Bir yagliboya tablosuna bakan kisi ne hissediyorsa, renkli
fotograficin de aynis1 gegerlidir. Her ikisine de imgelerdeki
gercek nesnenin ele gecirilebilecegi yanilsamasi olugturmak
i¢in biiyiik oranda dokunulabilirlik yaratma yoluna bagvu-
rulur. Bu imgelere bakan kiside, dokunabilirlik duygusu,
kisiye gercek nesneyi elde edebilme ya da gergekten elde
ettigi diisiincesini dogurur (Berger 2018, 141). Bedeninde
tasidigt Islami gostergelerle muhafazakar kadinlar, fotograf
ve video i¢inde, dokunulmamasi gereken mahrem bir olguyu
boylece dokunulabilir, ulagilabilir hale getirerek géstergeyi
mahrem sinirlarin digina, namahrem bélgeye tagimig olur.
Gorsellerdeki ele gegirilebilir, dokunulabilir imaji, [slami
gostergeleri, kendi ulagilmaz/ulagilamaz baglamindan kopa-
rarak herhangi bir nesne goriiniimiine biiriindiiriir. Islami
gostergelerin yoniinii belirsizlestiren de bu ulagilabilirlik
duygusunun oldugu sdylenebilir. Muhafazakar habitusa ait
bir gdstergenin, kendisine bir gergeve olarak kabul ettigi
sanal mekan i¢inde, fotografik bir gdnderge seklinde yeniden
dizayn edilisi, gostermeye calistig1 seyi oldugu gibi temsil
etme iddiasinin altini oyar. Gorsel hale getirilen gosterge,
ona bakanin dikkatini gostermeye ¢alistigi seyden ¢ok kendi
yapisina ¢ceker. Bu yiizden gosterge geleneksel olarak temsil
ettikleri seyden uzaklasip, salt dnceden temsil ettikleri bag-
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lamdan koparak bir nesneye indirgenir ve bir nesne olarak
kendilerini yeniden inga eder.

Islami gdstergelerin sanal mekanda farklilasmast onu ta-
mamen i¢inden ¢iktigi baglamin digina oturtmaz. Bu gdster-
geleri géren bir kisi zihninde yine otantik Islami bags, az ya
da ¢ok, dikkate alarak ve onlara belli bir deger atfederek var
eder. Bedenlerinde Islami gosterge tagtyan dindar kadinlar,
sanal mekanda en ¢ok bu yiizden elestiriye tabi tutulur. Ka-
ra’ya gore bir topluluga iiye olanlarin bedenlerinde tagidig:
herhangi bir gosterge/isaret, kisiyi iiyesi oldugu toplulugun
sosyal diinyasi ile bir bag kurmaya iter. Kisinin bedeninde
tagidigi sadece bir simge degil, i¢inde yasadigi toplulugun
sosyal diinyasidir artik (Kara 2013, 41-42). Dolaysiyla, Ts-
lami gostergeler dindar kadinlarin degerlendirilmesi igin bir
gerceve gorevi goriir.

Berger’e (2017, 26) gore, teknolojik yenilikler gdriineni var
olandan ayirma edimini basitlestirmistir. Bu iglem esnasinda
ortadan kaybolan ise gdstergeden daha ¢ok bedendir. Beden
kaybolur ve gisterge tek bagina agiga ¢ikar. Boylece kigiler ici
bos elbiseler ve arkasi bog maskeleri birer goriintii olarak tec-
riibe ederler. O zaman sanal mekanda gdsterge bedene, beden
de gostergeye isaret eder. Bu ortamda hem Islami géstergeler
hem de bu géstergeleri iizerinde tagtyan beden muglaklagir,
baska gostergeler ve bedenlerle ayni diizlemde, yatay bir sekilde
ve farklilik olugturmayacak denli baglamindan kopmus bir
halde var olur. Bu yiizden sanal mekandaki dindar kadinlara
yoneltilen elestirilerin bizzat kendisi de yoniinii kaybederek
bir sdylentiden &teye gidemez, ¢iinkii bu mekandaki kisilere
artik evinize/asli vazifenize ddnme zamani geldi denebilecek
gercek bir mekén ve zaman tecriibesi yoktur. Ancak bu durum
mubhafazakar habitusu daha derin bir krizle bag basa birakur.
Ctinkii dindar kadinin kendi bedenini sanal mekanda gos-
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terme bi¢imi, onun modern kamusal alanda ifa ettigi politik
anlami da degistirecektir. Bu degisiklik muhafazakar sdylem
tarafindan bir mevzi kayb: olarak algilanabilir. Muhafazakar
kadinlarin Islami gstergelerle donanmis bedenlerini sanal
mekana eklemleme ¢abalarinda ortaya ¢ikan degisiklik, bircok
degisiklikte oldugu gibi, muhafazakar habitusu rahatsiz eder.
“Tiim bedenler degisir” yargis, degismeden kalmas: beklenen
ve toplumun ana dayanak noktalarindan birine tekabiil ettigi
diisiiniilen kadin konusunda sdylem diizeyinde de olsa bir hayal
kiriklig1 yaratir. Belli sabitelerden yoksunlagan dindar kadin
bedeni ve tam olarak nerede duracag kestirilemeyen degisim
dongiisti, sabit sosyal normlara Islami gostergelerin sagladig
sembolik sistemleri zayiflatir. Dolayistyla su soru sorulabilir:
Mubhafazakarlar bu mekan iginde tiiketime konu olacak gekilde
faaliyetler yaparken, bu mekanin kendilerine ¢izdigi cercevenin
diginda neleri birakmak zorunda kalmiglardir?
Olumsuzluklardan Islami gstergelerle ve igreti goriin-
tillerden dijital uygulamalarla soyutlanan muhafazakar be-
den formlari, bir yandan estetik ve dindar bir gériiniime
kavusurken diger yandan da toplumsal normlar ve kiiltiirel
begeni bicimleri arasinda bir ayriliga hatta muhalefete yol
acar. Muhafazakar beden gdrsel igerik iizerinden yaptig:
soyutlamalarla giderek bos bir bigimcilige doniisiir. Modern
estetik beden” bigimlerinin maddi, tiiketilebilir bigimler tiret-
mesinin yani sira kararsizligy, sabit yagam bigimleri iizerinde

7 Bireyin, dinamik bir pazara cevap veren, kendiliginden hareket eden, zerk
bir ekonomik akedr olarak tanimlanarak, “6ziinde girisimci” oldugu varsayimi
neoliberalizmin merkezi diisiincesini olusturur. Yeni bir girisimei hiiviyetine
kavugan benlik, piyasa sartlarina gre kisisel sorumluluk almasinin yani sira, bir
i¢ yolculuga ¢ikmaya, kendini disipline etmeye ve kisisel tatmin aramaya tegvik
edilir. Daha sonraki agama, yerlesik kaliplarin disina ¢ikma, yiikselme hayal ve
cesaretinin yani sira yeni beceriler ve aglarin yeniden harekete gegirilmesini ve
satin alinmasini gerektirir (Bkz. Freeman 2011, 356).
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durmayi seven dini degerlerle sik sik bu yiizden karg kargtya
gelmesine yol agar. Modern estetik beden Islami gstergeleri
emerek kendi formlarina déniistiiriir ve onlar1 anlam olarak
belirsizlige siiriikler. slami gstergelerin muhafazakar kadin-
lar tarafindan sanal mekan i¢inde maddi-aragsal kullanima,
akigkan modern dénemin bedeni kisinin istedigi gibi inga
edebilecegi, hatta etmesi gerektigi anlayisindan zorunlu
olarak etkilenir. Shilling’e gére dini otoritelere ve biiyiik
politik anlatilara olan inanglarini kaybedenler ve artik net
bir diinya goriisii ile donanimli olmayan veya trans-kisisel
anlam OJriintiileri tarafindan ¢evrelenmeyenler, en azindan
baglangic olarak bedeni, modern diinyada giivenilir bir benlik
duygusunu yeniden inga etmek i¢in saglam bir temel nokta
olarak goriiyor (Shilling 2003, 2). Bedenler artik kendilerini
cevreleyen belirli bir benlik taniminin olusumu tarafindan
zorlanmiyor ya da kisitlamaya tabi olmuyor. Benlik ve be-
den, giiniimiizde tamamen ve seffaf bir sekilde baglantilidir,
politika, reklam, gii¢, imaj ve hepsinden nemlisi tiiketici
pazarinin tahakkuk ettigi sahne ile ¢ok yakindan iligkili ol-
masinin yani sira, simdiye kadar oldugundan daha etkili ve
temel yollarla manipiile edilmeye agiktir (Edgley 2006, 235).
Bedene déniik manipiile edilebilirlikle beden tizerindeki
kiyafetlerin manipiile edilebilirligi i¢ ice gegen bir siirece
tekabiil eder. Bu durum insan iligkilerinin maddilesmesini
kolaylagtirir.

Kisisel olarak ticaret erbabinin Miisliiman olmas: ve Is-
lam’in ibadet sekillerine riayet etmesi, onun piyasa sartlarinda
hareket etmesine engel olusturmaz ve genellikle bu elestiri
konusuna doniigiir. Ancak, asil tizerinde durulmasi gereken
nokta, muhafazakarlarin kendi yagam bigimlerini mobilize
eden tiim sembolik anlam sistemlerinin kiiresel bir ag i¢inde
maddilesmesidir. Bir kisinin koltuk takim1, otomobil, marka
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bir giysi satin almasi belli sartlar i¢inde olagan kargilanabilir
bir durumdur. Ancak, bir kisinin kendini var eden ve i¢cinde
yasadigi toplumla iliski kurdugu tiim anlam sistemlerini
terk ederek, salt maddi seyler tizerinden bagkalariyla iligki
kurmas1 biiyiik bir problemdir. Giiniimiizde muhafazakar-
larin, birbirleriyle veya baska kisilerle iliski kurarken maddi
unsurlart iligki kurma bi¢imlerinin asli bir par¢ast yapmalari
ve bunu yaparken Islami unsurlari imge diizeyinde maddi
iliskilerine dekor olarak kullanmalari temel bir problem alan:
olugturur.® Dolayistyla, muhafazakar bir kiginin oturma ta-
kimi almasindan daha biiyiik bir problem bu kiginin sosyal
hayat icinde bagkalari ile oturma takimi tizerinden iliskiye
geciyor olmasidir.

Kiiresel tiiketimin genellikle reklami merkeze alarak tiret-
tigi anlam kodlarinin, giiniimiizde muhafazakarlara akeari-
lan en konforlu alan sanal mekandir. Dindar sosyal medya
taninmus kisileri, kiiresel anlam kodlarinin muhafazakar
tiiketicinin anlam sistemlerine aktarilmasinda kilit bir rol
tistlenir. Muhafazakar tiiketicinin mesajlar1 etkili bir sekilde
almast i¢in taninmug kisiler, kiiresel tiiketim mallari hakkinda
kisilere bilgi saglar. Anlamin, sanal mekan icinde bagka kod
sistemlerini digarda birakacak sekilde muhafazakar tiiketici
kitlesine ulagmas1 6nemlidir, ¢iinkii anlam ¢ogu zaman bir
gurup i¢in bir mana ifade edecektir. Ancak bunun gercekles-
tirilebilmesi i¢in tiiketici kitlenin ticari mallara iligkin algilar:
ve tepkilerinin dogru bir sekilde tespit edilmesi gerekir.
Muhafazakar sosyal medya taninmig kisileri, burada devreye
girerek takipgilerine ticari mallarin anlamlarini ulagtiracaklar:

8 Alev Erkilet bu durumu “dini terminolojide 6nemli yeri olan kavramlarin,
uygulamalarin ve maddi kiiltiir unsurlarinin, anlam ve deger tastyicisi olma
vasfini kaybedip bir begeni konusu haline gelmesi” seklinde ifade eder (Bkz.
Erkilet 2018, 130).
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gorseller hazirlar ve ticari mallarda kodlanan mesajlar kendi
hitap ettikleri habitusa uygun hale getirerek doniistiiriirler.
Baylece bu kisiler, kiiresel anlamlar1 kendi kitlelerine uy-
gun bir sunumla ulagtirmig ve bu tiriinleri megru bir zemine
oturtmus olur. Bu ak, kiireselden yerele, yerelden kiiresele
dogru olacak sekilde cift tarafli igler. Muhafazakar sosyal
medya taninmug kisileri, kiiresel tiiketim kaliplarini kendi
habitusu iginde tiiketilebilir mesru bir forma sokarken, kendi
kiiltiirel kodlarini kiiresel arenada pazarlanabilir otantik bir
goriiniime sokarak kiiresel anlam kodlarinin zenginlegmesine
katkida bulunur.

Sosyal medya, dindar kadinlarin titketim tarzlarini takip
edebilecekleri, cogunlukla belli bir kadin kitlesine hitap eden
dergi vb. gibi enstriimanlara kosut, genis bir ¢esitlilik icinde
mekanlar saglar. Ozellikle sosyal medya taninmus kisilerinin
tistlendigi reklamlarin iglevi, genel, kadinst bir dayanigma
ile kadinlarin giinliik yagamlarinda meydana gelen bir¢ok
maddi degisiklik arasinda, kiiltiirel faktorlerin de dahil oldu-
gu bir kdprii olugturmakeir. Taninmig kisiler, bedenlerinde
tagidiklart Islami gBstergelerin sagladigi kolektif giivenin de
yardimuyla tarz sahibi bir geng kiz, hayata nese dolu tutunma-
y1 becerebilen 8zgiir bir birey, iyi bir anne ve iyi bir es olma
gibi kiiltiirel unsurlarla ¢ercevelenmis bir yasam bi¢imini,
olusturduklari imaj diinyasi tizerinden pazarlamaktadir. Bu
kisiler yaptiklari reklamla kadinlarin hem dogru bir tiiketim
seviyesine nasil ulagabileceklerini gdsteren birer uzman hem
de bu tiiketim kodlarini muhafazakar habitus i¢cinde megru-
lagtiran yagam koglari olarak iglev goriir. Ister kiiltiirel isterse
maddi olsun reklami yapilan tiim unsurlar her zaman belli
gostergeler tizerinden sosyal olarak sunulur. Moda tesettiir
giyim tirlinlerinin sunumundan, cilt bakim tirtinleri, rnakyaj
malzemeleri, temizlik bezlerine kadar yapilan reklamlar, hem
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moda iiriinlerin iglevselligini test eden bir mekanizma hem
de sosyal biling olusturan, tiiketim pazarinin ihtiya¢ duy-
dugu esneklikte genis bir alan saglar. Bu sekilde reklamlar,
Islami g&stergeler ile onlart maddi siireglerin pargast haline
getiren ticari tiriinleri birbirine baglayan kritik bir arac
kurum haline gelir. Ancak bu, dindar kadinlarin kiiresel
tiiketim faaliyetlerini yerine getirirken i¢inden geldikleri
habitusun sosyokiiltiirel etkisinden tamamen siyrildiklar:
anlamina gelmez.

Muhafazakar sosyal medyada taninmus kisilerin sanal
mekani kullanim bigimi her seyden 6nce politik veya dini
bir gériiniimden ¢ok ticari ve ekonomik amaglar iizerin-
den gergeklesir. Oncelikle bu kisiler sayfalarii biiyiitmek ve
mankenlik, reklam ig birligi gibi ticari amaglarla bagkalar: ile
bu mekanda etkilesime girer. Tkinci olarak kisinin bedeninde
tagidign Islami gBstergeler veya ara ara yapilan paylagimlarla
Islam’a yapilan géndermeler, bu mekanin kapitalist teghirci
tiiketim anlayiginin kural ve ilkelerinin benimsenmesine engel
teskil etmez. Aksine, bu mekan iginde Islami g@stergelerin
sunumu takipgilere 6nemli bir 6rnek olusturdugu diistincesiyle
dini bir teblige doniisiir. Boylece, Islami géstergelerle kapitalise
tiiketim odakli degerler catismak bir yana i¢ ice gecerek melez
bir gériiniim olugtururlar. Ugiincii olarak, bu kisiler dini ve
dini gostergeleri belli bir ideolojik katilik i¢inde algilamazlar.
Modern dénemde “kisinin bedeninde tagidigi gosterge ile
yagam bi¢imi veya sdylemleri bir biitiiniin ayrilmaz pargalari
olmali” yargisi yayginken, giiniimiizde dini gostergeler daha
ziyade kisinin kendi bagina insa ettigi bir yagam tarzinin®

° Ticari tiiketici kiiltiirii, yeni gegici toplumsal deger bigimleri yaratmada akeif
bir rol oynamaktadir. Maddi nesneleri, hayatimiza stres ve maddi ¢ilginliklar:
enjekte eden dikkat dagitici bir varlik olarak gérmek yerine, onlari ayn
zamanda insanlarin gegici kimlikleri elde temek, onlar1 yeniden iiretmek ve
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cesitliligi icinde bir renk olarak algilanir ve boyle kabul edil-
mesi gerektigi diisiiniiliir. Dérdiincii olarak, taninmug kisiler,
ozel hayatlarinda dini ibadetleri yerine getirdiklerini ifade
etseler de ibadetler veya Islami gostergeler bir kisinin dindar
oldugunu gdstermez veya hayatini istedigi gibi sekillendire-
meyecegi anlamina gelmez; burada, Islami gostergeler daha
¢ok muhafazakar habitusun kiiltiirel sermayesinin kullanigh
bir pargast olarak goriiniir.

Tiiketim odakli kapitalist mantigin tiim insan iligkilerini
maddilegtiren dogast ile ogu zaman iginde politik tepkisel bir
durugu da barindiran Islami g@stergelerin ayni noktada bu-
lugmas, eklektik bir yaklagimla ikisinden de alinan unsurlarla
melez bir gériiniim ortaya ¢ikar. Ancak bu melez goriiniim
baskin unsur olan tiiketim odakl: kiiresel kapitalist unsurlarin
Islami g&stergeleri kendi uhdesine massetmesi seklinde ger-
ceklesir. Baskin unsur, sanal mekan icindeki ticari faaliyetlerin
gercevesini belirlerken yan unsur olarak Islami gostergeler ta-
ninmus kisinin yagam seklindeki tercihleri belirler ve bu sayede
kendi ticari faaliyet alani i¢cinde bagka yasam bi¢imlerinden
kendini ayirmis olur. Bu eklektik yaklagim, titketim odakl:
piyasa sinirlart i¢inde gostergelerin ne sekilde sunulabilecegi
hakkinda alt ve iist ahlaki sinirlarin belirlenmesinde aragsal
olarak islevsel hale gelir. Islami g@stergelerin beden tizerinde
kullanim bi¢imi iizerinden ¢ikabilecek gerilim bu sinirlar
dikkate alinarak bertaraf edilmeye calisilir.

Metodoloji
Calisma nitel desenle elde edilen verilere dayanmakta-
dir. Caligma gurubu olusturmak i¢in nitel aragtirmalarda

bagkalarina meydan okumak i¢in kullandiklar: iletisim araglari ve istikrara
kavusturucu araglar olarak gérmek de yararlidir (Bkz. Shove, Trentmann and
Wilk 2009, 6).
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cogunlukla tercih edilen kartopu yéntemi kullanilmigtir
(Liamputtong 2007). Arastirmanin 8rneklem gurubu, sanal
mekan i¢inde titketim odakli ticari faaliyetlerde bulunan mu-
hafazakar sosyal medya taninmis'® kisilerinden yirmi, onlari
takip eden kisilerden yirmi ve taninmug kisilerle reklam-ig
birligi yapan ticari igletme sahiplerinden iki kisi olmak iizere
toplam kirk iki kigiden olusmaktadir. Aragtirma evrenini sanal
mekan icinde tiiketim odakli ticari faaliyet gdsteren taninmig
kisiler, onlar takip edenler ve bu kisilerle reklam-ig birligi
yapan ticari iletme sahipleri temsil etmektedir. Aragtirma
kapsaminda 2019-2020 yillar1 arasinda farkli zaman dilimle-
rinde yiiz yiize goriismeler yapilmigtir. Goriigmeler genellikle
60 ile 180 dakika arasinda gerceklegmistir. Goriisme yapilan
yirmi taninmus kisi bekar, evli, evli cocuklu gibi demografik
kistaslara ayrilarak, bedenlerinde Islami gstergeler tagtyan ve
en az on bin takipgisi olan kadinlardan se¢ilmigtir. Goriigme
yapilan yirmi takipgi kitlesi ise aktif sosyal medya hesaplari
olan ve birgok sosyal medya taninmug kigisinin hesabini ta-
kip eden, bu kisilerin i¢eriklerini izleyen, onlarla etkilesime
giren ve dindar oldugunu ifade eden kisilerden secilmistir.
Diger iki kisi ise taninmug kisilerle reklam-ig birligi yapan
ve iirettikleri iiriinler ile muhafazakar habitusa hitap eden
isletme sahiplerinden segilmistir. Goriisme yapilan kisilere
“Sizler bir hayat bi¢imini diger insanlara aktarryorsunuz.
Diigiinde, nisanda ne giyeceklerine, esarplarini nasil bagla-
yacaklarina, makyajlarini nasil yapacaklarina sizi takip ederek
karar veren bir kitle var. Sizce insanlar neden sizlere bakarak
kendi hayatlarini nasil sekillendireceklerine karar veriyor?”,
“Firmalarin taniitmini yapmaniz amact ile size génderdigi

1 Bu kisiler, en az on bin takipgisi olan, herkese acik ticari hesaplar arasindan
secilmistir.
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tirtinler arasinda sizin tesettiir anlayisiniza uymadig: igin geri
cevirdiginiz oldu mu?” “Size gére dindar gdriiniime sahip
kisilerin sosyal medyada hayatlarini paylagmalari yanlig mi?”
gibi sorular yoneltilmistir.

Elde Edilen Nitel Verilerin Céziimlenmesi

Sanal mekin, dindar kadinlara yiiklenen vaz gegilmez
toplumsal gostergeleri biinyesinde massederek kendi ara
formunda yeniden kurar. Muhafazakar kadinlar ise Islami
gostergeler tizerinden kendi bireysel sinirlarini/sinirhiliklaring
olusturmaya calisarak bu mekani yeniden kurmaya caligir.
Bu kargilikli etkilesim esnasinda muhafazakar kadinlar tiim
sembolik sermaye sistemleriyle, yeni toplumsal katiliklar
olugturamasalar bile, bir habitus gériintiisii verirler.

Islami Géstergelerin Sanallagan Sinirlart

Mubhafazakar sosyal medya taninmigs kisilerin sanal mekan
i¢inde en ¢ok aldig elegtirilerden biri, bedenlerinde tagidikla-
r1 Islami gostergelerle bu géstergelerin anlamina, isaret ectigi
seye uyusmayan bir¢ok unsurun birlikte yer almasi konu-
sudur. Elestirinin odaginda bulunan muhafazakar kadinlar
ise kendilerine bu mekanda yeni sinirlar/katiliklar olugturma
cabast i¢inde goriiniiyor. Bu sinirlar, bagortiisiiniin (sal, esarp
vs.) altina bone takip takmamak, pantolon yerine etegi ter-
cih etmek ve sayfaya yiiklenen igeriklerde kisinin bileginin
acik olup olmamasi seklinde sayilabilir. Muhafazakar sosyal
medya taninmig kisileri arasinda ilklerden olan Ebru Ha-
nim Umre’ye gidip geldikten sonra pantolonu hayatindan
¢ikardigini séylityor:

Ben sadece Islami vazifelerime daha gok dikkat etmeye bag-

ladim. Mesela 6nceden tesettiiriin gerekliliklerini yerine ge-

tiremiyordum, bunlara daha ¢ok uymaya bagladim diyelim.
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Onceden bu kadar dikkat etmiyordum iste yok pantolon
mu, bilegi agik m1, dar mi? Bu anlamda evet kabul ediyorum
tesettiirlii degildim, sadece Slgiilii kapali idim; sadece su an
da kapaliyim, tesettiirliiyim diyemiyorum ¢iinkii tesettiirlii
olmak bambagka bir sey. (Nasil bir sey?) Tesettiir Allah’in
emrettiklerine uyarak kapanmak, bunun él¢iileri ayakuir, bi-
lektir, sag telidir, omuza kadar hicaptir ben bunlar yapami-
yorum ki! (Ebru/Fenomen/influencer/Model)

Bireyler tiiketim normlarinin sagladigi ayrintili kaliplar:
kendi adanmugliklarinin ifadeleri ve sdylemleri olarak kulla-
nabilir. Ornegin Miisliiman bir kadin, dine olan bagliligini
bagortiisiiniin rengi, stili ve saglarini ne kadar iyi Sreetigii
ile ifade edebilir. Bazen bir tiiketim Sgesinin tarzi, rengi ve
sekli bakimindan 6nemsiz farkliliklar dini aidiyet ve baghlik
hakkinda &nemli isaretler verebilir. Amish arasinda, 6rne-
gin, birisinin sapkasinin, gémleginin, pantolonunun veya
elbisesinin sekli, rengi veya boyutu, gruplar arasindaki ince
farkliliklar: isaretleyebilir ve kisinin bagliliginin yogunlu-
gunu ifade edebilir (Coggel and Minkler, 2004, 343). Sanal
mekanin akigkanligi icinde ise dindarlik veya yeni dini sa-
nal sinirlar bone, etek ve bilek iizerinden sekillenmektedir.
Ebru Hanim pantolonu birakma siirecini dindarliginin bir
gostergesi olarak soyle ifade ediyor:

O zaman da kadina benzeyen erkege, erkege benzeyen ka-

dina lanet eden ayet geliyor aklima. $u an da pantolon er-

kek giysisi olarak iiretiliyor; sen etek giysen bu olmaz, benim
mantigim bu sekilde hareket ediyor. Din zaten mantik isi,
mantikli olan her sey zaten dinde var. Ben bu karari aldi-
gimda gardirobumu agtim, iki valiz diinya markasi pantolon-
larim1 evden ¢ikardim, sunun igin, bunlar evde kalirsa ben
nefsime uyarim tekrar giyerim diye. Bu sayede de pantolonu
birakan o kadar insan oldu ki! Sunu ortaya koymaya caligtim;
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kadin pantolon olmadan da kendini ifade edebilir, kendini

sunabilir. (Ebru/Fenomen/Influencer/Model)

Ebru Hanim’in “pantolonu birakan insanlardan” kastet-
tigi takipgileri arasindan pantolon giymeyi kendisini 6rnek
alarak birakan kisiler. Dini bir kisilik olmamasina ragmen
takipgileri ile arasinda titketim kodlar {izerinden kurdugu
iletisim bi¢imi, Ebru Hanim’in tavrini dini bir normu ifade
eden tesettiir gibi bir konuda bir gurubun iletisim bi¢imine
doniistiirebilmektedir. Daha ¢ok muhafazakar gencg kitleye
hitap eden ve onlarin estetik zevklerini etkilediklerini dii-
stinen Kiibra Hanim bone takilmamasinin, kendisi yapsa da
yanlis oldugunu soyliiyor:

Yanli, ¢ok yanlis ama bu da tabi irade meselesi diyelim. (Ta-
kilmast m1 yanlig?) Hayir takilmamasi yanhs. Neden, sagini
gosterdikten sonra tesettiiriin ne anlami kaliyor ki! Ki ¢ogu
fenomen de yapryor bunu ve kétii 6rnek oluyor. Bizi 6rnek
aliyor insanlar hem giyimimizi hem yagam bi¢imimizi, bunu
kisisel olarak tek bagima yapsam hi¢ kimseyi ilgilendirmez
nasil giyindigim ya da bagortiimii nasil bagladigim. Sonugta
kendi kararim, agik da olabilirim kapali da olabilirim ama bu
mekanda belli bir kitleye hitap ediyoruz ve bizi takip eden in-
sanlar bir sekilde bizi 6rnek almaya bagliyor. On bes yaginda
kizlar var bizi takip eden. Biz bunun i¢in belli sinirlar koy-
duk; goz oniinde oldugumuz igin yaptik bunu, ¢iinkii yanlis
bir izlenim birakiyor. (Kiibra/Fenomen/Model)

Kiibra Hanim’in “biz bunun igin belli sinirlar koyduk”
ifadesi bu sinirlarin ortaya ¢iktigi mekanin kendi dinamik-
leri iginde sekillendigini gdstermesi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Muhafazakar sosyal medya taninmus kisileri sanal
mekan iginde Islami gostergelerin bedenlerinde bulunus
bicimi iizerinden bir alt-iist sinir ¢izgisi olugturmaya ¢aligir.
Safiye hanim muhafazakar bir kadinin moda gibi tiiketim
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kaliplar1 i¢inde bone takmamasini normal bir savunu sekli
olarak goriirken eger bunu din adina yapiyorsa o zaman
yanlis oldugunu soyliiyor:

Su bone takmayan sagini iistten aganlar var, tamam herkesin
kendi sitiline saygi duyuyorum, bu anlamda bu kisi kendini
nerde goriiyor? Mesela moda anlaminda yakistgini diisiinii-
yor ve kendimi béyle ifade ediyorum derse ben saygi duya-
rim buna moda anlaminda ama sunu derse ki bana; ben dini
inan¢larim geregi bunu takiyorum derse orada ben derim ki,
tamam hepimizde eksiklikler var dini anlamda hi¢birimiz tam
degiliz ve sen de tam degilsin, bu dogru drtiinme bigimi degil
derim bu noktada. (Safiye/Fenomen/Model, Istanbul)

Safiye Hanim, tesettiir moda isinin ilklerinden ve kendi
tasarladig: tiriinleri hem sanal mekinda hem de agtig1 buti-
ginde pazarliyor. A¢ik manken de kullanan Safiye Hanim’in
tasarladigi tirtinlerin hemen hepsi tarz/modaya uygun, gii-
niimiiziin trend kiyafetlerinden olusmakta. Safiye Hanim’a
gore bir kisi eger kendisinin sanal mekanda dini temsil et-
tigini diisiiniiyorsa ve kitlesi onu bu sekilde algiliyorsa, bir
kadin olarak, oturup kalkmasina, bonesine, kiyafetine dikkat
etmelidir. Ancak, bu kisi moda, tasarim gibi ticari iglerle ug-
ragtyor ve takipgileri onu bu tarzi dolayisiyla takip ediyorsa
istedigi gibi, eksik de olsa, giyinebilir. Zehra Hanim ise Islami
gostergelerin modaya uygun bir bigimde iiretilmesinin bu
tirtinleri kullanan kisileri bazi sinirlar1 ¢ignemeye mecbur
ettigini diigiiniiyor. Ona gdre hazir giyim sektdrii maalesef
kisinin istegine gore degil de o giin trend olan ne ise onu dl¢ii
alarak giysi tiretiyor ve bu durum da ¢ogunlugu hazir giyim
sektoriinden giyinen muhafazakar kitleyi magdur ediyor:

Kesinlikle bone takmayani kintyorum, simdi §6yle saginin bir

teli bile gériinse tesettiiriin bir anlami kalmiyor. Ciinkii ne

diyor ayette, saginizin bir telinden bile hesaba ¢ekileceksiniz
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diyor. O yiizden sagimizi gdstermemeliyiz, bonesiz ortii ye-
rine drtiiniin hi¢ takilmamasi daha mantikli. En azindan hani
ya tesettiirliisiindiir ya degilsindir. Bir kadinin ziyneti sagidir
ayeti var. Ha ben tam olarak uyguluyor muyum, hayir. Eski-
den vardi ya Tekbir Giyim miydi neydi, ¢ok biiyiik esarplar
vardi. Ben bu taktgim egarbi bayag: bir kivirmak zorunda
kalryorum; az aliyorum ki, arkasi ugmasin. Aslinda ortadan
dondiirmek lazim ki, daha giizel yapmak i¢in, déndiiremi-
yorsunuz, déndiirseniz biitiin boynunuz vs. her sey griinii-
yor. Bagrimin agilmamasi igin toplu igne ile kapatmam ge-
rekiyor, bu giiya tesettiir kiyafeti, o zaman neden bagri acik!
(Zehra/Fenomen/Y ouTuber/Influencer/Girisimci/Ordu)
Kadinlarin kendilerini bone, etek ve bilek gibi géster-
geler iizerinden etiketlemesi kendi aralarinda sembolik bir
farklilagma ortaya ¢ikarir. Bone kullanimi, etek giyme ve
bileklerin kapaliligi bu durumda sosyal medyaya ¢ikma bi-
leti olarak muhafazakar kadinin Islami sinir gostergeleridir.
Bu sinirlar tek baglarina geffaf gorsel goriiniimii ile disardan
birinin gdsterilmesini istedigi her seyi kapsamaz ama ilk
bakista “hi¢ olmazsa” sinirinin bagladigi yerdir. Bu sinirlar
ayni zamanda, gériinmemesi gereken bir seyin veya yerin
arkasindaki mahrem alanin ayrilmaz pargasidir. Cosgel ve
Minkler’e (Cosgel and Minkler 2004, 344) gére, iletisim
saglayicilari olarak tiiketim normlari, mesajlari kodlamak
ve kodunu ¢8zmek i¢in gerekli bilgileri kisaltarak ve secim
araligini daha kiiciik bir kiimeyle sinirlandirarak iletigimi
kolaylastirir... Dini kimlikler ve bagkalarinin taahhiitleri
hakkinda sadece sinirli bilgiye sahip olan bireyler yine de
tilketim normlari tarafindan saglanan Szneler arast payla-
silan iletisim kategorileriyle birbitleriyle iliski kurabilirler.
Muhafazakar sosyal medya taninmig kisi giyim bigiminde
ya da titketim aligkanliklarinda zaman iginde bir tercihten
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digerine gecis yapabilir. Bazen bu gegis takipgilerin israrl
elestirileri/telkinleri ile olurken bazen de kisinin ticari olarak
anlagma yaptig1 ve ticari faaliyetleri yiiriittiigii firmanin istegi
dogrultusunda olabilir.

Sanal Mekanin Muhafazakar Kadina Sagladig: Akig-
kanlik

Muhafazakar kadinlar sanal mekanin akiskan yapisini
kullanarak ekonomik sermaye edindik¢e moda, stil danig-
manligy, tasarim gibi gercek mekani da domine eden un-
surlar iizerinden kiiresel titketim odakli ekonomik sistemle
biitiinlesir. Boylelikle muhafazakar kadinlar gercek mekanin
kendilerini kisitlayan ve hareket etmelerini zorlagtiran sos-
yokiiltiirel katiliklardan sanal mekanin kendilerine sagladig:
akiskanlikla kurtulabilmiglerdir. Safiye Hanim’a gére, mu-
hafazakar kadin kamusal alanda goriinmeye bagladiginda
piyasada onun ihtiyaglarini kargilayacak higbir sey yoktu:

Muhafazakar bir sektdr yoktu, iste bu kadin tiplemesi ilk ola-

rak kendini Ala dergisi ile ifade etmeye basladi. Ben o dergi-

nin {i¢iincii sayisindan itibaren sitil danismanligini yaptim.

Ve belki de yillarca bastirilan, egitim gdrmiis ama eve hap-

solmus, evliligin i¢inde kalmig anne roliinii kabullenmis bir

tiplemeydi bu. Siyasette bile ¢ok azimiz vard: belki bir kisi
iki kisi ti¢ kigi... ya da i diinyasinda hi¢birimiz yoktuk, ama
dergi ile birlikte muhafazakar kadin medya ile tanist1. (Safiye/

Fenomen/Model/Istanbul)

Safiye Hanim okumug, egitim gdrmiis muhafazakar ka-
dinin evinden ¢ikip kamusal alanda s6z sahibi olacak sekilde
boy gstermesini “Ala” dergisi lizerinden medyayla iliski-
lendirmektedir. Ona gore medya, kadinlara kendi tarzlarini
ifade edebilecekleri bir alan saglamugtir. Safiye Hanim bu
siirecin sonrasini su sdzlerle ifade ediyor:
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Insanlar muhafazakar kadinlart tanimaya bagladi, bu sefer ko-
caman bir sektdr dogdu. Tasarimcilar ¢iktr; yeme i¢me yerleri
agildi, mesela Kurugesme’de Hugga Istanbul’da muhafazakar
kadinlarin ya da ailelerin gittigi ilk alkolsiiz mekanlardan bi-
risi oldu ve inanilmaz bir ragbet gérdii ve daha sonra “stick
house”lar agildi... Iste modacilar da bu dénemde ortaya ¢ik-
t1, ¢iinkii en bityitk ihtiyaglarimizdan birisi giyinme ihtiya-
ciydi... Onlarin (dindar kadinlarin) da giyinme ihtiyact igin
olusan pazarin startini biz verdik, sonrasinda iste burada (Ze-
ruj Port) 130 marka var ve 130 girisimci muhafazakar kadin
var ya da dizaynir var. Hepsi o dergiden sonra ortaya ¢ikmaya
baglads, her sey bir dergi ile basladi aslinda, yani en bagtan
medya ile bagladi. (Safiye Ikiz/Fenomen/Model/Istanbul).

Fenomenler aligveris merkezi olarak bilinen Zeruj Port

icinde Safiye Hanim’in da kendi adini tagtyan giyim iiriinle-

rini tasarlay1p sattig1 bir magazasi var. Safiye Hanim tiim bu

hareketliligin arkasinda sanal mekanin muhafazakar kadinlara

getirdigi vitrine ¢ikma imkaninin oldugunu diisiiniiyor:
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Hepimizin ortaya ¢ikisimizda sosyal medyanin biiyiik bir kat-
kist var. Daha genis bir hedef kitleye ulagabilmemiz sosyal med-
ya sayesinde gerceklesti diyelim. E tabi arkadaglarin da burada
kendilerini ifade ettikleri en iyi yer, en iyi vitrin Instagram,
sosyal medya platformu, tabi ki giizel, biiyiik bir kitle var onlart
merak eden. E tabi tikladiginiz zaman dért yiiz bin K’ler bes
yiiz bin K’ler, bu K’ler bini temsil ediyor ve bu rakamlar ¢ok
yiiksek gercekten ve fenomenlik boyutu da sdyle: Sevdiginiz
insan1 merak edersiniz ne yedigini ne i¢tigini, nereye gittigini,
nasil davrandigini, her seyi merak edersiniz, tabi bu merak da
onlara kargi bir popiilarite olugturuyor... $oyle yas ortalama-
sina baktginiz zaman on sekiz ila yirmi bes yas arasinda ¢ok
basarili bir kugak var. (Safiye Ikiz/Fenomen/Model/Istanbul)

Mubhafazakar kadinlar kamusal alanin katiliklarindan kur-
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tulup serbest bir sekilde sanal mekén iizerinden ticari faali-
yetlerde bulunmaktadir. Bu faaliyetlerini Zeruj Port aligveris
merkezinde oldugu gibi gercek mekéna tagiyan ve daha elit
bir grubu temsil eden kadinlarin disinda, farkli ekonomik ve
kiiltiirel sermayeye sahip muhafazakar kadinlar sanal mekan
icinde bagarili faaliyetler yiiriitebilmektedir. Bunlardan biri,
ev hanimi olan Zehra Hanim giiniimiizde ¢aligmanin illa
kamusal alanda olmas: gerekmedigini ifade ediyor:
Artik 2020 senesindeyiz. Insanlar evini, cocuklarini birakip
bir yerlere gidip ¢alismak zorunda degil. Cagimiz artk bi-
lim ¢agi, internetin, teknolojinin tiim imkanlarini kullana-
bilir durumdayiz. Hele bir ev haniminin ¢ocuk yetistiriyor-
ken evinden ¢aligabiliyor olmasi harika bir sey. Bizim toplum
bunu destekleyici olmak yerine siirekli bir elestiri getiriyor.
(Zehra/Fenomen/Y ouTuber/Influencer/Girisimci/Ordu)
Zehra Hanim sanal mekénin kendisine sagladigi ekono-
mik ve kiiltiirel sermayenin farkinda. O ilk hedefinin para
kazanmaktan daha ¢ok insanlar arasinda belli bir popiilerlik
yakalamak oldugunu soyliiyor:
insanlarin yiiziine bakarak konusamiyordum ama kamerada
kimse bana bakmiyordu. Bir eksiklik oldugunda da diizelte-
bilme imkanim vards. Iste bu alan sosyal medya oldu benim
icin. Ben burada yeniden dogdum diyebilirim. Kizlarima bir
kadinin da higbir imkan1 yokken bir seyler basarabilecegini
gostermem gerekiyordu; sonra bu sayfay1 agtim, ama ilk nce
sayfadan para kazanmak, bir geylerin sahibi olmak gibi asal
bir diisiincem olmads. Sadece popiiler olmak... (Zehra/Feno-
men/YouTuber/Influencer/Girisimci/Ordu)
“Kadinin higbir imkani yokken bir seyler bagarabilece-
gi” sdylemi, muhafazakar kadinin kendi bireyselligi i¢inde,
herhangi bir bagka destege ihtiya¢ duymadan ekonomik

ve kiiltiirel sermayesini artirabilecegi anlamina gelir. Sanal
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mekan muhafazakar kadina “evden ¢ikmadan” caligabil-
me ve kamusal alana kendi bireyselligini merkeze koyarak
dahil olma firsat1 vermistir. Boylece muhafazakar habitus
tarafindan kadinlara yonelik “ev diginda caligarak evlerini
ve ¢ocuklarini ihmal ettigi/edecegi” sdylemi bosa ¢ikmug/
¢ikarilmig olur. Kadinin evini ve ¢ocuklarini siireklilik olug-
turacak bicimde terk etmeden, esnek bir ¢alisma sistemi
icinde ekonomik gelir elde etmesi geleneksel sosyal normlara
da goriiniiste kosutluk olugturur. Sanal mekanin sagladig:
akigkanlik muhafazakar kadinlarin tiiketim faaliyetlerindeki
mobil olabilme kabiliyetlerini artirmugtir.

Muhafazakar Habitusa Eklemlenen Yeni Ritiieller
Diigiin siireci planlanirken taninmigs kisileri motive eden
veya onlar1 bask: altina alan ey, takipgilerine gorsel olarak
sunabilecekleri bir vasati yakalayip yakalayamayacaklaridir.
Bu siireg, kisinin i¢inde bulundugu sosyokiiltiirel unsurlar-
dan daha ¢ok kiiresel kapitalist tiiketim odakli pazarin etkisi
ve yonlendirmesi altindadir. Diigiin dncesine ve sonrasina
eklenen ve ¢ocugun diinyaya gelmesiyle ¢esitlenen bir¢ok
yeni ritiiel, kisinin i¢inden ¢iktigt habitusun sosyokiiltiirel
deger ve normlarinin tiikketim pazarina eklemlenmesine
sebep olur. Ozlem Hanim sosyal medya taninmis kisilerinin
bu tiir ritiiellerin bu mekanda yiiriittiikleri ticari faaliyetlerin
bir pargast oldugunu ifade ediyor:
Dis bugday1 partisi, bekarliga veda partisi, evleniyorum par-
tisi, evlendim partisi (giilityor), dogum giinleri yatlarda kat-
larda kutlaniyor. Bu abart1 bence, ama iste ¢aligtiginiz ortam,
anlagma yaptiginiz firmalarin istekleri bunu gerektiriyor. Sizin
sunmaniz gereken bir konseptiniz var ve buna gore davran-
mak zorundasiniz. Siz sunu diyemezsiniz; ben hem burada
varhgimi devam ettirecegim, firmalarla ¢aligacagim ama farkli
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davranacagim olmaz. $imdi siz su oturdugumuz yerde de do-
gum giinii kutlarsiniz ve hi¢ umurunuzda olmaz; ama benim
hitap ettigim kesim olsun, simdi yiiz tane firma ile ¢alistyorum,
bir sekilde o kaliteyi vermem lazim karg1 tarafa. Ha hi¢ simir
olmayacak mu, var zaten kapali olmast.... Kapali bir kisi daha ne
yapsin? (Ozlem/Fenomen/Influencer/Girisimci/Istanbul)
Taninmig kisiler reklam anlagmasi ve is birligi yaptiklar:
ticari igletmelerin pazarlamak istedigi belli konseptleri bu
tiir yeni ritiieller iizerinden gergeklestirir. Ornegin nisan ve
diigiin siirecinde taninmug kisinin kiyafetleri reklam anlagmas
yaptigi firma tarafindan birkag ¢esit olacak sekilde kargilanir.
Bekarliga veda partisi ile baglayan siireg gesitli ritiiellerin
konseptine uygun diger giysi modelleri ile devam eder.

Helal Dairenin Sanallagan Sinirlart

Reklam alma baskisi, muhafazakar sosyal medya tanin-
mus kisilerini, sanal mekéanin popiiler akisina teslim olmaya
zorlar. Reklam veren isletmeler, bu kisilerin kag takipgisi
oldugu, takipgileri ile yeterli etkilegsimlerinin olup olmadigi,
takipgilerin sahte (fake) ya da gercek bir kitleye tekabiil edip
etmedigi gibi belli parametreler tizerinden iiriin reklami
vermekte ve onlara bu veriler iizerinden bir 3deme miktart
belirlemektedir. Bu durum, sosyal medya taninmus kisilerini,
ticari isletmelerin dikkatini ¢ekecek kadar sayisal, akeif bir
kitleye sahip olma ¢abasina yéneltmektedir. Bu mekanda
acik bir hesap iizerinden ticari bir faaliyet gerceklegtirirken
muhafazakar sosyal medya taninmug kigilerin sinir ¢izgileri
olugturmakta en ¢ok zorlandigi konu neleri paylagabilecegi ve
bu paylastigi igerigi kimlerin izleyebilecegidir. Zehra Hanim
sosyal medya hesab1 agmak istediginde esinin mahremiyet
kaygisindan dolay1 buna sicak bakmadigini ifade ediyor:

ik aggimda esim ¢ok karst ¢iker. Dedi ki; hani mahremiyet
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diye bir sey var, kendini gdsteremezsin, ¢ocuklarimizi goste-
remezsin, evimizi gosteremezsin. Tamam dedim sadece sofra,
yemek tarifi falan paylasacagim... (Zehra/Fenomen/YouTu-
ber/influencer/Girisimci/Ordu)
Zehra Hanim, esinin sanal mekani tanidikga artik ken-
disine bu hususta miidahale etmedigini sdyliiyor:
Esim su an tamamen arkamda. Buraya beraber gelecektik, o
dedi ki benim igim var... Normalde benim esim ¢ok kiskang
birisidir. Bu iglere girdigimde de ¢ok sorun yagadim baslarda
¢ok fazla tartigtik, bana hani bunu atmayacaktin atmigsin dedi.
Ben hemen siliyorum tamam sorun etme diyordum, ben onu
aligtirarak devam ettim (giiliiyor) yavag yavas, dnce atip sonra
silerek ama attim. Bir kez yasag: delince... Bir de dedim ya
seyi fark ettim, burasi kadinlarin diinyas, egimi kimse rahatsiz
etmiyor, telefonum hep zaten ortadadir sifre denen sey asla
yoktur. ... Ama Youtube konusunda sorun yasadik, kanal a¢-
mamu erkek kardesim istedi, kanalim1 agtim. Diger giin dedi
ki ben bir sey gordiim senin kanalin mi1 var? Sonra video ¢ek-
meye basladim on ikinci giin iki giinde bir video ¢ekiyorum,
bana dedi ki esim, her seyimizi ¢ekmek zorunda miyiz yok
artik dedi. Tamam ¢ekmiyorum ya dedim. Sonra beg alt1 ay-
dir Youtube’daydim, bir giin dedi ki bugiin de mi ¢ekecek-
sin, hayatim giinliik ¢ekiyorum biliyorsun dedim... (Zehra/
Tugba/Fenomen/YouTuber/Influencer/Girisimci/Ordu)
“Bir kez yasag1 delince” ifadesindeki “yasak”, muhafazakar
habitusun kendi mahrem sinirlarini ifade eder. Mahrem,
geleneksel sosyokiiltiirel kodlarda, genel olarak, kadin, ev,
¢ocuklar gibi erkegin merkezinde sekillenen bir olgu olarak
algilanir. Ozelde ise kadinin sag1 dahil bedeni, gocuklarin ev
ici goriintiileri ve evin yatak odast ve banyo!! gibi mekanlar

! Evin i¢ veya dig mekaninda, kaldigi bir otel odasinda ya da konakladigs bir
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mahrem sinirlar olugturur. Zehra Hanim, gelir elde etmeye
bagladiginda esinin tutumu yumugar ve kendisi de bu ticari
faaliyetin bir par¢ast haline gelir. Ancak, Zehra Hanim egi-
nin kendisine igerik olustururken gekmemesi gereken bazi
sinirlar koydugunu séyliiyor:

Yatak odanizi paylagmiyormugsunuz? (Giiliiyor) sdyle bir sey

oldu ilk olarak sosyal medyaya girdigimde esim mesela ban-

yoyu cekme, yatak odasini ¢ekme gibi sinirlar koydu. Ta-
kipgilerim bu sefer banyonuz yok mu, yatak odaniz yok mu?

Demeye bagladi. Ben de diger yerleri de ¢ekmeye bagladim,

ama yatak odasi asla dedim. $imdi mesela yatak odast yapu-

riyorum, ¢ekecegim onu. Yani merak ediyorlar, bir kereye
mahsus gekecegim. (Zehra/Fenomen/YouTuber/Influencer/

Girisimci/Ordu)

Muhafazakar habitus tarafindan evin en mahrem yeri
olarak gériilen yatak odast da ticari faaliyetlerce “bir kereye
mahsus gekecegim” ifadesiyle agilmig olur. Islami gosterge-
lerle kadin bedeni mahrem daireye alinirken evin mahrem
alanini olusturan banyo ve yatak odasi kismi takipgilerin
isrart, dirlin tanitimi ve ticari igletmelerle yapilan is birligi
gibi etkenlerce pargalanmig olur. Muhafazakar sosyal medya
taninmus kisileri halihazirda en ¢ok kendi habitusu tarafin-
dan mahrem sinirlara riayet etmedigi i¢in elestiri alir. Yildiz

tatil beldesinde reklamini aldigs bir iiriinii tanitan sosyal medya taninmus kisisi,
kameranin kadrajina kimlerin girecegini, ¢ocuklarin hangi hallerde ¢ekime
dahil edilip edilemeyecegini, evin ya da kalinan yerin hangi yerlerinin nereye
kadar gdsterilebilecegini bu kiiltiirel kodlar dogrultusunda karar vermek
zorundadr. Igeriklere en gok dahil edilmesi uygun bulunmayan yer, 6zellikle
evli kadinlar agisindan, evin yatak odasi ve banyo kismu gelir. Genel olarak
kamunun kargisinda zel bir mekén olarak literatiirde yer alan evin sinirlari,
sanal mekan i¢inde biraz daha daralarak yatak odasi ve biraz da banyo alanina
kadar indirilir. Yatak odasi ve banyo sanal mekan iginde kisinin mahrem alan:
olarak isaretlenir.
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Hanim paylagimlart ile ilgili kendi hayatinin geffaf oldugunu
ve saklayacak bir seyinin olmadigini séyliiyor:

Bende perdenin arka kismi yok, bu yiizden neden rahatsiz

olayim? Saklayacak seylerim yok, bak ben bugiin senle go-

riigmeye geldim, bir degisiklik yapim mu hayatimda hayur.

Cok Szgiiriim, bir yere gittigimde, drtiinmem, saklanmam,

kim beni gérdii kim bana bakti bundan kagmam, neden? ...

Mesela ben buraya gelirken bile seni paylagmaya bagladim,

nasil paylagtim hayatimda ilk defa bir goriigmeyi kabul ettim

ve ¢cok mutlu oldum diyerek... Ciinkii seffaim. Beni orada
gormekle, burada gdrmek arasinda bir fark olmamali, zaten
geldigimi, oturdugum vyeri, yedigimi, kildigim namazi, ha-
yatimin yiizde yiiziinii paylagtyorum... (Yildiz/Fenomen/

Girigimci/Istanbul)

“Bende perdenin arka kism1 yok” diyor Yildiz Hanim.
Perde, iginde yasadigimiz sosyokiiltiirel doku i¢inde mahrem
olanla olmayan arasina ¢ekilmis bir sinir ¢izgisidir. Evin ka-
muya/digartya agilan kismi olan pencere perde ile Srtiilerek
disarda olanin/namahremin nazarindan korunmus olur. Bir
sinur gizgisi olarak perde hem arkasinda olan mahrem bolgeyi
gizler hem de bu bélgenin mahremiyetini ilan eder.

“Beni oradan grmekle, buradan (sosyal medyadan)
gormek arasinda fark yok” diyen Yildiz Hanim, muhafaza-
kar sosyal medya taninmus kisilerin en ¢ok dillendirdikleri
argiimani sunar: Eger Miisliiman bir kadin tesettiirlii bir
sekilde kamusal alana dahil olabiliyorsa ve sanal mekan da
bir kamusal alana tekabiil ediyorsa ve kadin tesettiirliiyse
neden problem olsun? Bir otorite bigimi olarak ¢ogunluk
taninmug kigileri yaptiklar yorumlarla etkileyebilir. Safiye
Hanim sagma gibi goriinen seylerin bile popiilerlik i¢in
yapilabildigini sdyliiyor:

Tabi ki siz bir gézlem altindasiniz, 6zel hayatlmz gézlem al-
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tinda yiiz bin kisi sizi takip ediyor bu yiizden paylastigim her
seye dikkat etmeye calistyorum. Siz bu anlamda bir gdzetim
alundasiniz, gdzleniyorsunuz yani direke olarak. Hani bun-
dan kag yil 6nce biri bizi gdzetliyor vardi ya sizi bir kisi go-
zetlemiyor, sizi yiiz bin kisi, iki yiiz bin kisi ya da ii¢ yiiz bin
kisi gozetliyor. Ve iste hikayelere bakiyor, paylastiginiz gor-
sellere bakiyor, tabi bu durumun bir agirhig: var. Aslinda oras:
kendinizi yansittiginiz bir vitrininiz ya, nasisaniz siz orada
oyle yanstyorsunuz. Popiiler olmaniz i¢in aslinda sagmalama-
niz da gerekiyor, 8zel hayatinizi paylagmaniz da gerekiyor,
ok vicik victk da olmaniz gerekiyor. (Safiye/Fenomen/Mo-
del/istanbul)

“Orasi kendinizi yansittiginiz bir vitrininiz” cimlesindeki
vitrin i¢inde kurgulanmigs bir teshiri barindirir. Ticari faaliyet
alanlarinin vazgecilmezi olan vitrinler, miigterinin dikkati-
ni ¢ekmek ve igeri girip aligveris yapmasini saglamak i¢in,
giiniin modasina gore titizlikle dizayn edilir. Yiiz binlerce
insanin akip gittigi sanal alemde ticari faaliyet yapan kisiler,
insanlarin dikkatini celp etmek i¢in giiniin akimina uygun
gorsellikler, sagmalama dahi olsa, koymak zorundadir. Ebru
Hanim ise yaptig1 dzel paylagimlarin takipgilerine 6rnek
teskil ettigini diisiiniiyor:

Sadece iiriinii paylagmak ¢ok sikici geliyor bana. Ben ina-
niyorum ki oglumla kurdugum iligki bigimini bu platforma
yansittigimda bundan Srnek alacak bir siirii anne var. Esimle
bir kahve icerken paylagtigimda, aklima geldi esimle kiistiik
simdi ben de bir kahve alip yanina gidecegim diyen kadinlar:
gordiim. Bir seylerin bizi tetiklemesi hogumuza gider millet
olarak, illa biri itekleyecek bizi, gérdiigiimiiz seyi yapmay1
da severiz. Ben bu gériintiilerden insanlarin feyiz alacaklarin
diisiiniiyorum, ya da bir seylere rnek olabilecegine inandi-
gim icin paylagtyorum. (Ebru/Fenomen/Influencer/Model)
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Sosyal medya taninmus kisileri belli konularda Ebru Ha-
nim’in ifade ettigi sekilde belli uzmanlik sistemlerinin iglevini
yerine getirirler. Aile iligkileri, evlilik i¢in dogru insanin nasil
bulunacag, cocuklarin bakimi, egitimi, giydirilmesi gibi ¢ok
farkl: konularda taninmigs kisilere takipgiler tarafindan soru
yoneltilir. Bundan dolay1 bekar taninmug kisilerden niganlh
olanlar, nisanli olanlardan evli olanlar, evli olanlardan da evli
ve ¢ocuklu olanlar takipgi sayis1 ve popiilerlik olarak daha
yitksek K’lara sahip olurlar.

Bir Aski Olarak Bedenin Islami Gostergelerle Su-
numu

Bir sunum nesnesi olarak beden, {izerine dévme yapti-
rarak, piercing takarak, cesitli renklerde lensler kullanilarak
birgok anlam iiretebilecek bir alana doniisiir. Muhafazakar
sosyal medya taninmus kisisi bedeninin goriintiisiinii sii-
reklilik arz edecek bigcimde trend olan sekilde tutmak icin,
ozellikle imajlar: diizenleyen dijital uygulamalar kullanirken,
diger taraftan i¢inden geldigi habitusun bedeni kontrol edici
normlarinin sinirlarint zorlar. Muhafazakar sosyal medya
taninmis kigilerin bedenlerini iginde Islami géstergelerin
de oldugu bir dizi iiriin iizerinden “askiya” doniistiirmeleri,
bedeni i¢inde sekillendigi anlam kodlarinin diginda, kiiresel
piyasanin i¢inde yeniden iiretir. Safiye Hanim muhafazakar
taninmig kisilerin az da olsa takipgilerinden bu yonde elestiri
aldigini su gekilde ifade ediyor:

En ¢ok elestiri aldigim konuyu sdyleyeyim; boyfriend jean

giyiyoruz ya da yirtik jean’ler, bu tiir giyim sekilleri i¢ gos-

termese bile o pagalarda yirtiklar vs. oldugunda bir tepki ge-

lebiliyor. Iste gok serseri yirtik bir jean denebiliyor. Diyorum

ki i¢ g8stermiyor, bir sorun yok siz oradan neden yoruluyor-

sunuz ki! Bu durum sizin i¢in neden kotii bir izlenim bira-
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kiyor diyorum, cevaben hos durmuyor iste ¢izginizin digina

¢ikmig oluyorsunuz vs. gibi kiiciik de olsa bir seyler geliyor

bazen. (Safiye ikiz/Fenomen/Model/istanbul)

Pacalarin yirtik olmasi, i¢ gdstermese bile bazi kisilerce
“cizginin disina ¢ikildigi” gerekgesi ile elestiri konusu haline
gelir. “Cizgi” ifadesi muhafazakar kisilerin katiliklarini ifade
etmesi bakimindan anlamlidir. Cizgiyi/muhafazakar sinirlart
agmama istegi “i¢ gdstermeme” durumu ile tesettiire uygun
giyim bigimi sinirlari icine ¢ekilmis olur. Bu sekilde bedenin
gercek mekanlardaki siirekliligi'? sanal mekana taginmug olur.
Berfin Hanim mankenligin asil olarak bir bedenin aski olarak
kullanilmas oldugunu su sekilde ifade ediyor:

Mankenler bir ask1 gibi; yani bir elbisenin bir kisinin tizerin-
de nasil durdugunu gérebiliyorsunuz, bu sayede tabi ki bunu
yaparken bedenlerini kullaniyorlar. Takip ettigim fenomen-
lerin mankenlerden farki onlarin ideal manken bedenine sa-
hip olmamast. Yani gesit cesit fenomen var, kendi tasarimini
yapip yaptigini kendisi izerinde gdsteriyor, kimi de firmalar-
dan aldig iirtinleri gdsteriyor. (Berfin/ilahiyat/21/Hakkari)
Bedenin gorseller iizerinden estetik sunumu i¢in man-
kenlik yapan kisinin beden &l¢iilerinin bu sunuma uygun bir
vasatta olmast kaginilmazdir. Dolayistyla, Islami géstergeler
ile muhafazakar taninmis kisilerin sanal mekanda birlikte
sunumu, beden &lgiileri tizerinden degil de bedenlerinde
ayni anlam kodlarini tagtyan insanlarin “aynilik” duygusu

12 “Cevrimigi olma”y1 mutlaka ayr1 bir deneyim bigimi olarak diisiinmiiyoruz,
bunun yerine ¢ogu zaman ¢evrimi¢i olmay: diinyadaki diger somutlagmug
varlik ve davranis bigcimlerinin bir uzantisi olarak deneyimliyoruz. Giiniimiiz
internet kullaniminda, bir kiginin ¢evrimigi ve ¢evrimdisi deneyimleri ve
kimlikleri arasinda hatir sayilir bir siireklilik vardir ve aslinda, kisinin sosyal ag
sitelerindeki eylemleri genellikle “sahte” yerine otantik olup olmadigina gére,
cevrimici kimligini dogrudan ¢evrimdisi esiyle kiyaslayarak degerlendirilebilir
(Bkz. Hine 2015, 41).
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tizerinden gerceklesir. Muhafazakar taninmug kisi bir iiriinii
bedeninde tanitirken takipgilerinden biri gibidir. Boylece,
onun iizerinde tagidig1 giysi etrafa hangi anlam kodlarini®
saliyorsa takipgi i¢in de ayni mesaja muhatap olmasi sz
konusudur.

Tartiyma ve Sonug

Sanal mekanin dikey toplumsal iliski bi¢imlerini yatay bir
diizleme tagimas1 bu mekan i¢inde alternatif mahrem alanlar
tiretme ve bu mekana bir ¢eper olugturma imkanini zorlag-
urir. Bedenlerinde tagidiklari Islami g@stergelerle iginden
¢ciktiklar habitusun anlam kodlarina isaret eden muhafazakar
kadinlar bu mekandaki varliklarini yine Islami géstergeler
iizerinden megrulagtirirlar. Zira, kamusal alana tesettiirle dahil
olabilen kadinlarin sanal mekana da dahil olmasinda herhangi
bir sakinca olusmayacagi anlayisi muhafazakar kadinlarca
genel olarak benimsenen bir diisiincedir. Hatta muhafazakar
sosyal medya taninmug kisileri, sosyal medyada, gercek ha-
yattaki gibi kendilerine bakiliyormus gibi hissetmediklerini
belirtmiglerdir. Ancak bu igeriklerin takipgiler nezdinde bu
kadar ragbet gérmesinin altinda yatan bazi sebepler vardir.

Sanal mekan iginde Islami géstergeler iizerinden daha
belirgin hale gelen muhafazakar kadinlarin elegtirinin merke-
zine taginmastyla elegtiri “cinsiyetli” bir yapiya kavusturulup,
erkekler paranteze alinarak elegtiri oklarinin alan1 daraltilmag
olur. Ancak, muhafazakar habitusun sosyal normlarinin di-

% Beden, seylerin diinyasinin niteliksel dolaysizligiyla baglanti  kurdugu
icin seyleri anlamli hale getirir. ikincisi, beden bir simge olmasi nedeniyle
anlamlidir. ikonik bir isaret, bu durumda bir nesneyi somutlagtirarak bilgi
akearir. Elbette bir beden, kisileraras: iletisim basarisina bagli olarak bir duygu
icinde sirf kendi bagina mantikli olamaz; bu nedenle beden, hitap ettigi biri
i¢in anlamlidir. Dolayisiyla, beden ya da kesin olmak gerekirse bedenler,
anlam ve anlamlarla doludur (Bkz. Vannini and Waskul 2006, 198).
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sinda sekiiler bir mekan olarak var olan sanal mekén, belir-
leyici bir katman olarak muhafazakar erkekler ve kadinlar
arasinda kiiltiirel olarak belirlenmis cinsiyete dayali hiyerarsik
yapiy1 bozar. Dolayisiyla sanal mekan, muhafazakarlarin
ekonomik faaliyetleriyle birlikte sosyokiiltiirel anlayiglarini
da belli agilardan degisime zorlar.

Muhafazakar habitusun anlam kodlarinin en hizli maddi-
lestigi ve kiiresel piyasaya dahil oldugu alanin sanal mekanin
akigkan ortami oldugu sdylenebilir. Sayilarla ifade edil-
meyen, rakamsal olarak kiymeti olmayan higbir sey, bu
mekanda, nazari itibara alinmaz. Sanal mekén, bu anlamda,
ticari olarak sayilarla nicellegtirilmis/maddilestirilmis bir
alana doniisiir. Takipgi sayist, etkilesim gibi algoritmalara
dayali bir ag olan sosyal medya, i¢inde belli oranda popii-
lerlik elde etmek isteyen kisilere bu sayisal verileri dayatir.
Dolayisiyla, bu mekan i¢inde tiiketim odakli ticari faaliyet
yapmak isteyen muhafazakar sosyal medya taninmus kisile-
rinin bedenlerinde tagidiklari Islami gostergelerle bu meka-
nin sayisal gereklilikleri arasinda bir ¢eliski meydana gelir.
Islami gostergelerin kaynagi halen din iken onun maddi
bir unsur olarak mobilize ettigi kisilerin sanal mekandaki
faaliyetleri tiiketim odaklidir. Taninmuis kigiler tarafindan
olugturulan igeriklerin ¢ercevesini belirleyen unsurlari sanal
mekanin dogast belirler. Dolayisiyla, muhafazakar habitu-
sun sanal mekina dahil olan anlam kodlari maddilegerek
tilketimin konusu haline gelir. Ancak dindar kadinlar, bu
mekan iizerinden hem ekonomik sermaye elde ettikleri hem
de geleneksel sosyal hayatin katliklarini kendi benliklerini
sosyal hayatin merkezine tagryacak bi¢imde sanal mekanin
avantajlarini da kullanarak agtiklar1 i¢in bu mekéani terk
etmek istemezler.
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DiJITAL CEMAAT ve FAN ALANLARI:
K-POP FANDOMU UZERINE BIiR
ANALiZ'

Betll Tozlu?

Giris

yilinda Giiney Koreli sarkict PSY’1n
201 Gangnam Style sarkisinin popii-
ler kiiltiirii kiiresel Sl¢iide etkiledigi goriilmiis-
tiir. Sarki 30‘dan fazla iilkede miizik listelerinde
bir numaraya yerlesirken, miizik videosu birkag
ay icerisinde YouTube iizerinden rekor izlenme-
ye ulagarak bir kiiltiirel fenomen haline gelmigtir.
Gangnam Style, “Kore Dalgast (Hallyu)” olarak
da anilan, cesitli Kore popiiler kiiltiir iiriinleri-
nin diinyaya yayilmasi: akiminda son adimin bag-
langici olarak goriilmektedir. 90lardan bu yana
siiregelen Kore Dalgasinin diinyaya yayilirken

! Caligma 2020 yilinda tamamlanmis olan “Digital Community, Fan
Space and Gendered Emotions: An Analysis on Korean Pop Music
(K-POP) Fandom in Turkey” isimli master tezinin 2. béliimiinii
temel almakeadir.

2 Doktora Ogrencisi, Ibn Haldun Universitesi, Sosyoloji Béliimii.
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izledigi adimlar Koreli ve uluslararasi akademisyenler ta-
rafindan farkli gekillerde yorumlanmaktadir (Kim 2015,
157).? Literatiirde kullanilmig yorumlar 6zetlenecek olursa,
Hallyu‘nun yayiliginin, Kore kiiltiirel tiriinlerinin Cin ve
Japonya‘da ilgi gérmeye bagladig: ilk adim, ilginin Gii-
neydogu Asya, Balkan ve Orta Dogu iilkelerine yayildig:
ikinci adim ve Avrupa ve Amerika‘y1 etkileyerek ana akim
pop kiiltiirtiniin pargast haline geldigi son adim seklinde
gerceklestigi  goriilmektedir.

Buna gore Kore‘nin Gangnam Style ile baglayan ve ta-
kip eden ¢esitli K-Pop gruplarinin yakaladig: kiiresel soh-
reti, Kore Dalgasinin i¢inde bulundugumuz son adimini
olusturmaktadir. Verilen adimlarin bu ¢alismadaki énemi,
icinde bulundugumuz son adimin baglangicindan beri dijital
mekan ve sosyal medya platformlarinin bagaril kullanimina
dayaniyor olusudur. Gangnam Style’in kisa siirede kiiresel
olgekte kazandig popiilarite Kore Dalgasi ya da sanat¢inin
var olan popiilaritesinden énce YouTube platformunun
basarisiyla iligkilendirilmelidir. Bu siiregte hizla artan ve
cesitlenen farkl dijital medya kullanim bi¢imleri hem Kore
Dalgasini daha genis kitlelere yaymig hem de bir sonra-
ki bsliimde detaylandirilacak olan, fan alanlarini giindelik
hayatla i¢ ice ge¢mis dijital bir hipergerceklik olarak sosyal
hayata katmugtir. Bu ¢alismanin odak konusu dijitallesmenin
etkisini K-Pop gibi kiireselleserek ana-akim popiiler kiiltiir
haline gelmis bir akim iizerinden incelemek ve bu baglamda
geng kadinlarin tecriibelerini tartigmaktir. Cogunlukla geng

3 Ornegin Kim Bok-Rae bu adimlari K-Drama, K-Pop, K-Culture, K-Style
seklinde siralar. Ona gére Kore dizileri ile baglayan akim miizik aracihgryla
daha genis kitleye yayilmig, Kore kiiltiiriine kap1 agilmasina olanak saglamigtir.
Kore yasam tarzinin genis kitlelerce taklit edilmeye baglanmasi Kim’in bu
agamadan sonra bekledigi ve giiniimiizde kismen gerceklesmeye basladigin
gozlemleyebilecegimiz adimdir.
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kadinlarla iligkilendirilmekte olan K-Pop fanlig1 olgusunun
dijital mekanla birlestirildiginde kadinlara toplumsal hayatta
erismekte zorlandiklar: bir faillik alan1 ortaya ¢ikard: gzlem-
lenmekte, K-Pop ve genel itibariyle popiiler kiiltiiriin farkl:
baglamlarda da tartigmaya agilmasi gerektigi 6ne siiriilmek-
tedir. Toplumda i¢inde bir kiigiimseme barindiran ve ge-
nelde geng kadinlara atfedilen “gilgin fan” olgusunun dijital
mekan araciligyla bir faillik firsat1 halini almast metnin ana
ilgi alanini olugturmaktadir. Dolayistyla K-Pop hakkindaki
ekonomi, politika ve iiretim konulu genis literatiirden ¢ok,
fan deneyimleri iizerinden Tiirkiye baglaminda halihazirda
devam etmekte olan cinsiyet ve genglik konulu tartigmalar
odaga alinmaktadir.

Bugiin Kore Dalgasinin en 8nemli tagty1cisi olan K-Pop,
hizla kiiresel popiilaritesini arttirmakta ve diinya ¢apinda
sadik bir takipgi kitlesine ulagmaktadir. Yeni teknolojilerin
bagarili kullanimi ve inga edilen kendine 8zgii kiiltiirii saye-
sinde Szellikle dijital mekanlarda kurulan samimiyet odakli
baglar, sektdriin bagarisini saglayan temel etkenler olarak
goriilmektedir. Pop kiiltiirii ile ortak olan 6zelliklerinin yani
sira, K-Pop‘u ana akim Bat1 popundan farkli kilan geyin icer-
digi Kore kiiltiirii ve gelenekleri oldugu diisiiniilmektedir.
Sektdriin Kore‘ye getirdigi ekonomik ve politik katkilarin
miktari, bir sekilde akademik ilgiyi de beraberinde getir-
mistir. Ulkeye sagladigi ekonomik katki, Kore kiiltiiriiniin
yayilmast ve sagladigi yeni yumusak gii¢ imkani simdiye
kadar yapilmis akademik ¢aligmalarin temel konulari olus-
turmaktadir (Lie 2012; Jang&Paik 2012; Desideri 2013; Kim
2015). Konuya y6nelik artan akademik ilginin sebeplerin-
den biri de K-Pop’un dogrudan bir kiiltiir endiistrisi ola-
rak Kore toplumunu diizenlemek ve standartlagtirmak i¢in,
miikemmel bir Adornocu anlayista, bir devlet projesi olarak
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bagladiginin bir sir olmamasina dayanir (2001). Sektdriin ilk
adimlarindan bu yana; gosterilen sovlar, sahne kisilikleri ve
sahne digindaki davraniglar cogunlukla eglence sektoriinde
uzman kisiler tarafindan hayran gruplari, izleyiciler, zaman
ve mekéina uygunluk géz dniinde bulundurularak tiretilmistir
(Kim 2011). K-Pop yildizlarinin uymast gereken bazi kabul
edilmis davranis kaliplari vardir ve bunlar cogunlukla iglerine
modern hayattan bir par¢a eklenmis Koreli ve Konfiigyiiscii
degerlere dayanmaketadir (Jang ve Paik 2012). Baslangigta
hiikiimet, yeni kurulan Giiney Kore ulusuna ait bir kiiltiir
olugturmay1 amaglamigtir ancak zamanla ve edinilen tecrii-
belerin etki alanini ortaya ¢ikarmasiyla, diger birgok toplum
tizerinde kiiltiirel hegemonya saglamay1 amaclayan giiclii bir
yumusak gii¢ kaynagina haline gelmistir (Nye 1990; Shim
2002; Yang 2007; Kim 2011).

Tiirkiye baglamina bakildiginda, son yillarda yapilmag
K-Pop tartigma ve analizlerinin sektdriin “tehlikeleri” ve
karanlik yiiziine dair ¢ikarimlarla dolu oldugunu gériilmek-
tedir. Bu tartigmalar yogun bir sekilde K-Pop yildizlarinin
fiziksel goriiniimlerine odaklanmakta ve temelde idollerin
“cinsiyetsiz” bir imaj ¢izdigini savunmaktadir. Ozellikle er-
kek idollerin makyaj ve giyimlerine dikkat ¢ekilerek K-Pop
sektdrii queer tartigmalart ekseninde incelenmis ve buna
gore bir elestiri getirilmigtir. Bahsedilen ¢aligmalarin, hem
akademik hem de akademik olmayan &rnekleriyle, konu
hakkinda ¢ikarim yapmada yetersiz kaldig1 gériilmekete,
yapilan kisitl analizlerin genis kapsamli bir kavrayis ge-
listirmeyi bagaramadig: diisiiniilmektedir. Bunun yaninda
konunun 6znesi olan K-Pop fanlari, sosyal medyada ve bu
caligmanin goriigmelerinde sikga tekrarlandig iizere, yanlig
temsil edildiklerini vurgulamuglardir. Bu ¢alisma dogru-
dan fanlar1 dinleyerek onlarin bakis agilarini ve K-Pop fani
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olmalari ardinda yatan sebepleri anlama amaciyla ortaya
¢ikmugtir. Saha verilerinden yola ¢ikilarak sektoriin popii-
laritesinin queer tartigmalar diginda daha giincel bir sebebi
oldugu gézlemlenmigtir. Marshall McLuhan tarafindan da
vurgulandigs sekilde, “ortam mesajin kendisidir™ anlayigiyla
, K-Pop sektdriiniin dijital alandan bagimsiz degerlendirile-
meyecegi iddia edilmektedir. Bu iddia gergevesinde makale,
oncelikle etnografi ve dijital etnografi siirecini agiklar, daha
sonra strastyla fan alani kavramu, dijital mekéinlarda bedensiz
sosyallesme, dijital mekén ve faillik konularini tartigir.

Yontem

Hayranlik duyma konusunun duygularla, kisisel begeni
ve tecriibelerle dogrudan iligkili goriilmektedir. Fanlik ol-
gusu lizerine yapilacak ¢aligmalarda birebir goriigmelerin
ve katilimecilarin deneyimlerine dogrudan sahitlik etmenin
elzem oldugu inanciyla ¢aligmada nitel yéntem kullanilmis,
yalnizca nicel yontem kullanilan ¢aligmalardan daha derin
bir tartiyma imkani sundugu savunulmugtur. Béylece, 2018-
2020 yillar arasinda yapilan 30 derinlemesine goriisme, 3
odak grup gériismesi, dijital etnografi ve ¢esitli mekan-
larda yapilan katilimer gdzlem sonucu elde edilen veriler
makalenin tartiyma konusu igin temel alinmaktadir. Oznel
deneyimlere dayanan hayranlik olgusu, K-Pop baglaminda
degerlendirildiginde dijital mekan farkli yas gruplari ve etnik
kokenlere sahip hayranlari bir araya getiren tek mekandir.
Dijital mekanda kurulan baglar aracihigiyla farkl yiizyiize

*+ Kanadali iletisim kuramcist McLuhan’a ait olan “medium is the message”
ciimlesi baglangicta televizyon i¢in kullaniliyordu. McLuhan bu ciimleyle
herhangi bir mesajin iletildigi ortamin mesajin kendisinden daha &nemli
oldugunu, ortamin/mekanin sahip oldugu anlamin mesaja yiiklenen anlamu
ve mesajin algilanig bigimini dogrudan etkileyecegini ifade eder. K-Pop
konusunda ortam sosyal medyadir.
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toplant1 ve etkinlikler diizenleniyor olsa da hem Z jene-
rasyonunun hem de son dénem kiiltiir endiistrisinin temel
varolus mekani olan sosyal medya, giincel popiiler kiiltiir
calismalart igin gérmezden gelinemeyecek bir erisim alanina
sahiptir. Dolayistyla hala kesfedilmekte olan dijital etnografi
ydntemi aragtirma i¢in uygun gdriilmiistiir.

Goriismeler bu makalenin bir bsliimiinii olusturdugu
yiiksek lisans tezi i¢in yapilmigtir.> Derinlemesine goriis-
melerde muhataplara yari yapilandirilmg agik uglu soru-
lar y6neltilmis, muhatabin daha ¢ok ilgi gosterdigi sorular
cevresinde gdriisme sekillenmigtir. Muhataplarin bir kis-
mi sosyal medya iizerinden, bir kismi kartopu yontemi ile
bulunmugtur. Yapilan gériismelerin tamaminda ses kayd:
alinmug, gerekli goriilen kisimlar yaziya dokiilerek rapor-
lanmigtir. Goriigme siireleri bir saat ile dért saat arasinda
degismektedir. Skype tizerinden goriintiilii konugma ile
yapilan 6 gériisme diginda tiim gériismeler cesitli kafelerde
ve dig mekanda gerceklestirilmigtir. Derinlemesine goriigme
yonteminin tercih edilmesinin nedeni, konunun duygularla
dogrudan baglantisi ve aragtirmanin ankete dayal yiizeysel
bilgilerdense muhatabin hayat hikayesi ve deger yargilariyla
ilgileniyor olusudur.

K-Pop fanlarinin ¢ogunlukla sosyal medyada bir araya
geliyor olmasi nedeniyle dijital mekan ve burada yapilan
paylagimlar aragtirma i¢in 3nem teskil etmektedir. Katilimet
gozlemin bir ayagi sosyal medya iizerinde, dijital mekanda,
diger ayag1 Istanbul‘un gesitli semtlerindeki Kore temali kafe
ve restoranlarda gergeklesmistir. Bunun diginda yogunluk
bakimindan daha az olmakla birlikte diizenlenen cesitli et-
kinliklerde de katilimc1 gdzlem yapilmugtir.

> Bkz. dipnot 1.
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Bir Dijital Cemaat Olarak K-Pop Fandomu

Calisma cemaat olgusunu bir dini kavram olarak degil
sosyolojik terim olarak ele almaktadir. K-Pop sektdriiniin
temelinde var olan hayranlar esere dahil etme ve hayran
gruplarinin siirekli etkilegim ve tiretim halinde olmas1 duru-
mu onlar1 cemaat teriminin bir tanimi olarak goriilebilecek,
"ortak ve refleksif bir kimlik ya da diinya gériisii duygusuna
dayali benzer ilgilere sahip 6zel olarak olugturulmus ve birbir-
leriyle sistematik bir etkilesim i¢inde olan” bir grup kimligine
biiriindiirmektedir (Giinerigsk 2019, 287). Ozellikle Kore
disinda yasayan fanlar i¢in dijital mekanlarin etkili kullani-
minin bu konuda belirleyici rol oynadigi gézlemlenmistir.
Farkli fan gruplarinin goniillii emegi ile saglanan hizli ge-
viriler sayesinde dil bariyeri ortadan kalkmakta, her an her
yerde erigim imkani sayesinde cografi mesafe dnemsiz hale
gelmektedir. Boylece fanlar icin takip ettikleri idol gruplar:
bir arada yagadiklar1 ya da siirekli iletigim halinde olduklar:
birer arkadas grubu yanilgisina doniigmektedir.

Cemaat hissiyatini olusturan ilk adim sektdriin bagarili
medya kullanimi ve fanlari da ayni1 kullanim bigimine teg-
viki olsa da asil aidiyet duygusunun kaynagz, idollerin kolay
ulagilabilirliginden ¢ok sosyal medya sayesinde diger fanlarla
siirekli iletigim halinde olma imkanina dayanmaktadir. Fan
hesaplari® aracihigiyla kurulan sosyal aglar dijital mekanin

S Fan hesabi sosyal medyada fanlarin ¢ogunlukla isim, kullanicinin resmi gibi
kisisel bilgilerin paylasmadan internet iizerinde yalnizca K-Pop yildizlar1 (ya
da ilgili alanlar) hakkinda haberleri takip etmek ve ayni zevke sahip diger
fanlarla etkilesime ge¢mek amagh kullandiklari hesaplardir. Hesap sahibinin
fan kimligini yansitan bir ara¢ olarak siklikla hayran olunan grup ya da
kisinin resmi profil fotografi, isim ya da lakab1 kullanici adi olarak kullanilir.
Géoriigmelerde muhataplarca srarla bu hesaplarin sahte hesaptan farkli oldugy,
¢iinkii insanlarin farkli biri gibi davranmak i¢in degil bagka bir ortamda rahatca
gosteremeyecekleri bir pargalarini gésterme firsati bulduklart bir alan sagladig
i¢in bu tiir hesaplara yoneldiginin alti ¢izilmistir.
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akigkan kimligine sahiptir. Siirekli degisim halinde olan,
kalic1 bir kimlik ya da fiziki bir varliga sahip olmayan bu
hesaplar biraradalik ve aidiyet hislerini besleyen temel araglar-
dir. Ayni zamanda aidiyet ve biraradalik bilincinin getirdigi
kolektif bir 6zgiiven saglamaktadirlar. Fan hesaplar benzer
diisiincede insanlarla etkilesime ge¢me amagli olusturuldugu
gibi siklikla takip edilen gruplari dijital ortamda destekleme
amaciyla da kullanilmakeadirlar. Kore temelli ya da ulusla-
rarast kapsamdaki yarigmalarda gruplara oy verme, etiket
caligmalart ile gruplari gesitli platformlarda giindemde tutma,
miizik videolarinin izlenme sayilarini artirarak gruplarinin
yil sonu &diil térenlerindeki bagarilarina katkida bulunma
gibi cesitli etkinlikler fan hesaplar araciligiyla gercekles-
tirilmektedir. Bu sayede farkli iilkelerde yasayan fanlar da
hayranlik duyduklar idol gruplarinin elde ettikleri bagarilar
ve tirettikleri eserlerin bir parcast gibi hissederler. Bu aktif hal
sayesinde fanlar sosyal medya algoritmalar1 ve platformlarin
isleyisleri hakkinda siradan bir kullanicidan daha fazla bilgi
sahibi haline gelmektedirler. Boylece dijital mekina olan
aidiyet hissini artmakta ve fanlarin dijital mekénlarda daha
ozgiivenli ve rahat hissetmelerine katki saglanmakeadir.
Aktif eglence sekedtlerini ciddi sekteye ugratan pandemi
doneminde dahi, var olan dijital iletisim ag1 sayesinde, K-Pop
sektdrii zarara ugramanin tersine genislemis ve yeni tiretim
bigimlerinde ustalagmustir. Idollerle yapilan griintiilii arama
sayesinde dijital fan bulugmalan gercekletirilmis, ncesinde
yiiz yiize yapilan fan bulugmalarindan ¢ok daha genis fan kit-
lelerine ulagilmugtir. Telefon araciligiyla yapilan bu goriigmeler
giiriiltiilii kalabaliklar igerisinde yapilan yiiz yiize fan bulugma-
larindan ¢ok daha kisisel ve samimi bir hale gelmekte, fanlara
kendi &zel alanlarinda hayranlik duyduklar: grup tiyeleriyle

iletisim kurabilme imkani sunmaktadir. Weverse gibi eglence
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sirketleri tarafindan K-Pop gruplarina 6zel iiretilen ¢esitli uy-
gulamalar aracihigryla kesintisiz iletisim pandemi déneminde de
devam etmis, her bir grup tiyesinin ayni anda farkli ekranlarda
izlenmesine olanak saglayan online konserlerle var olan fanlar
siirekli aktif tutulmugtur. Bunun yaninda pandemi dénemi
sik sik kargilagilan karantina siireleri nedeniyle yalnizlagan ve
sosyal medyada bag kurmaya daha agik hale gelen, 6ncesinde
sektdrden habersiz kitleler de K-Pop ile tanigmigtir.”

K-Pop fandomunun bir dijital cemaat olarak diisiiniilme-
sinin nedeni sosyal medya platformlarindaki siirekli birarada
bulunma hissinin yaninda, bu platformlardaki etkinliklerinin
bilincinde olmalari, bunu bir giig, bir kimlik inga siireci ve bir
aidiyet duygusu kaynagi olarak gérmelerine dayanmaktadir.
Donald Horton ve Richard Wohl, medyanin izleyicileri
"parasosyal iligkiler” kurmaya tegvik ettigini dne siirmektedir
(1956, 216). John Caughey parasosyal etkilesim kavramin
genisleterek ve hayali sosyal iliskilere dikkat cekmektedir
(1984, 29). Fanlarin iinliilerle olan etkilegimlerini inceledigi
calismasinda hayali iliskilerin gercek sosyal iligkiler tizerinde
belirgin bir etkisi oldugunu iddia etmektedir. Ona gére bu
tiir iligkiler, gercek hayattaki tecriibelere karsi hissedilen tat-
minsizlik ya da kisinin kendi sahip olmak istedigi karakterin
hayali ile baglantili olarak gelistirilmektedirler (1984, 49-53).
Caughey, bu iliskinin siirekliliginin fanlarin ilgili medya fi-

7 Bir¢ok benzer rnekten biri olarak, 14 Haziran 2020 tarihli BTS grubunun
Bang Bang Concert isimli etkinligi 756.000 gercek zamanli izleyiciye
ulagmugtir. Bunun 50.000 kisilik 15 stadyum konserine esdeger oldugunu
goz oniinde bulundurarak, dijital alan sayesinde erigilen kitlenin biiyiikliigii
tahayyiil edilebilir. HYBE Ent. sirketi tarafindan yapilan agiklamaya gore 107
farkli iilkeden katilim saglanmug ve konser sonrast resmi fan kuliibii 10.000
yeni iiye kazanmistir. (Bkz. Frater, Patrick. “BTS Bang Bang Con: The Live
Claims Record Viewership for Online Concert” Variety, Jun 14, 2020. https://
variety.com/2020/digital/asia/bts-big-bang-con-the-live-record-online-
concert-1234635003/
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gliriiniin deger yargilari ve gelecek planlarini kendi davranig
ve diisiinceleriymis gibi benimsemeleri ile sonuglanacagini
sdyler (59). K-Pop baglaminda diisiiniildiigiinde Caughey‘in
one siirdiigii iliski bi¢imi yalnizca fan-idol arasinda degil,
dijital ortam araciligryla bireysel fan ve fan kitlesi arasinda
da ortaya ¢ikmakta dolayistyla dijital mekanlarda fanlar aras:
kurulan aglar kisilerin deger yargilari ve diinya gériislerini
etkilerken kullanicilari birbirine yakinlagtirmaketadir.

Fan Alanlar:®

Saha caligmast, bir {iriin olarak Hallyu’nun tiim tiretilmis
ve yapilandinilmig yonlerinin yani sira, artan dijital mekan
kullanimi sayesinde dogrudan yukaridan inme bir poli-
tikadan daha karmagik bir iiretim siirecine doniistiigiinii
gostermektedir. Bu iiretim artik yalnizca iireticilerine ait
olmayan tiiketicisini de iiretici haline getiren ve bu siiregte
giiclii bir sosyal sermayenin yaninda fanlara failliklerini kur-
ma ve sergileme imkani saglayan bir sekle biiriinmektedir.
Bu durum konuyu popiiler kiiltiir ve fan ¢aligmalar: i¢in
oldugu kadar dijital mekin caligmalari igin de ilgi ¢cekici
kilar. Ciinkii bu yeni tiirdeki samimi ve bag kurmaya dayal:
tirlin-yapimci-izleyici iligkisinin varligy, tiriiniin bittigi ve
izleyicinin bagladig: yerin sinirlari belirsiz hale getirmek-
tedir. Fan alanlari olarak tanimlanan mekani tecriibe etme
bicimleri, fanlar i¢in aktif iiretim halinde olduklari son derece
duygusal, paylagim alanlarinin varligi ile ortaya ¢ikmaktadir.
Genelde dijital mekin kaynakli oldugu goriilen fan alanlari,
fanlarin varligi ve gériiniirliigii ile baglantili olmak iizere
fiziki mekanlarda da kendilerini gosterebilmektedirler. Bu

$ Tezimde fan space olarak gegen terimi “fan mekan1” degil “fan alan1” olarak
gevirmeyi tercih ettim.
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alanlar giinliik hayatta hi¢ bir araya gelmemis kisilerin dijital
mekanda temellendirdikleri derin bir duygusal bag kur-
malarina ve degisen oranlarda aidiyet hissi gelistirmelerine
kaynaklik etmeleri ile 6ne ¢ikar. Hayranlarin dijital mekan
araciligiyla elde ettikleri idoller hakkindaki giinliik, samimi
ve kigisel bilgiler, hayran toplulugunun yani sira idollere karg:
hissettikleri yakinlig1 da giiclendirir ve duygusal dolagim or-
taya ¢ikan hipergeceklikten (Baudrillard 2014) beslenmektedir.
Hipergerceklik, gercekligin bir simiilasyonu olan diinyay:
gercekte var olan diinyadan ayirt etmek zorlagtiginda ortaya
¢ikmaktadir. Baudrillard bu terimi 1980‘lerde, heniiz dijital
alan giinliik hayatin ayrilmaz bir pargasi haline gelmemis,
farkli sosyallesme mekanlari yayginlasmamigken gelistirmisti.
Var olan dijitallesmenin etkisi terimi bugiin ¢ok daha degerli
hale getirmistir. Gergeklik yok olmus ve kopya gergekligin
yerini almistir. Artik kopyalanabilecek bir gergekligin var
olmayigt, kopya ile gercek arasindaki baglantiyr koparmugtir.
Fan alanlar, hayran ve idol arasindaki hayali kabul edilebile-
cek iliski biciminde temelleniyor olmalari itibariyle hiperger-
¢ek duygulari ortaya ¢ikarmaktadirlar. Duygu deneyimleri
ve kimlik iiretiminin mekanin bu bi¢imde tecriibe edilmesi
aracihigiyla hipergercek bir nitelik kazanmasi, fan alanlarini
ilging kilan bir baska nokta olarak 6ne ¢ikmakeadir.
Baudrillard (2014) hipergergeklik ve simiilasyon konusunu
Disneyland 6rnegi ile agiklar. Disneyland gergek hayatta var
olmayan karakterler, hikayeler ve mekanlardan olusmaktadir.
Baudrillard Disneyland‘in Amerika‘y1 ve Amerikan ideoloji-
sini sembolize ettigini sdyler. Disneyland her seyden 6nce bir
yanilsamalar ve fanteziler diinyasidir. Kalabaliklari ¢eken asil
yonil ise onun Amerika‘y1 taklit etmedeki bagarisidir. Hallyu
sektdrii Disneyland 6rnegi ile kargilagtirilarak incelendiginde
aralarinda bir ¢ok benzerlik oldugu goriilmektedir. Hallyu

247



‘ KADIN VE MEKAN

sektdriinde K-Pop gruplari, eglence sirketleri, reality sov
ekipleri birer aile gibi yansitllmaktadir. Aralarindaki iligki-
nin samimiyeti, uzun siireli arkadaghk hikayeleri, tartigma
ve anlagmazliklari, mutlu anlar1 ya da birlikte katlandiklar:
zorluklar siirekli vurgulanmaktadir. Sahnede kusursuz bir
gosteri ortaya koymay1 hedefleyen sanatgilar, hayranlarinin
siirekli gdzetleme imkani bulabilecekleri bir bigimde sahne
arkasindaki hayatlarinda kirlgan, ¢ocuksu ve siradan yénle-
rini gdz oniine sermektedirler. Bir¢ok hayran i¢in bu kisim
tirettikleri miizik ve ortaya konulan sahne sovlarindan daha
degerli goriilmektedir. Disneyland‘in Amerika‘y1 sembolize
ediyor olusu gibi, K-Pop sektorii de Kore degerlerini ve ide-
olojisini iginde tagimaktadir. Bunun yaninda Kore‘nin tarihi
boyunca etkilendigi yabanci akimlardan da pargalara sahip-
tir. Tiirkiye gibi uzak iilkelerdeki takipgileri i¢in bu karma
kiiltiir sekeorii gekici kilan en 6nemli fakt&rlerden biri olarak
oniimiize ¢tkmaktadir. Yalnizca K-Pop degil, genel olarak
Hallyu dalgasinin 6ncelikli olarak Giineydogu Asya iilkeleri,
Arap diinyast ve Tiirki devletler arasinda yayildigi, Bat1 ana
akim pop kiiltiiriine ¢ok daha ge¢ ulagtigi gériilmektedir.
Bunun arkasinda yatan nedenlerden biri olarak muhafazakar
toplumlarin Bati popiiler kiiltiirii disinda bir arayista olmalars,
Kore gelenek ve degerlerinin bu arayisa en uygun cevap olarak
ortaya ¢tkmasi gdsterilebilir. Hallyu modern eglence sektorii-
nii muhafazakar degerlerle harmanlanmig halde sunmakeadir.

Disneyland ve K-Pop hipergerceklikleri arasindaki temel
fark, ilki fiziki mekéanla kisitlanmigken, ikincisinin dijitalleg-
me sayesinde zaman ve mekéindan bagimsiz var olusudur.
Bu yoniiyle K-Pop sektdrii hipergercgekligin Disneyland‘den
daha uygun bir 6rnegi haline gelmektedir. Fan alanlari fanlar
igin gergekligin bir kopyast halini almis bu sektdrde var olug
mekanlaridir. Giindelik hayatlarinda her an ulasabildikleri
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“K-Pop diinyast” hem gerceklikten kagig hem de alternatif
bir kimlik ve ¢evre edinimi imkani sunmakeadir.

Faillik, Tiiketim ve Feminen Alan

Fan alan1 dahilinde tartigilabilecek “K-Pop alani” (K-Pop
no basho) (Kim 2018, 152) feminen bir alan olarak tanim-
lanmakta ve K-Pop kiiltiiriiniin tizerine insa edildigi kadin
tiiketim pratiklerini icermektedir (Phillips 2020, 3). Diinya
capinda K-Pop fanlarinin gozle goriiliir slgiide ¢ogunlugu
gen¢ kadinlardan olusmaktadir. Bir {iriin olarak K-Pop ve
idol gruplari bilyiik oranda kadin tiiketicileri hedefleyerek
planlanmakta ve sunulmaketadir. Bunun sonucunda “K-Pop
alanlar1” feminenligin baskin ve aktif halde oldugu alanlar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu makalenin temellendigi cinsiyet
algilart odakli ana ¢aligmanin sahasi siirecinde erkek muha-
taba ulagilmaya caligilmigsa da katilimeilarin yiizde 90 tizeri
bir oranda kadin oldugu goriilmiistiir. Sosyal medyadaki fan
hesaplarinin biiyiik oranda kadinlar tarafindan kullanildig
gozlemlenmigtir. Bir var olma alani ayni zamanda birer gii-
ven alani olarak ortaya ¢ikan bu alanlar ¢ogunlukla ataerkil
diizenin hiikiim siirdiigii kamusal alana dahil olmayan, buna
ragmen kendi igerisinde bir kamusalliga sahip alanlardir. Sahip
olduklart kamusallik herkese acik, herkesce ulagilabilir alanlar
olmalari ile saglanirken, ataerkil kamusal alana dahil olmayslar:
bu alanlarda siklikla hor goriilmelerinden ileri gelmektedir.

Bununla birlikte fan sdylemlerine bakildiginda ¢aligma
sahasinda” burada kendimi buldum”, "kim oldugumu onlarla
(idol grubu) ve burada kazandigim arkadagliklarla (sosyal
medya) anladim” ve benzeri pek ¢ok ifade ile kargilagilmugtir.
Bir¢ok katilimer sosyal medya platformlarinda girdikleri
etkilesimlerin sagladig: “deger gérme” hissine atifta bulun-
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mugtur. Muhataplardan biri fan hesaplar1 ve sosyal medyadaki
fan ortamini su sekilde agiklamaktadir:

"Kendini kaybetmis genclerin kendini bulma ¢abasi...
Sagma salak seyler icin birbirlerini lingleseler de bir fanin en
cok kabul gordiigii yer yine sosyal medya oluyor... Kendi
diisiinceleri kendi fikirleriyle lingleniyorlar. Diisiincesi ilgi
gormiis oluyor yani neredeyse bir sekilde onay aliyorlar. Ben
BTS'ten nefret ediyorum diyor biitiin BTS fanlar1 buna sal-
dirtyor, bu sefer diyor ki benim BTS sevmemem bir sey ifade
ediyor. Sokaga ¢ikip ayni seyi sdylese kimsenin umrunda olmaz
sagmalik olur yani o da biliyor bunu... Bdyle sosyal medyada
fan hesaplar agtyorlar evet ¢iinkii bu sekilde kendilerini ifade
edip birilerinden tepki gorebilecekleri tek yer orast.”

Bauman’in degindigi “goriiliiyorum (izleniyorum, fark
ediliyorum, kaydediliyorum...) Syleyse varim” hissiyat: fan
alanlarinda bulunan duygusal etkilesim ile giiclenmektedir
(2013, 129). Muhataplarin ¢ogunlugu gercek hayatlarinda
bir kimlik ingas1 ve aidiyet hissinin eksikligi nedeniyle sikint:
cektiklerine deginmis dijital mekanda baglayan ve nadir de olsa
gercek hayatlarina tagidiklari bu alanlarin onlar igin kendilerini
tantyacak, diisiincelerini duyuracak bir mekana doniistiigiinii
ifade etmiglerdir. Kabul gdrme ve giiven hissiyatinin varhg:
goriigmelerde siklikla dile getirilmigtir. Fan kitlesinin biiyiik
cogunlugunu olusturan geng kadinlar fan olma aracilhigiyla
kendilerini degerli hissetmekte ve fan alanlarinda girdikleri
etkilesimler sayesinde kendi karakterlerini kegfetme firsatt
bulmaktadirlar. Bu agidan fan alanlarinin ve K-Pop kiiltiirii-
niin, bu sektdriin tiiketicisi geng kadinlarin kimlik ingast igin
onemli bir egik halini aldig1 gézlemlenmistir.

Ayrica dijital mekanlardaki sosyallesmenin farkli yas grup-
larindaki kadinlar i¢in bir iletisim ag1 kurma ve gelecekte farkh
konularda bu iletisim agini kullanma konusunda egitici bir
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rol oynadig gériilmiistiir. Ozellikle otuz yas ve iizeri, geneli
ev hanimi olan muhataplar fan hesaplari ve fan etkinlikleri
araciligiyla kendi kisitl sosyal yasamlarinda bag kuramayacak-
lar1 farkli meslek gruplarindan insanlarla kolaylikla etkilegime
gegtiklerini ve bu etkilesimlerin siklikla kendi hayatlarina
katki sagladigini belirtmiglerdir. Caligma sahasinin ortaya
cikardig tizere daha geng yaslardaki kadinlar kimlik ingasi ve
sosyallesme tecriibesi olarak fan alanlarina ydnelirken, yetigkin
kadinlarin siklikla sosyal ag kurma ve hayatlarinda eksikligini
hissettikleri iligki bicimlerinin yerini doldurma amaciyla fan
alanlarinda var olmay tercih etmektedirler. Her iki grup igin
de fan alan1 bir faillik ve titketim mekani halini almakeadir.

Fan gruplari arasinda siklikla catigmalar yaganmasina rag-
men kisiler aras1 yapilan elestiri ya da hakaretler dig goriiniis
ya da toplumsal beklentiler iizerinden degil kiginin belirttigi
diisiince ya da begenisi iizerinden yapilmaktadir. Bu da
her ne kadar ¢atigma ve gerginlikleri engeller bir niteli-
ge sahip olmasa da, bireylerin benlik algisini giiglendiren
tiirde bir yaklagimdir. Birgok fan i¢in bu tiir catigmalar bir
seyleri samimiyetle savunduklari ilk deneyimlerdir. Ustelik
bahsedilen “sey” tamamen kendi baglarina ya da arkadaglar:
araciligiyla, bir {ist otoritenin etkisi olmadan, ulastiklar1 ve
aidiyet duyduklar1 bir olgudur. Bu sayede hem K-Pop hem
de K-Pop araciligryla kurulan iligkiler fanlar i¢in sembolik
olarak 6nemli ve degerli hale gelmektedir.

Sonug

Dijital alanda var olmanin ve igerisinde iiretilen mekanlarin
ilging bir tartisma konusu olugturmasinin en Snemli sebeple-
rinden biri dijital alanin dogasi geregi bedene yer birakmiyor
olusudur. Bu durum dijital alanin dogrudan iletisime olanak
saglayip saglamadigi konusunda farkls fikirlerin ortaya ¢ik-
masina neden olmugtur. Hubert Dreyfus “tele-mevcudiyet”
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kavramuyla internet tizerinden kurulan iligkilerde araya giren
mesafenin gerceklige temas edilmedigi seklinde tuhaf bir
hissiyata sebep oldugunu bu sebeple dogrudan mevcudiyet
hissimizi azalttigini savunmakeadir (Dreyfus 2016, 66). Buna
gore “an”1 canh kilan dogrudan iletisimdir ve bunun eksikligi
anin gercekliginin sorgulanmasina sebep olmaktadir. Duygu-
lar ve ortamin gergekligi algilama bigimlerimizi ortaya ¢ikaran
onemli etmenlerdir ve her ikisi de online ortamdaki bedensiz
sosyallesme araciligiyla aktarildiginda deger kaybettikleri i¢in
algilanan gerceklik de yiizeysellesmektedir.

K-Pop fandomunun bir pargast ve aktif bir fan olmak
ozellikle geng kadinlar i¢in bir faillik kaynag: ve kendini
ifade bi¢imi haline gelmektedir. Ortaya ¢ikan kimliklerin
ve kazanilan failligin dijital ortamda temellenmesi, ek olarak
sektoriin sebep oldugu hipergerceklik ve dijitallesmenin art-
tirdig: tele-mevcudiyet hissiyati ile tiretilen alginin otantik bir
faillikten ¢ok bir faillik yanilgisi ve gercekte temellenmeyen
bir 8zbiling olusturmasina sebep olmaktadir. Bu durum géz
oniine alindiginda, sosyal alanlara erigim imkani olmayan ya da
cevresinde diigiincelerine yeterli deger gdsterilmeyen kadinlar
icin hem potansiyellerini agiga ¢ikaracak hem de 6zgiirce
var olabilecekleri bir alan saglayacak olmasinin yaninda, fan
alanlar1 ve bu alanlardaki uzun siireli tiiketim pratikleri var
olan 6zdegeri azaltic1 bir etkiye de sebep olabilmektedir.

K-Pop fandomu ve fan alanlar1 dzellikle geng kadinlarin
giiclii hissedecekleri, kendilerini rahatca ifade edebilecekleri
mekanlara ve iligki bicimlerine duyulan ihtiyacin aciliyetini
yansitmaktadir. Fan alanlarina verilen duygusal ve diisiinsel
emek bir tedirginlik sebebi ya da gengligin yitirilisi degil
bir potansiyel gostergesi olarak anlagilmali ve bu potansiyele
toplumsal alanda etkin kullanim imkani verecek ¢aligmalara
yogunlagilmalidir.
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c1 iitopyact yaklagim™in, “planlamaci titopyact yaklagim”a
dogru evrildigi gériilmektedir. Mekanla toplum arasindaki
iliskiyi temel sorunsali kabul eden “toplumsalc1 yaklagim”-
da ise birbirine paralel bir gelisim yasanmig “fonksiyonalist
islevselci) toplumsalcilik” ve “Marksist toplumsalcilik” an-
layist es zamanl bir gelisme gdstermistir (Polat 2014, 14).
Bunlardan iitopik yaklagimda mekan kent Slgeginde ve
titopik bir bakis agisiyla ele alinmaktadir. Bu yaklagim cer-
cevesinde toplum ve mekan statiktir (Harvey 2008, 196-
198). Utopik kentin &lgegi ve i¢ mekan Srgiitlenmesi en
bagtan planlanir. Mekanin degisimini engelleyebilmek i¢in
toplumsal degisim denetim altinda tutulur. Bu denetim ise
hem mekinin hem de toplumun zamandan soyutlanma-
siyla gerceklestirilebilir. Ciinkii ideal olana ulagilmigtir ve
bu korunmalidir (Polat 2014, 14, 19). Mekanla ilgili ikin-
ci yaklagim olan “ekolojik yaklagim”da ise bir olgu olarak
kabul edilen kentin mekansal bi¢imiyle, kentte yasayanlar
arasindaki sosyolojik iliski bagi kurulmaya yoénelinmitir.
Fakat sosyolojik iligkilerin ¢dziimlenmesinde bireye dayali
topluluk anlayist benimsenmistir (Hatt 2002, 130). Mekan-
la ilgili tigtincii yaklagimin gelisimi baglaminda, mekanin
¢oziimlenmesinde iki farkli temel yaklagim olugsmustur.
Fonksiyonalist yaklagimda, insanlarin bir araya gelmesinin
sonucu olarak kendiliginden olugan toplumsal iliskilerin
ve orgiitlenmelerin mekani olusturdugu ve doniistiirdiigii,
ayrica mekini déniistiirerek toplumda degisimin yaratila-
bilecegi kabul edilmektedir (Polat 2014, 14). Oyle ki Adna
Weber, kentsel mekanin islevsel bicimde genislemesi ile
bu islevsel geniglemeye mekanin etkisi iizerinde durmus-
tur. Strong ise kentsel mekanin hizli bityiimesini istenme-
yen bir gelisme olarak kabul etmistir. Kenti, yozlagmanin
merkezi olarak agiklamig ve bu agiklamada bireyi temel al-
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mistir. Sanayilesme sonucunda kentte medeniyet daha da
karmagiklagarak bireyi parcalamig ve basarisizlagtirmug, ba-
sarsiz birey ise toplumsal agidan yikict olmugstur (Martin-
dale 2003:,17-19, 21). Yani Strong, kentsel mekanin bizzat
kendisini kentsel toplumdaki yozlagmanin odag: olarak
gormiistiir (Polat 2014, 33). Max Weber kent sorunsalini
modernite kavramsallagtirmasi iizerinden ¢oziimlemigtir
(Polat 2014, 34). Weber, makro &lcekte kent siniflandir-
masini egemen ekonomik ve politik bilesenler tizerinden
islevsel bir anlayisla siniflandirmigtir (Weber 2003, 92, 97;
Weber 2017). 1950’lerin sonuna gelindiginde Gideon Sjo-
berg iiretim bigimi ile kentlerin ekolojik (mekansal), eko-
nomik ve toplumsal 6rgiitlenmesi arasinda iligki kurmug-
tur. Mikro Slcekte bu kentlerin i¢ drgiitlenmesi ile kentin
ekonomik ve toplumsal yapist arasinda yakin ilgi oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada kent toplumu ¢esitli tabakalar-
dan olugmaktadir ve kent alanin kullaniminda meydana
gelen farklilasma (kentteki niifusun alt béliimlerinin yerle-
simi) kenttin toplumsal katmanlagmasinin bir yansimasidir
(Sjoberg 2002).

Marksist yaklagimda ise egemen olan ekonomik iiretim
bi¢iminin yaratmis oldugu toplumsal iliskilerin ve &rgiitle-
melerin mekén1 olusturdugu ve doniistiirdiigii kabul edil-
mekte ve bunun dogal bir sonucu olarak mekénla toplum
arasinda diyalektik bir etkilesimin oldugu iizerinde durul-
maktadir. $6yle ki Marksist’ler bir taraftan toplumu bir yap:
olarak kabul ederken diger taraftan da iiretim tarzinin bu
yapiy1 bigimlendirdigi 6n kabuliinden hareket etmektedirler.
Bu gercevede Marxistler kenti sorunsallagtirirken yer ya da
mekén olarak adlandirilan yapili ¢evreyi tanimlamak yerine
birikimin cografi degisimini ¢dziimleme yoluna gitmekte-
dirler. Ciinkii birikimin cografi déniisiimiiniin -birikimin
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yeniden drgiitlenmesi- mekinda doniigiim yaratmakta ve
somutlagmakta oldugunu kabul etmektedirler. Marksistler
tarihsel siire¢ i¢inde birikimin cografi déniisiimiinii “Bagim-
lilik Okulu” (Kiling 1984, 135), “Sistem Yaklagim1” (Wallers-
tein 2009) ya da “Yapilandirmact Yaklagim” (Lefebvre 2016;
Levebre 2017; Castells 1997; Harvey 2002; Harvey 2008;
Harvey 2009) gibi farkli yontemler kullanarak agiklamaya
caligmiglardir (Polat 2014, 37).

Bu ¢alismada ise mekin ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve si-
yasal siirecler sonucunda hem déniigen hem de déniigtiiren
bir olgu olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda da mekén
Suriyeli go¢men kadinlarin bir taraftan var olma miicadelesi
verdigi, diger taraftan da yeniden anlamlandirdig bir olgudur.

Bireylerin bir mekandan bagka bir mekina dogru ger-
ceklestirmis olduklart niifus hareketliligi olarak tanimlanan
gog olgusu ise son zamanlarda savag ve zuliimle birlikte artig
gostermistir. Ozellikle, Soguk Savag sonrast kiiresellesmenin
etkisiyle birlikte uluslararasi go¢ olgusu, etkisini belirgin
bir sekilde gostermeye baglamistir (Castles ve Miller 2008,
4-10). Son zamanlarda, tiim diinyay: etkileyen biiyiik kitlesel
goclerden biri de Suriyeli gégiidiir.

Mart 2011 yilinda Suriye‘de yaganan i¢ savag sonucu, mil-
yonlarca insan zorunlu olarak g¢e maruz kalmigtir. Suriyeli-
ler, yasanan bu savag kargisinda giivenlik, koruma ve siginma
icin sinir {ilkelere ve Avrupa‘ya gd¢ etmistir. Suriyelilerin
kitlesel olarak sigindiklari sinir iilkelerden biri de Tiirkiye
olmustur. Tiirkiye‘nin Suriyelilere yénelik uygulamis oldugu
acik kap1 ve hosgorii politikastyla birgok Suriyeli, kitleler
halinde Tiirkiye‘ye siginmigtir. 2011°den itibaren Suriyeli-
lerin sayist hizla artig kaydetmis ve milyonlara ulagmigtir. Bu
siirecte kamplar yeterli olamamig ve pek ¢ok Suriyeli go¢men
kamp mekanindan ¢ikarak kent mekanina siiziilmiigtiir. 2018
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yilinda kamplarin kapatilmasi karartyla da Suriyeli gs¢menler
kent mekaninda yagamaya baglamustir. Suriyeli gd¢menler
kentin i¢ mekaninda ise agirlikli olarak yerli halk tarafindan
az ya da hig tercih edilmeyen ¢6kiintii alanlarina yénelmis
ve ikamet etmeye baglamistir (Polat ve Yilmaz 2021, 954,
958-959). Bu kent mekanlarinda Suriyeli erkekler kadar
kadinlar da yerlerini almigtir. Gog Idaresi Bagkanligi'nin
31.03.2022 tarihli “Gegici Koruma Kapsaminda Bulunan
Suriyelilerin Yas ve Cinsiyet Dagilim Istatistikleri’ne gére,
Tiirkiye‘de gegici koruma altinda olan toplam 3.763.565
Suriyeli bulunmaktadir. Resmi kayitlara gore, Tiirkiye‘ye go¢
eden 1.737.628 kadin Suriyelinin toplam Suriyeli gégmene
orant yiizde 46,16dir (G Idaresi Baskanligi, 2021). Yani,
Suriyeli go¢gmenlerin yaklagik yarisini olugturan kadinlar
kent mekininda hayata tutunmaya ¢alismakeadir.

Suriyeli kadinlar toplumsal cinsiyet farkliliklar1 dolayistyla
biyolojik ve sosyolojik olarak erkeklere oranla daha fazla
zorluk yagamaktadir. Bu aragtirmada mekan baglaminda
Suriyeli kadin konusunun incelenmesi amaglanmugtir. An-
cak yazin incelendiginde mekin cergevesinde dogrudan
kadin konusunun sorunsallagtirilmadigi, ayrica kadinlarin
kent mekaninda yagadiklar1 deneyimlerin ise agirlikli olarak
olumsuz olanlarinin yazina aktarildig: tespit edilmistir. Bu
tespit neticesinde, Tiirkiye‘deki Suriyeli kadinlarin yagamug
olduklar1 sorunlar ve bu sorunlara yonelik ¢oziim Sneriler,
mekin baglaminda irdelenmeye ¢alisilmigtir. Elbette kent
mekaninda Suriyeli kadin olgusu yalnizca olumsuz dene-
yimleri degil bagarilari da icermektedir. Fakat akademik ¢a-
lismalarda sorunlara ¢6ziim tiretme kaygisi 6n planda oldugu
icin Suriyeli kadinlarin kent mekaninda yagadigi olumlu
deneyimler yazina pek aktarilmamugtir. Bu gergeklikte ¢a-
ligma agisindan nemli bir kisit olugturmasina kargin olumlu
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deneyimlere de yer verilmistir. Sonug olarak, ¢aligmada,
bir mekandan bagka bir mekana siginan Suriyeli gd¢men
kadinlarin deneyimleri yazin ¢aligmalari tizerinden mekéin
baglaminda analiz edilmistir.

Caligmada, nitel aragtirma yontemlerinden metin ve igerik
analizi teknigi kullanilmigtir. Coziimleme sonucunda, Su-
riyeli kadinlara yonelik yazin ¢aligmalarinin yeteri diizeyde
ele alinmadig tespit edilmistir. Ele alinan galigmalar daha
cok sosyo-kiiltiirel ve saglik alaninda ortaya konulmustur.
Mekan baglaminda ise Suriyeli kadin olgusunun dogru-
dan irdelenmedigi tespit edilmistir. Bu kapsamda 6zel ya
da kamusal, kentsel ya da kirsal ve iiretim ya da tiiketim
mekaninda Suriyeli kadinlarin sorunsallagtirildig: calismalarin
yapilmasinin gerekliligi ortaya ¢tkmaktadir.

Aragtirmanin Yontemi

Aragtirmada, Tiirkiye‘de 2015-2022 yillar1 arasinda Suriyeli
kadinlar1 ana sorunsali olarak belirleyen ve saha ¢aligmasina
dayanan 19 tez ve 23 makale olmak iizere toplamda 42 yazin
caligmast incelenmistir. Yazin incelemesinde, nitel aragtirma
yonteminden yararlanmilmigtir. Calismada nitel aragtirma de-
senlerinden ise yazin taramasi kullanilmigtir. Ayrica bu ¢alig-
mada dokiiman taramasindan ana veri olarak yararlanilmigtir.
Elde edilen dokiimanlarin ¢6ziimlenmesinde ise metin analiz
ve metin igerik ¢6ziimlemesi teknigi kullanilmigtir. Metin
¢Sziimleme analizi ile ele alinan dokiimanlara “ne zaman
yayinlands, kim tarafindan ortaya atildi, ne amagla yazildi ve
hangi sonuglara ulagildi” sorular: sorularak ilgili dokiimanin
sosyal {iretimi ortaya konulmaktadir (Punch 2014, 219-220).

Calisma kapsaminda, 6ncelikle Suriyeli kadinlari konu
olarak ele alan ve saha aragtirmalarina dayanan yazin ¢aligma-
lart metin ve igerik analizine dahil edilmigtir. Bu kapsamda
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"yoktez” ve "ulakbim” kaynaklarinda yayin taramasi yapilmag
ve 17 tez ile 23 makale belirlenmigtir. Saptanan bu ¢aligmalar
mekan baglaminda irdelenmistir. Fakat Suriyeli kadin konu-
sunun dogrudan mekén ile iligkilendirilerek ele alinmadig:
saptanmugtir. Bu yayinlarin derinlemesine analizinde Suri-
yeli kadinlarin kargilagtiklari “sorunlar” tizerinden konunun
aragtirildigr griilmiigtiir. Bu nedenle bu ¢alismada Suriyeli
kadin olgusu mekan baglaminda "sorun” ve sonug” odakls
olarak ¢oziimlenmigtir. Ayrica yazin analizi neticesinde Su-
riyeli kadinlar ile ilgili olarak “sosyo-kiiltiirel”, "ekonomik”

ve "saglik ““olmak iizere ii¢ ana sorun alani ile saptanmugtur.

TEMALAR KODLAR

SOSYO-KULTUR Sosyal Sorunlar:

*Aile i¢i siddet

*[stismar, fiziksel-sozlii taciz, tecaviiz, kadin ticareti
*Zorla evlilik, kiiciik yas evliligi, cok eslilik ve dini
nikah

*Kuma sorunu ve boganamama

*Giivenlik sorunu (8zellikle dul yagayan kadinlarin
siklikla rahatsiz edilmesi)

*Barinma sorunu (konut fiyatlariin yiiksek olmast,
aynt evi birden fazla kisinin paylasmasi, yasam
sagligina uygun olmayan evlerde yasama)
*Korku (polisi arama cesareti gsterememe)
“Egitim hakkindan mahrum kalma

*Toplumsal cinsiyet esitsizligi

*Geleneksel aile i¢i rol modelligi (kadinin ev igine
hapsolmast)

Kiiltiirel Sorunlar:

“Dil ve iletisim sorunu

*Dislanma, &tekilegtirilme, irkilik, dnyargy, farkl
algilanma (6zellikle hemcinsleri tarafindan farkls
goriilme)

“Entegrasyon sorunu

*Kiiltiirel bask1 (kadinlarin disartya ¢ikamama)
“Toplumsal kabuller ve asilsiz sdylemler
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EKONOMI *Gegim sorunu

*Niteliksiz iskolu

*Kiiltiirel baskidan dolay1 ¢alistirlmama
*Egitimsizlik

*Dil sorunu

*Giivenlik sorunu

*Giivencesiz ¢alisma

*Uzun siireli calisma

*Ucuz isgiicii

“Kayit digt istihdam

SAGLIK *Kadin saglig

“Dogum, sagliksiz gebelik ve iireme hastaliklar:
*Cocuk evlilikleri

*Cinsel giddet

*Cinsel bulagict hastaliklar

*Hijyen sorunu

*Travma, stres ve ruhsal hastaliklar

*Sagliksiz beslenme ve sagliksiz ortamda barinma
*Dil sorunu

“Yanlis teshis ve tedavi uygulamast

*Saglik hizmetine erisimdeki sorunlar (ekonomik,
mesafenin  uzak olmasi, saglik personellerin
tutumu)

Metin analiz yéntemine gére ¢6ziimlenen dokiimanlar,
daha sonra igerik analiz yontemine gore analiz edilmitir.
Incelenen yazin ¢aligmalart sonucu elde edilen verilerden
yola ¢ikarak Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu sorunlar
icerik ¢6ziimleme ySntemine gére analiz edilmis ve irdele-
nen yayinlar yayin yil dikkate alinarak tarihsel akiga uygun
olarak ¢aliymada yer verilmistir.

Aragtirmanin Bulgular1

Bu béliimde 6ncelikle Suriyeli kadinlari ele alan yazin
calismalar1 sonucu elde edilen veriler 1s1ginda igerik ¢6-
ziimlemesi yapilmig ve sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve saglik
olmak tizere {i¢ ana tema belirlenmistir. Ardindan da Suriyeli
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gdemen kadinlarin kargilagtiklart sorunlar bu {i¢ ana tema
lizerinden metin analiz yontemiyle alt kategoriler halinde
siniflandirilarak irdelenmistir.

Mekin Baglaminda Suriyeli Kadin Yazini Igerik
Coziimlemesi

Mekan baglaminda Suriyeli gd¢men kadinlar konusunda
gerceklestirilen icerik ¢oziimlemesi sonucunda dogrudan
mekan gercevesinde bir yayina ulagilamamustir. Ilgili yayin-
larin igerik analizinde ise yazinin konusu, amaci ve bulgular:
incelendiginde sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve saglik olmak
iizere ii¢ temel konuda kadinlarin kargilagtiklari sorunlar ana
tema olarak tespit edilmigtir. Bu her bir ana tema i¢inde ise
yine ayni teknik ile kodlar belirlenmistir.

Incelenen yazin galismalarinin gogunlugunun sosyal te-
malar, kiiltiir ve saglik temalar altinda ele alindiklari tespit
edilmigtir. Sosyal baglamda ele alinan yazin galigmalar: ise
genel olarak Suriyeli kadinlarin “sorun ve beklentileri” te-
matik kodlamalar ¢ergevesinde, kiiltiirlesme baglaminda ise
yazin ¢alismalarinin genel olarak “dislanma ve entegrasyon”
kodlamalar1 ¢ergevesinde ele alindiklar1 tespit edilmigtir.
Saglik temast altinda ele alinan yazin ¢aligmalarinin ise genel
olarak “kadin hastaliklar1 ve dogum” kodlamalar: altinda ele
alindiklar1 belirlenmistir. Incelenen yazin galigmalarinda ka-
dinlarin ekonomik istihdamu, egitim sorunsali, hukuki hakla-
rinin farkindalik diizeyi, din olgusu, siyasal katilim, kamusal
alan ve psikolojik sorunlarina yonelik yazin ¢aligmalarinin
kisitl bir sekilde ele alindig1 saptanmugtir. Suriyeli gé¢men
kadinlarin mekéinsal baglaminda ise sorunsallagtirilmadig:
tespit edilmistir.
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Mekin Baglaminda Suriyeli G6¢gmen Kadinlarin
Kargilagtiklari Sosyo-Kiiltiirel Sorunlar

Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu sorunlarin baginda
sosyo-kiiltiirel sorunlar gelmektedir. Bu sorunlar genellikle
toplumsal cinsiyet farki, yalnizlik, cevresel ve ailesel basks,
egitimsizlik, diglanma, cinsel taciz, istismar, ¢ok eslilik ve
cocuk evlilikleri seklinde gerceklesmektedir. Mekan bagla-
minda Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu sorunlari ele alan
yazin ¢aligmalar1 kapsaminda, Suriyeli kadinlarin baglica
sosyo-kiiltiirel sorunlari su sekildedir:

Oziidogru (2018) Adana’da tek bagina yasayan, dul ve
aile reisi roliinii iistlenmis, 23-42 yas araliginda, farkli sos-
yo-ekonomik siniftan gelen sekiz Suriyeli kadinin yagam
miicadelesini, yerli halk tarafindan kendilerine kargt olumsuz
bir alginin olup olmadigini, bdyle bir olumsuz alg: varsa
bu olumsuz kabule karg1 nasil miicadele ettiklerini Suriyeli
kadinlarin gdziinden incelemistir. Aragtirma sonucunda,
katilimeilarin ya okuma-yazma bilmedigi ya da ilkokul diize-
yinde egitim aldiklari, biri hari¢ Tiirk¢eyi bilmedikleri ve bu
nedenle de diglandiklari ve tekilegtirildikleri tespit edilmigtir.
Mekinsal analizde ise katilimcilarin 7’sinin Halep 1’inin ise
Humus kirsalindan g ettigi ve Halep’ten gelenlerin 4’iiniin
kent alanindan 3’iiniin ise kirsaldan (kdyden) geldigi tespit
edilmigtir. Adana’da ikamet ettikleri mahalleler ise orta ve alt
gelir grubu ve agirlikli olarak da Suriyeli gs¢menlerin yaga-
dig1 yerlesim yerleri oldugu belirlenmistir. Bu mahallelerde
yasayan yerli halk gibi Suriyeli go¢men kadinlarin evlerinin
de bakimsiz ve eski oldugu saptanmustir. Ayrica kaulimeilarin
yasadigi mahallelerde uyusturucu madde ticareti, kagakgilik,
gasp gibi olaylarin siklikla goriildiigii katlimeilar tarafindan
ifade edilmistir. Oziidogru Suriyeli kadinlarin etnik koken,
ekonomik diizey, cinsiyet ve mekéinsal kosullar nedeniyle
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dislanmaya maruz kaldigini belirtmektedir. Bununla birlikte
Oziidogru yerel halktan kadinlarin hepsinin Suriyeli dul ka-
dinlara kargi olumsuz davranmadigina ve katilimei kadinlarin
Adana’nin sosyo-ekonomik olarak yoksul mahallelerinde
yasadiklarina da dikkat cekmektedir. Kisacasi bu aragtirmada
belirlenen olgulara gore, Suriyeli go¢men kadin katilimeilar
iistlenmis olduklart ailevi sorumluluklar nedeni ile ev alanina
sikigmig ve kamusal alandan soyutlanmugtir. Bununla birlikte
ya ¢okiintii alanlarinda ya da orta simif ailelerin yagadig:
kent mekanlarinda ikamet etmektedirler. Ek olarak Suri-
yeli gdgmen kadinlarin g6¢ 6ncesi de egitim gergevesinde
kamusal alandan kopmus oldugu ve katilimcilardan 5’inin
kirsal alanlarda yagadiklar1 gériilmektedir. Bagka bir ifadeyle
yasadiklar zorunlu gé¢ mekansal olarak onlart hem bagka bir
iilkeye hem de kente siiriiklemis ve Suriye’de deneyimledik-
leri gérece mekansal diglanma Adana’da da devam etmistir.
Son olarak, degerlendirme yaparken aragtirmanin dul ve aile
reisi roliinii tek bagina iistlenen 8 Suriyeli gd¢men kadinla
yapildigi da goz ardi edilmemelidir.

Kargin (2018) Hatay ve Gaziantep’te 60 Suriyeli ve 60
yerli kadinla gergeklestirmis oldugu aragtirmada, ¢ocuk
evliligi sorunu ele alinmigtir. Incelenen aragtirma sonucu,
kadinlarin aile igerisinde maddi bir kiilfet olarak gériildiigii
ve bu nedenle aile i¢indeki yash erkekler tarafindan kiiciik
yasta evliliklere zorlandiklar tespit edilmistir. Ayrica ya-
pilan evliliklerin genellikle dini nikah olarak kiyildig: ve
bu durumun hem Suriyeli kadinlari hem de yerel kadinlari
magdur ettigi tespit edilmigtir. Ayrica benzer mekanlari
paylasan yerli kadinlarin da Suriyeli kadinlar: aileleri i¢in
tehdit olarak gordiikleri saptanmigtir. Bagka bir ifadeyle kent
mekininda Stekilestirilen ve yalnizlagan Suriyeli gé¢men
kadin ev mekinina sikismak zorunda kalmaktadir. Boylece
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ev mekininda bir kiilfet olarak goriilen kadin kiiciik yasta
evlilige zorlanmaktadir.

Agcadag ve Vural (2018) kocalar1 ¢ok esli olan 14 Su-
riyeli kadin ile gergeklestirilen aragtirma sonucu kadinlarin
genellikle goriicii usulii evlilik gergeklestirdigi, eslerinin
genelde erkek ¢ocuk veya esinin yaginin gegmesini ileri
siirerek kuma getirdikleri tespit edilmistir. Universite me-
zunu hem Suriye’de hem de Tiirkiye’de Suriyeli kumayla
yiizlesmek zorunda kalan katilimecilardan biri yagadiklarini
“Zihniyet degismezse mekanlar degisse de olmuyor.” diyerek
ifade etmistir. Ayrica Kilis kent alaninda yasayan Suriyeli
kadinlarin iggiicii piyasasinda erkeklere oranla daha az yer
aldiklar1 ortaya konulmustur. Bu olgunun sebebi olarak
da ailevi degerler, dini degerler, dil problemi, ev isleri ve
¢ocuk bakim sorumlulugunun kadinlara yiiklenmis olmas
sayilmigtir. Buna kargin Suriyeli kadinlarin Suriyeli kadin
miisterilere hizmet vermeleri i¢in genellikle kuaforliik, ter-
zilik gibi meslek alanlari ile kozmetik diikkanlari, tekstil
magazalar1 ve marketlerde satig danigman olarak ise alindik-
lar1 belirtilmistir. Bununla birlikte Suriyeli kadinlarin okul,
hastane, belediye gibi kamu kurumlarinin yani sira dzel
sektdrde de “terciiman” olarak calistiklart ifade edilmigtir. Son
olarak Kilis’te gesitli projelerle Suriyeli kadinlarin, mesleki
ve kisisel gelisim atdlyelerinde yaptiklari el isi tirtinlerin
(minder, yastik, pegete, taki ve cam aksesuar iiriinleri vb.)
magazalara satilarak elde edilen gelirin Suriyeli iiretici ka-
dinlara dagitildig da saptanmgtir. Kiz ¢ocuklarinin okula
devam edememelerinin en Snemli sebebi olaraksa ¢alisma
hayatinda yer almada kargilagilan zorluklardan ziyade ¢ok
erken yagta evlendirilme sorunu 6ne ¢ikmaktadir. Ergenlige
girmeleriyle birlikte evlendirilme uygulamasi ise Suriyelilerin
geleneklerine dayanmaktadir.
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Harunogullar1 (2021) Kilis’te yerli halktan erkeklerle
evlilik yapan 15 Suriyeli kadinla derinlemesine goriismeye
dayanan aragtirmada, katlimcilarin savagtan dolay1 elerini
kaybetmeleri, tek baglarina yasgam miicadelesi vermenin zor-
lugu, giivenlik, yoksulluk ve daha iyi bir gelecek kurmak
icin yerel halktan erkeklerle evlilik gerceklestirdikleri tespit
edilmigtir. Goriigmeye katilan Suriyeli kadinlardan 7’si Ha-
lep kentinden, 2’si Halep’in kirsal bolgelerinden ve 6’1 da
Azez kentinden gelmistir. Aragtirmada, “Suriyeli gelinlerin
sosyal hayata ve mekina uyumu” alt baghiginda ise ev sahi-
bi toplumda aidiyet duygusu arayan Suriyeli kadinlar i¢in
evlilik, onlara toplumla bag kurma ve mekana ait hissetme
konusunda yardimer oldugu tespit edilmistir. Ayrica, yapilan
evliliklerle Suriyeli kadinlarin geldikleri sehre/mekana uyum
saglamasi, kabul gormesi, kendini yasadigi yerde giivende
hissetmesi, aidiyet bagi kurmasi ve deger g6rmesi siiregle-
rinde de olumlu etki yarattig1 belirlenmistir. Suriye’de sosyal
hayata kisith bir sekilde katilan Suriyeli gelinler, Kiliste
ozgiirce hareket ettiklerini ve kendilerini giivenli hissettik-
leri belirtmislerdir. Suriyeli gelinlerden 5’ uygun is olursa
caligabileceklerini digerleri ise eslerinden har¢lik aldiklarini,
ev igleriyle ilgilenmeyi yeterli gordiiklerini belirtmiglerdir.

Suriyeli kadinlarin g¢ siirecinde ve g&¢ sonrasinda maruz
kaldiklar1 en biiyiik sorunlardan bir digeri de siddettir. Bu
siddet kimi zaman sozlii kimi zamansa fiziksel olarak ger-
ceklesmektedir. Ozellikle go¢ sonrast yasanan bunalimlar
ve ekonomik sorunlarin aile i¢inde siddeti arttirdigy goriil-
mektedir. Dural (2021), Izmir’de yasayan ve Aile, Calisma ve
Sosyal Hizmetler Bakanligi'na bagli Konak Sosyal Hizmet
Merkezi'nden destek alan 20 Suriyeli kadinla derinlemesine
goriigme yapmugtir. Aragtirmada katilimeilardan 147 dil
sorunu, sosyal uyum ve 8n yargy, aile i¢i siddet, cinsel taciz
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ve istismar, ekonomik sikintilardan séz ederken 6’1 hi¢bir
sorunla kargilasmadigini beliremistir. Ayrica, Suriye kiiltiir
ve geleneklerine gore ev igerisinde bulunmasi gereken ka-
dinlar dil 8grenme agisindan ¢ocuklardan ve erkeklerden
epey geride kalmiglardir. Kadinlarin hepsi Suriye’deyken
ev hanimi olup ¢alisma alanindan soyutlanmigken, Tiirki-
ye’de kadinlardan ikisi terciimanlik, garsonluk yapmakta 2’si
ayakkabicida ve terzide ¢aligmaketa, ikisi de sigara sarma ve
boncuk isleme gibi parca bagt islerde tiretim yapmaktadir.
12 katilimer ise ev hanimidir. Goriigme yapilan kadinlarin
cogunlugu caligmamalarinin Suriye’de yasadiklar: kiiltiir-
den kaynaklandigini ifade etmistir. Katilimcilarin bir kismi
kadinin ¢aligmasinin ayip oldugunu, kendilerine bu sekilde
soylendigini ifade ederken bir kism1 da kadinlarin ¢aligma-
sinin, erkeklerin gururuna dokunan bir durum oldugundan
bahsetmigtir. Evlenerek ev mekininda kendine mahrem alan
olusturan Suriyeli gd¢men kadinlar beraberlerinde getirdik-
leri sosyo-kiiltiirel degerler nedeni ile Tiirkiye'de tiretim
mekanindan genel olarak uzak kalmaktadir. Evde ise yok-
sulluk ve siddetle miicadele etmektedirler. Oztoraman da
(2019) Istanbuldaki Suriyeli gggmen kadinlarin zorunlu gég
deneyimlerini aragtirma konusu olarak belirlemis ve gd¢iin
olast pozitif etkilerini incelemigtir. Aragtirma kapsaminda
25-45 yag arasi 12 Suriyeli gd¢men kadinla yapilan derin-
lemesine goriisme sonucunda, kadinlarin yagamg olduklar:
fiziksel ve sozlii siddetin, duygusal degisime ve psikolojik
sorunlara neden oldugu tespit edilmistir. Bununla birlikte
katilimcilarin Suriye’deyken geleneksel cinsiyet rollerine
tabi olduklari, Tiirkiye’de ise kendilerini kadin olarak daha
ozgiir hissettikleri saptanmugtir. Baska bir ifadeyle Suriyeli
kadinlar Tiirkiye’de cinsiyete dayali rol dinamiklerinde de-
gisim yasamis ve kendilerini 6zgiir hissetmeye baglamustir.
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Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu sosyo-kiiltiirel prob-
lemlerden biri de diglanma ve entegrasyon sorunudur. Unal
ve Dogan (2020, 3294-3308) Suriyeli kadinlarin giindelik
hayattaki etkilesimler sirasinda sadece kadin olmalarindan
kaynakli dtekilegtirici, ayrimer sdylem ve davraniglara ma-
ruz kalip kalmadiklari, yerel halkin sdylemlerinden hare-
ketle incelenmigtir. Bu kapsamda Mardin’in kent merkezi
ve Kiziltepe ilgesinde yasayan yerli halktan 19’u erkek ve
17’si kadin toplam 36 katilimet ile derinlemesine gériisme-
ler yapilmigtir. Goriigmeler sonucunda Suriyeli kadinlarin
dogrudan mekansal baglamda analizi yapilmasa da Mardin
kent merkezi dzelinde Suriyeli kadin algist irdelenmistir.
Bu aragtirma sonucunda, Suriyeli kadinin meta ve erkekler
icin ucuz evlenme ydntemi olarak goriildiigii, toplumsal
rollerde hem eg hem de bakicilikla iligkili goriildiikleri, yerli
kadinlar tarafindan potansiyel kuma olarak algilandiklari ve
otekilestirildikleri, evlilik tizerinden dolandiricilikla veya
kadin beden ig¢iligi ile iliskilendirildikleri ve damgalandiklar:
tespit edilmigtir.

Ager ve Giigliier (2018, 336), Istanbul'un yerel niifusa
oranla en ¢ok Suriyeli gd¢men niifusun yasadig: sekizinci
siradaki yoksul ve i¢ gogle olusmug mekani Esenler’de 47
yerli kadinla derinlemesine gériisme gergeklestirilmistir.
Esenler’de yoksul ve yoksun Miisliiman kadinlarin kendileri
gibi Miisliiman Suriyeli kadinlarla ilgili tutumlari analiz
edilmigtir. Yapilan gériigme sonucunda, Suriyeli kadinla-
rin kigisel bakimlarina dnem vermedikleri, ev ve ¢ocuklari
ihmal ettikleri, agir1 bakimli olmalar1 ve giyim tarzlarinin
namus kavramina uygun olmadig: gibi algilarin gelistirildigi
saptanmig ve bu algida toplumsal cinsiyet rolleri, namus ve
vatana baglilik gibi unsurlarin 6ne ¢ikarildig: belirlenmistir.
Ayrica, yerli kadinlar tarafindan Suriyeli kadinlarin toplumsal
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cinsiyet hiyerargisinde daha altta konumlandirilmig oldugu
da saptanmustir. Ayrica Kéroglu ve Dural (2020, 20-25) Iz-
mir’de yasayan Suriyeli kadinlarin da kiyafetlerinden dolay1
diglandiklarini tespit etmigtir. Atagiin (2021), Sanlurfa’daki
yerel halk ve Suriyeli kadinlar arasindaki uyum diizeyini ele
almugtir. Incelenen galigma sonucu, yerel kadinlarin kulaktan
dolma asilsiz sdylemlerden dolay: Suriyeli kadinlara dnyargil
olduklar1 ve bu 6nyarginin yerel halk ile Suriyeli kadinla-
rin uyumunu zorlagtirdiklar: tespit edilmigtir. Ayrica, yerel
kadinlarin Suriyeli kadinlar1 semtteki su¢ oranlarini arttir-
diklar1 diisiincesiyle istemedikleri ve Suriyeli kadinlarin agir1
bakimli olmalar: sebebiyle eslerini ellerinden almalari kor-
kusundan dolay1 Suriyeli kadinlara 6nyargiyla yaklagtiklar:
tespit edilmistir. Adigiizel ve Tanyas (2020) ise cocuk sahibi
olan Suriyeli kadinlarla gerceklestirmis oldugu ¢alismada,
sadece Suriyeli kadinlarin kendilerinin degil ayni zamanda
cocuklarinin da Stekilegtirici eylemlere, sézlii ve fiziksel
saldirilara maruz kaldiklar1 belirlemigtir. Suriyeli go¢men
kadin mahrem alaninda sorunlarla miicadele ederken, yerli
hemcinsleri tarafindan da 6tekilegtirilmektedir. Bu durum ise
Suriyeli go¢men kadinlarin sosyal uyum siirecinde, Suriyeli
erkeklere gore daha dezavantajli bir duruma diigiirmektedir.
Bu gerceklik, ev mekaninda konumlanmug Suriyeli kadin-
larin toplumsal uyum siireglerinin ayrica analiz edilmesini
gerekli kilmaktadir.

Suriyeli kadinlarin diglandig1 diger bir platform ise dijital
mekan yani medyadir. Ozellikle de medyada yer alan haber-
ler ve séylemler, Suriyeli kadinlarin toplum tarafindan yanls
taninmasina ve Otekilestirilmesine neden olabilmektedir.
Keskin (2018) Suriyeli kadinlarin yerel ve ulusal medyadaki
otekilestirici konumu ele almig oldugu ¢aligmasinda, Suriyeli
kadinlarin genellikle &liim, tecaviiz, siddet, sug, dogurganlik
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ve kuma haberlerinin siklikla kullanildig: tespit edilmistir.
Aragtirmada Suriyeli kadinlar her ne kadar fail (dolandirict,
hirsiz, dilenci, siddet gosteren, bosanma sebebi) olarak yer
alsa da magdur olarak da ele alinmigtir. Suriyeli kadinlarin
magdur olarak ele alindig1 konular ise fuhus, 6liim, tecaviiz
ve yoksulluktur. Kadinlarin magduriyetinin acziyet, ¢a-
resizlik olarak temsil edildigi ve bu caresizligin genellikle
kadinin baginda erkegin olmamasindan kaynakli seklinde
lanse edildigi goriilmektedir. Elmas ve F. Paksoy (2020)
tarafindan kaleme alinan ¢aligmada da Suriyeli kadinlarin
haber bagliklarinda magdur, kurban, yiik, tehdit, tehlike ve
yuva yikan gibi dtekilestirici sdylemlerle temsil edildikleri
ve Suriyeli kadinlarin eg, anne gibi geleneksel rollerle sem-
bolize edildigi tespit edilmistir. Kisacast, sanal bir mekén
olarak medyada, Suriyeli kadinlar ya fuhus, siddet, liim
gibi sucla ilgili konularla ya da yalnizca es ve anne olarak
goriiliip magduriyet kavramuyla iligkilendirilmektedir. Yani
lireten, yasadig1 topluma katki saglayan bir Suriyeli kadin
gdemen imgesine pek rastlanmamakeadir.

Yazinda, Suriyeli gégmen kadinin ikamet ettigi mekan
(ev ya da mahalle) ile sosyal uyumu arasinda bir iligki ku-
rulmustur. Kiigiiksen (2017) Konya’da yasayan 14 Suriyeli
kadinla gerceklegtirilen aragtirma sonucunda, katilimeilarin
sosyal ve kiiltiirel diglanmayla birlikte ciddi boyutta maddi
sorunlar da yagadiklarini saptamugtir. Maddi sorunlarin ise
sosyo-kiiltiirel uyumu zorlagtirdigs tespit edilmistir. Ozellikle
de maddi giigliiklerden sebebiyle konut bulmada yasanan
sorunlardan dolay: Suriyelilerin kentin belli bélgelerinde
toplandiklari ve bu durumun digartya kapali olarak sosyal
uyumunu zorlastirdig: ifade edilmistir. Simsek’in (2021)
aragtirmasinda da Istanbul-Sancaktepe’de kadinlarin genel
olarak akrabalarinin yerlesim yerlerinde ikamet ettikleri ve
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bu durumun Suriyeli kadinlarin dil 6grenimini engelleyerek
sosyal uyumunu zorlastirmakeadir. Sakar (2019) Istanbul’da
yasayan 12 Suriyeli kadinla gerceklestirmis oldugu ¢alisma-
sinda, kadinlarin yagamlarinin ¢ogunlugunu evde gegirdik-
leri, disartyla sosyal temaslarinin oldukea kisith oldugu ve
bu durumun sosyal entegrasyonu giiglestirdigi dzellikle de
kadinlarin dil 5grenmesini engelledigi i¢in kadinlarin sosyal
entegrasyonunu zorlagtirdig: belirlenmistir. Ugar'in (2019)
Gaziantep’te yasayan Suriyeli kadinlarla gergeklestirmis ol-
dugu aragtirmasinda da kadinlarin toplumsal cinsiyet olarak
belli rollerle sinirlandig1, kadinlarin anne ve ev kavramlariyla
sembolize edilerek yagam alanlarinin dért duvar arasinda
hapsedildigi ve bu durumun kadinlarin sosyal yagam ve uyum
sorunlarini beraberinde getirdigi goriilmektedir. Tiim bu
saha caligmalarinin da ortaya koydugu gibi Suriyeli go¢men
kadin yalnizca annelik goreviyle iligkilendirilmekte ve yagam
alani olan ev mekéniyla sinirlandirilmaktadir. Bu durum
ise kentin iiretim mekinlarindan ve kamusal alanlarindan
soyutlanmaya neden olmakta ve boylece Suriyeli kadinlar
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik uyum siirecinde ¢ok 6nemli
olan Tiirkgenin 6greniminde yetersiz kalmaktadir. Bu du-
rum Suriyeli kadinlarin toplumsal uyum siirecini olumsuz
etkilemektedir.

Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu sorunlar diginda sosyal
uyumda ve girisimcilikte bagarilarini ele alan aragtirmalara da
ulagilmugtir. Sonakalan’in (2021) Suriyeli kadinlarin yagamas
oldugu sorunlarla baga ¢ikma miicadelesinde sosyal aglarin
etki diizeyini inceledigi aragtirmadir. Istanbul’da dul yasayan
5 Suriyeli kadinla gerceklestirilen goriisme sonucu, Suriyeli
kadinlarin yagams olduklari sorunlarla bag edebilmek ve uyu-
munu saglamak i¢in sosyal aglarin (akraba, STK) yardimini
alarak sosyal uyum sagladiklar tespit edilmistir. Ayrica yar-

272



MEKAN BAGLAMINDA TURKIYE'DEKI SURIYELI KADIN YAZIN ANALIZI ‘

dim alinan derneklere de yakin ¢evrenin iletigimiyle bagvu-
ruda bulunduklar1 ve dul kadinlarin kendi aralarinda kurmus
olduklart WhatsApp gruplart araciligiyla iletisim halinde
kalarak birbirine yardimda bulunduklar tespit edilmistir.
Bununla birlikte Topcu (2020), Ankara’da yasayan Suriyeli
kadinlarin ilk dénemlerde yardima muhtag olduklar ve sivil
toplum kuruluglar: araciligiyla hayatlarini devam ettirdik-
lerini tespit etmistir. Ancak ilerleyen dénemlerde, Suriyeli
kadinlarin sivil toplum kuruluglarinin yardim ve destegi ile
yardima muhtag olan birey konumundan ¢ikip diger Suriye-
lilere yardim eden sosyal girisimci kimligine sahip olduklari
tespit edilmistir. Sivil toplum rgiitleri, Suriyeli kadinlarin ev
mekanindan ¢ikarak kamusal alana agilabilmelerini saglayan
onemli bir ara¢ olarak islev gérmektedir.

Mekin Baglaminda Suriyeli Go¢men Kadinlarin
Kargilagtiklar1 Ekonomik Sorunlar

Bu béliimde, yazinda ¢aligma hayatinda Suriyeli kadini
ana aragtirma konusu olarak belirleyen ¢aligmalar ¢6ziim-
lenmistir. Bu kapsamda, yazin ¢aligmalarinda genellikle
Suriyeli kadinlarin ig bulmada kargilagtiklar: sorunlar ve is
deneyimlerinin ele alindig1, ¢aliyma mekanimnin konu edil-
medigi saptanmistir. Inang (2021) Diyarbakir’da 22 Suriyeli
kadinin ¢aligma deneyimini ele almis oldugu aragtirmada,
kadinlarin egitim seviyesinin diisiik oldugu ve ¢alisanlarin
genel olarak tarim is¢isi, temizlik¢i ve tekstil iglerinde ¢a-
ligtiklarini tespit edilmigtir. Katilimeilarin ¢ogunlugunun
egitim seviyesinin diisiik olmasi ve dil sorunundan dolay1 is
bulmakta zorlandiklari, genel olarak niteliksiz i kollarinda
calistiklart belirlenmistir.

Yaman (2018) KADAV (Kadinlarla Dayanigma Vakfi) ile
beraber 300 Suriyeli kadinla gergeklestirmis oldugu aragtir-
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mada, Suriyeli kadinlarin emek piyasasindaki istthdamini ele
almigtir. Incelenen yazin galigmasinda, Suriyeli kadinlarin
cogunlugunun Suriye’de herhangi bir mesleginin olmadi-
g1 ve egitim seviyelerinin diisitk oldugu tespit edilmistir.
Tiirkiye’ye geldikten sonra Suriyeli kadinlarin ge¢im soru-
nundan dolay1 ¢alismak zorunda kaldiklari, dil sorunundan
dolay1 kadinlarin ¢ogunun niteliksiz is kollarinda istthdam
edildikleri, kadinlarin genelinin tekstil sektdriinde ¢aligtiklar:
ve uzun ¢alisma sartlarina ragmen diisiik ticretle ¢aligtiklar:
saptanmustir. Aygiil ve Kaba’nin (2019) Istanbul’da yasayan
Suriyeli 22 kadinla gergeklestirmis oldugu aragtirmada, ka-
dinlarin genellikle fabrika ve tekstilde ¢aligtiklari, Suriye-
li kadinlarin yerel ¢aliganlara oranla diisiik ticret aldiklar,
ayrimciliga ugradiklari, patron ve is arkadaglari tarafindan
sozlii siddete maruz kaldiklary, is yerinde cinsel istismara
ugradiklar belirlenmistir.

Altindz (2018) Sanlwrfa’da 20 Suriyeli kadinla yapmug
oldugu aragtirma sonucu kadinlarin daha dnce mesleki yeter-
lilikleri olmadig: i¢in Tiirkiye’de emek piyasasina katilimda
zorluklar ¢ektikleri ve hem Suriyeli hem de kadin olduklar:
i¢in igverenler tarafindan tercih edilmediklerini, Amasyal
(2021) Sanlirfa’daki Suriyeli kadinlarin cinsiyet odakli olarak
belli basl islerde (temizlik, kuafor, terzi) calisabildiklerini,
bazi nitelikli katiimailarin Tiirkiye’de kendilerine uygun is
bulamadiklarini ancak ge¢im sorunundan dolay1 niteliksiz is
kollarinda galigma mecburiyetinde olduklarini tespit etmis-
lerdir. Kuralay (2021), Dursun ve Nizamoglu (2021) Istan-
bul’da istthdama katilan Suriyeli kadinlarla gergeklestirmis
olduklar1 aragtirmalarda kayit dig1 ve giivencesiz galigma, ucuz
i giicii, uzun siireli ¢aligma, dil sorunu, dnyarg, erkekler
tarafindan rahatsiz edilme, sagliksiz ve hijyen bakimindan
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elverigsiz ortamlarda ¢aligma gibi sorunlara maruz kaldiklar:
saptanmigtir.

Sonug olarak, Suriyeli kadinlarin Tiirkiye’ye go¢ etme-
den 6nce de genel olarak nitelikli istthdamlarini saglayacak
donanimda olmadiklar1 ve aile i¢i hizmet iiretimiyle dog-
rudan iligkilendirildikleri goriilmektedir. Suriyeli kadinlarin
Tiirkiye’ye siginmasi sonrasi da bu kabul devam etmis fakat
ekonomik olarak yagamus olduklari sorunlar neticesinde is-
giicii piyasasina katilmak zorunda kalmuglardir. Istihdam
siirecinde ise kadinlarin egitim seviyesinin diisiik olmast
nitelikli ilerde ¢aligmalarini engellemis ve sosyo-kiiltiirel
baskidan dolay: da kadinlarin ¢aligmasina izin verilmemek-
tedir. Tiim bunlarin neticesinde de Suriyeli kadinlar iretim
mekinindan soyutlanmaktadir.

Mekin Baglaminda Suriyeli Go¢men Kadinlarin
Karsilagtiklar1 Saglik Sorunlar

Suriyeli kadinlarin yagamig olduklari saglik sorunlarinin
genel olarak kadin sagligi ve dogum ile saglik hizmetlerine
erisim ve dil sorunu oldugu gériilmiistiir. Giirbiiz (2019)
Konya’da 18 Suriyeli kadinla gerceklestirmis oldugu ¢alis-
mada, kadinlarin genellikle dil sorunundan dolay1 saglik ¢a-
lisanlariyla iletisim kurmakta zorlandiklarini, dil sorunundan
dolay1 kadinlarin kendilerini ifade edemediklerini ve bu du-
rumun yanlig tedavi ve ilaglarin verilmesine neden oldugunu
tespit etmistir. Ayrica, kadinlarin yagamig olduklar: diger bir
sorun ise muayene siiresidir. Dil sorunundan dolay1 kadinlar
kendilerini ifade etmekle giicliik ¢ektiklerinden bu durum
tedavilerinin zamaninda yapilamamasina neden olmaktadir.
Cenkci ve Nazik (2018) tarafindan kaleme alinan galigmada
da Suriyeli kadinlarin saglik alaninda kargilagmig olduklar:
sorunlar ele alinmigtir. Dokiiman taramasindan yararlanilan
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calisma sonucu Suriyeli kadinlarin sagliksiz beslenme, hijyen
sorunu, sagliksiz ortamlarda barinmadan kaynakli saglik
sorunlari, aile i¢i siddet, istenilmeyen gebelik, cocuk evliligi
ve ruhsal sorunlar yasadiklart tespit edilmistir.

Saglik baglaminda ele alinan yazin ¢aligmalarinin ¢o-
gunlugunu iireme ve ¢ocuk evlilikleri olusturmakeadir. Siit
(2017) ile Aksu ve Yilmaz (2020) Suriyeli kadinlarin iireme
sorununu ele almig olduklari caligmalarinda kadinlarin cinsel
siddete ugradiklary, egler arast yag farkindan dolay: kadinsal
hastaliklara ve cinsel yolla bulagan hastaliklara yakalandiklars,
kontrolsiiz/sagliksiz dogum gergeklestirdikleri ve gebelik
sonrasi sagliksiz beslendikleri belirlenmigtir. Cinsel siddet,
aile planlamasi1 gereksiniminden mahrum kalma, cinsel is-
tismar, siddet ve kiiltiirel farkliliklar da kadinlarin iireme
sagligini ve ruhsal yasamini olumsuz etkileyebilmektedir
(Yagmur ve Aytekin 2018, 57-58). Ayrica Isik'in (2018)
aragtirmasinda, Suriyeli kadinlarin gebelik ve laktasyon sii-
recinde yeterli diizeyde beslenemedikleri, gerekli enerji ve
besin kaynaklarini alamadiklar1 ve bu durumun kadinlarin
ve ¢ocuklarin sagligint olumsuz etkiledigi tespit edilmistir.

Suriyeli kadinlarin temel sorunlarindan biri de ¢ocuk
evlilikleridir. Yapilan aragtirmalar sonucu ¢ocuk evliliklerinin
birtakim ruhsal ve fizyolojik saglik sorunlarina neden oldugu
saptanmigtir. Agaoglu (2021) Kahramanmarag’taki Suriye-
li kadinlarla gergeklestirmis oldugu ¢aligmasinda, Suriyeli
kadinlarda ¢ocuk yasta evlilik oraninin yiiksek oldugunu
ve katilimailarin ¢ogunlugunun modern aile planlamasini
uygulamadiklarini, Isik (2019) ¢ocuk evliliklerinin Suriyeli
kadinlarin sagliksiz gebelik ve diisiik gebeliklerine neden
olabilecegini, Atalay (2019) Suriyeli kadinlarin gebelik yas-
larinin kiigiik ve gebelik sayilarinin fazla olmasindan dolay:
birtakim kadin hastaliklarina yakalandiklarin, Ustﬁndag
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(2020) ise Konya’da kiigiik yasta evlenen Suriyeli kadinlarin
evlilik hayatinda sorun yagadiklarini ve bu durumun ciddi
boyutlarda strese neden oldugunu tespit etmiglerdir.

Suriye’de yaganan savag ve gdgiin beraberinde getirmis
oldugu diger biiyiik sorun alanlarindan biri de ruh saghigdir.
Suriyeli kadinlar savag siirecinde ve go¢ esnasinda maruz
kaldiklar1 travmatik olaylar (yaklnlarlnl kaybetme, evlerini/
anavatani terk etme, cinsel istismar, kadin ticareti, siddet)
kargisinda birtakim ruhsal ve psikolojik rahatsizliklar yaga-
maktadirlar (Eskici 2019, 58-61). Ozellikle maruz kaldiklart
cinsel tehlikeler (taciz, tecaviiz, iskence) onlarin birtakim
ruhsal rahatsizliklar yagamalarina neden olmaktadir (Bubolar
2021, 73-76). Kadinlar, yabanc1 olduklar kiiltiire alisma
siirecinde, Szellikle de kendi kiiltiirlerine yabanci olan bir
kiiltiire ani gecislerde entegrasyon sorunu yasayabilmekte ve
bu durum da kadinlari bunalima ve strese sokabilmektedir
(Basterzi 2017, 381-386).

Sonug ve Oneriler

Incelenen yazin galigmalart sonucu, Suriyeli kadinlara
yonelik yazin ¢alismalarinin yeterli diizeyde olmadig: tes-
pit edilmigtir. Ele alinan ¢aligmalar daha ¢ok sosyo-kiiltiirel
ve saglik alaninda yogunlagmistir. Mekan baglaminda ise
Suriyeli kadin olgusunun dogrudan irdelenmedigi tespit
edilmigtir. Sosyo-kiiltiirel baglamda ele alinan yazin ¢alig-
malarinin genel olarak kadinlarin gé¢ 6ncesi ve gd¢ sonrast
yagamis olduklari sorunlar, cocuk evliligi, kuma sorunu, ka-
dinlarin Stekilegtirilme sorunu ve uyum sorunu ele alinmugtir.
Kadinlarin &tekilegtirilme sorunu ise genel olarak dijital bir
mekén olan medya baglaminda irdelenmigtir. Saglik temas:
altinda ele alinan yazin ¢aligmalarinin ise genel olarak “kadin
hastaliklar1 ve dogum” kodlamalari altinda ele alindikla-
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r1 tespit edilmigtir. Ekonomik baglamda ise kisitl olmakla
beraber kadinlarin istihdam1 ve kadin istihdaminda yaganan
sorunlar ele alinmigtir. Kadinlarin egitim sorunsali, hukuki
haklarini farkindalik diizeyi, din olgusu ve siyasal katilima
yonelik yazin ¢aligmalarinin Suriyeli kadinlar 6zelinde ele
alinmadiklar1 tespit edilmistir. Ayrica, incelenen yazin ¢alig-
malarinda saha aragtirmast olarak sadece belli bagli bslgelerin
(istanbul, Ankara, Hatay, Kilis, Gaziantep) 6rneklem olarak
kullanildig1 belirlenmistir. Gog Idaresi Bagkanligr'nin verileri
gdz oniine alindiginda, Suriyelilerin artik Tiirkiye’nin her
bolgesine dagildiklar: goriilmektedir. Bu nedenle, diger farkl
bolgelerdeki Suriyeli kadinlara yonelik yazin ¢aligmalar: da
ele alinarak Tiirkiye’deki Suriyeli kadinlar hakkinda daha
genis bir perspektifle genel bir degerlendirilme yapilabilir.
Suriyeli gd¢men kadinlar1 sorunsallagtiran yazin ¢aligmala-
rinin mekan baglaminda ¢6ziimlenmesi sonucunda;

1. Kent mekéninda tekilestirilen ve yalnizlagan Suriyeli
gdgmen kadin ev mekinina sikigmak zorunda kalmakeadir.
Ev mekaninda ise bir kiilfet olarak goriilen kadin kiigiik yagta
evlilige zorlanmaktadir. Evlenerek ev mekininda kendine
mahrem alan olugturan Suriyeli gd¢men kadin burada ise
yoksulluk ve siddetle miicadele etmekte ve iiretim alanindan
tamamen kopmaktadir. Suriyeli gd¢men kadin mahrem
alaninda sorunlarla miicadele ederken, yerli hemcinsleri ta-
rafindan da Stekilestirilmektedir. Bu durum Suriyeli go¢-
men kadinlarin sosyal uyum siirecinde, Suriyeli erkeklere
gore daha dezavantajli bir pozisyona diisiirmektedir. Bu
gerceklik, ev mekininda konumlanmig Suriyeli kadinlarin
toplumsal uyum siire¢lerinin ayrica analiz edilmesini gerekli
kilmaktadir.

2. Sanal bir mekan olarak medyada Suriyeli kadinlar ya
fuhus, siddet, 5liim, su¢ gibi konularla iligkilendirilmekte ya
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da yalnizca e ve anne olarak goriiliip magduriyet kavramiyla
iliskilendirilmektedir. Yani iireten, yasadig: topluma katk:
saglayan bir Suriyeli kadin gd¢men imgesine pek rastlan-
mamaktadir. Oysaki ¢alisan ve tireten, hem ailesine hem de
topluma katki saglayan Suriyeli kadin 6rnekleri de mevcut-
tur. Bu bagarilarin yazina daha fazla taginmasi gerekmekeedir.

3. Sivil toplum &rgiitleri ise Suriyeli kadinlarin ev meka-
nindan ¢ikarak kamusal alana agilabilmelerini saglayan
onemli bir ara¢ olarak islev gérmektedir. Suriyeli kadinlar
sivil toplum &rgiitlerinde etkin olarak yerlerini almaktadirlar.
Bu olgunun daha da gii¢lendirilmesi gerekmektedir.

4. Bir taraftan Suriyeli kadinlarin Tiirkiye’ye go¢ etme-
den 6nce de genel olarak nitelikli istthdamlarini saglayacak
donanimda olmadiklar1 ve aile i¢i hizmet iiretimiyle dog-
rudan iliskilendirildikleri gériilmektedir. Suriyeli kadinlarin
Tiirkiye’ye siginmasi sonrasi da bu kabul devam etmis fakat
yasadiklar1 ekonomik giicliikler neticesinde isgiicii piyasa-
sina katilmak zorunda kalmiglardir. Temelde bu ekonomik
gereksinim Suriyeli kadini ev mekanindan ¢ikararak iire-
tim mekaninda ve kamusal alanda yer edinmelerine neden
olmustur. Diger taraftan istihdam siirecinde ise kadinlarin
egitim seviyesinin diisiik olmasi nitelikli iglerde ¢aligmalarini
engellemis, ayrica sosyo-kiiltiirel rol tanimlar1 da Suriyeli
kadinin ev ve ¢ocuklarinin gereksinimleriyle ilgilenmelerini
zorunlu kilmigtir. Tiim bunlarin neticesinde de genel olarak
Suriyeli kadinlar iiretim mekanindan soyutlanmaktadir.

5. Tiim bu saha galigmalarinin da ortaya koydugu gibi
Suriyeli gé¢men kadin agirlikli olarak annelik goreviyle
iliskilendirilmekte ve yasam alani olan ev mekaniyla sinir-
landirlmaktadir. Bu durum kentin iiretim mekanlarindan
ve kamusal alanlarindan soyutlanmaya neden olmakta ve
boylece Suriyeli kadinlar sosyo-kiiltiirel ve ekonomik uyum
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siirecinde ¢ok 6nemli olan Tiirk¢enin 3greniminde yetersiz
kalmaktadir. Bu durum Suriyeli kadinlarin toplumsal uyum
siirecini olumsuz etkilemektedir.

6. Fakat Suriyeli Suriyeli kadinlarin yagamis oldugu so-
runlar diginda sosyal uyumda ve girisimcilikte bagarilarini ele
alan Sonakalan (2021) ve Topgu (2020) gibi aragtirmalara da
ulagilmigtir. Bu tiir aragtirmalarin attirilmas: gerekmektedir.

Son olarak, uluslararas1 g¢ baglaminda Suriyeli kadin
olgusunun yeterli diizeyde ele alinmadig: ve sadece belli
bagl alanlara dncelik verildigi ayrica mekansal baglamda
Suriyeli kadinlarin hi¢ sorunsallagtinlmadig: goriilmiistiir. Bu
kapsamda 6zel ya da kamusal, kentsel ya da kirsal ve tiretim
ya da tiiketim mekaninda Suriyeli kadinlarin ele alindig:
caligmalarin yapilmasinin gerekliligi ortaya ¢tkmakeadir.
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KUTSAL MEKAN ve KADIN

Sedide Akbulut'

Girig

rslam dininde yeryiiziinii imar ve ihya etmesi
Iigin halife olarak yaratilan insanin Yaratici ile
kuracagi bagi anlamlandirmas: ve giiclendirmesi
ibadet kavramiyla ifade edilmistir (Zariyat, 51/56).
Ibadet, kulun, Rabbi ile iletisim kurabilmesinin
adidir. Her seyi yoktan var eden Yiice Yaraticr'ya
muhtag olan insanin, aracisiz, vasitasiz bir sekilde
halini O‘na arz etmesidir.

Arapga ibadet kelimesinden tiiretilen mabet iba-
det edilen yer, ibadethane, ibadete mahsus bir yap:
anlamindadir. Tarihi siirecte mabet kelimesinin
genis anlamina bakildiginda, bireyin yalniz bagina
veya cemaat halinde yapacag: ibadetler i¢in inga
edilmis, mensup oldugu inangta kutsal kabul edi-
len, kendine has 6zellikleri bulunan 6zel bir mekan
olarak tanimlanabilir (Bilgin 2014, 83).

Bununla birlikte *'mekan ‘kelimesinin Arapga

! DIB Yaygm Din Egitim Daire Bagkant. sedideakbulut@gmail.com
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kok anlamlarina gdz atacak olursak ’olus, varolus’ (kevn)
ve 'mekan’in ayn1 kékten geldigini goriiriiz. Kelimenin
kokiiniin “saygin bir yere sahip olmak” manasindaki mekd-
ne masdariyla da irtibat1 vardir. Kevn "olug’; bir giiciin ag1ga
cikagi, bir yerde kendisini gdstermesi ve o yeri kendi giiciiniin
etkisi altina almasi yani sahiplenmesidir. Buna gdre Arapga
'mekan’, en temelde, bir giiciin ifsa oldugu ve kontrol ettigi
alan anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bir giiciin varliga
gelisi veya kendisini gdstermesi ile o varligin kontrol etmeye
bagladigi mekan ayn1 anda tezahiir etmektedir. Bu yiizden
mekan, her zaman ’eylem alant’ olarak belli bir muhteva
icinde fark edilebilmektedir (Tatar, 2017, 17).

Bir yerin mekan olarak tanimlanmasi orada gergeklesti-
rilen eylemle yakindan ilgili oldugu kadar, mekini eylem
alani olarak kullananla da ilgilidir. Zira mekini kullanan da
o mekanla var olacaktir. Bir kutsal mekén olarak diisiiniildii-
giinde "cami ve mescitler ‘i¢inde kendiligini yasayacak ka-
din-erkek tiim mii’minler i¢in eylem alanidir. Kadin oradaki
eylemiyle var olusunu gerceklestirecegi gibi cami de onu
goriiniir kilacaktir. Bdylece mabet, kadinin Yaraticisina yo-
nelik yaptigi ibadet ve O‘nunla kuracagr iligki sayesinde hem
bireysel huzurun hem toplumsal kabuliin mekani olacaktir.

Bir mekan olarak mabet ve kutsallik iligkisi ele alindiginda;
cami, mescit ya da kutsal mekén dedigimiz sey, zamanin
insan1 kendi kkeninden (kutsal ile olan orijinal bagindan)
uzaklagtirma egilimine karg1 siirekli insan1 gercek ile yakin
iliski i¢inde tutar. (Tatar 2007, 21). Bu durumda kadin da
gercek (hakikat) ile yakin iligki kurmayn isteyecek ve kendi
kokeninden uzak kalmamasi i¢in kutsal mekinda yer arama
cabast i¢inde olacaktir. Bu noktada Hz. Meryem‘in "mabede
adanan kadin” olarak 6n plana ¢ikmasi ilgi ¢ekici bir 6rnektir.

Islam kiiltiiriinde, mabet "Allah’in evi” seklinde amlmasina
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ragmen, zaman iginde "ev” kelimesi birbirine tamamen zit
roller iistlenmistir. Bir taraftan "Allah’in evi” tabiri varhgin
korurken, diger taraftan "kadinin yeri evidir” sozii bagla-
minda kadin, iginde yagadig evin varligiyla 6zdeslestiril-
mek istenmigtir. 'Ev ‘ve ’kutsal mekan ‘kadin i¢in digardan
tanimlanmug, birinin i¢ine dahil edilirken digerinin diginda
birakilmugtir. ‘Ev ‘kadin igin ’kutsal ‘hale getirilirken *kutsal
mekan‘a erigsimi de engellenmek istenmistir. Boylece kadin
ev ‘ve "mabet ‘arasinda bir tercihle kargi kargrya birakilmigtur.

Hz. Peygamber Déneminde Kutsal Mekin-Kadin
Mliskisi

Hz. Peygamber (s.a.s.) ddneminde kadinlar, biitiin Miis-
liimanlar gibi Allah’in farz kildig1 ibadetleri yerine getirmek
icin Mescid-i Nebevi‘de bir araya geliyorlardi. Ilmin yuvast
olan camilerde kadinlar, basta Hz. Peygamber‘in hutbe ve
vaaz egitimi olmak iizere dini ve diinyevi pek ¢ok konuda
diger dgreticilerin de egitim etkinliklerine katiliyorlards.
Islam devletinin ySnetim ve istisare merkezi olan camiler-
de, kadinlarin da s6z haklart vardi. Gerek bos vakitlerini
degerlendirmek, din kardesleri ile sohbet etmek, gerekse is
iliskilerini gelistirmek igin camilerde bulunuyorlardi. Tsla-
miyet ile sereflendiginde, cahiliyeden ¢ikmig bir diinyanin
kadinlart i¢in bu durum, camileri adeta igtimai hayatin kapust,
penceresi yaptyordu (Aycan 2013, 14-15).

Allah Resulii hayati boyunca miiminleri Islam 6ncesi ca-
hiliye inan¢larindan uzaklagtirmaya ¢aligmug, insan fitratinda
adeta kemiklesen 6rfi aligkanliklar1 diizelemek, zihinlerde
koklesmis olan yanlig kanaatleri skiip atmak igin gayret
sarf etmistir.

Bu zihin kaliplartyla miicadelenin bir geregi olarak ka-
din-erkek cinsiyeti ile higbir ayrima maruz birakmadan insan
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muhatap almug, kul olma mesuliyetini {istlenmesi i¢in kadina
ve erkege ayni diizeyde hitap etmistir (Temiz 2017, 362).

Cemaatinden kadini uzaklagtirmayan, arkasinda namaz
kilma serefinden, sohbetini dinleme zevkinden mahrum
etmeyen Allah Resulii bu yaklagimlariyla mabedin kul ile
Allah arasindaki fonksiyonlarina farkli pencereler aralamayi
murat etmigstir. Bu pencere veya bakig agilarini su sekilde
kavramlagtirabiliriz:

Agiklik Olarak Kutsal Mekan (Cami/Mescit)

Bu agiklik, kadini giindelik hayattaki rutinlerinden ko-
parip salt gergege yonelmesine imkan verecektir. Insanin
fitrat1 geregi gerceklige aciklig kendisini O‘nun mekéininda
bulmastyla kolaylagacaktir. Bu durum Yaraticinin zamandan
ve mekiandan miinezzeh olmasiyla yakindan iligkili iken
kulun kendini zamana ve mekina gére yapilandirmasini
da saglayacaktir. Nasil ki yiiriirken dinlenilen miizik o an
ve mekan i¢in arka plan olsa da bir konsere gidildiginde
miizik dinleyene agiktir ve odak merkezindedir. Benzer
sekilde mabetler Yaratici ile en agik iliskinin kurulabildigi
kutsal mekinlardir. Zira cami birey icin yer olmaktan ¢ikmus,
Allah’t odagina aldig: bir mekana doniigmiistiir. Kadinlarin
da bu agikligin tecriibesine sahip olmayi istemeleri en dogal
haklaridir. Kbe‘nin birer subesi olarak degerlendirilen cami
ve mescitlerden mahrum birakilan kadin, evinde bir tiir ca-
minin simiilasyonunu iiretmekle karg1 kargrya birakilmugtir.

Kadinin evinin bir kdgesinde Yaratici ile kurmaya ca-
baladig1 bu agikliga kutsal mekanda kavusmasi adina Hz.
Peygamber geng veya yasli, hatta namaz kilamasalar bile
cemaatin dualarina eslik etmeleri i¢in mazeretli hanimla-
rin dahi Bayram Namazi’'na gelmelerini emretmis (Buhari,
Ideyn, 21; Miislim, Ideyn, 11), dis kiyafeti olmayus: sebebiyle
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mescide gelemeyecegi i¢in izin isteyen bir hanima, arkada-
sindan alacag 6diing giysi ile namaza katilmasini soyleyerek
(Buhard, Salat, 2, Ideyn, 20, Ebti Daviid, Salat, 248) mescide
istirakini gerekli gdrmiistiir.

Ayni sekilde "Geceleyin mescide gidip ibadet etmek i¢in
kadinlariniz izin istediklerinde onlara izin verin” (Buhari,
Ezan,162) beyani da mabede kabuliin teyididir. Bu kabul
ayni zamanda kutsal mekéinin toparlayiciligina cinsiyet tistii

bir yaklagimdir.

Toparlanma Yeri Olarak Kutsal Mekan (Cami/Mescit)

Genel hitabi insanlik olan Islam dininin mabetteki muha-
tab1 da kadin ve erkek tiim inananlardir. Cami Miisliimanlara
hayatin anlamini derleyip toparlayacaklari ve yeniden gézden
gecirecekleri bir alan agar. Bu toparlanma cemaat olarak goriil-
se e her birey i¢in kendi adina kazanglar saglayacakur. Ustelik
bu toparlanmaya bagkalarinin (cami cemaatinin) taniklik ettigi
bir durumda cami de taniklik mekani haline gelecektir.

Hz. Peygamber’in bir yatst namazini uzun surelerle ge¢
bitirmesi iizerine Hz. Omer‘in “Kadinlar ve ¢ocuklar uyudu”
sozii (Buhari, Mevakit, 22; Nesai, Salat, 19) de bu topar-
lanmanin kadinlar i¢in bireysel oldugu kadar cemaatle de
var oldugunu gostermektedir. Ummii Hisam binti Hari-
se‘nin “Ben Kaf suresini Resulullah‘tan dinleyerek 6grendim,
onu her Cuma minberde hutbe irad ederken okurdu” sézii
(Miislim, Cum‘a, 50-52; Ummii Hisam‘dan bu sureyi sabah
namazinda dinleyerek 8grendigine dair rivayet i¢in bkz.
Nesai, Iftitah, 43), Hz. Esma‘min kiisuf namazi i¢in mescide
gittigine dair haberi (Buhari, “Ilim”, 24) ile Fatima binti
Kays'in “Haydin toplayict namaza diye nida edilince ben
de mescide kosan insanlarla birlikte kostum. Resaliillah ile
birlikte namazi kildim. Kadinlarin en 6n safinda idim.” s6zii
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(Miislim, Fiten, 120; Ebi Daviid, Melahim, 95) toparlan-
manin birlikteligine Srnektir.

Mabedin toparlayicilig fiziksel olarak bir araya gelinen yer
olmakla beraber, ayn1 inang ve amagla duruga da bir mekén
olugtur. Mahser de bu anlamda toplanmadan ziyade sonsuzluk
icin diinya hayatinin anlamsizligini kesfe imkan veren bir
toparlanma mekanidir. Nasil ki mahger Yaratici ile tam bir
aciklik olugturarak toparlanma sagliyorsa, cami de Allah ile
kul arasindaki agikligin simgesel bir mahger provasina mekéin
olmaktadir. Kadindan bu simgesel olugu eve tagimast istenirken
birey dahi olamadiklar: cahiliye toplumunda Hz Peygamber‘in
onlar1 mescide dahil etmekteki muradi, ev-mescit karsitliginin
kaldirilmast ve bu alandaki farklarin azaltilmasidir.

Agik(likta) Katilim Olarak Kutsal Mekan

Mescit, Allah Resulii’niin Yesrib‘i farkli bir sehir tasarimi
olarak Medine‘ye d6niistiirme ¢abasinin en etkin mekanidir.
Hz. Peygamber nasil bir sehir inga etmeye ¢aligmigsa, mabedi
de ona gore tasarlamgtir. Bu yoniiyle mabet sehir tasavvurunu
somutlagtirma, grsellegtirme ve simgesellestirme roliinii oy-
namistir. Bu sehir tasavvurunda insanlar tanriya agik kalirlar.
Bu sehir hiyerargiyi minimuma indirmeye ¢aligan bir sehirdir.
Kadinin ‘kim’ligini degil ‘ne‘ligini giindem yapan bir sehirde
mabet, kadina agikligiyla bir medeniyet cagrisi yapmaktadir.
Islam dininin mabette seckinligi ve segilmigligi sifira indiren
bir saf diizenini olugtururken kadini yok saymasi elbette s6z
konusu olamazdt. Iste bu gerceklik Hz. Peygamberin “Allah’in
kadin kullarinin Allah’in mescitlerine gelmelerine engel ol-
mayiniz.” (Buhari, Cum‘a, 13; Miislim, Salat, 136) sdylemiyle
ortaya koyulmugtur. Mekan Allah’in kul Allah’in ise kadini
kulluktan ve mescitten alikoymak mekanin sahibine ihanettir.

Hanim sahabilerin mescitteki varlig1 yalnizca cemaatle
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namaza igtirak ile sinirl degildi. Ogrenme ve istisare ama-
ciyla da mekanda varlardi. Ayrica Ummii Mihcen isimli bir
hanim, mescidin temizlik islerinde goniillii ¢alistyordu ve
bu diizenli gorevi vesilesiyle taniniyordu.

Ummii Mihcen bu hizmeti sebebiyle Resuliillah’in te-
vecciihiine mazhar olmus, cenazesi kendisinden habersiz
kaldirildig: i¢in "Neden bana haber vermediniz?” diyerek
sitemlerini bildirmis, o giiniin insan1 i¢in aligilmadik bir vefa
ornegi gostererek mescidine emek veren bu kadinin kabri
basinda gryabi cenaze namazini kilmigtir (Buhari, Salat, 72;
Cenaiz, 66; Miislim, Cenaiz, 71; Nesai, Cenaiz, 94; Ibn
Mace, Cenaiz, 32).

Hz. Peygamber bu ve buna benzer yaklagimlariyla top-
lumsal algida var olan ev-kutsal mekan arasindaki hiyerargi-
nin de dniine gegmek istemistir. Bu ¢abanin amaci erkeklere
ait mekanda kadina bir yer agmaktan ziyade ev ve camiyi
karg1 karstya getiren tist mekéin yarigini sonlandirmakur.

Imar (Mekan Uretim) Formu Olarak Kutsal Mekin

Fiziki anlamda olusumunu tamamlayan bir mabet, i¢in-
dekilerle anlam kazanir. Onun diginda sadece bir “yer”dir.
Bir yere girdigimizde kendimizi ifade etmeden, oradakileri
mekinda olusumuza gahit kilmadan ¢ikarsak sadece o yerde
bulunmus, yer iggal etmis ve ¢ikmig oluruz. Oysa orada bir
soz alip kadin olarak fikirlerimizi, duygularimizi paylagtig:-
mizda kendimize bir agik alan olugtururuz ve o ’yer ‘kadinin
konugtugu bir mekana doniigiir. Kadin orada var olusuyla bir
acik alan {iretmis, camiye dmiir vermis, onu erkeksi mekan
olmaktan ¢ikarmigtir.

Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi'de olugturmak is-
tedigi asil mesele, yeryiiziinii imar i¢in gonderilen insanin
kadiniyla erkegiyle sehri imar etmesini saglamakti. Onun
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anlayiginda mescid-kadin iligkisi sadece ibadet eksenli ol-
saydi zorunlu olarak biitiin kadinlar camiye geleceklerdi
veya gelmeyeceklerdi. Bu apacik bir zorlama veya yasak-
lamadan 6te toplumun zihin kaliplariyla bir miicadele idi.
Konuya genis bakildiginda burada kadinlarin salt mescide
katilhimlarindan ziyade Islam toplumunun imarina kadinin da
tiretimle katilabileceginin iddiasina sahit olmaktayiz. O giin
mescit iktisadi, siyasi, askeri ve dini pek ¢ok giindemin ele
alindigi bir divan oldugu gibi, yeni bir toplum tasavvurunun
da egitim mekiniydi. Hz. Peygamber‘in mescidi kadinin da
dahil oldugu bir mekana déniistiirmesi, kadinin toplumdaki
sayginligini korumakla beraber onun hayatn iginde go-
riiniirliigii ve kabulii i¢in 6nemli adimlardand:. Giindelik
hayata dair kazanimlara gahit olan kadinlar teblig ve davet
stratejisinde veya askeri miicadelede de farkindaliga sahipti.

Sahabi kadinlar en mahrem konulari bile Hz. Peygamber‘e
sormaktan ¢ekinmemislerdir. Onlarin cesaretine hayran ka-
lan Hz. Aise, “Su ensar kadinlar1 ne iyi kadinlardir! Utanma
duygusu onlar, dini (hiikiimleri) sorup grenmekten alikoy-
muyor” demekten kendini alamamistir (Miislim, Hayz, 6).
Imam Buhiri’nin “Bab” baghg olarak ”Allah’in Kendisine
Ogrett1g1 Seyleri Hazret-i Peygamber’in Kadin ve Erkek
Biitiin Ummetine Ogretmesi Bab1” ifadesini kullanmas
ilim 6grenme ve 6gretme konusunda kadinla erkek arasinda
farklilik bulunmadigina isaret etmektedir (Buhard, 'tisim, 9).

Ancak sdylemeliyiz ki kadin-mescit iligkisi Hz. Peygam-
ber déneminde bunca ¢abaya ragmen sorunsuz degildir.
Sahabeden bazi kimseler de eglerinin mescitlere devami-
n1 hog gérmemistir. Hz. Peygamber bu duruma miidahale
etmek zorunda kalmug, bu kimseleri uyarmig ve “Allah’in
kadin kullarinin Allah’in mescitlerine gelmelerine engel
olmayiniz.” (Buhari, Cum°a, 13; Miislim, Salat, 136) diye
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buyurmustur. Allah Resulii’niin dikkatleri geken bu uyarisi o
giinden bugiine tarihleri agacak kalip yargilara 6n almaktan
bagka bir sey olamaz.

Hz. Peygamber Sonrast Kutsal Mekin-Kadin ilig-
kisinin Tarihsel Doniigiimii

Hz. Peygamber déneminde kadinlarin cemaate katil-
masina ve mescitte oturup sohbet etmelerine, belli Sl¢iilere
riayet etmeleri diginda bir yasak getirilmedigi hatta cemaate
katilmalari i¢in tegvik edildikleri halde, miiteakip dénemde
bazi kisitlamalarla kars1 kargtya kalindigi goriilmekeedir.

Islam cografyasi genisledikge Islam Peygamberinin yogun
cabalar1 neticesi bertaraf ettigi kadina dair yanlig kabuller
zamanla giin yiiziine ¢ikmaya baglamig ve kadin, yavag yavag
camilerden evine ¢ekilmek zorunda kalmugtir.

Hz. Peygamber‘in vefatinin ardindan Miisliiman top-
lumlar, dnceki geleneklerin etkisinden kurtulamadiklari
icin, Islim’in kadinlara tanidigi bazi haklar1 bilerek ya da
bilmeyerek geri alma yanlshigina diigmiislerdir.

Hz. Peygamber‘in kadinlarin cemaatten engellenmemesi
yoniindeki sdzlii talimatlarina, fiili uygulamalarina, takrirleri-
ne ve sahabenin kesin yasak¢iligi benimsememesine ragmen
daha sonra kadinlarin mescitlere gitmesinin engellenmesini
hakli bulan fukaha, goriislerini bagta fitne olmak iizere cesitli
gerekeelere dayandirmiglardir. Nitekim sahabenin fitne ge-
rekgesi ile kadinlarin evlerinde namaz kilmalarinin mescitte
kilmalarindan daha faziletli olduguna yénelik engelleyici
mahiyetteki tutumlar: fikih imamlarinin igtihatlarina birer
gerekge olmustur. Ornegin, ilk donem fakihlerinden Ibrahim
en-Nehai (6.96/714) ii¢ hanimindan hig birisinin Cuma ve
cemaat namazlarina ¢ikmasina izin vermemistir (Ibn Ebi
§eybe, 1409/2008, 11, 276-277; Kal’aci, 1986; 11, 651-652)
Siifyan es-Sevri (6.161/778). Yasli bile olsa kadin igin evinin
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daha hayirl oldugunu sdylemistir. Kendi déneminde fitne-
nin yayilmasi ve fasiklarin ¢ogalmasini gerekge gdstererek
kadinlarin Bayram Namazi’na gelmelerini uygun bulma-
mugtir (Kal’aci, Mevsii‘atii fikhi Siifyani‘s-Sevri 1990, 580).
Bu goriisler Allah Resulii'nden gelen ve mutlak izin igeren
sahih sabit rivayetlerin &niine gegerek kadinlarin mescid
yasaginin dini birer gerekgesi haline gelmistir.

Fikih kitaplarinda kadin i¢in evde ibadetin daha faziletli
oldugu seklindeki i¢tihatlarla yalnizca erkekler cemaatle na-
maz kilmakla miikellef tutulmus, kadinlarin bu mesuliyetten
muaf olmalarinin Stesinde cemaate katilmasinin mekruh ve
fitne oldugu yoniinde goriisler serdedilmistir. (Bu konudaki
rivayet ve goriisler igin bk. Ibnii’l-Cevzi 1417/1997, 107-
110; Kahraman 2004, 68-71.)

Kadinlarin diizenli olarak camiye devam etmesi, her
seye ragmen dort halife dsneminde de devam etmis fa-
kat sonrasinda kadinlar, camiler bagta olmak iizere kamusal
mekanlardan adeta el-etek cektirilmistir (Erdogan 1990,
182; Hizmetli 1996, 7).

Nitekim Sel¢uklu ve Osmanli camilerinde kadinlar, ge-
nellikle teravihler ve kandil geceleri vb. 6zel zamanlarda
kendilerine yer bulabilse de bir miiddet sonra erkekler yine
rahatsiz olmuglardir.

Nitekim bu rahatsizlik Osmanli mahkeme kayitlarina
da yansimig ve Istanbul Kadisina génderilen 29 Rebiulahir
1189/29 Eyliil 1734 tarihli bir emirde kadinlarin camiye
girmelerine engel olunmas: istenmigtir:

Istanbul kadisi faziletlii efendi,

Nisi taifesi cevami ve mesacide duhul etmek sebebiyle cema-

at-1 miislimin miiteezzi olup men’ ve def olunmalart hususunu

arz-1 halleriyle inha etmeleriyle nisa taifesini cevimi-i serife-
ye duhulden men eylemeleri i¢in imamlara ve kayyimbaslara
ve sair tenbihi iktiza edenlere muhkem tenbih ve te’kid ve

298



KUTSAL MEKAN ve KADIN ‘

men olunmalarina ziyade ihtimam ve tekayyut-i tam ettiresiz
deyu, buyruldu. (istanbul Biab Mahkemesi, sicil: 259, varak:
1/b’den ake. Albayrak 2001, 64-65).

Osmanlida hayirsever kadinlarin medrese, hastane, cami

gibi hayatin merkezlerini bir arada barindiran kiilliyeler
yaptirmast ve bu tiir faaliyetlerin sayilarinin dikkat ¢eken
¢oklugu, camilerden uzak kalan kadinlarin 6zleminin bir
ifadesi olarak da algilanabilir (Aycan 2013, 20).

Netice itibari ile bir kadinin evinden ¢ikmasi, cemaate

katilmas: gibi fiillerini tayin eden dinamiklerin, kadinin
yaratilist itibari ile erkegin dikkatini ¢ekecek 6zellikte olmas
veya cezbedici bulunmamasi gibi dl¢iitlerle ele alinmasi son

derece onur kiric1 bir siniflandirmadir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in ibadethanesinde fitne unsuru olmayan kadin,
onun vefatindan sonra aniden bir ‘fitne makinesi’ haline
gelmi, erkegi tahrik etmekten mesul ve giinaha sebebiyet
veren bir unsur olarak telakki edilmigtir. Siiphesiz erkekleri
korumay1 hedefleyen, kadinlari evlere kapama, onlari tecrit
etme gibi agir1 ihtiyatkar bir ydntemi esas alan bu anlayigta
sorumlulugun yalnizca kadina yiiklendigi, fitneden korun-
mada kadinlara aktif, erkeklere ise pasif rol bigildigi goriil-
mektedir (Temiz 2017, 366). Halbuki Islam dininin emir
ve yasaklarinda cinsiyet ayrimi gdzetmedigi, giiniimiizde

kadinlarin evlerinin digina ¢tkmalarini giinah sayan, kutsal
mekanlara katilimini hos kargilamayan anlayigin Allah Re-
sulii’niin fiili siinnetinde herhangi bir dayanaginin olmadig:
agikardir. Bununla birlikte kimi dénemlerde kadina karg:
takinilan menfi tutumun cahiliye dénemi ve dncesi toplum-
larda kadini ugursuz sayan anlayisla benzerlikler gésterdigi,
toplumsal felaketlerin sorumlulugunun kadina yiiklenmesine
ve ona yonelik baskici bir tavir takinilmasina ¢aligildig: da
goriilmektedir. Ornegin, Fatami Halifesi Hikim-Biemrillih
(8. 411/1021), ddnemindeki kuraklik ve salgin hastaliklar:
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kadinlarin ‘serbestce’ evlerinden digari ¢tkmalarina baglamug
ve bu serbestlige yasak getirmistir. Benzer bir yasak, yine
katlik ve salgin hastaliklar yiiziinden Misir Memliik Sultan:
Barsbay (6. 841/1438) tarafindan da uygulanmigtir (Bk. Meh-
met Akif Aydin, "Kadin”, DIA, XX1V, 87) Bu &rnekler kadin
cinsiyetine karg1 takinilan olumsuz tavrin halk nezdinde
mevcudiyetinin Stesinde, toplum idaresinden mesul ve bir
nevi iist akil olarak goriilmesi gereken idari sinif zihniyetinde
de kendini gosterebildigini gozler dniine sermektedir.

Giiniimiizde Kutsal Mekin-Kadin Iliskisi

Tarihi siirecteki bu yasaklayici anlayss, fikhi yorumla-
ra yanstyan ataerkil zihniyet giintimiize geldiginde ibadet
mekanlarinda kadinlar i¢in ya hi¢ yer ayrilmamasina ya da
onlara bodrum katlarda ve izbe késelerde kiigiik mekanlar
olusturulmasina, bazilarinda abdest mahalli dahi olmamasina,
hatta ticari kaygilarla camilerin alt katlar1 diikkan olarak
kiraya verilip kadinlara yer dahi tahsis edilmemesine yol
acmustir (Ozkurt, 2015).

Nitekim giiniimiizde bir¢ok Miisliiman iilkede camilerin
kahir ekserisi ya bodrum katta ya zemin katta yahut kapali bir
balkonda veya camiye bitisik kiiciik bir binada kii¢iik odalar
seklinde kadinlar i¢in belirli ibadet mekanlarini barindir-
maktadir. Hatta bazi iilkelerde kadinlarin camiye girmesine,
oradaki faaliyetlere katilmasina izin dahi verilmedigi, sadece
erkeklere mahsus mekanlar olarak nitelendirilen camilerde
kadinlarin istenmedigi gériilmektedir.

ABD New Hampshire Universitesi‘nde akademisyen olan
Svetlana Peshkova Ozbek bir kadinla yaptig1 réportajda, Oz-
bekistan‘da kadinlarin camilere gitme arzularinin oldugunu,
ancak camilere sadece erkeklerin gittigini, kadinlarin sohbet
toplantilarinda bu ihtiyaglarini giderdiklerini kaydetmektedir
(Utaberta, Omi, Roslan, & Ariffin 2018, 1-3). Oyle ki bu
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duruma 27 Mart-01 Nisan 2022 tarihleri arasinda yaptigim
Ozbekistan ziyaretinde bizzat tanik oldum. Biitiin bu du-
rumlar kadinlari sadece camiden uzaklagtirmakla kalmayip
sosyal hayatta var olusunun, kendisi ve yaraticisiyla iliskisini
anlamlandirmasinin, derleyip toparlanmasinin, yasadigi top-
luma deger katip tiretmesinin de 6niinii kapatmigtir.

Giintimiizde konuyla ilgili 5nemli gelismeler olmakla
birlikte zihni bariyerlerin bir hayli giiclii oldugu da bir ger-
cekliktir. Bununla birlikte gerek Uzakdogu gerekse Arap
tilkelerindeki Miisliiman kadinlarin bizde oldugundan daha
etkin ve asli tutumu yansitan bir sekilde camideki yerlerini
almay1 basardiklart da sevindirici gelismelerdir (Senat 2017,
182). Nitekim son yillarda Islam diinyasinda kadinlarin ye-
niden camiye yakinlagtiklari, Arap yarimadasi bagta olmak
lizere Malezya, Suudi Arabistan, Filistin, Tiirkmenistan gibi
Asya iilkelerinde, Tunus ve Cezayir gibi Afrika iilkelerinde,
sayilari az da olsa kadinlarin camiye devam edip vakit, Cuma
ve Bayram namazlarina katildiklari, Amerika’da ve Avrupa
iilkelerinde baz1 Miisliimanlarin eg ve ¢ocuklari ile birlikte
camiye devam ettikleri bilinmektedir (Cetinkaya 2018, 681;
Yilmaz 2019, 532).

Yapilan aragtirmalar, edinilen tecriibe ve gdzlemler is1g1n-
da Tiirkiye’de ise egitim ve ibadet amaciyla camiye devam
eden kadinlarin sayasinin oldukea diisiik oldugu, bazi kadin-
larin daha ziyade teravih namazlarinda, kandil gecelerinde
ve mevlit programlarinda camiye gittikleri goriilmektedir.
Bununla birlikte kadinlarin cami biinyesindeki Kur’an kurs-
larina Kur’an ve dini bilgiler 8grenme amaciyla gittiklerini de
belirtmek gerekir (Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmast 2014,
43, Tablo: 35; Giiltekin 2017, 356). Dolayistyla giiniimiiz
kadinlarinin camiyle iliskisinin, Peygamberimiz dénemin-
deki kadinlara oranla oldukea diisiik diizeyde oldugunu
soylemek miimkiindiir.
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Giiniimiizde camiye devam eden kadinlarin sayisinin
cok diisiik olmasinda, dinden ziyade gelenegin etkili oldu-
gu bilinmekle birlikte, artik sosyal hayata daha aktif katilan
kadinlarin namaz kilmak i¢in camiye ezile biiziile, cekinerek
gitmeleri, gittikleri zaman da k&tii muameleyle kargilagmalar,
namaz kilacak yer bulamamalari, cogu kere bodrumlarda,
odalarda, tist katta, perde arkasinda namaz kilmalar1, mev-
cut yerlerin imami, cemaati, cami ana mekéini olan harimi
gdremeyen, mekin birliginden uzak, camilerden kopuk,
aydinlatma/havalandirma/isitma-sogutma/ses diizeni gibi
fiziki sartlarin yetersiz, soguk, rutubetli, kullanilmayan egya-
larin, siipiirgelerin, temizlik malzemelerinin, fazla birtakim
esyalarin depolandigi, hijyenik olmayan uygunsuz yerler
olmasi; bazi camilerde kadinlar icin 6zellegtirilmis ayr bir
kap1/gecis bulunmayigi, olsa bile ana kapidan ayri yan veya
arka taraf gibi daha kiiciik bir girise zorlanmasi, daha da
onemlisi kadinlarin tuvalet ve abdest alacak yer bulamamalar
da camiye gitmemelerinde etkili olmaktadir.

Miisliimanlarin mabetlerinin, erkek egemen topluma gore
inga edilmesi Islam’in ruhu ile bagdasmadig: gibi, dini agidan
biiyiik bir kitlenin cahil kalmasina da sebep olmugtur. Neti-
cede milletin, cemiyetin ve ailenin mimari olan Miisliiman
kadinlar Islam’1 yeterince grenememis, ehliyetsiz ve cahil
kimselerin inisiyatifine birakilmug, bid‘at ve hurafelerin, batl
inaniglarin tesirinde nesilleri yetistirmeye devam etmislerdir.
Bu durum Islam toplumunun yanlis yapilanmasina sebep
ve Islam’in dogru olarak algilanmasina da mani olmustur
(Bulad: 2008, 37).

Sonug

Tarihi siireg igerisinde dinimizin genel prensiplerine ayki-
r1, yanlis, eksik, yerlesik sosyo-kiiltiirel anlayislarin etkisi ile
kadin aleyhtarlig1 ve onu bazi haklarindan mahrum birakma-
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ya yonelik yorumlarda bulunuldugu bir gergektir. Ozellikle
kadinin yaratiligina dair hurafeye varan diisiinceler, kadina
yonelik zayiflik ve eksiklik sdylemi, fitne ithami bunun en
bariz gdstergesidir.

Bu anlayisin yansimasini mekéin ve kutsallik iliskisi bag-
laminda cami ve kadin konusunda da gérmek miimkiindiir.
Halbuki kadini mabede kabul buyuran ve mihrapta egiten
Rabbimizdir. Insanlik tarihinin ti¢ kutlu mekani Mescid-i Aksa,
Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi toplumsal engellemelere
ragmen mescide adanan Hz. Meryem, 1ss1z ¢ollerde Kabe‘nin
yanina siginan Hz. Hacer'i, ibadette, ilimde mescidi mesken
tutan Hz. Aige ve sahabe hanimlarini akla getirmektedir.

Aslinda kadinlart camiden ve cemaatten uzak tutmak, on-
lar ilim ve irfan meclisinden, toplumsal hayattan da uzaklas-
trmakar. Giinlitk hayatin kogturmacast iginde siikunete, huzu-
ra, cemaatle birlikte ibadetin coskusuna kavusmak isteyen, dini
bilgileri dogru ve saglikli edinmeye ve manevi destege ihtiyag
duyan kadinlari camiden ve cemaatten uzaklagtirmak, aileyi
cehaletin kucagina, hurafe ve batil inaniglarin kor kuyusuna
terk etmektir. Cocuklar: ve gelecek nesilleri edepten, adaptan,
sevgiden, ilgiden, bilgiden, birlikten, sohbetten, terbiyeden,
ibadetten, saftan, huzurdan, maneviyattan ve vahyin aydinli-
gindan mahrum etmekeir. Bir bagka deyisle Hz. Peygamber‘in
olugturmak istedigi toplumsal hayattan kadini koparmakur.

Neler Yapilabilir?

Bugiin cami ve kadin konusunda yapilmas: gereken
Sevgili Peygamberimizin Mescid-i Nebevi‘de drnekligini
gosterdigi hikmet ve hakikat dlgiilerini esas alarak insanligin
dikkatlerine sunmaktir. Kutsal mekan ile kadin arasindaki
iliskinin sahih kabullerle yeniden tesisine yonelik neler ya-
pilabilecegine dair bazi dnerilerimizi paylasacak olursak;
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a) Kadin ve Mabet Arasindaki iliski ile flgili Olumsuz
Kalip Yargilarina Yonelik Egitimler

Kadinlarin biiyiik él¢iide toplumsal hayatin icinde oldugu
giiniimiizde onlar1 mescitten uzaklastiran yanls kabullerin
sahih dini bilgilerle diizeltilmesi adina hem erkek cemaate
hem kadinlara yonelik sempozyum, panel, konferans ve
seminerler yapilmalidir. Ayni zamanda bu egitimlerle eg
zamanli camilerde ailece katilabilecek etkinliklerin sayilar:
artirilip sosyal medya iizerinden yaygin kabuller olugturacak
farkindalik paylagimlarina sikga yer verilmelidir. Islam dini-
nin cinsiyete dayali farkliliklar1 kabul ettigi ancak cinsiyet
ayrimciligini reddettiginin ayet ve hadislerle Miisliiman
toplumun zihin algilarinda yer etmesi saglanmalidir.

b) Erisilebilir, Ulagilabilir Fiziki Diizenlemeler

Kadinlara ayrilan ibadet mahallinin, caminin ana meka-
niyla biitiinlesecek sekilde diizenlenmesi zorunlu bir ihti-
yagtir. Bununla birlikte camilerdeki mevcut abdest ve ibadet
mekanlarini kadinlara daha uygun hale getirmek, onlar1 izbe
mekanlardan, bodrum katlardan, kullanilmayan egyalarin
yigildigi toz toprak igindeki depolardan, saglikli bir insanin
dahi ¢ikmakta zorlanacag: daracik kivrimli merdivenlerden
kurtarmak demektir. Yeni inga edilecek cami ve mescitlerde
kadinlarin abdest ve ibadet mahalli ile birlikte bebeklerinin
acil 8z bakimlari i¢in anne-¢ocuk odalar1 da planlanmalidir.

c) Kadin-Mabet-Aidiyet Olusumunun Saglanmasina
Yo6nelik Tedbirler

Kadinlarin kendilerini bir mekana ait hissetmesi, oranin
kendi ihtiyaglart dogrultusunda diizenlenmesi ve o mekén-
da giiven iginde hissetmeleri ile dogrudan iligkilidir. Vakit
namazlari 6ncesi diizenlenen vaazlar, cami dersleri vb. bil-
gilendirme faaliyetleri erkek cemaat icin yeterli olabilirken,
kadinlar icin cazip gdriinmemektedir.

Kadinlar bir araya geldiklerinde bilgi edinimi ile birlik-
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te birbirleriyle kaynagsma, sohbet etme ve 6grendiklerini
paylagma vb. ihtiyaglarini da kargilamig olurlar. Diyanet Is-
leri Bagkanliginin biinyesindeki yetiskin kadinlara yonelik
Kur‘an kurslar1 bu ihtiyaci kargilarken cami ve mescitlerin
biinyesinde kendilerini sosyal hissettirecek, ¢ocuklarinin
ihtiyaglarini kargilayacak seckin mekanlar da kadina mabet
aidiyeti kazandiracakuir.

d) Sivil Toplum Kuruluglart (STK) ile Igbirligi

Cami biinyesinde kadinlara yénelik yapilacak diizenleme-
lerin, ozellikle de miigtemilata eklenecek sosyal mekanlarin
islevsel hale gelmesi i¢in taleplerini ileten sosyal gruplarin bu
islevsellikte etkin rolii olmalidir. Bu sivil toplum-cami igbirligi
demektir. Zira her toplum kendi istek ve ihtiyaglarini birlikte
kargilayabilecek anlayisla varligini devam ettirmektedir.

Bu baglamda KADEM Vakf1 da “Camiler hepimizin” mot-
tosuyla yola ¢ikarak belirlenen pilot il ve camilerde énce konu
ile ilgili sosyal algty1 6lgmeyi, mevcut durumu tespit ederek
isbirligi icinde ¢Sziimler sunmay1 hedeflemektedir. Bu ve buna
benzer ¢aligmalar kadinin mabetle yeniden bulugmasina, egi-
tim ve manevi destek ihtiyaclarinin kargilanmasina ve Allah ile
iligkisinin saglam temellere dayandirilmasina vesile olacaktir.

Bu calisma, kutsal mekan olarak kabul edilen cami ve
mescitlerde sadece kadina bir yer agmanin ¢abasini ortaya
koymakla kalmadig: gibi kadinin toplumsal var olug miicade-
lesinde caminin Hz. Peygamber dénemi fonksiyonelliginin
yeniden kazanmasini murat etmektedir. Mabedin sadece
ibadet mekin1 olarak degil ayni zamanda kadin-erkek tiim
Miisliimanlarin yaraticiya agiklig yakaladigi, anlam diinya-
sini derleyip toparladigi, ev-cami arasindaki kargitligi/hiye-
rarsiyi kaldirarak ¢6ziimledigi, kadinlarin da dmiir verdigi,
salt erkege ait olmaktan uzak bir mekéina déniistiirmenin
cabasini ortaya koymaktadir.
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KUTSAL MEKANIN MUHAFAZASI:
MESCID-1 AKSA ve MURABIT
KADINLAR'

Serife Eroglu Memis?

Giris
Kudﬁs’te yaglar1 yirmi ile yetmis arasinda degi-
sen bir grup Filistinli kadin kendilerini “Mes-
cid-i Aksa’nin Murabitlar” olarak tanimliyor. Bu
kadinlar her giin Harem-i Serif'te tag kemerlerin
alinda veya Kubbetii’s-Sahra’nin bahgesinde na-
maz kiliyor, Kur’an-1 Kerim’den sureler okuyor,
bazen de Hz. Peygamber’in hadislerinden ezberli-
yorlar. Harem-i Serif'te ilim halkalar1 olugturarak
ilim tahsil eden ve kadim kentin giizide mekan-
larinin murabaitlar1 olan bu kadinlarin ribatlar1 ve

! Makalenin ilk hali “Tarihi Bir Perspektiften Beytiilmakdis’te Kadin
ve Ribat” baghg: ile 12-13 Ekim 2019 tarihleri arasinda Ankara’da
diizenlenen “Beytiilmakdis’in Bugiinii: Siireklilikler ve Kopuslar”
baghkli 19. Uluslararas: Beytiilmakdis Akademik Sempozyumunda
teblig olarak sunulmustur.

2 Dr. Ogr. Uyesi. Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Boliimii. serife.memis@hbv.edu.tr
ORCID: 0000-0003-2880-8602
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olugturduklart ilim halkalari Islami gelenekte ve tarihi sii-
recte koklii bir gelenege sahiptir. Bu gelenek giiniimiizde,
Filistin’de birbiri ile iligkili tarihi, siyasi ve dini akigin bir-
lestigi bir siiregte Kudiis kentini ve Mescid-i Aksa’y1 koru-
mak i¢in yeniden giindeme gelmistir. Zamanla direnis ey-
lemine doniigen bir harekete dayanak tegkil eden ribat kav-
rami, Filistinli Miisliimanlarin Mescid-i Aksa’nin sembolik
giicii ile Israil'in isgalci, sémiirgeci uygulamalarina kars:
direnislerini nasil anladiklarini ve ifade ettiklerini yeniden
tanimlamak i¢in yenilik¢i dini uygulamalar1 ve sdylemle-
ri birlegtiren bir kavram olarak kullanilmaktadir. Mescid-i
Aksa’da ribat, mekanin kutsiyeti ile siki sikiya baglidir. Bu
kutsiyete bagli olarak kendilerini yeniden tanimlayan ve
konumlandiran Kudiislii kadinlar, Mescid-i Aksa’nin mu-
hafazasini ayn1 zamanda imanin/inancin muhafazasi olarak
degerlendirmiglerdir.

Gegtigimiz yiizyilda Kudiis kentinin tarihi genel itiba-
riyle sonu gelmez gerginliklerin tarihi olageldi. Merkezinde
Islam’in digiincii en kutsal sehri olan Kudiis’teki Kubbe-
tii’s-Sahra ve Mescid-i Aksa camilerini igine alan Harem-i
Serif alaninin bulundugu bu siirecteki baglica gelismeler,
1929’daki Burak Duvari olaylari, Urdiin Krali Abdullah’in
1951°de 6ldiiriilmesi ve 1987°de Harem-i Serif catismalar
ve daha yakin zamanlarda, Temmuz 2000°deki Filistin-Israil
Camp David barig miizakerelerinde ttkanmanin esas1 ve Ariel
Saron’un biiyiik bir polis giicii egliginde bélgeye yaptig:
ziyaret, ikinci Filistin ayaklanmasi olarak bilinen el-Aksa
Intifadas seklinde siralanabilir. Giiniimiizde de Harem-i
Serif'e hakim olma miicadelesinde siddeti artarak devam
eden bu siyasi ve askeri ¢catigma ortaminda Harem-i Serif’in
muhafazasinda kadinlarin etkinliginin murabit kadin hare-
keti iizerinden incelenmesi mevcut ¢alismanin konusunu
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teskil etmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle, giiniimiizde bu
hareketle giindeme gelen ribat kavraminin Islami gelenekte
ve tarihi siirecte kullanim ve islev bakimindan ge¢irdigi
doniigiim agiklanmaya caligilacakarr. Tkinci olarak, murabit
kadin hareketi tanimlanarak, olusum ve gelisim siiregleri
incelenecektir. Son olarak da, Mescid-i Aksa’nin sembolik
giicii ile Israil’in isgalci, sémiirgeci uygulamalarina karg:
direnisin agikca ifade edildigi ve somutlagtirildigi, genis
Slgiide Islami sdyleme sahip bir mekanizma olarak murabit
kadinlarin kutsalin korunmasindaki etkinligi aragtirilacakeir.

Islami Gelenekte ve Tarihi Siiregte “Ribat” Kavrami

Ribat kavraminin giiniimiizde kullanimi ve ifade ettigi
anlamlar arasinda Kudiis kentini ve Mescid-i Aksa’y1 ko-
rumak fikri mevcut ise de, drnegin, Chabbi (1997) ribat
kavraminin kesin bir tanimini yapmanin miimkiin olma-
digina vurgulayarak, anlamin tarihi siirecte degistiginden,
kelimenin siirekli olarak bir baglam ve kronoloji ile iliskili
olarak agiklanmasi gerektigini belirtir.

Sézliik anlamiyla mastar olarak ribat, “diisman saldirila-
rin1 dnlemek i¢in sinir boylarinda nébet tutmak” demektir.
Islami gelenekte ayet ve hadislere referansla tanimlanmugtur.
Sinir boylarinda askerlerin atlarini baglayip nébet tuttuk-
lart mekanlara ve buralarda inga edilen miistahkem yapilara
“ribat”, cihad sevabi almak icin ribatlarda toplanan géniil-
lii askerlere de “murabit” adi verilmistir. Ornegin, kelime
Kur'an-1 Kerim’de (el-Enfal, 8:60) “ribatii’l-hayl” (cihad
icin baglanip beslenen atlar) seklinde gecerken, ayni kikten
“rabitt” emri de (Al-i Imrén, 3:200) “cihad i¢in hazirlikli
olun” seklinde agiklanmigtir. Ribat terimi hadislerde, “Allah
yolunda savagmak i¢in atlarin hazir tutulmasi”nin yani sira
daha ¢ok “ndbet tutmak” ve “sinir muhatizlari” anlamlarinda
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kullanilmugtir. Bu hadislerden ilkinde 6rnegin, “Allah yolun-
da bir gece ndbet beklemek (ribat) bir ay1 orug ve ibadetle
gecirmekten daha hayirlidir.” denilmektedir. Diger bir ri-
vayette ise her 6lenin amelinin sona erecegi, Allah yolunda
olen murabitin amelinin ise kiyamet giiniine kadar artarak
devam edecegi ve kabir azabina ugratilmayacag: bildiril-
migtir (Yigit 2008, 76). Bu ayet ve hadislerden anlagilacag:
lizere, rabita, gesitli manalar i¢in kullanilmigtir. Ancak daha
ok bir cihat terimidir. Ayet ve hadislerin ¢ogunda rabata,
Allah ve peygamberin diismanlarina karg: silahlanma, cihat
icin hazirlikli olma, sinir karakollarinda nébet bekleme ve
bu duygulara siki sikiya bagli olma anlamlarina gelmektedir.
Erken donem Islam tarihinde basta Suriye sahilindeki mer-
kezler olmak tizere sinir gehirleri birer ribat sayilmus, cihad
ve ribat kelimeleri birbirinin yerine kullanilmugtir.

Ribatlar zaman igerisinde miistahkem yapilara déniis-
miigtiir. Miisliimanlar, kendi imkanlar1 ile ribat inga etmeyi
ve onu gii¢lendirmeyi hayirl bir i§ olarak gérmiigler ve ¢cok
sayida ribat tesis etmiglerdir. Burada Islam’a hizmet etmek
i¢in, halki bu konuda ikna etmek, karakollara erzak temin
etmek ve hatta cihat farzini yerine getirmek i¢in bizzat ribat
sakinleri arasina katilmak, sevap olarak telakki edilmistir.
Bir¢ok dindarin da cihat farzini yerine getirmek i¢in bura-
lara severek geldiklerini ve ribatlarda muvakkat veya daimi
surette yerlestiklerini biliyoruz. Gaziler olarak da adlandirilan
bu murabutlar, genellikle goniilliilerden ibaretti. Birgoklar:
muayyen bir zaman bu cihat vazifesini yerine getirdikten
sonra ana yurtlarina déniiyorlard: (K&priilii 1942, 269). Bu
tip ribatlar dnce Bizans’a karsi Suriye ve Kuzey Afrika sa-
hillerinde yapilmaya baslandi. Emeviler dneminde Suriye
ve Irak’in kuzeyindeki sinirlarda ribat niteliginde kale ve
karakollar yapilmugtir (Yigit 2008, 76-77).
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Kuzey Afrika’nin fethinin ardindan Akdeniz sahilinin
giivenligi kurulan ribatlarla saglandi. Abbasiler devrinde
de Kuzey Afrika sahillerinde ¢ok sayida ribat yapildi. Ri-
batlar ayni zamanda saldiriya ugrayan gemilerin siginma
yeri durumundaydu. Filistin sahillerinde bu amag i¢in inga
edilen Kefer-LAm ve Azdiid olarak adlandirilan iki ribat
kismen ayaktadir (Yigit 2008, 76-77). Sinir boylarindaki
ribatlar diigman topraklarinda harekatta bulunacak birliklerin
toplanma yeri ve bir diisman saldiris1 tehlikesi s6z konusu
oldugunda gevredeki halk i¢in siginak olarak kullanilmigtir.
Diisman iilkelerinden veya isyanci gruplardan gelecek sal-
dirilara kargi stratejik dnemi olan yollar iizerinde inga edilen
ribatlar sayesinde yol emniyeti saglanmugtir.

[ran ve Maveraiinnehir bolgesindeki ribatlar, muhtemelen
9. yiizyilin sonlarindan itibaren askeri karakterlerini kaybedip
dini ve tasavvufi bir nitelik géstermistir. Islam’in yayilmast
ve diisman saldirilarinin sona ermesinden itibaren ribatlarda
zikir ve riyazet askeri egitim ve hazirliklarin yerini almigtir.
Tasavvufun geligmesi ribatlara yeni bir islev kazandirmig ve
ribatlar giderek birer tekke ve zaviyeye doniigmiistiir. Bu
yillardan itibaren ribat, hangah ile e anlaml kullanilmaya
baglanmigtir.

Ticaret yollar: iizerindeki gecitlerde insa edilen ribatlar
ise bolgede Islamlagmanin tamamlanmasindan sonra kervan-
larin yol giivenligini ve konaklama ihtiyaclarini saglamaya
yonelik birer kervansaraya doniigmiistiir. Biiyiik Selcuklular
déneminde Iran’da kervansaray tipinde birgok ribat inga
edilmistir. Hiikiimdarlarin yaninda devlet adamlari ve biiyiik
tiiccarlar ¢ok sayida ribat yaptirip buralara vakiflar tahsis
etmiglerdir. Anadolu Sel¢uklularinda da bu uygulama devam
etmistir. Ilhanli hitkiimdarlari ve devlet adamlart bityiik yol-
lar tizerinde ribat ad1 verilen kervansaraylar yaptirmiglardir
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(Rabat 2008, 506). Rabat (2008), Selguklu sonrast kaynaklarda
ornegin Memliik ddnemi vakif ribatlarin, hangahlarin bir
cesidi olarak tanimlandigini belirtir.

Ribatlarin nitelik degistirmesiyle Hicaz, Irak, Misir, Suriye
ve Filistin’de kelime derviglere mahsus zaviye-hangah, yol-
culart, kimsesizleri ve bilhassa hacilari barindiran misafirhane
anlaminda kullanilmaya baglanmugtir. Sarih olarak higbir askeri
mahiyet gdstermemislerdir (Kopriilii 1942, 270). Seyyahlarin
anlatilarina da konu olan ribatlardan 6rnegin Mekke ribatla-
rindan, Ibn Battuta ve Fési tarafindan fakirlere tahsis edilmis
birer misafirhane olarak bahsedilir. Ibn Battuta, Misir ve Suri-
yeliler'in kaldig Sidre Ribati’nda ise yetimlerin okutuldugunu
ekler (Yigit 2008, 79). Dolaystyla, tasavvufi bir yapi olarak
ribatlar, zamanla zaviye-hangah ve daha sonraki siireclerde
de kervansaray halini almiglardir (Ocak 1978, 248).

Filistin Cografyasinda “Ribat” Kavrami

[lahi Risaletlerin topragt Filistin, Kur'an-1 Kerim’de “etrafi
miibarek kilian” mahal olarak Sviilmiistiir (El-Isra, 17:1).
Miisliimanlar igin 6zellikle Beytiil-Mukaddes ve etrafinin Is-
lam’in erken dénemlerinden beri 6zel ve kutsal bir yer oldugu
ayet, hadisler ve yerel gelenekle sekillenmisti (Prochazka-Eisl
2009, 347-364). Miisliimanlar agisindan ilk kible olusu ve
Hz. Peygamberin Isra ve Mirag hadiselerinin meydana gel-
digi yer olmasi bakimindan biiyiik bir manevi itibara sahipti
(Talhami 1996, 222-287; Neuwirth 2000, 77-95). Filistin’in
Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi ile birlikte sahabeden,
tabiinden ve abid ve salihlerden biiyiik Miisliiman kalabalik-
lar bereketlenmek, ibadet etmek ve Mescid-i Aksa etrafinda
itikafta bulunmak ve orada kalmak i¢in Filistin’e gelip yerles-
mislerdir. Kimisi orada vefat etmistir. Yiizlerce sahabe Filistin
topraklarinda medfundur. Bu yiizden Filistin toprag: gidilmesi
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arzu edilen bir yer olmug ve 8. yiizyilda sufilerden pes pese
kafileler buraya gelmislerdir (El—Miibeyyid 1987, 307-308).

Sufiler, 9. yiizyilda baz1 érgiitlenmeler kapsaminda top-
lanmig olsalar da tarikatlarin yayilmasi ancak 12. yiizyilda
olmugtur. Bunlar Filistin’in dnemli merkezi sehirlerinin i¢
kisimlarina yayilmglardir. Kudiis, Nablus, Halil ve Gazze
sehirleri bagi cekmistir. Ozellikle de Memliikler dsneminde
bu yerlesmede ciddi bir artig olmugtur. Bu ddnemde muhtelif
amacli bircok yap1 ve bina inga edilmistir. Sultan Kalavun’dan
baglayarak Sultan Kansu Gavri'ye varincaya kadar birgok sultan
kentte mescit, zaviye, medrese, mezar ve tiirbeler inga ettirmis,
cesitli vakiflar kurmuglardir (El-Miibeyyid 1987, 307-309).

Memliik kadinlarinin tasavvufi etkinliklerinin ve 6zlem-
lerinin en belirgin ifadesi, genellikle ribat olarak bilinen, ¢o-
gunlukla kadinlarin sakin oldugu yapilardi. Zaviye ve hangah
ile birlikte, ribat sufi tasavvufi hareketler ile iliskilendirildi. 12.
yiizyilda Filistin’i ziyaret eden Ibn Ciibeyr (1384/1964) “Suri-
ye’de ribat ve hangah kelimeleri herhangi bir ayrim gozetil-
meksizin ve ayni anlamda kullanilmaketadir” demek suretiyle,
bazen birbiri yerine kullanilan bu kavramlar arasinda ancak
bir menge’ farkindan séz edilebilecegine dikkat gekmistir. Or-
negin, Suriye ¢dliiniin kuzeyinde Re’siil'ayn’da dervigler ve
garipler icin yapilmug hangaha ribat da denildigini kaydeder
ve sufilere ait “havanik” diye isimlendirilen ¢ok sayida ribatin
oldugunu ekler (ibn Ciibeyr 1384/1964, 217, 256). Ilke olarak,
ribatlar erkek ya da kadinlar i¢in gart kilinabilirken, Memliikler
doneminde kadinlarin, ribatlarin hayirsever roliiniin dogal
alicilart oldugu gériilmiistiir (Lowry 2007, 252-53).

Diger taraftan, Memliik kent merkezlerinde ribatlarin
kurulmasi 13. yiizyihn ikinci ve 14. yiizyihn ilk yarisinda
zirveye ulagmugtir. Kadinlarin ribatlarinin sayica ¢oklugu ise
13. yiizyilda tasavvufi diizenlerin yayilmasinin bir gostergesi
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olarak diisiiniilebilir. Diger taraftan, Little (1984), Kudiisiin,
Memliikler dsneminde biiyiik ve siirekli bir bityiime gecirdi-
gini kaydeder. Dénemin giivenilir bir demografik incelemesi
olmamasina ragmen, Miisliiman niifus artmis ve buna bagl
olarak yeni binalar inga edilmig olmalidir. Biiyiiyen bir niifusun
ihtiyaglarryla ilgili olarak Little (1984), Kudiis'te (Memliik d&-
neminde) var oldugu bilinen yedi hastaneden beginin Memliik
yapilart olarak tanimlanabilecegini yazar. Kudiis'te, sayilari
artan hacilarin gereksinimlerini kargilamak i¢in bir¢ok ribat
inga edilmesi de olduk¢a anlamli bir gerekge olarak degerlen-
dirilebilir. Hem 14. hem de 15. yiizyil Kudiis hac ziyaretleri
bakimindan yogunlugun oldugu yiizyillar olarak kaydedilir.
Memliik dsneminde inga edilen ribatlardan ise en az on yedi,
bu on yediden besi elli yil boyunca 1350-1400 yillar1 arasinda
inga edilmistir. Ilave bes ribat yapinin ne zaman yapildig
bilinmemektedir, ancak 1390’larda var oldugu bilinmektedir.

Bu ribatlardan biri 6rnegin, Sam Naibi Emir Seyfeddin
Ebi Said Tenkiz tarafindan vakfedilmistir. Emir Tenkiz,
712-740 yillar1 arasinda Suriye valiligi yapmus ve bu vazifesi
sirasinda Kudiis’ii defalarca ziyaret etmistir. Kudiis’e tari-
hinde en ¢ok eser birakan kisilerden biri olan Emir Tenkiz,
Sultan Nasir el-Muhammed adina Kudiis’te biiyiik ticari
bir yap1 olan Sukii’l-Kattanin’i (Pamukgcular Cargis1) inga
etmigtir. El-Hanbeli, Tenkiziyye (Dengiziyye) Medrese-
si'nin vakif olarak Sam Naibi Emir Tenkiz el-Nasiri tara-
findan H. 729/M. 1329 tarihinde kuruldugunu zikretmistir
(El-Hanbeli, 1973/2: 35).° Vakiflar Genel Miidiirliigii Ar-

3 522 numaral Evkaf Tahrir Defteri’nde vakfiyesinin bir kopyasinin H. 730/ M.
1330 yilinda yazildigs belirtilirken, Powers da, Medrese’nin kapisinda bulunan
kitdbede vakfiye tarihinin H. 729/ M. 1328 oldugunu kaydetmistir (Powers,
1984: 169). Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi (VGMA)'da kayitl istinsah
niishast da H. 730/ M. 1330 tarihlidir (VGMA, 601-1: 55/63).
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sivi'nde (VGMA) kayztli 1320 tarihli Tenkiziyye Medresesi
vakfiyesinde ise vakfa ait hayrat eserler detayl bir sekilde
sinirlart ve dzellikleri ile tanimlanmugtir. Bunlardan ilki,
Kudiis-i Serif'te Harem-i Serif civarinda Bab-1 Silsilede insa
ettigi miibarek medresenin tamamidir. Bu medrese fevkani
ve tahtan yirmi iki odadan olusmakta ve fikih ¢aligmalar:
icin (Hanefi fikhi) 15 fakihe hizmet vermekte idi. Medrese
yapist bir de cami binasi igermekteydi. Cami bir mihraba
sahipti, fakat minber ve minaresi bulunmamaktaydi. Muh-
temelen Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahra camilerine yakin
olmasindan dolay1 medrese igerisindeki bu camide Cuma
namazi kilinmamakta idi. Ikincisi, vakifin Harem-i Serif
dahilinde inga etmis oldugu mescid binasidir. Bu mescide
kuzey tarafindan bitisik olan binalarin tamamu ile mescidin
bir takim miigtemilat1 ve sinai ve mimari bircok mahasin de
vakfedilmistir. Ugiinciisii, s6z konusu medresenin yakininda
bulunan ve 12 daimi mukim fakir kadin ile 10 misafir kadin
taifesinin oturmalari i¢in tahsis edilmis ribatin tamamudir.
Dérdiinciisii, Kudiiste Degirmenler deresi olarak bilinen
yerde vakfin hayratlar i¢in gelir getirmek iizere vakfetti-
gi iki hamamin yakininda ve yine vakifin inga ettigi yedi
gdzii bulunan abdesthanenin tamami vakfedilmistir (VGMA,
601-1: 55/63). Bahse konu ribatta ise Miisliiman, diyanetli,
hayurl, salahli, dul yani bekar, yagini almig ribatta devamh
ikamet edici on iki fakir hatunun kalmasi sart kilinmstir.
Bunlardan biri digerlerine seyha ve biri ribata kayyime ve
gelen fakir hatunlara bevvabe olacak ve seyha olan hatun
digerlerine bes vakitte ve teravih namazinda imame olacak;
kayyime ve bevvabe olan kadin ise ribatin sergilerini sermek
ve siipiiriip temizlemek ve ribatin abdesthanesini yikamak
ve medresenin bevvabinda gectigi vecihle ribati muhafaza
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etmek ve ¢eraglarini yakip sondiirmek islerini gorecekti
(VGMA, 601-1: 55/63).

Memliikler dsneminde bekar, bosanmis ve dul Miisliiman
kadinlarin bir kism1 sehirde bulunan ribatlarda sakin olmug-
lardur. Little (1984) tarafindan katalogu hazirlanan Harem
Koleksiyonu’nda ribatlarda yasayan bekar, boganmug ve dul
Miisliiman kadinlardan bahseden ¢ok sayida belge vardir.
Bu baglamda, bekar, bosanmis ve dul kadinlarin Kudiis’te
kendi ihtiyaglarini nasil karsiladiklar, hayatlarini nasil idame
ettirdikleri sorusu da akla gelmektedir. Vakif olarak kurulan
zaviye ve hangahlar gibi ribatlar da vakif olarak kurulmakta
ve vakif gelirlerinden buralarda hizmet eden veya konak-
layanlara vakfiye sarti geregi cesitli 6deme ve tahsisatlar
yapilmakta idi. Ornegin, Tablo 1’de goriileceg; iizere Nisa
Ribati’nda seyh, kayyime ve bevvabe ile ribatta mukim olan
10 hatunun her birine vakfiyede belirtilen ticretler aylik
giimiis dirhem olarak ddenirken, giinliik ekmek tahsisati
da su sekilde yapilmigtr:

Tablo 1. Nisa Ribatinda Sakin Olan Kadinlara Verilen
Maag ve Tahsisat

Istifade Eden | Nakdi Vazife Ayni Vazife (Rutl)
(Giimiis Dirhem/Ayhk) | Ekmek (Giinliik)

Seyha 10 17

Kayyime 10 12

Bevvabe 10 2

Ribatta 7.5 1/3

bulunan 10

hatunun her

birine
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Nisa Ribati’'nin yani sira, Memliikler déneminde Ku-
diis’te yalnizca kadinlarin sakin olacag: ¢ok sayida ribat inga
edilmigtir. Eyyubiler ve Memliikler ddneminde Kudiis’te
kurulan medreseleri inceledigi ¢alismasinin ikinci cildinde
Abdiilmehdi ¢ok sayida medresenin yani sira, Memliikler
déneminden yedi hangah, on iki zaviye ve alt: ribattan bah-
seder ve her biri i¢gin bir ila dort sayfalik bir agiklama sunar
(Abdiilmehdi 1981/11, 5-226). Bunun yani sira, Michael
Burgoyne’in Kudiis'teki mevcut Memliik yapilarini incele-
yen ¢aligmasi ve Donald P. Little’in Harem Koleksiyonu’nun
katalogunda yer aldig1 sekliyle; bu dsnemde Kudiis’te tespit
edilen yaklagik 22 ribat bulunmaktadir (Abdiilmehdi 1981/2,
5-226; Burgoyne 1987, 35; Little 1990, 190, 465; Lowry
2007, 252-53).

Harita 1. Memliik Kudiis’iinde Ribatlarin Bulunduklari
Yerler

Memduk Kidés dode Ribatkann Bulenduklan Yerler
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Bu ribatlardan 12si yalnizca kadinlara ayrilmagti. Ribat-
larin bulunduklari mevkiler, inga tarihleri ve sakin olacak
kadinlarin medeni durumlarina iliskin bilgileri ihtiva eden

liste s6yledir:

dinlarin Sakin Oldugu Ribatlar

Tablo 2. Memliik Dénemi Kudjiis‘iinde Yalnizca Ka-

No Ribatin Adi Bulundugu Yer [nga Tarihi ~ Kalanlarin
Medeni
Hali
1 [El-Manstir)/ Nazir Kapisinin [1282-1283 Bekar ve
El-Melik el- |giiney kism1 tarihinde inga |evli
Manstiri* edildi
2 (Emir) Salar /Kuzey Harem  [1290-1293 Evli
[bn el-Sal‘us® duvar yillar arasinda
inga edilmigtir.
3  [El-Cavli/ el- Harem’in 1315-1320 Bekar
Caviliyye  kuzeybat1 késesi yillar1 arasinda
inga edildi.
4 Ribat Babii’s-Sekine/ [1330’da Bekar
el-Nisa/ Babii’s-Silsile  vakfedilmistir.
Ribat et-
Tenkiziyye
5 [El-Maridini [Babii’l-Hitta 1361-1362 Bekar
Sokaginin Bat1  Bncesinde inga
kism1 edilmistir.

4+ El-Melik el-Mansur Kalaviin tarafindan 681/1282-83 yilinda Babii'n-Nazir
Kapisinin dig kisminda, Harem’in batt duvarinda inga edilmistir (Mucireddin,
1962/11: 43).
5 Bu ribac Lictle (1984)'da Kubbetii’s-Sahra'da ferras olan Seyh Ali el-Misri'nin
evi/nde olarak kaydedilmistir (Little, 1984: 39, 90).
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6  [El-Luluiyye [htimalen 1373-1374  [Evli
Lulu‘iyye tarihinde
Medresesi‘nin  vakfedildi.
giiney
kemerlerinde®

7  [El-A’la%i Babii’s-Silsile 1390 yilinda  [Bekar
Sokagi'nin inga edilmistir.

giiney kisminda

8  [Es-Sitt Dogulular 1393 yilinda  [Bekar
Fatima bint |(Harratii’l- mevcut
Baktamur ~ |Megarika)
es-Saki Mahallesi

9  [Es-Sultan  Babii’l-Hadid’in 1393 yilinda  [Bekar
kuzey kismu; mevcut
Cevheriyye’nin
bat1 kismi

10 |[Et-Tavagi  [Bab-1 Hitta 1393 yilinda  [Evli
Mabhallesi mevcut

11 [Es-Samada |Arca/ el-Ma’arra (1393 yilinda ~ Bekar

yakininda mevcut
12 [Es-Seyh Megaribe 1394 yilinda  [Evli
Abdullah el- Mahallesi mevcut

Girbali

Diger yandan, 2 ribatta yalnizca erkekler sakin olurken, 2
ribat kadin ve erkeklerin kalabilmesine imkan saglamugti. Bu

¢ Kayitlarda bazen ribat bazen de zaviye olarak kaydedilen Ribat-1 Lulwiyye,
Luw’Lu’ Gazi tarafindan yaptinlmustir. Beyt-i Savir KSyii’nde bulunan medrese-
ziviye/ribita ait vakfiye tarihi 522 numarali Evkaf Tahrir Defteri'nde 775/
1373 olarak kaydedilmistir (Powers, 1984:180-181).
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say1 igerisinde belirtilen 6 ribatta sakin olanlarin durumuna
iliskin ise bir bilgiye ulagilamamugtir:

Tablo 3. Kadin ve Erkeklerin Birlikte Kaldiklar: Ribatlar:

1 |Alaeddin el- |Nazir 1267- Bekar ve
Basir’ Kapisinin 1268’de inga |Evli
kuzey kismi | edildi.
2 | El-Hamevi Babii’l- 1391 yih Bekar ve
Kattinin dncesinde evli
Mabhallesi inga
edilmistir.

Tablo 4. Yalnizca Erkeklerin Kaldig: Ribatlar

kisminda

1 |El-Kiird Babii'l-Hadid |1293-1294 Bilinmiyor
el-Mansiiri/ | Sokaginin yillar arasinda
El-Kiird kuzey tarafi  |insa edilmistir.

2 |El- Babirl-Hitta  |1298 yilinda | Evli
Evhidiyye |Sokaginin bati | vakfedildi.

Tablo 5. Kimlerin Kaldig: Belirlenemeyen Ribatlar

ed-Devadar

Kapist sokagi'nin

Dogu kismi

yilina inga

edilmistir.

No |Ribat'in | Yeri (Yaklagtk | Tarih Medeni
Adi Olarak) Durumlar1
1 |Alameddin |Diiveydariyye 1295 Bilinmiyor

7 Harem Koleksiyonunda yer alan bir kayitta da Emir Alaeddin er-Rukni Ribit
olarak kaydedilen Alaeddin el-Basir Ribati icin vakfedilen ii¢ ditkkéna iliskin
21 Aralik 1346 tarihli bir vakfiye kaydi mevcuteur (Lictle, 1984: 279).
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2 |El- Gavanime Kapisi | 1302 Bilinmiyor
Vecihiyye yilinda inga
edilmistir.
3 |Ibn Hinna |Bilinmiyor 1307-1308 | Bilinmiyor
tarihinde
inga edildi.
4 |El- Babii’l-Hadid 1354-1380 Bilinmiyor
Hatuniyye |Sokagi’nin giiney | yillari
kismu girisinde/ | arasinda
Stikii’l-Kattanin |inga
Sokagi’nin edilmistir.
kuzeyi ile sinir
5 |El- Bab el-Hadid 1440 Bilinmiyor
Cevheriyye |Sokaginin kuzey |yilinda inga
kismi1/ Kiird edildi.
el-Mansuri
Ribatinin Bati
kismi1
6 |Ez-Zamani |Babii'l-Mathara | 1476-1477 | Bilinmiyor
yolunun/ yilinda inga
gecidinin kuzey | edildi.
kismi

Tablo 5’in sonunda yer alan ribat, kayitlarda ayni zamanda
“Medrese-i Zamaniyye” olarak ge¢mektedir. Mucireddin
el-Hanbeli’ye gire 881/1479 tarihinde el-Hac Semseddin
Muhammed bin ez-Zaman tarafindan vakfedilmistir. Ha-
rem’in batisinda bulunan medrese, Osmaniyye Medrese-
si’nin kargisindadir (Mucireddin 1973/11, 36). Listelerde yer
almayan ve Burgoyne’dan farkli olarak Little’da (1984) Ba-
bii’l-Hitta’da bulunan ribat ve el-Melekiyye Ribat1 Harem
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koleksiyonunda yer alan belgelerde zikredilmis Memliik
dénemine ait diger iki ribat olarak kaydedilmistir (Little
1984, 157, 74).

Osmanli Déneminde Kudiis’teki Ribatlar

Osmanli Devleti 1516 yilinda Kudiis’ii ilhakindan sonra,
Kudiis’te mevcut vakiflar1 gerek tamir ve bakimlarini yap-
mak gerekse gérevli iicretlerini ddemek suretiyle korumus
ve bu vakiflarin yiizyillar boyu hizmetlerini siirdiirmelerini
saglamigtir (Eroglu Memis 2017, 122). Osmanli Devleti’nin
Kudiis gibi uzak tagralarda vakiflarin kontrol ve denetimine
iligkin tutulan kayitlardan Hurufat (Askeri Ruznamge) ve
Atik (Hazine) defterlerinde yer alan ribat kayitlar1 daha 6nce
iki ayr1 calismada kisaca incelenmisti (Memis 2017, 182-
183; Memis 2021, 115, 415). Calismanin bu béliimiinde ise
Osmanli ddneminde Kudiis kentinde mevcut ribatlar ismen
zikredilmekle yetinilecek, bu dénemde yeni kurulan Bay-
ram Cavus Ribati’na dair kismen detayli bilgi verilecektir.
Buna gore; “Bayram Cavus Ribati”, “Alaeddin el-Basir”,
“Ribat-1 Kiird”, “Ribat-1 Mansuri” ve “Ribatii’l-Maridini”
kayitlarda ilk kargimiza ¢ikan ribatlardir. Kudiis Kazast Hu-
rufat defterlerinde, Babii’l-Kattanin Mahallesi’nde bulunan
“Ribatii’l-Temcun” ve “Ribatii’l-Hiicur” vakiflar1 ile mevkisi
belirtilmeden “Ribat-1 Sani Vakfi”na atamalar yapildig tespit
edilmistir. Ote yandan, 18. yiizyihn ikinci yarisinda ser’iyye
sicillerinde Kudiis’e gonderilen surrelerde, “Ribat-1 Omeri,
Ribat-1 el-Hac Kasim” ve “Ribat-1 el-Hace Fatima®ya ait
kayitlar mevcuttur. Ayni déneme ait Kudiis Atik (Hazine)
Defteri’'nde ise; “Ribat-1 Hamevi” ve “Ribat-1 Kalamiyye”
vakiflarina da gdrevli atamalart yapildig kaydedilmistir (Me-
mis 2021, 115).

Bunlardan ilki, Harem-i Serifin batisinda, Akabat el-Te-
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kiyye (Haseki Sultan) ile el-Vad Sokagi'nin kavsaginda
947/1540-41 yilinda Bayram Cavus tarafindan yaptirilmig
olan bu kiigiik kapsamli kiilliye; mektep, ribat (misafirha-
ne-tekke) ve tiirbe birimlerinden meydana gelir (Dow 2000,
284). Bayram Cavug, Kanuni Sultan Siileyman tarafindan
sehrin surlarinin ingasina gdzlemci olarak atanmugtir. Bayram
Cavus Kiilliyesi olarak bilinen alan, kentin en énemli ticaret
bolgesinde, yogun bir yapilagma iginde yer alan bu kii¢iik
topluluk Akabet et-Tekiyye tarafindan ikiye ayrilmugtir. Ad
gecen sokagin kuzeyinde, i¢inde banisinin gémiilii oldugu
mektep-tiirbe birimi, giineyinde ise ribat birimi yer alir. Her
iki birimin dikdértgen agiklikli girisleri tizerinde birer kitabe
vardir. Tanman’a (2001) gére kiilliye birimlerini olugturan
kesme tag Srgiilii ve tonozlu mekéanlarin Memliik donemi-
ne ait olmalari muhtemeldir 18. yiizyilda ise bu kiilliyede
cocuklarin egitimi i¢in bulunan mektepte “miieddib-i etfal”
olarak gorev yapan Muhammed ibn-i Hoca hizmeti muka-
bilinde ribat i¢in vakfedilen evde meskundur (KSS 263, 37).

Osmanli ddneminde Kudiisiin muhtelif yerlerinde ribat-
larin sufi tekkeler olarak islevselliginin yani sira, VGMA’da
mevcut iki tiirdeki arsiv malzemesi Harem-i Serif’te ilim
halkalar1 olarak addedilen toplu sekilde ilim, dua ve ibadet
etme geleneginin muhtemel varligina isaret etmektedir.
Bunlardan ilki payitahttan Kudiis’e génderilen surre def-
terlerinde yer alir. Bilindigi {izere, surreler her yil Hac do-
neminden &nce genellikle Haremeyn’e (Mekke ve Medine)
yollanan para, altn tarzindaki hediyeleri tabir etmek i¢in
kullanilagelmistir (Buzpinar 2009, 567). Surre génderilmesi
gelenegine Abbasilerden intisab etmis olan Osmanli Devleti,
bolgeye hakim oldugu yiizyillar icerisinde bu gelenegin
stiriidiiriilmesini saglamigtir. Osmanhlar tarafindan Mekke
ve Medine’ye ilk defa surre gonderilmesi Yildirim Bayezit
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(1389-1402) devrinde baslamis ve bu gelenek devletin son
yillarina kadar devam etmigtir. Misir ve Hicaz'in fethiyle
birlikte her yil diizenli olarak surre génderilmeye baglanmugtir
(Giiler 2011, 199-200). Osmanlilar, Mekke ve Medine’den
sonra Islam’in tigiincii kutsal kenti addedilen Kudiis'e de surre
gondermiglerdir. II. Murat’tan bahseden kaynaklar, onun
Mekke ve Medine ile birlikte Kudiis ve Haliliirrahman’a da
yardimlarda bulundugunu kaydetmektedir (Atalar 1991, 12).
Kudiis surresinden Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahra
gorevlileri, Kudiis’te bulunan gegitli tekke, zaviye ve med-
rese calisanlari, muhtelif yerlerden ziyaret niyetiyle veya
yerlesmek tizere sehre gelenler ve Kudiis’te yasayan sadat ile
fakirler pay almaketa idiler. Kayitlarda ayri kalemlerde surre-
den Kudiis kadinlarina yapilan tahsisler de dikkat ¢ekicidir.
Inceledigimiz H. 1177/ M. 1763-64 yilina ait surre defte-
rinde 6rnegin Kudiis'iin ¢esitli mahalle adlari alunda veya
buralarda bulunan tekke ve zaviyelerdeki, medreselerdeki,
ribatlardaki kadinlara surreden paylar ayrildig: goriilmiistiir.
Mahalle adlar1 altinda kaydedilen kadinlarin kendi evlerinde
ikamet ettiklerini diisiinebiliriz. Ancak kayitlarda adi gecen
medreseler ve misafirhanelerde isimleri yazilan kadinlar var-
dir ki, bunlar muhtemelen o kurumlarda vazifelendirilen ve
bu vesileyle ayni yerde barinmug kimseler olabilecegi gibi
buralarda sadece vazifeli olduklari i¢in de adlari bu sekilde
yazilmug olabilir. Bunlarin yani sira, Kudiis'teki fakir kadinlar
icin de ayrica pay aynilmigtir. Bu kadinlar arasinda bagkaca bir
grup var ki, burada bahsedilen iki gruptaki kadinlardan farkls
olarak tanimlanmiglardir. Babii’l-Kattanin, Babii’l-Hitta,
Babii’l-Davud ve ikinci kez Babii’l-Hitta Kadinlar1 grup-
landirmalari altinda surreden pay ayrilmigti. Kudiis’iin fakir
kadinlar1 ya da gorevliler arasinda zikredilmeyen bu kadinlara
da siirreden pay ayrilmistir (BOA, EV.HMK.SR.d: 1971).
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Tkinci tiirdeki arsiv belgelerinden Atik (Hazine) defter-
lerinde ise, Kudiis’te Harem-i Serif’te “Cemaat-i eczahinin
berdy-1 rith-i merhiim ve magftirun leh Sultan Siileyman
Han aleyhimiirrahmetii ve’r-ridvan der Kubbetii Sahratu-
lah1 Miigerrefe bi-hesab-1 pare-i Misri” gibi cesitli bagliklar
altinda gorevlilerin zikredildigi goriiliir. Buradaki kayaitta,
Kubbetii’s-Sahra’da Kanuni Sultan Siileyman’in ruhu i¢in
Kur’an-1 Kerim’den ciizler okuyan kadinlardan bahsedil-
mektedir. Benzer sekilde defterlerde gesitli vakiflardan iic-
retleri 3denmek iizere Kur'an-1 Kerim’den ciizler, hadisler
ve dualar okumak iizere gorevlendirilen kadinlarin isimleri
kayitlidir. Sayilart oldukga fazla olan bu kadin gérevliler
ciizlerini Kubbetii’s-Sahra’da icra edilmesi sart1 bulunmasi
nedeniyle muhtemelen bu gérevlerini toplu bir sekilde yerine
getirmekete idiler. Yerine getirilen bu gérevler mukabilinde
de vakiflardan maas ve tahsisatlar almakta idiler (VGMA
515; 523; 524). Dolayistyla da Osmanli Dénemi’ne ait gesitli
defter kayitlari bu ddnemde Kubbetii’s-Sahra ve Mescid-i
Aksa’da Osmanli sultanlari, hanim sultanlart bagta olmak
iizere diger 6nde gelenler tarafindan kurulan vakiflarda,
vakiflarin ruhlari i¢in Kur’an-1 Kerim’den ciizler okumak,
dua etmek tizere kadinlarin gérevlendirildigi ve kendilerine
bu hizmetleri karsilig: cesitli ticretler ve Kudiis surresinden
paylar ayrildig: goriilmiistiir.

Murabit Kadin Hareketi: Olugum ve Geligimi

Islami gelenekete ve tarihi siiregte saglam temellere daya-
nan ribat kavramu, Israil’in Miisliimanlara ibadet ve giivenlik
taramasi konusunda sinirlamalar getirmeye bagladigi 1994’te,
el-Halil’de bulunan Harem-i Ibrahim Camii katliamindan
sonra yeniden kullanilmaya baglanmugtir. Filistinlilerce, Is-
rail’in bu miidahalelerini onaylanmadiklarini ifade etmek
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ve camiyi daha fazla saldirilara karsi korumak anlaminda
kullanilmak iizere “ribat” terimi tercih edilmistir. Filistinliler
arasinda yaygin bir farkindalik/baglilik yaganmasina sebep
olan bu miidahaleler, Miisliimanlar tarafindan dini haklarinin
ihlali olarak goriilmiistiir. Filistinlilerin Harem-i Ibrahim
Camii’ne olan giiclii dini ve duygusal baglari, Mescid-i Ak-
sa’da gok daha giiclii ve yogundu. Her iki sehirde de Israil’in
isgalci, somiirgeci politikalari, saldirgan miidahaleleri g6z
oniine alindiginda, bu terim kolayca el-Halil’den Kudiis’e
tagind1 (Schmitt 2017, 28). Boylece hareket, Mescid-i Aksa’y1
da Harem-i Ibrahim Camii 6rneginde oldugu gibi zamansal
ve mekansal olarak bélmeyi hedefleyen Israil politikalarini
engellemede 6nemli bir rol iistlendi.

Mescid-i Aksa’da ribat ayni zamanda da kutsal mekén
kavramu ile siki sikiya bagli bir eylemdi. Hareketin ilan edilen
temel amacit Mescid-i Aksa’da bulunmakta sebat etmekti
(Yildiz Yiicel 2017, 156-160). Buna gdre, hareketin amag ve
faaliyetleri tek bir mekan tizerinde Grgiitlenmisti. Zira Israil
yonetiminin kutsal alana giriglerin kontroliinii eline almas,
Miisliimanlarin kutsal mekani ziyaretlerine sinirlandirmalar
getirirken, Israilli ziyaretci sayisinda gok biiyiik bir artigin
yasanmast ve Israil'in Mescid-i Aksa’da arkelolojik kazilara
devam etmesi Filistinliler arasinda endigelerin artmasina sebep
olmugtu. Diger yandan, Mescid-i Aksa alanindan sorum-
lu vakifin restorasyon ve tamir faaliyetlerine engel olacak
kisitlamalar getirmesi bu durumu pekistirmisti. Yukarida
belirtildigi tizere, 6zellikle 28 Eyliil 2000 tarihinde, Likud
partisinin o donemki bagkani Ariel $aron’un, partisinden
bazi delegelerin esligi ve binden fazla Israil silahli gjiciiniin
korumast ile yaptigi Mescid-i Aksa baskiny, siireci farkls bir
boyuta tagid. Elbette bu ziyaret Mescid-i Aksa’daki mevcut
duruma yonelik dnemli bir tehdit olarak goriildii ve el-Aksa
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Intifadast olarak bilinen ikinci intifadanin baglamasina sebep
oldu (Barkan 2015, 243).

“Yesil hat” veya bilinen adryla “1948 bslgesi” igerisindeki
Miisliimanlar, Mescid-i Aksa alaninin korunmas: konusunda
etkili yontemler gelistirdi. 9 Nisan 2001 tarihi itibariyle,
Mescid-i Aksa’ya iicretsiz otobiis kafileleri gonderilmeye
baglandi. Bunlar “el-Beyarik Seferleri” ismi ile tanindi ve yil
boyunca siiren gesitli vakitlerde yolcular el-Celil, Miiselles,
Nakab, Akka, Hayfa, Yafa, Lud ve Remle bolgelerinden
alinip giinliik olarak Mescid-i Aksa’da namaz kilmak tizere
getirildi. 2001 yilinda baglayan el-Beyarik Seferleri, siirekli ve
diizenli bir ribat hareketinin baglangici olarak da degerlendi-
rilebilir ¢iinkii bu seferler Aksa’daki Filistin mevcudiyetinin
artmasina dogrudan ve énemli bir katkida bulunmugtur.
Diger taraftan seferler Kudiis sehrinde yasayan kadim sehir
sakinlerinin ekonomik hayatini canlandirmigti. El-Beyarik
Seferlerinin gergeklestirmis oldugu bir bagka miihim aga-
ma ise 1948 bolgesinden ve Kudiis sehrinden, kutsallarina
ve emanetlerine olan ribati gerceklestirmis Filistinli genis
kitlelerin, bu diizenli program ile beraber, kendilerine olan
giivenini tazelemesi olmustu (Agbariye 2009). Bununla
birlikte, Mescid-i Aksa’y1 zorunlu ve zamansal olarak bol-
me kararlar1 alinmasi, 6zellikle Yesil hatta Miisliimanlarin
korunmasindaki kararlilig: arttiriyor, Giiney ve Kuzeyden
fark etmeksizin katilimcilarin Mescid-i Aksa’ya namaz ki-
lacak ziyaretcileri cekme gayretini tetikliyordu. El- Beyarik
Seferleri diizenleme ve devam ettirme konusunda 6zellikle
2001-2010 yillar1 arasindaki kararlilik sayesinde yillik 325
bin ile 415 bin ziyaret¢i gonderilmesi bu baglamda Snemli
bir agama olarak degerlendirilebilir (Agbariye 2009).

Israil hitkiimetinin baskilarina ragmen Mescid-i Aksa’da
bulunmaya kararl bir sekilde devam eden murabitlar, bu
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siirecte ayni zamanda da Mescid-i Aksa’nin mekansal olarak
korunmasinda ilim halkalarinin olugturulmasinin nemini
giindeme getirdi. Mescid-i Aksa i¢inde yer alan ilim masta-
balarinda Kur’an ve hadis okumalar1 yapilarak, dini egitim
ve sohbet konularinda ilim halkalar1 olugturuldu ve bu ilim
halkalar1 da murabat kadinlarin uygulamalariyla iligkilendi-
rildi. Buralarda gretilen derslere katilmak ve dini konular:
tartigmak tizere bir araya gelen kadinlara, bazi durumlarda
ilim halkalarina katilim ve bagari sertifikalar1 bile verildi
(Bisharat 2011). Béylece 2000li yillarda erkekler tarafin-
dan baglatilan diizenli nébete déniisen bu harekete 2011
yilindan sonra kadinlar da katildi. Tlim tahsil ederek nobet
tutan kadinlar, Mescid-i Aksa’nin sembolik giiciinde imani
ve inanct korumaya bagladi. Kudiislii murabita hanimlar
talebe oldular, Zeyna da ilk 6gretmenleri olarak “Tarih ve
Mescid-i Aksa’nin goriilecek yerleri” derslerini vermeye
bagladi. Bundan aylar sonrasinda da Filistin i¢lerinde kadinlar
icin diizenlenen ilim halkalari artt1. Sonug olarak, halkaya
katilanlarin sayist da artt1 ve Mescid-i Aksa alan1 dolduran
murabit ve murabitalardan 1.200 kisi ile korunmaya bagland:
(Thistle 2017).

Hareketin gelismesinde dnemli bir diger fakeor, Ku-
diis’teki Filistinlilerin, bagkenti olarak Dogu Kudiis ile ba-
gimsiz bir Filistin devleti elde etmenin gergek diinyadaki
uygulanabilirligi konusunda bir belirsizlige siiriiklenmeleri
olarak tanimlanabilir. Uluslararas: paydaglarin meselenin ¢o-
ziimiinde belirleyici bir rol oynamaktaki isteksizligi konusu
da meselenin ¢6ziimiine iligkin {imitleri titkenme noktasina
getirdi (Schmitt 2017, 28). Zamanla Filistinliler, Kudiis’te
kurumsal, siyasi, ekonomik, cografi ve fiziksel olarak kisit-
landh. Tsrail ise sehir iizerindeki kontroliinii daha siddetli bir
sekilde artirdi. Bu fakedrlerin tiimii, Kudiis halkinin sehirdeki
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varliklarinin yeniden-kurgulanarak eklemlenmesi ve Israilin
isgalci, somiirgeci uygulamalarina kargt direnis i¢in verimli
bir zemin hazirlad.

Béylece ribat, Filistin'de, Israil’e kars1 Filistin direnisi-
ni agikea ifade etmek ve somutlagtirmak icin ortaya ¢iker.
Esasinda basit ve siradan bir eylem olarak Mescid-i Aksa’ya
girmek ve orada bulunmay1 Snceleyen hareket zamanla bir
direnis eylemine doniistii. Mevcut siyasi ve askeri gerilimlere,
Israil’in Mescid-i Aksa’ya girislerde uyguladigi zaman, yas
ve cinsiyet temelli sinirlandirmalar, kimliklere el konulmas
ve protestolar sirasinda Israil giivenlik giiclerinin orantisiz
gli¢ kullanimi gibi nedenler de eklenince, harekette kadinlar:
on plana ¢ikarirken, zamanla artan engellemeler hareketi
sekteye ugratt.

Muribit Kadinlarin Kutsalin Korunmasindaki
Eckinligi

Cinsiyet dinamikleri murabit kadinlarin 6rgiitlenmesinde
onemli bir rol oynamistir. Oncelikle hareketin kadin koluna
katilim erkek koluna katilimdan fazla olmugtur. Erkeklerin
ailenin gegimi i¢in ¢alismak zorunda olmalari, biitiin giin-
lerini Mescid’de gegirmelerini zorlagtirmakta ve kadinlar:
ribat i¢in daha elverisli bir konuma getirmekte idi (Yildiz
Yiicel 2017, 60-66).

Ikinci olarak, Mescid-i Aksa’nin kutsalliginin normlar
hiyerarsisinde 6zel hayatin kutsalligindan daha iistte olusu,
kadinlarin murabit olarak kamusal alana ¢ikmasint miimkiin
kilmakea idi. Israil’in isgal politikalari da Filistinlilerin 6zel
hayatlarinin mahremiyetini evlerine diizenlenen baskin-
lar, yikimlar gibi yontemlerle ihlal etmekte ve 6zel hayatin
mahremiyetini kamusal alandan kaynaklanan ihlallerden
korumanin pek de miimkiin olmadig: diisiincesine varacak
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boyutlara ulagtigini ortaya koymakta idi. Bu durum da ge-
lenekten gelen erkegin kamusal siyasal alaniyla kadinin 6zel
ev i¢i alani1 arasindaki ayrimin da ortadan kalktig1 bir siirece
evrilmekte idi (Yildiz Yiicel 2017, 67-81).

Ugiincii olarak, Israil askerleri ilk bagta kadinlara karg:
siddetli bastirma ve keyfi gdzalti konusunda daha temkinli
davranmaktaydi. Bununla birlikte, kadinlara karg1 siddetten
kaginma politikasi, kadinlarin sahada daha etkili olduklar:
ortaya ¢iktiktan sonra yerini daha zorlayici tedbirlere birake.
Kadinlara karg1 agin gii¢ kullanimi, keyfi tutuklamalar ve gé-
zaltlar, iskence ve ktii muamele, idari yipratma politikalar:
ve Mescid-i Aksa’ya giris yasaklar1 bu baski yontemlerin-
den bazilartydi. Ortak tarihi hafiza ve hareketin haklilig: ve
kutsalligina olan inang, siddetli baski ydntemlerine ragmen
harekete olan destegi ve kararliligi artirmigtir. Hatta murabit
kadinlar hareketle birlikte kamusal alanda daha fazla goriiniir
olmus ve miicadeledeki basarilari ile erkekleri gélgede bi-
rakmiglardi. Ancak Mescid-i Aksa’ya giriglerin yasaklanmasi,
murabit kadinlarin kutsal mekandaki faaliyetlerinin dniinde
onemli bir engel olusturmug ve zamanla idari yipratma po-
litikalar1 ile birlesince hareketi yavaglatmugtir (Kuttab 2014).

[srail hiikiimeti, 2013-2014 yillarinda Filistinli Miislii-
manlara ve $zellikle Aksa murabatlarina toplu yasaklar ko-
yarak bu ilim halkalarini ses ve gaz bombalariyla dagitmaya
calisti. Alinan bir kararla 2014 yilinin sonlarinda ve 2015
yili yazinda murabutlari yasakli 6rgiit listesine ekledi. Go-
zaltr, darp gibi kotii muamelelere, kimliklerinin ellerinden
alinmasina ve zaman zaman gosterdikleri direnige binaen
hapse atilmalarina ragmen tek gayelerinin rabita oldugunu
ifade etmislerdir. Nobetlerine devam eden murabutlar her
giin toplandiklari Mescid-i Aksa avlusunda ilim halkalar:
kurarak ilimle mesgul olurken, Israil askerlerinin nezaretinde
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Harem-i Serif'e giren ve ibadet etme girisiminde bulunan
Mabed Dagy aktivistlerini ellerinde Kur’an’larla tekbir ge-
tirerek sindirmeye ¢aligmuglardir.

Bunun iizerine Israil geri adim atar gibi goriinerek takeik
degistirmistir. 2015’te toplu engellemelerin yerini bireysel
yasaklamalar almigtir. Harem-i Serif icinde nébet tutan mu-
rabitlara kars1 askerler fiili miidahaleleri arttirmug ve tehlikeli
goriilen kisilerin Mescid-i Aksa’ya girigleri engellenmigtir.
Aksa ndbeti tutan etkili kadinlar tutuklanarak, giinlerce
hapishanelerde tutuldu. Mescid-i Aksa’dan birer birer uzak-
lagtirlan bu murabit kadinlar, seslerini diinyaya duyuracak
mecralar bulamadiklart igin Israil’in uygulamast eckili oldu.
2016 yilinin ikinci yarisina gelindiginde ise Harem-i Serif
icerisinde tekbir getiren ya da kapilarda ndbet tutan mura-
bitlarin sayisi oldukga azald:.

Sonug

Netice itibariyle, Islami gelenekte ve tarihi siiregte mevcut
ribat kavrami, Kudiis’te, Israil'in kadim kentte Harem-i Se-
rif’e hakim olma miicadelesinde siddeti artarak devam eden
siyasi ve askeri ¢atigma ortaminda yenilik¢i ve genis capta
dikkat gekici bir Islami sdyleme sahip harekete kaynaklik
etmis ve yeniden giindeme gelmistir. Islami gelenekte cihad
ile 6zdeslesen kavram, zamanla miistahkem yapilara verilen
isim olagelmistir. Memliik déneminde kadinlar i¢in ¢ok
sayida miistakil ribat insa edilirken, islev olarak da misafir-
hane gdrevini yerine getirmigtir. Osmanli déneminde de
Filistin’de tamir ve ihya edilerek korunan ribatlar gogunlukla
sufi tekkeler olarak zaviye ve hangahlar ile benzer manalar-
da kullanilmigtir. Giiniimiizde ise ribat kavrami; Mescid-i
Aksa’nin kutsallig: ile birlegtirilen nobet tutma, imani ve
inanct koruma ve bazen de cihad kavramlarinin yeniden
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yorumlanisi olarak ifade edilmektedir. Buna gre de Mescid-i
Aksa’daki ribat hareketi ve murabitlar, Kudiis sehri ve ¢evre
koylerden sakinlerin fert ve toplum olarak katildigi, 1948
bolgesi ve her yerden Filistinlileri Mescid-i Aksa’ya ulagma
ve girmeye muktedir kilan bir halk hareketi olarak da ta-
nimlanabilir. Murabutlar vakitlerini, Mescid-i Aksa’da yahut
kapilarinda siirekli kalmaya ve Mabed Dag: aktivistlerinin
Mescid’e zorla, yetkililerden izin almaksizin girmelerini
engellemek ve dini ritiiellerini yerine getirmek ve sonug
olarak da Miisliimanlar1 zaman ve mekan olarak Mescid-i
Aksa’dan ayirmak niyetiyle girmeleri tehlikesinin 6niinii
almak adina barig¢il bir nébete ayirmuglardir. Murabatlar,
Kur’an-1 Kerim hifz1 veya Islami [limleri dgrenme talebiyle
Mescid-i Aksa’ya gelip ilim halkalar1 da olugturmuglardir.
Hareket icerisinde sosyal ve iktisadi ¢esitli nedenlere bagli
olarak zamanla kadin murabitlar ¢ok daha etkili ve goriiniir
olmuglardir. Israil’in isgalci politikalarina karsi kendilerini
yeniden konumlandiran ve mekinin kutsiyetine baglayan
Kudiis’lii kadinlar Mescid-i Aksa’nin muhafazasini imanin/
inancin muhafazasi olarak degerlendirmislerdir. Israil’in
uyguladig: siddet ve keyfi tutuklamalar hareketin hizini
yavaglatirken, Kudiis'lii kadinlarin ribati siirmektedir. Bu
anlamda, Temmuz 2017°de Esbat kapisinda, sonrasinda da
Subat 2019’da Babii’r-Rahme olaylarinda ribat hareketinin
etkinligi, giincel ve ilham verici bir direnis hareketi araci
olarak varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Bununla
birlikte, yiizyillarca vakif gelirleri ve surrelerle desteklenen
Kudiis’teki kadinlarin ve ilim halkalarinin, Mescid-i Aksa'nin
ve mekén iizerinden yeniden tanimlanan inancin muhafaza-
sinda halihazirda murabit kadinlarin desteklenerek yeniden
canlandirilan harekete ivme kazandirilmas: elzemdir.
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ISLAMI UYGULAMARIN TARIHI
BiR MEKANDA YENIDEN iNSASI:
HANIMLAR iLiM ve KULTUR
DERNEGI'NDE MUSLUMAN
KADINLAR'

Nesibe Demir?

Girig
K?dmm toplumsal varligini, konumunu ve ey-
emlerini agiklamaya caligirken kamusal alan
kavrami her zaman bir referans noktasi olmustur.
“Kamusal alan” kavrami, onu Jiirgen Habermas'in
(1989, 27-30) “6zel kisilerin bir kamu olarak bir
araya geldigi” ve genele ait meseleleri tartigtigs, 6z-
giirlestirmeyi getiren ideal bir alan olarak tanitma-
sindan bu yana sivil toplum ve demokrasi tartigma-
larinin temel unsuru haline getirmistir. Habermas'in
kamusal alan kavrami, kadinlar, is¢i sinifini veya

! Bu calisma Ibn Haldun Universitesi Sosyoloji Yiiksek Lisans
Programr’nda Ogretim Uyesi Dr. Nursem Keskin Aksay’in danig-
manliginda, “Mekan ve Duygularin Miisliiman Kadinlarin Deney-
imlerindeki Rolii” baslikl yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
Doktora dgrencisi. [bn Haldun Universitesi Sosyoloji Béliimii.
ORCID: 0000-0002-4452-5146
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toplumdaki diger kimlikleri dislamasi nedeniyle elestirilmis-
tir (Fraser 1990; Benhabib 1992). Ornegin Fraser (1990, 67)
burjuva kamusal alaninda hegemonik tahakkiim oldugunu
ve bu nedenle insanlarin, “madun kargi-kamular” olarak ad-
landirdig1 yeni kamular yaratigini savunmugtur. Kamusal
alan, herkesin olan her seyi gorebilecegi ve duyabilecegi ve
ayrica bizim 6zel alanimiz diginda ortak bir diinyay: ifade
eder (Arendt 1998, 52). Burjuva toplumundaki bu kamusal/
ozel alan ayrimy, kitle iletisim araglarini da beraberinde geti-
ren kapitalizasyon siireciyle birlikte belirsiz ve anlamsiz hale
gelmistir (Erkilet 2015, 51).

Tiirkiye’de kamu/6zel ayrimi Osmanli’nin son dénem-
lerinden beri tartigilmakeadir. Kamusallik® 6nce Tanzimatgt,
ardindan Megrutiyet ve Ittihatg seckinler tarafindan saray
aileleri tarafindan olusturulmus, ancak daha sonra devletle eg
anlamli hale gelmistir (Aksit 2009, 8). Ayni zamanda dernek,
dergi, okul, parti ve kadinlar aracihigiyla bu kamusallik evlere
girmistir ve daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurul-
mastyla birlikte kadinlar devletin yeni yiizleri olmuslardir
(Aksit 2009, 10-11). Alev Cinar (2005, 40) kamusal alanlari
“performanslar, goriiniimler, imgeler ve gdsteri alanlar1”
olarak ele almamiz gerektigini, dolayisiyla kimin nasil, ne-
rede ve ne yaptig1 iizerinden anlagilmas: gerektigini savunur.
Tiirkiye’de ise genelde kamusal alanlar siyasi dzgiirliikler
saglamak yerine “bir boyun egdirme bi¢imi” iglevi gérmek-
tedir (Cinar 2008, 892).

1923’te Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulugu, “Bat1 yone-
limli bir modernlesme projesine, dolayistyla Batili, modern,
laik ve milliyetci olarak tasarlanmig yeni bir ulusal kimlik”e

3 Genellikle kamu ya da kamusal alanla ayni anlamda “kamuoyunun tagtyicisi”
(Habermas 1989, 2).

340



KUTSAL MEKANIN MUHAFAZASI: MESCID-I AKSA ve MURABIT KADINLAR ‘

dayantyordu (Cinar 2008, 897). Bu proje daha ¢ok kadinlarin
kamusal alanda gériiniirliigii ile ilgiliydi. Devletin kadini
kamusal alana tegvik etmesi de “modern bir ulusun ingasinda
aktif aktdrler olmak” olarak yorumlanmist1 (Géle 1997, 67).
Baylece modernlesmeci seckinler, ideal bir toplum olugtur-
mak i¢in Osmanli gegmisinden ayrilan yeni, rasyonel, mo-
dern bir kimlik olarak kadinlar1 kamuoyunda goriiniir kilmak
istediler (Gole 1997; Cinar 2008). Kiz ve erkek cocuklarina
getirilen zorunlu egitim (1924), kadinlara segme ve segil-
me gibi temel haklarin verilmesi (1934) kadinlarin kamusal
goriiniirliigiini artirma miicadeleleriydi. Fakat genellikle
sehirler {izerinden sekillenen bu gériiniirliik sorunluydu.
Kadinlarin dinin/Islam’in her tiirlii etkisinden armmig olma-
lar1 gerektigini diisiindiiler. Bagortiilii kadin, “geri kalmg”,
“kiiltiirsiiz”, “geleneksel”, “egitimsiz” ve “alt sinif” tanimla-
malartyla iligkilendirildi (Gole 1996; Secor 2002; Cinar 2008;
Kavakg1 2010). Okuldan ise, dans etmekten tokalagmaya,
yemek yemekten spor yapmaya hayatin her alaninda Miis-
liiman yagam tarzindan Batili, modern bir yagam bi¢imine
gecis oldu (Gole 1997, 51). Bu nedenle bu anlayss, dinine
bagli kadinlar i¢in hayati zorlagtirmanin yani sira bir kimlik
sorunu da yaratmaya bagladi. Ozellikle basortiilii kadinlar
gorece yakin zamana kadar kamusal alandan diglanmaglardur.
Bagortiilii kadinlar 1950 sonrasi ¢ok partili sisteme gegis ve
Demokrat Parti donemi ile gelen gérece rahatlatici ortamda
yollarini bulmaya baglasa da iilkenin siyasi kosullar1 zaman
zaman onlara engel olmaya devam etti. Bagértiilii kadinlarin
egitimde kargilastiklart sorunlart tip fakiiltesinden birinci-
likle mezun olan ancak diplomas: ikincilik adayina verilen
Giilsen Ataseven ve 1960’larda ilahiyat fakiiltesinden ihrag
edilen Hatice Babacan drneklerinde gorebiliriz. Sonrasinda
devletin bu kadinlara yonelik genel cezalandirici tutumu,
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Islamc1 kadin hareketinin mihenk taglarindan biri olmugtur
(Caha 2011, 118). Hatice Babacan’in basértiisii miicadelesi
ve Sule Yiiksel Senler’in binlerce kisiye verdigi konferanslar
dindar kadinlar1 daha da cesaretlendirmistir.

Bu tartigmalarin arttigr bir ortamda Hanimlar Ilim ve
Kiiltiir Dernegi 1973’te Fatma Calikavak, Mukaddes Citlak,
Fevziye Nuroglu, Giilsen Ataseven, Lale Cavusoglu, Halise
Kurtulmus ve Ayla Yal¢in tarafindan Fatih’te kurulmustur.
HIKDE’nin onursal baskani Giilsen Ataseven’e gore bu der-
nek kabaca 1973’ten bugiine Tiirkiye kadin hareketinin
profilini olusturmaktadir’. Dernek 17. yiizyilda Sadrazam
Bayram Paga tarafindan yaptirilan Bayrampaga Medresesi’ni
1975 yilindan beri dernek merkezi olarak kullanmaktadir.
Bu dernek biinyesinde Sadirvan Dergisi “Besikten mezara
kadar ilim tahsil ediniz” sloganiyla 1976-1980 yillar1 arasinda
ilim, fikir, sanat ve egitim dergisi olarak toplamda 18 say1
yayimlanmugtir. Begiim Hergiiveng Sinmaz (2018) ve Sevgi
Pinar Zeydan (2019) tarafindan yiiksek lisans tezi olarak in-
celenen derginin genel olarak “Islamci” séylemden olugtugu
iddia edilmektedir. Stnmaz (2018, 113) “islamc1 kadinlarin”
“modernizmin ve yiikselen feminizmin agtig1 kesiklere” karsi
tepkisel bir tutum takindiklar1 ve sdylemlerini politik bir
6zne olarak inga ederken tam da bu kesiklerden beslenerek
kimliklerini kurduklari sonucuna variyor.

Erkilet, Tiirkiye’de kadin sorunlarinin kamusal/6zel alan
ikiligi baglaminda tartigilmasini elegtirir ve bu sorunlarin “in-
sanlik ve dzgiirliik” meselesi baglaminda nasil ele alinabile-
cegine odaklanmayi Snerir (Erkilet 2015, 29). Elestirilerinde
oldukea haklidir ¢iinkii Tiirkiye’de dindar kadinlarin kamusal
alana girisleri genellikle fiziksel gdriiniimleri, dzellikle de

+ HIKDE 40. yil taniim flmi:
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kamusal/dzel ikiliginde bagortiisii baglaminda degerlendiril -
mektedir. Kadinlarin toplum adina kendi bireysel inanglar:
ile hareket etme talebine ve eylemde bulunma firsat: bulduk-
larinda ellerinden gelenin en iyisini yapmaya ¢aligmalarina
kimse tam olarak odaklanmamustir. Dolayistyla bu ¢aligma
kadinlarin deneyimlerini daha 6nce ¢ok ¢aligilmamis olan
mekanla iliskisi baglaminda analiz etmektedir. HIKDE'de
Muiisliiman kadinlar i¢in mekanin ne anlama geldigini, nasil
calistigini, kadinlarin onu nasil doniistiirdiiklerini ve mekan
anlaysglarinin faaliyetlerini nasil etkiledigini ortaya koymak-
tadir. Kadinlarin mekan anlayisini anlamlandirmak igin yer
ve mekani bir araya getiren Henri Lefebvre’nin (1974-1991,
110) “dogrudan deneyimlenen ve birgok y&nii olan” (sosyal)
mekan teorisinden faydalanilmigtir. Onun mekan iiglemesi
mekansal pratik (algilanan mekan), mekan temsilleri (casar-
lanan mekan) ve temsil mekanlari (yaganan mekén) olarak
insanlarin yasadiklari alanlar1 nasil deneyimledigi, kullandi-
g1 ve temsil ettigi hakkinda diisiinmemizi saglar (Lefebvre
[1974] 1991, 38-40).

Yontem

Bu ¢alismada nitel aragtirma ydntemleri kapsaminda yirmi
yari-yapilandirilmig gériisme gergeklestirilmis, kadinlarin
dernek faaliyetlerinde katilimer gozlemci olarak bulunulmug
ve odak tartigmalar yapilmugtir. Goriigme yapilan kadinlarin
en genci 25, en yaslist 87 yaginda olup ¢ogunlugu 50 yagin
tizerindedir. Goriismecilerin ¢ogunlugu iiniversite mezu-
nudur. Goriigmecilerden alti tanesi ¢alismada isimlerinin yer
almasini istemediklerinden dort tanesine sadece isimlerinin
bag harfleriyle iki tanesine de takma isimle yer verilmistir.
Dernegin kurucu isimleri ve mevcut bagkan: ile yapilan
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bes goriisme bu ¢aligmada daha ¢ok yararlandigim temel
goriismeler olmustur.

Harekete Gegig: Kamusal Alani Eve Getirmek

Kadinlar i¢in eyleme ge¢mek bir ihtiyag, sorumluluk
ve daha da &tesi hayatlarinin anlami haline gelmigtir. Uzun
yillar boyunca bir¢ok ailenin Islami diisiince ve yasam tarzlari
nedeniyle baski altinda kalmasi, diglanmalar1 ve fikirlerini
insanlarla paylagamamalari onlar1 harekete ge¢me konusun-
da motive etmistir. Birgogunun aileleri yagamlar1 boyunca
rejimin baskisini hissetmistir. Ornegin Fatma Calikavak’in
babas1 Hayri Calikavak sapka devrimine karsi ¢tkmuistir,
Giilsen Ataseven’in eczaci babasi Albay Niyazi esinin bagka
erkeklerle dans etmesine riza gdstermenmistir ve bunlar onlar
igin sorun olugturmustur (Barbarosoglu 2016, 18). Kadinlar
yasadiklari problemler ve toplumda artan sorunlar nedeniyle
bir yerden baglamalari ve harekete gegmeleri gerektigine
inantyorlardi. “Neden bdyle bir dernegi kurmaya karar ver-
diniz?” diye sordugumda Reyhan Uzuner, “fakirlere yardim
etmek istedik” cevabini verdi. Yoksullugun o zamanin ana
sorunlarindan biri oldugunu biliyorlardi. Bunun yani sira,
Islam’a gore zaten yoksullara yardim etmeleri gerektigine
inantyorlardi. Dolayistyla “Miisliiman eylem kadinlar1” olarak
tanimlayacagim bu kadinlar farklilagan mekén anlaysglariyla
kamusal alan1 doniistiirmiislerdir.

Insanlara faydali olmak ve Allah rizast igin ¢abalamak gerekir.

Bakuginizda pek ¢ok kadin sahabe Peygamberimiz zamanin-

da ellerinden gelenin en iyisini yaparak ¢aligmig ve hizmet et-

migtir. Onlar modeldi ve bu bizim i¢in bir sorumluluk. Daha

sorumlu ve huzurlu hissetmek i¢in bu gerekli. Bu nedenle
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dernek biinyesinde iizerime diisen tiim gdrevleri yapmaya
galisum. Ciinkii HIKDE ilkei, bagka bir yer yoktu o dénem.?
Miisliiman kadinlar i¢in, ozellikle Sule Yiiksel Senler,
Fevziye Nuroglu, Giilsen Ataseven gibi dncii isimler igin
eylem, etrafindakilere bakmadan iradelerini/direnislerini/
failliklerini ortaya koymak olmusgtur. Eyleme ge¢mek, en
genel anlamiyla, “inisiyatif almak”, “baglamak”, “bir seyi
harekete gecirmek”tir (Arendt 1989, 177). Bagka bir deyisle,
birey kendini eylemle ifade edebilir ve 6zgiir olabilir. Sii-
meyye Nuroglu, bircok réportajimda dernek ve vakiflarda
oncii isim olarak anilan ve 2017 yilinda vefat eden annesi
Fevziye Nuroglu'nu sdyle anlatiyor:
Annem benim tatilim cennette derdi. Miisliimanin diinyada
tatili olmaz derdi. Yani onlarin imkanlari da kisitliydi maddi
manevi. Gengligin kavga i¢inde oldugu siirecti. Genglik el-
den gidiyor bir seyler yapmak lazim derdi. Annem tek bagina
okumug iiniversitede bagortiilii olarak. Cok alay ederlermis
ama basortiilii oldugu icin de ¢ok bir sey yapamazlarmis. Cok
da giiglii bir imaj verdigi icin korkarlarmis. Kimya dersinde
sinavda seccadesini serip namazini kilmug, hoca da bir sey de-
memis. Hayat1 bdyleydi. Onun i¢in davasi varsa nefes alabili-
yordu. Hayatini vakfetmis.®
Bu ifadeler, kadinlarin Islam’a olan inanclari ve iginde
nefes aldiklar yagam tarz1 icin eylemi nasil ¢ok hayati bir
sey olarak gérdiiklerini ortaya koymaktadir. Dogdugumuz-
da tanik oldugumuz yeni baglangic ilkesinin diinyanin her
aninda gecerli olmasinin nedeni, diinyaya gelen her insanin
yeni bir seye baglama, yani harekete ge¢me kapasitesine sahip
olmasidir (Arendt 1989, 9). Miisliiman kadinlar kurduklar

5 F. A. ile yiiz yiize gdriigme. 19.10.2019. Fatih.
¢ Siimeyye Nuroglu ile yiiz yiize gdriisme. 01.10.2019. Fatih.
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her yeni dernek veya vakifla, her eylemle bir baglangic yapar
ve bu yenilik zinciri sonsuza kadar devam eder.

Burada aydinliga kavusturulmasi gereken nokta Arendt’e
gore eylemin ayn1 zamanda dzgiir se¢im yoluyla insani me-
selelere yonelik bir faaliyet olarak politik hayati (bios politikos)
yaratmasidir (Arendt 1989, 15). Daha dogrusu, onun anla-
yisinda bu eylem, bireyin politik yagaminin baglangicidir ve
bu nedenle onu is ve emekten ayirir. Eylemin yalnizca siyasi
bir amag veya ona 8nkosul oldugu fikrinin Arendt’in siyaset
felsefecisi kimligiyle yakindan iligkili olduguna inantyorum.
Kendi muhataplarimin anlatilarindan yola ¢ikarak ulagtigim
eylem fikri, daha ¢ok insani bir durum ve Miisliiman olma-
nin geregi olarak goriiliiyor. Kadinlarin eylemi bu anlamda
daha kapsayicidir. Dinden referans alir, dolayisiyla hayat
kusatan, gerektiginde emek ile ii birlestiren bir yonii vardur.
C")rnegin dernekte kadinlar yemek yapiyor, temizlik yapiyor,
bunlar da eylemlerinin bir pargasidir. Bu durum &zellikle
dernegin ilk kurucular: i¢in hayatin her alanidir. Fadime
Hanim’in “Gece ikilere kadar ¢alisirdik, dernekten dergiye
her seyle ilgilenirdik, oradan oraya kogtururduk” s6zleri bu
durumu ortaya koymaktadir. Bu hayat: kugatan eylem fikri
anlayg1, fikirlerini paylagabilecekleri, toplumun sorunlarini
diisiinebilecekleri ve ¢6ziim bulmaya calisabilecekleri bir
mekan anlayigini beraberinde getiriyor. Bu alan onlarin evi,
herhangi bir kafe, diigiin salonu veya dernek olabilir. Bunun
icin dncelikle evleri eylemlerinin ¢ikig noktast olmus, daha
sonra dernekler veya diger kurumlarla bu alan genislemistir.

Genellikle 6zel alan olarak kabul edilen ev, aslinda sabit
bir mekan degildir ve ona yapilan ¢esitli yiiklemelerle anlami
farklilagmakeadir. Evin bu “dzelligi” farkli otorite miicadele-

7 Fadime Hanim ile yiiz yiize goriigme. 22.07.2019. Fatih.
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leri tarafindan kamusal alanlarin ideal dzelliklerini kaybetmesi
sonucu degismis ve artik bu sinirlarin Stesine gegmigtir. Bu
nedenle kadinlar performatif eylemleriyle ilk kamusal alan
deneyimlerini evlerinde yasamuglardir (Yilmaz 2015, 231). Bas-
langicta kadinlarin kendilerini ifade edecekleri tek alan olan ev,
fiziksel olarak diisiindiigiimiiz evin sinirlarini agarak anlamini
genigletmis ve onlar igin Szgiirlegtirici bir alan haline gelmistir.

HIKDEnin ilk isimlerinden olan ve aslinda baglangigta Is-
lami bilgi ve yasamdan ¢ok uzak oldugunu, sonradan bunlara
agina oldugunu ve Giilsen Ataseven ve Fevziye Nuroglu gibi
isimlerle bir araya geldigini ifade eden 1937 dogumlu Aynur
Misiroglu, evin her seyin merkezi oldugunu s6yle anlatir:

ilk basta toplanulart evlerimizde yapiyorduk. Konugmalar
yapiyorduk, kitap okuyorduk, kitap dzetliyorduk. [slami bil-
gi anlatiyorduk. ‘Neler yapabiliriz’ diye. Sonra Anadolu’ya
mektup yaziyorduk. Anadolu’da kimlerle irtibat kurulacak
diye adam bagina 5 kisi 10 kisi paylagtirtyorduk. Boyle mek-
tuplastik¢a onlar bagka adres veriyorlardi ve bir zincir ve da-
gilma oluyordu yavas yavas yani.*

Bu toplantilarin, bagortiisii nedeniyle egitim hayatina
devam edemeyen bazi kadinlarin egitimsel anlamda bes-
lenmelerinde de oldukea etkili oldugu sdylenebilir. Zehra
Yilmaz’a (2015, 231) gore ev, kadinlar tarafindan “sadece bir
kapanma yeri olarak degil, ayni zamanda kadinlarin perfor-
matif eylemleriyle egitim aldiklar1 ve sosyallestikleri, disartya
gecis icin bir ara mekan olarak” kullanilmugtir. Birkag arka-
dagin bir araya gelip sohbet ettigi ev ortami, zamanla daha
fazla katllimin saglandigi ve bu sorunlara ¢8ziim iiretmeye
caligtiklar: bir alan haline gelmistir.

8 Aynur Misiroglu ile yiiz yiize miilakat. 24.09.2019. Uskiidar.
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Dernegin mevcut bagkan1 Ayse Uguz®, dernek kurucula-
rinin bu ¢aligmalara evlerinden yoksullara yiyecek dagitarak
bagladiklarini belirtiyor. Hatta yapilmasi gerekenlerle ilgili
bir toplantinin baginda tesadiifen karg1 dairenin kapisina
giderler ve ii¢ cocugun oldugunu, baba iflas ettigi i¢in ¢ok
zor durumda olan bir aile oldugunu fark ederler. Toplantiya
oldukga tizgiin sekilde donerler ve her kisi ailenin bir ihti-
yacini kargilar. Bu durum kadinlarin eylemlerinin evlerine
en yakin komgularindan bagladiginin bir gostergesidir. Yani
kadinlar evlerini toplantilar diizenleyerek, yardimlar topla-
yarak eylemlerinin merkezi yapmiglardir ve ilk kamusal alan
deneyimlerini evlerinde yasamiglardir. Bu noktada kamusal
alanin digarida olup olmadigi aslinda kadinlari ilgilendirmi-
yor. Onlar ilgilendiren, kendi islerine nerede zemin sag-
layabilecekleridir, bu nedenle baglangigta evleri bu ihtiyac
kargilamugtir. Bir siire sonra evin kendileri i¢in kisitlayic1 bir
alan haline geldigini, faaliyetleri i¢in yetersiz oldugunu ve
dernek kurmaya karar verdiklerini belirtmekteditler.

Dernekler ve Temsil Mek4ni!® Olarak HIKDE

“Islamci kadilar” tarafindan kurulan kurumlar iki ana
kategoride toplanabilir: Yardim ve dayanigmay: amaglayan
kurumlar ile siyasi nitelik tagtyan kurumlar. Dindar kadinla-
rin kurumsallagmasi ilki ile baglamugtir ve 1973 yilinda Giil-
sen Ataseven, Fevziye Nuroglu, Mukaddes Citlak, Sabahat
Boynukalin gibi kadinlar tarafindan kurulan HIKDE, bu tiir
kuruluglardan biri olup digerlerine dnciiliik etmistir (Caha
2017, 315). Bu ilk hayir kurumlar: farkl agilardan degerlen-

? Yiiz yiize miilakat. 07.10.2019. Fatih.

1" Henri Lefebvre’nin insanlarin yasadiklari mekanlar1 nasil deneyimledikleri,
kullandiklar: ve temsil ettikleri iizerine diisiiniilmesini saglayan mekén
ticlemesinden biri (Lefebvre [1974] 1991, 38-40).
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dirilmektedir. Yilmaz (2015), dernek/vakiflar1 “disil alanlar”
olarak tanimlayarak yardim faaliyetlerinin kadinlara disil alan-
larda faydaliliklarini kanitlama firsati verdigini ve bu durumun
ataerkil iktidar iliskilerini stirdiiriilebilir kildigini savunmak-
tadir. Erkekler kaynak bulma konumundayken, kadinlarin
ihtiyaci sahibine ulagtirdigini ileri siirer (Yilmaz 2015, 239).
Ipek Ggmen (2014, 97) ise sosyal devletin dagilmast ile sosyal
yardim kuruluglarinin faaliyetlerinin artmasi arasindaki iligkiyi
“dini motivasyonlu dernekler”le agiklamaktadir. Bu degerlen-
dirme, 1980’lerden sonra Tiirkiye’nin siyasi arenasinda dinin
yiikselisini vurgulamakeadir. Benzer bir agiklama, HIKDE'yi
muhafazakar bir kadin Srgjitii olarak géren ve HIKDE gibi
hayirsever STK’larin “6zel” alani genisleterek “Tiirkiye’de
neoliberal-muhafazakar ataerkilligin olusumuna gesitli diizey-
lerde katkida bulundugunu” savunan Dursun’dan gelmektedir
(Dursun 2019, 8). Bu tiir hayir kurumlarinin hiikiimetler i¢in
bir avantaj/arag olarak goriilerek desteklendigine ve dindar/
muhafazakar erkeklerin de bu kuruluglari kadinlar i¢in daha
giivenli bir alan olarak gorerek onayladiklari fikrine katiliyo-
rum. Goriisme gergeklestirdigim kadinlardan birinin “Kocam
her seyi Allah rizasi i¢in yaptigimi biliyordu, gittigim yerin
giivenilir oldugunu bildigi i¢in bir sey demiyordu!'” sézleri
de bunu desteklemektedir.

Bu degerlendirmeler kadinlarin kendi istek ve amaglarina
ulagmak i¢in zor sartlar altinda irade ve failliklerini ortaya
koyarak bu dernegi kurduklar: ve daha sonra daha da ile-
ri giderek farkli kurumlar agtiklari gercegini degistirmez.
Ornegin, dernek kuruculari kadinlardan biri sonrasinda
okul kurmustur ve oradaki faaliyetlere odaklanmigtir. Bu
nedenle kadinlar kendi hedeflerine yonelik kararliliklarindan

1 Lale Kuran ile yiiz yiize gdriisme. 26.11.2019, Kadikdy.
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vazgecmeden eylemlerini siirdiirmiiglerdir. Bir¢ok ¢alismada
sdylendigi gibi, kadinlarin dernek/kurulug faaliyetleri Kur'an,
hadis, siinnet merkezli sdylemleri ve Allah’in rizasini kazanma
adina yapuiklar, biiyiik resimde Islamcilar giiglendiriyor gibi
goriinse de kadinlarin kendi hedef ve motivasyonlarinin gii¢
miicadelelerine indirgenip bu sekilde etiketlenerek edilgen
ozne olarak yansitilmasinin adil bir yaklagim olmadigini
savunuyorum. Miisliiman kadinlar i¢in bu dernek ne anlama
gelmektedir ve neden buna ihtiyag duymuglardir? Muhatap-
larimdan Halime Uyulan mekan ihtiyacini soyle agikliyor:

Devlet sizin istediginiz kurumlari agmuyor, kendi kurumla-

rinda sizin istekleriniz dogrultusunda bir program uygulami-

yor. Bir alan bulmaniz gerekiyor. Alan evlerde, cami avlula-
rinda az insanla oluyordu ama ¢ok talep baslayinca ne oluyor,
kurumlarin olmasi gerekiyor.'

Diger muhataplarim da faaliyetlerinde ¢ok kalabaliklag-
maya baglamalar1 ve halktan gelen talebin artmasi nedeniyle
dernegin bir gereklilik haline geldigini vurguladilar. Dernek,
“Komsusu acken tok yatan bizden degildir” hadisi 1s1g1nda
toplumsal sorunlara ¢6ziim bulmak amaciyla kurulmugstur.
Dernek ihtiyag sahibi iniversite 6grencilerine maddi destek
saglamak, yoksul ailelere aylik yiyecek, giyecek, kirtasiye ve
nakdi yardimda bulunmanin disinda konferans salonunda
ogrencilere kisisel gelisim ve gérgii kurallar1 gibi cesitli
seminerler vermektedir. Ayrica geleneksel kahvaltilar, iftar
programlari, cocuklara yonelik etkinlikler, tezhip, hat, resim
gibi sanat kurslary; kiiltiirel ve tarihi geziler de diger aktivi-
telerdir. Ozellikle faaliyete gectigi ilk yillarda dernegi okul
olarak kullanmuglardir. $u anda dernek bagkani olan Ayse

12 Halime Uyulan ile yiiz yiize goriigme. 14.09.2019, Fatih.
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Uguz, bu dernekte ¢ocukluk yillarini nasil gegirdigini ve
onun i¢in buranin ne ifade ettigini sdyle anlatiyor:

Salonda masal saatleri, tiyatro gibi seyler olurdu. Cok kalaba-
liktr. Tomurcuk, Gonea, Filiz adli yag gruplarina gére ¢ocuk
gruplari olurdu. Bizi sahneye ¢ikarirlardi, dogaglama oyunlar
yapardik. Caligmaya basladigimdan beri o ¢ocuk kalabaligini
gormedim burada. Bu sokakta 5-6 yaginda falan, palyagolar
falan olurdu. Kocaman bir diinyayd: burast benim igin.

Onlar i¢in dernek mekani “maddi ve manevi a¢ligin
doyuruldugu, milli ve manevi degerlerin korundugu, Isla-
mi pratiklerin uygulandig: bir yuvadir, yuvadan da &tedir,
baba ocagidir™?. Dolayisiyla mekan olarak HIKDE bir¢ok
seyin temsilidir. Bu, “bir arada yagama ve uyum” anlaminda
“toplumsal iligkileri siirdiirmeye hizmet eden sembolik bir
temsil”dir (Lefebvre 1991, 32).

Temsil uzami canlidir: konugur. Duygusal bir ¢ekirdegi ya da

merkezi vardir. Tutkunun, eylemin ve yaganmig durumlarin

mahallerini kucaklar. Sonug olarak, ¢esitli sekillerde nitele-
nebilir: Esasen nitel, akigkan ve dinamik oldugu i¢in yonlii,

durumsal veya iliskisel olabilir (Lefebvre 1991, 42).

Kadinlar i¢in ayn1 dernegin farkli anlamlar tagimast, temsil
mekaninin dinamikliginin ve akiciiginin ayni zamanda
oznelligi temsil ettigini ortaya koymaktadir. Oradaki de-
neyimlerine gore dernek kimisi igin evi, kimisi i¢in okulu,
kimisi iginse oyun alanini temsil etmektedir. HIKDE iginde
yasanilanlarla, temsil ettikleriyle kendi duygusal atmosferini
de yaratir ve bu atmosfer i¢cindeki herkes tarafindan hissedi-
lir. Genelde ayn1 olaylari ve miicadeleleri yasayan kadinlar,
yillar sonra bile medreseye geldiklerinde, onlarin varlig: ve
icindeki nesneler araciligiyla bu atmosfer yeniden canlanir.

1 Nevriye Demir ile yiiz yiize gdriisme. 29.07.2019, Fatih.
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Ornegin dernek biinyesinde katildigim kahvaltida, dernegin
ilk dsnemine tanik olan yetmis yas iistii kadinlarin masasina
oturdum. Birgok olay1 birlikte yagayan kadinlarin sohbetinde
dikkatimi ¢eken ge¢misten bahsederken ¢ok heyecanlan-
malar1 ve mutlu goziikmeleriydi. Bir kadin, “Buraya her
geldigimde eski anilar canlaniyor goziimiin 6niinde, keske
daha sik gelebilsek” diyerek digerlerine dernegin daha fazla

etkinlik diizenlemesi gerektigini sdyledi.

Bir Yer ve Mekénsal Pratik Olarak Bayrampaga
Medresesi
Su kapidan girdigin zaman sanki zaman, mekan mefhumu kal-
kiyor. Sanki gokyiiziinde, uzayda, boslukta, hani diinyanin her
seyinden uzakta farkli bir yer gibi gelir her zaman burasi bana.
Buranin sanki temeli yok, havada bir sey. Disardaki maddi ma-
nevi sikintilar orada kaliyor, bambagka bir yer burasi. Bir de
manevi olarak da bir seyler yapiyor olmanin rahatligi oluyor."*
Dernek baskani olan Ayse Uguz’un bu sézleri dernek
merkezi olarak kullanilan bina ile ilgilidir. A¢ik¢asi dernege
ilk ziyaretimde ben de buna benzer hissetmistim. Dernek, 17.
yiizyilda Sadrazam Bayrampasa tarafindan yaptirilan Osmanl
kiilliyesinin bir pargast olan Bayrampaga Medresesi'ni 1975
yilindan bu yana kullanmaktadir. Kuruculardan biri, buraya
bir otel yapilmak istendigini 6grendiklerini ve bu nedenle
zaten faaliyetlerinin merkezi haline getirmek i¢in ihtiyag
duyduklari dernek binast i¢in harekete gegtiklerini ifade etti.
HIKDE’deki kadinlara gore medrese baglangicta atl, ¢ok
kirli ve harap durumdaydi. Bu nedenle buray1 kullanilabilir
hale getirmek i¢in ne kadar ¢ok ugrastiklarini anlattilar. O
giinleri Sadirvan Dergisinde Fatma Calikavak soyle anlatir:

1 Ayse Uguz ile yiiz yiize miilakat. 07.10.2019, Fatih.
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Bayrampaga Medresesi HiKDE’ye gectiginde elektrigi, suyu,
havuzlu bahgesi, sadirvani, 15 odasi, genis salonu ve banyola-
niyla ilgiye muhtag atalarimizdan bir yadigardi. Dernegimiz
bu tarihi yapinin canlandinlmasina biiyiik énem vermistir.
Ozellikle kisin 1stnma sorunu oldugu igin bizden sonra da
kalacag diisiiniilerek 1sitma sisteminin kurulmasina karar ve-
rildi. Eger bu yil tamamlayabilirsek medresemiz Anadolu’dan
gelen ¢ocuklarimiz i¢in yiiksek 6grenim kiz yurdu olarak
hizmet vermeye baslayacaktir (Calikavak 1976, 4).

Sekil 1. Dernegin Girisi

Buranin kendileri i¢in neden bu kadar anlamli ve degerli
oldugunu sordugumda "Bu binadaki atmosfer size Osmanlr’y1
buram buram haarlatiyor. Kiglar1 ok soguk gegse de buray:
¢ok seviyor ve faaliyetlerimize devam ediyoruz. Mistik havas
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¢ok hog!™ dediler. Bu ifadeler, Bayrampaga Medresesi'ne genel
bir mekan olarak HIKDE’den ziyade, “belirli yerlerle iliskili
belirli hikayelerin anlatilmasina izin veren bir tist-kavram”
(Agnew 2011, 318) olan yere atifta bulunur. Agnew’e gére
yer, gecmisin diinyast ile ¢ok daha fazla iligki icindedir ve
bu nedenle "nostaljik ve geriye yonelik’tir (Agnew 2011,
319). Dolaystyla bir yer olarak HIKDE, mekanim medrese
olarak kullanildigi Osmanli dénemlerini ve ilk kurucularin
deneyimlerini iginde barindirmaktadir. Kadinlar bu nostaljiyi
dernek biinyesinde hat ve tezhip gibi geleneksel sanat kurslar:
vererek, tarihi yerlere geziler diizenleyerek, ¢ikardiklar der-
gide Osmanli donemi ve padisahlar hakkinda yazilar yazarak
yeniden uyandirmakta ve mekani yeniden inga etmektedirler.
Gériistiigiim kadinlardan dernek faaliyetlerinde yer adhig:
i¢in olduk¢a heyecanli ve negeli oldugu belli olan 81 yagin-
daki Nurzan Ishakoglu medrese binast hakkindaki diisiin-
celerini dernekte diizenlenen bir seminerde yiiksek sesle su
sekilde ifade etmistir:
Burast aslinda ¢ok miibarek bir yerdi. Bu kiigiik pencereler
her zaman Kur’an okunan yerlerdi, insanlarin bunu bilmesi
gerekiyor. Biz buray:1 yasatmaya calistyoruz, genglerin gel-
mesini istiyoruz, burasi ecdad yadigari, bu yiizden sorumlu-
lugumuzvar.'®
Bu agiklamalari yer anlaminda diisiinebiliriz, ayn1 zaman-
da mimariden kentsel gerceklige giindelik hayatin organi-
zasyonunda algilanan, gézlemlenen ve tanimlanan mekansal
pratik anlaminda da degerlendirebiliriz (Lefebvre 1991, 414).
Bu mekansal pratik, tiretimi ve yeniden tiretimi, ayrica gore-
celi bir biitiinliik iginde siirekliligi saglayan her bir toplumsal

15 N.S.B ile yiiz yiize goriigme. 04.12.2019, Gaziosmanpasa.
1% Yiiz yiize miilakat. 02.10.2019, Fatih.
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olugsuma 6zgii belirli konumlar1 ve mekansal kiimeleri de
kapsar (Lefebvre 1991, 33). Kadinlar i¢in bu tarihi yap1, ayn1
zamanda Islami uygulamalarin da yasandig: bir yer olmast
nedeniyle Osmanli dsnemi deneyimlerini kucaklamakta ve
dolayisiyla farkli zaman deneyimlerinin pesinden giderek
devam eden bir baglilik yaratmak anlamina gelmektedir. Bu
anlamda mekansal pratigin kisitlayici bir dzelligi oldugunu da
sdyleyebiliriz. Dernekten bir kadin, "buranin ruhuna” aykiri
hareket edemeyeceklerini/davranamayacaklarini sdylemistir.
Bu nedenle dernekte agir1 miizik igeren dansh etkinlikler
diizenlemediklerini ve bu tiir etkinliklere izin vermedikle-
rini belirtmislerdir. Bu tiir etkinliklerin tarihi bir medrese
binasina yakigmadigini diisiinmektedirler.

Kadin ve Vakif: Ayni Yerde Haseki Kadin Vakfi
(HAKVA)

HIKDE 2013 yilinda Haseki Kadin Vakfi (HAKVA) adiyla
vakif 6zelligini de biinyesine katmig olup hem dernek hem
de vakaf faaliyetlerini ayni bina altinda siirdiirmektedir. Vakif,
herhangi bir kisisel miilkiin belirli kogullar altinda hayir amagls,
dini, sosyal ve insani bir amag i¢in kalic1 olarak tahsis edilmesi
olarak tanimlanan koklii bir tarihi kurumdur (Cansel 1988,
321). Tarihi ¢ok eskilere dayanmasina ragmen dini, sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve mekansal boyutlartyla asil gelisimini
Osmanli Imparatorlugu déneminde saglamstir (Aksoy ve Ca-
rol 2015, 107). Osmanh déneminde birgok medrese, mektep,
kiitiiphane, hastane, cami, kervansaray, han, cargilar, cesmeler,
kopriiler, dariilaceze, tiirbeler ve su kemerleri vakif olarak
kurulmugtur. Bu vakiflarin bircogu da kadinlar tarafindan
kurulmugtur. Vakiflar, zaman ve mekin boyunca “dini kur-
tulus, yoksullugun azaltilmasi, kentlesme, ve yeni hiikiimdarin
giiciiniin giiglendirilmesi” ile baglantili ¢esitli ekonomik, siyasi
ve sosyal roller iistlenmistir (Zencirci 2015, 536).
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Vakaif, sinirlt bir siire i¢in hizmet etmek degildir, hi¢bir
giiciin yok edemeyecegi bir sonsuzluga isaret eder. Bir vak-
fin bir diger temel 6zelligi de etnik kdkenine, dinine, siyasi
diisiincesine bakmadan herkese hizmet etmesidir. Kadinlar
konugmalarinda ve Sadirvan Dergisi'nde "Tarihimizde Vakif
Kuran Kadinlar” baglig: altindaki yazilarinda sik sik bu vakaf
anlayisina/kiiltiiriine atifta bulunurlar. Derginin yayin miidiir
Avukat Hicran Goze sunlari yaziyor:

Tiirklerde vakif bilinci Islami kaynaktan beslenmis, biiytimiis

ve dallanmugtir. Kur’an’da Allah’in miiminlere ‘Sevdiginiz ma-

linizdan bagkalarina yardim etmedikge ahiret sevabina nail ola-
mazsiniz’ emri, vakfin yolunu agmigtir. Allah Restilii (s.a.v.) her
zaman her seye Srnektir. Ayni zamanda vakfin da dnciisiidiir.

Hicretin otuz ikinci yihinda Medine’de yedi hurmaligini Miislii-

manlari istifadesi i¢in vakfetmiglerdir (Sadirvan 1976, 17-18).

Goze, bu vakif anlayigini derginin ilerleyen sayilarinda
ayni1 baglik altinda Osmanli dénemi padisah anneleri, egleri
ve kizlarindan 6rneklerle agiklamaya devam ediyor. Yine
bu konu, yardim ve bagisi tavsiye eden Kur’an ayetleri ve
hadislerle pekistirilmektedir. Ayse Uguz, ayni binada neden
bir vakif kurduklarini §dyle agikliyor:

Vakaf ruhu bagtan beri hep vardi. Ilk adi dernek de olsa bize
vakif ruhunu dyle isletmigler ki hani derler ya ¢ocuguna iste-
digin kadar kitap oku sen 6rnek olmalisin, gercekten gosteris
i¢in degildi yani. Burada yemis agacindan biri alip da yemez-
di ya da alirsa bir 5, 10 lira birakip giderdi. Burada kendi te-
lefonunu sarj ediyorsan parasini vermek zorundasin; bunlar
kii¢iik ama Snemli geyler. Baglangicta fakirler icin yiyecek
toplanirds, ¢ok ag olsak da bir tane zeytin alip yiyemezdik. Bu
nedenle, bunu degistirmemeye calistyoruz. Bu vakif ruhunu
devam ettirmek bizim i¢in ¢ok Snemli.
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Sekil 2. Dernegin Ig Avlusu

Dolayistyla kadinlar bu medreseyi ellerinde tutarak bu vakaf
anlayigini siirdiirmeye ¢aligmaktadirlar. Bu anlamda medrese
faaliyetleri ile biitiinlesir ve bu sayede faaliyetlerinin etkinligi-
nin artaigin diisiiniirler. Zencirci (2015, 537) 1930larda vakif-
larin "milli hazineler” olarak 6viilmeye baglandigini, sosyal ve
dini iglevlerinin ise g6z ard1 edildigini belirtmektedir. Onceleri
miilkiin bir pargast olan vakiflar, 196071arda “hayir kurum-
lar1” olarak yeniden orgiitlenmis, 1980’lerden sonra ise sivil
toplum kurulugu olarak kabul edilmeye baglanmistir (a.g.e.,
549). Burada nemli olan, "Komsusu agken tok olan bizden
degildir” hadisi ile yola gikan kadinlarin, Islami bir gelenegin
devami olarak gordiikleri vakif anlayisini bu mekanda yeni-
den inga etmeleridir. Bayrampaga medresesindeki mekansal
uygulamalariyla bu anlayg siirdiirdiikleri ¢ok agiktir. Bu tam
olarak Lefebvre’nin mekansal pratik icin sdyledigi iiretim ve
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yeniden iiretimle ilgilidir. Bu vakif anlayisi bedende tecessiim
ettigi gibi, beden de bu anlamda bir mekan olabilir. Ornegin
Fevziye Nuroglu‘nun kiz1 annesini “yiiriiyen vakif” olarak
tanimlar. Annesinin oradan oraya kosturdugunu, elinden
geldigince insanlara yardim ettigini, dertleri dinledigini ifade
eder, bu anlamda, bedenin bir vakif gorevi gordiigiine vurgu
yapar. Buradan yola ¢ikarsak kadinlarin mekan anlayiginin
cesitlilik gosterdigi goriilmektedir. Gergek su ki kadinlarin
vakif anlayiglart onlarin mekana, bedene bakigini gekillendir-
mekte ve dolayistyla kendilerini tanimlamalarinda 6nemli bir
rol oynamaktadir.

Kent Hayatinda Mekinin Anlami

Dernegin tarihi binasi, betonarme yapilarin her gegen giin
artig1 ve 16 milyondan fazla insanin yasadigi metropol Istan-
bul'da yer almaktadir. Sehir yasaminin insan zihnini goriintiiler,
izlenimler, duyumlar ve etkinliklerle yordugu kent teorisyen-
leri tarafindan ortaya konmustur (Simmel 1903, 24). Kentte
toplumsal iligkiler “yiizeysel” ve "gecici”dir (Wirth 1938, 34).
Bu ortamda, bu medrese binast, her gecen giin manevi atmos-
ferini kaybettigini diisiindiikleri sehirde Miisliiman kadinlar
icin fiziksel bir kagig ve sigiakur. Dernegin su anki bagkan
yardimcist Nevriye Hanim bunu su sdzletle ifade ediyor:

Burasi benim igin psikolojik tedavi gibi. Kapidan girdigimde

huzur ve sessizlik var. Digaridaki tiim giiriiltiiden uzaklagiyo-

rum. Cocuklarimi da getirebilirim rahatliklikla, bu bahgede

oynayabilirler."”

Kadinlar bu medrese binasina geldiklerinde sehrin kala-
balik ve yorucu atmosferinden uzaklagtiklarini diiiiniirler
ve kendilerini huzurlu hissederler.

17 Nevriye Demir ile yiiz yiize gdriisme. 29.07.2019, Fatih.
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Turgut Cansever (2016) Islam mimarisinin miitevazi ve
dekoratif karakterine ragmen, Bat1 ve Hristiyan mimarisinin
kasvetli, gtsterisli, huzursuz ve bireysel bir tislupla karakterize
edildigini sdyler. Dolayistyla bu medreseye gelmek kadinlar
icin evlerine gitmekten daha nemlidir. Ozellikle son zaman-
larda bu tiir tarihi mekanlarin sakin, huzur verici y6niiniin
daha degerli ve tercih edilir hale geldigine inantyorum. Med-
resenin tarihi dokusu, genis avlusu, tek katli olmasi, sehrin
yiiksek yapilarindan ve kalabaligindan buraya kagmalarinin
nedenidir. Dernegin kurucular i¢in faaliyet gosterebilecekleri
her yer uygun ve degerli olsa da 6zellikle gencler ve dernege
sonradan katilan kadinlar, sehrin yorucu, bunaltici yénii-
ne vurgu yaparak mekanin atmosferinin onlar etkiledigine
vurgu yapmuglardir. Yine kent hayatinda ¢ok goremedikleri
dayanigma ruhu ve kurulan dostluklarin bu mekani daha da
cazip hale getirdigini farkettim. Onlara gére, Istanbul gibi
biiyiik sehirlerde bu tarz iliskiler kurmak artik oldukga zor
ve bu durum da bu dernege iiye olmalarinin nedenlerinden
biri. Bu nedenle Caha (2000, 289) &zellikle koklii bir geg-
mige sahip olan ve "ne olursan ol gel” felsefesini takip eden
derneklerin, kentte yalnizlik duygusu yasayanlar i¢in dnemli
bir "psiko-sosyal siginak” haline geldigini belirtmektedir. Bir
yandan atalarinin yolundan gitme ve bu ruhu yagatma anlayigi
dikkat ¢ekerken, diger yandan béyle bir yapida olmak hem
fiziki yapistyla hem de birlikte bir seyler yapma ihtiyacini
kargilamastyla kadinlar i¢in oldukga degerlidir.

Sonug ve Tartigma

Sonug olarak kadinlarin mekan anlayiglar: kamusal/gzel
ikiligi tartigmalarini asmaktadir ve mekanlar kadinlarin ey-
lemlerini 6ne ¢ikaracak araglar olarak kargimiza ¢ikmakeadir.
Yeni bir baglangi¢ ve hayatin anlami olarak benzer olsa da
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Miisliiman kadinlarin eylemi Hannah Arendt‘in siyasi ya-
sam icin gerekli olan eyleminden farkli olarak Islami bir yol
izlemektedir ve tiim hayatlarini kugatmaktadir. Miisliiman
kadinlar eylemleri i¢in dncelikle evlerini merkez yaparak
kamuyu 6zele tagimislar, sonra mekanlarini genisletmisler
ve HIKDEyi kurmuglardir. Diger dikkat ¢ekici nokta ise
kadinlar her mekani kendi amaglari i¢in kullanma ve d6-
niistiirme yetenegine sahip olsalar da tarihi ve dini temsili
olan mekanlara yakinlik hisseder ve bu mekanlar tercih
ederler. Ciinkii dernegin merkez binast Osmanli déneminde
yapilmis bir medresedir ve mekan olarak daha 6nce dini
gruplar tarafindan kullanilmistir. Bu nokrada Islam mima-
risinin Miisliiman birey i¢in anlaminin ve temsilinin 6nem
kazandig goriilmektedir. Ayni zamanda buranin sakinligi
kalabalik ve yorucu sehir hayatinda bir kagistir ve burada
bulunmak kadinlar i¢in ayricalikli hale gelir. Bu anlamda ¢ok
katli yapilarin arttig1 kent yasaminda Islam mimarisinin tam
olarak ne anlama geldigi ve Miisliimanlar tarafindan nasil
deneyimlendigi sorusu yeni aragtirmalar gerektirir. Mekina
atfedilen deger, hemen hemen tiim iiyeler tarafindan dile
getirilmektedir ve kadinlarin eylemlerine y6n veren vakif
anlayigi/kiiltiirii ile biitiinleserek duygulanimsal bir atmosfer
yaratmaktadir.

HIKDE, bir temsil alani, mekansal pratik ve sehir ha-
yatinda tarihi bir yer olarak Miisliiman kadinlarin Islami
pratiklerini, hayatlarini, faaliyetlerini ve kimliklerini vakif
anlayisiyla beraber anlamlandirmalarini saglar. Mekan ve
kadin arasindaki kargilikli iligkide mekan kadinlarin faali-
yetlerini yeniden inga etmesinin 6niinii agarken kadinlar
da mekéni kendi yagam bigimleri ile doniigtiirmekte ve ona
farkli anlamlar kazandirmakeadir.
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MIT-GERCEKLIK
ARASINDA KADIN






ORTA CAG AVRUPASINDA CADI
ATESINDE KADININ 6ZGURLUK ve
KIMLIK ARAYISI

Pinar Ulgen’

Giris
“Eger kitaplari kadnlar yazsalard, her seyin farkl:
olacagim adim gibi biliyorum; zira onlar, haksiz
yere suglandiklarin gayet iyi biliyorlardr”. (Bock
2004,14-15)
Christine de Pizan

Eski Caglardan Orta Caglara miras kalmig olan
cad1 kelimesi, en bilinen anlamiyla ¢ocuk &l-
diiren, insan eti yiyen ve geceleri geziye ¢ikan
disi hayalet anlamindadir. (Aksan 2013, 355-368)
Reginald Scot ise cadiyr “Genellikle yasli, topal,
donuk, solgun, kiimes i¢inde ve kirgiklarla dolu
kadinlar...” olarak tanimlar. (Barstow 1994,16) Bu
kavramla birlikte bir nevi giizellik ve ¢irkinlik al-
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gilart da tartigilmaya baglanmigtir. Bunun icerisinde aci ve
iskence de vardir. Iste bu “Cadi Avi Cagi” denilen ac1 dolu
donem, 1350l yillardan itibaren baglayip yaklagik olarak
178011 yillara kadar devam etmistir. (Akin 2015, 246)

Ancak tek bir sorunun yani kadinin insan irkina kabul
edilmesinin nasil oldugu hala tanimlanmig degildi. Belki de
anlagilmak da istenmiyordu. “Acaba kadin, insan olarak ka-
bul edildi mi?” gibi mantiga aykiri olan sorunun cevab: bile
hala belirsizligini korumaktadir. (Tannahill 2003, 218-220)
Thomas Aquinas, “Kadin, Adem’in kaburga kemiginden
yaratilmug oldugundan erkekle toplumsal birlik i¢ine girmek
zorundaydi ve dolayisiyla ne otorite konumunda olmaliy-
di ne de kdle” der. Bunun yani sira bunlari yaratan giidii
ise sehvet olmadik¢a dokunmanin giinah sayilmamasiydi.
(Tannahill 2003, 231) Bu tiir fantastik diisiinceler neden bu
kadar kabul gérmiistii? Bu sorunun temelinde de efsunculuk,
paganhk? sapkinlik ve de skolastik teoloji bulunmaktayd:
(Russell 2018, 430-433).

Cadilikla ilgili alinan ilk resmi kararlara gelince: Bunlar-
dan ilki I. Gregory tarafindan 600 yillarinda ve Papa IX.G-
regory tarafindan 1233 yilinda biiyiiciilerin cezalandirilmas:
ile ilgili alinan kararlard: (Kramer ve Sprenger 1971, 29).
Kadinlar, bazen lanetlenmiglerdi bazen de yiiceltilmigler-
di. “Tertullianus De cultufeminarum” adli eserde kadinlara
Tekvin’in (Tevrat'in birinci kitaby) iigiincii béliimiinde sSyle
ifadeler vardir:

Siz kadinlar, ac1 ve stirap iginde dogurursunuz. Kocalarinizin

biiyiisii altindasinizdir ve kocaniz sizin efendinizdir. VeHav-

va oldugunuzu bilmiyor musunuz? Tanrt’nin sizin cinsinizle

2 Pagan, 6ncelikle “homo religious” yani “inangl” demektir. Ancak bu, dindarhk
anlaminda degil de daha ¢ok gériinen her seyin arkasindaki bir kutsalliga olan
inangtir. Bu konuda ayrintih bilgi igin bkz Altunay 2015, 25 ve devamu.
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ilgili hiikmii olarak o héla bu diinyada yagiyor. O halde bir
lanetli olarak yagamaniz miistahaktir. Seytan, sizin i¢inizde-
dir. Aga¢’in miihriinii bozdunuz. Tanrr'nin kanunundan ilk
ayrilan sizdiniz. Seytanin nasil alt edecegini bilmedigi erkegi
aldatan kisi sizsiniz. Tanr1 suretinde yaratilan erkegi kolayca
alt eden sizdiniz. Bedel olarak &ldiiniiz ki bu Tanr’nin Og-
lu’na bile 8liim getirdi. Yine de elbiselerinizi siislerle bezeme-
yi diisiiniiyorsunuz. (Alexandre 2005, 407)

Goriildiigii tizere burada kadin, agagilanmakta, her ko-

tiiliigiin sahibiymis gibi gosterilerek bdyle bir batl inang

olusturulmaya caligilmakeadir.

Bunlarin yani sira kadinlarin cadi oldugunun kanitlanma-

sina yonelik olarak bazi iskenceler de yapiliyordu denilebilir.

En ¢ok uygulanan iskence yntemleri arasinda ayaklara darbe
uygulanmasi ya da parmaklarin ¢ekicle ezilmesi yaninda
cinsel igerikli iskencelerden olan kerpeten, pense ya da g giis

pengesi gibi aletlerle g6giis uglarinin kesilmesi, agiz rektumu

denilen ve agiz sonuna kadar agilarak agzin i¢ini pargalayan

bir alet kullanilmas: gibi iskenceler bulunmaktaydi. Bunun

yaninda kurbana huni yardimiyla su igirilmesi diye bahse-

dilen su igskencesi de en ¢ok uygulanan metotlardan biriydi
(Aksan 2013, 365).

Kadinlar engizisyon mahkemeleri tarafindan sorgula-

nirken de bir kiginin cadi olup olmadigini anlamak i¢in

bazi yéntemler uygulanirdi. Bunlar: (L. Stein Frankle ve
L. Stein 2005, 157; Akin 2011, 274; Smith 2001, 204-205;
Aksan 2013, 355-368)

1. Su Deneyi: Su deneyinde kadinin eli ve ayagi bagh

sekilde dereye, irmak ya da s1ig bir denize atilir eger zanl

su yiizeyine ¢ikarsa cadi oldugu anlamina gelirdi ¢iinkii bu
durumda suyun bile onu kabullenmedigine inaniliyordu.
Eger kadinin cadi oldugu kanitlanirsa sonugta yakilirds.

369



‘ KADIN VE MEKAN

2. Ates Deneyi: Atege atilan bir nesnenin alinmast iste-
nir ve olugan yaralarin ¢abuk iyilesip iyilesmemesine gére
karar verilirdi.

3. igne Deneyi: Cadinin viicudunda benler, sigiller, le-
keler gibi seytana ait bazi isaretlerin var oldugu diisiiniiliirdii.
Igne deneyi ile cadilari viicutlari 6nce tiraglanir sonra ortaya
¢ikan bu isaretlere igneler batirilarak zanlinin aci hissedip
hissetmedigine bakilirdi. Ciinkii inanca gore eger bu isaret
seytan belirtisi ise cadiya ac1 vermezdi. Ayrica bazi durum-
larda bu benlerin kanamamasi bile cadilik alameti sayilirds.

4. Gézyast Deneyi: Cadilarin hissiz ve duygusuz insanlar
olduguna inanilirdi. Bu diisiinceden yola ¢ikarak cadilarin
aglatlmasina caligilirdi. Eger zanli aglarsa masumdu.

5. Kantar Deneyi: Seytanla igbirligi yapan bu cadilar,
kantar iizerinde tartilirlardi. Ancak bu deneyde ilging sekilde
kantarin diger tarafina konulan agirliktan hafif gelirse cadi
suglu sayilir, agir gelirse de kantar1 biiyiiledigine inanilird:.
Tek kurtulug yolu, kantardaki agirhga denk gelmekti ve bu
da ¢ok zordu.

Bunlara ek olarak tabut ve yiizdiirme yontemi de ¢ok
uygulanmaktayd:: (Akin 2011, 277; Berkowitz 2013, 143)

6. Tabut Deneyi: Biiyii ile dldiiriilen kisinin cesedi cad:
ile yiizlestirilirdi. Suglu oldugu diisiiniilen kisi, cesede do-
kundugunda cesette bir degisim ya da kanama olursa o kisi
cad sayilirdi.

7. Yiizdiirme Deneyi: Bir diger yontem de cady1 yiiz-
diirmekti. Cadi cirilgiplak soyulup elleri ve ayaklar: birlikte
baglanip nehre veya gole aulirdi. Batmazsa suglu batarsa
masumdu. Ciinkii ilahi bir isaret olarak kutsal vaftiz suyu
onlar1 savurup atacakti.

Bu noktada yasl kadinlar hedef noktastyd:. Barbara Wal-
ker'in sdyledigi gibi “Yasli kadin ideal bir giinah kegisiydi.
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Gozden kagirilamayacak kadar harcanabilirdi ve kargi koya-
mayacak kadar da zayift1” (Barstow 1994, 29). Halkin sifaci-
lar1 kurnaz kadinlar olarak tantyor olmalari, yakalandiklar:
trajedinin bir pargastyd: (Barstow 1994, 29). Bunda batil
inanglarin da etkisi biiyiiktii (Russell 2018, 106).

Bu eksendeki goriisler ve cinsiyet farklilig Orta Cag bo-
yunca giiclenmeye devam etmistir. Bu bakis agistyla hareket
edilecek olunursa karsimiza bir kontrol mekanizmas ¢ik-
maktadir (Foucault 2005, 232). Dolaystyla bu bakis agilarryla
birlikte kadin-kimlik ikilemi ile kargilagmaya bagliyoruz.

Hatta kiliseye kargt direnisin lideri olan Martin Luther, bu
konuda kilise ile ayn1 diisiinmekte ve kadinlarin zayifliklarini
da bu yasanan kétii durumun sebebi olarak gérmekteydi. Av-
rupa’da artik kadinlarin ugursuz yaratiklar olarak gériilmesi
durumu ve bunun zihinlere yerlesmis olmasi kaginilmazd:
(Federici 2009, 179-180). Martin Luther, biiyiiciiliik ve re-
form ikileminde farkli yorumlar getirdi. Hatta bir defasinda
soyle dedi: “Bu cadilara sefkat etmem gerekseydi hepsini
yakardim.” (Luther 1875, 287-290, 590-591; Kors ve Peters
1995, 195-197)

Orta Cag Avrupa’sinda kadinlarin giinah kegisi olarak g6-
riilmeleri noktasinda feminist bakis agisinin yeri ne olmugtu?

Aslinda gercek bir bakis agistyla bu cadi avi pan-Av-
rupa degildi. Avrupa'min Ispanya, Italya ve Hollanda gibi
bazi bolgeleri ¢ok fazla zarar gsrmemisti (Levack 1987, 19-
22). Tahmini olarak Orta Cag’da Avrupa’da 160.000 cadi
bulunmaktayd (Griffon 1981, 22). Ancak hicbir yerde bu
rakamlar, iinlii feministler Mary Daly ve Andrea Dworkin
tarafindan one siiriilen binlerce-milyonlar arasindaki abartili
rakamlara yakin degildi. Bununla birlikte feminist tarih¢i
Anne Barstow, bu sayilarin iki katina ¢ikarilmast gerektigini
iddia ediyor (Purkiss 1996, 7-29). Seytani inanglarin savas,
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dini gerilimler, dogal afetler veya ekonomik felaketlerin
onemi de biiyiiktiir. Ciinkii bunlarin hepsi, kadinlara bakig
agisini etkilemisti (Hults 2005, 1).

Daha 6nce bahsetmis oldugumuz cadinin stereotipini
olugturan fikirler, Orta Cag’da ortaya ¢ikti ve yaklagik olarak
Heinrich Kramer tarafindan yazilan ve Jacob Sprenger’in
ortak yazart oldugu Malleus Maleficarum ile birlesti. Tkin-
cisi ise bu stereotipe dayanan cadi avi, on altinci yiizyilda
Otuz Y1l Savaglari sirasinda zirveye ulagti. Son olarak bilimsel
kozmolojiyle aydinlanma déneminde on sekizinci yiizyilin
baslarinda cadi avina son verdi (Monter 1974, 435).

Murray da cadiyy, kilise tarafindan dayatilan yapay diizene
direnen, haksiz yere iftira edilen ve zuliim gdren bir kurban
olarak kahramanlagtird: ve romantiklestirdi. Murray i¢in
biiyiiciiliik, romantizm fantezisi i¢in olgunlagmig kavramin
baskiya direnmeye yonelik kadin merkezli bir hareketti
(Hults 2005, 5; Michelet 1966, 328). Purkiss’in belirttigi
gibi Murray, ayni zamanda erkek egemen akademik alanda
atesli bir savunmaci ve dncii olarak kendi duruguna aktarilan
“aktif tapanlar ve arzulayan Szneler” olarak cadilarin ¢ekici
bir resmini olusturdu (Purkiss 1996, 37; Hults 2005, 5; Cohn
1975, 107-115).?

Cinsiyet’in Avrupa cadi avlarindaki rolii, Bati ataerkilligi
altinda kadinlarin siirekli baski altina alindigi anlatisinin ta-
rihsel ve sembolik olarak dnemli bir pargas olarak feministleri
ikiye ayirmugti. Giiniimiizde biiyiiciiliik suglamalarinin yiiz-
de 80 ila 85’inin kadinlara kars tahsil edildigi genel olarak
kabul edilmektedir. Ama neden? Tableau De L’inconstance
Des Mauvais Anges Et Demons (Kotii Meleklerin ve Iblisle-
rin Tutarsizlifimn Resmi, 1612) adli eserde ise kadinlarin

3 Ayrica bkz. (Simpson 1994, 89-96).
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erkeklerden on kat daha fazla oldugu ve Jean Bodin’in De-
monomanie (Demon-mania, 1580) adli eserinde de her erkek
cadi i¢in elli disi cadi oldugu savunulmaktaydi. Kadinlarin
biiyiiciilige orantisiz katilimi hakkinda verilen agiklamalar,
kadin diigmani retorikten kaynaklanmaktadir. Kadinlar daha
embesil ve daha intikamci, beyinleri daha kiiciik ve cinsel
arzulari daha siddetlidir (Briggs 1996, 259-60).

Biiyiiniin popiiler kullanimindaki bu tiir cinsiyet farkli-
liklari, cadi avinin temel modelinde yerel farkliliklar yaratmig
olabilir. Ornegin, Almanya’nin Saar bélgesinde biiyiiciilitk
lizerine yaptig1 calismada Eva Labouvie, erkeklerin biiyii-
stiniin daha pratik ve sinirli olma egiliminde oldugunu, kdy
yasaminin giindelik gercekligine bagli oldugunu belirtirken,
kadinlarin da kararsiz ve gizemli olduklarini séylemektedir.
Marianne Hester'in isaret ettigi gibi biiyiiciiliik suglamalar:
kadin toplulugu iginde yer alabilir. Bunlar, biitiinsel olarak
baglantiliyd: ve erkek statiikosunu gii¢lendirmeye ya da
yeniden inga etmeye yardimci oldu. Kadinlar, diger kadinlar:
oyun disinda kendileri veya aileleri i¢in gercek korkuyla
suglayabilir, suglamada bazi ekonomik veya sosyal tavirlar
sergilenebilir veya erkek akrabalari ve yetkililer tarafindan
manipiile edilmis olabilirler (Labouvie 2002, 55; Hults 2005,
11; Accati 1990, 115—116).

Feministler toplumsal cinsiyeti 6n plana ¢ikardikga, di-
gerleri de onu kendi yaklagimlarinin merkezindeki ana-
liz kategorileri igine aldilar. Ornegin, Thomas kadinlarin
biiyiiciilitk suglamalarina karg1 daha fazla savunmasizligini
ekonomik bagimliliklari agisindan gérme egilimindeydi.
Bununla birlikte, Hester, bu tiir yaklagimlarin, erkek statiisii-
nii ve giiciinii nasil pekistirdigini ve yaygin sosyal fakedrleri
aciklamakta yetersiz kaldigini belirtiyor. Clark’in cadilik ve
onun zulmiinii ¢evreleyen entelektiiel, hukuki goriisleri de
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genel olarak erken modern diisiince ve zelde demonoloji
icin ¢ok 6nemli olan ikili kaliplar1 vurgulayarak cinsiyeti
merkezden uzaklagtirir. Cadi avlarinin genis kiiltiirel ve
entelektiiel baglamini gosteren bu kiiltiir tarihgisi igin kadin
diismanhg itici gii¢ degil, gercekte kapsayici felsefi karsiclik
ilkesinin bir pargas idi:

Bu nedenle seytani diizeyde cadilar disiydi ¢iinkii onlar y&-

neten temsil sistemi, tutarlihig: i¢in iyi/kétii, diizen/diizen-

sizlik, ruh/beden ve erkek/kadin gibi birincil kargitliklar ara-
sinda genel bir korelasyon gerektiriyordu ki bunlar disilerdi;
tersine ¢evirme ustast olan seytandan esinlenen davranslar,
daha sonraki Orta Cag ve erken modern dgrenilmis kiiltiirde
cinsiyetlere taninan kutuplagmug nitelikleri tersine ¢evirdi; ve
bu yikicilardan daha agir1 ve tehlikeli olduklar: diistiniiliiyor-

du. (Clark 1997, 133)

Bu imgelerin bi¢imsel ve baglamsal olarak feminist bir
okumasi, bir dizi 5Snemli kavrayisi da beraberinde getirmek-
teydi. Birincisi, goriintiiler kadinin cadi oldugu varsayimini
gorsellestiriyordu. Francisco Goya’nin on sekizinci yiizyilin
sonlarinda biiyiiciiliik tasviri tiiriinii yeniden diisiinmesine
kadar, kadin diismanlig: kesinlikle onlarin merkezinde, tarz-
larina ve ikonografisine gémiilii idi. (Clark 1997, 198-203)

Tkincisi erkeklerin iirettigi cadi aveiligi ve sanat teorisi
soylemleri, eril ideallerle ve erkek sanatgilarin kadinlart aga-
gilayarak sanatsal buluglara deger veren imgeler tiretmek i¢in
kendi kendilerini sekillendirmeleri ve kendilerini tanitmalar:
ile gizli bir isbirligi i¢indeydi. Kadinlarin toplumsal cinsiyet
tarihine post-modern bir déniisiimii, elestirmenlerin kadin
merkezli feminist bilimin siyasi giiciine getirdigi riske isaret
etse de bunun nihayetinde toplumsal cinsiyet kavramlarinin
kargilikli bagimliliginin daha karmagik bir yolunu sunduguna
inanilmaktadir. Basitge kadin olmak seytana daha fazla du-
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yarhilik gerektiriyordu. Giintimiizde kadina y6nelik kiiresel
siddet, kiiltiirel olarak belirli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu, kadinlarin erkeklere ve erkeklerin miilkiyetine tabi
olduguna dair yaygin olarak kabul edilen ve derin koklere
sahip ataerkil varsayimlara dayanmaktadir. Kadina yénelik
bu mevcut siddet pratikleri, erkeklik kavramlarina nasil bagh
olduklarini ve onlar bilgilendirmeden tam olarak anlagila-
madigi gibi, cadilarin sanatsal imgeleri de erkek sanatgilarin
neden onlar1 yapmaya mecbur hissettigini dikkate almadan
anlagilamaz bir durumdur. (Hults 2005, 15)

Cadilarin sanatsal imgeleri, genellikle dogrudan dogruya
biyiiciiligiin gergekligi ve buna uygun adli ve toplumsal
tepkilere iliskin tartigmalara girerek ancak her zaman daha
ince bir sekilde, sanatsal yaraticilhigin erken modern fikirlerini
yalnizca erkek bir alan olarak ¢agirarak, kadin diigmanligi-
n1 besledi. Feminist sanat tarih¢ilerinin son ¢aligmalarinin
acikca ortaya koydugu gibi, kadinlarin bu alandan neredeyse
diglanmalar1 sanat ve kuramsal yapilar ile yine kurumsal ve
sosyal kisitlamalarla desteklendi. Erken modern dénemde 6ne
¢ikan kadin sanatgilar, onaylanmig toplumsal cinsiyet rolleri
ile sanatsal yaraticilik fikirleri arasindaki ugurumu miizakere
etmek zorunda kaldilar. (Hulse 1990, 7-114; Hults 2005, 16)

Bunun gibi figiirler hem antropolojik hem de psikanali-
tik terimlerle teorize edilebilir: Saflik ve Tehlike. (Kristeva
1982, 4, 210)

Purkiss’in sozleriyle cadi bedeni, kadin viicudunun kir-
lilige karg1 savunmasizligini vurgulayan ve emzirmeyi ¢ev-
releyen sosyal ve psikolojik kaygilara odaklanan bir zehir
torbasi olarak tasarlandi. (Purkiss 1996,125-139)

Ancak, erken modern dénemde cad kisiligi tarafindan
sunulan herhangi bir giiclendirmenin ciddi sekilde kisitlandi-
gini ve tarihsel cadiy1 kendi ihtiyaglarina gore bigimlendiren
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modern kadinlar yanhs yénlendiriliyordu. Hatta Purkiss’in
dedigi gibi “bu yiizden kendimize yardim ediyor ve erken
modern kadinlart yeniden susturuyoruz”. (Hults 2005,25;
Purkiss 1996, 26)

Biiyiiciiliik imgeleri, erkek sanatsal yaraticihigy ile disil
kotiiliigiin ikili antifeminist iligkisine katilir. (Wiesner-Hanks
2000, 260 vd.)

Georges Duby, bu bakis agisiyla temellendirilen zemini
soyle belirtmektedir:

Giinahkér varlik olan kadinlarin dogal sapkinliklari, eger go-

zetim altinda tutulmazlarsa biiyiik bir tehlike tagimakeadir.

(Duby 1991, 31)

Artik farkl bir soru tarziyla kars1 kargiyayiz:

Kadin nedir? Christine de Pizan, 1402. (Bock 2004, 5)*

Bdyle bir soru iizerinden ilk tartigma, ilk defa bir kadi-
nin sesini erkeklere yiikseltmesinden kaynaklanmigti. Bu
kadin da Christine de Pizan idi. “Roman de la Rose” ile
kurulan kadin ve erkek imgesini Fransiz aydinlariyla tar-
tismug ve “Kadin nedir?” diye hep sormugstur Chrtistine de
Pizan. “Kadinlar, yilan m1, kurt mu, aslan m1 ejderha m1ya
da insan dogasinin kandirilmasi ve de iistesinden gelinmesi
gereken diigmanlart mi1?” cevap verin diyordu. O, kadin
“Giin boyunca kanatgiklarini ¢irparak cir cir 3ten minik
bir ¢ekirge” diye tanimlardi. Dolayisiyla o, bir paradoksu
dile getirmekteydi. Ancak onun cesareti ve zekasi onun
kargitlar: tarafindan kiistahlik olarak algilandi. Christine’nin
kadin diismanlig ile ilgili konularda yaptig: tartigmalarda en
dikkat ceken eser, “Livre dela Citedes Dames yani Kadinlar
Kenti Kitab1” (1404-1405) idi. Kadilarin dikkatli olmalart
gerekiyordu; ¢iinkii sonunda bunun bedelini daima kadinlar

“ Ayrimtih bilgi igin bkz. (Ulgen 2018, 161-168)
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ddityordu”. Tiim bunlarin somut kanitini da cad sifatiyla
kadinlarin yakilmasinda gérmekteyiz. (Bock 2004,13-14)

Genel olarak aslinda cadilik ve feminizm ortak noktalara
sahiplerdi. Ciinkii ikisinin de kaynag: ataerkillik ve patri-
yarkal sistemdir. Cadilik, tarih olarak feminizmden daha
eskidir. Feministlik ve cadilik, ikisi de kadinlara yiiklenen
bazi rollerin diginda bir nevi patriyarkal sisteme kargt durug
iceren hareketlerdir. Sadece kadinci olmak bakis agisiyla
feminizm ve kadinca olmak bakis agistyla cadilik gibi bir
tanimlamayla aralarinda bir farklilik olugturulabilir. Yani
feminizm toplumcu, degisimci, bilimsel ve savagimer bir
ideolojidir; cadilik ise daha bireysel, savunmaci, dogaci,
bilgelige dayanan ve mistik bir var olug bi¢imidir. Cadilik,
aslinda feminizmin bir ayrintisidir ve seytan da ayrintida
gizlidir denilebilir (Karakiiciik 2010, 41-42).

1949 yilinda Beauvoir, 1949 yilinda patriyarkal man-
tigin hem kadini hem de dogay: 6teki olarak gordiigiinii
belirtmistir (Demir 2013, 15). Iste bu diisiinceyle birlikte
toplumsal cinsiyet ve ekoloji ¢aligmalarinin kaynagtirilmas:
baglamigtir. Boylece yeni bir sentez ortaya ¢ikmugtir. Bu
sentez ise “ekofeminizm”dir. Ekofeministlere gore kadin ve
doga benzerdi ve ikisi de baski altina alinamazdi (Warren
1987, 3-20).

Kiiltiirel ekofeminizm ise farkli bir bakis agistyla diinya-
daki hayatin iyilestirilmesi ve kadinin 6zgiirlegtirilmesi i¢in
erkek egemen dil, din ve kiiltiire kars1 ¢tkmaketadir. Kiiltiirel
feminizm, Bat1 patriyarkal sistem igerisinde kadinlarin ve
doganin zarar gérmesini kiiltiirel ve tarihsel agidan kadinla
ozdeslestirmistir. Yani kadinin durumunu bunlara baglayarak
yeni bir bakis agis1 ortaya atmustir. Bazi ekofeministler ise
Yahudi ve Hristiyan gelenege karsilik doganin bilgeligine
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sahip olan eski cadilari ve onlarin ekolojik bilgeliklerini
dvmeyi tercih etmiglerdir (Barry 2007, 188).

Goriildiigii gibi “Kadin ve Doga”, endiistriyel kapitalizm
ve patriyarki sebebiyle ac1 gekmektedir. Kadini ve dogay:
birlestiren onlara kader birligi yaptiran sey, ikisinin de bu
erkek egemen kurumlar tarafindan sémiiriilmesidir (Demir
2013, 27).

Sonug

Acta est fabula (Gosteri sona erdi).

Peki gercekten sona erdi mi?

Orta Cag Avrupa’sinda kadinlar, bu kadar acilardan sonra
yeniden kiillerinden dogdular mi? Evet dogdular. Kadin
ve ateg ikileminde cesaretleriyle giiniimiiz kadinlarina bile
ornek olduklar: sdylenebilir. Bunlarin arasinda tarihteki ilk
kadin jinekolog olan Trotula, Rebecca Guarna, Bingenli
Hidegarde, Christine de Pizan gibi kadinlar ve bu kadinlar-
dan ilham alarak bilim, sanat ve edebiyat alanlarinda 6nemli
rol oynayan Marie de France, Kontes de Dia gibi nemli
isimler vardu.

Bir nevi onurlu bir hayat yasayabilmek i¢in erkeklerin
kadinlara dmiir boyu rehberlik etmesine dair inang, kadin-
lar1 bir gember i¢ine almigti. Ancak kadinlar her defasinda
kiillerinden dogdular. Kadinlarin ve sanatin aslinda pek ¢cok
ortak noktast vardi. Her ikisi de statik ilham kaynaklaridir.

Ve her ikisi de yine gercekten uygar olanlarin yetistirdigi
liikslerdi.
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ERKEN DONEM RUS-SLAV
TOPLUMUNDA ve MiTiK-MEKAN
BAGLAMINDA KADIN _
(TANRICALAR ve DiGERLERI)

Emine Dikmen'

Girig
Dijnyanm yaratiligindan bu yana sdzlii edebi-
yat aktarimi, en yaygin sekilde mitler vasita-
styla gerceklestirilmigtir. Mitler olarak ifade edilen
halk efsaneleri, bir nevi icinde yeserip yiikseldigi
toplumun, bilingaltinin digartya aksetmis halidir.
Mythos (mit, mitos) kelimesi Grekge kokenlidir ve
efsane, masal manasina gelmektedir. Giiniimiizde
herhangi bir bilim dalin1 ifade etmek iizere kulla-
nilan logos sdzciigii ile birleserek mitoloji, mitleri
inceleyen bilim halini almugtir. Mitik mekdn adi ve-
rilen kavram ise daha ¢ok bilinen, goriinen meka-
nin etrafinda olugmugtur. Fakat bu yere kutsal
vasifli bir mana katilmasiyla sekillenmis mekandir
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(K&se 2013: 1998). Daha basit bir sdylemle mitik-mekan,
diinyanin/evrenin yaratilmasiyla sekillenmis ve kutsallik
atfedilmis yerlerdir. Bunlar genel itibariyla “yer- gk” ara-
sindaki ormanlar, daglar, akarsular, tarlalar hatta bazen ev
gibi mekanlar olabilmektedir. Dolayistyla mitik-mekan bir
mana alanidir. Dini, efsanevi hayallerle cisimleri algilama-
mizdaki derinlik, boy gibi 6zellikler ve zaman diinyamiz
arasindaki ara alani, gecis kdpriisiinii temsil eder. Bu yo-
niiyle mitik mekén insan tarafindan dolayli ya da dogrudan
algilanabilir. Mitik diisiincenin yansimalari, mitik mekan
cercevesinde ele alacagimiz Ruslarin giinliik hayatlarinda
her boyutta goriilmektedir.

Giiniimiizde Rus Devleti olarak bildigimiz siyasi yapinin
omurgasi, 9. yiizyilda Dogu Slavlari ile Kuzeyliler olarak
ifade eden Iskandinavlarim (Isvegliler-Danlar) melez bir yapt
haline gelmesiyle olusmustu (Thomsen, 2021). Bu melez
yap1, hem mitlerdeki kadin imgesini hem de bunun yansimas
olarak toplumdaki kadin algisiny, tarihi siireg icerisinde fark-
lilagtirmigti. Kendi donemlerinde zengin bir mit kiiltiiriine
sahip bu topluluklar, merkezi bir yénetim altina girmeleriyle
politik, ekonomik ve kiiltiirel birtakim degisikliklere maruz
kalmiglardi. Pagan inanglara sahip Ruslarin ilk knyazlar:?
civardaki siyasi yapilar1 dikkatle gézlemlemekteydi. Buna
gore dogu sahasinda Museviligi benimsemis Hazar Devleti
(yk. 650- 965) yer alirken, batida Hristiyanligin Katolik
mezhebini yayan Frank Kralligi bulunmaktaydi. Dénemin
en parlak ve en giiclii yapist ise Hristiyan Ortodokslugunu
benimsemis Bizans Devleti’ydi. Rus knyaz Oleg’in (882-912)
Kiyev sehrini ele gecirmesiyle Bizans’la dogrudan temasa
gecilmisti (882). Dolayisiyla Bizans'in giiglii misyonerlik

2 -edn. Kynaz kelimesi “prens” anlamina gelir.

384



ERKEN DONEM RUS-SLAV TOPLUMUNDA ve MITIK-MEKAN BAGLAMINDA KADIN ‘

faaliyetleri, kurulan bu miinasebetlerle ayni hizla ilerlemek-
teydi. Kiyev Rusya’sinin ithal ettigi entelektiiel, dinsel ve
sanatsal Bizans diirtiilerinin bircogu Ozi (Dinyeper) yolu ve
Grek ticaret sehri olan Kors'un tizerinden Ruslara yayilmusti
(Birnbaum 1984, 3). Nitekim iki siyasi yapi arasinda imzala-
nan ticaret anlagmalari (907, 911, 944) Ortodokslugun Rus
topraklarinda yayilmasini hizlandirmugti. Bu tesir bilhassa
yonetici kesimde kendisini gostermekte, halk arasinda daha
yavas yol almaktaydi. Knyaz Igor'un (912-945) esi Kiyev
knyaginyast Olga'nin (945-962) Hristiyanliga meyletme-
siyle biiyiik bir adim atilmist1 (Featherstone 1990, 293-312;
Yiicel 2020, 46-80). Knyaginya Olga, bizzat 957 senesinde
dénemin Konstantinopolis’ini ziyaret etmisti (The Russian
Primary Ch. 1973, 82). Bu ziyaret bir kadin y&netici tara-
findan yapildigi icin epeyce ses getiren bir ziyaretti. Bizans
imparatoru VII. Konstantin’in vaftiz babaligini iistlendigi
torende, knyaginya Olga vaftiz edilerek “Helen” adini almigti
(Dikmen 2022, 198 vd.). Kiyev baskentine bir Hristiyan
olarak dénen knyaginya, knyazlik ailesine Hristiyanlig1 bu
sayede gotiirmiistii. Elbette baglarda onun bu doniisiimii
siyasi maksatlrydi. Zira kendisi geng yasta dul kalarak ufak
cocuguyla yonetimi devralmigti. “Kadin bagina” Slav-Rus
boylarina kargi hakimiyetini kabul ettirmek ataerkil bir dii-
zene aykirrydi. Ancak o, bityiik miicadeleler verdigi knyazlik
makamini ogluna devredebilmek i¢in arkasina biiyiik dev-
letlerin destegini almaya mecburdu. Diger yandan Tiirk
boylarindan biri olan Pegenekler, Kiyev Ruslarina devamli
surette zarar vermekteydiler. Denge siyasetini uygulamaya
koyan knyaginya Olga, hakimiyetini ve oglunu korumak
i¢in bu yeni inancin arkasina siginmugti. Rus toplumu kn-
yaginyalarinin déniigiimiinii muhtemelen tereddiitle takip
etmisti. Ancak knyazlik ailesine yakin bir¢ok Rus boyar ve
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tiiccar Hristiyanligin, Bizans’a agilan kolay bir kapi oldugunu
sezmislerdi. Vaftiz olan Ruslara Bizans’in sundugu birtakim
ticari imtiyazlar, giderek biitiin asilzadeler arasinda yayilmak-
taydi. Dolayisiyla yeni inancin y6neticiler arasinda yayilmas,
bir yandan halki da 6zendirmekteydi. Lakin bu yeni inang,
yerlesik pagan inanglariyla ¢ok defa catigmakea, degisimin
hizin1 kesmekteydi. Ayrica Rus toplumunda kurallar, ata-
erkil sisteme gore ilerlemekteydi. Bir din kisvesine girmek
savagc1 Rus toplumu i¢in utang verici bir durumdu. Zira din
gibi unsurlar yalnizca kadinlar ve korkak erkekler icindi.
Siirekli savag halinde olan Ruslar i¢in bdyle bir kisitlamaya
gerek yoktu. Olga’nin oglu Svyatoslav bile annesinin tiirlii
israrlarina ragmen kendisini efemine yapacag: gerekgesiyle
Hristiyanhigi reddetmigti. Diger yandan kirsalda da hem
toplumsal kurallar hem de Hristiyanligin kat1 dgretileri,
kadinlarin arka plana itilmesini tegvik ediyordu.

Belli bir geis siirecinden sonra nihayet Kiyev Rus Devleti
knyazi, Olga’nin torunu Vladimir (978-1015) Hristiyanlig
kabul etmisti. Onun politik bir ara¢ olarak 988 senesinde
Hristiyanligi resmi din haline getirmesi, Rus mitik inang-
larinin tamamen ortadan kaldirilmasina y6nelik ¢alismalar:
hizlandirmugti. Bu yeni doniisiime kadar gecen siiregte, Rus
toplumu epeyce cesitlilik arz eden Slav-Rus mit kiiltiiriiyle
baskin sekilde yogrulmustu. Ancak tek tanrili bir din ile
kargilagmast ve onun golgesi altinda kalmasiyla farkli gekillere
evrilme siireci baglamugti. Nitekim ilerleyen siirecte Hris-
tiyanlik, hald mitolojik tanrigalara ait inanglarini gizlilikle
stirdiiren kadinlara yonelik kétiiciil yaklagimlar dogurmustu.
Bu durumun toplum nazarinda kadina duyulan giivensizligi
ve dtkeyi arttirmug oldugu ¢ok belirgindi. Mitlerdeki kadin
simgesi bir sekilde Hristiyan 6gretileri iginde siliniyor, devam
edilen bu tiir inanglar gerekirse siddetle cezalandiriliyor-

386



ERKEN DONEM RUS-SLAV TOPLUMUNDA ve MITIK-MEKAN BAGLAMINDA KADIN ‘

du. Diinyanin her ddneminde oldugu tizere Hristiyanligin
kabuliinden 6nceki Rus toplumunda da kadin bazen ¢ok
saygi duyulan bir varlik, bazen de adeta metadan ibaret bir
unsurdu. Bu minvalde detaylarina asagida deginecegimiz
Rus mitlerinde, kadin tanrigalarin kisaca bilgilendirmesine
ve Hristiyanlik cemberine alinmasina deginilmistir.

Toprak Kiiltii, Tanrica Makos, Tanriga Lada, Roja-
nitsa’nin Hristiyanlik Cemberine Alinmas:

Toprak, Ruslarda da tipk: Tiirklerde oldugu iizere disil
bir varlik olarak kutsal sayilmaktadir. Uzerinde yasadig:
insanlar besleyip bityiittiigii, dogurganhgi, bereketi temsil
ettigi i¢in disil bir sdzciik olan semns (zemlya) ile ifade edilir.
Toprak kimi zaman en biiyiik sifa kaynagidir. Rus diline,
sozgelimi bagt agriyan bir insan i¢in “Saglikli toprak gibi
bagin da saglikli olsun” seklinde temenniler bile yerlesmisti.
Biiyiiciiler, sifacilar yaralananlari toprakla tedavi eder, agriy1
giderir, akan kani durdururdu (Oksiiz 2014, 111). Ruslarimn bu
saygisi, Hristiyanlikla birlegtirilerek tek tanrili bir ¢ati altina
alinmigti. Buna gore toprak ananin Meryem Ana sekline
biiriindiiriilerek Hristiyanlik formu altinda varligina devam
ettirildigini gérmekteyiz. Nitekim Ruslarin topraga olan say-
gis1 Hristiyanlik 6gretisine su sekilde aktarilmistir: “Insanin
ii¢ annesi oldugu séylenir: Ilki tiim diinyanin kurtaricisini
(Hz. Isa) doguran Meryem Ana’miz, ikicisi topraktan yara-
tilip yine toprak altina gidecegimiz toprak ana, sonuncusu
ise bizi rahminde tagtyan sonra da yikayan kendi anamiz-
dir.” Buradaki eski inanglar direkt olarak Meryem Ana’ya
aktarilarak topraga kotii davranmanin, ona kiifretmenin
Meryem Ana’ya hareket etmekle es deger oldugu kurali
koyuldu (Levkiyevskaya, 2000, 61-62). Fakat bu koruma ve
saygi yalnizca dini unsurlara ve yiiksek mevkideki kadin-
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lara yénelikti. Daha alt siniftaki Hristiyan kadinlar ise her
tiirlii kotiiliige maruz kalmaktaydi. Dolayistyla Hristiyanlik,
sinifsal ayrimi daha da biiyiitmiistii. Eski inanglar ve yeni
ulagan Hristiyanliktaki Meryem Ana tasvirleri birbiri iginde
sindirildi. Hatta yeni gelen, bir siire sonra daha baskin hale
gelerek eski inanigin Sniine gecti.

Meryem Ana’nin Rus toplumuna entegre edilmesi uzun
soluklu olmugtu. Hristiyanligin resm1 kabuliinden evvel
Rus knyazi Vladimir (972-1015), Rus toplumu iginde yay1-
lan Hristiyanliga kars1 Kiyev’de bir panteon olugturmugtu.
Hristiyanliktaki baba unsuruna kargihik gelen Siribog (Gok
tanrist), ogul olarak Dajbog (Isik tanrisi) ve gittikge kotii
muamelelere maruz kalan kadinlar yiiceltmek tizere Bakire
Meryem olarak tanrica Makos'u (Bereket ve dogurganlik
tanrigast) merkeze alan iiclii bir tanr sistemini viicuda ge-
tirmisti. Elbette Vladimir’in bu algisi, yillarca kadinlara kétii
davranmasinin bir nevi vicdan rahatlatmastydi. Zira kaynak-
larda onun kadinlara yapmadig kétiiliik ve eziyet kalmadi-
gindan bahsedilir. Biiyiikannesi Olga inangli bir Hristiyan'ds.
Ancak Vladimir, biiyiikannesinin hizmetgisinden dogan bir
torundu. Knyazlik yonetiminde Vladimir daha arka planda
kaliyordu. O ise annesinin ve kendisinin agagilanmasina
muhtemelen etrafina zarar vererek tepki gdstermisti. Ancak
bu yasayis onu yiikseltmeyecegi gibi knyazlik makamindan
uzaklagtirmaktaydi. Kardegleriyle girdigi siddetli miicadeleler
sonrast bir sekilde knyaz olmug ve kadinlarin taltif edilmesine
karar vermisti. Etrafini saran Hristiyanlikla yarisan panteonda
tanrica Makog mithim bir figiirdii; belki de onun meydana
getirdigi bir kompozisyondu.

Tanrica Makos, Rus toplumunda kadinlar ve geng kizlar
tarafindan en ¢ok saygi duyulan tanriga konumundaydi.
Zira o, soyut bir kavram olan kader kavramiyla somut bir
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kavram olarak bereketi, bollugu birbirine iligtirerek, koyun
yiinlerinin kirpilmasini ve egirilmesini yoneten, tipki giinlitk
yasamdaki gibi kadinlara isnat edilen biitiin ev iglerinin hi-
mayecisi olarak akillarda yer edinmisti. Bu sayede mitik bir
varlik, somut bir hayat i¢inde harmanlanarak mitik-mekinda
uzun yillar ehemmiyetini korumugtu. Tanriga Makos bereket
ile iliskilendirildiginden kutsal mekénlarin biri toprak, yani
tarlalardi. Tarladan kaldirilan hasat, béylelikle Rus toplumu-
nun bir senelik kaderini de belirlemekteydi. Makos'un sdzciik
anlaminin kader, yarg1 gibi sdzciikleri de ifade ettiginden
“Kader Tanrigas1” sifatini da tagimaktayd: (Ribakov 1994,
385). Benzer sekilde yiin egirme isinin baslica sorumlulugu
kadina ait oldugundan egirilen ip, bir nevi kaderin aglarini
ordiigii ipe benzetilmekeeydi (Oksiiz 2014, 91). Tanriga
Makog’a kutsal olarak atfedilen bir diger mekéin evdir. Bu
sayede evliligi, aile saadetinin de koruyucusu sayildigindan
bu yonde ve ev islerinde ihmalkir davrananlari da ceza-
landirma yetisine sahip bir tanrigayd: (Yeremenko 2011,
79). Mesela o, bilhassa kadinlar arasinda ipin egirilmesi i¢in
kullanilan didilmis kendir ve kenevir iplerinin ortalik yerde
daginik bir sekilde birakilmasini yasaklar ve cezalandirird:.
Hatta halk arasinda bu gibi durumlara siklikla diigen kadinlar:
ikaz etmek maksadiyla “Daginik olma yoksa ipini Makog
egirir!” gibi korkutucu sozler sdylenirdi. Genel itibariyla
Makos kadinlarin nasil yagsadigini, gelenek ve kurallari ye-
rine getirip getirmediklerini, ev halkinin biitiin giysilerini
tam tekmil halde dikip dikmediklerini gozetlerdi. Bilhas-
sa geceleri isi yarim birakmig kadinlarin evlerine giderek
cezalandirdigina inanilirdi. Ancak Hristiyanhigin gittikge
kendine taraftar bulmastyla birlikee XII. ve XIII. yiizyillarda
Tanriga Makos’a olan tapinmalar ve Makos kiiltii darald:.
Hatta tanriganin kotii sekilde tasvir edilmesinin Hristiyanlikla
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yakindan ilintili oldugu ifade edilebilir. Nitekim, eger ka-
dinlar yiinlerini egirmeden biraktiklarinda iizerlerine bir hag
yapmaz ya da koymazlarsa Makos'un gelip egirilen ipleri ka-
nstirip, dagitacagindan cekinilirdi (Warner 2017, 26). XIV.
Yiizyila ait bir yazmaya gore Makos’a tapinma aligkanhg:
bilhassa kadinlar tarafindan gizli bir gekilde siirdiiriilmiistiir
(Oksiiz, 91). Hristiyanliga déniisiimden sonra Makog’un
bir¢ok &zelligi bu yeni dine aktarildi. Pagan kiiltiiriiniin yok
edilmesine yénelik kotiiciil yaklagimlarla Makos alt edilmis,
yerine Azize Paraskeva ya da Bakire Meryem getirilmisti
(Madlevskaya 2005, 115; Hubbs 1988, 19). Bu sayede ka-
din figiirii daha ¢ok ev i¢ine hapsedilerek sinirlandirilmigti.
Halbuki Hristiyanlik ncesi kadin, giinliik hayatta epeyce
aktifti. Cogunlugu tiiccar olan Ruslar, eslerini yanlarina
alip uzak merkezlere gétiiriirlerdi. Satis ve pazarlik erkegin
gorevi olsa da tiiccarlar, kadinlari vasitasiyla ticarette saygin-
lik kazanirlardi. Kocasinin zenginligine gore kadinlar, altin
giimiis gibi kiymetli madenlerden imal edilmig hukkalar®
gogiisleri lizerine takarlardi. Bununla birlikte boyunlarinda
glimil ya da alundan ¢ok sayida gerdanliklar bulunurdu.
Her 10 bin dirthem bir gerdanliga tekabiil ederdi. Erkekler
para kazandikga eslerine saygidan dolay1 seramikten yapilma
yesil ve mavi boncuklar hediye ederdi (Ibn Fazlan 2020,
74-75). Kadinlar ise kervandaki her tiirlii diizenden sorum-
luydu. Kéle ve cariyelerin segilmesi, onlarin sorumlulugu
kadin sahibeye aitti. Ancak Hristiyanligin benimsenmesi bu
kadinlar ticaretten el ¢ektirmis, yalnizca evle ilgilenmesine
ve kilise adina bags toplatilmasinda yardimei olmasina sevk
etmisti. Bu drnekte oldugu iizere toplumsal olarak ve mekén

3 Gogiislerin tizerine baglanan ve onlan sekillendirmeye yarayan oval bigimli

cengel veya halka.
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bazinda yapilan her tiirlii misyonerlik faaliyeti, mevcut pagan
inanglardaki kadinin varligini epeyce daraltmigti.

Eski Rus-Slav inaniglarinda evlilik kutsal bir olguydu ve
devam ettirilmesi toplum nazarinda mithimdi. Bu yiizden
Lada giizellik, yagmur, evlilik-gelin tanrigasi, agkin, evin
koruyucusu olarak karsimiza gikmaktadir (Bigkov 2000, 105).
Ozelliklerinden de anlagildig1 iizere geng, bekar kizlarin en
gok sayg1 duydugu tanriga formundadr. Tyi bir evlilik yapmak
isteyen, aile kurmak isteyen geng kizlar kirlarda bir araya
gelip sarkilar egliginde dans ederek, meyve, bal ve ¢igekle-
rin yani sira Lada’ya kurban olarak beyaz horoz sunarlard:
(Famintsin, 1995, 263, 264; Kostomarov 1994, 34). Ondan
kutsanma almak evlilik i¢in adeta en miihim unsurdu. Nitekim
bu inang Slav-Rus toplumunda yerlegerek giiniimiize kadar
gelmigtir ve bir deyis olarak kullanilmaya devam etmektedir.
Buna gdre diizgiin bir evlilik hayat: siirdiiremeyen ciftlere
“Lada’yla evlenmemigsin! (Ne s Ladoyu jenilsya)” denirdi.
Onun kutsamasi-izni olmadan yapilan evlilikler i¢in bu deyis
hala kullamlmaktadir (Uzelli 2020, 61). Bir sekilde varligini
korumayi bagaran Lada, giiniimiizde etkilerini Hristiyanlikla
birlikte siirdiirmeye ¢aligmaktadir. Nitekim Knyaz Vladimir
yasanan sert gecisin, halk nazarinda infiale yol agmasini en-
gellemek adina kutsal sayilan evlilik kurumunun koruyucusu
Lada adina bugiin Kiyev’in giineyinde bulunan Podol’da Lada
Kilisesi inga ettirmisti (Uzelli, 61).

Evlilik kurumunun kilisenin eline gegmesi Lada’ya ait
bir¢ok tapinmanin yasaklanmasini, cezalandirilmasini bera-
berinde getirmisti. Kilise erkek egemenligini evlilikte yiik-
seltirken, kadinda sinirlamalara yol agmugti. Zira kiiltiirle
harmanlanmig din, kadinin kocaya mutlak itaatini mecbur
kilmigti. Kadinin giinliik yagamda tacize, iftiraya ugramas
kotii kargilansa da yaptirimlar oldukea hafifti. Hristiyanli-
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ga gecisle biitiin hukuki ve egitim faaliyetlerinin kilisenin
tekelinde tutuldugundan, tecaviiz eden bir erkege ddetilen
ceza yalnizca magdur kadina 8denen ciizi bir parayla sinirh
kalmusti. Odenen iicretler de kadinin hangi siniftan geldigi
ile yakindan ilintiliydi. Dolayisiyla tam esitlik ilkesine uygun
cezalarin varligi tartigmaliydi. Kadinin kocasindan boganma
hakki da kilise sebebiyle sinirli tutulmustu. Kilise, erkeklerin
bosanma talepleriyle daha yakindan ilgileniyordu. Buna
gore evli erkek, karisini ahlaksizla suglayip kolaylikla boga-
nabilirken kadin i¢in ayni sey s6z konusu degildi. Kadinlar
ancak esleri onlara kotii muamele ettiklerinde (siddet, a¢
birakma vb.) bosanma hakkina sahipti. (Clements 2012, 13-
14) Dolayistyla nceleri pagan inanglar tarafindan sekillenen
evlilik kurumu tamamen kilise kontrolii altina girmis, pagan
inanclarindaki kadin kutsallig: yitip gitmisti.

Evlilik ¢ocukla taglandirldiginda her toplumda oldugu
iizere sevingle kargilanirdi. Ancak erkek ¢cocuk daima bir
adim 6ndeydi. Fakat erkek olmasi onun her seyi kolaylikla
elde edebilecegi manasina gelmemekteydi. Zira kaynaklara
gore toplumda erkek ¢ocuklarina miras birakmaktan ziyade
kendilerinin emek vererek mal, miilk kazanmasi beklenirdi.
Babalar genellikle “Sana miras birakacak altin, giimiis ve
malim yok. Sana mirasim bir kiligtir. Kendin kazan kendin
ye!” derdi (Sesen 2017, 89). Buna ragmen annelik makamu
eski Slavlarda en kutsal makamlardan biriydi. Tanri Rod’un
kizlar1 olarak bilinen rojanitsalar, diinyanin yeralt, sualts,
kara ve gokyiiziindeki biitiin katmanlarinda dolagip hizmet
etmekteydiler. Onlarin dogum ve doguran kadinin temsilin-
de bag aktdrler olduklari gézlemlenmektedir. Ayrica dogum
ve ¢ocukla da yakindan iligkili olduklarini géstermekeedir.
Nitekim her ¢ocuk dogdugunda gokyiiziinde bir yildiz da

dogar ve onun kaderi belirlenirdi. Dogumundan &liimiine
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kadar kisiye refakat eden bu tanrigalar bir nevi koruyucu
anne vasfini {istlenmektelerdi (Grusko, Medvedev 1995,
263-264). Bizim agimizdan rojanitsalarin mahiyeti, onlara
olan inancin Hristiyanligin yayilmasiyla birlikte siddetli bir
mukavemete ugramasidir. Onlar adina diizenlenen golenler
kiliseyi Sylesine rahatsiz etmisti ki halkin bu inaniga son
vermesi i¢in yazilan nasihat kitaplarinda adlarindan mutlaka
siddetle s6z edilirdi. Isayah Peygamberin Nasihatleri (Slovo
Isaya Proroka) adli eserde rojanitsalara asla hizmet edilme-
mesi ve inanilmamasi dikte edilmekteydi (Uzelli, 63). Ancak
halk nazarinda onlarin varlig: ylesine yer etmisti ki kilise
sonunda baga ¢ikamayarak bunu kendi dgretisi iginde devam
ettirme karari almugtt. Rus-Slav Ortodoks kilisesi, onlar adina
diizenlenen festivali tarladaki iiriiniin ve emegin de temsil-
cileri olduklar: gerekgesiyle “ekmek duasi” seklinde gérerek
bu yénde bir diizenleme yapmay1 basarabilmisti (Uzelli, 63).
Goriildiigii tizere dogurganhigin ve kadinligin daha ¢ok
simgelendigi bu inanigta onlar yiiceltme girisimi Hristiyan
ogretisinde istenilen bir olgu degildi. Hristiyanlik tam olarak
itaate hazir bir kadin figiiriinii benimsediginden bagimsiz
ve yiiceltilmis bir kadin ilk zamanlarda tasvip edilmeyen bir
hareketti. Ancak ne var ki bu inangla baga ¢tkamayan kilise
gizlice tapinmanin niine ge¢mek maksadiyla onu bir sekilde
torpiileyerek kendi dgretisi igine gekmeyi bagarabilmisti.

Kadin Tinsel Varliklar (Poludnitsa-Giin Ortasi/Ogle
Vakti Cini, Rusalka, Vedmalar) ve Rus/Slav Kadinin
Giinliik Yagamdaki Vaziyeti

Poludnitsa, Dogu Slav mitolojinde en eski ruhani varlik-
lardan cin olarak beyaz giyimli, uzun boylu, giizel ve geng
bir kadin seklinde tasvir edilmektedir. Tarla ve bahgelerin
koruyucusu olmakla birlikte o, 3gle vakti giinesin en sicak
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oldugu vakitlerde ortaya ¢ikmastyla meshurdu (Kennedy
1998, 227). Ogle vaktinde calisan insanlara da kétii sekilde
davranir, onlari tarlalardan kovalar hatta bazen ev ve diik-
kanlari yerle bir ettigi soylenirdi (Oksiiz 2014, 154). Kendisi
iyi ve kotii kalpli olmak tizere iki farkli yapida tasvir edilirdi.
Ekinleri bagka insanlardan, bilhassa ¢ocuklardan korudugu
igin tarlalarda yalniz birakilan ¢ocuklari kagirdigy, korkuttu-
gu sOylenirdi. Bu 6rnekte de goriildiigii tizere kadin olarak
tasvir edilen bu ruhani varlik, genel olarak korkutucu yaniyla
on plana ¢ikarilmigti. Esasinda iklimsel olan katlik ve tarlalar-
daki zarar gibi sikintilar Poludnitsa’ya baglanmak suretiyle
onun giinah kegisi olarak gériilmesine sebep olmustu.
Mitik mekéina bagl bir diger ruhsal varlik Rusalka, bi-
linen en karmagik yapiya sahip bir varlik olarak kargimiza
¢ikar (Hubbs 1988, 27-36). Fakat cogu zaman ormandaki
nehir ve gl kenarlarinda uzanmus sekilde tasvir edilir. Kir-
li 8liim olarak ifade edilen intihar, bogulma gibi sebeplerle
dlen, uygun sekilde defnedilmemis kadinlarin ve ¢ocuklarin
hayaleti olarak da betimlenebilir (Kennedy 1998, 236). Vaftiz
olmadan &len ¢ocuklarin bazen tipki Rusalka gibi ruhani bir
surete biiriindiigii diisiiniiliirdii (Madlevskaya 2005, 345).
Elbette diger tinsel varliklar gibi Rusalka da Hristiyanliktan
sonra tamamen kaybolmamugti. Paskalya’dan sonra yedinci
persembeye denk getirilen giinle birlikte Rusalka Haftas:
baglatilarak ona &zel ayinler diizenlenmeye devam etmisti.
Rusalka’nin sudan disartya ¢ikmasi Hristiyanlikeaki teslis igin
de epeyce uygun diistiigiinden Rusalka haftasindaki persembe
giiniinde zamansiz bigimde diinyadan gégen kisiler i¢in dualar
okunurdu (Warner 2017, 71). Bu sayede temelinde vaftiz zaru-
retinin yayginlagtirilmaya caligildig: bir geleneksel inang daha
Hristiyanlik i¢ine alinarak istenilen bi¢ime doniistiiriilmiistii.
Hristiyanligin kabuliinden sonra bile Rus toplumunda
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pagan inanglar1 Hristiyanlikla birlikte stirmiis, toplum ya-
samina adapte edildigi yukarida ifade edilmisti. Bu sebeple
erken ddnem ve Ortagag Rus toplumunda Hristiyan-pagan
sentezi bir inancin bilhassa kirsal alanda ¢ok daha yaygin
oldugu gozlemlenmektedir. Her ¢agda biitiin ¢ok tanrili
ve tek tanrili dinlerde oldugu iizere biiyiiciiliik, kehanette
bulunma, sifalandirma (tedavi), kutsama, lanetleme gibi fa-
aliyetler zaman zaman adeta bir temel arag gibi kullanilir-
di. XI. yiizyilin bagina kadar Ruslarda tip faaliyetleri genis
manada halktan sifacilarin, bilhassa kadinlarin elindeydi.
988 itibariyla bu faaliyetler kilise yasamina dahil edilmis-
ti. Boylelikle manastir tibb1 adi altinda daha ¢ok kegiglerin
kontroliinde bir dal meydana gelmisti (Birnbaum, 54). Bu ise
halk sifacilart ile kesisleri rekabet haline koymugtu. Alternatif
(bitkisel) t1p tedavilerini uygulayan sifacilar bir siire sonra
seytani ve faydasiz olduklari gerekgesiyle kiliseler tarafindan
itibarsizlagtirlmaya ve cezalandirilmaya baglanmigti. Sifaci-
lardan 6grenilen bilgiler, kesigler tarafindan dziimsenerek
halk nazarinda kilisenin faydali oldugu gosterilmisti. Kegisler
sifacilarin tedavi yontemleriyle ciizzam, epilepsi, ates, bdbrek
rahatsizliklar1 gibi cesitli hastaliklar1 bir¢ok dua ritiieli de
ekleyerek tedavi ediyorlardi. Ancak kroniklerdeki bilgiler
sinirl olmakla birlikte ¢ogunlukla bu tedavilerin kesislere
ozel oldugu ima edilmektedir (Birnbaum, 65).
Hristiyanlik dncesi ddnemde sifaciligin yani sira 6zel
giiglere sahip oldugu diisiiniilen kadinlarin sosyal yagam-
da 6nciiliik ettikleri de bilinmektedir. Bilhassa Iskandinav
inanglarinda yer alan kadinlarin, dini roller tistlenmelerinin
yani sira topluma dnderlik ettikleri kolaylikla ifade edilebilir.
Dolayistyla kadinlar ile kadim bilgelik arasinda bilinenden 6te
6zel bir bag kurulmugtu (Ozkan 2020, 29-32). Hristiyanhgin
yayilmastyla, 6nceki tanrigalara duyulan saygi ile beraber
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sosyal yasamda sihir, biiyiiciiliik ve cadilik gibi inanglar da
yaygindi. Onlar1 engellemek adina ¢ogu zaman Sliimle ne-
ticelenen cezalarin mevcut oldugu ifade edilmektedir. Hatta
bunlarin izleri Orta Cag Rus dénemiyle sinirli kalmayip 19.
yiizyila kadar gelmistir. Bilhassa Rus mitlerinde yer alan bu
tiir cadilik, biiyiiciiliik gibi toplum nazarinda zararli olarak
goriilen faaliyetlerin ¢ogu kadinlara isnat edilmigti. Mesela
kadin cadilar Rus toplumunda bir¢ok kétii olaylara sebep
olabilir, toplumun kisirlik, kuraklik ve aglik gibi yikim verici
olaylarla karg karsiya kalmasina yol agabilirdi. Yaz déniimii
olarak bilinen Ivan Kupala Bayrami’nda sabahin erken saat-
lerinde tarlalara giderek ¢igleri toplayan kadin biiyiiciilerin,
sene boyunca yagmuru sakladiklar1 (yagmasina izin verme-
dikleri) ve bdylelikle kurakliga neden olduklari diisiiniiliirdii
(Warner 2017, 96). Bilhassa Hristiyanligin yayilmastyla daha
¢ok kadinin cadilikla suglandig: gériilmiistii. Birgok masala
konu olmug Baba Yaga hayali varliginin cadilikla ve sey-
tanlikla dogrudan iligkilendirildigi ¢ok agikeir (Baba Yaga
2013). Inanca gore cadilik Ggretisi anneden kiz cocuguna
gegmekle birlikte genelde kétiiciil islerde kullanilirdi. Bu-
nunla birlikte bityiicii ya da eski tanrigalara inanan kadinlarin
icinde bulunduklari toplumu cezalandirdiklari, sel ve dolu
gibi hava olaylarini ekinlerin iizerine salarak yine niifusun
kirilmasina yol agtiklar1 ¢ok yaygin bir inanigti. Ruslarin
en temel kaynagi olan Gegmis Yillarin Hikayesi’nde (Povest’
Vremennth Let’- The Russian Primary Chronicle) 1071 se-
nesine ait bir kayit bu yagananlari dogrular niteliktedir. Kayda
gore o sene goriilmemis bir kuraklik yasanmigti ve hasat yok
denecek kadar azdi. Rostov bélgesine giden iki yagl adam,
bolgenin kadinlarini bu katliktan sorumlu tutmakla birlikte
gittikleri her yerde zengin siniftan gelen kadinlari stokguluk
yapmakla suglayarak halki kendilerine inanmugti. Kendilerine
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inanan erkeklerin eglerini, kiz kardeglerini, annelerini ve kiz
evlatlarini yakalayip getirmelerini emrederek bu iki adam,
sirtlarindan bigaklamak suretiyle onlarca kadinin 6liimiine
sebep olmugtu (Povest’ Vremennih Let 2012, 117).
Ortodoks kilisesi, kadinlarin Havva’nin giinahina meyilli
olduklarini, 8zellikle cinsellik konusunda kolayca nefislerine
yenik diistiiklerini, erkekleri de giinah islemeye ortak ettik-
lerini gretmisti. XI. yiizyilda kadin kusurlari ve erdemleri
tizerine yazilan bir denemede, isimsiz bir kesis, “Bir kadinin
kotiiliigiine kiyasla tiim kétiiliikler daha ufakeir; bir giinahka-
rin bagina ¢ok sey gelebilir. Kétii bir kadin kalpte bir yaradir.
Giinahin baglangici kadindir ve onun yiiziinden hepimiz
oliiriiz.” diyordu (Clements, 11). En iyi kadin tanimu ise
esine itaat eden, erdemli, kocasindan ve Rabbinden korkandi.
Biitiin bunlara ek olarak erkegine son derece sadik olmasi
beklenen kadindan, tanrigalar gibi bir adanma ve bazen esinin
oliimiinden sonra ya da eginin cesediyle beraber kendisini
de yakmasi beklenirdi. Kadinin, kocasinin dliimiinden sonra
bagka bir adamla evlenmesi hos kargilanmaz, evlendigi tak-
dirde elindeki biitiin mallar1 kaybederdi (Vernadsky 1979,
77). Islam miiellifi Ibn Fadlan, 922 senesinde Idil Bulgarlarina
yaptigi seyahat esnasinda Ruslarin, kadin kélelere yaptiklar:
akil almaz muameleleri yerinde gorerek eserinde aktarmig-
tir. Dénem itibariyla kadinlarin yalnizca bir meta olarak
kullanildigi, degerinin en fazla bir kéle olarak satildiginda
ortaya ¢iktig1 ifade edilen, insani hayrete diisiiren detaylar
kaleme almugtir. Buna gdre cariyeler ortalik yerde cinsel
saldirilara maruz kalabilir, hastalandiklarinda uzak bir yerde
yalniz baglarina birakilarak 6lmeleri beklenirdi (ibn Fad-
lan, 73-86). Kétiiciil ruhlar icinde barindiran cadi (vedma)
olarak isnat edilen kadinlarin cezalandirilmasi, soziine asla
karsi ¢ikilmayan samanlar (erkek biiyiiciiler) ya da papazlar
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tarafindan 8liime mahkiim edilmeleri, dénem i¢inde gayet
olagan hadiselerdi. Bir insani varlik olarak kolayca gdzden
¢ikarilmaya hazir olan kadinlarla birlikte heniiz siitten ke-
silmemis bebeklerin, genglerin birtakim dini ritiieller adina
kurban edildigi de kaynaklarda yer almistir. (The Russian
Primary Chronicle 1953, 93) Kadinin konumu gegen zaman
i¢inde yiikseltilmeye caligilsa da kétii bir ev hanimi oldugu
yaftast masallarda bile kendini gstererek el altindan aktarim
yapilmaya devam etmistir (Afanasyev 1973, 56-57).

Iste bu ve buna benzer hadiseler, bazi kan Hristiyanhk
ogretileriyle birlegtirilerek gerek ruhani gerekse yasayan
kadinlar iizerinde neredeyse telafisi olmayan nefret sdy-
lemlerinin ve agagilayici uygulamalarin dogmasina zemin
hazirlamigti. Bu minvalde Rus toplumunun i¢indeki kiiltiirel
ogeler Hristiyanlikla birlegerek, ortaya bugiinkii Rus ulusu-
nun inangsal varhgini ¢ikarmugti. Hristiyanligin Rus toplumu
tizerinde etkili olmas: onlarin kendi 6z diinyalarindan siy-
rilarak hem dini hem siyasi diizlemde Bizans Ortodokslugu
eksenine girmesine sebep olmustu. Bu ise kadinlar agisindan
kutsal kabul edilen birgok geleneksel inancin, olayin ve kutsal
mekanin Hristiyan merkezli bir din geklini almasiyla 6ziinii
yitirerek, karigik bir 8rgii halinde bizlere ulagmasina yol agti.

Sonug

Erken dénem Rus kroniklerinde cesitli Slav ve Iskandi-
nav tanrilarinin adlari yer alirken, bir takim siyasi ihtiraslar
sebebiyle Hristiyanliga gecis kili¢ zoruyla gerceklesmis, bu
ise toplumda manevi anlamda zorlanmayi beraberinde getir-
misti. Ortodoks Hristiyanligi Ruslari siyasi mecrada taninir
hale getirmis olsa da dziinden ¢ok sey kaybettirmisti. Kiiltiirel
manada bir¢ok tesire yenik diigen Rus toplumu, Bizansvari bir
kiiltiirle yiikselise ge¢miglerdi. Buna kargin mitik-mekanlarda
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varliklarini siirdiirdiiklerine inanilan tanrigalar ya da tinsel
varliklar, Ruslarin sosyal yasama dair yazili olmayan kuralla-
rin1 diizenliyor, toplumsal ve ailevi agidan kadini saygin bir
konumda tutmay1 hedefliyordu. Bir nevi toplum diizenleyicisi
gorevini iistlenirken, iyicil olan bu varliklar, baglarda Hris-
tiyanligin yayilmasini saglamak adina kétiilenmigti. Mevceut
yapilari daha bayag hale biiriindiiriilerek bir¢ok tanrica ve
ruhsal varligin giinahkar, kétii olduguna halk inandirlmugt1.
Kadin, Hristiyanlikta daha geri planda kalmasi arzulan bir var-
lik oldugundan, her firsatta giinaha davet eden bir unsur/meta
seklinde bazen iistii kapali bazen de aleni bigimde sunulmustu.
Ruslarin Hristiyanligi kabulii ile tek tannli inang sistemine
baglanmalari, zengin bir Slav-Rus mitolojisiyle harmanlanmug
pagan Ruslar1 bir takim diistince kangikliklarina siiriiklemigti.
Rus mitlerinde ehemmiyetli derecedeki mevkilere layik gé-
rillen, tanrilagtirilan kadin, zamanla bulundugu konumdan
asag1 mecralara itelenmis, bir nevi ev icinde sinirlandirilip
itaatkar bir varlik olmasi beklenmisti. Ancak insanoglunun
inang yonlii aligkanliklarinin olduk¢a agir siiregler izleyerek
degisime ugradig: bir gergektir. Yeni olanin tedricen kabu-
liintin gerceklestiginden yola ¢ikilarak, Hristiyanligin Rus
toplum yapisinda tam soluklu olmayan melez yapils, eski Rus
mitleriyle etkilesime ge¢mis bir Hristiyanlik seklinde viicut
buldugu goriilmiistii. Yeni dinin kabul baskis1 ve etkisiyle,
zaman zaman pagan inancindaki bazi tanrigalarin, igsellegtiri-
lerek azize sekline biiriindiiriildiigii de sik kargilagilan durum-
lard1. Fakat tam manasiyla ortadan kaldirilmas: bagarilamamug
olan Rus-Slav pagan inanglar, bir sekilde Hristiyanligin icinde
sindirilerek giintimiizde bile var olmaya devam etmistir. Zira
giiniimiiz Rusya ve Ukrayna topraklarinda yagayan halklar
icinde bu kalintilarin, adeta bir topuk izi suretinde aktarimi
stirdiiriilmektedir.
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TANRICA'NIN BEDENi OLARAK
YERYUZU ve MiTLERDE YARATIM
SURECLERI’

Betiil Ozel Cicek?

Giris

eryiizii nasil olugmugtur? Nedir veya kimdir?

Antik dénemde bu soruya nasil cevaplar aran-
migtir? Muhtelif antik dsnem mitlerinde bu sorula-
ra verilen cevaplarin bir gekilde disil unsur ile ilin-
tili oldugu sdylenebilir. Bu ¢aligmada ele alinan iki
drnege, yeryiiziiniin yiice ilksel Tanriga Tiamat'in
bedeni iizerinden inga edildigini anlatan Babil'in ya-
ratilis destani Enuma Elige veya Yunan tanrilarinin
dogusunu anlatan Theogonia’daki ilksel varlik/tanri-
¢a Gaia’nin yeryiizii olarak tasvirine kadar genis bir
yelpazede mitik drneklere bakildiginda yeryiiziiniin
(bir) tanriganin bedeni olmast diisiincesinin yaygin-
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lig1 goriilmekeedir. O halde, bu diisiince ile, mitolojilerdeki
temsillerde ilahi bir disil beden ile yeryiiziiniin yaratilis1 ve
olugu arasinda bir alaka kuruldugu mu gosterilmektedir?
Yeryiizii ile Tanriga arasinda kurulan bu alakay: mitlerde
cesitli diizeylerde gézlemlemek miimkiindiir. Bu diizeyleri
temelde iige ayirabiliriz: yeryiiziiniin maddi temsilcisi olarak
tanriga, yeryiiziiniin idarecisi olarak tanriga ve yeryiiziiniin
alt katmanlarinin, yeraleinin idarecisi olarak tanriga. Tlk kate-
goride yeryiiziiniin maddi varliginin kendisinin Tanriga’nin
bedeni olarak diisiiniildiigii 6rnekler goriilmektedir. Enuma
Elig'te Tiamat’in bedeni, Tiamat Sldiiriilerek yeryiiziinii
inga etmek icin kullanilmigtir. Tanriga’nin Sldiiriilmiis ve
parcalanmig bedeninin eril bir ilahin iradesi tarafindan sekil -
lendirilmesi yeni bir diinya ve dolayistyla toplum tasavvuru
olarak da yorumlanabilir. Evrenin olusumunda ilk ortaya
¢ikan tanrilardan olan Gaia ise yeryiiziiniin halihazirda ya-
sayan, nefes alip veren cani, bedeni, kendisidir. Bununla
birlikte Gaia’ya ulagmak kolay degildir, derinlere gomiiliidiir
ve cocuklarinin ihtiyag hallerinde kendisinden yardim iste-
mesi veya kendisine akil danigmasi haricinde yeryiiziiniin
canl varligi oldugu unutulmug bir sekilde varlig: siirdii-
riir. Adeta biiyiikliigii yiiziinden goriinmezdir. Tanriga ve
yeryiizii arasindaki iligki tizerine olan ikinci kategoride ise
yeryiizii eylemlerinin idare eden giiciin disil bir ilahi varlik
olarak diisiiniildiigii goriilmektedir. Bu tanrigalar ekinlerden,
mahsullerden, dogumlardan, bereket ve inayetten, huzur ve
giizellikten, diizenden sorumludur. Topragin bereketinin
olmas1, mahsuliin ¢oklugu, hayvanlarin ve insanlarin dogum-
larinin gozetilmesi, mevsimlerin olusumu, doga olaylarinin
yonetilmesi gibi eylemlerin idaresi Inanna, Demeter, Arte-
mis, Athena vb. gibi 6rnekleri ¢ogaltilabilecek tanrigalarin
denetimine verilmistir. Ugiincii kategoride de yeraltinin
hakimi olarak tanrica figiirleri kargimiza ¢ikar. Bu figiirler,
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Ereskigal ve Persephone gibi dnce tek baslarina yeraltinin
melikesi olarak goriiliirler ve yeraltinin idaresini tek baglarina
saglarlar. Daha sonralar1 ise Nergal ve Hades gibi giiclii eril
ilahi figiirlerin onlara eglik ettigi, hatta yeraltinin egemen-
liklerini ellerinden aldiklart, disil ilahi figiirlerin bu tanrilarin
esleri konumuna indirgendikleri, boylelikle mit Sriintiistiniin
degistigi gozlemlenebilir. Bu siniflandirmalardan da yola
¢ikarak mitlerde Tanriga’nin yeryiizii ile alakali eylemlerinin,
cansiz bedeni ile yeryiiziinii sekillendirerek, canli varlig:
ile yeryiiziinii olugturarak, topragin, topraktan ¢ikanlarin,
doga olaylarinin, insanlarin ve hayvanlarin idarecisi olarak
ve yeraltinin idarecisi olmay1 kapsadig: ifade edilebilir.
Tanriga’nin yeryiizii olarak algilanmasini ve yeryiiziiniin
eylemleri ile disil fonksiyonlar arasinda paralellik kurulma-
sin1 Paleolitik ddnemden kalma inanglarin devami olarak
degerlendiren Srneklere rastlamak miimkiindiir (Matossian
1973, 328). Buna gore Paleolitik donemde ilksel bir Yiice
Tanriga’ya inanilmaktadir. Bu ilah her seyi yaratmistir, her
seyin anasidir (Barton, G. A. 1940, 136-138; Stange, M. Z.
1993, 55-66; Keller, M. L. 1996, 73-90; Beckman, G. 2020,
11-24). Bununla birlikte bu yaratim eyleminin yoktan var
etme seklinde oldugunu diisiinmemek gerekir. Yaratilmaglar,
tanricadan, tanriganin maddesinden/kendisinden/bedenin-
den gikar. Yaraulmiglarin ¢oklugu ve yaratmun siirekliligi
goz 6niine alindiginda bu Tanriga’nin sonsuz, tiikkenmeyen
bir yaratim kaynag: olarak goriilmesi belki de kaginilmazdir
(James, E. O. 1959; Gimbutas, M. 1991). Tiim yaratilmslarin
kendisinden ¢iktigi ilksel varlik olan bu kaynak, Enuma Elig
orneginde oldugu gibi cogu zaman bir su olarak diistiniiliir.
Bdylece tanriga hem yaratan hem yaratmin mekani olarak
goriiliir. Bu sebeple tanriganin su hali anne rahmi ile 6zdeg-
lestirilir ve yaratim siireci rahimden ¢ikmaya da benzetilir.
Tanriga’nin yaratiminin kendisinden olugan/¢ikan bir yaratim
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olmasi, onu yaratilmiglarin tizerinde bulundugu mekéana da
cevirmigtir. Yaratimlar, bir biitiiniin tanimlanamaz bir par-
cast iken yaratimin/¢ikigin ardindan bir forma kavusurlar.
Forma kavugsarak varlik haline gelenler ise ncelikle diger
tanrilart olugturur. Bu tanrlar da kendi yaratimlarini yapar-
lar ve yaratim boylelikle aktarimla siirer. Bunlarla birlikte,
tanricadan ¢ikan hayat biitiinden ¢ikmig, ayrilmig, kopmus
veya koparilmug bir hayattir. Tanrica’dan ¢ikan yaratim bu
sebeple nihayetinde ona geri ddnecek sonlu bir yaratumdir.?

Tiamat’in Pargalanmis Bedeni Olarak Yeryiizii

Babil yaratilig destani olarak bilinen, bahar ekinoksu kutlama
ilahisi olarak kabul edilen Enuma Elis, biri tatl (Apsu) biri tuzlu
(Tiamat) olan iki suyun/tanrinin birbirine karigmast ve onlarin
cocugu olan diger tanrilarin onlarin (sularn) iginde dogmast
ile baglar. Destandaki olaylar heniiz “ne yukaridaki géklerin ne
asagidaki yeryiiziiniin yaratilmadig” zamanlarda geger.* Ye-
ralti sularinin tanrist (ve yeralt: sular) olarak bilinen, her seyin
délleyicisi Apsu ile denizlerin, tuzlu sularin tanrist (ve kendisi)
olarak bilinen her seyin dogurucusu Tiamat'in birbirine ka-
rismast ilk tanri neslini ortaya ¢ikarir. Her ne kadar bu tanni
neslinden Lahmu-Lahamu, Anshar-Kishar, Anu-Nammu,
Nudimmud ve Ea-Damkina olarak ciftler halinde bahsedilse

* Baring ve Cashford Tanrica ile yaratimlari arasindaki hayat ve canlilik farkini
Tanricanin canliligini zoe’ye, yaratimlarinin hayatini bios’a benzeterek
agiklarlar (Baring ve Cashford 1993, 186). Ozellikle Aristoteles’te kullanildig:
manasi ile Arendt ve Agamben tarafindan ele alinmig zoe-bios ayrimim
hakkmda ayrintih bilgi icin bkz. Bagwell, S. 2018.

* Tlahi bunu ifadeyle basladig: i¢in “Enuma Elis” olarak bilinmektedir. Enuma
Elig'in manasi hakkinda Ingilizce ve Tiirkge gevirilerde farkl: alternatifler
ne siiriilmiistiir, Ingilizce cevirilerde genelde “yukaridaki gokler” anlamu
verilmigken (Lambert, W.G. 2008.; Luckenbill, D. D. 1921.; Heidel, A. 1942.)
Selim F. Adah ve Ali T. Gorgiili'niin Babilceden Tiirkgeye cevirilerinde
“Heniiz yukariya” seklinde aktarilmistir (2021). Mitin anlatimi yukaridaki
kaynaklardan derlenerek olusturulmus dzettir, tirnak igindeki alintilar Adali ve
Gorgiilii gevirisinden alimugtir.
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de anlati baba tanrilarla ogul tanrilar arasinda ilerler. Her bir
tanri, kendi babasindan daha iistiin ve giiglii olarak tanimlan-
mugtir. Bu babasoylu tanri soyagacinin son tanrist Ea’nin oglu
Marduk ise destanin bag kahramani olacak figiirdiir.

Ik huzursuzluk, Apsunun yeni tannlardan rahatsizlik duy-
masi ile ortaya ¢ikar. Bu rahatsizligin sebebi yeni tannlarin
cikarttig giiriiltiidiir. Bu giiriiltii, dans ve gamata o kadar faz-
ladir ki Tiamat'in midesini bulandiracak kadar hareket halinde
olurlar. Huzuru bozulan, yeni tanrilarin sesleri sebebiyle “ne
gece uyuyabilen ne giindiiz dinlenebilen” ve kargasaya ta-
hammiil edemeyen Apsu, veziri Mummu’yu alarak Tiamat'n
huzuruna gider ve ona “tanr1 ogullarin1” ortadan kaldirma
teklifinde bulunur, bdylece yeniden huzur bulabilecekler-
dir. Tiamat da giiriiltiiden rahatsizdir ama Apsu’nun Snerisi
ona katiiciil gelir ve onu kizdirir, ¢ocuklarini disipline etme
yontemi olarak onlar1 yok etmeyi agir1 bulur. “Kendi dogur-
duklarimizi nasil yok edebiliriz?” diyerek Apsu’nun 6nerisini
kocasini azarlayarak reddeder ve ¢ocuklarimizi “giizellikle
dizginleyelim” der. Tiamat tarafindan reddedilen Apsu ise
yardimcist Mummu’nun tegvik ve destegi ile yeni tanrilari
oldiirme planina devam eder. Mummu, yeni tanrilarin yagam
sekillerini “kanunsuz, nizamsiz, karmakarigik” olarak niteler
ve Apsu’yu ¢ocuklarini dldiirme planina devam etmesi igin
neredeyse kigkirtir. Tanr1 ogullar kendilerini 6ldiirme planin-
dan haberdar olur ve dehsete diiserler. Apsu’nun torunu Ea,
bu plani duyunca sulara giiclii efsunlar sdyleyerek Apsu’yu
uyutur ve dldiiriir. Apsu’nun iizerinde yiizen Mummu’yu da
ele gecirir ve Sldiiriir. Bu zaferinden sonra da Apsu’nun yeralt:
sular1 igindeki mekanina, kutsal odaya yerlesir.> Esi Damkina
ile bu evde azamet ve ihtigam i¢inde yasarlar. Oglu Marduk,
burada, “kutsal Apsu’nun i¢inde” dogar. Burada Marduk’un

> Burada hem tanrinin adi hem yeralt1 sularinin adi Apsu olarak anilir.
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yaraticist olarak anne-baba tanm ¢iftinin ismi degil, sadece
baba tanri olan Ea’nin ismi geger: “Babasi Ea, onu yaratt1”. Ea
saf suyun i¢inde dogmus ogluna giines adin1 verir. Destanin
bu kisminda Marduk’un 6zellikleri ve diger biitiin tanrilardan
{istiin olmasi &viiliir. Destanin bu boliimiindeki bir dnemli
bilgi de Marduk’un biiyiikbabasi ve Ea’nin babasi Anu’nun,
dort riizgar yaratip onlarla oynamasi icin bu riizgarlar: Mar-
duk’un eline vermesidir. Bu riizgarlar, daha sonra Marduk’un
Tiamat’t yenmesinde bagat rol oynayacaklardir.

Marduk, biiyiikbabasinin eline verdigi bu oyuncaklarla
biiyiik riizgarlar estirerek ve tufan dalgalari olusturarak Tia-
mat’1 rahatsiz eder. Tiamat, Marduk’un riizgar ve dalgalarla
yapiklarindan “gece ve giindiiz dinlenemeyecek, nefes nefese
kalacak kadar” rahatsiz olsa bile sesini ¢ikartmamaya devam
eder. Burada, Tiamat’in ve dncesinde Apsu’nun rahatsizlig:
goz dniine alindiginda, tanrilarin mekansal olarak nerede
bulundugu sorusu giindeme gelmektedir. Tiamat ve Ap-
su’dan olduklari i¢in onlardan form olarak ayr1 olsalar bile
Tanrilarin mekin olarak Tiamat'in ve Apsu’nun i¢inde,
yakininda veya iizerinde olmalari muhtemeldir. Belki de
tanrilar halen Tiamat’in rahminde bulunmaktadirlar. Ni-
tekim Marduk’un saf Apsu’nun i¢inde dogmasi, oynadig:
riizgar ve sel dalgalarinin Tiamat’i bu denli rahatsiz etmesi
bu mekansal birliktelige isaret edebilir (Xiang, Z. 2018).
Fakat, Marduk’un oynadigi oyunlar veya giiciinii deneme
caligmalari, sadece Tiamat’t rahatsiz etmez. Tiamat'in ya-
nindaki diger bazi tanrilar da Marduk’un ortaya ¢ikarttig:
giiriiltiilerden rahatsiz ve sikayetci olurlar. Onlar da Mar-
duk’un eylemlerinden dolay1 uykusuz kalmiglardir. Tiamat’a
giderek onu anneligi ve esligi tizerinden harekete gecirmeye
caligirlar. Marduk’u durdurmast, esinin intikamini almast i¢in,
“Bizi sevmiyor musun?” diye sorarlar ve intikam almak i¢in
eyleme ge¢mesini isterler. Bu istek Tiamat’a makul gelmekle
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kalmaz, hoguna da gider ve hem Apsu’nun intikamini alip
onun Sliimiine sebep olan diger tanrilari Sldiirmek hem
Marduk’un ¢ikarttig: giiriiltiilere son vermek icin kendi
yanindaki tanrilarla beraber hazirliklara baglar. Bu hazirliklar
arasinda damarlarinda kan yerine zehir akan keskin digli deh-
set sacan ve tanrilara benzeyen, etraflari halelerle kusatilmg
ejderhalar, boynuzlu yilanlar, tiiylii canavarlar, aslan bagh
adamlar, vahsi kopekler, akrep adamlar, biiyiik boga gibi
gorenleri korkudan bayiltacak savageilar yaratir ve onlan
kars1 konulmaz silahlarla donatir. Bununla da yetinmeyerek
ogul tanrilarindan olusan meclisini toplar, orada Kingu’yu
secerek yiiceltir ve ona liderlik vererek tahta gecirir.
Tiamat'in hazirliklarini 6grenen ogullari, Apsu’nun planini
ogrendiklerinde gosterdiklerinden ¢ok daha dehsetli bir kor-
kuya kapilirlar. En biiyiik ogul tanri Ansar, haberi duyunca on
kez eyvah diye bagirir ve dudagini isirir. Oglu Ea’ya, babalar
Apsu’yu Sldiirerek biitiin bu felaketleri baglattig: i¢in kizar. Ea,
Ansar’i, Apsu’yu dldiirmenin dogru hareket olduguna ikna
eder. Ansar da Ea’y1 Tiamat'in saldirisini biiyiileri ile bastirip
durdurmast i¢in yollar. Fakat, Apsu’yu giiclii bityiileri ile ko-
laylikla yok edebilmis olan Ea, Tiamat'la karsi karstya gelmeye
gii¢ yetiremez; onu, korkung silahlari ve etrafindaki canavarlar:
ile gériince donarkalir, korkarak babast Ansar’in yanina geri
doner. Ansar’a Tiamat'in ne kadar gii¢lii oldugunu anlatan Ea,
yine de Tiamat'in giiciinii oldugundan daha az géstermeye
caligir, Tiamat'in kargisinda duyulan dehseti yatigtirmak igin
“Bir kadinin giicii ne kadar ¢ok olursa olsun onun giicii bir
erkeginkine denk degildir,” der. Bu ifade dikkat ¢ekicidir,
bununla artik tanrisalligin disil ve eril yonlerinin toplumsal
algt ile sekillenmeye basladig diisiiniilebilir. Tlksel tanri ve
hepsinin kendisinden ¢iktigi ana bile olsa erkegin kargisinda
kadinin giiciiniin yetmeyecegi imas1 ilahi bir tasavvurdan
¢ok toplumsal bir algty1 andirmaktadir. Bununla birlikee, eril
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ilksel tanr1 Apsu’yu 6ldiirmekteki kolaylikla Tiamat Sldiire-
meyecek olmalar da dykiiniin eril tanr soylu kahramanlari
tarafindan yadsinamayacak tarafidir. Nitekim, Tiamat'in ne de
olsa bir kadin oldugunun sdylenmesi, onun dehseti kargisinda
tanrilarin onunla yiizlesmeye korkmasinin ve yari yoldan geri
donmelerinin Sniine gecemeyecektir.

Ea’nin bagarisizhiginin ardindan Ansar, Tiamat’t yok etme
planini degistirir ve diger oglu Anu’yu ¢agirir. Ondan Tia-
mat’in kargisina ¢tkmasini ve Tiamat’a yalvarip yakararak onu
yatigtirmasini ister. Anu’nun bagina gelenler de Ea’nin bagina
gelenlerden farksizdir: Tiamat'in 6fkesi karsisinda korkudan
hareket edemez ve gerisin geri “onu doguran babasi™ Ansar’in
huzuruna déner. O da Ea gibi Tiamat'in ¢ok giiclii oldugu-
nu ve onun kargisinda caresiz kaldigini ifade eder. Bununla
birlikte, yine Ea ile ayni sdzleri sdyler ve bir kadinin ne kadar
giiclii olursa olsun, bir erkegin ondan daha giiclii oldugunu
one siirer. Geriye kadindan daha giiglii bu erkegin kim oldugu
sorusu kalmaktadir ¢iinkii bu erkegin baba tanrilar Ansar, Ea
ve Anu olmadig: barizdir. Bu giiglii erkek, dedelerinin ve
babalarinin yapamadigini yapacak olan Marduk’tur. Fakat
bunu yapmadan 6nce tiim diger tannilardan ortak bir onay ve
onanma alacak, tanrilarin kendisine giizel bir kader yazmasini
ve tiim tanrilarin kolektif otorite ve yaratma giiciiniin ken-
disinde toplanmasini isteyecektir. Tiim tanrilar, Marduk’un
Tiamat’t yenmesi halinde mutlak tanri olmasi igin Marduk’u
onayacaklarina dair s6z verirler. Bdylece Marduk, dedesinin
kendisi i¢in yarattig riizgarlart da yanina alarak, kendisi de
korkung silahlar ve canavarlar yaratarak Tiamatin kargisina
¢ikar. Marduk da Tiamat'tan ve biiyiilerinden, 6tkesinden ve

Onu doguran babasi ifadesi ile Anu'nun Ansar tarafindan yaratildiginin ala
¢izilmektedir. Tiamat'n yani sira artik eril tannlarin da onun gibi dogum
yapmak sureti ile yaratim yaptiklarini, yani bu siiregte yaramin dogum
yoluyla yapildigini ¢ikartmak miimkiindiir.
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cigliklarindan korkar ama yine de cesaretini toplayarak onunla
yiizlesir. Marduk, Tiamat’t ogullarindan nefret etmekle, sa-
vag ¢ikarmakla, hepsinin yaraticist oldugu halde merhamet
etmemekle, baba tannlara diigman olmakla ve hak etmeyen
tanrilart yiiksek konumlara getirmekle suglar. Bu suglamalar,
uzunca siire itham edildigi noktalarda sabir gstermis, bu
sabr1 yiiziinden egini kaybetmis ve miittefiklerince kinanmig
Tiamatr ¢ileden ¢ikarir. Savag baglar, Marduk riizgarlarini
Tiamat'in bedeninden igeri dogru salarak agzini kapatmasini
onler. Tiamat'in kapanamayan agzindan iceri ok atar, karnini
deler, i¢ini dograr, onu 6ldiiriir. Tiamat'in cesedini yere atar
ve ayaklari ile ¢igner. Topuzu ile bagini pargalar, damarlarin:
keser. Daha sonra Tiamat’ yendigini baba tanrilara haber
vermek i¢cin Kuzey Riizgar ile Tiamat'in kanini tanrilarin
oldugu yere gonderir. Kani géren tanrilar, Tiamat'in boyun-
durugundan kurtulduklari i¢in sevinerek kutlamalar yaparlar
ve Marduk’a hediyeler, adaklar getirirler.

Marduk daha sonra Tiamat'in cesedinin kargisina gegerek
seyreder ve “Bu et yiginini nasil giizelce keser kullanirim”
diye diisiiniir. Tiamat'in bedenini “kurutulmug balig:” iki
ayirir gibi ayirir ve bu iki parga bedenle yerleri ve gokleri
inga eder. Bununla da kalmaz, tannilar i¢in goksel evler yapar,
yildiz sistemlerini olugturur, gokler ve yildizlardan sonra yil
ve aylari yani zamani yaratarak diinyanin akigini baglatmug
olur. Ardindan Tiamat'in bedeninden arta kalanlari kullana-
rak daglar, kafatasinin gz oyuklarindan Firat ve Dicle’nin
kaynaklarini meydana getirir. Bdylece bilindigi haliyle diinya
ortaya ¢tkmast Tiamat’in 8ldiiriilmesi ve bedeninin fiziksel ola-
rak evreni olusturmak i¢in kullanilmas ile olur. Tlksel tanriga,
torunu ogul Marduk’un elinde bir “et yigini”na déniigmiistiir.
Tiamat'in yaratic giicii bedenine indirgenmis, bu beden de
oldiiriiliip ceset haline getirilerek pasiflestirilmistir. Pasiflegti-
rilmis bu gii¢, Tiamatin varligindan ayrigtirilmg bir yaratim
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metai haline getirilmis ve eril tek tanrinin elinde zamansal ve
mekansal bir diizenin yaratilmasi i¢in kullanilan bir malzeme
olmugtur. Bir zamanlar yarattig: tannlarin mekani da olan
Tiamat, bedeni ile bu sefer tiim yaratima mekin olmustur.
Fakat bu seferki mekan olma hali aktif ve kendiliginden degil,
cesedi iizerinden, pasiflestirilmis ve disaridan miidahale ile
sekle sokulmug bir mekan olma halidir.

Baba ve ogul tanrilarin Tiamat’tan kurtulduklarina bu
derece sevinmis olmalari, Babil ile mitolojide yaratic1 giig ile
yonetici gii¢ arasindaki iligkinin ¢ekismeli bir iliski olduguna
isaret edebilir. Tiamat sabirlidir, ogullarinin ve torunlarinin
eziyetlere kargi tahammiil eder. Bu tahammiil ve kugatici-
lik, onun bir korku unsuru olarak gdriilmesinin &niinde
engel degildir. Apsu ile Tiamat'in dyle bir giicii vardir ki,
¢ok uzun siire biitiin provokasyonlarina ragmen kendileri
karg1 kullanilmamus olsa bile bu giiciin varligi bile ogullarin:
tedirgin etmeye yetmistir. Bu tedirginlikle Tiamat'in gii-
ciiniin ne tiir bir gii¢ oldugu 6nem tagtyor olmalidir ¢iinkii
ayni tanrilar biitiin giiclerini ogullar1 olan Marduk’u tek
eril tanr1 yapmak icin ona devretmekte bir beis gdrmezler.
O halde Tiamat'in giiciiniin hitkmetmeye dair bir gii¢ ol-
manin Stesinde bir gii¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu gii¢, yasamin ve yaratim giiciiniin kendisidir. Tiamat’
oldiirmekle Marduk’un bu giicii ele gegirmeye calismigtir.
Marduk’un bu giicii ele gecirisi, s6z konusu giicii kendisine
ayirmaktan ¢ok bu giiciin kaynagini yok ederek tanrilarla
yarattiklar arasinda ontolojik bir hiyerarsi tesis eden yeni
bir diizen, yeni bir yaratma sekli kurar.

Marduk’un Tiamat’a saldirmadan &nce kullandigi sugla-
yictifadeler de tanrilarin Tiamat kargisindaki hislerini ortaya
koyar. Tiamat’in kendilerinden nefret ettigini ifade eden
ve onu yarattiklarin1 korumamakla itham eden Marduk,
Tiamatin Apsu’ya sdylediklerini sdylemektedir. Bununla
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birlikte ogul tanrilarin bu sonug i¢in neredeyse Tiamat'in
elini zorladiklar1 ve kabahatli olduklari gercegini kimse kabul
etmek istemez. Yeni diizenin olugabilmesi i¢in eskiye dair
her seyin yok edilmesi veya kétiiciillestirilerek giigten dii-
stirtilmesi gerekmektedir. Giiciin el degisimi ayni zamanda
onceki sistemin de degisimi demektir, yeni sistem ise dnceki
sistemin bir kargasa sistemi oldugu imasi ile hareket eder. Bu
mitik anlayisin daha sonraki benzer mitlerde de hatta Hris-
tiyanliktaki aziz hikayelerinde de islendigi goriilmekeedir:
Eril ilahi-giiclii savagc1 figiiriin bir canavari-ejderhayi-yilani
oldiirmesi ile barigi ve yeni sistemi getirmesi mitlerdeki cha-
oskampf motifinin de temelinde yatar (Tsumura, D. T. 2020).

Gaia ve Yeryiizii: Erkin Tanr1 Nesilleri ile Degisimi

Bedeni ile yeryiizii olan bir diger ilksel ve biiyiik ana
tanriga ise Yunan mitolojisindeki Gaia’dir. Gaia, Hesiodos’un
Theogonia’sindaki” anlatima gore ilk ortaya ¢ikan tanrilardan-
dir. Theogonia’da her seyden 6nce Khaos'un oldugu sdylenir.
Khaos’tan ii¢ tanri ¢ikar. Bunlar Gaia, Tartaros ve Eros’tur.
Khaos bu ii¢iiniin yani sira Erebos’u ve onunla birlesmesin-
den Karanlik Gece’yi dogurur.

Biitiin tanrilarin “siirekli, saglam tabani” olarak tanim-
lanan Gaia, daha sonra kendisine denk bir es yaratir. Bu
es, yildizli g6k, Uranos’tur. Uranos’un 6zelligi Gaia’nin
dort bir yanini sarmasidir. Gaia Uranos’tan sonra yiiksek
daglar1 ve denizi, Pontos’u yaratir. Gaia’nin buraya kadar
olan yaratimlar1 kendisinden ¢ikan yaratimlardir. Hesiodos
bu yaratimlari “(Gaia) kimseyle sevisip birlesmeden yapt1
bunu” diyerek anlatir. Daha sonraki yaratimlari, Uranos ile
birlesmelerinin sonucu olacaktir. Yani, bir es ile birleserek

7 Bu mitin anlatimi Erhat ve Eyiipoglu ¢evirisinden 6zetle aktarilmugtir. Alintilar
ise ayni1 ¢eviriden alinmugtir.
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tiremek suretiyle cogalma eylemi, Tiamat ve Apsu ikilisinde
oldugu gibi yaratim olarak gdriilmiistiir.

Gaia’nin Uranos ile birlesmesinden Okeanos ve diger
¢ocuklart dogar (Bu ¢ocuklara daha sonra Uranos Titanlar
diyecektir). Dogan en son Titan ise Kronos’tur. Marduk nasil
tanrilarin en iistiinii olarak tanimlanmigsa Kronos da Gaia
ve Uronos ogullarinin en belalist ve en art niyetlisi olarak
tanimlanir. Babasi Uronos ile Kronos arasinda dogumundan
itibaren bir husumet oldugu sdylenir, buna gére Kronos
yildizli babasina en bagindan beri dis bilemektedir. Gaia ve
Uronos'un Titanlardan bagka, onlardan da giiglii sayilabilecek
¢ocuklart olur. Bu ¢ocuklarin arasinda sonrasinda yegenleri
Zeus’a simgeklerini hediye edecek tek gozlii Kykloplar
ve yiiz kollu devleri saymak miimkiindiir. Cok giiclii, cok
korkung, ¢ok akilli ve yetenekli yaratiklar olduklari i¢in ba-
balari i¢in tedirginlik yaratirlar. Bu tedirginligim kendisini
tiksinti olarak gosterdigini gérme miimkiindiir. Uronos,
evlatlarinin giicii ve kuvveti ile iftihar edecegine onlarin
degisik sekillerinden igrenerek yeryiiziiniin tizerinde dolag-
malarina izin vermez. Her ne kadar Apsu gibi evlatlarini yok
etmeyi diisiinmese (veya buna cesaret edemese) de gézden
uzak olmalarini diler ve bu yaratiklari Toprak Analarinin en
derinliklerine koyar. Bu kadar biiyiik ve giiglii varliklarin,
arzin {izerinde dolagmak yerine, arz1 alttan sikigtirmalars,
aynen Tiamat’ rahatsiz ederek inleten tanrlar gibi Toprak
Ana’y1 sikigtirir ve son derece rahatsiz eder.

Gaia, Uronos’un bu hareketi kargisinda bir intikam plani
kurar. Once celigi, sonra o gelikten bir tirpan yaratir ve
Titan ogullarindan, babalarini kendisine yaptig: kotiiliik
i¢cin cezalandirmalarini ister. Gaia, intikam igin ogullarinin
yardimini talep ederken Uronos’u “kétiiliikleri ilk tasarlayan”
olarak niteler. Bu, daha sonraki anlatilarda kétiiliiklerin ilk
miisebbibi olarak kadinlar1 gérmekten farkli bir anlatidir.
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Ogullar1 Uronos’tan korktuklart igin annelerinin ricasini ye-
rine getirmekten imtina etseler de en bagindan beri babasina
hing besleyen Kronos, Gaia’nin intikamini almayi kabul eder.
Her ne kadar Kronos, Gaia’nin dediklerini yerine getirmeyi
kabul etse de anlat1 boyunca kendisinden devamli art niyetli
olarak bahsedilmesi, Kronos’un asil diisiincesinin babasinin
iktidarini ele gecirmek olabilecegi fikrini uyandirir.

Gaia, tirpan1 Kronos'un eline verir, ne yapacagini ona
anlatir ve oglunu pusuya yatirir. Gece olup Uronos, Gaia ile
birlesmek arzusuyla yere inip onu sarinca, Kronos pusudaki
yerinden ¢ikar. Elindeki tirpanla babasinin hayalarini kesip
atar. Bu eylem, baba tanrinin yarattiklarina ve yaratici-esine
kargt acimasizligini cezalandirmak i¢in yapilmig bir eylem-
dir. Bu ceza, onun yaratima katkisini engellemek seklinde
verilmigtir. Bu ceza dolayistyla tanrihigini ve iktidar alanini
baskasina devredilmistir. Fakat bu devredilisin Gaia i¢in de
olumsuz sayilabilecek bir sonucu olacaktir. Uronos’un kay-
biyla artik o da yaratim-iiremeye imkén verecek bir esten
yoksun kaldig1 i¢in aktif Ana Tanriga roliinii iistlenemeye-
cek, cift olarak bu rolii kiz1 Rhea ve oglu Kronos’a devre-
deceklerdir. Boylece tanrilarin neslinin ¢ogalarak yaratim
siireci bir bagka Ana Tanriga-Baba Tanr ¢iftine gegecektir.
Gaia ve Uronos, arkadaki yonlendirici sabit bir kuvvet olarak
kendilerini hissettirseler de sahnenin 6niindeki egemenligin
sahibi ogullar1 ve torunlari olacakur.

Hesiodos’un anlatimindaki diger dikkat gekici dge de
babasinin egemenligini ve yaratimini elinden almasinin
sonucu olarak Gaia ve Uronos’un, Kronos i¢in yaptigi uya-
ri-kehanettir. Buna gore Kronos ne kadar giiclii olursa olsun,
bir oglu tarafindan alt edilecektir. Kronos da bunun &niine
gecmek icin esi Rhea’dan olan tiim tanri-¢ocuklarini yutar.
Bu, ikili yaratimin potansiyelinin ve giiciiniin baba tanriya
gecmesi ve hapsedilmesidir: Kronos, ¢ocuklarini yutarak
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sadece iktidarinin elinden alinmasinin niine ge¢meye ¢a-
ligmaz, Ana Tanriga Rhea’yla birleserek iirettigi yaratimi
da tiim giicii ve potansiyeli ile kendi uhdesine gecirir. Bu
durum, Rhea’y1 bityiik bir yasa bogar. En son oglu Zeus’un da
ayn1 kaderi paylagmasini 6nlemek i¢in Rhea, annesi Gaia’ya
ve babasi Uronos’a danusir, onlar da Kronos’a séyledikleri
kehaneti Rhea’ya da sdylerler. Kronos’u yenecek ogulun
Zeus olacagy, anlatdan da kendisini gostermekeedir ¢iinkii
Hesiodos Kronos'un art niyetli ve kétiiciil olduguna dair
ifadeler kullanirken Zeus i¢in methedici ifadeler kullanur.
Gaia’nin Rhea’ya yardim edisinde, Kronos'un sdziinii tutup
kardeslerini 6zgiir birakmamasinin da rolii olabilir. Gaia,
Rhea’nin Kronos’tan intikam almasinda aktif bir rol alir,
geng tanrinin dogumunu gizleyip onu babasinin goziinden
uzakta serpilip gelisecegi bir yerde saklamakla kalmaz, kun-
daklara sardig1 bir tag oglu diye Kronos’a vererek Kronos’un
Zeus yerine tagi yutmasini saglar. Zamani gelince geng ve
giiclii tanr1 Zeus babasinin karsisina dikilecek, sadece ba-
basinin karnindaki kardeslerini degil, babasinin esaretlerine
son vermedigi amcalarini da kurtaracaktir. Hesiodos bunu
koca Kronos'un “Gaia’nin diizenine ve oglunun giiciine
yenilmesi” olarak anlatir. Bdylece, Yunan mitolojisindeki
son Tanri nesli olan Olimposlular’in devri baglar.

Zeus ile artik yaratimda giiglii tanri-tanrica ciftlerinin
son buldugu goriiliir. Zeus, her ne kadar Hera ile evli olsa
da insan ve tanrilardan birgok bagka es de edinir. Zeus, ilk
olarak bilgelik tanrigasi Metis ile evlenir. Metis, Athena’y
dogurmak iizereyken Yer ve Gk, Gaia ve Uronos tek-
rar devreye girerler ve bu sefer Zeus’u uyarirlar. Metis ile
birlesmesinden ortaya ¢ikacak tanri, Zeus’tan giiclii ola-
cak ve onun iktidarini elinden alacakeir. Gaia ve Uronos,
Kronos'u kehanetten haberdar ederken ona kaginilmaz bir
laneti bildirmiglerdir. Zeus’u haberdar etmelerinin sebebi
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ise egemenligin, kralligin onun elinden gitmesini, bagka
bir dliimsiize ge¢mesini istememeleridir. Béylece Zeus, Yer
ve Gok’iin miidahalesi ile Metis’i kandirarak yutar. Bdylece
Metis ne Athena’yi ne Athena’dan sonra Zeus’a rakip olacak
oglunu dogurabilir. Artik tanriganin giicii, Zeus’a neyin iyi
neyin dogru oldugunu sdyleyecek bir araca gevrilir. Athena
ise babasinin kafatasindan dogacak ve babasinin yardimeist,
babasinin koydugu kanunlarin uygulayicisi olacakur.

Kronos ile baglayan, evlatlar iizerinden giden yutma eylemi
Zeus ile kaynaga yonelik bir eylem olarak kendini goste-
rir. Zeus, ¢ocuklarini degil esi olan Ana Tanriga’y1 yutarak
Ana Tanriga’nin kendiliginden dogurma yetenegine ve Ana
Tanriga’nin giiciine sahip olacaktir. Bununla birlikte, Ana
Tanriga’nin bu giicii tamamen elinden alinmig sayilmaz. En
son Ana Tanrica sayilabilecek Hera da kendiliginden dogurma
eylemi yapacakuir. Fakat bu eylem, bir tanrinin tek bagina ger-
ceklestirdigi bir yaratim eyleminden ¢ok, bir kadinin eginden
intikam ¢abasi gibi gsterilir. Hesiodos tarafindan “Tanrica
Hera kimseyle sevismeden/Yalniz 6tkeden ve hincindan ko-
casina/Unlii Hephaistos'u dogurdu kendi kendine” seklinde
anlatilacak, Hera’nin yaratimi ancak bir sekilde Zeusa atfla
gerceklesen bir eylem olarak gériilecektir.

Babil ve Yunan mitolojilerine baktigimizda, Tiamat ile
Gaia’nin ayrildigi noktanin, diinyanin olusumuna olan kat-
kilar1 meselesi oldugunu gériilmektedir. Gaia, bilinen ma-
nada biitiin evrenin ve diinyanin olusumunu saglamigken,
Tiamat diinyanin olusumundan dnceki evrenin yaraticisidir.
Bu baglamda Tiamat’t Gaia’dan ziyade Khaos ile denk ol-
dugu diisiiniilebilir. Tiamat'in Gaia ile ortak oldugu nokta
bedenlerinin yeryiiziinii olusturmus olmasi iken Gaia’nin
Tiamat’tan farki hem yeryiiziiniin iizerindeki olusumlar:
yaratmast hem yeryiiziiniin kendisi olmasidir. Enuma Elig'te
Ana Tanriga’nin iktidarinin Ana Tanriga’nin elinden alin-
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mast ve diinyanin yaratimi i¢in Ana Tanriga’nin bir araca ve
mekana doniigtiiriilmesi séz konusu iken Gaia, en bagindan
beri yeryiiziiniin mekn olarak kendisidir. Tiamat, tanrilarin
egemenliginde aktif bir role sahipken ve bu sebeple kendi-
sine yapilan dogrudan saldirinin muhatabi olmugsken Gaia,
Tiamat'in aksine kendisine saldiranlarla dogrudan miica-
deleye girmemis, ogullar1 ve torunlar araciligs ile diizenini
stirdiiren, alttaki sabit, kritik noktalarda belirleyici olsa da
egemenligin kendisinde olmadig: gii¢ olarak goriilmiistiir.

Sonug Yerine: Yaratim Siireglerinin Degisimi

Mitik anlatidaki bu degisim diinyanin nasil yarauldigina
dair alginin doniisiimiine isaret eder. Bu doniisiimiin ilk aga-
masindaki mitlerde Tanriga’nin esi olmadan yaratimi gériiliir
(Tiamat'in, esi Apsu’yu yaratmast, Yunan mitolojisindeki
Khaos’tan ana unsurlarin/tanrilarin ¢ikmast gibi). Tkinci asa-
masinda Tanrica ve esinin birlikteligi sonucu diger Tannlar
ve doga olaylart meydana gelir (Tiamat ile Apsu’nun, Gaina
ve Uranus’iin birlikteliklerinden diger Tanrlarin dogmas:
gibi). Ugiincii asamada eril bir savasct tanri, bu tanri ayni
zamanda giines tanrisidir, diinyay1 bilinen haline getirmek
igin Tanriganin bedenini kullanir (Marduk ve Tiamat gibi)
veya tanriganin giiciinii kendi iginde absorbe ederek tek ba-
sina yaratimlar yapabilir (Kronos’un Rhea’dan olan evlatlari-
n1 yutarak iktidarini siirdiirmesi, Zeus’un kendisini gececek
bir tanr1 dogurmasin diye Metis'i yutup Athena’yr bagindan
dogurmasi gibi). Béylece bu agama ile yaratilig Tanriganin
rahminden dogmak suretiyle degil yaratilis i¢in bir tanri-
nin kurban edilmesi/yutulmasi ile gerceklesmeye baslar. Bu
dongiiniin izleri Marduk’un, 6ldiirdiigii Kingu'nun kanin-
dan insanlari yaratmasindan Isa Mesih’in insanlarm kurtulugu
i¢in kurban edilmesine muhtelif 6rneklerde takip edilebilir.
Dérdiincii ve son asamada ise eril savagei tanridan bagka tanri
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kalmamugtir ve bu Tanri bilinen haliyle diinyay1 hi¢bir yardim
almadan ve yoktan yaratir (Kitab-1 Mukaddes’in Tanrisinin
diinyay1 ex-nihilo yaratmast gibi). Dordiincii agama ile artik
yaratim bir olug halinden bir yapma eylemine déniismiistiir.
Tanriganin yaratimi kendinden bir parga iken Tanrinin ya-
ratimi kendisi disginda goriiliir. Yeryiizii de ilahi bir varligin
pargast olan bir yerden yapilmus, sekillendirilmis bir mekéana
doniisiir. Bu doniisiimiin nihai asamasi, “kaos™un sona ermesi
ve eril tek tanrinin zaman, takvimler, mevsimler, giinler ve
yildizlar iizerinden yeryiiziinii diizene sokmasidir. Enuma
Elig'in bahar ekinoksu ilahisi olarak okunmasi da bu yeni
diizeninin tarim toplumuna gegis ile baglantisini gosterir.
Tarim toplumuna ge¢is asamasindan itibaren kadinin ikincil
konuma diigiiriilmesi ve bir miilk olarak goriilmeye baglan-
mast, diinyanin yaratiligina ve yeryiiziiniin kutsal disil unsur
olarak goriilmesine dair mitik anlatimlar1 degistirmistir.

Bdylece bu siiregte mitlerin arasindaki anlatim gegiglili-
ginde, yaratic1 giiciin disil tanridan eril tanriya gegmesi ile
yeryiizii olarak disil bedene atfedilen ilahi fonksiyonlarin geri
alindig1 ve yeryiizii olarak bedenin eril tanr1 elinde sekillenen
bir nesne haline geldigi gériiliir. Bu yeni diizene sokma
siireci, ayn1 zamanda Tanriganin nesnelestirilmis bedeni
tizerinden kadinin da sistematik bir sekilde edilgenlestirmesi
hareketine isaret eder.
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KAMUSALLASMA MEKANLARINDA
AYRIMCILIK ORNEKLERI:

17. YUZYIL iNGILTERE'SINDE
KAHVEHANELER

Nihal Firat Ozdemir’

Girig
Bilginin Kamusal Ozelligi

ilgi kisilere ya da uluslara mal edilemeyecek

kadar kamusal ve kolektif bir olgudur. Bil-
gimiz sadece diigiincelerimizde kalip séze dok-
medigimiz siirece bize aittir. Bir kez diisiinceleri-
miz kelimelerimizle taginmaya baglayinca, nereye
gidecegine, kimin igine yarayacagina ve kimlere
ait olacagina artik iireten kisi karar veremez. Bil-
ginin tiretimi sahsi olsa da taginmasi ve iglenmesi
tamamen kolektif bir siirectir (Holenstein 2015,
17). Bu siirece pek ¢ok insanin katkist vardir yani
toplu bir bagaridan bahsedebiliriz. Bilgi tiretimi bu
bilgiye erisim siirecini de igerir. Bilginin &zgiirce
paylagilmasi, kamusallagmasinda etkilidir.

' Dr. Ogr. Uyesi, Fatih Sultsn Mehmet Vakif Universitesi.
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Bilginin dolagim1 ve kamusallagmasinda 17. ve 18. yiizyil
ingiltere’sinde kahvehaneler akademik ortamlara alternatif
bir misyon iistlendiler. Burast deneyim, tanim ve aktarimda
kayda deger yeniliklerin oldugu bir ortamdi. Bu ortamlar,
bilginin dolagiminda araci medyalardir (Standage 2019). In-
giltere’de kahvehanelerin kamusal mekanlar olarak iistlendigi
rolii izah edebilmek i¢in kahvenin seriivenine kisaca bakalim.

Kahvenin Hikayesi

Arapga bir kelime olan kahvenin (qakwa) ilk nerede ortaya
¢iktigr konusunda farkls bilgiler bulunur. Bunlar arasinda
kahvenin ilk Etiyopya’dan Yemen’e geldigi ve Yemen’in
baglica kahve tireticisi halini aldig1 bilgisi makul goriilmek-
tedir (Ozdemir 2018, 2-5). Giiniimiizde de yaygin olarak
kullanilan “Kahve Yemen’den gelir” deyisi bu bilgiyi dogru-
lar niteliktedir (Toros 1998, 7). Kahve, Istanbul’a 15. yiizyil
ortalarinda geldi. 1530 yilinda $am’da ve Kahire’de, 1554
yilinda ise Istanbul’da kahvehaneler agildi ve igimi yaygin-
lagt1. Bu yiizyil sonunda sadece Istanbul’da yaklagik 600 adet
kahvehane bulunuyordu (Barin Akman 2011).

Kahvenin dogudan batiya yolculugu ise ilgingtir. Dogu’ya
Ars Apademica yani Seyahat Sanati ya da Seyahat Teorisi
kapsaminda bilingli yolculuklar diizenleyen Avrupali seyyah-
lar, beraberinde kitaplar (ki bunlar kiitiiphanelerde yerlerini
alacak), antika egyalar (miizelerde sergilenecek) ve baharatlar
(baharatlarla birlikte gelen kahve de kahvehaneleri olugturacak)
tagidilar (Bevilacqua 2020, 64-70). Avrupali seyyahlarin seya-
hatnamelerinde kahve Dogu icecegi olarak tantildi. Ozellikle
Venedikli tiiccarlarin Dogu ile yaptiklari ticaret sonrasi kahve
once Italya’ya geldi. Hatta 1600 yilinda 8. Papa Clement
(6.1605) tarafindan Miisliiman igecegi olarak adlandirilarak
tiiketimi gecici bir miiddet yasakland: (Porter 2000, 177).
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Ingilizce kahve kelimesi chaoua seklinde 1598 yilinda
kullanima girdi. Mengei klasik bir Dogu igecegi olan kah-
venin bugiin akillarda Bat1 diinyasina ait bir icecek gibi
zuhur etmesi ve zincir seklinde kahve diikkanlari agilmasi da
diisiindiiriiciidiir. Oysa Batili seyyahlarin seyahatnamelerinde
aslinda en lezzetli halinin doguda yapildigy, kendi iilkelerine
getirdiklerinin ayn1 tadi vermedigi agikga ifade edilir.

ingiltere’de Ilk Kahvehaneler

16. yiizyilda ingiltere’de kahve yaygin olarak kullanil-
maz, sadece kisisel 5rnekler iizerinden bilinirdi. ingiltere’de
ilk kahvehane Commonwealth déneminde 1650 yilinda
Oxford’da agilan “The Angel”di. The Angel’in sahibi Jacob
adinda Liibnanli bir Yahudi idi. Onu iki yil sonra 1652’de
Cornbhill'de agilan “Pasque Rossie” ya da “The Turk’s Head”
takip etti (Ellis 2004, 12). Sahibi Tiirkiye ile ticaret yapar-
ken kahve tiryakisi olan bir Ttiirk’tii. ingiliz bir tiiccarin
hizmetinde bulunan bu kisi Izmir'den Ingiltere’ye kahve
getirmisti. Zamanla bu lezzeti tatmak igin Ingiliz tiiccarin
evi siirekli ziyaretcilerle dolup tagti. Bu durumdan rahatsiz
olmaya baglayan tiiccar, Tiirk ¢aliganina halka rahatga kah-
ve sunabilecekleri bir ditkkan agtirdi. Bu ilk 6rneklerden
sonra Restorasyon déneminde Londra’nin genelinde yiiz-
lerce kahvehane acildi ve herkes kendi ilgisine y6nelik bir
kahvehaneye gitti (Robinson 2013, 104). Bunlardan, James
Harringtonn’in sahibi oldugu The Rota gibi bazilar1 politik
tartigmalarin yapildigi merkezler haline geldi. Yiiksek sosyete
White’s Coftee-house’a, din adamlar1 Child’s Coffee-house’a,
politikacilar St. James Coftee-house’a, borsacilar Jonathan’s
Coffee-house’a, bilim insanlart Will’s Coffee-house’a gittiler.
Bu kahvehanelerden Llyod’s of London gibi bazilar1 birer
ticaret sirketine evrildi. Bir kismi da London Royal Society
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gibi modern bilim tartigmalarinin yapildig: akademilere
doniistii (Beeman 1937:11).

Kahvehanelerde sadece 1 penny karsiliginda ¢ikolata eg-
liginde kahve servisi yapildi. En yeni haberler Ingiltere’ye
buradan servis edildi; halkin nabzi burada tutuldu. I¢lerinden
bazilari zamanla tavernaya doniigse de aslinda taverna sahip-
leri igin en biiyiik ekonomik tehdidi kahvehaneler olusturdu.
Dolaystyla tavernalari ve kahvehaneleri birbirine karigtirma-
mak gerekir. Kahve, alkolden ¢ok farkli olarak o dénemde
canlandirict etkisi ve saglikli oluguyla tinliiydii (Ellis 1956,
28). Bu da ideal bir sosyal sohbet ortami olugmasina katki
sagladi. Merkezini biiyiik kentlerin olusturdugu kamusal
alanda ¢ok cesitli toplumsal gruplar bir araya gelme olanag:
buldular (Ellis 2004, 25). 17. yiizyilin en biiyiik kentlerinden
biri olan Londra’daki kahvehaneler gazetelerin okundugu,
edebi eserlerin ve diger sanatsal etkinliklerin tartigildig: bag-
lica bilgilenme ve haber alma yerleriydi.

Ingiltere’de Kamuoyunun Prensipleri

17. yiizyihn ikinci yarisinda Ingiltere’de kamuoyu sosyal
ve siyasal esitlikten yanaydi ve rasyonel diisiinceler etrafinda
olustu. Bunun nedenleri ise sdyle siralanabilir:

* Kamuoyunun olugmasinda tartigmalar herkesin katili-
mina agikt1 ve 8zgiir bir tartigma ortami vardi. Bu tartigma-
larda toplumun genel iyiligi amaglandi. Bagka bigimlerde
tartigmalar bireysel ¢ikarlarin ¢atigmasindan kaynaklandig:
icin ragbet gérmedi.

* Tartismalarda asil olarak diisiincelerin olgunluguna ve
akla uygun ¢6ziim Snerileri getirip getirmedigine 6nem
verildi. Kisilerin sosyal statiilerinin, siyasal ve ekonomik
giiclerinin tartigmalar1 bicimlendirmesine ise izin verilmedi.

* Dogru yargilara ulasmayi saglayacaksa tartigmalarda

426



17.YUZYIL INGILTERE'SINDE KAHVEHANELER ‘

siyasal olaylar ve bunlarin sonuglar1 kamuoyuna agiklana-
rak tartigma aydinlatlmak zorundayds (Habermas 1997,
103-104).

Kamusal Alan Olarak Kahvehaneler

Kahvehaneler bir insanin kendini yetistirmesi ve faydali
bilgiler edinebilmesi i¢in bir nevi alternatif iiniversite islevi
gordiiler (Ellis 1956, 28). Yani yukarida da ifade ettigimiz
gibi bu mekanlar birer kahve akademileri gibi diistiniilebili-
riz. Ozellikle bilimsel, edebi ve ekonomik yeniliklerin mer-
kezinde yer aldilar. Baglangicta kahve sevilip kahvehaneler
artinca tembelligi de artirir endigesi ile kargt ¢ikildi. Cogu
tiniversite mensubunun bu mekanlarda bos vakit gegire-
ceginden endise edildi. Hatta tiniversitede azalan dgrenci
sayisint bile bu mekanlara bagladilar. Ancak tam tersine
kahvehaneler kaliteli akademik tartigmalarin merkezi haline
geldi (Standage 2013, 115).

Herkesin 1 penny karsiliginda girebildigi bu mekanlar
tesvik edici akademik ortami ile “penny iiniversiteleri” ola-
rak da adlandirildilar. Bu kadar ciizi bir miktar kargiliginda
iyi akademisyenleri dinleme ve sohbet etme sansi bu ad-
landirmanin temelinde yatar. Burada insanlari yabancilarla
konugmaya iten sebep sadece muhabbet etmek degildi. Ulke
giindemi, ekonomi ve bilim hakkinda bilgi edinmenin en
iyi yolu konugmakt: (Helen 2003).

17. yiizyilin baglarinda kahvehanelerle gelisen bir ye-
nilik de dergiciliktir. Kahvehane sahipleri bir siire sonra,
gazeteleri kendileri basip yayimlamaya bagladilar (The
Tea and Trade Journal 1948:94-95, 28). Ozellikle gazete
ve dergilerin yayilmasiyla bu ortamlarda agirlikli olarak
sosyal ve siyasal konular konusulmaya bagladi. 18. yiizyil
boyunca giderek toplumsal sorunlar: tartisma ve siyasal
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goriigleri aktarma cabasi igine giren basin, devlet kurum-
larinin faaliyetlerinin siirekli olarak yorumlandig: ve eleg-
tirildigi bir alan haline geldi (Price 1992, 9). Kisaca Londra
kahvehanelerinin modern diinyay: sekillendiren hem ilmi
hem de ticari déniim noktalarinin merkezleri oldugunu
sdyleyebiliriz.

Giiniimiizde kahve i¢ilen mekénlara ya arkadaglarimizla
bulugmak ya da yalniz kalmak i¢in gideriz. Bu mekanlarda
tanimadigimiz insanlarla konugmayiz hatta bazen yalniz
kalmaktan da memnun oluruz. 17. yiizyilda ise kahve i¢me-
ye gidilen mekénlarda giiniimiizden farkli olarak birbirle-
rini tanimayan insanlarla sohbet edilir ve bilgi aligverisinde
bulunulurdu. Bu istenen ve dogal kargilanan bir durumdu.
Boylece cevreleri sadece tanidik bir ag ile sinirli kalmazd.
Kahvehanelerde sohbet edilebilen, bilgi alinabilen, yeni-
liklerin takip edilebildigi, deneyimlerin paylagilabildigi bir
arkadaglik ortami olustu. Hatta i¢lerinde ¢ok iyi anlaganlar
ve ortak amaglara sahip olanlar arasinda sosyal ve siyasi
kurumlar meydana geldi. Yeni ¢ikan bilimsel aletler ve
kitaplar buralarda halka arz edildi ve tartigildi. Uzak iilke-
lerden gelmis bilim insanlar1 ya da tiiccarlar ile konugma
imkani elde edildi. Gériildiigii gibi bir fincan kahve done-
min insanlarina adeta internetin bugiin sunduklarina ¢ok
benzer bir ortam sundu.

Sonug olarak kahvehaneler sinif ayrimi (kadinlar haric)
gdzetmeden sosyal ortam olugturmasi, egitimde firsat esit-
ligi yaratmast, toplumun egitim diizeyini yiikseltmesi, yeni
buluglarin halka tanitilmasi, meslekler arasi bilgi aligverisini
saglamasi, bilime, sanata ve ekonomiye yon verecek ku-
rumlara evrilmesi ile kamusallagma siirecinde 6nemli bir rol
oynadilar. Ingiltere’de en basarili Grneklerini vermesi ise
ortamin oldukga demokratik ve 6zgiir olmasina baglidir.
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Bir Kamusallasma Mekéan1 Olarak Inceledigimiz
Kahvehanelerde Kadinlar Var mr?

18. yiizyil kamusallagma mekanlari iizerine ¢aligan Larry
Stewart bilimin yayilmasinda kahvehane kiiltiiriiniin aka-
demilerden daha etkili oldugunu savunur. Dolayisiyla bu
mekénlar kurucu ve iiyelerinin cinsiyetlerinden bagimsiz
olarak da ashnda tiiriiniin ilk 6rnekleridir. Peter Clark In-
giltere’nin kamusallagma mekénlarina dair aragtirmalarinda
bu mekinlarin hemen hepsinin erkeklere acik oldugunun
ozellikle aleini cizer (Clark 1988).

17. yiizyilda ilk &rneklerini gérdiigiimiiz alternatif sosyal-
lesme mekanlar1 erkek egemen bir diinya olusturdular. Bu
yaygin goriisiin aksini gosteren Srneklere rastlasak da sayilari
oldukg¢a azdir. Bunlardan biri The Fair Intellectual Club’tir
(Adil Entelektiiel Kuliip) (M.C. 2018). Bu kuliibiin An Ac-
count of The Fair Intellectual Club adiyla yazili-basili kurallar:
ve yonetmelikleri vardi. Boylece ashinda Ingiltere’de sadece
erkekler degil kadinlar da kendileri i¢in alternatif kamusal
mekanlar olusturdular. Ustelik bu mekanlar bos vakit dolduran
eglence amaciyla degil bilgi ve kiiltiirlerini artirmak maksa-
diyla kuruldu. Kadinlar kuliibiiniin amac diizenli bir araya
gelerek felsefi, dini ve edebi tartigmalar yapmake. Boylece hem
bireysel 3grenme hem de kargilikli gelisme saglanacakti. Bu
donem kadinlarin tiniversiteye gitmesi de miimkiin olmadi-
gindan alternatif bir egitim ortami olusturdular (Kutik 2012).
Ancak yine de kadinin egitimi kisith bir mekéina hapsolmug
goriinmektedir. Evin sinirlart i¢inde kalan egitimin konusu
da dogal olarak evlilik ve annelikle gergevelendi.

Dolaysistyla sosyal ortamda sylesilere katilmas: bu yiiz-
yilda bir kadin i¢in nadiren rastlanacak bir durumdu. The
Fair Intellectual Club 1717 yilinda tam da béyle bir ortam-
da kadinlar i¢in alternatif bir kamusallasma mekani oldu.
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Sehirlesmenin olustugu bir ddnemde kendilerine ait bog
zamanlara sahip olan kadinlar egitimlerini daha ileri nasil
tagtyabileceklerinin tartigmalarini yaptilar. Kadinlarin resmi
egitimleri on beg yaginda bitiyordu. Erkeklerden esinlenilmis
olsa da kuliip kurma fikrinin asil amaci, kadinlarin yarim
kalan egitimlerini ileriye tagimakei. Ilk baglarda her hafta
bir araya geldiler ve Mrs. Speaker olarak adlandirilan bir
moderatdr segtiler. Bu moderatdr yonetiminde bir metni
tartistilar. Bu toplantilar diizenli ve 6rgiitlii bir yapida olup
toplantilarda tutanak tutuldu. Uye sayist dokuz civarindaydi
ve Szellikle fazla tiye olmamasi kuliibiin gizliligi ve giivenligi
ile alakaliydi. Uyelerinin giris yas siniri on beg olsa da ayril-
mak igin yas sinirt yokeu. Oliim, evlenme ve diger &nemli
hadiseler sebebiyle iiye ayrilabilirdi. Ayrilacak tiyenin yeri
hemen dolduruldu. Okuma listeleri din, edebiyat ve egitim
alanlarindaydi. Okuma listesine drnek olarak 1688’de The
Life And Letters Of Sir George Savile, (Foxcroft 2010), Kizima
Ba§lzca Din Hususunda Nasihatler; 1705°de The Ly‘% of Richard
Allestree (Fell 2016), Insanin Topyekiin Vecibesi verilebilir.
Bu kuliip Londra’da bulunan kadinlarin meslek 6rgiic-
lenmelerinden farkli olarak sahip oldugu belirgin amaci ile
dikkat geker. Ayrica kadinlarin kurdugu kuliiplerle ilgili tarihi
kayitlar genelde kadin sosyallesmesini dedikodu yapmaya
indirgeyen alayci bir ton takinmugtir. Bunlara kargin The
Fair Intellectual Club’da temel amag¢ okuma-yazma ve dil
ogrenimini gelistirmekti. Kendilerini bu amaglari bakimindan
hemcinslerinden de ayirirlar. Onlarin en belirgin amaglari
arasinda stk¢a vurguladiklar kargilikli gelisme (Mutual Im-
provement) yatar. Ustelik bunun gelisigiizel degil 6rgiiclii ve
metotlu olmasi gerektigini de belirtirler. Bunu iiniversiteye
alinmamalarina tepki olarak yorumlayabiliriz. Tutanaklarinda
kadinlarin entelektiiel baglamda erkeklerle esit olduklarina
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vurgu yaptiklarini gériiyoruz. Bu konuda kararli bir sdyleme
sahiptiler. Bu sdylemin bir ayag1 yine toplumsal fayda amact
giitmiigtiir. Kadinlar toplumun dokusuna olumlu bir etkide
bulunmak istemiglerdi. Aydinlanma’nin bu sosyal sorumluluk
hissiyatinda pay1 olmasi biiyiik ihtimaldir. Bu kuliibiin mekan:
kahvehane olarak kargimiza ¢ikmaz. Tlk basta her iiye kendi
evinin kapilarini doniigiimlii olarak diger iiyelere agt1. Ozel
alan olarak ev, bu kuliiple kamusal alana doniistii.

Kuliip, kadinlarin kendi entelektiiel statiilerini nasil al-
giladiklarina dair bir fikir de vermektedir. Bilginin iiretimi,
paylagimi ve bunlarin getirdigi toplumsal ahlaki sorumluluk
bu kuliibiin kadinlar1 i¢in bigilmis rollerdi. Yine sehirlesme
gibi bu dénemde kargimiza ¢ikan bir baska kavram, serbest
zamandir. Kamusallagma serbest zaman kavramu ile de yakin-
dan ilgilidir. Bu drnekte kadinlar i¢in serbest zaman onlara
verilmeyen iiniversite egitimine alternatif bir kuliibe doniistii.

Sarah Jordan’in tezine gére 18. yiizyilda kadin kimligi
gittikce serbest zaman ile 6zdeslestirildi (Jordan 2003). Ka-
dinlarin ev i¢i alanla sinirlandirilmas: serbest zamanin tem-
silcileri olarak gériilmelerine de neden oluyordu. O zaman
bu serbest zaman nasil faydali ve verimli kilinirdi? Iste bu
kuliip bu zamani egitimle doldurmustur. Ancak yine de bir
ayrimcilik 8rnegi olarak serbest zaman endiistrisinin kentsel
kurumlar1 erkeklere agik goriiniiyor. Kadinlar bu alanlara
katilimi ancak evlerinden gergeklestirebildiler.

Giiniimiizde de kadin ve mekan kapsaminda yapilan tar-
tismalarda basit ama 6nemli bir soru kargimiza ¢ikiyor: Ma-
sada ka¢ kadin var? Bu masa temsili olarak kamusal alandir.
Tarihi drneklerde goriiyoruz ki bu masada yer bulmak hig
de kolay olmadi. O zaman sorumuz sudur: Kadin kendine
zorla yer agtigi bu masada varligini 6zgiirce ve say1 olarak
yeterli bir sekilde siirdiirebiliyor mu?
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MEKANIN CINSIYETE GORE
TAKSIMI:

ENDULUSLU KADININ TOPLUMSAL
HAYATA KATILIMINDA MEKANIN
ROLU

Fatma Merve Cinar’

Girig

adinlarin tarih yazimindaki konumu her za-

man cinsiyet temelli bir igerige sahip olmus-
tur. Bu icerik, tarih boyunca kadinlarin sdyledik-
leri, tartigtiklar, diistindiikleri, yazip ¢izdikleri ya
da anlatmak istediklerinden ziyade, yalnizca kim
olduklarini betimleyen, onlari cinsiyet zeminin-
de inceleyen imgesel bir nitelik tagimakeadir. 20.
yiizyila dek hakim olan siyaset, diplomasi ve askeri
faaliyetleri merkeze alan tarih yazimi, kadinlarin
kendileri ya da faaliyetleri ile ilgilenmedigi gibi,
onlarin varliklarini neredeyse gérmezden gelen
erkek egemen bir dil kullanmigtir. Bu gérmezden

! Arastirma Gorevlisi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam
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gelmenin bilingli bir tercih olmaktan ¢ok, eldeki malzeme
yetersizliginden kaynaklanan bir zaruret oldugunu belirt-
mekte fayda var. Nitekim neredeyse yiiz yil 6ncesine kadar
kadinlarin siyasi, ekonomik ve askeri tarihteki varliklarina
dair tarih metinlerinde karsimiza ¢ikan bilgiler, oldukga
bireysel ve istisnai 6rnekleri icermektedir. Ancak 20. yiiz-
yilin ilk yarisindan itibaren kendini gosteren ve tarihi cog-
rafya ile irtibatlandirarak kiiltiirel, toplumsal ve giindelik
yasam gibi konular1 da giindemine alan sosyal tarih yazi-
minin, kadinlarin farkli mekanlardaki faaliyetlerini, du-
rumlarini ve konumlarini ele almasi kaginilmaz olmustur.
Bu bakimdan, kadinlarin kendi baglarina tarihin bir nes-
nesi olmalarindan 6te, onlarin davraniglari, toplum haya-
tindaki konumlari, rolleri ve giigleri iizerinde yogunlagan
bir tarih yazimi anlayiginin benimsenmesi (Georges Duby,
Michelle Perrot 2005, 9), yeni ¢alismalarin odak noktasini
olusturmaktadir. Kadinlarin toplumsal hayata katilimlar,
faaliyetleri ve konumlarinin ele alindigi bu yeni ¢aligma-
larin, tarihi bir biitiin olarak degerlendirmede énemli bir
katk1 sunacagi muhakkaktir. Zira toplumun yarisini tegkil
eden kadinlarin gegmiste neler yaptiklari, neler diisiindiik-
leri, hangi rollerle etkin olduklari, hangi mekénlarda gorii-
niirlitk kazandiklar1 ve giindelik yasantudaki konumlarini
incelemek, sosyal tarihin eksik bir pargasini tamamlamak
anlamina gelmektedir.

Tarihin tiim evrelerinde, kadinlarin konumu, tipks erkek-
lerinki gibi, yasadiklari toplumun siyasi, ekonomik, dini ve
sosyo-kiiltiirel sartlartyla etkilesim halinde olmustur (Giim-
ritk¢iioglu 2020, 275). Bu degisken sosyal, kiiltiirel, ekono-
mik, dini ve siyasi sartlara sahip toplumlardan birisi de diinya
cografyasinin ve tarihinin 6nemli bir kismina denk diigen
Islam toplumlaridur. Siiphesiz yiizyillar ierisinde birbirinden
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uzak farkli mekanlarda, farkli etnik gruplarin benimsedigi
Islam dininin, her toplumu tamamen ayni sekilde dizayn
ettigini sdylemek miimkiin degildir. Yukarida bahsedilen
degiskenlerle birbirlerinden farklilagan toplumlarda yagamus
kadinlarin da kendilerine 8zgii rolleri, konumlari ve gorii-
niirliikleri olmustur.

Bu ¢alismada, sosyal hayattaki goriiniirliiklerini mekanlar
baglaminda ele alacagimiz kadinlar, Islam toplumunun bir
pargasi olan Endiiliislii kadinlardir. Sosyal tarihin bir geregi
olarak, ¢aliymamizda dneme ait farkl tiirlerden kaynakla-
ra bagvurularak, elde edilen veriler, konu ¢ergevesinde bir
analize tabi tutulmustur. Stiphesiz, cogu tarih aragtirmasinda
kullanilan deskriptif ydntemi ¢aligmamizin tek metodu olarak
secmek, boylesine farkli kaynaklardan beslenen kapsamli bir
konu i¢in yeterli goriilmemektedir. Bu sebeple, Islam huku-
ku, edebiyat, cografya, tarih, seyahatname tiirii eserlerden
beslenen metnimizin disiplinlerarast bir faaliyet oldugu akilda
tutulmalidir. Bu makalenin satir aras1 bilgileri de degerlendi-
ren bir sosyal tarih ¢aligmasi oldugunu sdylememiz gerekir.

Kaynaklarda Kadinlara Ayrilan Alan

Endiiliis tarihine iligkin kaynaklarin azligina kadin tari-
hinin sessizligi eklendiginde ortaya ¢ikan tablo, bizi her ne
kadar bilimsel bir suskunluga iter gibi gériinse de, dénemin
tarihi kaynaklarina dair yelpazeyi genislettigimizde, Endiiliis
kadininin genel hatlariyla resmini ¢izmek kolaylagmaktadir.
Bu baglamda, makalemizi kaleme alirken kullandigimiz
kaynaklara burada yer vermek isabetli olacakutr.

Endiiliis tarihine iligkin tabakat ve teracim kitaplari?

2 Endiiliis’te kadinlarin biyografilerinin bulundugu tabakat ve tericim eserlerinin
balicalari: el-Hugen? (6. 361/971), Ahbdrw’l-fukahd ve’l-muhaddisin, ngr, Marfa
Luisa Avila ve Luis Molina, Madrid, 1992; Ibnii’l-Faradi (6. 403/1013), Tarihu
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aragtirmamiz esnasinda bagvurdugumuz eserlerin baginda
gelmektedir. Endiiliislii kadinlardan 6zellikle sair, edib ve
hattat olanlardan bazilari, tabakat-teracim eserlerinde ken-
dilerine yer bulmuglardir. Meslekleri ve egitimleriyle anilan
kadinlarin yani sira, Endiiliis saraylarinda yagamug hitkiimdar
anneleri, esleri, cariyeleri, kizlar1 ve kiz kardeslerine yer
verilmigtir. Fakat bunlardan kiminin yalnizca ismi zikredil-
mis, kiminin ise hayat hikayesi, iligkileri ve politik alandaki
faaliyetleri (genellikle tahta kimin gegecegine dair yaptiklart
miidahaleler cercevesinde) anlatilmistir.

Endiiliislii kadinlara iliskin bilgilerin yer aldig: diger kay-
naklarda® tabakat-teracim eserlerine kiyasla bilgi daha az
olmakla beraber, yine saray hayati ve hiikiimdar ailesindeki
kadinlarin faaliyetleri, siyasi amagli evlilikler ile -varsa- d-
neme damgasini vurmus kadinlardan bahsedilmitir.

ulemai’l-Endeliis, ngr. [brahim el-Ebyari, Kahire, 1410/1989; el-Humeydi (6.
488/1095), Cezvetii’l-muktcbes, ngr. Selahuddin el-Hevvari, Beyrut, 2004; Feth
b. Hakan (8. 529/1135 [?]), Kaldidu'l-ikydn fi mehdsini’r-ruesd ve'l-kudar ve’l-
kiittdb ve'l-dydn, Zerka-Urdiin, 1989; ibn Beskuval (5. 578/1182-3), Kitdbu’s-
sila, ngr. Tzzet el-Attar el-Hiiseyni, Kahire, Negrii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1955,
C. I-1I; Ibni’Ebbar (6. 658/1260), Kitdbu't-tekmile li-kitibi’s-sila, thk. Begsar
Avvad Ma’ruf, Tunus: Darii'l-Garbi’l-Islami, 2011, C. I-IV; ibnii’Ebbar, el-
Hulletii’s-siyerd, ngr. Abdullah Enis et-Tabba, Beyrut, 1962; Ibn Abdiilmelik
el-Merrakusi (6.703/1303), ez-Zeyl ve'i-tekmile, thk. Muhammed b. Serife,
Rabat, 1984;.ed—Dabb? 8. 599/1203, Bugyetii'l-multemis fi tdrihi ricali ehli’l-
Endeliis, ngr. Tbrahim el-Ebyéri, Kahire-Beyrut, 1410/1989-90, C. I-11.

> Miiellh mechul, Ahbdru mecmii'a, ngr. Ibrahim el-Ebyari, Kahire, 1401/1981;
ibn izari (6. 712/ 1312), el-Beydnw’l-mugrib, fi ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib,
thk. G. S. Colin ve Lévi-Provengal, Beyrut, 2009, C. I-IV; Lisanuddin [bnii’l-
Hatib (8. 776/1374-75), el-Ihdta fi ahbdri Girnata, ngr. Muhammed Abdullah
[nan, Kahire, 1973-1977, C. I-1V; ibn Hayyan (6. 1076/1469), el-Muktebes min
enbdi ehli’l-Endeliis, ngr. Mahmtid Ali Mekki, Beyrut, 1393/1973; Abdullah b.
Bulukkin b. Badis ez-Ziri, et-Tibydn: Las Memorias de Abd Allah, Ultimo Rey
Ziri de Granada, ngr. ve Isp. gev. Lévi-Provencal ve Emilio Garcia Gémez,
Madrid, 1945; ibn Hazm (5. 994/1064), Giivercin Gerdanligi, ¢ev. Mahmut
Kanik, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2015; Cembheretu ensabi’l-Arab, nsr. Lévi-
Provengal, Kahire: 1948; el-Makkari (8. 1041/1632), Nefhii't-tib min gusni’l-
Endeliisi’r-rdtib ngr. Thsan Abbas, C. I-VII, Beyrut: 1968.
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Endiiliis medeniyetinde iz birakan kadinlarin biyogra-
filerine bakilarak anlagilacag: iizere, en ¢ok siir ve edebiyat
alaninda faaliyet gosterdikleri sdylenebilir. Ve bu baglamda,
edebi eserlerin de* Endiiliis’te kadin aragtirmalarina kaynak-
lik ettigi sdylenebilir. EI-Abbadiyye, Hind, Liibne, Vellade
gibi kadinlar bagta olmak iizere, kaynaklarda kirk civarinda
Endiiliislii kadin sairden bahsedilmektedir. Bu bilgi sinirlili-
ginin istisnasi, ddnemin en biiyiik sairlerinden olan Vellade
bintii’l-Miistekfi’dir (5. 484/1091). Vellade, 11. yiizyilin
karmagik siyasi ortaminda yagamig, hem ilmi ve sanati hem
de 6zel hayatiyla Endiiliis tarihine damgasini vurmustur.

Vellade saire, edibe, miizisyen, gramer ve dil uzmani,
donemini agan bir entelektiiel olarak da gériilebilir. Kur-
tuba’da 11. asrin ilk ¢eyreginde dogan Vellade, son Emevi
halifelerinden III. Muhammed el-Miistekfi’nin (5. 1026)
kizidir (ed-Dabbi, 733; Makkari, 205-210). Vellade, ilmi ve
sanatgi kisiligi, agklari ve hayati ile Endiiliis tarihinin en sira
dis1 portrelerinden biri olarak, kaynaklarda diger Endiiliislii
kadinlara gére daha fazla yer bulmustur.

Vellade’nin yani sira Hafsa er-Rekainiyye, Abbadi emi-
ri el-Mutemid’in kiz1 Biiseyne, Mutazid-Billih el-Abba-
di’nin cariyesi Abbadiyye, Mutasim et-Tiicibi’nin kizi
Ummii’l-Kiram, Nezh{in bintii Muhammed el-Girnitiyye,
Bicaniyye el-Gassaniyye, Hafsa bint Hamdiin el-Hicariyye,
Zeyneb el-Meriyye, Gaye el-Miini, Miihce el-Kurtubiyye,
Esma el-Amiriyye de Endiiliis’iin nemli sair kadinlardandir
(Garulo 1998, 55-149).

+ Ibn Abdirabbih (5. 328/940), el-Ikdii’l-ferid, nsr. Miifid Muhammed
Kumeyha-Abdulmecid et-Terhini, Beyrut, 1404/1983, C. I-IX; Ebu’l-Hasen
Ali b. Bessim es-Senterini (8. 542/1147), ez-Zehira fi mehdsin-i ehli’l-cezire,
Beyrut, 2000, C. I-IV; Ibn Dihye el-Kelbi (6. 633/1235), el-Mutrib fi es'ari
chli’l-Magrib, Hartum, 1958; ibn Said el-Magribi (5. 685/1286), el-Mugrib fi
hule’l-Magrib, ngr. $evki Dayf, Kahire, 1953-1955, C. I-II.
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Endiiliislii kadinlarin yalnizca dil ve edebiyat degil, ha-
yatin icinden bagka konularda da farkli tiirden eserlerde
nispeten az da olsa yer aldig1 goriilmektedir. Sosyal hayat-
ta kadinlarla ilgili kargilagilan problemler, kilik-kiyafetler,
erkeklerle miinasebetleri, kélelerin alim satim iglemleri gibi
konular hakkinda bilgi veren hisbe metinleri® ile bolge-
de hakim olan Malikilige ait fikih kitaplari® da kadinlarin
tarihini yazarken bize kaynaklik etmektedir. Siiphesiz bu
eserler haricinde cografya kitaplari, hatira ve seyahat yazilari
gibi tiirlerde de Endiiliis kadinina iligkin bilgilere rastlamak
miimkiindiir.

Daha 6nce de belirtildigi tizere, kadinlarin sosyal hayata
katilimlarina dair yazili kaynaklarda yer alan bilgiler, erkek-
lere oranla daha sinirli olmugtur. Bu sinir, zamana, mekéna,
siyasi ve kiiltiirel farkliliklara gore degisiklik gostermistir.
Kanaatimizce bu durum, simdi oldugu gibi ge¢miste de
kadinlarin siyasi, askeri, ekonomik sahalardan ziyade ev ve
aile yagantisinda goriiniirliigiiniin ve sorumluluklarinin fazla
olmasindan ve mahremiyet algisindan kaynaklanmaktadir.
Bu noktada, kaynaklardaki bilgiler 1s1ginda, Endiiliislii ka-
dinlar farkli ortamlarda, iistlendikleri farkli rollerle dogru
konumlandirmak i¢in, onlarin aile ve ev yagantilarinda ol-
dugu gibi, toplumsal hayattaki durumlarinin da kapsaml
bir sekilde ele alinmasi gerekmektedir.

[lmi faaliyetleri, entelektiiel yonleri, sanatla olan yakin
iliskileri sebebiyle 6ne ¢ikan Endiiliislii kadinlarin -etnik
kokenti, dini ya da toplumsal statiisii fark etmeden- Endiiliis

5 Yahya bin Omer el-Kinani (6. 289/902), Kitdbu ahkdmi’s-siik, ngr. Mahmud.
Ali Mekki, Madrid, 1956, s. 59-151; Seldsii resdil Endeliisiyye fi ddabi’l-hisbe
ve’l-muhtesib, ngr. Lévi-Provengal, Kahire, 1955.

¢ fbn Sehl (8. 486/1093), el-Ahkdmw’l-Kiibrd, thk. Mehami Resid en-Nuaymi,
2 cilt, Riyad, 1997; el-Venserisi (5. 914/1508), el-Miyarwl-mu’rib ve’l-camiw’l-
magrib, Beyrut, 1981, C. I-XII.
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tarih kaynaklarinda yer buluyor olusu, Islam’in mahremiyet
algisinin, metinlerde zikredilebilmeleri adina, kapilari kadin-
lara tamamen kapatmadigini gstermektedir. Calismamizin
ilerleyen kisminda ele alacagimiz iizere her ne kadar kay-
naklarda bilgi eksiklikleri ve bosluklar olsa da, ev igerisinde
iistlendikleri roller ve sorumluluklarla Endiiliislii kadinlarin
aile yasantisindaki varligy giiclii bir bigimde hissedilmekte-
dir. Zira onlar, toplumsal hayata farkli mekénlar vasitasiyla
katilmug cesitli roller iistlenmis ve giindelik hayatin icinde
pek ¢ok faaliyette bulunmuglardir. Bu noktada, dncelikle
Endiiliis kadininin ailenin mahrem diinyasindaki konumuna
deginecek, ardindan toplumsal hayatin genis cercevesi da-
hilinde kadinin evden ¢ikip diger bireylerle iligki kurdugu

mekanlar tizerinde duracagiz.

Endiiliislii Kadinin Ev ve Aile Yasantisindaki Ko-
numu

Miisliiman toplumlarda aile kurumunun mahremiyetine
atfedilen nemin bir yansimasi olarak kaynaklarda kadinin
evdeki yasam tarzina, faaliyetlerine, sorumluluk ve sinirlarina
dair tatmin edici bilgilere rastlamak zordur. Her ne kadar
hukuk metinlerinde esler arasi hak ve sorumluluk eksenli
normatif veriler kargimiza ¢iksa da bu veriler, ait olduklar:
tarihsel gercekligi yansitmaktan ¢ok, olmasi gerekene odak-
lanmugtir. Oysa biz Endiiliislii kadinlarin aile i¢i konumunu
irdelerken olmas: gerekenden ziyade, olan biteni ele almak
istiyoruz.

Endiiliislii kadinlarin ev ve aile yasantisindaki griiniir-
liiklerine dair bilgi yoklugunun bir bagka sebebi de daha
once zikredildigi gibi, ddnemin tarih yaziminda bu tiir ay-
rint1 sayilabilecek meselelerin kayda deger bir kargiliginin
bulunmaysidir. Birden fazla sebebin yarattigi veri eksikligi
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icerisinde Endiiliislii kadinlarin aile yasantisindaki rolleri
hakkinda derinlemesine analiz yapmak pek miimkiin goriin-
memektedir. Bununla birlikte, elde kalan bilgilerle kadinin
evdeki konumuna dair genel degerlendirmeler yapmak da
imkansiz degildir.

Endiiliislii kadinlarin, ddnemin diger Miisliiman toplum-
larinda yagayan kadinlar i¢in de gecerli olan ailevi sorumlu-
luklar1 ve mahremiyet sinirlari, dinin belirleyici unsur oldugu
aile tipi ile sekillenmistir. Bu noktada, Lévi-Provengal’in da
belirttigi gibi, Endiiliis’te esas itibariyle ¢ekirdek aile yapisi-
nin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir (Lévi-Provengal
1987, 258). Bu 6zelligiyle Endiiliis ailesi, Kuzey Afrika ve
Dogu Miisliiman tecriibelerine benzer bir yapiy1 ve disa ka-
pali, mahrem bir alani temsil etmektedir. Bu diga kapali ufak
diinyada, siif farki gozetmeksizin, evin reisi erkek olmus-
tur. Bu agidan bakildiginda, Endiiliis’te kari-koca iliskileri,
Islam medeniyeti hakimiyetindeki geleneksel aile yapisina
uygun olarak sekillenmistir. Anne, aile i¢inde ¢ocuklarin
egitiminden sorumlu ilk kisi olmustur.

Benzer sekilde, dsnemin toplumsal bir gergekligi olarak
cariyelerin varligi Endiiliis toplumunda yadsinamaz. Ancak
bu kurum, evliligin 6niine gegen bir husus olmamugtir. Zira
Endiiliis toplumunda erkeklerin kendi sosyal statiilerine denk
(hassa veya Ammeden) kadinlarla evlenmeleri, genellikle tek
esli olmalari da dikkat ¢ekici diger hususlardir. Cariyelerin
ve ¢ok esliligin bir zenginlik ve sosyal statii tistiinliigii ola-
rak toplumsal piramidin daha tepe noktalarinda goriilmesi
olagandir.

Ev ve aile yagantisinda kadinlarin tistlendigi rolleri tanim-
larken, Endiiliis’te evlenen ciftler arasinda mal ortakhiginin
korundugunu ve erkegin ortak mallar iizerindeki tasarrufun-
da kadinin iznine bagvurmasi gerektigini belirtmek yerinde
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olacaktir. Hatta evlilik 6ncesi edinilmis ve kayda gegirilmis
mallarin tasarrufunun taraflarin kendilerine birakilmis olmas,
Endiiliislii kadinlarin aile yagantisindaki ekonomik 6zerklik-
lerine rnek gosterilecek noktalardan birini teskil etmektedir.
Bununla birlikte, mallart iizerinde tasarruf hakkina sahip olan
hiir kadinlarin yani sira azathilarin varlig da bilinmekeedir.
Hukuk metinlerinde kargimiza ¢ikan ve ideal olani temsil
eden 6rneklerden hareketle yukaridaki satirlarda zikredilen
cinsiyetler aras1 ekonomik adaletin her zaman gozetildigi
soylenemez. Ancak bir vakia olarak, Endiiliislii kadinlarin
miilkiyet tasarruflar kargimizda durmakeadir.

Bu satirlarda art arda siralanan bilgiler, siiphesiz Endiiliislii
kadinlarin aile yagantilarindaki konumlarini net bir sekilde
resmetme konusunda sinirl olsa da, konuya dair genel bir
fikir vermesi agisindan aktarilmaya deger goriilmiistiir. Zira
caligmamizda, evinin kapisini aralayip kamusal hayata adim
atan Endiiliislii kadinin, toplumsal hayatin farkli mekanlarin-
da varlik gsterirken mahrem diinyasindan getirdigi sorum-
luluk ve sinirlarini belirginlestirmek 6nem arz etmektedir.

Toplumsal Mekanlarin Cinsiyete Gore Taksimi

Endiiliis saraylarinda hiikiimdar annesi, egi, kizi olmus,
kole olarak satilmug, para kazanmak i¢in ev temizlemis, iilke
siyasetine dogrudan veya dolayli olarak yon vermis, ilim
seyahatlerine ¢ikmug, meslegini icra etmis, biirokraside gorev
yapmis kadinlarin varlig: bilinmektedir. Bununla birlikee,
yalnizca cinsiyet farki degil, ayn1 zamanda degisik sosyal
statiiler sebebiyle de Endiiliislii kadinlarin kullanimina agilan
toplumsal mekanlarda farkliliklarin mevcut oldugu agikar.
érnegin, Endiiliis toplumunda, hem héssa hem de amme
ziimrelerinde, kole kadinlara oranla, toplumsal hayatla daha
sinirlt iligkileri bulunanlar, hiir kadinlardir. Buna ragmen,
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Endiiliis’te hiir kadinlarin mahremiyet rtiisii altinda evle-
rinde sikigtiklar ya da kéle kadinlarin kamusal alanda sinirsiz
ozgiirliiklere sahip olduklarini séylemek de eksik ve diglayict
bir yargt igerir.

Endiiliis sosyal hayatindan sunulan bu ufak 6rneklerden
de anlagilacag iizere, elimizdeki kaynak metinler 1g1¢1inda
Endiiliislii kadinlarin sosyal, ekonomik ve dini mekénlardaki
gortiniirliikleri tek bir baglik altinda toplanabilecek nitelikte
degildir.

Endiiliis’te kadinlar, erkeklerin diizenledigi edebiyat mec-
lislerine katilmug, erkek talebelere ders vermis, kendi adlarina
medrese agip talebe yetistirmis, evinin ge¢imi i¢in ¢aligmis,
t1p alaninda uzmanlagip meslegini icra etmis, halifenin sara-
yinda katiplik yapmus, fikhi meselelerde goriis beyan etmis,
hacca gitmis, ilim yolculuklarina ¢ikmug, Kur'an-1 Kerim ve
diger dini eserleri istinsah etmis; kisacas: hayatin goriiniir
pek ¢ok vechesinde yer almiglardir. Bununla birlikte soz
konusu faaliyetleri gerceklegtirirken, bazi dini ve kiiltiirel si-
nirlamalarla kargilagmig olmalari ihtimal dis1 degildir. Burada
vurgulanmak istenen, Endiiliislii kadinlarin tiim bu faaliyet-
leri hem hiir hem de kéle sifatlartyla bagarmig olmalaridir.

Endiiliis toplumunda kadinlarin, bagta entelektiiel ve
kiiltiirel faaliyetler olmak iizere, calisma ve dini hayatta da
etkinlikleri mevcuttur. Bu noktada, tarih kaynaklarinda ken-
dine yer bulan, biyografileri giiniimiize ulagmis kadinlarin
hangi sosyal tabakalara mensup olduklar1 ve bu tabakalara
gore hareket alanlarinin belirlenmesi saglikli bir degerlen-
dirme yapmak i¢in 6nem arz etmektedir.

Dénemin Islam toplumlarinda, genel olarak hiir ve kéle
gibi sinifsal bir ayirim mevcut idiyse de bu ayirimin gecis-
kenlige kapali ve kat1 bir sistem olmadig1 g6z Sniinde bu-
lundurulmalidir. Endiiliis toplumuna bakildiginda, hiirlerin
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ve kélelerin de kendi igerisinde farkl statiilere sahip oldugu,
bununla beraber, s6z konusu statiilerin zamanla degisebilecek
yonlerinin bulundugu goriilecektir.

Endiiliis toplumunda kadinlardan bazilari i¢in kullanilan
hiir tabiri ile yonetimde sdz sahibi olan, ulema sinifindan veya
askeri unvanlara sahip ailelere mensup kadinlar kastedilmistir.
Zira halkin igerisinden hiir kadinlar var olsa da, kaynaklarda
giindelik faaliyetleriyle yer almadigindan, bu tabiri daha
tist bir tabaka i¢in kullanmak isabetli olacaktir. Toplum
icerisinde hiir kadinlarin, konumlar itibariyla kéle kadin-
lardan daha iist diizeyde bulunmalarina ragmen daha 6nce
de deginildigi gibi, sorumluluklarinin ve koruma alanlarinin
genisligi sebebiyle, sosyal hayatta nispeten daha az goriiniir
olduklar1 bir gercektir. Fakat bu sinirlama, iyi egitim alma-
larina, meslek edinmelerine, gérevlerinde yiikselmelerine,
sanatlarini icra etmelerine, eser vermelerine veya isimlerinin
kalic1 olmasina mani olmamugtir. Kaynaklarda ismi gecen ve
hayatlar1 hakkinda bilgi verilen hiir kadinlar arasinda en ¢ok
siir ve edebiyatla ilgilenenler bulunmakeadir. Isbiliyeli hisbe
miiellifi Ibn Abdun (5. 12. yiizyildan énce), toplumun huzur
ve edeb i¢cinde yagsamasi, herhangi bir tagkinligin ¢tkmamas:
ve diizenin saglanmasi adina kaleme aldig1 hisbe metninde,
Endiiliislii kadinlarin yapip ettikleri ve olmasi gerekenlere
yer vermistir. Risale, Endiiliis’te kadinin yapip ettikleri ve
ondan beklenenlerin ne oldugunu agiklamas: bakimindan
onem arz etmektedir.

(")rnegin ibn Abdun, erkeklerin kadimlarla ¢ok kolay
iletisim kurduklar1 yerler olan mezarliklara dikkat gekerek,
bu bélgeler i¢in 6zel 5nlemler alinmasi gerektigini vurgu-
lamaktadir. Endiiliis’te tenhalig1 sebebiyle, mezarliklarin
kadinlarin bulusma mekan1 oldugu bilinmektedir. ibn Ab-
dun, kadinlarin tercih ettigi bu mekinlarda ahlaka aykiri
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bir durumun yaganmamasi igin buraya higbir satic1 erkegin
girmemesini, ayrica mezarliklarla ilgilenen gorevlilerin de
erkek-kadin miinasebetlerini kontrol etmesini ve dzellikle
ogle uykusu zamani 1ss1z olan bu yerlerde, giinde birkag kez
devriye gezilmesini gerekli gdrmiistiir (et-Tiicibi 2009, 76).

Bununla birlikte, kadinlarin ¢ars1 pazarda diikkanlarin
icinde erkeklerle yalniz kalmasi uygun gériilmemis, ha-
mamlarda kadin ve erkeklerin kargilagmamasi i¢in farkls
giinler tahsis edilmigtir. Yikanmak i¢in kullanilan nehir ki-
yilarinda erkek ve kadinlar i¢in ayr1 bolgelerin belirlenmis,
kalabaligin artt1ig1 bayram giinlerinde kadin ve erkeklerin
nehrin ayni kiyisinda yikanmalar1 uygun bulunmamigtir
(Gonzélez 2008, 43).

Aslinda kadin-erkek iliskilerinin Endiiliis’te, hisbe met-
nine konu tegkil edecek sekilde rahat oldugunu sylemek
miimkiindiir. Zira toplumsal diizenin saglanmasi adina yapil-
mak istenen Ibn Abdun’un séziinii ettigimiz diizenlemeleri,
toplumda murad edilenin aksine durumlarin gériildiigiine de
isaret etmektedir. Buradan hareketle, Ibn Abdun’un temas
ettigi noktalar 1g1ginda, Endiiliislii kadinlarin (hiir ve kole),
erkeklerin bulundugu cars1 pazarlarda hem alici, hem satict
olarak yer aldiklari, mezarliklarda erkeklerle rahat tavirlar
igerisinde sohbet ettikleri ve goriistiikleri, nehir kiyilarini
kullanmada cinsiyet ayriminin arzu edilen diizeyde olmadigi,
meraklari sebebiyle kiliseye gittikleri, hamamdaki diizenle-
melerin gerektigi gibi uygulanmadigy, kisacast pratikte, top-
lumsal hayatta kadinlarin da gériiniir oldugu anlagilmakeadr.

Yeri gelmisken, cenaze tdrenlerinde kadinlarin varligina
iligkin bir &rnek olarak Nasri veziri Ibnii’l-Hatib’in, Eba
Siilleyman kiinyeli alim, mutasavvif Davud b. Siileyman
el-Undi’nin (6. 621/1245) cenazesine katilan kadin ve ¢o-
cuklarin aglayip miitevefta i¢in dua ettikleri haberi verilebilir
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(Ibn Abdiin, 97-98). Ibnii’l-Hatib’in olagan disi bir durum
olarak aktarmadig: bu satirlar, cenazelerde kadinlarin da yer
aldigini gostermektedir.

Dini mekénlarda Endiiliislii kadinlarin varligina dair
verilen bilgiler 11ginda mescit, ribat ve mezarliklarda, ka-
dinlarin belli kurallar ¢ergevesinde hareket etmesi olagan
kargilanmigtir. Bilhassa mezarliklarda kadinlarin varligina dair
hisbe metinlerinde her ne kadar birbirinden farkli sinirlar
¢izilmis olsa da, bu farkli hudutlarin saglamak istedigi kosul,
kadinlarin ahlaka aykir1 davraniglar icinde bulunmamasi ya
da bu tiir davraniglar: sergileyen erkekler tarafindan mag-
dur edilmemesidir. Sosyal hayati her yoniiyle diizenlemeye
gayret eden hisbe metinlerinde ¢izilen ideal resmin arkasinda
ise elestirilerek aktarilan 6rneklerde, kadinlarin bu kurallar:
esnettigi goriilmektedir.

Nihayetinde, dini mekanlarin kullaniminda Endiiliisli
kadinlarin bariz bir goriiniirliik alanina sahip olduklar1 anla-
silmaktadir. Bu gériiniirliigiin kah kilik kiyafet diizenleme-
leri, kih mekanin kullanim sekli ile kontrol altina alinmak
istendigi de ortadadur.

Hiir ya da kéle, Endiiliislii kadinlarin toplumsal hayatin
aktigi mekanlarda cinsiyetlerine has diizenlemelerin yar-
dimiyla goriiniir olduklari veya goriiniir olmalarina izin
verildigi agikardir. Bu sartli ve sinirli var olusu esnetenler
ise genellikle kole kadinlar olmugtur.

Endiiliis’teki hiir kadinlar hakkindaki bilgiler, her ne kadar
fazla gibi goriinse de bunlarin cogu e, baba, erkek kardes ve
erkek ¢ocuklarinin hayatlarina etkileri, politikadaki rolleri
gibi dolayli bilgilerdir. Kendi yapip ettikleri, meslegi, sanati,
caligma hayati veya kisisel 6zellikleriyle var olan kadinlarin
say1st, ayni nitelikleri tagtyan erkek biyografilerine oranla ¢ok
azdir. Tktidar sahibi aileler gergevesinde adi zikredilip hayats
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hakkinda bilgi verilmeyen hiir ve kéle kadinlar ise daha faz-
ladir (Marin 2000, 106). Bu durum, s6z konusu kadinlarin,
halife veya sultanlarin anneleri, egleri veya cariyeleri olmalari
hasebiyle kaynaklarda yer bulduklarinin bir géstergesidir.
Endiiliis toplumunda orta sinif ailelere mensup olan ka-
dinlara gelince; onlar genellikle ev isleri ve ¢cocuk yetigtirme
ile meggul olmuglardir. Ev ge¢imine katkida bulunmalarinin
gerekli oldugu durumlarda, evde dokuduklari kumaglari
ve orgiileri ¢argi-pazarda satmuglardir. Dokumacilik, terzi-
lik, pazarcilik Endiiliislii orta sinifa mensup kadinlarin en
cok mesgul oldugu islerdendir. Aligveris, cocuk gezdirme,
ev ziyaretleri, hamam, ¢amagir yikama, ibadet i¢in camiye
gitme, dini bayram, diigiin ve eglencelere giderek sosyal
hayatin tam ortasinda yer almiglardir. Daha dnce zikredi-
len dénemin tarih yazimi, Endiiliislii kadinlarin giindelik
hayatlarinin ayrintilarina ulagma imkani vermemektedir.
Elimizdeki bilgiler, biiyiik oranda kargilikl1 iligkilerin, sosyal
temasin oldugu ortamlarda gerekli goriilen hukuki diizenle-
melerin arsiv kayitlarindan elde edilmektedir. Ancak, sosyal
yasantinin aksine, giiniimiize ulagmig ana kaynaklarda ismi
zikredilmis, hayat hikayesi verilmis, faaliyetlerinden bah-
sedilmis, ilmi veya meslegi ile anilan Endiiliislii kadinlarin
sayisi yiiz yirmiye yakindir (Avila 1989, 139). Siiphesiz bu
kadinlar arasinda hiirler oldugu kadar cariyeler de mevcuttur.
Alim cariyeler arasinda katip (ibnu’l—Ebbér, 228; ed-Dabbi,
732), muhaddis (Ibnu’l-Ebbar, 221; Makkari, 139-140), sair
(Ibnu’l-Ebbar, 223; ibnu’l-Ebbar, 226; Makkari, 140-142),
sarkici (ibnu’l—Ebbﬁr, 224; el-Kelbi, 152-153; Makkari, 616-
618), neseb uzmani (Ibnu’l-Ebbar, 231) olanlar vardir. Bu
durum, Endiiliis’te sosyal tabakalar arasinda ilmi yeterlilige
ulagmada ya da bu yeterliligi haiz farkli tabakalardan kadinlar

arasinda herhangi bir ayinmin bulunmadigina, ilim tahsi-
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linin gerceklestigi mekanlarin kadinlara kapali olmadigina
delalet etmektedir.

Koéle kadinlar, hiir kadinlarla birlikte ilim tahsil etme
imkanina sahip olmalarinin yani sira, sosyal yasamin diger
mekanlarinda da hiir kadinlara oranla daha rahat hareket
edebilmigler, daha gériiniir olmuglardir. Bununla birlikee,
kendilerini gelistirme, egitim alma, mesleklerini icra etme
gibi hususlarda, hiir olmamalari nedeniyle herhangi bir s1-
nirlamayla kargilagmamuglardir. Ciinkii kéle kadinlar evlerin
kap1 ardinda konumlayan ailevi sorumluluklar ve yogun
mahremiyet algisi bulunmamaktadir. Bu durum, Endiiliis’te
kole kadinlarin toplum igerisinde daha gériiniir olmalarini
saglarken, siiphesiz hukuken hal ve hareketleri, sinirlari ve
sorumluluklarinin bulunmadigi anlamina gelmemelidir. Bu
nispeten genisleyen cerceve icerisinde, kéle kadinlarin sos-
yal hayattaki gériiniirliiklerinin saraya yansidigi, Endiiliislii
hiikiimdarlarin farkli etnik kékenlerden kéle kadinlar: cariye
olarak yanlarina aldiklari, onlardan ¢ocuk sahibi olduklar:
bilinmektedir. Bu bilgileri, bilhassa siyasetteki etkinlikleri
ve hitkiimdar anneleri olmalari nedeniyle, hatiratlardan ve
dzellikle tabakat tiirii eserlerden edinmek miimkiindiir.

Kéle kadinlarin Endiiliis saraylarindaki yogun varliklarini
anlamak icin Endiiliis Emevileri dsneminde (756-1031) hiir
kadinlardan dogan herhangi bir halifenin bulunmadigina
dikkat cekmek gerekir (Marin 2000, 116). Emevilerin ar-
dindan bu gelenek biiyiik l¢iide devam etmistir. Hiikiim-
darlarin cocuk sahibi olan cariyeleri i¢in, iimmii’l-veled tabiri,
diger [slam iilkelerinde oldugu gibi Endiiliis’te de yaygin
olarak kullanilmigtir. Bu kullanim, yalnizca hiikiimdar ca-
riyelerine has olmamakla birlikte, kaynaklarda yer bulanlar
genellikle saraydan olanlardir. Ayrica, sahibinin gozde cariyesi
veya iimmii’l-veled statiisiindeki kadinlardan bazilarinin daha
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sonra nikahli es olduklari bilinmektedir (ibnu’l—Ebbér, 231;
Makkari, 211-212, 272; Ibnu’l-Ebbar, 222).

Orneklerden anlagildigs iizere, Endiiliis’te hiir kadinlarin
toplumsal hayattaki varliklari ile saraydaki faaliyetlerinden
ziyade, kole kadinlarin etkinlikleri 6n plandadir. Bu durum,
giiniimiizden yanstyan bir bakisla ge¢misi degerlendirirken
sagirtict bir hal olarak kargimiza ¢iksa da tarihin yatay diiz-
leminde aligilmig bir durumdur. Her ne kadar hiir olarak
nitelense de kdle statiisiinde olmayan kadinlarin omuzlarina
yiiklenen sorumluluklar, onlarin daha ¢ok evlerinden agtik-
lar1 pencereler ile toplumsal hayata katilimini saglamugtir. Es-
zamanli Dogu ve Bati Islam devletlerinde yasamig kadinlarin
tarihine iligkin en benzer noktalari, daha 6nce de belirttigimiz
tarihi sessizlikleridir. Bu perdeyi yirtabilen, olagan akigin
otesine gecerek biraktiklart izleri tarih metinlerine not ettiren
kadinlarin da hep ayn1 ziimreden olmadig asikardir. Oyle ki,
aslen ispanyol kokenli bir kdle olan Liibna, Endiiliis Emevi
halifesi, II. Hakem’in (961-976) kurdugu saray kiitiiphane-
sinin sorumlusu ve ayni zamanda halifenin katibidir (ibn
Beskuval, 692; Dabbi, 476; Ibn Abdiilmelik, 492). Liibna’nin
bir kéle kadin olarak ¢iktig1 basamaklar ve Endiiliisiin ilmi
hayatinda geldigi nokta, Endiiliis Emevilerinin son halifesi
[1I. Muhammed el-Miistekfi’'nin kizi olan ve sarayda iyi bir
egitim almug, hiir Vellide’nin Endiiliis siirindeki konumun-
dan agagida degildir. Sam, Bagdat ve Kahire’ye seyahatler
yapmus Liibna’nin saray kiitiiphanesindeki gérevi ve katipligi
haricinde, matematik ve geometri uzman, edip, sair ve hattat
oldugu kaydedilen bilgiler arasindadur.

Liibnan 6rnegine bakildiginda, kendisine kiitiiphane
sorumlusu ve halife katipligi gibi iist diizey resmi gdrevler
tevdi edilen bir kisinin hem kadin hem de kéle olmasi, Halife
II. Hakem’in, ilmi yetkinligi ve liyakati ne denli nemsen-
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digine bir isaret olarak kabul edilebilir. Bagka bir deyigle
halifenin bilge hiikiimdar lakabina uygun bir sekilde yaptig
bu gorevlendirmeler, alaninda uzman bir kadinin cinsiyet
ya da sosyal statii ayrimina maruz kalmadan ilmi kaygilarla
katiplikte tercih edildigi, sarayda erkekler ile birlikte ¢aliga-
bildigi, memuriyette yiikseldigi, herhangi bir kisitlamayla
kargilagmadan seyahat edebildigi anlamlarini tagimakeadir.
Fakat daha 6nce dikkat cekildigi gibi, II. Hakem dénemi
Liibna drneginde karsimiza ¢ikan, kadinlar ve koleler igin
genigleyen bu hiirriyet halkasinin, zaman ve mekanin sartla-
rina, hakim liderin ve toplumun algilarina bagli olarak daralip
esnedigi unutulmamalidir. Bu sebeple Liibna, tiim Endiiliis
toplumuna, kadinlarin sahip olduklart haklar bakimindan za-
man ve mekan dl¢iisiinde genellenemeyecek kadar bireysel;
aldig1 egitim, iistlendigi gorevler ve icraatlari bakimindan
ise Endiiliis’te kole bir kadinin konumunun genisleyebile-
cegi sinirlar1 gdsterecek kadar dne ¢ikan bir 6rnektir. Bu-
nunla birlikte, Endiiliislii kadinlarin, erkek egemen devlet
idaresinde, onlarla bir arada bulunmalari ve kritik gorevler
tistlenmeleri, bu cografyada farklilagan, kadinlarin ¢alisma
hayatindaki konumlarina dair bir fikir vermektedir. Zira
doguda katiplik icin erkek olmak sart1 aranirken, Endiiliis
Emevilerinde haciblik makamindan sonra gelen katiplik
miiessesesinde hiir-cariye fark etmeksizin kadinlar gorev
alabilmistir (Kiigiikaggt 2002, 49).

Sonug

Kanaatimizce, yer yer sosyal yasantinin aktif katilimcilari
olan, yer yer de kaynaklarin suskunlugunda izlerini kaybetti-
gimiz Endiiliislii kadinlarin ilim tahsili, ¢alisma hayati, sosyal
iliskiler gibi yagamin farkli boyutlarinda etkin olduklarini,
birgok toplumsal mekani erkeklerle ortak kullandiklarini
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soylemek miimkiindiir. Bununla beraber, sosyal statiiniin
toplumsal hayatin belirleyici unsurlarindan biri oldugu akilda
tutularak, Endiiliislii kadinlarin bu tabakalar arasinda gegis-
ken bir konumlarinin oldugu da hesaba katilmalidr.

Giiniimiiz kabulleriyle tek bir noktadan ge¢mise bakil-
diginda, sosyal statii, din ve gelenek temelli mekan farkli-
lagmalar1 ve kisitlamalar, Endiiliislii kadinlarin toplumsal
yasamlarina ket vurmus gibi goriilse de, anakronizmin tu-
zagina diismeden, Endiiliis toplumunda kadinin konumunu
dogru tespit edebilmek gerekmektedir. Kanaatimizce hem
ortak kullanima agik olan hem de yalnizca kadinlarin kulla-
nimina birakilmig toplumsal mekanlar, Endiiliislii kadinlarin
hareket alanini genigletmigtir. Bununla birlikte cinsiyetin,
toplumsal mekéinlarin taksiminde tek belirleyici unsur ol-
madig1 da bir gergektir. Cinsiyetin yani sira, sosyal statiiler
gibi bagka degiskenler de kadinlarin toplumsal mekanlardaki
goriiniirliiklerini etkilemektedir. Bu agidan bakildiginda,
kole kadinlarin Endiiliis toplumsal yagaminda 6ne ¢ikan
aktif varliklarina kargin hiir kadinlarin sorumluluklarla 6riilii
daha sinirli bir sosyal yagamlar1 oldugu gercegi daha rahat
anlagilacaktir.

Bu Srneklerden ve sosyal yagantiya dair bilgilerden hare-
ketle, Endiiliis toplumunda kadinin din ve kiiltiir tarafindan
oncelenen aile yagantisinin akabinde giindelik hayat, sanat,
siyaset, ilim ve kiiltiir diinyasinda yadsinamaz bir konumu
oldugunu séylemek miimkiindiir. Kaynaklardaki sinirh veri-
lerin sebep oldugu bu ¢ok da net olmayan resmin icerisinde
belirgin olan ¢izgiler, Endiiliislii kadinlarin sosyal yagamin
her agamasinda, belli oranda gériiniir olduklari, ilmi faaliyet-
lerde hem egitilen hem de egiten olarak yer aldiklari, cinsi-
yetle sinirlandiriimadan genisleyen mekénlarda, edindikleri
meslekleri icra etmekten geri durmadiklarini géstermektedir.
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debiyat tarihi konusuna, edebiyatla ilgisine
deginerek giris yapabiliriz. Edebiyat tarihi,
edebiyatin kendisi degildir. Hatta edebiyattan
oldukea farkli bir disiplin oldugunun altini ¢iz-
mek gerekir. Edebiyat tarihi, pek ¢ok tanim ve
kaynakta, milletlerin duygu ve diisiince hayatini
tanimada tuttugu roliin ehemmiyeti baglamin-
da karsimiza ¢ikar. Milletlerin varliklarinin ispati
ve yasamaya devam etmelerinin 6nemli bir gere-
gi gibi ulvi bir amacin dnemli araglarindan birisi
gibi konumlandirildig: da gériiliir. Milletlerin ha-
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diinyalarinin, ancak ve ancak o millete dair edebi eserlerin
biitiiniinii gérmeye yardim eden bir edebiyat tarihi yar-
dimiyla 6grenilebilecegi ¢oklukla kabul gérmiis bir bakig
gibidir. Edebiyat tarihgisinin, sair ve yazarlari, edebi akim-
lari, edebiyatin gecirdigi degisme ve gelismeleri incelemesi
ve bunu milletin bir fotografrymigcasina dniimiize koymast
geregi vurgulanir ve yapug isin, “milli bir temsil degeri”
ifade eden, simgesel olarak “6viing kaynag:” seklinde ko-
numlanacak bir ¢aligma olmast gerektigi diisiiniiliir (Akiin
1990, 12-13; Ulusoy Tungel 2008, 1633).

Edebiyat tarihgisi, edebi verimler baglaminda yaganilan
zamanlari gruplandirir, dénemlere ayirir, basamaklara boler,
topluluk isimleri koyar, bu topluluklardan bazi isimleri kimi
zaman o topluluklardan ayirir, kimi zaman topluluklara isim
ekler, edebiyatcilarin etki veya yetki alanina dair ciimleler
kurar, sair ve yazarlarin eserleri hakkinda degerlendirme-
lerde bulunur. Bu siirecler esnasinda ve sonunda eser ve
yazar adeta birer belgeye doniiserek temsil degeri kazanir.
Her ikisi de birer gosterge haline gelir. Adeta miizelesirler.
Bu miizelesme esnasinda birer nesne gibi yazar ve sairler de
tasnif olur, dne ¢ikar, geride kalir veya gériilmez. Depoya
gonderilebilir yahut sergilemenin 6niine de alinabilir. Tam
da burada kanon dedigimiz kavram devreye girer.

“Kanon” sézciigiiniin otorite ile iliskisinin Orta Cag’da
pekistigine ve sézciigiin “kilise kanunlar1” anlaminda kulla-
nildigina dikkat ceken Kéroglu Calls; bu kullanimin, “edebi-
yatin da din gibi bir kurum oldugunu ve her ikisinin de hem
gegmisi hem de gelenegi temsil etmesi bakimindan hakim
ideolojinin bayragini tagidiklari savini dogruladigini” 6ne
siirer. Roma Katolik Kilisesinin “kanon” sdzciigiinii Incil ile
alakal1 yazinlari tanimlamak i¢in kullanmasi ve kutsal yazin-
lar1 diger yazinlardan ayirmak ve bu eserleri kanonik olarak
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kabul etmek igin “kanonlagtirmak” fiilini tiiretmesi; segme,
ayirma ve ne ¢ikarmanin bagladigi zeminin fotografini
verir (Kéroglu Calli 2019, 237). “Kanonlagtirma” kelimesinin
kargilig1 ise “azizler listesine kabul edilecek kisiyi segmek
igin yapilan bir Katolik uygulamasi”dir (Travor 1998, 23.
Aktaran K&roglu Calli). “Kutsal yazinlarin yazinlarin dinsel
liderler tarafindan segilip Incil’e neyin dahil edilecegini veya
Incil'den neyin dislanacagini belirlemesi, etimolojik anlami
ile beraber diisiiniildiigiinde kanonun hiyerarsik yapisini
kavrama hususunda giiniimiiz tartigmalarina 151k tutar” ve
edebiyat kanonunun olusumunun nereye dayandigini an-
lagilir kilar (Kroglu Calli 2019, 237).

Kanon, Incil’e dahil edilecekler listesi ile sinirli kalmaz.
Edebiyat kanonu da edebiyata, edebiyat ortamina, edebiyat
ortaminin bir gdstereni haline doniisen edebiyat tarihlerine
secilecek olanlara iliskin hiyerarsiyi belirler hale gelir.

Inceleme alanimiza yazarlari farkli olan pek gok edebiyat
tarihi girer. Tiirk edebiyati tarihleri, Abdiilhalim Memduh’un
Tirih-i Edebiyydt-1 Osmdniyye (1889) adl ilk Tiirk Edebi-
yati Tarihi adini tagiyan eserinden itibaren; eklemelerle,
ilavelerle, tasnif farkliliklariyla, donemlendirme teklifleri
ile, edebiyat tarihine iligkin metodolojik yaklasim dene-
meleri ile zaman i¢inde “biiyiiyen ve kabuk degistiren bir
organizmaya déniisiir” (Ulusoy Tungel 2008, 1633). Bu
gelisim bir taraftan makul olmakla birlikee, diger yandan
organizma bir siire sonra adeta eseri yiyen, 6giiten, yazari da
indirgeyen ve gerek cinsiyetine, gerek diisiince diinyasina
gore etiketleyen bir kalipla donma riskini de barindirir. “Bu
biiyiiyen ve degisen organizmanin fotografini araliklarla ve
ihtiyaca gore gelistirilen yeni araglarla ortaya koyabilmek
i¢in edebiyat tarihlerinin de bilgi, yorum ve metot olarak
kendilerini tamamlamalari ve yeniden tiretilmeleri gerektigi”
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(Ulusoy Tungel 2008, 1633) sdylense ve bu devinim ede-
biyat tarihlerinin s6z konusu risklerini bertaraf etmeye dair
kimi imkanlar sunabilecek olsa da pratikte bu saglamanin
yapildigi pek de vaki olmaz. Tiirk Edebiyatinin temsil degeri
yiiksek bir edebiyat tarihinin nasil hazirlanabilecegi Cumhu-
riyet Dénemi’'nden beri dsnem dénem tartigilan konulardan
biri haline gelmis ve secimlerin ‘ne’ligi, ‘nasil’lig: tizerinde
sikca durulmugtur. Kanaatimizce en dnemli noktalardan
birisi edebiyat tarihlerinin eksiklerine dikkat cekmek ve bu
eksikler dolayiminda neri getirmektir. Bizim bu ¢aligma-
da yapmak istedigimiz sey, yazarlarin cinsiyetlerine gore
edebiyat kanonu i¢indeki konumlandiriliglarina yakindan
bakmak ve bunun bir géstereni olarak edebiyat tarihlerini
cinsiyet temelli mekinsallig: tizerinden okumaya ¢aligmak
olacaktir. Bu okuma esnasinda olugacak tespitlerin, edebiyat
tarihi tizerine diigiincelerin cinsiyet boyutuna katki sunmasi
beklenmektedir.

Tiirk Edebiyat1 Tarihi Sayfalarinda Kadin Yazarin
Yeri

Cinsiyet rolleri, mekanin 6rgiitlenisinde dnemli goster-
gelerden birisi olarak kargimiza ¢ikar. Kadinlarin toplumdaki
rol ve sorumluluklari, “kadin alani” olarak tanimlanan belli
yapilarla bigim almigs, sinirlandinlmugtir. Béylelikle kadinlarin
isi olarak tanimlanan gorevler kadinlara dayaulabilmistir.
Mekan ve toplumsal cinsiyet rolleri arasindaki iligki, belli
bir yap1 i¢inde -erkek egemen diizen-, cinsiyet korliigii,
dogallagtirma, diglama/g6riinmez kilma, ikincillestirme, mar-
jinallegtirme gibi diizeneklerle tarihsel olarak olusmustur.
Edebiyat tarihi gercevesi de bu diizlemden bagimsiz degildir.

Tiirkiye’de ulus ingast sonrasi ortaya konulan edebiyat
tarihi ¢calismalarina dikkatle bakildiginda, sadece kadinlarin
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degil, imparatorluk bakiyesi olan pek ¢ok edebiyatginin
piramidal diizleme giris yapamadig1 goriiliir. Laurent Mig-
non’in Ana Metne Taginan Dipnotlar adli kitabinin ismi tam
da bu agidan manidardir. Mignon, kitabin, Tiirk edebiyat
tarihi ¢aligmalarinda ismine yalnizca dipnotlarda rastlanan
edebiyatc1 ve diisiiniirleri ana metne tagtyarak edebiyat ta-
rihi konusunda simdiye kadar tartipslmadan kabul gdrmiis
bazi goriigleri sorgulamay1 hedefledigini belirtir. Edebiyat
tarihini dipnotlarindan okumanin alternatif bir edebiyat
tarihini yazmak anlamina geldigine ve ana metinden dis-
lanan yazarlar1 ve yapitlar1 aragtirmanin dnemine dikkat
ceken Mignon, “Edebiyat eserlerini topluca, tarafsizca ve
kendi baglamlari iginde bir araya getirip okumadikca sag-
lam bir edebiyat tarihi yazilamaz” der (Mignon 2009, 11).
Higbir iilkenin edebiyatinda dénemin biitiin verimlerinin
ayni degerde incelenip okundugu iddia edilemez. Belirlenen
kriterlere uymayan isimler ve metinler dipnotlarda pirami-
din en altlarina itilir. Hareket alani olmayan, goriilmeyen,
tizerinde konusulmayan piramidin en alt tarafi, adeta kanon
dis1 addedilen yazar ve eserlerin mezarligina, bir bakima
miizelerin depolarina déniisiir.

Bu depoda beklemekte olan pek ¢ok kadinin varligindan
soz etmek ve aslinda edebiyat tarihi ve cinsiyet iligkisinin
sadece bu depolar1 dikkate almakla iliskili oldugunu iddia
edebilmek, sorunsallagtirdigimiz meseleyi kolayca ¢ozebi-
lirdi. Oysa meselenin bu diizeyde ¢dziilemeyecek ve anla-
stlamayacak kadar kompleks oldugunu, Linda Nochlin’in
“Neden Hig Biiyiik Kadin Sanatg1 Yok?” (Nochlin 2014,
119-160) adli makalesi anlatiyor. 1971 yilinda yayimlanan
makale, konunun temellendirilmesi ile ilgili sistematik ve
onemli bir tespit zinciri igeriyor. Nochlin bu esitsizligin
kurumsallagma, egitim ve deneyim adaletsizligine dayandi-
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gin1 soylityor. Clinkii “sanat, {istiin giiclerle donanmug bir
bireyin kendinden 6nceki sanat¢ilardan ve daha belirsiz, daha
yiizeysel bicimde de “toplumsal kosullar”dan “etkilenerek”
ortaya koydugu 6zgiir ve 6zerk bir etkinlik degildir. Aksine,
hem sanat yapanin gelisimi hem sanat yapitinin dogasi ve
niteligi agisindan baktigimizda, sanat yapmanin kogullar:
belli bir toplumsal ¢evrede gelisir, bu toplumsal yapinin
ayrilmaz pargasidir ve ister sanat akademileri, ister himaye
sistemleri, ister Sliimsiiz yaratici, iistiin sanatgi-insan ya da
toplumdist ilan edilen yalniz yaratici efsaneleri olsun, 6zgiil
ve tanimlanabilir toplumsal kurumlarin dolayimindan geger
ve belirlenir (Nochlin 2014, 135-136). Su halde toplumsal
kogullarin bir kadin sanat¢inin yetigmesi i¢in elverisliligi
tizerine diisiinmek ge¢mis zamanda kadin sanat¢inin varhgy/
yoklugu hakkinda 6nemli bir gerceve sunacaktir. Bu gergek-
lige ragmen say1 az da olsa var olan kadinlarin gériinmemesi
ise edebiyat tarihinin bilindik, aligildik ¢ercevesine dair ¢cok
sey sdyliiyor. Yapibozumcu, feminist, sdmiirgecilik son-
rast, yeni tarihselci ve doga merkezli elestiri kuramlarinin
gortislerini temel alan revizyonist elestirmen ve akademis-
yenler, bunun gerekgesi hakkinda konugurken Bat1 bilim
kanonuna ve tarih yaziminin temellenisine dikkat etmek
gerektigini belirtiyorlar. “Bat1 kanonunun genel anlamda
eril degerleri megrulagtirdigini, bu kanona erkek egemen
bakis agisinin hakim oldugunu, tek sesli, kadinin, doganin
ve beyaz olmayan ‘Gteki’ irklarin seslerinin duyulmadig: ve
hiyerarsik kargitliklar tizerine kurulan bir yapi igerdigini”
one siiriiyorlar (Kéroglu Cally, 2019, 237).

Serpil Cakir da benzer bir noktadan hareketle, kadinla-
rin tarihyaziminda gdriilmemesini, on dokuzuncu yiizyil
boyunca tarih yaziminin ve disiplininin sekillenmesinin
eril yurttaghk, kamu isi ve kadinlarin diglanmast hikayeleri
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etrafinda formiile edilmesine, tarihin Avrupali erkek elitlerin
digerlerini nasil boyundurugu altina aldiklarinin kaydinin
bilimi olmasina baglar (Cakir 2011, 512). Cakir’a gére, “tarih
egitimi ciddi erkek bireylerin uygar sivil liderlik ve erkekleri
soylu yurttagliklarina hazirlamada gereklilik olarak addedil-
digi ve aristokrasiden ve orta siniftan gelen erkeklerin isi
oldugu”i¢in “akademi, tarih yazimi ve incelemesi, kadinlarin
yurttas olmadigi boylece tarih alaninin diginda olduklar:
diisiincesini” icermektedir (Cakir 2011, 513).

Tarihte kadinlar yok degildir. Ama tarih yazimi kargimiza
genellikle digerlerinden ayrilan, digerlerine benzemedikleri
i¢in goriiniir olabilen kadinlari ¢ikarir. “Somiirgelestirilmis
ve yerli kadinlar, proletarya tarihinin nadir olarak 3znesi
olabilmistir” (Cakir 2011, 512) mesela. Yahut kadinlik &zel-
liklerinden vazge¢mis veya dopiyes ve iiniformalar iginde
bunlari gériinmez kilmayi bagararak sisteme uyum saglayan-
lar, tekil drnekler olarak kargimiza gikar. “Tarih ile egitilmi
erkeklik arasindaki iliski kadinlar: tarihsel 6zneler olarak
marjinal hale getirir” (Cakair 2011, 512-513).

Edebiyat tarihi, bilim oldugunu iddia ettigi i¢in anlam-
landirma ve tanimlama 6zelliklerini elinde tutar. Tarih ol-
dugunu iddia ettigi i¢in de erk’in tekelinde olan, erkeklerin
yaptiklari ve yasadiklarini piramidin tepesine alan, esas kabul
eden tarih yazma ediminden, algilayisindan kaynagini alir.
Baylelikle tarihyazimi ve kadin iliskisine dair verili pek ¢ok
ezber, edebiyat tarihine de transfer edilmis olur.

Bu ezber, sirtin1 biiyiik oranda “biiyiik” ve “deha” keli-
mesine yaslar; giiciinii buradan devsirir. Nochlin, “bilingli ya
da bilingsiz olan varsayimlarla, birbirine hi¢ de benzemeyen
Michelangelo ve Van Gogh gibi, Raffaello ve Jackson Pollock
gibi sanatcilarin ‘biiyiik’ sifati altinda bir araya getirilmesine
yakindan bakmay1” 6nerir. Edebiyat tarihlerinde tescille-
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nen bir onursal unvan olarak “deha”, bir sekilde “biiyiik
sanat¢1”nin kisiliginde cisim bulmug, zamandan bagimsiz
ve gizemli bir gii¢ olarak goriiliir. Cogunlukla bilingdi-
s1, tarihiistii dnermelerle bagli bu varsayimlarin sanat ve
edebiyat tarihi yaziminin 8ziinii olugturmasi ise oldukga
ilgingtir. Nochlin’e gore, kadin sanat¢iyla ilgili sorunun ar-
dinda, “yiizlerce monografinin konusu olan, egsiz ve tanrisal
Biiyiik Sanatg1 miti yatmaktadir” (Nochlin 2014, 129-130)
“Bu erkek sanat¢i, dogdugu giinden beri, gizemli bir 6z
tagtr, altin yumurtlayan tavuk gibi bir seydir bu ve adi da
‘deha’dir, ‘yetenek’tir. Ve tipki cinayet gibi, kogullar uygun
olsun olmasin, eninde sonunda mutlaka ortaya ¢ikacaktir”
(Nochlin 2014, 129-130) Hayriye Unal da “Biiyiik Sair Miti”
yazisinda bir erkegin iktidar iligkileri, ideolojik eylemler,
ittifaklar, organizasyonlarla nasil “biiyiik sair” yapildigini
anlatir (Unal 2021).

Kanon i¢inde konumlanan “deha”, “bityiik sair” ve “yiice
edebiyat¢i”larla olugan erkek cinsiyeti tizerinde gekillenen
edebiyat tarihi ezberinin Tiirkiye’de nasil yiiriidiigiinii
iilkenin egitim kurumlarinin miifredatlarina bakarak an-
layabiliriz. Nitekim bu miifredatlar, edebiyat tarihlerinin
¢iktilar1 gibidir. Edebiyat tarihlerinde kadin yazarin yer
alip almadigina dair en kestirme kontrolii 6zel alani Tiirk
Edebiyati olmayan ve lise mezunu herhangi birinin tanidig:
kadin yazar ve sairler 6lgeginde yapabiliriz. Ornegin iilkede
ortadgretim miifredatinin yillardir Tiirk Edebiyat’nin devir-
lerine iligkin bir i¢eriginin olmasindan hareketle, Tanzimat
Do6nemi Edebiyati'nda yer alan isimlerin kimler oldugunu
sorsak muhtemeldir ki iginde kadin ismi gegen bir liste sa-
yanlar, bir elin parmaklarini ge¢mez. Ziya Paga’nin, Namik
Kemal’in, Sinasi’nin, Ahmet Mithat Efendi’nin, Semset-
tin Sami’nin, Recaizade Mahmut Ekrem’in, Sami Pagaza-

464



TURK EDEBIYATI TARIHI CALISMALARINDA HIYERARSIK (PIRAMIDAL) MEKAN SORUNU ‘

de Sezai’nin yanina, Fatma Aliye’nin isminin eklendigini
duymak, gérmek ¢ok miimkiin olmaz. Kanonun bag tact
ettigi yazarlar akilda kalir. Onlara hiirmet gésterilir ve biiyiik
oranda iilkenin temel 8gretim kurumlarindan mezun olanlar
bu yazarlarin diisiince ve eserlerini igsellestirirler. Bu arada
Tanzimat'in erkek yazarlarinin birbirini takip eden yillarda
edebiyata sanata bu kadar kkensel noktada farkl bakiglari,
Tanzimat Dénemi’nin 1 ve 2 olarak ayrlip adlandirilmas:
ile g1k bir gruplama ¢dziimii i¢inde ama asla ittifaklari ve
biitiinsellikleri bozulmadan sunularak edebiyat tarihi i¢ine
yerlestirilir. Edebiyata ve sanattan murada ne kadar farkl
bakarlarsa baksinlar, hakli haksiz denmeden ulvi bir yenilik
halesi i¢inde bagra basilirlar. Denedikleri yeni edebi tiir-
lerdeki biitiin acemilikler, “yeni” olmakliga baglanir ve bu
siireci adeta hafif siyriklarla atlatarak gecerler. Bu tabloda
aralarinda neden kadin edebiyatginin olmadigi bir soru veya
sorun alani olarak goriilmez. Ciinkii yazi bir erkek alan1 ola-
rak kabul edilmigtir. Yine kanon ve kanonun gereklilikleri,
1868lerden II. Mesrutiyet’e uzanan kadin dergilerini, oradan
Cumbhuriyet’e kadar uzanan kadin hareketini bilmemize izin
vermedigi i¢in de neyi bilmedigimizi de bilmeyiz.

Bu haberdar olamadigimiz, tarihsel siirecine vakif ol-
madigimiz diizlemde edebiyat tarihgisi tilke dinamikleri ve
normlar gergevesinde elindeki ismi eserinin igine “yerleg-
tirme”ye ¢aligir. Her isim kanon i¢inde y6n verme, beklen-
tileri dnceleme, segme, ayiklama, arkaya atma, dne ¢ikarma
islemleri arasinda edebiyat tarihindeki yerini “bulur”. Ve
pek tabii, bu parametrelerin ve daha 6nce yazilmig edebiyat
tarihlerinin golgesi ile edebiyat tarihgisinin iradesi ¢erge-
vesinde bir yere iligtirilir yahut gériilmeyerek kenara itilir.
Olmayiglar1 problem edilmeyen kadin edebiyatgilarin isimleri
ya goriilmez yahut da belirli refleks ve aligkanlik normlar:
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esliginde piramidin altina itilir. Burada kadin edebiyatgilarin
yersiz yurtsuzlugu net olarak kargimiza ¢ikar.

Hiilya Argungah’in “Kadinlarin Sanat¢1 Olarak Edebiyat
Tarihindeki Yersizliklerine Zafer Hanim ve Agk-1 Vatan
Uzerinden Bakmak” adli makalesi, adindan da anlagilacag:
tizere kadinlarin edebiyat tarihindeki bu yersiz yurtsuzlugu-
nu odaga alir ve “edebiyat tarihinin kadinlara ilgisiz kaliginin”
nedenlerini ararken 6nemli bir kdk nedenin altini ¢izer:

“Edebiyat sanatinin dil gibi ortak kullanima agik bir ham
malzemeyle gerceklegtirilmesi; edebiyatin kadinsiz, kadinla-
rin edebiyatsiz ve edebiyat tarihinin kadinlardan uzak ola-
mayacagi goriisii; edebiyat tarihi ve edebi elestirinin degerler
alanini kadin varligi agisindan sorgulamaya acar. Anlagi-
lan kiiltiir ve bilgiyle iliskilendirilen kamusal alan ve onun
temsilcisi olarak erkeklik/eril irade; 6zel/disil alan, doga ve
duygu ile iligkilendirilen kadini ve onun sanatsal tiretimini
dikkate deger gdrmemis veya bilerek kayit digt birakmigtur.
Dahasi, hangi kadinlarin hangi sebeplerle tarihe ve edebi-
yat tarihine gecebilecegine bizzat karar vermigtir. Kadinin
biyolojik kimligi ile iliskilendirilen *kadinlik’ sorumluluk-
larinin degersizlestirilmesiyle paralellik tagtyan bu durum,
tarih yazimi gibi edebiyat tarihi yaziminin da -dolayisiyla
yazilmug tarih ve edebiyat tarihlerinin- sorunlu yapisinin
belirleyicilerindendir.” (Argungah 2022, 453)

Argunsah makalede, kadin romancimiz elinden ¢ikan ilk
roman olmasina ragmen Zafer Hanim’in Agk-1 Vatan isimli
romaninin edebiyat tarihinde yer almaygi tizerinden kadin
ve edebiyat tarihi iligkisini okur. “Yayimlandiktan kisa bir
zaman sonra Vakit gazetesinin 18 Nisan 1878 tarihli sayi-
sinda yer alan ‘Zafer Hanim’in Ask-1 Vatan’r’ baghkli imzasiz
yazida, yazari, ‘lideba-y1 muhadderata pesrev olmak serefi-
ni ihraz’ etmis olmasi bakimindan tebrike sayan bulunan”,
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‘muhadderat-1 osmaniyanin ilk eseri’ olarak takdim edilen
ve kabul goren” (Argunsah 2022, 465) bu eserin edebiyat
tarihinde goriilememesini Argungah, “Osmanli diinyasin-
daki kadin modernlesmesini yonetmek ve gelenekle barigik
bir kadin yaratmak isteyen Mithat Efendi’nin hatta Ahmet
Cevdet Paga’nin, Fatma Aliye Hanim’1 bir rol model olarak
sunmak” istemesine baglar. “Erkege gore bir kadinlhk” ya-
ratmak isteyen ve “gdriislerinin bir kadin tarafindan kadinlar
diinyasina anlatilmasinin yaratacag etkinin farkinda” olan
Mithat Efendi (Argungah 2022, 468), Fatma Aliye ile ilig-
kisine yatirim yapmig ve kontrollii bir kadin hareketi i¢in
emek vermis gériinmektedir. Bunu ne kadar bagarabildigi
ise ayrica bir tartigma konusudur.

Argungah, Zafer Hanim ve Ask-1 Vatan’a ait varhgin
“cok uzak bir ge¢mise ait olmamasina ragmen unutulmug
olmasinin, gérmezden gelinmesinin ve ilk kadin yazarlik ko-
numunun tartigmal birakilarak ilk kadin yazar olarak bugiin
de 1srarla Fatma Aliye Hanim'in isminin altinin ¢izilmesinin”,
sadece “devrin edebiyat kanonunun olusturmaya ¢alistig:
bir kabul” olmadigini ve edebiyat tarihi iginde siiregelen bir
‘eril tahakkiim’ii isaretledigini sdyler (Argunsah 2022, 468).

Fatma Aliye’nin yazin hayat: boyunca “makbul ve erkege
gore bir kadinlik” beklentisini kargilamadigini ve yazi haya-
tinin bagindaki Fatma Aliye olarak kalmadiginy, ilk zamanlar
yazdiklar1 adeta Mithat Efendi tarafindan yapisskiime ugra-
tilan bir yazarken siire¢ i¢inde kendi sesini duymak, metnine
yapilanlari fark etmek, yonlendirmeler disinda yazmak nok-
tasinda ¢ok farkli noktalara gittigini ve Refer gibi bir eserde,
calismay1 erdem gdren, aile ve evlilikten evvel kendisine yati-
rim yapmak isteyen bir kahraman kurgusunu olugturabildigini
gozden uzak tutmamak gerekir. Diger yandan, ilk dénem
yazilan edebiyat tarihlerinde tipki Zafer Hanim gibi Fatma
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Aliye’nin de adin1 gérmek ya miimkiin olamayacak ya da
piramidal mekanin en alt1 igin uygun goriilen diglanmighk
diizleminde gérmek miimkiin olabilecektir. Mesela, 19 Asir
Tiirk Edebiyan’nda Tanpinar, Cevdet Paga ve Mithat Efendi’nin
etrafin1 dolagirken iki kere ugrar aslinda Fatma Aliye’ye ama
adeta adini anmaya tenezziil etmez. Ahmet Mithat Efendi’nin
kadin psikolojisine yaklagimini s6z konusu ederken Felsefe-i
Zenan'dan bahis agan Tanpinar, bu eserin bagarisina dair “bir
sehadetin bir kadindan hatta bir romanci kadindan” geldigini
okuyuculara hatirlatir. Dipnotta ise “bir romanci kadin” ifa-
desi i¢in “Fatma Aliye Hanim i¢in yazdig: kitapta pargalarini
aldig1 mekeup” agiklamasini diiser (Tanpiar 1997, 465). O
halde emin oluruz ki Tanpinar, dsneminde Ahmet Mithat
Efendi’nin hakkinda kitap yazdig: bir edebiyat¢1 kadini tam
da Mignon’un bahsi gecen kitabinda sdyledigi sekilde dip-
notta, piramidin gdriintii anlaminda da en dibinde bir yere
sikigtirverir.

Edebiyat tarihlerinde kadin yazarla kargilagmanin uzun
siire kabullenilemedigini ve saskinliga neden oldugunu séy-
lemek yanlis olmaz. Mustafa Nihat Oz6n, Son Asr Tiirk Ede-
biyan Tarihi’nde, Nigar Hanim, Seref Hanim, Leyla Hanim,
Makbule Leman ve Yagar Nezihe’den bahsederken, kadin
yazar meselesinin “siiphe ile kargilanacak kadar tuhaf” bulun-
dugunu sdyler. Hemen ardindan, durumun gergek oldugu
anlagildiginda kadin ismi ile yazan erkeklerin de ¢ikmasi ve
olayin modaya doniismesine vurgu yapar. “Bu devrin dikkate
alinacak noktalarindan biri de kadin muharrirler yetistirme-
sidir. Tlkin gok tuhaf giden bu hadise siiphelerle kargilanmus,
sonra bir vakia oldugu tahakkuk edince kadin imzalar1 ile
yazi yazmak modasi bile ¢itkmugtir. Eski edebiyatimizda kadin
sairlerimiz az bile olsa, yok degildir. Hatta Tanzimatin ilk

yillarinda Leyla Hanim (5liimii 1848), Seref Hanim (5liimii
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1848) gibi matbu divan sahipleri bile yetigmisti. Yeni tarzda
siir yazan kadin sairler arasinda Osman Paga’nin kiz1 Nigar
(8liimii 1916), Makbule Leman (8liimii 1898), Yasar Nezihe
Hanimlar meshurdur.” (Oz6n 1941, 60)

Kadin yazarin varligini tuhaflik, hayret vesikast, sira di-
silik olarak goren bakig sadece Son Asir Tiirk Edebiyan Tari-
hi'nde karsimiza ¢ikmaz. Ismail Habip Seviik, Tanzimat’tan
Beri Edebiyat Tarihi’'nde Fatima Aliye Hanim igin, “Meshur
Cevdet Paganin kizi ki, bizim ilk kadin muharririmizdir”
(Seviik 1943, 233) ciimlesini sarf ettikten sonra bunun ne
kadar sagkinlik uyandirdigini cafsilach sekilde anlatir. Ismail
Habip’e gore bizden bir kadin yazar ¢ikabilecegine ihtimal
vermeyen yabancilar, Fatma Aliye’nin varligina sagirmuglar-
dir: “Ilk eserlerini yazdigi zaman kendisine bizden ziyade
ecnebiler sasmig; Tiirklerden bir kadinin dahi muharrirlik
yapacagina hayretle onun eserlerini Arapgaya, ingilizceye,
Almancaya terciime etmisler, hatta $ikago Sergisi'nde tehir
edilen eserlerinden dolayr Amerika gazeteleri uzun uzadiya
kendisinden bahsetmislerdi.” (Seviik 1943, 233)

[smail Habip, bu satirlarda Ahmet Mithat Efendi’nin Fatma
Aliye’yi tanitmak i¢in yazdigs kitapta Mithat Efendi’nin Fatma
Aliye’ye olan ecnebi ilgisine dair bazi agiklamalar yaptigini
iletir. Ama ecnebilerin bu ilgisinin yazarhiga yahut metinlere
degil, “kadinin kendisine” oldugunu iddia eder: “Fatima Aliye
Hanim yahut ‘Bir muharrire-i Osmaniyenin neg’eti’ unvani
ile bir kitab yazar ve bunu 1893’te nesreden Ahmed Midhat
Efendi, ecnebilerin bu aldkasindan Fatima Aliye Hanim’in
eserlerindeki kiymetin yiiksekligini anlatmak ister gibi bir eda
ile bahsetmektedir. Halbuki o alaka o eserlerdeki kiymetten
ziyade o eserlerin bir Tiirk hanimina aid olmasindan ileri
geliyordu. Ecnebilerin nazarinda bagt kavuklu, beli yataganh

469



‘ KADIN VE MEKAN

Tiirklerin iginden muharrir diye bir hanimin yetigmesi bir
mucize gibi goriilmiistii!” (Seviik 1943, 233)

Ismail Habip’e gore “bu hususta ecnebilerin sagirmasi
¢ok normaldir. Ciinkii bu ige “kizin babas1 ve kizin kendisi
bile sagmustir” (Seviik 1943, 233). Ismail Habib, umumi
mubhitin bir kadinin bunlar1 yazmasina inanamadigini,
“Fatima Hanimin hususi hocalari arasinda Ahmed Mithat
Efendi dahi bulundugu i¢in o zaman bu yazilarin onun
kaleminden ¢iktigina veya Fatima Aliye Hanim yazsa bile
bunlarin Ahmed Mithat Efendi tarafindan esash surette
tashih ve islah olunduguna” hitkmedildigini, sonrasinda ise
Ahmed Mithat Efendi’nin yazdig: kitapta “Fatma Aliye’nin
yazilarina kalem karigtirmadigini temin eyleyerek, muhite
aslolan1 sdyledigini, dogru bilgiyi verdigini” belirtir (Seviik
1943, 233).

Goériilen odur ki, Mithat Efendi’nin bu teminati ile Fatma
Aliye bagini kanonun ve edebiyat tarihlerinin i¢ine uzatabil-
migstir. Tiirk Edebiyati tarihleri, sayfalarini kadin edebiyat-
¢ilara bu gaskinlik, tekinsizlik, hayret duygusu i¢inde acar.
Elbette mekanin bu agilimi, her iki cinsten yazara esit sartlar
saglayarak olmayacaktir. Inceledigimiz edebiyat tarihlerinde
mekani kullandirma ve piramidal diizlemi inga etme bigimini
birkag baglikta toplayabiliriz.

Piramidal Diizlemin Dibi: Ayr1 Baglik, Ayr1 Kategori

Edebiyat tarihlerinin pek ¢ogunda yer alan “Kadin Ya-
zarlar”, “Kadin Sairler” bagliklari, bu ¢aligmada isaret etmek
istedigimiz piramidal diizlemin dnemli tarafini ifsa eder. Asil
olan mekansal diizlemde yer bulamaz kadin edebiyatgilar
uzun siire. Yazinin, yazmanin cinsiyetini ve kanonun rengini
acik eden sozsiiz anlagma geregi, varsa yazanlar, mekanin en
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alt tarafinda, diizlemin en sonunda topluca bir araya gelerek
ve arka arkaya dizilmis sekilde yer alabilirler.

Banarlnin edebiyat tarihini Islamiyet Sncesi destanlardan
baglayarak anlattig1, sonrasinda yiizyil yiizyil, saha saha ilerle-
yen bir semast olan Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi'nde, 15. ve
18. yiizy1ll Osmanli sahasi Tiirk edebiyatindan s6z edilen bs-
liimlerde “Kadin Sairler” bagligini gériiriiz. Banarl, “Avrupai
Edebiyat” baglig: altinda yine “Kadin Sairler” iist baghgindan
sonra dénemin sairlerinden bahsetmeye baglar. Sair Nigir,
Makbule Leman, Fatma Aliye ve Emine Semiye, “Avrupai
Tiirk Edebiyatinin Kadin $airleri” baglig1 altinda kendilerine
yer bulur. 20. asra gelindiginde ise Banarli, “Kadin Sanatkarlar”
baghigi altinda dénemin isimlerinden sz eder.

Banarlr'nin 18. asir edebiyatiyla ilgili bsliimiinde Fitnat
Hanim ve dénemin diger sairlerinden bahsetmeden evvel,
“yiiksek ziimre edebiyati olarak goriilen divan siirinin ev-
lerde, aile i¢lerinde ve kadinlar arasinda da okunur olmaya
bagladigini” ve “nihayet kadinlarin ‘tanzir etme hevesi'ne
diistiiklerini” séyler (Banarl 1971, 451-454; 839-842). Ar-
gunsah bu agiklamanin, “kadinlarin, divan edebiyatinda,
daha 6nce yazilmig bir eseri yeniden yazma anlaminda ikin-
cil bir iiretim ydntemi olan ‘tanzir etme’ ve ‘hevesli’ olma
bi¢ciminde belirlenen konumlarinin, ashinda 6zgiin eserler
ortaya koyamadiklari ve edebiyatin amatdr ruhlu katlimeis:
olduklarina y6nelik &rtiik bir anlami” tagidiginin altini gizer
(Argungah 2022, 452).

Timuroglu da Banarlr’nin, kadin yazarlari unutmayarak
onemli bir ig yapmakla birlikte onlara erkek yazarlardan
ayr1 bir kompartimanda, “Avrupa” oldugu diisiincesi ile bu
ozelligi vurgulanan kisimda “adeta yabanci edebiyata aitmis
hissi yaratan bir baglik altinda” 5zel bir yer ayirmasini elegtirir
(Timuroglu 2019, 71-72).
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Editorliigiinii Talat Sait Halman'in yaptig: Kiiltiir Bakan-
lig1 Yayinlar tarafindan basilan Tiirk Edebiyan Tarihinin bs-
liimlenmesi de “kadin kategorisi”nin ayristinlmasi seklindedir.
Ikinci cildinde “Kadin Sairler” baghg: altinda Mihri, Zeynep
Hanim ve Ayse Hubbi Kadin’dan bahsedilir (Kolektif 2007,
2:41). “Divan Siirinde Kadin Sairlerin Sesi” baghg: altinda
Mihri’den Seref Hanim’a hemen biitiin divan siiri kadin sa-
irlerinin bahsi geger. Bu boliimii kaleme alan Zehra Toska,
boliimii yazmaya edebiyat tarihlerinde tezkirelerdekine benzer
yaklagimin siirdiiriildiigii elestirisini yaparak baglar: “Kadin
sairleri edebiyatin asli tiyeleri olarak gérmeyip, onlar1 ikincil,
alt bir grup olarak ele alan, dolayisiyla onlara genel edebiyat
dizgesinde yer vermeyen, en azindan bazi erkek sairlere gore
tistiinliiklerini belirtmeyen bu goriis, tezkirelerden giiniimiize
kadar devam etmistir.” (Toska 2007, 677)

Kolektif olarak hazirlanan Yeni Tiirk Edebiyat El Kita-
b isimli ¢alismada da “1960’tan Giiniimiize Kendi Sesini
Arayanlar” baghg altinda, “Kadini Yazanlar, Kadin Yazar-
lar” (Kolektif 2012, 373) gibi bir alt baglikla kadin yazarlar
kargimiza ¢ikar. “Kadini sadece kadin yazar” gibi bir ima da
ierebilecek olan bu baslik sayesinde, adeta etrafta dolagan
kadinlar kolayca bir yere toplanabilir olurlar. Mesele burada
kalmaz. Yine ayni kolaycilikla kadinlar ve marjinal olarak
adlandirilanlarin piramidal diizlemin en altinda itildigi ve bir-
bitleri ile kadinlik iizerinden iligkilendirildikleri bir diizlem
olugur. Bu tasnif i¢in yapilan agiklama sdyledir: “1960’lardan
itibaren Tiirk edebiyatini etkileyen yeni yoneliglerden biri
de kadin sorunsali etrafinda edebi metinler olusturmaktir.
Postmodern diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan toplumun
marjinal kesimlerini ele alma egilimi ile ¢agdas diinyanin
yiikselen degerlerinden feminizmin de edebiyat alanindaki
kadin ¢alismalarinda rolii vardir.” (Kolektif 2012, 373.)
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Disardan gelen akimlardan etkilendigi i¢in kadin sorunu-
nu yazan kadinlarin muhtemelen ayni veya benzer seylerden
bahsediyor olabilecegine dair kani, bu tasnife dair agiklama-
nin bilingdisindan bize yansiyandir. Kadinlarin yazmasinin
yeni olmadigina, Osmanli edebiyatinin kadin yazinina dair
onemli bir birikiminin var olduguna, bu birikimin olsa olsa
Cumbhuriyet’in baglarinda sekteye ugradigina dair gercege
iliskin bir agiklama okuyamayiz bu metinden. Metin, ede-
biyat tarihinden beklenen ilmegi atmaz ve yazarlar arasinda
kurulmasi gereken bagi kurmaz. Kadinin yazdig: her siireci
disarlikli ve etkilenmeye bagli addetmek, feminist yaklagim
ile iliskilendirerek “marjinal” kelimesini de yanina ekleyerek
piramidal diizlemin altina itmek, yine edebiyat tarihinin bir
normu olarak kargimiza ¢ikar.

Normlarin tekrar edildigi bu diizlemin ikinci 6zelligi,
kadinlarin akrabalik iligkileri iizerinden tanimlanmasidir.

Kadin Edebiyat¢i: Kimin Kizi, Kimin Kocast?

“Kadin Sairler”, “Kadin Yazarlar” gibi bagliklarla edebi-
yat tarihlerine diizlemin en altindan girebilen kadinlar i¢in
ikinci evre, buraya kim {izerinden, nasil dahil olduklarina
dair sorulara kargiliklarin bulunmasiyla ilgili olur. Yazarlik
bagarisi ile kanona dahil olmanin muhtemel olmadiginin
diisiiniildiigii bu boyutta, bir nevi bu pozisyona cevap ola-
bilecek iligki aglar1 arayigina gikilir. Kimin kizi, kocasi yahut
akrabast oldugu netlegen kadin yazarin edebi verimleri de
genellikle bu referans iizerinden degerlendirilir.

Banarli, “Avrupai Tiirk Edebiyatinin Kadin Sairleri”
baghgi altnda Sair Nigir, Makbule Leman, Fatma Aliye
ve Emine Semiye’den s6z ederken onlarin iyi bir egitim
aldiklarini ve yollarinin énceki kadin sanatgilarda oldugu
gibi babalar tarafindan agildigini vurgular (Banarl 1971,
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990-995). “Béylece kadinlarin yazar olarak ¢ikislart igin,
en azindan 20. yiizyil ortalarina kadar siiren, biyolojik ve
kiiltiirel babalik konumunun alt1 bir kez daha ¢izilmis olur.”
(Argungah 2022, 452) Banarlrnin “kadin sanatgiy ikincil
konuma iten bu sdylemini 19. yiizyil edebiyatini anlattig:
bsliimde de siirdiirdiigii” goriiliir (Banarlt 1971, 990-995).

Mustafa Nihat Ozon, Son Asir Tiirk Edebiyati Tarihi'nde
Nigar Hanim’dan bahsederken “Yeni tarzda siir yazan ka-
din sairler arasinda Osman Paga’nin kiz1 Nigar” diyecektir
(Ozn 1941, 60). Fatma Aliye ve Emine Semiye ise neredeyse
Cevdet Paga’nin ismi zikredilmeden anilmazlar: “Ahmed
Cevdet Paga’nin kizlari Fatma Aliye Hanim ve Emine Semiye
Hanim” (Pekolcay 1981, 333) seklindeki akrabaliga vurgu
yapan kullanim, pek ¢ok degerlendirmede kargimiza ¢ikar.

Belki o dénem, zamanin ruhu ve dénemin genel algisi
bakimindan bu referans verme bi¢imi dogal bulunabilir.
Fakat edebiyat tarihlerinin bu aligkanlig: siirdiirmesi ve hala
eslerinden bahsetmeksizin kadin edebiyatgilarin edebiyat
hakkinda konusulamaz olusu dikkatten kagmaz. Mesela,
Sevgi Soysal eserlerini konusacakken, onun 1956°da Ozde-
mir Nutku ile 1965’te Bagar Sabuncu ile sonra cezaevinde
liciincii esi Miimtaz Soysal ile tanigip evlendigi bilgisi de
Fiiruzan’in Parasiz Yanl ile Sait Faik Hikaye Armagani’mi
aldiginda t6rene esi Turhan Selguk’la kauldig: bilgisi de bizi
bulur. Erkek edebiyatgilarin eglerine dair bilmedigimiz bu
detaylar, kadin edebiyatcilarin edebiyatlar egliginde adeta
birer efsaneye doniisiir ve biiyiik oranda metin yorumlama-
larinda elestiri alanina dahil edilirler.

Piramidin tepe noktasindaki erkek dolayimindan taniti-
lan kadin edebiyatgilarin edebiyat tarihi mekaninda yer alig
bicimlerinin dnemli bir tarafini da bu kez biyolojik degil,
metinsel akrabaliklar olusturur. Kadin genel olarak zihinde
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ilham kaynagi olarak kodlandigt i¢in bir yazar olarak kadinin
ilhaminin kendisinde var bulunacagi kabul edilemiyor gibidir.
Yazarlik alanina sonradan dahil olduklari diisiiniildiigiinden,
ana akim olugturabileceklerine de ihtimal verilmez. Bu 6n
kabuller neticesinde, edebiyat tarihinin kadin edebiyatgilarla
ilgili degerlendirmelerinde, erkek yazardan esinlendikleri,
etkilendikleri, onlarin tesirinde kaldiklari ve onlari taklit et-
tiklerine dair oldukga fazla ifade yahut ima ile kargilagilir.

Tesir, Taklit ve Kendilik Meselesi

Tesir, taklit ve kendilik meselesi hem Divan geleneginin
kadin sairini hem de modern edebiyatin kadin yazar ve sa-
irini piramidal diizlemin altina atan dnemli bir bagka sorun
olarak kargimiza ¢ikar.

Divan siiri, sesiyle, bicimiyle, duyusuyla, zaman i¢inde
kendi olusturdugu gelenegi tek ve tartismasiz bir yapi olarak
inga eder. Sevenden sevilene, arzu edenden edilene dogru
yankilanan siir sesi, bu haliyle bir kadin sesi olarak diisiiniil-
mez. Dolayisi ile kadinlar, bu gelenek kaliplarinda “seven”,
“arzu eden” sesi verdiklerinde bile “erkek bakisi ve sesiyle
varlik gésteren” olarak algilanirlar. Argungah, gelenegin da-
yattigi “eril” sdylemin icinde kendisi diginda bir konugmayi
gerceklestirebilen kadinlarin ya “kendi sesini bulamamag
kotii bir taklit” sayilarak bir tiir dedikodu malzemesi haline
getirildigini ya da erkeklerle kiyaslanarak “merdane séyleyis-
leri oldugu”, “erkek sairlerle boy dl¢iisebilecegi” seklindeki
tespitlerle sdzel bir ikincillegtirmeye ugradiklarini belirtir
(Argungah 2022, 456-457).

Kopriili'niin de kadin sairlerden sadece Mihri’nin adinin
gectigi bir ciimlede yapugi vurgu bunun i¢in Snemli 6r-
neklerdendir: “XV. ve X VL. yiizyillarda, Sun’i, Talii, Sevki,
Ruzai, Uskiiblii Zari, Filibeli Saki, Sehi, Iznikli Kurbi, Vasfi,
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Saver, onunla miinasebeti olan saire Mihri gibi bir¢ok sairler
tizerinde Necati te’siri pek bellidir.” (Képriilii 1980, 369)
Kopriilii Mihri’yi Necati’siz okuyamaz.

Argunsah da Ask-1 Vatan ve Vatan yahut Silistre’yi kar-
silagtirirken “etkilenme”, “tesirde kalma” meselesine dikkat
ceker. Ona gore, Agk-1 Vatan’da kadinlarin, vatan topragina
duyduklari hasret ve ana dile bagliliklariyla vatan sevgisini
ortaya koyduklar diizlem, Namik Kemal’in ayni: dsnemde
yayimlanan Vatan yahut Silistre’sinde farkl bir duyarlilikla
karsimiza ¢ikar. “Vatan piyesinde Zekiye'nin eril bir ¢ikig
yaparak vatan savunmasina katildigi izlenir. Zekiye’nin ge-
lenegin digina diigen bu ¢ikigi, Silistre Kalesi savunmasina
Islam Bey’in daveti ve bir erkek kiyafetiyle katilmasiyla bir
torpiilemeye ugrar. Boylece kadinin biitiin eril alanlara gi-
riglerinin ancak erkek eliyle ve eril formu benimsemek, hi¢
olmazsa taklit etmekle miimkiin olabilecegi mesaj: verilmis
olur. Ayni sekilde her iki eserde de kadinlarda vatan sevgisi
gibi milliyetcilikle iligkilendirilen duyarliklarin erkekler tara-
findan olusturulmasi da bu eril yapiya yonelik kabullerdendir.
Erkekler bilgiyi, kiiltiirii, miicadeleyi, savas ve silah1 temsil
ederlerken, kadinlar sonuna kadar yénlendirilmeyi, kurta-
rilmayt, bilgilendirilmeyi beklerler.” (Argungah 2022, 460)

Vasfi Mahir Kocatiirk de Halide Nusret Zorlutuna ve
Siiktife Nihal'den bahsederken, ikisini birden Orhan Seyfi
ve Faruk Nafiz tesirinde ilan eder. Ona gdre bu iki kadin
sair de neredeyse hicbir yenilik barindirmazlar. Vasti Mahir
bunu yaparken Orhan Seyfi ve Faruk Nafiz’e “nesilleri etki-
si altinda birakan” payesi vererek Gogol paltosuna es hirka
giydirir: “Cumhuriyet Devri kadin sairlerimizin en baginda
Halide Nusret ve Siikiife Nihal geliyor. Bunlar Orhan Seyfi
Faruk Nafiz neslinin kadinlari. Dil, duyus bakimindan hemen
hi¢bir ayrliklar1 yoktur. Hatta biraz da onlarin tesiri altinda
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goriiniiyorlar.” (Kocatiirk 2016, 762) der. Tespitlerin deva-
minda, “devrenin tesiri olacak Halide Nusret yalniz kendi
kalbi ile mesgul degil, bazen kadin arkadaglarinin bazen de
biitiin yurttaglarinin ve insan kardeglerinin kederleri ile in-
liyor.” seklinde bir ciimle kurarak, onun kisisellikten ¢ikan
vurgularini da kadinhg: ve bireyligini agmada bir merhale
olarak alimlamay1 degil, devresinin tesiri olarak algilamay1
uygun goriir.

Tesir vurgusundan sonra, kadin edebiyatgilarin edebiyat
tarihi mekinina dahil olurken kargilagtiklar1 problemlerden
dordiinciisii de metinlerinin degerlendirilirken edebiyat
elestirisi alanindan kelimeler yerine, duyarlik, hassasiyet,
naiflik gibi psikolojiden &diing alinan ifade ve ibarelerin
kullanilmas: ve cinsiyetlerinin, cinselligin altinin zellikle
cizilmesidir.

“Kadinca Yaz1” Iddias:: Duyarlilik, Hassasiyet, Na-
iflik

Edebiyat tarihlerine dahil olan kadin edebiyatgilarin pi-
ramidal diizlemdeki son ve girift duragi, metinlerinin edebi-
yat elestirisinden ¢ok psikolojiden 6diing alinan kavram ve
ifadelerle degerlendirilerek cinsiyetlerinin, kadin oluglarinin
vurgulandigt ve kadinca yazdiklarinin, kadini yazdiklarinin
soylendigi diizlemdir. Kadindan ve asktan bahseden higbir
erkek edebiyatc1 i¢in “eserlerinde kadin ve ask ¢okga yer tutar”
seklinde bir ifade gérmeyiz. Metin i¢inde hayata iliskin pek
cok dge, durum, olay gibi ask da vardir, olabilir ¢iinkii. Ama
kadin yazarlar, “akli temsil eden erkek insandan farkli olarak
duygularin alaninda degerlendirirler.” (Timuroglu 2019, 72)

Timuroglu, kadin edebiyat1 degerlendirilirken duy-
gulara yapilan vurgunun, kadin edebiyatini, “yetiskin bir
insan aklinin eseri olan diisiincelerin hakikatinin tagtyicisi
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yitksek edebiyatin diginda birakmaya” ¢aligmak oldugunu
sdyler. Banarl'nin kadinlarin eserlerinin &zelliklerine dair
romantizm iddiasin1 daha ileri gétiirerek “marazi” yahut
“hastalikli ruh” ifadeleri kullanmasi da “yapatlari sulu ask
romanlarina indirgeyerek degersizlestirme” ¢abasidir (Ti-
muroglu 2019, 72). Banarli’'nin Nigiar Hanim, Makbule
Leman, Fatma Aliye, Emine Semiye ve Abdiilhak Mihrin
Nisa’dan bahsederken “sanatkarlar Steden beri derin zevk
aldiklar siirden bagka hikdye ve roman cesitlerine de me-
rak salmiglar. Fakat bu ¢esitlerin miimkiin oldugu kadar
hissi ve romantik olanlarina sarilmiglardir” (Banarl 1971,
994) seklindeki ifadeleri, Timuroglu’na gére “evcillestirme
hamlesi”dir. “Zira Fatma Aliye ve Emine Semiye’nin akilct,
gercekei ve toplumsal cinsiyet rollerini sorgulayan realist
romanlar1”, Nezihe Mubhittin’in “veremli kizlar ve solgun
delikanlilar” degil, “sogukkanli erkek katiller ve erkek sid-
detiyle yiizlegen, kendilerini koruyabilen ayaklar1 saglam
basan giiclii kadinlar1”, “yiizlesmek istenmeyen erkekligi
erkek siddetini sorunsallagtirmalar1” bakimindan Banarli’ya
“korkutucu” gelmis olmalidir. Timuroglu, Nigir Hanim
ve Makbule Hanim’in “erkeklere karg1 arzu ve tutkularini
kaleme alma cesareti gosterdigi” siirlerinin “denetlenemeyen
kadin cinselliginin géstergesi” olarak “erkeklerin hazirliksiz
yakalandiklar1” bir mevzuya kargilik geldigini de dile getirir.
“Bu korkulacak kadinlarin birer tehdit olmaktan ¢ikarilma-
lar1 gerekmektedir.” (Timuroglu 2019, 72) Ahmet Mithat
Efendi’nin, Nigir Hanim’in edebiyatla ugrasmasini ¢ok hos
kargilamadigini soyleyerek Fatma Aliye’ye uzun siire, felsefe
yapmast konusunda israr etmesi de ayni1 korkularladir.
Elbette bu tiir degerlendirmeler Banarl’ninkiler ile sinirh
kalmayacak ve kadin edebiyatgilarin metinlerindeki kadinlik-
¢a duyarlik, duygusallik, hassasiyet iddialar1 degersizlegtirme
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imasi da tagtyarak siirecektir. (")rnegin, Semra Ozdamar,
“hikayelerinde kadin kahramanlar1 6n plana ¢ikarir”; Nazan
Bekiroglu, “hikaye ve romanlarinda ge¢mis ve giinii bir
kadin duyarlilig: ile birlestirir”; Fiiruzan, “genellikle g6¢-
menler, kadinlar ve ¢ocuklar iizerinde durur. Kadin konusu
da onun ele aldigi konulardandir” (Yetis 2007, 360); Tomris
Uyar, “kadinlar ile ilgili tahlilleri ile dikkat ¢eker”; Pinar
Kiir, “cinselligi 6n plana ¢ikarir” Inci Aral, “Hikaye ve ro-
manlarinda kadinin toplum i¢indeki yerini aragtirir”; Seving
Cokum, “meseleleri siyasi ideolojik saplantilara kapilmadan
kadin duyarlilig ile isler”; Sennur Sezer, “kadin meselelerini
ele alir”; Sevim Burak, “hikayelerinde eski [stanbul hayatin,
kadinlarin i¢ diinyalarini anlatir” (Yetis 2007, 358); Halime
Toros, “Bebek-anne iliskileri, marazilegen Sl¢iide anne sevgi-
si, hastane, hastalar, yilgin kadinlar, bunalmis gériinen, hatta
biraz bunak ev kadinlari”’n1 merkeze alir (Kabakli1 2008, 702);
Yesim Salman, “Kii¢iik ayrintilar onun siirinde 6nemlidir. Bu
ayrintilarda kadin duyarlilig: 5ne ¢ikar” (Yetis 2007, 328) gibi
degerlendirmelerle edebiyat tarihi i¢inde konumlandirilirlar.

Alev Alatl'nin Yaseminler Tiiter mi Hald? romani igin,
“Kibrish bir Rum kadinin sahsinda kadin meseleleri, toplu-
mun kadina bakigt irdelenen roman” tarifi yapilirken, Siikife
Nihal Bagar i¢in “kadin sair olarak kadin konusunu ve kadin
duyarliligini isler” denilir ve ardindan “yasi ilerledikge duy-
gudan tefekkiire gecer siirlerinde” ifadesi ile geng ve duygu
dolu kadinligin zihin ve fikretme siirecinden uzakligina
vurgu yapilir (Yetis 2007, 344).

Vasfi Mahir Kocatiirk, Halide Nusret Zorlutuna i¢in
“diizgiin bir dili ve icli bir edas1 var yazilarinin ¢ogunda hassas
bir kadin kalbinin iirperigleri géze ¢arpryor. “Git Bahar!”
siirinde hakikaten bir kadin génlii ve kadin sesi duyuyoruz.”
diyecektir. Degerlendirmenin ilerleyen boliimiinde soyle bir
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ciimle gecer: “Devrenin tesiri olacak, Halide Nusret yalniz
kendi kalbi ile meggul degil. Bazen kadin arkadaglarinin ba-
zen de biitiin yurttaglarinin ve insan kardeglerinin kederleri ile
inliyor. Bunlarda da gene bir kadin duygusunu gériiyoruz.”
(Kocatiirk 2016, 762) Goriinen o ki, Vasfi Mahir, Halide
Nusret’in bireysel duyarlik olarak diisiiniilemeyecek siirleri
icin de “devrin etkisinde kalmig da yapmig” imasi ile gairin
kendi ilham1 ve basarisina asla yer agmaz. Ve sonunda yine
toplumdan bahsederken de kadinca bahsediyor diyerek en
kiigiik bir deger ihtimalinin de kapisini kapatir.

Vasti Mabhir, Siikiife Nihal Bagar’t da Zorlutuna izerinden
okur ve “hemen hemen ayni tarzda bir sair. Onda bazen daha
kuvvetli kadin duygulari var. “Kadin sen nesin” adli pargadan
kadinlik ruhunun samimi itirafi ve hakl bir sikayeti var.”
(Kocatiirk 2016, 763) degerlendirmesi ile Siiktife Nihal'i de
kendini yazan, cinsiyetini yazan, tistelik arkadagininkine
benzer yazan torbasina ativerir.

Edebiyat tarihlerinin kadin yazarlara dair bir iddias: da
kadin kahramanlara iltimas tanindigina iligkindir. Hakkin-
da, kendisinin bir kadin olmasindan miitevellit romanlarin-
da bir¢ok defa kadin kahramanlarina ayricalikli davrandig
iddiast bulunan kadin yazarlarin baginda Halide Edip gelir.
Kahramanlarinin Halide Edip’ten su veya bu gekilde bir ruh
pargast tagidig ileri siiriiliir. Halide Edip’in sShretini “kadin
karakter yaratmadaki bagartya borglu oldugunu” (Akyiiz 1995,
181) “6n planda olan kahramanlarin kadin oldugunu” (Ak-
yiiz 1995, 182) sdyleyen Kenan Akyiiz, kadin kahramanlarin
psikolojik incelikleri ile canlandirilmasi konusunda Adivar’
giiclii bulur. Ne var ki, etrafindaki erkekleri hizla etkileyebilen
bu kadin kahramanlarin normal-iistii sahsiyetler olduklarini
da eklemeden edemez. Bu iddiaya karst durmaya ve iddia ile
metin merkezli okumalarin ¢iktilarini kargilagtirmaya galismak
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bu makalenin konusu degil. Adivar'in farkli ve dncii kadini
gercekten 6ne ¢ikardigi ve hatta normal ve siradan kadinlarla
kargilagtirma imkani olugturarak kahramani lehine bir atmosfer
olugturmak istedigi hakkinda benzer ¢ikarimlar vardir ve bir
noktaya kadar bu ¢ikarimlar dogrudur da. Fakat o giine kadar
orantisiz giite ¢izilen erkek kahramanlarin yazarlari i¢in erkek
kahramanlarina iltimas gectikleri soylenmezken, Adivar'in
siirekli bununla itham edilmesi gézden kagmaz. Edebiyat
tarihlerinde, Oguz Atay’in erkek kahramanlara iltimas gectigi
ve kadin kahramanlarinin neredeyse bir fazlalik, diinyaya dair
esyalarin arasina karigan birer nesne olarak konumlandirildig:
yorumu ile kargilagmayigimiz, bunu bugiin ancak ve ancak
metne getirilen feminist elegtirilerde yakaliyor olmamiz, ede-
biyat tarihinin kendi cinsiyet perspektifi hakkinda olduk¢a
fazla sey sdylemektedir.

Bununla birlikte, Adivar'in kadin kahramanlarina gegtigi
iltimasa, “erkeksi” oldugu elestirisi de eslik eder yogun olarak.
Ahmet Oktay Halide Edip i¢in, “kullandig: dil hem Tiirkge
agisindan yetersiz hem de duyarliksiz bulunmugtur, erkeksi
bir bigeme sahip oldugu kanist yerlesmistir” der (Oktay 1993,
192). Ahmet Oktay, Cevdet Kudret’ten nakille Halide Edip’in
kurdugu ciimleler i¢in Fuat Kpriilii'niin “bir belagat mualli-
mini senelerce ugrastiracak bozuk perisan ciimleler” dedigini,
Falih Rifki Atay’in da Halide Edip’in romanciligi i¢in “Halide
Edip hanimda zengin bir ukalalik ve malumatfurugluk firsati
vardir” dedigini aktarir (Oktay 1993, 194). Kenan Akyiiz de
“son devir Tiirk romaninda tislupgulugun ikinci plana diigmiig
olmasinin rnegi” (Akyiiz 1995, 181) olarak Halide Edip’i
gosterir. Halide Edip’in tislubunun, ciimlelerinin bdyle olmas
miimkiindiir, malumat konusunda abartiya kagmas da. Fakat
Orhan Pamuk’un anlagilamayan ciimleleri i¢in bugiin edebiyat
tarihlerinde yaygin bir kaninin dile getirildigini gérmeyiz,
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goremeyiz. Yahut ddnem iginde Arapca Farsga tamlamadan
kagarak konugma diline bagli kalmak, kimi erkek yazarlar i¢in
bir basar1 kategorisi ve edebiyatin eskiye bakan yoniinden
ozgiirlesme iken, Adivar igin eksiklik olarak goriiliir. Clinkii
piramidal mekanin tepe noktas: tartismaya oldukga kapals,
kanonun biiyiik oranda korumaya aldig1 bir deha pozisyonu
olarak goriildiigiinden orada yer alan hatalar sessiz bir ittifakla
¢ok daha kolay gegistirilebilir.

Oktay’in Halide Edip’in Handan romanini degerlendi-
ritken, “gdzden kagirilmamasi gereken bir cesaret”, “bir
tiir sapkinhk”, “erotik”, “pornografik”, “bilingaltini uyaran
seks partileri” (Oktay 1993, 197) seklinde ifadelerle yaptig
yorumlar, eserden ve eserden yansiyandan bagimsiz olarak
kadin yazar s6z konusu oldugunda edebiyat tarihi diizleminin
psikolojiye bakan yoniiniin agiga ¢tkmasina yeni bir boyut
olarak psikanalizi de ekleyecektir.

Psikanalitik ¢ikarimlar ve kadin edebiyatgilarin zel ha-
yatlarina dair meraklar, ayni zamanda onlarin cinselliklerine
dair baz1 imalara kadar uzanir. Degerlendirmelerinin ilerleyen
bir yerinde, Vasfi Mahir, bu kisisel ve kadinca tarzin ayni za-
manda ne kadar “silik ve heyecansiz oldugunu” ¢ok ilging bir
kiyaslama yaparak soyler: “Halide Nusretlle Siikiife Nihal’in
yazilarina fena diyemiyoruz fakat fena degilin iistiinde bir
yiiksek deger vermemize de imkéin yok. Batidaki ablalariyla
-mesela Comtesse de Noaille’la- kargilagtirdigimiz zaman
bunlarda renkli kokulu kesif hayat heyecanlarinin ne kadar
eksik oldugu hemen goze carpryor.” (Kocatiirk 2016, 764)

Comtesse de Noaille olarak isaret edilen, Anna de No-
ailles’in siirleri i¢in, “kendinden ge¢mis, sehvetli, erotik,
oyuncu, bazen siddet igeren” ifadeleri kullanilir (hteps://

www.annadenoailles.org/biographie/ (Cevrimi¢i Erisim
Tarihi: 10.10.2022). Vasfi Mahir’in “renkli kokulu kesif hayat
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heyecan1” ifadesinin bir edebiyat tarihinin neresine diistiigii
de bu ifadelerle kadin sairden ne bekledigi de oldukga tartis-
malidir. Diger yandan bekledigini bulamamasinin sebepleri
icin ¢ok uzaga gitmeye gerek yoktur. Devleti erkeklerin,
aileyi kadinlarin kurmasinin uygun gériildiigii? (Sancar 2017
) ulus inga baslangici, Vasfi Mahir’in bu ciimlelerinin alt
yapisini olusturur. Avrupa devletlerinin kadin hareketinin
baskaist ile nispeten geride birakmak zorunda kaldig: “piiriten
ahlak” anlayigini, devamhiligi i¢in kendisine uygun bulan ve
sahiplenen yeni ulusun kanonu, kadinlar1 geriye gitmenin
yahut agir1 batililagmanin “fark belirteci” olarak kullandig:
i¢in (Sancar 2004), Mihri Hanim’in yahut Nigar Hanim'in,
Nezihe Mubhittin’in yazdiklarini Stekilegtirir, degersizlegtirir
hatta gériinmez kilarak uzun siire literatiirden silinmesine
neden olur (Zihnioglu 2003). Arzuyu yazmak bir kadin
icin utang duygusu iginde alimlanir. Dolasimda olan bu
bilgi, sadece edebiyat¢inin degil, kamusal alana g6z kirpan
biitiin kadinlarin neyi ne kadar séyleyebilecek ve ne kadarini
anlatabilecek olduklarina dair tekinsizligi bizzat besler. Vasfi
Mahir’in, bu dolagimin farkinda degilmis yahut eserinde
bunu besleyerek bizzat yeniden iiretmiyormug gibi bunu
bir eksiklik olarak belirtme konforunu kendisinde gérmesi
oldukga ironiktir.

Halide Nusret'le Siiktife Nihal’in kargilagtirildigi Comtesse
de Noaille'la; Paris’te dogan, Eflak hanedan soyuna mensup,
dedesi Osmanli’da Ingiltere adina biiyiikelgi olan, annesi Pa-
derewski'nin bestelerinin ¢cogunu adadig: seckin bir piyanist,
halast sanat camiasinda seckin bir prenses olan, bir Fransiz
kontuyla evlenen bir kadindir. Evde egitim aldigi, ayricalikli

2 Konunun biitiin detaylar: Serpil Sancar’in Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti adl
!(itab1nda.anlatllmaktadlr. bkz. Serpil Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti,
Istanbul, lletisim Yayinlari, 2017.
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bir hayat siirdiigii, Fransizca, Rumence ve Yunancanin
yani sira Ingilizce ve Almanca bildigi ve bagta miizik ve siir
olmak iizere sanat agirlikli yetigtirildigi bilinen, kigt Paris’te
ve yilin geri kalanini Cenevre Golii'niin Fransiz kiyisinda
geciren Comtesse de Noaille, dsnemindeki pek ¢ok yazar
ve sanatc ile de iligki halindedir. Andre Gide konugmasina,
dudaklarina, gozlerine, siirine, fikretmesine dvgiiler diizmis,
Marcel Proust ve Colette gibi romancilar, Paul Valéry ve Jean
Cocteau gibi sairlerle dostluklar kurmugtur. Noailles Légion
D’honneur nigsaniyla ddiillendirilmis ve Belgika Kraliyet
Fransiz Dili ve Edebiyati Akademisi’nin iiyeligine se¢ilmis-
tir (https://www.annadenoailles.org/biographie/ Cevrimici
Erisim Tarihi: 10.10.2022).

Bu durum, Batr'ya gidip geldikten sonra evdeki kadini
begenmeyen, yanina yakistirmayan ama evdekini doniis-
tiirmekten de imtina ettigi i¢in koleleri arzu ettigi ayarlara
gore yetistirerek kendine yeni bir eg profili yaratan Tanzimat
edebiyatcisinin ¢ikmazini hatrlatir. Her ne kadar done-
mi i¢in iyi bir egitim alsa da babast siirgiinde olan, kendisi
Kars’a, Agri’'ya, Urfa’ya gretmenlik gorevine giden Siikfe
Nihal’i, Anna de Noailles'le kiyaslamanin ne kadar manasiz
oldugunun farkinda degildir Vasfi Mahir.

Bu manasizligin tayini i¢in Nochlin’in meshur makale-
sine bir kez daha bakmakta fayda var. Nochlin, insanlarin
sanatin “bireysel, duygusal deneyimlerin dogrudan, kisisel bir
ifadesi, kisisel yagamin gorsel yollarla ifade edilmesi oldugu
seklinde saf bir goriis tasidiklarini” ama bunun ¢ok biiyiik bir
yanilgi oldugunu sdylityor. Ona gére sanat tiretimi, “zaman
icinde tanimlanmug belirli uzlagimlara, semalara ya da kod
sistemlerine az ¢ok dayanan ya da bunlardan bagimsiz olan,
kendi i¢inde tutarli bir bi¢im dilini gerektirir ve bunlarin ya
egitimle, ¢iraklikla ya da uzun siiren bireysel deneylerle 6g-
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renilmis ya da edinilmis olmasi gerekir.” Oysa bu imkanlara
erigmek §3yle dursun, Nochlin’e gore, “kadinlarla birlikte,
beyaz, tercihen orta sinif mensubu ve her seyden énce erkek
olarak dogma sansina erigmemis herkes i¢in” -ben buna Ba-
tr'da dogmayi da ekliyorum- “yalnizca sanat alaninda degil
daha bagka yiizlerce alanda sartlar engelleyici, baskict ve
cesaret kiricidir.” Nochlin’den ilhamla, sorun Siikiife Nihal'in
yahut Halide Nusret’in “kaderinde”, “hormonlarinda”, “ka-
din olmasinda” degil, sorun onlarin egitimindedir (Nochlin
2014, 124-126). Nochlin burada egitimi, “anlamli simgeler,
isaretler ve kodlarla gevrili diinyamiza adim attigimiz andan
itibaren yagadigimiz her seyi kapsayan bir anlamda” kullanr.
Aslinda kadinlarin yiiz yiize oldugu olaganiistii zor kosullar:
goz dniinde bulundurdugumuzda, Halide Nusret'in yahut
Stikafe Nihal'in varlik g6stermesi de isimlerinin bizi bulmas:
da mucizedir. Comtesse de Noaille’yi duymamiz ise beklenen
ve 6ngoriilebilendir.

Bu ¢alisma dogrudan, kadin edebiyatgilarla erkek edebi-
yatgilar haklarinda yapilan degerlendirmeler baglaminda bir
kiyaslama icermiyor. Sadece kiigiik bir drneklik olarak Vasfi
Mahir’in Siikiife Nihal ve Halide Nusret’le siir iklimi benzer
olan Ziya Osman Saba i¢in nasil degerlendirmeler yaptigi-
na, neler sdyledigine goz atmak istiyorum. Vasfi Mahir’in
Ziya Osman i¢in yaptigi degerlendirmede yer alan ifadeler
soyle: “Kendi ruhu i¢inde tatli ve renkli bir lirizm yaratiyor.
Bazen Mallarmé’t hatirlatan ince bir duygunun temiz eser-
lerini veriyor. (...) Goriislerinde ayr1 bir hususiyet duyuslart
gene Oyle sairligi sahsi ve feri, duygular saf, tahayyiilleri
cocukluk izlenimleriyle dolu, edast yumugak heyecanlarinda
yari mistik tatli bir dindarlik. (...) Ozenme mahsulii degil,
ruhunda duydugu seslerin yankilari ve gérdiigii renklerin



‘ KADIN VE MEKAN

yansimalaridir.” Gériildiigii tizere, Ziya Osman’in lirizmi-
nin, kimi zaman elegtirilere konu olan dindarliginin okun-
ma, sunulma, degerlendirilme bi¢imi ve bunun i¢in segilen
kelimeler, duygusalligin ve lirizmin erkek edebiyatgilar i¢in
degil, kadin edebiyatgilar i¢in biiyiik oranda bir sorun, ek-
siklik, edebilikten yoksunluk olarak diisiiniildiigiine dair
oldukga net bir tablo ¢izmekte.

Nochlin de Avrupa Edebiyati’nda, Artemisia Gentileschi,
Madam Vigee-Lebrun, Angelica Kauffmann, Jane Austen,
Emily Bronte, George Sand, Virgina Woolf, Gertrude Stein,
Emily Dickinson, Sylvia Plath ve Susan Sontag gibi yazarlarin
benzer gerekgelerle benzer sekilde duygusal, naif bulunmasi
ve kadinca yazdiklarinin iddia edilmesi konusuna itirazini
soyle dile getirecektir:

“Kadin sanatgilarin daha ige déniik, daha kirilgan, daha
malzeme odakli olduklar 6ne siiriilebilir. Peki yukarida ads
gegen yazarlarin hangisi Redon’dan daha ice doniik, tuvale
ince dokunuglariyla Corot’tan daha kirilgandir? Fragonard
Madam Vigee-Lebrun’den daha az m1 daha ¢ok mu ka-
dinsidir? Madem “erkeklik” ve “kadinlik” ikiligi temelinde
degerlendirme yapiyoruz, dyleyse 18. yiizyil Fransa’sinin
Rokoko iislubunun toptan “kadinsi” oldugunu séylemek

* Cahgmanin konusu bir deger belirtme kaygisi ve edebiyat elestirisinin
kendisi olmadig1 icin metin iginde yer vermemekle beraber, Kocatiirk’iin
degerlendirme yaparken Zorlutuna’nin siirinden alintiladig dérliik ile Ziya
Osman Saba’dan alintiladigy doreliigii alt alta vermeyi uygun gordiim:
“Esiginden atlarken ferahlar yiireginiz
Ne taslikta bir leke ne tahtalarda bir iz
Bu sipsirin yuvacik sabun kokar kis ve yaz
Ortiileri bembeyaz perdeleri bembeyaz” Kocatiirk, age., s. 762.

“O kadar istedi ki birgeyi bugiin i¢im

Dedim kendi kendime bari ¢ocuk olaydim

Bana bir camdan yine seyrettirseydi dadim

Yagmurun yagd1g1n1 bahgede sicim sicim” Kocatiirk, age., s. 756.
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daha uygun degil midir? Hosluk, incelik, zarafet gibi 6zel-
likler kadinst bir iislubun yapitaglarini olugturuyorsa, o zaman
Rosa Bonheur’iin At Panayiri resminde bir narinlik, Helen
Frankenthaler’in dev tuvallerinde de bir zarafet, bir ice d6-
niikliik bulmamiz gerekirdi, ama nedense yok. Kadinlar ev
i¢ci yasam sahnelerine ya da ¢ocuk temalarina deginmislerse,
Jan Steen, Chardin ve empresyonistler de deginmistir; Mo-
risot ve Cassatt kadar Renoir ve Monet de bu tiir konular
resimlemistir. Sonug olarak belli konular1 segmek ya da belli
konulari segmemis olmak belli bir tislubun, hele hele 6ziinde
kadinsi olarak nitelendirilebilecek bir iislubun gostergesi
sayilamaz.” (Nochlin 2014, 124)

Nochlin’in bu agiklamasi sadece Tiirk edebiyati tarihinde
degil, diinyadaki sanat-edebiyat tarihlerinin algisinda da er-
kek edebiyatgilarin benzer 6zellik ve icerikteki metinlerinin
daha akla yakin ve makul kabul edilen ¢ercevede daha saygin
bulunarak ve miimkiin oldugunca edebiyat elestirisinin si-
nirlarinda degerlendirildigini, kadin edebiyatgilar iginse bu
literatiiriin farkl sekilde isledigini gostermekeedir.

Otekinden Baska, Bana Yakin: Kadin Edebiyatginin
Yan Yiizeyde Yer Alabilme Thtimali

Piramidal mekanin alt yiizeyinde farkli bir degerlendirme
aginda yer alan kadin edebiyatgilarin tepe noktasina ¢ikma
imkan ve ihtimali pek miimkiin olmasa da -ki, orast dehanin
yeridir- kimi kadin yazarlarin nadir de olsa piramidin yan
yiizeylerine dogru kaydirildigini gérmek miimkiin olabilir.
Ama kimin &tekilerden ayrilacak fark belirtegleri tagidig
sorusunun cevabi, edebiyat tarihgisindedir ve bu degerlen-
dirme edebiyat tarih¢isinin kendi baks, tutum ve bazen de
ideolojisine baglidir.

One gikarmaya elverisli oldugu diisiiniilen kadin edebi-
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yatgilarin kimi edebiyat tarihlerinde “Gtekiler”den ayrilarak,
“kadinca yazma” girdabina diigmedigine dair yahut yazilari
hakkinda “kadin duyarliligi demenin haksizlik olacag:” dii-
stincesi ile gérece imtiyazli degerlendirmelerle yer aldigini
gorebiliriz. Yeni Tiirk Edebiyan El Kitab'nda “kadin sorunsali
ile ona bagli aile ve genglik meselelerinin son désnem kadin
yazarlarinin ilgisini daha ¢ok ¢ektigi sdylenebilir” (Kolektif
2012, 373) seklinde kurulan bir ciimleden sonra Sevgi Soysal,
Fiiruzan, Seving Cokum, Ayla Kutlu, Pinar Kiir edebiya-
tindan bahsedildigine sahit oluruz. Bu, edebi verimlerin
niteliginden ¢ok konusuna odaklanan ve kadin yazar ne
yazarsa yazsin kadin kahramani yahut kadini ilgilendiren
bir konuyu odaga alarak yazarligi degerlendirmenin, soz
konusu edebiyatgilarin hepsinin edebi diinyasini cinsiyetle-
rine indirgemek oldugu gérmezden gelinemez. Fakat ayn
eserde birkag sayfa sonra, Nazan Bekiroglu, kadinlara ayrilan
ozel bir yerde degil, “Postmodern Anlatimi Deneyenler”
baglig altinda kendisine yer bulur. Yazar hakkinda verilen
bilgilere bakinca bu farkli konumlandirmanin nedeni daha
net anlagilir. “Detaya 6nem veren, kaybolmus degerlerin
izini siiren, kadin diinyasinin mahremlerine hassasiyetle
yaklasan bir sanatgi olarak kargimiza gikar” (Kolektif 2012,
373) ciimlesinden hareketle diyebiliriz ki, “degerlerin izini
stirmek” ve “mahremiyet hassasiyeti”, metni yazanin nez-
dinde Bekiroglu'nu kadin kategorisinin digina tagimigtur.
Pek ¢ok kadin edebiyatct icin “kadin duyarhilhigr” ifadesi ile
degerlendirmeler yapilan bagka bir edebiyat tarihinde, Safiye
Erol i¢in “Romanlarinda derin ve bir o kadar da insan1 sitma
sarar gibi saran aski terenniim eder. Tabiatiyla askla beraber
donemin cesitli kiiltiir olaylar tarih, felsefe, kiiltiir ve aktiia-
liteye bulanmug bir hassasiyetle verilir. Buna kadin duyarhilig:
demek yazara haksizlik olur” ciimlesi ile kargilagiriz. Oldukga
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sarsict olan bu degerlendirmeye bakilirsa, sitma sarar gibi saran
bir agka ragmen, bunu tarihle, felsefeyle, kiiltiirle yani erkek
alan olarak gériilen is ve igtigallerle bir sekilde birlegtirmig
bulugturabilmis oldugu diisiiniilen kadin yazar, piramidin alt
yiizeyinden yan yiizeylere dogru bir sicrama yapar. Safiye
Erol, “okuyan, géren, bilen ve bunlari ince bir hassasiyet ve
zevkle verebilen bir yazar” olarak tariflenir yeniden. Deger-
lendirme §dyle devam eder: “Cigerdelen romani bizde tarihi
romanciliga yeni bir perspektif getirmistir. Gegmisi yorum-
larken zihnimizde yildirimlar ¢akar, yeni kesifler yapariz.
O, bunu yaparken ideolojik, saplantli, takintili degildir. Bir
iist kiiltiirii tist perdeden ifade edistir. Onda ge¢mis giinle i¢
icedir ve yazar ikisi arasindaki gidis gelislerde birinin digerini
puslandirmasina izin vermez.” (Yetis 2007, 345) Ust kiiltiirii
list perdeden veriyor olarak goriilen kadin yazar bu haliyle
kendi piramidal pozisyonunu da iist mertebeye tagimus olur.

Ayni edebiyat tarihinin Suat Dervis i¢in “Marksist roma-
nin temsilcilerindendir. Yalniz popiiler bir yazardir” (Yetis
2007, 347) ifadesini kullandigini goriiriiz. “Marksist ama/
yalniz popiiler”. Marksistligin hemen ardindan gelen “po-
piilerlik” ifadesi, metnin edebi degeri hakkinda olumsuz bir
cerceveyi imler ve degerlendirmenin gerisinin yapilmasina
gerek goriilmeyen bir diizlemi isaret eder. Bagka bir deger-
lendirme de yoktur zaten yazar hakkinda.

Suat Dervis i¢in s6z konusu olan bu diizlem, sira Ayver-
di'ye geldiginde baska sekilde isler. Ayn1 edebiyat tarihinde
Samiha Ayverdi i¢in “kendini yetistirdi”, “Seyh Sadi’de, Hz.
Mevlana ve pek ¢ok mutasavvif sahsiyette gordiigiimiiz
hikaye anlatma ve ondan hikmet ¢ikarma gelenegini XX.
yiizyilda modern romanda devam ettirir” ifadelerini okuruz.
Ayverdi'nin metninde, roman kurami agisindan sorunsal-
lagtirilabilecek noktalar, “roman da neticede hikayedir” sek-
linde bir savunuyla gegistirilir. Ayverdi’nin hikayelerindeki
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tasavvufi ton i¢in yapilan degerlendirmede, hikayelerdeki
bu tona gelen elestirilerin farkinda olan ama bunun kabul
edilebilir oldugunu ima eden bir bakis goriiriiz: “Elbette
aradaki konugmalarda tasavvuf anlayisi bazen ¢ok yiikseklere
¢ikan seviyede s6z konusu edilir” ciimlesinde olumsuz bir
hava sezilmez (Yetis 2007, 328).

Samiha Ayverdi i¢in bagka bir edebiyat tarihi ise, “diinya
goriisii agistndan muhafazakar bir yazar oldugunu belirtmek

b3

gerekir”, “cagdas kurumlarla derin bir uzlagmazlik iginde bu-
lundugu goriilmektedir”, “modernizm ve Cumhuriyete iligkin
goriigleri tartigmaya acik olan yer yer gizlenemeyen bir fana-
tizmi yansitan” ifadelerini kullanacakeir (Okeay 1993, 370).
Samiha Ayverdi hakkinda iki edebiyat tarihinin farkl tu-
tumlart, farkh iki diinya goriisiinden iki edebiyat tarihi ya-
zarinin kadin yazara bakigina dair 6nemli ipuglart vermekte-
dir. Fikir benzerligi yahut ayriliginin, kadin edebiyatgilarin
degerlendirilmesinde etkili olduguna dair isaretler varsa da
fikir benzerligi her zaman yatay diizleme ¢ikis isareti olarak
kargimiza ¢ikmaz. Ayni mahallede rakip olma duygusundan
midir bilinmez, Ahmet Oktay, Suat Dervig'i yok sayacaktir.
Toplumeu Gergekeiligin Kaynaklari adl ¢alismasinda Yeni Edebi-
yat Dergisi'ndeki Suat Dervis imzali elestirilerin toplumcu yazin
elegtirisinin ilk drnekleri sayilmas: gerektigini sdyler ancak der-
gideki yazilar1 Suat Dervis takma adiyla Regat Fuat Baraner’in
yazdigini iddia eder. Oysa yazilar Suat Dervig yazmustir ve
“Nigin Sovyetler Birligi'nin Dostuyum” baglikl: kitapgiktaki
ifadelerinde de bu agik¢a belirtilmektedir ama Oktay, bunu
gormezden gelmeyi yegler (Timuroglu 2019, 73-74).
Goriildiigii gibi kadinlar edebiyat tarihine dahil oldukla-
rinda bile, edebiyat tarih¢isinin bakis agisi ile kimi serhlerle
sayfalara alinirlar. Yani piramidal mekéna dahil olug en alttan-
dir ama sartlara gore hareketlilikler de s6z konusudur. Karar
mekanizmalarina uzak, yardim faaliyetlerinde bulunmakla
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iktifa eden zararsiz kadin derneklerinin genellikle daha mak-
bul ve muteber addedilmesi gibi, cinsellikten, kendilikten
bahsetmeyen veya edebiyat tarihgisinin ideolojisine uyumlu
metinler yazan kadinlara agilan alan piramidin yatay yiize-
yine dogru ¢ikabilmekte iken, kendi sesi ile var olan, kadin
erkek iligkilerine elegtirel yaklagan ve edebiyat tarihgisinin
ideolojisine uymayan isimler ya tamamen diglanir ya da pi-
ramidin altina itilerek edebiyat edimleri olumsuz kelimeler
icine hapsedilir. Fakat yatay diizleme ¢ikanlar da genellikle
bu statiiyii ideolojik veya edepli tutum baglaminda kazan-
diklar i¢in yine de sihhatli bir edebiyat elestirisi ile karg:
kargtya kalmazlar ve cogunlukla metinlerinin igerigi yahut
bicimleri yoniinden degerlendirmeye alinmazlar.

Sonug: “Durmadan Bir Kenara Itildim”

Peride Celal, kendisi i¢in hazirlanan armagan kitapta Selim
lleri’ye verdigi miilakatta “Durmadan bir kenara itildim” diyor:
“Benim en biiyiik acim bu olmustur. Ne yaparsaniz yapin,
itiyorlar.” (Kolektif 1996, 49) Goriilme, duyulma ve edebiyat
tarihi icinde yer alma bakimindan gorece sansli olmasina
ragmen Peride Celal’in bu ciimlesi, dikkat ¢ekicidir. Ciimle,
kabul edilme noktasinda sansli olan kadin yazarin bile kendini
nerede ve nasil hissettigini ele veren 6nemli bir isarettir.

Benzer pek ¢ok isaretin motivasyonu ile dikkat kesildi-
gimiz edebiyat tarihi sayfalarinda edebiyat tarihi yaziminda
izlenen veya izlendigi diisiiniilen stratejiler araciligiyla
olugan hiyerarsik (piramidal) mekan sorunu kargimiza ¢ik-
mugstir. Erkek edebiyatgilarin verimleri/metinlerinin daha
¢ok merkezi mekinda, piramidin iist tepe noktasinda, kadin
edebiyatgilarin verimleri/metinlerinin ise biiyiik oranda
marjinal mekanda yani dipte konumlandirildig: piramidal
dizilig oldukga belirgindir. Kadin edebiyatgilar, edebiyat
tarihleri igcinde cogunlukla ayri kompartiman ve kategoriler

491



‘ KADIN VE MEKAN

icinde ayri bagliklarda degerlendirilerek, babalari yahut
esleri tizerinden ve onlarla iligkilerine dair detaylarla, dzel
hayatlariyla giindem edilerek, birilerinin tesirinde kaldik-
lar1 ve taklitgi olduklar: sdylenerek yahut ima edilerek,
sadece kendilerini ve kadinlar1 yazdiklar1 iddia edilerek ve
yazdiklari duyarli, hassas ve kadinca bulunarak yer alirlar.
Edebiyat tarihgisinin kendi ideolojisine bagli olarak da
kimisi, bu ideolojiyi destekleyen noktalarda isaretler ba-
rindirirsa piramidal diizlemin yan yiizeylerine dogru yol
alabilir. Fakat kuvvetli bir kalem benzer ideolojide de olsa
rekabet duygusunu tetikledigi i¢in yine yok sayilabilir.

Bu problemli mekan kullanimu eg ve esit dengelerle yeni-
den diizenlenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Akiin’iin, “Gergek
manada yeni bir edebiyat tarihi daha dncekilerin pasini
siler; ge¢misin edebi eserleri iizerindeki 6rtiileri kaldirarak
onlarin evvelce fark edilmemis taraflarini yeni bir kazang
olarak giin 1s1¢1na ¢ikarir” (Akiin 1990, 13) ciimlesinden
hareketle, mevcut edebiyat tarihlerine dair degerlendirme-
lerin, mekanin diizenlenmesindeki hiyerarsik problemleri
goriiniir kilmasi, en degersizin en altta oldugu bu &riintii
ve goriintiiniin tartigmaya agilmasi gerekmektedir. Artik,
erkek mekani, erkek alani olarak beliren edebiyat tarihle-
rinin kadin yazari gérmemesini yahut nadiren gérse bile
hakkinda agiklama yaparken kadin alanina iliskin oldugunu
diisiindiigii kelime ve kavram dagarciklarindan segimler
yaparak orada kadin edebiyat¢inin varligina adeta bir serh
diismesini norm kabul etmek miimkiin degildir. Taraflilik-
lar, yetersizlikler gozler dniine serilebilmeli, dogal olmayan
ama norm addedilen varsayimlar, aginaliklar, aligkanliklar,
farkli sorgulamalara tabi tutulabilmeli ve biitiinsel bakis-
larla yeni paradigmalar esliginde bir edebiyat tarihi imkan:
olugturulabilmelidir.
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EVDEKI DEVRIM, DEVRIMDEKI EV:
GAZALE- | ALIZADE’ NiN IDRISILERIN
EViROMANINDA MEKAN ve DEVRIM
SEMBOLIZMi"

Zeynep Ozel?

Girig
Gazale-i Alizade ve Aydinlik Bir Ev Ozlemi
lizade 1949 yilinda, sair ve yazar bir anne ile
zengin tiiccar bir babanin tek ¢ocugu ola-
rak Meshed’de diinyaya geldi. Ice doniik, derin
ve oldukca zeki bir ¢ocuk olan Alizade, annesinin
ifadesiyle cocuklugunu “salkim sogiit agaglarinin
arasinda, cigeklerin, ¢cimenlerin ortasindaki havuz-
lu bir ev”de gec¢irmisti. Ancak Gazale’nin goziin-
de durum bir hayli farkliydi. Ona gore kavgalarla
dolu bir evde, siirekli boganmanin esiginde gezi-
nen bir ciftin cocugu olmasi, hikayelerinde neden
“ev yoksunlugu” vurgusunun bu kadar giiclii ol-
dugu sorusunun yanitiydi. Eve olan &zlemini bir

' Bu roman Kasim 2022’de Ketebe Yayinlari tarafindan yayimland:.
2 Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.



‘ KADIN VE MEKAN

sdylesisinde, “Uyurken hep bir ev diiglerim” diye dile ge-
tirmisti (Mirabidini 2009).

Tahran Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ni bitirdik-
ten sonra, kendisine daha uygun gordiigii felsefe ve sinema
alanlarinda egitim almak {izere Paris Sorbonne Universite-
sinde egitime bagladi. Mistisizme olan ilgisi onu Israki felsefe
calismaya ve bdylece tezini Mevlana ve esetleri iizerine yap-
maya yonlendirdi (Mirabidini 2018, 168). Ancak babasinin
ani Sliimii iizerine Iran’a déndii.

Kendisi gibi sair-yazar olan annesi Munir al-Sadat Seyyi-
di, iki ayda bir diizenledigi edebiyat mahfillerine ev sahipligi
yaptyordu. Boylece daha kiiciik yaslardan itibaren Gazale,
edebiyat ve sanat diinyasinin ileri gelen simalariyla yakin
temasta bulunabilmig, kendisi gibi kentsel yagamu ve sana-
yilesmis toplumu elegtiren {inlii yazar Celal Al-i Ahmed’in
tesvikiyle, dykiilerini donemin tinlii edebiyat dergisi Aras’ta
yayinlatmaya baglamigtir. Odiillii romani “Idrisilerin Evi“n-
de, iitopik bir cografyada, kusaklar boyu seckin kimselerin
yasadigi bir evin illegal bir bicimde iggal edilmesi tizerinden
Bolsevik Devrimini ve Iran Devrimini sembolik bir dille ele
almigtir. 79 fran Devrimi sonrast basin yayin sansiiriine kargt
sanat¢ arkadaglariyla yazdigi bildiriyle rejimin tehdit olarak
gordiigii yazarlar arasina katilmugtir.

79 Devrimi 6ncesi SAVAK tarafindan izlenen ve tehdit
edilen Alizade, kimilerine gére bu baskiya dayanamayarak
o donemde iki basarisiz intihar girisiminde bulunmustur.
Alizade, sonraki yillarda yakalandig1 kanser hastaligina bagli
derin stiraplarinin da etkisiyle 1996 yilinda Iran’in kuzeyin-
deki bir ormanda hayatina son vermistir (Ghorbani 2017, 71).
Intihar mektubunda s6yle yazmaktadir: “Yalniz ve yorgu-
num, bu yiizden gidiyorum. Daha ne kadar anahtari ¢evirip
karanlik evlere girecegim. Ben aydinlik evlerin kélesiyim.”
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Alizade aydinlik mutlu bir ev 6zlemiyle son nefesini verir.
Odiillii romant Idrisilerin Evinde, sanat tarihinden dinler
tarihine, mitolojiden siyaset bilimi gibi alanlara atiflar yap-
maktadir. $iirsel bir dil kullaniminin yaninda sokak agzina
ve eski deyimlere de yer vermektedir.

Idrisiler Ismi ve Askabad Sehri

[drisi ismini, Israki felsefeye ilgisi bilinen Alizade’nin
ozellikle segtigi anlagilmakeadir. Ciinkii Israki felsefede bil-
gelerin babast Hermes, hikmetin 6nderidir. Hermes de bazi
goriislere gore Idris Peygamber olarak kabul edilmektedir
(Harman, 478).

Roman Agkabad kentinde ge¢mektedir. Gergekte As-
kabad, Tiirkmenistan’in bagkentidir. Ama romandan bize
yanstyan, Alizade’nin Askabad kentinden miilhem hayali
sehir kurguladigidir.

Idrisiler’in Evi’nde Mekan ve Semboller

Derrida’ya gore bir metnin anlami, ayagini yere basan
sabit bir anlam degildir, oynaker, ¢eliskilidir ve dolayisiyla
belirsizlikler tagir. Hicbir metnin net ve kesin bir anlami
olmaz. Metinlerin anlami metinde olmayanla, sdylenme-
yenle baglantilidir. Derrida bunu kanitlamak i¢in metni
yapi-sokiim yéntemiyle didik didik eder (Moran 1999, 202).

Idrisilerin Eviin baglangig ciimlesi de farkli gagrigimlari
icinde barindirir:

Kaos, bir evde birdenbire ortaya ¢ikmaz; ahsap oymalar, nev-

resim kivrimlari, panjurlar ve perde pileleri arasinda usulca

birikerek, kapidan esip gelen bir riizgarla savrulmay1 bekle-

yen tozlar gibi pusuda bekler.

Bir roman baglangici olarak ilgi ¢ekici olan bu ciimle
aslinda romanla ilgili ¢ok fazla ipucu da igermektedir. Yirmi
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odalr Idrisilerin evinde dért kisi yasamaktadir ve kahya tek
bagina bu genis evin temizligine yetisememektedir. Vehhab,
Kesmir vadisinin giizel kokularinin hayaliyle kitap karigti-
rirken, Idrisi Hanim sallanan sandalyesine ve anilarina go-
miilmiistiir, orta yash kizi Lega yiten gengligine hayiflanip
giinde iki kez ¢aldig1 piyanoyu kapatirken dagilan tozla
birlikte bu ii¢liiniin 6zlem ve ukdeleri de etrafa sagilmakeadir.

Ve bir giin tiim i¢ ¢alkantilarina ragmen duragan gorii-
nen bu ev, Bolsevik Thtilaline benzeyen bir devrim sonucu
atesci denilen devrim gii¢leri tarafindan komiin sisteme dev-
redilmek tizere isgal edilir ve onlarca kisi eve yerlesir. Evin
isgal edilmesi adeta bir riizgar etkisi yapar. Tiim rutinin yani
“tozun” dagilmasini saglar. Dagilan tozla birlikte anilar da
[drisilerin eline yiiziine bulagir ve onlarla yeniden yiizlesilir.
Iki kargit gii¢ olan “ev halki ve devrimciler” riizgarla tozun
catismasina benzer bir ¢atigma igine girerler. Bu ¢atigmada
iki taraf da siyah ya da beyaz degildir. Iskogyali felsefeci
Duns Scotus’un “Gergek genel fikirlerde degil, tekildedir”
(Bagci 2017, 55) ifadesini animsatir bir sekilde devrimci
isciler/atesciler de tek tip degildir. Kendi i¢lerinde zaaflar,
catismalari, iyi ve insani yonleri oldugu gibi ev halkinin da
kendi i¢lerinde iyi ve kétii yonleri vardir ve buradan ortaya
¢ikan manzarada Alizade kimseyi mutlak iyi ya da kétii olarak
yansitmaz. Daha ¢ok siyah-beyazin degil de grinin/riizgarin
savurdugu tozun flulugu esere yansimugtir.

Mekanlar ve Ana Karakterler

Bu devrimin/toz dagiliminin &ncesine dénecek olursak
[drisiler’in bu yirmi odali evi ceviz, ladin, ak¢aagag, disbudak,
meyve agaglari, asmalar ve ortasinda havuzuyla bityiik bir
bahgenin i¢inde yer almakta ve bu haliyle kadim bir Iran
evini animsatmaktadir. Evin {i¢ mukiminin ve kihyanin
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gecmisiyle birlikte ilgileri ve gelmis ge¢mis tiim ev halkinin
izleri de mekanlara sinmistir.

Fransiz filozof Bachelard ev konusunda goyle der:

Evimiz bizim diinya kdgemizdir. Bizim sik sik yinelendigi

iizere ilk evimizdir. Ev gercek bir kozmostur. Sézciigii tiim

anlamiyla kaplayan bir kozmos. Igtenlikle bakildiginda yalin

bir ev bile giizel degil midir? (Bachelard 1996, 32)

Idrisiler igin de evleri bir kozmostur. Idrisi Hanim ge-
nellikle sallanan sandalyesinde anilara gémiilmekte ya da
cardakta fal bakmaktadir. Bu esnada kulaginin arkasindan
gelen yasemin kokusuyla eski esiyle olan giinlerini hatirla-
masi, Proust fenomenini animsatir.’?

Biiyiikanne tozlu, ceviz agacindan kapiya bakan sallanan san-

dalyesine gomiilmiistii. Kulaginin ardina siirdiigii keskin bir

yasemin Ozii kokusu etrafi sarmigtr.

Bazen pencerelerin ardinda, tiim heybetiyle yazlik keten ta-

kimi, beyaz papyonu ve kirlasmis favorileriyle 6lmiis koca-

sini, sigara ve tiryaktan catallagmug sesiyle fisildarken goriir-

dii: “Ne giizel koku...” Karanhiga daldiginda beyaz hayalet

kaybolmustu. Alt kattan kapilarin mentege sesi geliyor, kahya

koridarda yiiriiyordu. Avizeler kubbe seklindeki tavani ay-
dinlatarak kemerler, asma yapraklari, niliiferler ve iiziim sal-
kimlarindan yanstyordu. Riizgar avizenin kristal taglarini sal-
larken zincir inliyordu. Kristal taglardan yanstyan gokkusags,
halinin motifleri, iki tarafli déner merdivenin basamaklarina

ve tirabzanlarin kavisine vuruyordu (Alizade 2016, 2).

Evin orta yash bekar kizi Lega'nin giin iginde piyano
calarak acilarini unutma ¢abast Huron’un miizigin rahatlatici
etkisiyle ilgili fizyolojik agiklamasini animsatir. Huron, hii-

* Proustnun kirik oldugu bir giin, annesinin ikram ettigi thlamura kargan
madeleine kokusu beyninde simsekler ¢aktirarak onu Illiers kentinde halasiyla
gecirdigi giinlere gotiiriir.
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ziinlii miiziklerin bile insani mutlu hissettirmesini prolaktin
hormonuyla agiklar. Prolaktin, viicutta siit tiretimini saglayan
bir hormondur. Fakat prolaktin siit iiretiminin yani sira farkli
kosullarda da 6rnegin aglarken de salgilanir ve sakinlik, huzur
gibi olumlu duygular hissedilmesini saglar (Huron 2011).
Lega, giinde iki kez 6gleden 6nce ve gece yarisi piyano ¢a-
lard:. italyan capricciolar, Liszt'in rhapsodieslerini, Mendel-
ssohn’un romanceint yillar i¢inde bu pargalart ustalagmug par-
maklartyla ¢aliyordu. Uzaktan goren kimse boylesi maharetle
¢alan kisinin o olduguna inanmazdi. Her vurusunun ruhu ve
coskusu vardi. Bastirilmug arzular, hiisrana ugramis genclik
hayalleri, miizmin bekarlik; hepsi miiziginin derinliklerinde
yastyor, giiciiyle giin yiiziine ¢ikiyordu. Piyanonun kapagini
indirirken kendini bir an geng hissederek belli belirsiz gii-
liimserken gdzleri parliyordu (Alizade 2016, 15).
Lega piyano ¢almadigi zamanlarda bir azizenin resmi
altinda tefekkiire daliyordu:
Gegmiste vesveseli haliyle sagina takard:. Yilda iki kez kuafé-
re gidip saglarindan birkag parmak kestirir, yedi bitki 6ziiyle
sagint yikar, bahar yagmurlarinin altinda bagt agik yiiriirdii.
Simdiyse durum farkliydi. Artik bagina siyah kiigiik bir esarp
takiyordu. Aziz Teresa resminin altinda diz ¢okiip ellerini bir-
lestirdi. Replika Avilyali ya da Alanson’lu Teresa portresinin bir
taklidi gibi goriiniiyordu. Karakalem ve komiirle ¢izilmis, sekli
bozulmus, ince biiziik dudaklar, donuk gozleri, daginik kagla-
rina ragmen yillardir Lega'y: biiyiilityordu (Alizade 2016, 42).
Cok dindar bir kiz olan Leganin ge¢misinde yasadig:
talihsizliklerle erkek nefreti de oldukga ileri boyuttadir. Evin
tavani, dort peri tasvirinin yer aldigi bir sir¢a kubbedir ve
oldukga yiiksek bu kubbede giivercinler ugusur. Evin i¢inde
iki genis spiral merdiven bulunmaktadir. Bu merdivenler
ayni zamanda, erkeklerden nefret eden Lega’nin bir erkek
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geldiginde ya da kendini tehlikede hissettiginde kosarak oda-
sina ¢tkmasini saglayan giivenli alaninin baglangicidir. Sirga
kubbedeki bu dort giizel peri tasviri, gegmiste ataerkil baski
sonucu istemedigi kisilerle evlendirilmeye zorlanan ve geng
yasta vefat eden giizeller giizeli Rahila, Rana, Luda ve nice-
sinin evdeki hayaletinin resmedilisi gibidir. Sanki bu periler
nefes aldik¢a ortadaki kristal avize de titremekeedir. Gergekle
hayalin i¢ ige gectigi bir ruh halinde olan Lega, yar1 ¢iplak,
oldukga giizel bu perilerin bir erkek tarafindan goriilmesini
istememektedir. Ev isgal edildigi zaman Lega’nin ilk ¢ekin-
digi sey bu perilere yabanci goziin degme ihtimali olur ve bu
kadar yiiksekteki perileri nasil 6rtebilirim tedirginligi yagar:

Lega, giines dogdugunda ayaga firladi ve evin bosalmasini

bekledi. Uzerine bir parddsii ve kalin bir esarp gegirip, yiin

corap ve diiz ayakkab1 giyerek yavasca disar1 ¢iker. Bir siitu-
nun yaninda durdu, omuzlari yari ¢iplak, bacaklari agik, biik-

liim biikliim sacl, halka gecirilmis kollarryla perilere bakt1.

Sanki seffaf avize samdanlarinin iginde hiiziinlii bir sekilde

uyuyormus da avize onlarin nefesiyle titriyormus gibiydi.

Elini tavana dogru uzatt1 (Alizade 2016, 78).

Lega, cocuklugundan itibaren getirdigi biligsel siirecinin
seyriyle bu perilere derin anlamlar yiiklemistir. Cocuklugun-
dan beri kendini ¢irkin ve beceriksiz bulan, giizel kuzenleri
ve ablasinin arasinda giivensiz bir sekilde biiyiiyen Lega igin
bu periler mutlak giizelligin sembolii gibidir.

Evin entelektiiel genci Vehhab ise ya erken yagta kay-
bettikleri halas: Rahila’nin odasinda ya da kiitiiphanede yani
isgalciler geldigi zaman en ¢ok zarar verecekleri yerdedir.
Evin birinci katinda ti¢ salon, biiyiik bir koridor, bir kiitiip-
hane ve dért yatak odasi, ikinci katta tirabzanin ¢evresinde
ticii harig¢ hepsi kilitli olan on adet bitisik yatak odast vardir.
En gizemli oda Rahila’ninkidir. Alizade Rahila’nin hikaye-
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sini anlatirken bu biiyiik evde gecen siradan bir giine ve
donemin ataerkil sistemine de kap1 aralamaktadir. Rahila

da

tipk1 annesi Idrisi Hanim ve nice kuzeni gibi istemedigi

bir evlilige zorlanmigtur:

Vehhab 3gleden dnceleri okumaktan yorulunca salonda-
ki eski kadife divana yaslanir, saksinin ardinda yari uykulu
yaylarin gicirdamasini dinler, tavus kusu ve papagan desenli
yastiklari dirseginin altina koyardi. Bir fincan kahve igerken
sigara yakip amansiz yagmur damlalarina bakarak esnedi. Ke-
miklerinde hafif bir agr: hissetti. Bacaklarini sallayarak gec-
migi, Szellikle de geng yagta anlagilamaz bir ategle vefat eden
Rahila halasini diigiindii. Onun Sliimiinden sonra Idrisi Ha-
nim’in sag1 bir gecede beyazlamigti. Vehhab o zamanlar on
yasindaydi. Rahila daha yeni kirmizi yiizlii iri gozlii, boylu
poslu biriyle nisanlanmigti. Adam Muayyed isimli varlikl bir
duldu. Bir késkii ve ahirinda bir siirii at1 vardi. Parlak kestane
renkli atina 3000 ruble sayiyorlardi. Dért hizmetgiyle birlikte
aceleyle geldi. Ayak sesi kaldirimda yankilaniyordu. Rahila
yatagin kenarina oturmus yerinden kipirdamuyor, elleri beyaz
saten eteginin iizerinde magrur ve yorgun bakiyordu. Kir-
mizi bir giil goncasint andiran dudaklari miistehziydi. Bagini
kaldirdi, badem gibi gozleri yari agikti. Kirpiklerinin golgesi
mehtapli yanaklarina ve uykulu bakislarina diisiiyordu. Uzun
boylu, umarsiz, durgun ve keyifsizdi. Higbir sey onu mutlu
etmiyordu. Bahar biterken bir giin dis avluda mavi yasemin
ciceklerin sardigi cardagin altinda, nemli bir bambu sandalye-
de oturup ¢ay i¢iyordu. Beyaz giivercinler ayaginin etrafinda
déniiyor, ¢ardagin i¢inde ugusuyorlardi. Yagmur baglayinca
bahgede yiiriiyiise ¢ikt1. Sag1 ve kiyafetleri islanmigti. Bir sey
bekliyormus gibi bulutlara bakti. Hig arkadagi yoktu. Mek-
tuplara, mesajlara asla cevap vermiyor, ziyaretleri kargiliksiz
birakiyordu. Vehhab camdan onu izliyordu. Rahila etegini
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toplayip, bir su birikintisinden atladi. Islak ¢imlerin tizerinde
usulca yiiriiyerek bir kirmizi gonca giil koparip kokladi ve
sagina iligtirdi. Gozlerini agip agip kapatiyor, saatlerce bah-
cede dolagtyordu. Yoruldugu zaman dalli yaprakl karaagacin
golgesine oturdu, taglardan ev yaparak ¢imleri koparip dile-
rinin arasinda sikti. Neden sonra ayaga kalkarken yaptigi evi
ayagiyla bozdu ve taslar ¢cimenlikten agagiya yuvarlandi.
Rahila’nin burada ayaga kalkarken yaptigi evi bozmast,
yakinda kargilagacag: oliimii animsatmakeadir.
Yazar dldiigiinden beri higbir seyin degistirilmeden miize
gibi korundugu Rahila’nin odasini ise dyle tasvir eder:
Hatiralarinin canlanmasiyla Vehhab duygulandi. Rahila’nin
odasi uzun koridorun sonundaydi. Kuzey cephede biri bah-
ceye biri avluya bakan iki biiyiik penceresi vardi.
Tiil perdelerden toprak ve ¢igdem kokusu geliyordu. Vehhab
makyaj aynasina baktigi zaman yiiziinii yabanciladi. Gozleri-
ni kapayip Rahila keske yasasaydi diye diisiindii. Diiz saglarini
savursaydi, tararken saglari ipeksi pariltisiyla tel tel kaysaydi.
Simdi bile Rahila’nin etegini yaramazca ¢eken o oglandi san-
ki. Kiz o ¢ekici gdzleri ve soguk durusuyla onu eteginden
hizlica uzaklagtiracaker.
Tuvalet masasinin ¢ekmecelerini agip parfiimleri aynanin
kargisina dizdi. Paris 1900, Moskova, 1talya, Cin, Hint ve uzak
okyanuslarin kalicr parfiimleri: Misk, hug agaci, siyah amber.
Cekmecelerdeki parfiimden baska makyaj malzemesi yoktu.
Masaya egildi. Bagin1 egip kokuyu icine ¢ekti. Dolab1 agip
beyaz elbiseler, camurlu giysiler, ¢icekli diigmeler, kuru otlar,
dikenler ve boncuklar arasinda kayboldu. Karanlikta dolabin
dibinden bir termit firladi. Kafasini kaldirip kapiy:r kapatti.
Parfiimleri yerine yerlestirdi. Perdenin pilesini diizeleti. Ya-
tak Srtiisiinii dantelli islemeli yastiklarin altina dogru ¢ekip
yaydi. Odadan ¢ikarak kapiy kilitleyip log koridordaki cilali
parkelerden gecerek kiitiiphaneye yoneldi (Alizade 2016, 11).
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Rahila’nin odasi o dénemde eve hikim ataerkil yapinin

icinde bagimsiz kalmig disil izler tagir. Rahila’nin ruhu oda-
daki parfiimlere, kiyafetlere, takilara, el isi ortiilere sirayet
etmis ve adeta bu egyalara sinerek Sliimsiizlegmistir. Veh-
hab ve aile iiyeleri bu sinmeyi derinden hissederek oday:
Rahila’nin odasinda aniden 8ldiigii son giindeki sekliyle
saklamaktadirlar:

Atesci panikleyip geri ¢ekilse de tekrar tkeli bir gekilde

biraz miitereddit sordu: “Kapinin ardindaki sir ne peki?”

Idrisi Hanim cevap verdi: “O elbiseler ve parfiimler sir falan
degil. Sadece bizim i¢in manevi degeri yiiksek. Bu oda geng
yasta vefat eden kizimin odast. (Salinin kenarlarini parmakla-
rina dolad1) Neden 6ldiigii bizim igin bir sir olarak kalds. (g
cekerek) Belki iiziintiiden 6ldii gitti. Orda Rahila’nin hatira-
lar1 var, hi¢bir seye dokunmadik hatta sag tellerinin oldugu
taragina bile...”

Romanin en ilging kisimlarindan biri, bu oda ve Rahila

baglaminda biiyiik bir siirprizle ilerleyen béliimlerde oku-

yucuyu beklemektedir.

Evin dérdiincii ferdi emektar kahya Yaver'in hayat ise

mutfak ve bahge arasinda gegmektedir:

Mutfak biiyiik holiin bitimindeydi. Ug biiyiik pencere, bir-
kag firin, diizinelerce tencere ve dort Varsova semaveri vardi.
Duvarlardaki tablolarda pencere gergeveleri ve egik bakir tava
figiirleri goze carpryordu.

Bazen bir hamam bécegi soganlarin iistiinden gecerken, ge-
cenin sessizliginde i¢i bos pembe kabuklar hisirdardi. Ségiit
agacinin ince dallar1 camlara yansiyordu. Vehhab ¢aydanlig:
ocaga koyup su kaynadiktan sonra ¢ay1 demledi. Caydanhig:
ve fincani giimiis tepsiye koyup salona giderek iki ii¢ fincan
¢ay icti. Yaver mutfagin yanindaki odadan ¢ikarken kapinin
mentegeleri gicirdiyordu. Yaver yaz, kis, kar, yagmur, siste
bahgeye giderdi. Kirigik alniyla gékyiiziine bakar, giin 15181



GAZALE-I ALIZADE'NIN IDRISILERIN EVI ROMANINDA MEKAN ve DEVRIM SEMBOLIZMI ‘

kir sakalina, seyrek daginik saglari, kemikli yanaklari, uykulu
yorgun gézlerine vururdu. Islak ellerini zayif bedenine deg-
dirmemeye calisarak yalpalaya yalpalaya yiiriir, kedi onun
giiriiltiisiiyle kulaklarini dikerek divandan atlayip disartya ¢1-
kardi. Yaver Sksiiriik sesi niliifer mavisi aydinlik holde yanki-
laniyordu. Masalarin ve bronz heykellerin uzun gélgesi beyaz
sandalyelerin sirtina ve yere degiyordu.

Romanin ilerleyen bsliimlerinde ortaya ¢ikan evin siirpriz
bolmeleri ve gizemli kasalar Bachelard’in igine kapanik kizlari
animsatan kutular/kasalar benzetmesini animsatir (Bachelard
1996, 103). Dede ve babalari tarafindan bu bslmelere kilit-
lenen evin kizlarinin hikayeleri Alizade’nin derin tahlil ve
alegorileriyle zenginlesir.

Mekan ve Isgalciler

Askabad sehrinde yapilan devrim sonrasi yeni hiikiimet
komiin sistemle ¢aligmaktadir ve artik kimsenin miilkii yok-
tur. Bu minvalde Idrisilerin evi de devrimciler tarafindan iggal
edilir ve onlarla birlikte yasamaya baslarlar. Devrimcilerin
amaci, Idrisilerin nezih ve miinzevi yasantilarini kendi amag
ve dogrular yoniinde degistirmektir. Devrime, devrimcilerin
¢ok rahat bir dmiir siirdiiklerine inandiklar1 ev halkina duy-
duklari kin ve kiskanglik da eklenince tatsiz durumlar ortaya
¢ikar. Oysa ev halkinin ge¢misi hayal kirikliklari ve 6zlemle
doludur. Isgalcilerin bagi, Sevket isimli oldukga despot ama
yer yer ¢ocuksu bir kadindir. Siirekli olarak Vehhab’in en-
telektiielligiyle dalga ge¢mektedir. Devrimcilerin amaci
sadece ige yarayan ugrag ve esyalarin kalmasidir. Sanat ve
estetik onlar i¢in hicbir ey ifade etmemektedir. Bu yiizden
Borzo isimli bir geng Vehhab’in kiitiiphanesine ve bugiine
kadar yagadigi konforlu hayatina duydugu kiskangliktan, ilk
icraat olarak bu kiitiiphaneyi yakar:

Borzo Vehhab’a: “Kalk, gérmeni istedigim yeni seyler var.”
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llgilenmiyorum.

“Emin olma”

Vehhab’t kolundan tutup kiitiiphaneye gétiirdiigiinde Veh-
hab bembeyaz oldu.

Soldaki ahgap isleri tavana kadar yakilmugti. Kitaplar simsi-
yah olmus, kiille karigik kalintilari yere dékiiliiyordu. Sekilsiz
gri bir kiil kiitlesi; Cornwall-Welch-Galler Saraylari, Alonso
Quijano’un dostlarinin evi, Laterano Saraylari, Tuileries Sa-
ray1, Istar Tapinagi, Apollon, Isis, Babil'in Asma Bahgeleri,
Larissa sehri, etkileyici sovalyeler, korseli kabarik tiil elbiseli
sart sagli prensesler, tarlatanls tiillii elbiseler, Bourbon’larin sa-
ray sevgilileri, agaclara kurulmus salincakta sallananlar, 1gikls
fenerlerle kapli oturaklarryla turkuaz kadife ortiilii siyah fay-
tonlar, giimiis nakislar ve inci ¢igeklerin hepsi tamamen yan-
mist. Vehhab kiitiiphaneye sirtint déndii. Caresizce kiiller
arasinda dolanip durdu (Alizade 2016, 74).

Kitaplarin giindelik hayata pragmatik bir katkisi olmadig:

i¢in devrimciler tarafindan gereksiz bulunuyordu. Tipki ev-
deki vazolar ve siis egyalari gibi. Idrisi Hanim kirilan vazolar
hakkinda, nispeten daha anlayigh bir devrimci olan Regid’e
soyle dert yanmaktadir:

Sadece size sdyliiyorum, ben devrimci yoldaglar1 gériince bir
tuhaf oluyorum. Kiitiiphaneyi yakmalari, bir kismu 1. Iskender
zamanindan kalma porselen vazolari yere vurup kirmalar. ..
Benim i¢in 6nemi yok gergi. Artik egyalara bagl degilim ¢iin-
kii, onlar da benim gibi gegici (masum bir giiliimsemeyle) ama
ne yapayim? Bazi seyler hafizada kaliyor, masmavi vazolarda-
ki ahududu salkimlarinin gériintiisii gdziimiin Sniine geliyor.
Igine cigek koyabilirlerdi mesela! Fazlalik oldugunu mu diisii-
niiyorlar? Kitaplar, heykeller, vazolar, tablolar ve miizik, giizel
olan her sey fazlalik dyle mi? (Hiiziinlii gzlerle) Kim bilir, bel-
ki de... Ama bu zihniyet bana uymuyor (Alizade 2016, 101).

Devrimciler i¢in anilarin, estetigin, sanatin hi¢bir ehem-
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miyeti yoktur. Ama bu zorbaliga ragmen aslinda devrimcile-
rin i¢inde de daha nahif, kitaplara ilgi duyan ve bu yapilanlar:
onaylamayan karakterler vardir. Despot bir kadin olan lider
Sevket bile ara sira cocukluk anilarindan bahsederken ya da
bir ¢ocuk gibi oyunlar oynarken masumlagir. Son béliimde
Sevket’in dnciiliigiinde devrimciler ve ev halkinin kaynag-
mast ise ilgingtir. Biiyiicii sair Yunus, gaipten haber alan bir
bilge edasiyla tek tek tiim karakterlerin hayatini anlatirken
olugan sicak ortamda, herkesin birbirinin ayagini yikamas
ve bu yikama sahnesinde sanki tiim karakeerlerin ukdelerinin
ayaklarin yikandigi bu suyla tekneye karisip dokiilmesiyle
gelen kaynagma ortamu dikkat gekici boliimlerdendir. Diger
devrimci kadinlarin da etkileyici hikayeleri vardir.
llerleyen boliimlerde ates merkezinin Sevkete kars al-
ternatif bir olusum gelistirdigi anlagilir. Sevket'in kargisina
¢ikardiklari rakip de bir kadindir. Devrimcilerin lideri de
devrimden etkilenen kesimde de kadinlarin agirhg s6z ko-
nusudur. Idrisi Hanim, Lega, tiim gidisat degistiren tiyatro
sanatgist Roxana’nin devrim, hayat, 6liim, sanat, ask, din ve
her sey hakkindaki ince tahlilleri, Roxana’nin ilham aldig:
Rana ve nice kadin karakterlerin drgiiye etkisi dikkat ¢ekici-
dir. Devrim giigleriyle eve yerlesen ve birbirinden etkileyici
hikayelerle romaninin akigini bambagka bir yere tagiyan
Ruhsare, Tiirkan, Kovkeb, Peri ve diger kadin karakterlerin
hayata farkli cercevelerden bakigi, Bulgar Filozof Kristeva'nin
“Kadinlar hakkinda genel, evrensel kanilarda bulunmak ma-
kul bir yaklagim degildir. Postmodern dénemde kadin so-
runlarini ele alirken biitiin kadinlar’ seklinde konugmamiz
imkansizdir” (Guberman 1996, 116) gériisiinii animsatir.
Yazar dliimiinden bir siire dnce Pekin’de katildigi kadin
konulu bir panelde, Idrisilerin Evimi kurgularken gok da
zorlanmadiginy, [ran-Irak savagt, 79 Devrimi derken bir
Iranli kadin olarak bombalar altinda ya da kan ve gozyast
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arasinda yagamaya aligik oldugunu séylemisti. Iran’da son
zamanlarda devam eden gésterileri de diisiinecek olursak,
Iran’da kadinlarin 6nciiliigiinde devrim dongiisiiniin devam
ettigini sdylemek yanlis olmayacakuir.

Idrisiler’in Evi ve Devrim

Ekim Devrimi olarak da bilinen Rus Devrimi 25 Ekim
1917’de Lenin dnderliginde Bolseviklerin iktidar: ele gecir-
mesiyle baglamig ve bu olayla komiinist bir devlet kurularak
Sovyetler Birligi'nin temelleri atlmustir. Alizade’nin sembolik
bir sehir olarak kurguladigi Askabad sehri aslinda Tiirkme-
nistan’in bagkentidir ve 1918 yilindan itibaren Tiirkistan ve
Tiirkmenistan’da komiinizmin temelleri atilmigtir. Tiirkmen
halkinin yiizyillardir konugtugu Tiirkmen Tiirkgesi ve kul-
landig1 Tiirkmen alfabesi bagta olmak iizere yazili ve sozlii
edebiyata, folklora miidahalelerde bulunmaya baglamiglardir
(Kalenderoglu 2008, 2).

Zamanla Arap alfabesinin yerini Latin ve Kiril alfabesi
almigtir. 1941 yilindan itibaren de sadece Kiril alfabesi kul-
lanilmug, Latin Alfabesiyle yazilan kitaplar toplanarak imha
edilmis ve Tiirk lehgelerine girmis olan Islami kelimeler
ile Tiirkiye leh¢esinden gecen terimler ve istilahlar atila-
rak yerlerine Rusca terimler ve istilahlarin yerlestirilmesine
karar verilmistir. Ozellikle siyasi, iktisadi, ilmi terimlerin
Rusga olmast mecburiyeti getirilmigtir (Giindiiz 2005, 6).
Bdylece yeni nesiller eski dilleri olan Cagatay Tiirkgesinden
tamamen kopmus ve ge¢migle kiiltiirel baglari zayiflamugtir.
Idrisi'lerin Evimde de devrimciler ilk is olarak kiitiiphane-
yi yakarak Vehhab ve aile bireylerinin ge¢mis birikimiyle
aralarindaki 6nemli bagi yok etmistir. Sik sik Vehhab’in
entelektiielligi ile dalga gecerek bilginin bir ise yaramadig:
ve karin doyurmadigini sdylemektedirler. Bolsevik Devri-
miyle Tiirkmen halk: arasinda milli duygu ve heyecanlarin
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canli kalmasini saglayan ve ¢cogu millet tarafindan ortak bir
degere sahip olan milli destanlarin halk arasinda sdylenmesi
ve okutulmasi da yasaklanir. Bu romanda gecen evdeki tiim
rutin, aligkanliklar, ev halkinin kendi arasinda oturup eskileri
yad etmesi de sanat eserlerinin yerle bir edilmesi gibi yok
edilmeye galisilmakeadir. Tki devrimde de kiiltiirel hege-
monya vardir. Bolsevik rejimin iktisadi politikastyla koylii
topraklari kamulastirilmiseir. Idrisilerin Evinde de Devrimci
giicler evi kamu mali kabul ederek ne yenileceginden nasil
yasanacagina kadar her seye miidahale ederken, evdeki bii-
tiin kiyafetlere el koyup talan etmislerdir. Ancak yukarida
da bahsettigimiz gibi Rahila’nin odasiyla ilgili stirpriz bir
durum sdz konusu olacakur. Kitabin ilerleyen boliimlerinde
George Orwell''n Hayvan Ciftligini animsatir sekilde dev-
rimcileri kendi i¢lerindeki anlagmazliklarla baz: siirprizler
beklemektedir. Alizade, Marcel Proust’dan etkilenmis ve
karakterleri derinlemesine ele aldig1 biling akis1 yéntemiyle
devrimcilerin ve ev halkinin i¢ diinyalar1 ve doniisiimleriyle
okuyucuya etkileyici bir dil §6leni sunmustur.

Sonug

Iranh kadin yazar Gazale-i Alizade’nin Idrisilerin Evi isimli
romani sembolik bir sehir izlenimi veren Askabad kentinde
ge¢mektedir. Ancak Agkabad ayni zamanda Tiirkmenis-
tan’in baskentidir ve Bolsevik devrimini deneyimlemistir.
Alizade de romandaki Askabad sehrinde gecen ve Bolsevik
Devrimini animsatan bir devrimle, sehrin en koklii ailelerin-
den Idrisilerin, yasadiklart mekani devrimcilerle paylagmak
zorunda kaligini ve bu sekilde her iki grubun hayatindaki
degisim ve yiizlesmeleri kendi tislubu ve sembolik bir dille
ele almustir. Bolsevik Thtilali ile kiiltiirel, dini ve iktisadi
pek ¢ok degisiklik dayatilmigtir. Ayni sekilde devrimciler
mekan ihlaliyle evde kendi dogrulari yoniinde dayatmalarda
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bulunup diizene el koymus, sanat eserleri ve kiitiiphane-
yi yok etmislerdir. Yazar Iran Devrimine hi¢ deginmemis
olsa da anayasadan bayraga, kiiltiirel politikalara her alanda
degisiklige sebep olan Iran Devrimine de bir auf yaptig:
diistiniilebilir. Kanimizca sansiire takilmamak adina béyle
zamani mekani belirsiz hayal-gercek arasi bir gehir tasavvu-
ruyla tiim devrimlere gonderme yapmustir. Alizade karakter
tahlilleriyle Orwel'in Hayvan Ciftligimde oldugu gibi dev-
rimcilerin kendi i¢ hesaplagmalarina da sik¢a yer verir ve
boylece devrimcilerin de kendi iginde tek tip olmadiklarini
anlariz. Alizade, romanda 6ne ¢ikan karakterlerden Roxana
tizerinden devrimlerin basta hakli gerekgeleri olabilse de,
zamanla her devrimcinin kendi diktatsrliigiinii olugtur-
duguna dikkati geker. Devrimci ateggiler Idrisilerin evine
yerlesirken kendilerince hakli nedenleri varken, kisisel hak-
larin ihlaline sebep olmuslardir. Ote yandan 6zellikle ikinci
boliimde, ategcilerle karsilagmanin ev halkina getirdigi farkl
bakis agilari ve kurduklar {insiyetler de yazarin devrimle-
rin olumlu taraflarina atfi olarak degerlendirilebilir. Yazar,
devrimi ele almasina ragmen sanat tarihinden dinler tarihi,
mitoloji, psikoloji, siyaset bilimi gibi pek ¢ok alana atiflarda
bulundugu i¢in ¢arpici bir dil kurabilmistir. Ayrica devrim-
cilerin arasinda Idrisilerin gegmisleriyle yiizlesip yarim kalan
hikayelerini tamamlamalarini saglayacak siirpriz isimler ve
yarim kalan agklarin hikayesi de romana zenginlik katmak-
tadir. Girig kisminda Alizade i¢in ¢ocuklugundan beri “ev”
in ne kadar dnemli oldugunu belirtmistik. Bu romaninda
da ev ve sinirlarin ihlali iizerinden kendi ve ¢ocukluguyla
bir hesaplagmaya girdigini diisiinebiliriz.
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Resimde cami mekani kadin imgesini gerceveleyen ve ona
referans olan bir mekan olarak goriinmektedir. Ancak kadin
bedeninin tizerinde 1s1gin diisiiriilmesi ve sirtinin mihraba
doniik pozisyonda olmasi cami mekani/gergeve ile kadin be-
deni/imge arasinda bir gerilim oldugunu fark ettirmektedir.
Bu gerilim modernist ve gelenek¢i yorumlamalarda ilave
zihinsel /ideolojik ¢ercevelerin iiretilmesine yol agmugtir.
Resimde goriiniir olan gergeve ile yorumlar aracihigiyla tire-
tilen ideolojik ¢ergeveleri Derridaci yapigoziimiine ugratacak
sekilde cerceveden tagan imge (kadin imgesi), bu tablonun
temel karakteri gibi agiga ¢ikmakeadir.

Zira resme fenomenolojik agidan yoneldigimizde mekan
ve imgeleri bir araya toparlayabilecek hiyerarsik/ideolojik bir
tist kavram olugturamiyoruz. Aksine resim birbirini diglayan
kargitliklar tiretmeye imkan tantyor. Bu ikili kargitliklar olumlu
ve olumsuz olarak kavramsallagtirmalar iiretebilmektedir. Daha
actk deyisle resimde en temelde bir gerilim ve uyumsuzluk fark
edilmektedir. Buna ragmen resim kendi i¢inde bir hiyerarsi
kurmamaktadir. Kadin bedeni ve kutsal mekan arasindaki
gerilimli iliskide bir karar verilemezlik s6z konusudur. Zira
orada kadin bedeni kutsal mekén igindedir ancak geleneksel
cami mekinina dair davranig formlariyla uyumsuz goriin-
mektedir. Bu durum hiyerarsik bir ¢oziime imkan vermedigi
i¢in kutsal mekén ile kadin bedeni arasinda iliskilerin yeniden
diisiiniilmesi gerektigini ima eder. Klasik felsefi kavramlarla
ifade edersek gelenekei yaklagim camiyi merkez/ergon kadin
bedenini ¢ergeve/parergon; modernist yaklagim ise kadin
bedenini ergon, camiyi parergon olarak kabul etmektedir.
Bagka bir perspektiften kadin bedeni ve cami arasinda kurulan
iliski, cevher/araz iligkisine tekabiil etmektedir.

Modernist yorumlamalar kadin bedeni ile kutsal mekéin
iliskisini (kadin bedenini énceleyecek sekilde) hiyerarsik
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olarak ele almakta, geleneksel/dini yorumlar ise kadin be-
denini konumlandirict bir perspektifle diisiinmekeedir. Tki
yorumlama tarzi da bir tercihi ve bu tercihi yansitan bir iist
kavram ekseninde tablonun okunmasini salik vermekeedir.
Bdylece her iki yorum tarzi imge etrafinda ilave/gdriinmez
ideolojik cerceveler iiretmektedir. Oysa resimdeki karar
verilemezlik durumu bir diyalojik imge iizerinden kadin
bedeni ve kutsal mekén arasindaki iligkiyi/sorunlari yeniden
diisiinmeye davet ediyor. Resim hakkinda fenomenolojik
analizler bizi yeni bir dil arayigina, geleneksel ve modernist
dil anlayisindan farkl bir dil arayigina siiriikliiyor.
Imgenin anlaminin gergeve ile smnirlanip sinirlanama-
yacagi konusunun, modernizmle daha bir gériiniir olan
eski-yeni, yerel-evrensel, Dogu-Bati seklinde ikili kargithklar
tizerine okuma sorunuyla malul oldugunu bu makalede agiga
¢ikarmaya caligacagiz. Bu esnada kadina ait goriilen ya da
goriilmeyen mekanlarin bu ikili kargitliklar iginde ideolojik
degerlendirmelere konu olduguna dikkatleri cekecegiz. Her
ne kadar oryantalizm tartigmalar1 ekseninde Osman Hamdi
Bey’in eserleri ele alinyor olsa da sanat eserinin her zaman
sanatgisinin dtesine, kendi yolculuguna, kendi serencamina
ciktign diisiincesinden miilhem, Mihrap/Yaratilig eserinin
kendi imgesine yonelerek bu gériinen gériinmezligin 6niinii
alabiliriz. Daha agik deyisle bu makalede Mihrap adli esere
dair ideolojik yaklagimlarin oradaki imgenin géze batan
yOniiniin ya da yonlerinin, ¢ergeveden tagan yonlerinin
goriinmesine engel teskil ettigini ileri siirecegiz.

Resme Yonelme ile Cerceveden Tagma Paradoksu

Osman Hamdi Bey’in meshur oldugu ismiyle Mihrap
(Cezar 1971, 324), tarihsel olarak Edhem Eldem’in ortaya
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cikardig orijinal adiyla Yaranlis (Genesis) tablosu , yirminci
yiizyilin baginda, Osmanli devletinin son dénemlerinde ka-
din imgesini toplumsal, kiiltiirel ve ideolojik olarak tartismali
bir kompozisyonla sunmaktadir. Tabloda, kadin figiirii sar1
parlak renkte elbisesiyle, cami mekininda, mihrapta rahle
tizerinde, elleriyle rahlenin iki ucunu tutarak oturur vazi-
yette, ayaklarinin etrafinda kutsal kitaplar sacili olarak goze
carpmaktadir. Kadin figiirii kiblenin ters yoniine dogru
bakmakta, mihraptaki hat yazilari okunacak sekilde detayls,
yani baginda samdan gdlgede birakilmug, caprazinda yerdeki
buhurdanlik tiiter vaziyette resmedilmistir. Kadinin yiiz
ifadesi durgun, bakislar1 kargtya yonelmigtir. Cami mekani
kadin imgesini ¢ercevelemektedir. Ancak kadin bedeninin
lizerine 1s1g1n diigiiriilmesi ve sirtinin mihraba doniik pozis-
yonda olmast cami mekéni/cergeve ile kadin bedeni/imge
arasinda bir gerilim oldugunu fark ettirmektedir.
Resimdeki kompozisyonda kadin imgesi 6n planda, cami
mekininin arka planda ve golgede birakilmigtir. Ayni za-
manda bu golgede birakilmiglik samdanin 1siginin sénmiis
olmastyla vurgulanmug gériinmektedir. Cami mekaninin bu
durumuna yonelik bir diger ayrint1 yerdeki halinin mihrapta
serilmek yerine dertop edilmis olmasidir. Bu daginiklik ya
da kdhnemis arka planda kutsal kitaplarin yere sagilmus,
yirtilmig goriintiisii onlarin da bu gélgede birakilmig cami
mekaninin bir uzantisi oldugunu isaret etmektedir.
Resimde parlak sar1 kiyafetiyle kadin bedeni odak noktasi-
n1 temsil etmekeedir.’? Ancak bu odak noktast cami mekaninin

golgede kalmughgiyla zitlik kurarak bize neyi gostermektedir?

2 Edhem Eldem, What’s In A Name? Osman Hamdi Bey’s Genesishttp://www.
ottomanlands.com/sites/default/files/pdf/EldemEssay_0.pdf

3 Osmanh minyatiirlerinde genellikle padisah gibi &nemli figiirlerin elbiselerinin
parlak sar1 renkte naksedilmis olmalari ayrica dikkat gekici bir husus olarak
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Resimde mihraptaki kadin {izerinde odaklanan g1k ve
bu 151k nedeniyle genel mekinin arka planda kalig, eserin
beden iizerinden okunmasi gerektigini salik vermektedir.
Mihraptaki kadin figiiriiniin postiiriiniin, Tanagra heykeli/
resminden esinlenildigi yorumundan (Eldem 2012, 253;
Kolektif 2018) hareketle bedenin durugu ve statii* baglaminda
bir soru isareti ortaya ¢ikmaktadir. Bedenin bir mekinda
durmasi, oraya ait olmast mekanin bir tiir dile gelisini ifsa
eder. En temelde bu durus (postiir), olani (pratik) ya da olmast
gerekeni (ideolojik) ifade ediyor yahut bir statiiyii (heykel)
temsil ediyorsa, bu durumda orada bedenin varliginin on-
tolojik bir agilmighgi/dile gelmisligi séz konusudur. Yani
bu tabloda kadin, dncelikle bedeni iizerinden konugmak-
tadir. Oysa Miisliiman Tiirk toplumunda kadin bedeninin
mihrap ve mihrabin temsil ettigi mekanla iligkisi, toplumun
mihrap tablosuyla iliskisi gibidir; hem gérmezden gelinen
hem gdze batan. Kadin bedeninin dini statii, dini mekén ve
dini sdylem ile iligkisi, geleneksel olarak kabul edilegelmis
bir forma sahiptir; ta ki modernizmle kargilagmasina kadar.

Ne var ki bu kargilagma bir yiizlesme, bir diyalog ile
gerceklesmedigi i¢in hep bir kargitlik temelinde ilerlemis
goriinmektedir. Bagka bir deyigle ideolojik ¢ergeveler i¢inde
ikili kargitliklar s6z konusudur. Zira resmin alimlanisi veya
yorumlanisinda kadin bedeni daha ziyade bir statii tizerin-
den degerlendirilmekte (Dogulu yahut Batily; gerici ya da
ilerici vs.) ve konumlandirilmaktadir. Modernizm -zgiirlitk
kavramini merkeze aldig1 icin- kargisina yerlestirdigi diger
paradigmalart 6zgiirliik kargit1 seklinde etiketlemektedir.

goriinmektedir. Bu durum Mihrap eserinin Osmanh minyatiirleriyle birlikte
okunabilecegi imkanini diisiindiirmektedir.

* Burada statii kelimesini hem orijinal anlaminda statue ile ayni zamanda
Tiirkgede kazanmig oldugu anlam olan konum ile birlikte diigiinecegiz.
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Resmin oryantalist degerlendirmeleri (gerek Dogulu, gerek
Batili) temelde modernizmin bu karsitlik temasini kabul
eder ve uygular: Mihraptaki kadin dinin/dini degerlerin
tabularini yikarak dzgiirlesmektedir yahut Osman Hamdi
Bey’in diistincesi/kast: bu yondedir. Bu degerlendirmelerin
arkasinda yatan diisiinme modeli modernizmin ikili kargit-
lik modelidir. Buradan hareketle goriilmesi gereken nokta
modernizm elestirilerinin modernizmin modelini kullanarak
aslinda benzer bir diisiinme bigimine girdikleridir. Kadin
bedeninin bu ikili kargitliklar iginde diigiiniilmesi, anlamlan-
dirilmaya ve konumlandirilmaya ¢aligilmas: iki cerceveden
hangisinin tercih edilecegi sorusu gibi basit bir taraf tutma
eylemine benzemektedir. Oysa temelde kadin bedeninin
mekanla kurdugu iligki ideolojik konumdan “6nce ve 6te”
ontolojiktir. Ontolojik olanin zamansallig1 ve mekansallig:
g6z ard1 edildiginde ideolojik tartigmalarin korlegtirici et-
kisine maruz kaliriz. Nitekim iddia ettigimiz tizere Mihrap
tablosunda géze batarak goriinmeyenlerin, bu kérlestirici
tartismalarin Stesinde ifsa olabilecegini diisiinmekteyiz.

Bu ontolojik zeminin hatirlanmasi bedenin sinirlandirl-
masindan farkli olarak onun varliginin mekina/mekindan
tasma eylemini fark ettirir. Dolayistyla bu diisiinme bigimi,
konumlandirmadan &nce gérmeye, tanimlamadan 6nce
dinlemeye yol agar. Mihrap/Yaranlis tablosu gibi tartigma-
It bir eseri fenomenolojik okuma girisimi, sanat eserinin
¢agrigim alaninin tagma eylemiyle ifadesini bulabilecegine
dair kanaatimizi gii¢lendirmeketedir. Zira bu eylem, kadin
ve mekan hakkinda iiretilen ideolojik ¢ercevenin Stesine
tastyacagi icin cerceveyi ve statiileri gérmeyi miimkiin kilan
bir “kendimizi anlama” yolculuguna agilacaker.

Kiiltiirel olarak diinyay1 orient-oksident olarak ikiye bs-
len modernist bakis acist sanat eserlerini bir isarete doniig-
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tiirerek bir tanima ve konumlandirma islevi gérmektedir.
Mihrap tablosu baglaminda oryantalizm tartigmas: sanat
eserinin sdz sdylemesinden 6nce ikili kargithgin hangi ta-
rafinda olduguna dikkat kesilir ve tablo bize konugmadan
once bizim gdziimiizii belirler. Bdylece eser bir cografi ve
tarihsel mekani gosteren igarete doniisiir. Bakan géziin anlam
diinyasina seslenmediginde sanat eseri bir sanat nesnesine
(Altug 2012, 153) ddniigme riskini tagtr.

Mihrap/Yaratihg tablosunun ilk yorumculari, tabloda “Do-
gulu bir mekinda, x seklinde tabureye oturmug bir kadin
figiiriinii” (Eldem 2012, 359) gériirler. Tablonun anlam
diinyasina niifuz edemez ve kutsal mekén ve kadin arasindaki
gerilimli anlatiminin farkina varamazlar. Ancak elde hazir
kavramlarin actig1 alan kadar bir bag kurabilmektedirler.
Bu bag tablonun Dogulu bir mekani ve dogulu bir kadini
sergiledigi/temsil ettigidir.

Tabloda, kitaplarin konuldugu rahle bir tiir oturaga do-
niigtiigiinde, kitaplarin agik kapali diizensiz bir sekilde yere
sagilmastyla rahle ve kutsal kitap, kitabin yerini alan kadin
imgesi ve cami mekani neyi temsil etmektedir? Kadinin
kiyafeti cami mekaninda kabul edilegelmis kiyafete zitlik
teskil ettiginde bu temsil Dogulu kadin temsiline aykirt mu
olmaktadir? Bu sorular temsilin igaret ettigi anlam diinyasi-
nin i¢inde farkedilir olmaktadir. O halde bu tablo yalnizca
Dogulu insana m1 konugmaktadir? Temsil yalnizca temsil
ettigi varliga mi alan agmaktadir?

Oysa kiiltiir igindeki yorumlar diger bir ifadeyle tablonun
kutsalla baginin kuruldugu yorumlama bigimlerinde bu tab-
lo, Miisliiman (Osmanli) dogulu kadini temsil ecmemekeedir.
Bu durum ya kutsal degerlere hakaret yahut kutsalin yerini
sekiiler olana biraktig1 ya da birakmasi gerektigini soyleyen
bir anlama ¢tkmaktadir. (Shaw 1999, 423-433) Bu durumda
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temsil gegmise ya da o giine degil gelecege yonelik bir isaret
olmaktadir.

Hasan Biilent Kahraman Tiirk resminin temsil karakterin-
de oldugunu ve imge iiretemedigini sdyler (Kahraman 2005,
51-55). Resimde temsilin, tekabiil ettigi bir varlik alani s6z
konusuyken imgenin varligi déniistiirdiigiinii, varliga yeni
ve farkli bakis agilari sundugunu ifade eder. Sayet durum
boyleyse Mihrap/Yaranihs tablosundaki kadin figiirii ne bir
temsil ne de bir imge olayidir. Temsilin isaret ettigi kiiltiirel
diinyanin resme Sncelenerek resmin bir tanima-tekabiiliyet
sorununa doniistiigiinii varsaymus goriinmektedir. Buna
kargilik resimde imge olusumunun, orijinal ve yeni bir anlam
diinyas1 agabildigini dile getirmektedir. Yeni olanin tanin-
mast yahut farkedilmesi i¢in sanatin iizerinde konugtugu
varhgi (gelenegin) dncelemesi gerekir (Giindogdu ed. 2013,
237-239). Heidegger’in 6n anlama, Gadamer’in felsefesinde
onyargi kavramlariyla ifsa ettikleri husus tam da bu noktadur.
Avangart sanat {izerine yorumunda Tatar’in dile getirdigi
gibi, avangart yaklagim paradoksal olarak yikmak istedigi
zemin {izerinde kendini var etmektedir (Tatar 2018, 114).

Mihrap/Yaratilhg tablosu ne temsil ne de imge kavramla-
riyla tam olarak agiklanamadigi icin kendi anlam diinyasini,
tanimanin ve farkli olanin bu gerilimi iizerine kurdugunu
diisiindiirmektedir. Bu durum sanat eserinin kokeni soru-
suyla Heidegger’in dikkat ¢ektigi sanat eserinin varliginin
tiiketilemez anlam diinyasini fark ettirmektedir (Heidegger
2007, 67). Kiiltiirel anlam diinyasinda bir tanima olay1 olarak
tablo ile bir diyalog miimkiin gériinmektedir. Bunun bir ifa-
desi Cezar’da tablonun anneligin kutsalligi yorumuyla ortaya
¢ikar (Cezar 1971, 370). Wendy Shawn ise sekiilerlik anlati-
styla, kutsalin kargilagmasi ve sekiilerligin vurgulanmasini bir
anlamda sekiilerligin sembolii olarak ele alir. Bu yorumlama
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tarzlar1 Eldem tarafindan tarihsel bir analize tabi tutulur ve
tarihsel kanitlarin bu yorumlari desteklemedigi kanaatindedir
(Eldem 2012, 358). Bu tartigmalarla yorum ve tarihsel ger-
¢eklik arasinda eserin anlamu siiriiklenmis g6riinmektedir.
Bayle bir durumda eserin anlami ressamin niyetine, i¢inde
bulundugu tarihsel baglama referansla agiklanmaktadir. Bu
aciklama yine tarihsel gergeklik ve ressamin niyeti tantyan
yorumcuda gergeklesebilir. Ressamin niyetine dair bir tarih-
sel kanit bulunamadigina gére bunu (niyeti) tarihsel ortami
yaratict bir okumayla, farkli bir ifadeyle sezgisiyle ortaya
¢ikarabilme yorumcuya aittir. Eser hakkinda yorumcularin
yaratict okuma Srnekleri s6z konusudur.®

Yaratici okumalari en fazla tahrik eden kavramin oryan-
talizm, dzellikle son dnem oryantalizm tartigmalari oldugu
anlagilmaktadir. Bu baglamda Osman Hamdi’nin genel ola-
rak tablolarinin oryantalist ressamlardan tislup olarak degil
ancak igerik olarak ayrigtigi ve ona zel bir yer agtig: diisii-
niilmektedir. Diger oryantalist ressamlarin erotik ya da eg-
zotik (Batil gdziiyle) olani konu ederken Osman Hamdi’nin
boyle bir konuyu resmetmemis olmasina dikkat ¢ekilmistir.
Bu farkhilik onun resimlerini gercekei ya da tarihsel bir kanit
diizleminde ele almaya gondermis goziikmektedir. Ancak
Shaw, bu farklilig1 bir oryantalizme meydan okuma olarak
yorumlamaktadir (Shaw 1999).

Ancak bu okumalar arasinda bir diyalog ortami olusmus
goriinmemektedir. Eserin yorumlari cogu kez birbirini duy-
mamakta, farkli ideolojilerin kendi i¢lerinde kapali kalmak-
tadir. Bu ideolojilerin kavram setleri, eser ve ideoloji arasin-

> Bu konuda birka¢ calismay1 referans gosterebiliriz: Polat, Nusret. 2014.
“Ge¢ Osmanh Tiirkiye’sinde Sanatsal Modernizmin Sosyolojik Dinamikleri
Ugzerine”. Sanat Tasarim Dergisi, 5, 47-54. Fetvaci, Emine. 2011. “The Art of
Osman Hamdi”. Osman Hamdi & Amerikalilar. Istanbul: Pera Miizesi, 118-136.
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da bag kurabildikleri dl¢iide eseri anlamli gérmektedirler.
Boylece Kahraman’in dile getirdigi resimde temsil sorunu
eserden ¢ok ideolojinin taninmasini dolaystyla ideolojinin
temsilini ifade eder. Burada konugan yorumlanan eser degil,
ideoloji olmaktadir.

Eser farkli kiiltiirlerle kargilagtiginda diyalog ortam1 hangi
zeminde ortaya ¢ikabilecektir? Kiiltiirel bir tanima olmadan
kutsal olan ile giindelik olan arasinda bir ayrim yapilamiyor-
sa eserin anlam diinyas: acilabilir mi? Yani rahle ile tabure
arasinda bir ayrim yapilmadan bu eseri anlamak miimkiin
miidiir? Felsefi hermendtigin anlama olayinin nasil ger-
ceklestigine dair vurguladigi husus bu noktada belirleyici
olmaktadir: Anlama daima bir seyi (konuyu) anlamadir (Tatar
1999, 131-132). Eserin konusu, en temelde kutsal mekan
ile kadin arasindaki gerilimi fark etmeyi gerekli kiliyor.
Bu noktada oryantalist bakigin yanilgisi, tanimay1 formlari
tanimaya indirgemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Eser-
de Dogulu mekan tasvirlerine uyan bir form vardir ancak
formu tanimak muhtevay1 anlamayi zorunlu kilmamaktadr.
Formlar arasindaki uyumsuzluk muhtevayi ele veren en
carpict noktadir.

Bu baglamda kiiltiirel anlama, formlar ve muhteva ara-
sindaki iligkiyi fark edebilmektir. Farkl: kiiltiirlerin eserle
diyalogu bu iligki dolayiminda gergeklesebilir. Alexandra
Solovyev’in Mihrap/Yaratilig eserinin yorum gelenegiyle
diyalogu bir ¢agrisim olayryla anlamli bir diyalog haline
almig gdriinmektedir. Mihraptaki kadin figiirii Solovyev’e
Manet'nin Kirda Ogle Yemegi tablosundaki kadin imgesini
cagristirmistir (Solovyev 2018, 2-23). Manet'nin kadin im-
gesi, kamusal alanda takim elbise giyinmis iki erkek figiir
yaninda bakiglar1 resme bakan kigiye yonelmis ve nii olarak
resmedilmistir. Kadin imgesinin kamusal mekanla gerilimi
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yansittgini belirtmektedir. Kadinin mekénla gerilimli ve
toplumsal formlarla uyumsuz iligkisinin yikiciligy, iki resim
arasinda ¢agrisim yapmasina neden olmustur. Bu ¢agrigim
olay, kiiltiirlerin farkli olani anlarken nasil bir noktadan
hareket ettigini gdstermektedir. Sanat eserinin temel ka-
rakteri, sonsuz ¢agrisima yol agmasidir. Sanat eserinin farkl
olani resmetmesi, onun agina olani farkli anlamay1 miimkiin
kilmasiyla ilintilidir. Bu agidan aslinda sanat eserleri kargi-
sinda oryantalist yahut oksidentalist fark etmeksizin “yersiz
yurtsuzluk” tecriibesini yasariz.

Yersiz yurtsuzluk, yerinden edilmislik olay1, mihrap/
yaratilis tablosunun en belirgin karakteristigidir. Cami meka-
ninda yer alan higbir sey olmasi gereken, tanimlanmig ye-
rinde degildir. Bu yer degistirme, anlamlarin da birbirine
devsirilmesini icerir mi? Yani kitap yerine okunmasi gereken
kadinin varligi midir? (Fidan 2007, 127-142) Kadinin ki-
yafeti, kutsal olanin sekiiler/diinyevi mekana transferini mi
ifade eder? Boyle bir transfer/devsirme, formlarin alagag:
edilmesiyle gerceklesebilir mi?

Hiyerarsik diisiinme bi¢imi, kadina belirli mekanlarla
sinirladigt gibi nesnelere de mekéansal bir konum/sinir/had
belirlemistir. Bu sinirlar dahilinde nesnelerin kendi varliklar:
ac1ga ¢ikar. Bu diizenin kendisi nesnenin anlamiyla egdeger
goriinmiistiir. Bu hiyerarsik diisiinme bigimi varolanlari
konumlandirarak 6ziinii agiga ¢ikardigini varsaydig: icin
sinirlar, varolanlarin farkli konumda nasil olabilecegini ta-
hayyiil etmez. Sanat eseri bir yersizlik yurtsuzluk tecriibesi
yasattyorsa, yerin/sinirin/haddin siirekli farklilagmasini tahay-
yiil ettiriyor demektir. Bu baglamda, konumlandirici biitiin
hiyerarsik diisiinme bicimleri kargisinda sanat eserinin varlig:
bir yikim hadisesidir. Gerek modernist, gerek gelenekei
diisiinme bigimlerinin kadini, mekéani, kutsali belirleme ta-
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sarilari kargisinda mihrap/yaratilig eseri bir tehdit olarak var
olmaktadir. Kutsal mekin ve kadinin varliginin yerinden
edilmigligi yahut yersiz yurtsuzlugu ona her daim mekinin
anlamini sorgulatacak ve cagrigimlarinin bir noktada tiike-
tilemeyecegi i¢in sinir koyma/had ¢izme tasarilarinin 6ze ait
olmadigini bir tasaridan ibaret oldugunu syleyecektir. Bu
anlamda mihrap/yaratilis tablosunun degerlerin degersizlegti-
rilmesi mottosunu salik vermedigini, degerlerin yerine farkl
degerlerin konumlandirilmasini degil bilakis formlarinin
ve sinirlarinin degiskenligini acik ettigi kanaatindeyiz. En
nihayetinde kiiltiirel tani(m/n)malarin, tarihsel olarak gekil
kazanmig olani tarih iistii bir noktadan tam olarak belirle-
yemeyecegini fark ederiz. Dolayisiyla faniligimizi (yersiz/
yurtsuzlugumuzu) sanat eseriyle diyalog ortaminda tecriibe
edebiliriz. Bu durum Heidegger’in varligin unutulmus-
lugunu sanat eserinin kdkeni sorusturmastyla (Heidegger
2007) dikkatlere sunmasindaki varlik ve sanat eseri iligkisini
anlamamizi miimkiin kilmaktadur.

Sonug

Sonug olarak Mihrap/ Yaranli tablosu bir sanat eseri olarak
insanin iki zit gercekligini; yersiz yurtsuzlugu ile ancak bir
yeri mekanlagtirarak kendi varligini agiga ¢ikarabilecegi
gerilimini yansitmaktadir. Her ne kadar burada kadin imgesi
merkeze alinarak ifade edilmis olsa da kadina ait sinirlari,
cami mekani ve bu mekanin formlarini belirleyen ataerkil
kiiltiirdiir (Tatar 2000, 45-60; Tatar 2022, 27-48). Bununla
birlikte yine ressamin ve resim iislubunun (oryantalizm)
ataerkil bir diigiinme bigimine aittir. Dolayisiyla sanat eseri
kargisinda onun anlam diinyastyla diyaloga giren kadin ve
erkegin anlam diinyasini doniigtiirmekeedir. Burada “Yer-
siz yurtsuzluk anlayisi bagka bir ataerkil-kiiltiirel ideoloji
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(nihilizm) olarak m1 kendini dikte etmektedir?” sorusu akla
gelir. Ancak nihilizm, yersiz yurtsuzluk kargisinda siirekli bir
diyalogun agik alanini igaret ederek insanin anlam diinyasinin
her an kurulmaketa olan zamansalligina ve mekénsalligina
vurgu yapmaz. Sanat eseriyle diyalog ortami en temelde
insan varliginin tahakkiimden kurtularak kendi varligini
dilde ifsa etme gabasina gonderir.
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bi’nin metninin okuru, nakkag ve sair Levni de bu eserden
onemli kesitleri resmetmistir.

Bu kesitlerden se¢tigimiz iki minyatiir Srneginde (Resim
1 ve 2) insanlarin meydanlarda ya eglenceyi icra edenler
arasinda ya da izleyicilerden biri olarak orada bulundugu-
nu goriiriiz. Ancak Resim 1’de fark ederiz ki kadinlarin
olmamasinin imkansiz oldugu bir halk senliginde herhangi
bir kadin resmedilmemistir. Herkesin bir arada bulunup
katihimei olarak da yer aldig: bir eglencede kadinlar1 gore-
memekteyiz. Burada gérmedigimiz kadinlarin da “insanlar”
ya da “halk” i¢inde var oldugunu farz ederiz.

“Senlikte insanlar sihirbaz gsterisini izliyor” konulu ilk
minyatiire baktigimizda (Resim 1) kadinlar1 géremiyorken,
ote yandan, Hali¢’te gosterilerin oldugu diger minyatiirde ise
(Resim 2) su iizerinde yapilan senlik alayinin “ortasinda bir
yerde”, iplerin tizerindeki atli arabanin iginde peceli bir kadin
timsali gormekteyiz. Kim oldugu meghul bu kadin, belli ki
bu eglenceye istirak eden sayisiz kadini temsil ediyordur. O
halde diger resmin aksine burada, kadinin varliginda kadi-
nin yoklugu olan bir varolusu gordiigiimiizii sdyleyebiliriz.
Resim 2’deki atli arabanin iginde bir kadin varmig gibi dursa
da ashinda bir kukladan ibarettir. Bylesine bir siliietin orada
olusu esasinda varligi degil, aksine yoklugu isaret etmektedir.

Bu iki resmi birlikte okumay1 deneyecek olursak, modern
gbziin (yani kiiltiirel olarak her tiirlii 6znellikten, duygu-
lardan, 1k ve cinsiyetten arindirilmis kartezyen 6znenin),
aslinda, kadinin yoklugunda varligini gérmiis kabul ederken
varhiginda da yoklugunu bekleyen eril gozler oldugunu
anlariz. O halde 6znellikten, duygulardan ve cinsiyetten
arindirilmamig bir kadin olarak bu minyatiirlere bakmak
ne demektir?

Bu makalede 6nce inceledigimiz resimlerin yer aldig Sur-
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name-i Vehbi'den ve resimlerin hikayelerinden bahsedecek,
sonra Osmanli minyatiirlerindeki kadinin yerini, toplumun
her dgesinin orada oldugu énemli bir senlikte “varlig: farz
edilmis” kadinin aslinda “orada” hi¢ olmadigini ve ayni za-
manda yoklugu icinde de varligi hayali olarak kabul edilen
kadinin hem kendisine hem de topluma yabancilagmasini
inceleyecegiz. Eril gozlere sahip modern gézlerin bir min-
yatiire yalnizca erkekmis gibi bakmasi, kadinlarin kendi
varliklarinin hige sayildigini géstermektedir. Bu makalede
varlig1 bagtan kabul edilip olmasa da oradaymig gibi kabul
edilen kadinin yerini, goriiniir ve gdriinmezin kesisimindeki
kadin imgesiyle birlikte tartisacagiz.

Surname-i Vehbi

1720 yilinin Eyliil ayinda Sultan I1I. Ahmed’in sehzadeleri
igin tertip ettigi siinnet diigiiniiniin tdren ve eglence hazir-
liklar1 yaklagik iki ay dncesinden baglamigtir (Vehbi 2021,
47). [stanbul, Okmeydanr’nda yapilacak olan diigiin t3reni
icin eglence ve etkinlikler planlanmug, cadirlar kurdurulmus,
yiyecek, icecek ve her tiirlii ikramlar hazirlatlmig, ¢ocuklar
icin dzel eglence alanlari ve seker bahgeleri ile yetiskinler igin
sihirbaz, canbaz, rakkas, cengi ve sazendelerin gosterilerini
yapacag biiyiik bir alan olugturulmusgtur. Bunlarin yaninda
meslek alaylarinin gecis toreni igin mekanlar ayrilmasi, he-
diyelerin takdimi ve kabulii i¢in yerlerin belirlenmesi, farkl
diyarlardan gelecek olan davetlilere padisah fermaniyla miijde
ulaklarinin génderilmesi gibi tiirlii hazirliklar da yapilmigtir
(Vehbi 2021, 25-26). Hazirhiklar tamamlaninca on bes giin
siirecek olan stinnet diigiinii baglamug ve biiyiik bir olay olarak
tarihe gegmistir. Farkli oyun ve eglencelerin yer aldig: bu dil-
lere destan siinnet diigiiniinde yalnizca sehzadelerin siinnetleri
yapilmamus, ayni zamanda halka haber salinarak fakir fuka-
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ranin ¢ocuklarinin da siinnetlerinin yapilacagi duyurulmus
ve siinnet olacak yiizlerce erkek ¢ocugu sirasini beklemeye
koyulmustur. Boylece Istanbul’da yasayan yiizlerce gocuk
ayni anda siinnet edilerek toplu bir diigiin tertip edilmistir.

Bu olay1 anlatan divan sairi Seyyid Vehbi (6. 1736) siinnet
diigiiniinii ayrintilar: ile anlatir. Diigiinde giin giin neler
yapildigi, hangi olaylarin yasandig: ve eglencede kimlerin
yer aldigina dair bilgiler verir. Kendisi de Sultan tarafindan
gorevlendirildigi i¢in bizzat elinde hokka, kagit ve kalemle
diigiinii dolagarak daha sonra kitabini olugturmak iizere notlar
almigtir. “Kalem elde, hokka belde; huzurunda hizmet ederek
gezerken” diyerek eglence iginde neler yaptigini da anlat-
maktadir (Vehbi 2021, 235). Sultan III. Ahmed’in ne kadar
comert oldugu, halka yaptigi bagislar ve halkin eglencesini
bu denli 6Snemsemesini de vurgulayarak anlatmaktadir Seyyid
Vehbi (Dikmen 2004, 3). Sultan’in bu eglenceyi tertip ettir-
mesindeki gercek gayesini “cihanda kaygidan uzak eglenceli
bir ortami yayginlagtirmaker; diigiin arada bir bahane idi”
(Vehbi 2021, 17) sozleriyle dile getirmekeedir.

Onemli bir divan sairi ve nesir yazar1 olan Vehbi, III.
Ahmed ve Damat ibrahim Pasa dénemi sairlerinin &nde
gelen simalarindan biridir ve III. Ahmed bu olayin anlatimi
i¢in bizzat onu gorevlendirmistir. Vehbi, diigiin merasimini
giinii giiniine takip ederek sahit olduklarini biitiin teferruati
ile aktarmigtir tinlii eserine. Vehbi sadece diigiin anlatimi
ile yetinmemis, ayn1 zamanda kitapta Istanbul’u taniemus,
devrin &rf ve Adetlerini de anlatmigtir (Dikmen 2009, 74).

II. Ahmed’in {inlii nakkasbagis1 Levni (6. 1732-33) de
Surnime-i Vehbi'nin ¢izimlerini yapmustir (Tekbag 2008,
21). Hem Vehbi gibi 6nemli bir divan sairinin anlatimi hem
de Levni gibi bityiik bir ustanin ¢izimleriyle Surname-i Veh-
bi, dsnemini de agarak giintimiize ulagan nadide surnameler-
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den biri olmugtur. Lale Devri’nin énemli figiirlerinden biri
olan Levni'nin ¢izimleri onu nakkagbagiliga yiikseltmistir.
Bu biiyiik siinnet diigiiniiniin ¢izimlerini yapmak da onun
gibi bir ustanin eline emanet edilmistir. Stinnet diigiiniiniin
bilhassa eglence ve etkinliklerin ¢izimlerini yapan Levni,
Vehbi’nin anlatimindan hareketle diigiinde neler olup bitti-
gine dair onemli gordiigii hadiseleri resmetmistir. Levni’nin
bu diigiinde dikkatini ¢ceken ya da ¢izmeye deger gérdiigii
sey, neseli eglenceler, sazendeler, rakkaseler ve tuhaf sayilan
olaylar olmustur (Yalgin 2003, 155).

Oldukga keyifli ge¢mis olan bu siinnet diigiinii, anlagil-
dig1 iizere Istanbul halkinin da dikkatini celbetmis, gdsteriyi
hazirlayanlar ve icra edenler kadar gosterinin izleyenlerinin
de hatirasinda biiyiik bir yer etmigtir. Halkin hatirasinda yer
eden bu diigiin, anlatim ve ¢izimleriyle giintimiize ulagmus
ve tizerine ¢aligmalar yapilmaya devam etmektedir. Sur-
name-i Vehbi'yi inceledigimizde, bu diigiiniin teferruath
anlatimi ve ¢izimleri arasinda halkin hatta ciimle alemin
orada, meydanlarda gésterinin sahidi oldugunu okumakta
ve resimlerini gérmekteyiz. Biitiin bu eglence anlatimin
modern gozlere sahip bireyler olarak okurken kadinlarin
eglencedeki konumlari ilgimizi cekmektedir. Eserden dik-
katimizi ¢eken iki minyatiir 5rneginden (Resim 1 ve 2)
hareketle kadinlarin varligi ve yoklugu tizerinde bir dil ya
da anlatim problemi oldugunu gérmekteyiz. Ciimle alem
orada boy gdsterirken minyatiirde (Resim 1) bir tane bile
kadinin olmamasi anlatimla ya da minyatiirii okuma ile ilgili
bir meselenin varligina bizi gétiirmektedir.

Varliginda Yokluk
Surname-i Vehbi'de teferruatli anlatim yapan Vehbi, ka-
dinlarin varhigi ile yoklugu arasinda bir ayrim g6zetmeksizin
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halkin, “ctimle alemin”, seyircilerin, izleyenlerin, konuklarin
vb. orada bir yerde olduguna deginmektedir. Biitiin bunlari
yaparken var oldugunu diisiindiigii kadinlarin ne anlatimda
ne de resimlerde yer aldigini gérmekteyiz. Siinnet diigiinii-
niin onuncu giin etkinliginde yapilan ilging eglencelerinden
bir olay anlatilmaktadir 6rnegin. Bu olayda Misir’dan gelen
bir grup oyuncu, maharetle sihir gosterisi yaptiklar bir oyun
icra ederler. Oyuna gore bir ¢adir kurmuglar, icine farkh
renklerde ipler hazirlamglar, bu iplerle iki kisinin ellerini
baglayip ayaklarina da bukag: denen demir kostekler tak-
muglardir. Insanlara bu kisileri gosterip nasil bir vaziyette
olduklarini teyit de ettirmiglerdir. Sonra bdyle baglanmug
halde biri bir zembile 6teki de bagka bir zembile konularak
sikica baglanmig, yetmemis bir de herkesin gdzii 6niinde
cuvaldizla dikilmiglerdir. Bu derece baglanmug olan iki adamu
ayni ¢adira koymuslar, ¢adirin bagina da akli baginda birkag
hademe ve ¢avug birakmiglar ki herhangi bir dalavereye
imkan taninmasin. Cadirin i¢inde on beg dakika kadar kalan
bu hileci sihirbazlar hi¢bir yirtilma ve sskiilme olmadan
kendilerine baglamis olan iplerden kurtulup ¢ikmuglardir.
Dileyen herkesin gelip bakmasina da izin vermisler ve bu
hayret verici olay: ciimle alem gelip incelemistir. Oradan
nasil ¢iktilar, nasil hicbir seye zarar vermeden, dikislerinin
yerlerini bile degistirmeden, bir bozukluk ¢ikarmadan oradan
kurtulabildiler, mechuldiir. Orada bulunan halk tek tek gelip
kendi gziiyle goriip teyit etmis ve bunun diigiimlere iifleyen
tiftiriikgiilerin bir sihri olabileceginde hemfikir olmuslardir
(Vehbi 2021, 318-322).

Bu hayret verici olay1 “Oyun ¢adir1 seving kileri oldu;
eglence gecimligi ciimle aleme zembil zembil ¢ikt1” (Veh-
bi 2021, 319) sdzleriyle ifade etmektedir Vehbi. Levni’nin
¢izimine baktigimizda ise (Resim 1) “ciimle alem” denen
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kimseler arasinda herhangi bir kadinin olmadigini gorii-
riiz. Varligi hayali olarak kabul edildigini diisiindiigiimiiz
kadinin, Resim 1’deki anlatimin iginde bir yerlerde yer alip
eglenceye istirak edenlerden biri oldugu var sayilmaktadir.
Padigahin, vezirlerinin ve askerlerinin, eglenceyi icra eden
Masirli ekibin, icracilart kontrol eden hademe ve gavuglarin,
olay1 miizikleriyle daha heyecanli hale getirip renklendi-
ren sazendelerin ve bu eglenceyi izleyen “insanlarin”, daha
dogrusu “erkeklerin” arasinda kadinlarin da oldugu kabul
edilmektedir. Boylesine hayret verici bir olayin yalnizca
erkeklerin miigahadesine sunulmug olmasini diisiinmeyiz.
Ciimle alem orada, her seyi birakmig bu tuhaf ve hayret verici
olay1 izleyip sahit oluyorken bu “ciimle alem”in i¢indeki
kadinlar nerededir?

Aslinda kadinlar da oradadur, ¢iinkii bu gdrkemli genlik
“herkese” agik sosyal bir etkinliktir. Fakat kadinlarin “orada
oldugunu” varsayarak bakariz resme, bundan hig siiphe de
duymayiz: Kadinlar orada muhakkak vardir ama igin ash,
minyatiirde herhangi bir kadin yoktur. Buradan anlariz ki
senlikte var olmamas: diisiiniilemedigi halde resimde yer
almayan “kadin”, resmi okuma aligkanligimizla, yoklugun-
da var oluverir. Kadinlarin g@sterilmemesi bir yana, orada
kadinin gériinmemesi bizi rahatsiz dahi etmiyordur. Bu
minyatiire baktigimizda kadinlarin orada olmadig: halde
toplumdan tecrit edildigini de diisiinmeyiz; aksine “haliha-
zirda orada bir yerdedir, gériinmese de vardir” diye bakariz
resme. Peki kadina gercekten bir “yer” var midir?

Yoklugunda Varlik

Kadina “yer” verilen Resim 2’ye baktigimizda, siinnet
diigiiniiniin yedinci giiniinde tuhaf bir etkinlik yapilmag
oldugunu goriiriiz. Olaya gére eski bir mimar olan mimar
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Ibrahim, mithendislik harikasi bir diizenek kurmustur. Ay-
nalikavak iskelesi kiyisinda bulunan bir ¢inar agacina, ora-
dan iskeleye yakin bir direge, oradan Delibalta kalyonuna,
oradan da Fener iskelesinden karaya iki kat halat gerilerek
saglam bir bicimde baglanmigtir. Halatlarin iizerine kula
beygirli talika denilen bir at arabasi yerlestirilmigtir. Kirmizi
kumag kaplanmig bu arabanin i¢inde feraceli, yasmakli, ayna
yelpazeli, yiiziiniin yaris1 goriinen bir kadin kuklas: konul-
mustur. Boylece icindekini gercek kadin sanan izleyenler
heyecanlanip sevklenmi, hayrete diisiip sasirip kalmuglardir.
Sularin iistiinde siiziilen bir arabanin i¢inde goriinen bir ka-
din siliieti gdren senlik alay1 nefeslerini tutmus ne oldugunu
anlamaya calisiyorlardir. Araba belirlenen giizergahta gidip
gelerek, tehlikeli gériinen bir canbazlik gdsterisi yapmak-
tadir. Arabanin ardindan elinde kili¢ tagtyan cambazlar bir
ileri bir geri yiiriiyerek gorenleri dehsete diisiirmiis, bunun
akabinde de 6teki bir halatin tizerinde oynayan rakkaslar
halk1 eglendirmistir (Vehbi 2021, 233).

Bu olay hem halkin dikkatini ¢ekerek izleyenleri hay-
rete diisiirmiis hem de giinlerce siiren siinnet diigiiniinden
geriye, akillara kazinmug bir olay olarak bu zamana kadar
hikayesiyle birlikte taginabilmigtir. Resme baktigimizda bir
siirii insan bu olayin sahididir. Ote yandan resmi dikkatlice
inceledigimizde kayiklarda, padisahin oldugu makamda,
icracilar ya da izleyenler arasinda tek bir kadin bile gore-
miyorken kirmiz: talikada bir kadin kuklasinin yer almas:
kadina verilen “yer”in gercekten bir yer olup olmadigini
diisiindiirmektedir.

Arabanin i¢indeki “aslinda var olmayan kadin”in orada bir
yerde oldugunu gériiriizama bu kadin, konumu yiiziinden,
eglencenin ortasinda, izleyenler arasinda olmadig icin eg-
lenceyi kagirmaktadir. Bu kadin kuklasi kadinlar1 “temsilen”
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oradadir fakat orada “tiim” kadinlarin yiizii ortiilmiigtiir.
Ortada bir yerlerde ama gosterileri izleyenler arasinda degil
de bir arabanin i¢inde, yiizii ortiik, kendisini saklar bigimde
var olmasi, kadinlarin senlikteki varliklarini degil de yok-
luklarini akla getirmektedir. Kadin, gercek bir sekilde degil
tiimel olarak vardir. Yani yalnizca taktig1 pegesinden kadin
oldugunu anladigimiz ama kimligi olmayan genel bir ka-
din vardir orada. Peki gercekte kimdir bu kadin? Birisinin
karisi, kizi, annesi ya da kiz kardesi degildir; térene katilma
ya da belki de arabaya binme heyecani, arkadaglariyla vakit
gecirmeleri, belki evden uzaklagmasi, belki de nisanlistyla
bulugmast yoktur; yalnizca kadin olarak, kadinlik kontenjani
ile orada yer almaktadir -sadece kadin temsili olarak. Kukla
ya da degil, bir kadin temsilen oraya yerlestirilmistir, erkek-
lerin eglencesine sevk katsin, heyecanlandirsin diye oradadr.
Ote yandan bu resme bakan bir kadin, burada kendisini
o resmin i¢inde hayali bir sekilde konumlandirmakta, ora-
da oldugunu farz etmekte ve toplumda hayali bir sekilde
varligini devam ettirmektedir. Toplum i¢inde ona verilmig
temsili yerde bir kukla olarak oturmakta, kendine bigilen
gorevi yerine getirmektedir. Bir mimari harika olarak kabul
edilen diizenegin icine yerlestirilmis olan kadin kuklasinin
orada miisahadenin bir parcasi olmast, kadinlarin da senligin
bir pargasi oldugu anlamina gelmemektedir. 1720 senesinde
yapilmis olan bir diigiin senliginin orta yerinde, eglence
aract olan kadin temsili orada, yoklugu i¢inde var kabul
edilmigtir. Ug yiiz sene 6nce yaganmig bir olay1 resimlerle
gliniimiize tagtyan Levni’nin bu ¢izimine bakan kadin da
tipk1 o timsal gibi kendisine gdsterilmis “yere” oturarak, ken-
disi i¢in olugturulmus eril gdzle minyatiire bakmaktadir. O
eril gozlerle yoklugunu kabullenerek var olmaya ¢alismakta,
baktigi goziin de kendisine ait oldugunu diistinmektedir.
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Kadinin Yeri

Surname-i Vehbi'de yer alan yiiz otuz yedi adet resim
arasindan sectigimiz Resim 1’deki ciimle alemin istirak et-
tigi sihirbaz gosterisi ve Resim 2’deki Hali¢’in orta yerinde
yapilan cambazlik gosterisi, on beg giin siiren siinnet diigii-
niinden yalnizca iki olayin anlatimlaridir. Bu ele aldigimiz
minyatiirlerde, herkes senligin i¢inde egleniyordur; her sey
oradadir ya da her seyin orada oldugu diisiiniiliir: Nesneler,
eglence geregleri, yapilar, bitki ve hayvanlar, renk, sekil ve
desenler, anlatilan hikaye i¢indeki erkeklerle bir “biitiin”
olarak oradadir. Padisahin huzurunda yapilan eglence, halkin
seyrine ve dahasi istirakine imkan tanidigindan neredeyse
tiim Istanbul halk1 o tarihlerde, orada yer almakta ve eglen-
ceyi yasamaktadir (Vehbi 2021, 17). Biitiin olarak baktigimiz
minyatiir drneklerinde géremedigimiz kadinlarin nerede
oldugu ya da neden orada olmadigy ise biiyiik bir muamma
olarak durmaktadir.

Herkesin ve her seyin i¢inde oldugu bu minyatiirlere bak-
tigimizda hicbir bosluga yer verilmedigini goriiriiz. Higbir
bosluk kalmayana kadar her ey oradaysa kadin nereye ve
nasil dahil olacaktr? Artik sunu iddia edebiliriz: Gozleyen
kimse (spectator) olarak kadin, baktig1 resme ya da okudugu
metne, kadini gérmese de “kadinlar zaten vardir” ¢ikarimiyla
bakar. Kadinlar ger¢ekten orada mi, onlar da eglencenin bir
pargasi m1 diye diigiinmeden kendisini “herkes” giiruhunun
icinde farzeder, metni de bu bakisla okur. Nasil bakacag:
kiiltiirel olarak belirlenmis (yani kendi varlig: kartezyen
oznenin erilliginde eriyen) kadin, béylece farkinda olmadan
erkek gibi okumak zorunda kalir. Bakmak, bu “yabanci”
gozle bakmaktir; okumak da yabanci bir sekilde okumak.

Feminist elestiri bu noktada genel olarak su aksiyomlardan
kurtulmamuz gerektigini savunur: Erkegin, insanligin gercek
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formu oldugu ve erilligin de insanlikla esit oldugu kabulii
(Tuana 1992, 8). Insanlardan bahsedilen bu minyatiirlerdeki
insanlar yalnizca erkekler olarak gdsterilmekte, insanligin
gergek formu olarak da erillik rneklendirilmektedir. “In-
sanlar senliktedir,” dedigimizde “insanlar” arasinda ne tekil
ne de tikel bir kadin vardir; minyatiirde herhangi bir kadin
gdrmememize ragmen herkesin senlikte eglendigine hiik-
medebiliyor ve kadinlar1 onlar arasinda farz edebiliyoruz.
Yani erkegi insanligin gercek formu olarak kabul ediyor,
erilligi de insanligin kargiligi olarak yorumluyoruz. Bu du-
rumda minyatiiriin okuru “herkes senlikteydi” derken bu
“herkes”in i¢inde kadin yoksa, “herkes” erkeklerden ibaret
olmuyor mudur?

Eril toplumun isine gelince kadin elbette ve en nihaye-
tinde toplumun bir par¢asidir, hatta toplumun “mayasi” ve
ailenin “temel diregi”dir; ama ayni eril toplumun altinda
kadin, 6yle senliklerde degil de evinin icinde, yle belirgin
halde degil de saklanmig sekilde temsilen bulunur ya da hig
bulunmaz. Bu yiizden de ne zaman toplum iginde varlik g&s-
terse yokluga siiriiklenir ve ne zaman ortalarda goriinmese
hizmet etmesi igin hazir ve nazir olmas: beklenir. Toplumda,
toplu bir senlikte yerini bulmaya ¢aligan kadina bir sekilde
“yeri” ve “haddi” bildirilir.

Toplumun her gesinin orada oldugu 6nemli bir genlikte
“varlig1 farz edilmis” kadin aslinda “orada” hi¢ yoktur ve ayni
zamanda yoklugu i¢inde de varligi hayali olarak kabul edi-
len kadin hem kendisine hem de topluma yabancilagmistir.
Olmayan varligini oraya konumlandirirken aslinda bir hig¢
sayildigini géremeyecek kadar bir yabancilasgmanin i¢inde-
dir. Bagkalarinin gosterdigi koltuga, bagkalarinin gosterdigi
bi¢imde oturmast modern goze sahip kadin1 farkinda olmasa
da bir siliiet haline getirmektedir. Tipki o arabanin i¢indeki
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kukla gibi oradan oraya savrulurken aslinda kendisini ona alksg
tutan o giiruhun i¢inde sayryordur. Kendisine, hemcinsine ve
toplumdaki yerine yabancilagan kadin, bu yabancilagmanin da
normal oldugunu diisiinerek eril gézden ayiramaz bakigini.

Sonug

Sultan III. Ahmed’in sehzadelerinin on bes giin siiren
siinnet diigiiniinden iki olayin anlatimini ve resimlerini in-
celedigimiz makalemizde, kadinin yeri sorunsalini irdeledik.
Her iki resimde de oldukga biiyiik bir eglencenin ortasinda,
insanlarin ne denli eglenmis oldugunu gérmekteyiz. Her giin
igin bir¢ok farkli etkinlik planlanip uygulanmis, halka cesitli
deneyimler yasatilmigtir. Sultan ITI. Ahmed’in sehzadelerinin
dillere destan bu siinnet diigiinii, halkin her kesimini sen-
lendirmigtir. Siinnet diigiiniiniin katihimecilary, icracilar ve
gorevlileri arasinda kadinlarin olmayigt dikkatimizi ¢ekmis
ve kadinin yerini sorgulamamiza sebep olmustur.

Sair Vehbi’'nin yazip nakkas Levni’nin de ¢izmis oldugu
siinnet diigiiniinden sectigimiz minyatiirlerde (Resim 1 ve
2) tuhaf sayilacak derecede hayretleri celbeden olaylarin
yasandigi diigiin alayinin i¢inde, gdremedigimiz kadinla-
rin nerede oldugunu diisiinmeden edemiyoruz. Resim 1°de
ciimle alemin orada oldugu belirtilirken herhangi bir kadin
goremiyor; Resim 2’de ise ne idiigii belirsiz bigimde var olan
bir kadin kuklasinin neden o arabanin igine yerlestirilmis
oldugunu anlamakta giicliik ¢ekiyoruz.

Resim 1’de bir sihirbaz gdsterisine ciimle alem hayret
edip kendilerinin de bizzat gelip durumu yoklayip anlamaya
calistigini anlatmaktadir Seyyid Vehbi. Levni de bu anlatimu
oyle bir resmetmistir ki ciimle alemin i¢inde herhangi bir
kadin gérememekteyiz. Herhangi bir kadin géremedigimiz
halde bu durum bizi rahatsiz dahi etmez, bilakis kadinlarin da
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gormedigimiz o ciimle alemin i¢inde oldugundan eminizdir.
Halbuki yaptigimiz sey kadinlarin gsterilmedigi bir ciimle
alem anlatisinda kadin oradaymis gibi resme bakiyor olma-
mizdir. Esasinda minyatiire bir erkek goziiyle bakiyoruz, bir
erkek gibi kadinlar1 orada farz ediyoruz.

Resim 2’deki kadin timsalini goriiyor olmamiz, kadinlarin
eglenceye istirak ettigi anlamina gelmemektedir. Orada bir
kadin varmig gibi davranilmas: orada gergekten bir kadin
oldugunu géstermemektedir; aksine kadinin yoklugunu ve
dahast hi¢ olmadigini anlatmakeadir. Bu iki resmi birlikte
okudugumuzda, nasil bakacagi 6gretilmis kadinlar olarak
bir minyatiire erkek gibi bakmanin bizleri rahatsiz dahi
etmedigini, ¢linkii toplumsal bakis kazandirilmig bireyler
oldugumuzu da sdyleyebiliriz.

Netice olarak diyebiliriz ki kadin, resimde olmamasina
ragmen biz onu oradaymus gibi kabul ederiz ve kadinin var-
liginin aslinda yok oldugunu géremeyiz. Kadin, olmayan bir
seyin varligini diisiinerek ya da var oldugu ¢ikarimiyla bu
resimleri temaga eder. Bdylece hem metne ya da resme hem de
kendisine yabancilagir. Bu yabancilasmanin bir bagka sonucu
da kadinin i¢inde bulundugu toplumda “gercek” bir varliga
sahip olmamasidir. Kadin hem oradadir hem de degildir; hem
vardir hem de yoktur. Diyebiliriz ki bu ikisinin kesigsiminde
kadin, goriiniiriin ve gdriinmezin ayni anda yorumudur.
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Resim 1: Surname-i Vehbi'de 132a ve 131b sayfalarinda yer alan minyatiir.

542



VARLIKTA YOKLUK, YOKLUKTA VARLIK: OSMANLI MINYATURLERINDE KADIN NEREDEDIR? ‘

Resim 2: Surname-i Vehbi'de 93a ve 92b sayfalarinda yer alan minyatiir.
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