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Prof. Dr. Yiiksel Ozden

Lisans egitimini Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesinde (1986),
Yiiksek Lisans (1989) ve doktora egitimini (1993) ABD’de University of
Wisconsin'de tamamladi. Doktora sonrasinda ayni tiniversitede “Egitimde
Yeniden Yapilanma” merkezinde ¢aligti. 1994 yih sonunda Tirkiye’ye do-
nerek 1995°de yardimei dogent, 1998°de dogent, 2003'de profesér unvan-
larini aldu.

Bilginin dogasi, diisinmeyi 6grenme, elestirel diigiinme ve yaraticihig: ge-
listirme gibi konulara yer verdigi “Ogrenme Ogretme”; vizyon liderlik, de-
gisim ve doniisiim kapasitesi yaratmak ve degisimi yonetmek gibi konular:
iceren “Egitimde Yeni Degerler”: kendini algilama bigimini gergege cevir-
me ¢abasinda olanlarla bir paylasim mahiyetindeki “Kendini Kesfet” adl
kitaplarinin yani sira okullar1 yeniden yapilanmaya zorlayan nedenlerin ir-

Okulu Yeniden Kurmak” adli kitab: Tiirk¢eye kazandirmistir.
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delendigi
Ayrica ¢ok sayida kitaba editorlikk yapmis ve bolim yazmustir.

Yiiksel Ozden, Egitimde Degisim, Liderlik, Vizyon, Ogretim Liderligi, Og-
renmeyi Ogrenme, Ogrenmenin Biyo-Kimyasi, Egitimde Coklu Zeka ko-
nularinda egitim ve okul yoneticilerine, ilkogretim miifettiglerine, 6gret-
menlere, 8grencilere ydnelik seminer ve konferanslar vermistir. Ozden,
kitap ve makaleleriyle egitim ve 6gretime iligkin yeni birgok kavram ve yak-
lagimin Tirkiye literatiiriine girmesine 6nciiliik etmistir.

Yiiksel Ozden, Kirikkale ve Balikesir iiniversitelerinde dgretim iyeligi ve
bolim bagkanhgi, merkez miidurligi ve dekanlik, Milli Egitim Bakanhgin-
da Ilkgretim genel miidiirliigii gorevlerinde bulunmugtur. 23 ve 24. do-

nemlerde Mugla Milletvekili olarak TBMM'de gorev yapmustur.
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KOKMETINLER PROJESI

K&k Metinler Projesi Anadolu'nun Tiirk yurdu haline gelerek Islam-
lasmasinda ve milli kimligimizin olugmasinda rol oynayan kurucu metinle-
rin giiniimiiziin bakis acilarina goére farkl disiplinlerce analizlere tabi tutu-
larak Tiirk Islam Medeniyetinin yeniden ihyas: cabalarina katk: saglamay:
hedeflemektedir.

Egitim insan tekinin kisiligini kazanmasinda, toplumsal kimligin ve
milli suurun olugsmasinda en etkili siirectir. Tanzimat’la birlikte gelenek-
sel tarzda egitim yapan kurumlarin yaninda, biitiiniiyle Batili tarzda egitim
yapan okullar agilmig ve boylece ikili bir egitim modeli Tirkiye'yi impara-
torluktan cumhuriyete tagimistir. Cumhuriyet bu bélinmiisligii tamamen
Batih egitim lehine ortadan kaldirmus, ancak insanimizin ruhsal bélinmiis-
ligtini, kimlik buhranini ¢6ztime kavusturamamug, hatta bunu daha da de-
rinlegtirmistir. Geleneksel kurumlarin agir1 tahribati kiltiir hayatimizda de-
rin yaralar agmigtir. Cumhuriyet rejiminin tarihsel siireklilige kimi zaman
yaptig1 vurgu, milletimizin tarihsel pratiginden butiiniiyle arindirilmus bir
egitim anlayisinin hayata gecirilmesiyle havada kalmugtir. Tarihsel tecriibe-
yi hafizalardan silmeye déniik egitim anlayis1 Tiirk milletini kendisiyle ba-
rigik olmayan, toplumsal, kiltiirel ve siyasi agidan ¢esitli siniflara ayrilmis,
kimlik olarak béliinmiis bir toplum haline getirmistir. Milli birlik, daha zi-
yade, igerigi yabanci, tarihsel arka zemini olmayan Batili degerler tizerin-
den saglanmaya ¢aligildi. Bu degerlerle uyusmayan toplum kesimleri dis-
landi ve buralardan da farkli marjinal olusumlara yol acildi. Modernlesme
deneyiminin ancak tarihsel hafizanin sifirflanmasiyla bagariya ulagilacagina
inamildi. Bati'nin askeri, siyasi, ekonomik ve kiltiirel tasallutundan ancak
onlara tam olarak benzemekle kurtulacag: umut edildi. Bu dogrultuda, il-
kokuldan iiniversiteye kadar her kademedeki egitim programi ge¢misle irti-
batimiz1 kesmeye, kendi degerlerimizi yok etmeye ve bu yolla bizi Bat1 diin-

yasinn bir pargasi yapmaya hizmet edecek bir ideolojiyle kurgulanmugtur.
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Ancak gelinen noktada cografyamiz Bati'nin tasallutundan kurtulamadig
gibi, medeniyetimizin tarihsel siirekliligi kesintiye ugramus, kendi tarihsel

aklimiz koreltilmistir.

Bugiin Tirkiye koreltilen tarihsel aklina yeniden dénmeye, onu ve-
rimli bir sekilde kullanmaya ¢aligmaktadir. Bu ¢abalar1 neticesinde bolge-
sinde ve diinyada belli bir etki giiciine sahip tilke konumuna gelmistir. Daha
once agilamayacag varsayilan —okul, yol, hastane gibi- altyap1 sorunlar hiz-
la ¢oziilmesi ve bazi alanlarda elde edilen basarilarla insanimiz 6zgiivenini
tamir yoluna girmistir. Ancak Tiirkiyenin tarihsel pratikte kendini gosteren
tarihsel aklin1 geri kazanmas: giiniimiiz kosullarina uygun bir zihinsel do-
nigiimle mimkiin olabilecektir. Bu da ancak milletimizin kendi medeniyet

kodlarina uygun bir egitim anlayigiyla saglanabilecektir.

Asimetrik bir sekilde kiiresellesen, herkesin birbirine benzestigi bir
diinyada, ¢agimizin insan1 kim oldugunu, ne oldugunu, nereden geldigini
ve nereye gittigini sasirdigy, karistirdigy, hatta unuttugu bir anlam ve kim-
lik krizinin esigine gelmistir. Kiiltiir ve medeniyetimizin maddi ve manevi
kaynaklariyla baglar1 zayiflayan insanimizi yasadig kimlik krizinin esigin-
den uzaklagtirmak, milli ve manevi degerleriyle daha derinden bulustur-
mak igin kokleriyle dallari arasindaki mana akisini tazelemek gerekmek-
tedir. Kék Metinler Projesi, bu amaca yonelik olarak Anadolunun Tiirklesip
Islamlasmasinda, tarihsel Tiirk-Islam kimliginin olusmasinda rol oynayan, ta-
rihsel olarak kurucu vasfi olan kok metinleri belirlemek, incelemek, giiniimiiz
kosullarinda yeniden iiretmek ve miifredatimizin icine yerlestirebilmek amacty-

la gerceklestirilmektedir.

Kiltiir cografyamizda tiretilmis olan eserleri incelemeye déniik bir¢ok
calisma olmakla birlikte bu ¢aligmalarin kimisi yalnizca belirli isim listele-
rinin olusturulmasina, kimisi yalnizca edebi tahlillerin yapilmasina, kimisi
metinleri tematik bagliklar halinde ayrigtirarak alintilar/drnek metinler ha-
linde paylagmaya yoneliktir. Bu ¢alismalarin her biri kiymetli olmakla bir-
likte Kok Metinler Projesi her birinin Gtesine gegerek kok metinleri farkl disip-
linlerce tetkik etmeyi, kendi tarihsel pratigimizi giin 1s1gina gikararak giiniimiiz
icin anlagilr kilmay1 ve miifredatimiza yerlesecek eserler haline getirmeyi amag-
lamaktadir. Ayrica soz konusu eserlerin giiniimiiz noktainazarindan yeniden

yazimla giincellenmesi planlanmaktadir.
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Proje ti¢ asamali olarak tasarlanmistir.

Birinci agama, kok metinlerin belirlenmesi olmakla birlikte bu siire¢
tamamlanmugtir. Cesitli dallardan (akademisyen, sair, yazar, yayinci vs.) ka-
lem erbabi iki istisare toplantisinda bir araya gelmis ve s6z konusu metinler
belirlenmistir. Tespitlerde, hem Tiirk-Islam kimligi icin kurucu niteligi olan
hem de kurucu niteligi tasimasa da bu kimligin bu topraklarda yer edinmesine
ve gelisip yayginlasmasina katkida bulunan eserler goz 6niinde tutulmustur.

Projenin buraya kadarki kismi gerceklestirmistir.

Ikinci agama ise belirlenen kék metinlerin edebiyat, felsefe, sosyoloji,
pedagoji, psikoloji, tarih, kamu ve siyaset bilimi, din bilimleri farkl: disiplin-
lerden gelen uzmanlar tarafindan ¢apraz okumalara tabi tutulmasin, derinle-
mesine tahlil edilmesini igermektedir. Ik ¢alismamiz olan Kitabi-Dede Kor-
kut: Giincel Okumalar'n ardindan siirdiiriilen caliymalarimiz da yayimlanma
sirasini beklemektedir. Nasreddin Hoca, Mesnevi, Leyla ile Mecnun, Acayip’iil-
Mahlukat, Kisasu'l-Enbiya, Saltukname, Battalname, Mantiku't-Tayr, Garibna-

me, ve Yusuf ile Ziileyha odakli calismalarimiz yiiriitilmektedir.

Ugiincii asgamada ise millet olma bilincini giiclendiren, milli duygu ve de-
gerleri besleyen kok metinlerin, yapilan giince okumalara ve igerik ¢6ziimle-
melerine dayali olarak, diistiniirler ve sanatgilar tarafindan gelecegin yeniden
ingasina yonelik olarak yeniden yazimini ve geng kusaklarla bulusturulmasi-
n1t hedeflemektedir. Zira metinler, yasayan varliklar olsa da bir bagka yiizyilda
yeniden dolagima ¢ikarken i¢inde yagamlan zamana ve toplumsal gelismelere

dayali olarak gesitli gincellemelerin yapilmasim gerektirmektedir.

Kok Metinler Projesi, Ibn Haldun Universitesi Miifredat Calismalar: Mer-
kezinin tizerinde ¢alistigr “Miifredat Vizyonu” kavramsal gercevesi iginde yii-
riitiilecektir. Bu gergeve dil ve estetik, ahlak, yontem ve biitiinliik gibi kav-
ramlardan olusmaktadir. Caligilan kék metin tizerinden Tiirkgenin giicd,
giizelligi, benzersiz ses estetigi vurgulanirken kelime dagarcigimizla ilgi ha-
fizamiz tazelenecek ve dilimizi tehdit eden yabanci kelime istilasina karg:
farkindalik olusacaktir. Burada asil gaye, Tiirkgenin korunmasini, gelisme-
sini ve geng nesillerimizin Tirk¢enin tarihsel varolusumuzun zemini oldu-
gunu idrak etmelerini saglamaktir. K6k metinler ¢aligmas: ile Tiirkgenin
benzersiz ses estetigini ve ifade giiciinii ihya edecek yeni yorumlarinin ya-

zilmas1 hedeflenmektedir.
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Serimizin ilk kitab1 Kitabi-1 Dede Korkut: Giincel Okumalar'da yer alan
yazilar, disiplinler arasi yaklagimlarryla somut anlamda egitimimizin ge-
nis sinirlarini ve kiiltiiriimiiziin zenginligini yansitmaktadir. IHU Miitevel-
li Heyeti bagkani Prof. Dr. Irfan Giindiiz'iin kararli destegi olmasa boyle bir
calismayi siirdiirmek miimkiin olmazdi; kendisine tesekkiirii bir borg bili-
rim. Bu ilk kitabimizin ortaya ¢ikmasi icin igten bir ¢aba sergileyen Prof. Dr.
Habip Tiirker’e, titiz okumalariyla esere katki saglayan Dr. Ogretim Uye-
si Melike Giinyiiz'e, Sedat Demir’e ve eseri yayina hazirlayan IHU Yayine-
vi ekibine tegekkiir ederim. Kiiltiir diinyamiza katki saglamasi umuduyla iyi

okumalar dilerim.

Prof. Dr. Yiiksel OZDEN
IHU Miifredat Calismalari Merkezi









GIRIS
Habip Tirker*

Kitab-1 Dede Korkut: Giincel Okumalar adli bu ¢aligma, beg bolimde
Dede Korkut'u olabildigince farkli disiplin ve bakis agilarindan incelemek-
te ve ilk defa egitim amagli bir okumaya tabi tutmaktadir. Kitab-1 Dede Kor-
kut Tiirklerin Islamiyet’le miiserref olmalarindan sonraki en énemli des-
tan halkalarinin ilki ve en dnemlisidir. S6z konusu destanin olugum tarihi
Islam'dan ¢ok daha énceki tarihlere kadar gétiiriilmektedir. Islam’dan sonra
tekrar tadil edildigi diistiniilmekte ise de bu ve benzeri tarihi meseleler eli-
nizdeki ¢alismanin ilgisi disindadir. Bu ¢alisma Kitab-1 Dede Korkut'u egi-
tim baglaminda yeniden okuma amacini tagimaktadir. Kimlik ve kisilik inga
araci olarak egitimin ne kadar gok evrensel boyutlar: olursa olsun temelde
gayesi her seyden 6nce her milletin kendi tarihsel siirekliligini saglayacak,
milli-tarihi bilince sahip bir insan tipi yetistirmektir. Sahsiyet ve ahlak egiti-
mi bu baglam igerisinde gergeklestirilir. Dede Korkut Kitab1 bu agidan bize

cok zengin bir igerik sunan essiz bir kok eser mesabesindedir.

Kitab-1 Dede Korkut’a “Dede Korkut Hikayeleri” demek yaygin bir kul-
lanimdir. Destanin orijinal dili, kanimca, onu bu sekilde kategorilestirmeye
izin vermemektedir. Kitab-1 Dede Korkut siir ile hikdyenin ig ice gectigi, yani
imtizag ettigi tiir-agir1 bir eserdir. Kisaca, destandir. Diinya destanlari iginde
miistesna bir yere sahiptir ve kendisiyle edebi agidan boy dl¢iisebilecek ¢cok
az sayida destan vardir. Dilinin belli bir 6l¢ii birimine uymamasi, serbest ol-
mast ona sadece hikaye nazariyla bakmamizi gerektirmez. Zira 6l¢ii her ne
kadar siirin 6zgiil bir 6zelligi olsa da ve diger tiirlere de siirden tevariis edil-
migse de siiri siir yapan sey degildir. Kitab-1 Dede Korkut serbest 6l¢iilii bir

destandr; siir ve hikdyenin bir tist formda bulustugu tiir agir1 bir eserdir.

*

Prof. Dr., Gaziantep Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii Sistematik
Felsefe Anabilim Dalj, (habipturker@gmail.com).



Kitabi-1 Dede Korkut

Anadolu’nun esiginde ve daha ¢ok Azerbaycan cografyasinda gegen
olaylarin yer aldig1 Kitab-1 Dede Korkut'ta iki ayr1 ideal insan tipiyle karsi-
lasmaktayiz. Biri, Dede Korkut'in sahsinda temsil edilen “eren” tipi; dige-
ri ise tiim oguz erkek ve hatta kadinlarinda temsil edilen “alp” tipidir. Oguz
toplumunda en geger akge deger cesaret, ve bilgelik-velayettir. G6zii kara-
lik derecesinde cesaret ortalama Oguz insaninin, yani alpin erdemidir. Bag-
ka bir deyisle, destanda ortaya konan ideal insan tipi olarak “alplik” ayni za-
man da gergek bir seydir, salt bir tilkii degildir. Cesaret bir Oguz Tiirki'niin
varlik minvalidir. Onunla var olur, onunla ad kazanir. Alplik i¢ine dogu-
lan bir kiltirdir ve bu kiiltiirde insanlar yetigerek istenilen erdemler kaza-
nilir. Ancak erenlige yahut velayete gelince, bu ananevi kiiltiirden tevariis
edilen bir sey olmaktan ziyade Hakkin talip olup sectigi ideal insan tipi-
dir. Bu agidan erenlik ne ortalama Oguz insaninin sahip oldugu bir vasif
ne de ulagilabilecek bir ilkiudiir. Alplik kazanilir, erenlik ise Hak Teala tara-
findan bahgedilir. Dede Korkut Destani bu acidan bilahare serpilecek Ttirk
kimliginin kilometre tagidir. Zira Anadolu’nun esiginden Anadolu’ya ve ar-
dindan Rumeli’ye girildiginde sirasiyla Battalndme, Dénismendname ve
Saltuknime gibi destanlar zuhur etmis ve Tiirk kimligi farkli bir noktaya ev-
rilmistir. Dede Korkut Kitabr'nda ayr1 temsil edilen “alplik” ve “erenlik” yu-
karida adini verdigimiz destanlarda tek kisilige dogru evrilmis ve “alperen”
olmustur. Boylece “alperen” Tiirk’iin ideal insan tipi olarak yiizyillara yay:-
lan tarihi yiiriiyiisiiniin sahnedeki ad: olmugtur. Ornegin Sar1 Saltuk sade-
ce bir eren degil, ayn1 zamanda elinde kilictyla bir alptir. Alperen tipoloji-
si sonraki destanlarda ve sayisiz menkibelerde tekrarlanir. Bunlar Haktan
bagka hi¢ kimseden korkmayan gozii kara birer alp ve ayni zamanda duala-
r1 kabul olan, keramet gésteren erenlerdir. Fiitahat bunlar eliyle gergeklesir,

kalpler Islam’a bunlarin kili¢ ve kerametiyle 1sinur.

Bu alperen tipolojisine daha yakindan baktigimizda ise ig ige perde-
lenmis iki kok kisilik goriiriiz. Birincisi, hem yigitligin, dolayisiyla alphigin
timsali olan hem de velayetin sahi, erenler ereni olan Hz. Alj; ikincisi ve en
kokteki insanlara kitab: ve hikmeti 6greten, nebilerin sonuncusu, velayetin
nihai kaynag1 ve aym1 zamanda elinde kilicla savas meydaninda benzersiz
cengaverlik sergileyen Hz. Muhammed(s.a) dir. Tiirklerdeki Alperen tipi-
nin kéklendigi model Hz. Ali kanaliyla Hz. Muhammed(s.a) dir. Alperen

hem veldyet hem de savascilik, alplik yoluyla Hz. Peygambere varis olur.
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Bu kisiligin kendisinde en mitkemmel sekilde tecessiim ettigi sahabi Hz.
Ali'dir. Bu yiizden Hz. Ali, Tiirkler igin ideal insan tipidir. Bunun Alevilik
ve $iilikle karistirilmamasi gerekir. Alevilik Tiirklerde siyasi saiklerle son-
radan ortaya ¢ikmug bir olgudur. Ttirkler i¢in sylenebilecek en genel gecer

sey onlarin Ali-mesrep oldugudur.

Bu ¢alisma Kitab-1 Dede Korkut'u milli egitimimizin temel kaynakla-
rindan biri olmasi niyetiyle yapilan disiplinler aras: bir ¢alismadir. Yazar-
larimiz kendi disiplinlerinin iginden Kitab-1 Dede Korkut'u degerlendirdi.
Idiris Demirel siyaset ve kamu diisiincesi tizerinden Eski Yunan devlet ve
toplum anlayisiyla kargilagtirarak ele aldi. Demirel’e gore, Yunan siyaset
felsefesinin yiicelttigi sehir-devlet (polis), Tiirkler icin kesinlikle yiicelti-
lebilecek bir siyasal birim yahut bir yurt da degildir. Vatan ve devlet ayn1
goriilmez. Asil olan devlettir, devletsiz kalmamaktir. Devletsizlik her tiir-

li serrin kaynagidir.

Hiimeyra Ozturan Kitab-1 Dede Korkut'u ahlak felsefesi baglaminda
okudu ve 6zellikle kadinin Oguz toplumunda statiisiine iliskin dikkat ¢e-
kici ¢oziimlemeler yapti. Dede Korkut'ta agik¢a sonugcu ahlék yaklagimi-
nin gorildigini savunmaktadir. Ciinkii bu hikayelerde hakikati séylemek
kendi bagina ahlakli bir davrang olarak tasvir edilmez, muhakkak eylemin
sonuglar1 da géz 6niinde tutulmalidir. Bu bakimdan hakikati séylemek uy-

gunsuz bile gorilir.

Cengiz Anik ise iletisim ve degerler felsefesi acisindan Dede Korkut™u
ele ald1. Anik; akil, bilgelik, cesaret, aile, namus, agk, sevgi, cinsiyet rolleri,
devlet gibi hemen her alana temas eden gok kapsamly, niifuz edici ¢6ziim-
lemeler yapmaktadir. Ornegin, Kangl Koca Oglu Kan Turali Destanina Dair
Analiz’'nde 6ne ¢ikan temanin klan dis1 evliligin tesvik edilmesi oldugunu,
evlilikler denkligin gozetildigini belirtmektedir. Bu denklik i¢in boyun tiye-
leri imtihan edilerek kendilerini kanitlamaktadirlar. Basat'in Tepegiz'ii Ol-
diirdiigii Destana Dair Analiz'de ise destanin agik¢a erdem ve edep telkin
ettigini, “insanlarin nefislerine kéle olmasinin bedelini bir kisinin degil, bii-
tin bir toplumun 6demek zorunda olduguna dikkat ¢ekilerek, erdemli ve
edepli nesiller yetistirmeye yonelik bir sosyallesme siirecinin ne kadar li-

zumlu oldugu vurgulanmaktadir”
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Nedim Yildiz ise Dede Korkut’u kendine gergeklestirme ve iktidar
tzerinden okudu. Yildiz, Tirklerde ad vermenin bir kendini gergeklestirme
durumu oldugunu, bu bakimdan da en 6nemli ritiellerden biri oldugunu
ve kamuya acik bir ortamda, belli bir usule gore yapildigini belirtmektedir.
Buna gore, “ad kazanmak olarak tescillenen bagarili olmak ve iyi bir toplum-
sal statii kazanmak hali, biitiin ¢ocuklarin esit olarak ulagabilmek imkanina
sahip oldugu ve sonucunda adil olarak 6diiliinti kazandig: bir durumdur.”
Ad kazanma “sorumluluk almay1 gerektiren toplumsal iligkilerden bagimsiz
ozgurligini temsil eden adsizliktan ¢ikarak toplumsal alanda sorumlu bir

birey olmayi kabul etmis” olmaktir.

Ersun Ciplak ise Kitab-1 Dede Korkut'daki “Deli Dumrul Destan1” tize-
rine odaklanmakta ve onu okul yasamindaki en ciddi sorunlardan biri olan
akran zorbalig: tizerinden okumaktadir. Ciplak’a gére Deli Dumrul tipik bir
zorbadir. Destan bize tipik bir zorba-magdur iligkisini anlatmaktadir. Cip-
lak, “Deli Dumrul Destan'nin akran zorbaligini 6nlemeye yonelik psikolo-
jik danigmada kullanmaya uygun oldugu fikrine” ulagmaktadir. “Ayrica bu
destan yalnizca okul psikolojik danigmani tarafindan yiritilen sinuf reh-
berligi ve gerek grupla gerekse de bireyle psikolojik danigma siirecinde de-
gil, ayn1 zamanda sube rehber 6gretmeni tarafindan da hem sinif diizeyinde
yuritiilen rehberlik ¢alismalarinda hem de degerler egitimi kapsamindaki
etkinliklerde kullanilabilir” Boylece ¢iplak, s6z konusu destanin pedagojik

egitim agisindan 6nemini vurgulamaktadir.









DEDE KORKUT KIiTABI’'NA BATISIYASET
FELSEFESI VE TURK-ISLAM SIYASET
DUSUNCESI ACISINDAN BAKISLAR

Idiris DEMIREL*

Giris

Dede Korkut Kitabi, Tiirk-Islam edebiyatinin ve Tiirk-Islam diisiin-
cesinin ‘inga edici’ eserlerindendir. Kitap, i¢indeki destanlara/hikéyelere,
tiniversite Oncesi egitim basamaklarinda da yer verilisi sayesinde genis bir
taninirlik ve etki giiciine sahiptir. Bu etki, varhgini yaygin sekilde stirdiir-
mektedir. Dede Korkut Kitabi, oncelikle edebi bir eser olmakla beraber siya-
sal bir nitelige de sahiptir. Bu siyasal nitelik, Bat1 siyaset felsefesi bakimin-

dan da, Tiirk-Islam siyaset diisiincesi bakimindan da gecerlidir.

Bu ¢alismanin amaci Dede Korkut Kitabimi Bat1 siyaset felsefesi ve
Tiirk-Islam siyaset diigiincesi agisindan ele almaktir. Incelemede metodolo-
ji yoniinden nitel aragtirma yaklagimi ve belgesel aragtirma teknigi benim-
senmistir. Calisma sonucunda ortaya ¢ikan bulgular, su iki olguyu isaretler

mahiyette olmusgtur:

Bir; Dede Korkut Kitabi, Bat1 siyaset felsefesinin de, Tiirk-Islam siya-
set disiincesinin de énemli problematiklerini ve degerlerini haiz bir
eserdir.

Iki; Kitap, Tiirk milletinin milli-manevi degerler diinyas: icin vazgegil-
mez bir bagvuru kaynagi konumundadur.

*

Dog. Dr,, Manisa Celal Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bélimii
Sistematik Felsefe Anabilim Dali, (idiris.demirel@cbu.edu.tr).
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Kavramsal ve Metodolojik Belirlemeler

Ayni anda hem insani-toplumsal bir zorunluluk hem bir meslek hem de
ihtisas alan1 olan siyasi hayat, degerler ve faaliyetlerle 6teki bilimlere kiyasla
daha ¢ok siyaset biliminin ve siyaset felsefesinin ilgilendigi goriiliir. Siyaset
bilimi, siyaseti, adina bilim denilen diger bilme bi¢imlerinin ve bilgi yapilar1
rejiminin izinden giderek tasviri/betimsel ve yasa-yonelimli (nomotetik) bir
perspektifle tahlil eder. Siyaset felsefesi ise ahlaki-siyasi iyi ve kotiiyii; norm-
lar1, bagka bir sdyleyisle degerleri de goz 6niinde bulunduran (ideografik) bir
perspektifi benimser. Hikmet/bilgelik, dostluk, yigitlik/cesaret ve yurt sev-
gisi gibi erdem ve degerlere de alan agar. Bu teorik ayrimin gok ¢abuk bula-
niklastigy, belirli degerlerin, diinya gérislerinin, ideolojilerin, siyaset bilimi
perspektifinden de bilim etiketi altinda ortaya konulabildigi s6ylenmelidir.
Sosyal bilimlerin Avrupa’y1/Batr’y1 bilhassa tistiin gosteren ve onun 6zellik-
lerini yerel degil evrensel 6zelliklermis gibi lanse eden Avrupa-merkezci de-
gerlerle diinyanin geri kalaninin aleyhine yiiklii oldugu ideolojik degerleri
Avrupa-disi/Bati-disi diinyaya dayattigr belirtilmelidir. Avrupa-merkezci-
lik; Bati-merkezcilik herhangi bir etnisite, kavim, bolge, merkezcilik olma-
y1p sosyal bilimlere biinyevi olarak ickindir. Bir anomali degil standart 6zel-
liktir. Bu realiteye ragmen az 6nce de deginildigince bilimin degerlerle hi¢
yiklii olmadigi buna karsin, felsefenin ortaya, ister istemez belirli degerler ve
diinya goriisleriyle birlikte ¢iktig1 diistincesi yine de hayli yaygin kabul goren
bir diisiincedir. Siyaset bilimi ile siyaset felsefesi arasindaki ilgi ve fark cerge-
vesinde, calismanin daha ziyade siyaset felsefesi ve beraberinde Tiirk-Islam

siyaset diistincesi agirlikli bir calisma oldugu belirtilmelidir.

Bati siyaset felsefesi ile Tiirk-Islam siyaset diisiincesi zaman zaman zit-
lasmakta, zaman zaman benzesmektedir. Iyi yonetim arayisi, devlet vurgu-
su, iktidara atfedilen 6nem, kadin ve ailenin siyaseten de 6nem tagimasi,
cesaretin siyasal igerimleri gibi hususlar ve degerler ortak yonlerdir. Bagka
bir s6yleyisle kimi temel problematik ve siyasal degerlerin ayni anda hem
evrensel hem de yerli-milli karakterde oldugu goze carpar. Ayrica Platon,
Aristoteles, Farabi gibi kanonik konumdaki bazi filozoflar her iki diisiince
kiiresi igin de goz ard1 edilemeyecek bir agirhig: haizdir. Diger bir tespit ola-
rak Cumhuriyet dénemi Tiirk-Islim siyaset diisiincesi de dahil olmak iize-
re genel olarak Tiirk-Islam diisiincesinin Bat: felsefesine, Bati felsefesinin de

Tiirk-Islam diigiincesine kayitsiz kalmadigi eklenmelidir.
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Insanlarin bir arada yasayabilmelerinin asgari sartlar1 vardir: Bunlar;
siyasal mekén olarak tilke/yurt/vatan, esas siyasal tegkilat olarak devlet, si-
yasal rejim olarak belirli bir yonetim bi¢iminin uygulaniyor olusu ve be-
raberinde Fiili bir siyasal iktidarin varhig: tirtinden gerekliliklerdir. Fakat
yurt, devlet, rejim ve iktidar olgular1 kadar, degerler de o toplumun hem
bir diizen i¢inde yagamasi hem de kendi varligini siirekli kilabilmesi agi-
sindan elzemdir. Miistereken kabul edilip inanilan, yiiceltilen aile birligi,
yurt sevgisi, toplum ve devlet biiyiiklerine sayg, dini inanglar ve dayanis-
ma-yardimlagma gibi deger ve erdemler yoksa eger o insanlarin ortak bek-
lenti ve hedeflerinden, toplumsal dokunun saglamligindan ve gerek millet
gerekse devlet varliginin siirekliliginden ya da bekadan s6z edilemeyecek-
tir. Bu gergeklikten 6tiirii ‘degerler’ sadece ahlak, edebiyat, egitim, psiko-
loji, dini hassasiyetler gibi yonlerden degil dogrudan siyasal yonden de bii-
yitk 6nem tagirlar. Nitekim Dede Korkut Kitabi'na siyasal agidan yaklagan
bu ¢aligmada hem siyasal hayatin ve siyasal disiincelerin ‘olmazsa olmaz’
nitelikteki konular1 olarak i) Siyasal mekan ve esas siyasal tegkilat olarak
devlet meselesine, ii) Siyasal rejim meselesine, iii) Siyasal iktidar mesele-
sine hem de bu meselelerin yani sira temel sosyal ve siyasal degerlere agir-
likli bir alan agilmasinin baslica gerekgesini, iste bu 6nem olugturmaktadr.
Dede Korkut Kitabr'nda, hususen 6ne ¢ikarilan problematikler ve degerler
hangileridir, siyasal iyi ve kétii nasil resmedilmektedir? Ne gibi siyasal ge-
rekliliklerin alt1 bilhassa ¢izilmektedir, hangi hikmetli distince, s6z ve ta-
virlarin varhigi olumlu ve ideal addedilmektedir? Calisma, bu ve benzeri te-

malar tizerinden bi¢imlenmektedir.

Kavramlar1 berraklagtirmaya ve genel perspektife dair séylenenler-
den metodolojiye gelindiginde, calismadaki ¢6ztimlemelerin, nicel degil
nitel aragtirma yaklagimiyla gergeklestirildigi zikredilmelidir. Teknik ola-
rak aragtirma verileri, konunun tarihselligi icab1 belgesel aragtirma tekni-
gine bagh kalinarak toplanmustir. Dede Korkut Kitabi/nin kapsamindaki
hikayelerin her birinin ayr1 ayr1 ve sira diizenli igerik ¢6ztimlemeleri sunul-
mamugtir. Tek tek icerik ¢oziimlemesi yaparak ilerleme yerine, metodolo-
jik olarak hangi siyasi problematikler ile degerlerden soz agiliyorsa o prob-
lematik ve degerler alani icine yerlestirilebilecek olan hikéyelerin, yine
o kategori altinda incelenmesi seklindeki alternatif yol tercih edilmistir.

Incelemenin ilgili kavram ve metodoloji cergevesini vuzuha kavusturma
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maksatli olan yukaridaki tespitlerden sonra takip eden bu agamada anali-
zin dogrudan alanini olusturan Dede Korkut Kitabi'na biraz daha yakindan

bakilmaya caligilacaktir.

1. Genel Yap ve I¢erik Bakimindan Dede Korkut Kitabi

Dede Korkut Kitabi, asag yukari bin ti¢ yuzlii yillarda halk arasinda
buyiik ilgi goriip gelistikten ve Anadolu topraklarinda yerlilestikten son-
ra yaziya gegirilen bir eserdir. Eser, Tiirk edebiyatinda titkenmez bir milli-
manevi kaynak degerindedir. Kitaptaki hikayeler, yine asag1 yukar: bin yiiz-
lii, bin iki yiizlii ve bin ti¢ yiizli yillarda Anadolu'nun dogusunda, biitiin bu
zamanlar boyunca buraya gelip yerlesen, buralar1 vatan tutan Oguz Tiirkle-
ri arasinda yagamus, islenmis ve yayilmigtir. Genel yap: ve igerik itibariyla,
Dede Korkut Kitabi'nin, “Bismillahirrahménirrahim” diye baglayan bir (1)
Mukaddime ile toplam on iki (12) destan yahut hikdyeden meydana geldi-
gi goriiliir. (Gokyay, 1973: 1; Banarli, 1987a: 399; Banarly, 1987b: 728; Er-
gin, 1958: 65,73; Ergin, 1988: 12; Kaplan, 1988: 13; Ozgelik, 2005: 326)
Bu hikéyeler sirastyla sunlardur:

1) Dirse Han Oglu Bogag Han Destani

2) Salur Kazanin Evinin Yagmalandigi Destan

3) Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek Destani

4) Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destan

5) Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani

6) Kangli Koca Dglu Kan Turali Destant

7) Kazilik Koca Oglu Yigenek Destan:

8) Basatin Tepegdzii Oldiirdiigii Destan

9) Begil Oglu Emrenin Destan

10) Usun Koca Oglu Segrek Destani
11) Salur Kazan Esir Olup Oglu Uruzun Cikardig Destan
12) I¢ Oguza Dis Oguzun Asi Olup Beyregin Oldiigii Destan
Tirk halk hikédyelerinin Arap, Fars veya Hint kokenli olmayip Tiirk-

Islam kokenli 6rnekleri arasinda yer alan Dede Korkut destanlarinin bagli-

ca kisileri Oguz Turkleridir. Hiké4ye edilen Turkler, sosyal-siyasal bir birlik
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icinde yasarlar. Aralarinda millet bitiinligi, toplumsal hiyerarsi, siyasi ilis-
kiler kurulmugtur. Dogal olarak hitkiimdarlar1 da vardir. Hikiimdar, Kam
Gan oglu ‘Hanlar Hant’ Bayindir Han'dir.! Bayindir Han'in yénetimi altin-
da siyasal iktidarin koruyup gozettigi bir idari-toplumsal diizen s6z konu-
sudur. Kitabin, Bayindir Han gibi 6nem tagiyip devletin isleyisi ve iktidar
iligkileri yoniiyle de ihmal edilmemesi gereken 6teki kayda deger simalar
i¢ ve dig Oguz Beyleri ile Dede Korkut’tur. Varligi, adini tagryan kitabin ta-
mamina ruh veren Dede Korkut'un gergekte kim olduguna dair kesin bil-
gi yoktur. O, Kitapta verilen malumata gore, Restil aleyhisselim zamanina
yakin yagsamustir. Seckin ve karizmatik bir insandir. Hak Taéla onun gén-
line ilhamda bulunmaktadir. Dede Korkut sairdir, ozandr, pirdir, 4limdir,
miitefekkirdir, keramet sahibi bir velidir.* Dede Korkut, hikiyelerin birin-
de; Kam Piirenin Oglu Bams1 Beyrek Destaninda, kendisine 6fke ile saldiran
Deli Karcar’in kilicini tizerine kaldirip ¢almaya tegebbiis etmesi kargisinda,
‘Calarsan elin kurusun’ der. Hak Taéla'nin emri ile Deli Karcar'in eli yukari-
da asili kalir. Dede Korkut boylesine bir velayet ve keramet sahibidir. Onun
dilegi kabul olunur (Gékyay, 1973: 38; Képriilii, 1989: 363, 366-367; El-
cin, 1986: 445; Ergin, 1958: 35, 126; Ergin, 1988: 14, 69; Banarl, 1987a:
400; Banarly, 1984: 27-28; Kaplan, 1985: 19; Kaplan, 2002: 19-20). Ozce-
si, Dede Korkut, sahip oldugu manevi ve Islami kisiligiyle iktidara kaynak

ve mesruluk temin eden bir ulu sahsiyettir.

1 Merhum Nihad Sami Banarli, Bayindir Han'in, biyiik destan kahramani1 Oguz Han'in
torunu oldugunu zikreder. Akkoyunlu Devleti'ni kuran Tiirkmenler de kendilerinin
Bayindir Han soyundan geldigine inanmaktadir. Bu devletin bir diger ismi de Bayin-
dirtyye Devletidir. Dede Korkut Kitabi'ndaki hikéyeler, Bayindirtyye Devleti'nin hi-
kiim siirdiigii sahalardaki vakalar etrafinda yenilenmistir. Hikédyeler, bu bolgeye aym1
Tirkmenler tarafindan getirilmis ve burada yeni vatanin yeni hadiseleriyle birleserek
gelismistir (Banarly, 1987a: 406).

2 Fuad Képriili'ye gore, ‘Ilahiler, siirler okuyan, halka, Allah rizast igin iyiliklerde
bulunan, onlara cennet ve saddet yollarini gosteren dervisleri, Tiirkler, eskiden dini
bir kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek hararetle kabul ediyorlardi. Dediklerine
inaniyorlardi. Bu suretle eski ozanlarin yerini, ata veya bab tinvanh birtakim dervis-
ler almigti. Hazret-i Peygamber’in sahabelerinden olarak gosterilen Arslan Bab ile
menkabeye gdre Islam dinini anlamak maksadiyla Tiirkistan'dan Ceziretii’l-Arab’a
gelmis ve Hazreti Ebubekir’le goriiserek Islamiyet’i kabul eylemis olan ozanlar piri
meshur Korkut Ata, Coban Ata, iste bunlardan kalmig birer hatiray1 yasatiyor...
Gocebe Tiirkler arasinda... Basit Tiirkce ile halka hitap ederek Islam akidelerini ve
ananelerini, onlar arasinda yaymaya ¢alisan derviglerin bulundugu muhakkaktur.
(Kopriilii, 1993: 19)
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Isimleri yukarida belirtilen ve destan olarak beyan edilip igindeki va-
kalarin nesir ile buna karsin duygularin deyis, tirki veya nazim ile ifade
olundugu (El¢in, 1986: 446; Ergin, 1987: 403) hikayeler, yine genel yap1
itibarryla kendinde ytiksek bir degere, essiz bir tisluba, cazip bir anlatima,
maharetle iglenmis bir muhtevaya sahiptir. Kitaptaki hikéyelerin, ayrica, an-
cak ¢ok az sayida edebi eser icin s6z konusu edilebilecek sekilde daha yiik-
sek siyasi ve ahlaki degerler i¢in biyitk 6nem tagima ayricaligina sahip ol-
duklar1 da agiktir. Dede Korkut Kitabi'ndaki hikéyeler gibi edebi metinler
evvela ve daha ziyade sanatla ilgilidir. Alan olarak sanatin alanindadir. Fa-
kat bu durum, hikayelerin, siyaset felsefesi ve Tiirk-Islam siyaset diigiincesi
perspektifinden tahlil edilemeyecegi anlamina gelmez. Hikayeler, tekraren,
oncelikle Tiirk-Islam edebiyatinin bir verimi olmakla birlikte, en az ayni de-
recede 6nemi tagiyacak sekilde, Tiirk-Islam diisiincesinin ve onun iginde
Tiirk-Islim siyaset diisiincesinin de bir verimidir. Nitekim bu incelemenin
amaci da tastamam bununla ilgilidir: Dede Korkut Hikayelerini siyaset fel-
sefesinin ve Tiirk-Islam siyaset diisiincesinin temel problematikleri ve de-

gerleri agisindan analiz edebilmek.

Kitabin, Basatin Tepegozii Oldiirdiigii Destan kisminda maddi-materyal
gerceklik anlayisiyla bagdasmayan irrasyonel efsanevi canlilar devreye gi-
rer. Kazilik Koca Oglu Yigenek Destaninda ise bir kale beyi kfirin boyu “alt-
mus argin” olarak verilir. Bu ve buna benzer rasyonalitesi olmayan yahut ba-
riz mibalagal kisimlarin da yine yukarilarda bahsedile gelinen daha st
diizey siyasi ve ahlaki degerlerin igsellestirilip pekistirilmesi gérevini yeri-
ne getirdikleri diistiniilebilir. Bu yerine getirme isinde, ilaveten, siyasi iyi ka-
dar, siyasi kotiintin de tasvir edildigine ve aradaki biinyevi yahut kategorik

uyusmazliga bilhassa vurgu yapildigina sahit olunur.

Hikayelerin resmettigi Ttrk diinyasi, esas olarak hiyerarsik ve elitist
toplumsal-siyasal yapida yasanan bir diinyadir. Ustiin siyasi-ahlaki deger
ve erdemlere sahip bulunan az sayida yonetici vardir. Fakat beylerden mii-
tesekkil bu “yonetici simf” erisilemez pozisyonlarda degildir. “Fildisi ku-
lelerde” yagsamaz. Ciinkii onlart da boyle yukarida tutan sadece kendileri
degildir. Siyaset ve idaredeki hiyerarsik yapinin tist kademesinde bulunan-
lar, inanilan ve savunulan Tiirk-Islam degerlerine, bagka bir adlandirmayla,
“tore”ye duyulan inang ve itimat sayesinde o yerdedirler. Hiyerarsideki st

konumlarini miimkiin kilan megruiyet, anilan degerlerin disinda kaldiklar
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ya da Tirk toresine; Tiirk ahldkina aykir1 bir konumda durduklar: takdirde
sarsilip kaybolmaktadir.

2. Temel Siyasal Problematikler
Bakimindan Dede Korkut Kitab:

Insanoglunun miisterek, diizenli ve istikrarl bir toplumsal-siyasal ha-
yat siirebilmesi i¢in tizerinde hassasiyetle durulup belirli bir mutabakatla
agikliga kavusturulmasi gereken temel meseleler arasinda su ti¢ problemati-
gin hem Bati siyaset felsefesi hem de Tiirk-Islam siyaset diisiincesi yoniiyle

bilhassa 6nem tasidig goriiliir:
i) Siyasal mekan ve esas siyasal tegkilat olarak devlet meselesi
ii) Siyasal rejim meselesi
iii) Siyasal iktidar meselesi

Dolayisiyla bu inceleme de, hem temel sosyal ve siyasal degerlere yer
verecek, hem de 6nem ve agirliklarina binaen bu ii¢ meseleyi dikkate alan

bir perspektifle bicimlenecektir.

2.1. Siyasal Mekan ve Siyasal Teskilat

Ben-bilinci, kimlik ve insani-toplumsal pratikler tizerinde, biitin bir
tabii cevresiyle ve tarihi-kiiltiirel-dini varliklariyla ig¢inde yasanilan tilkenin/
yurdun/vatanin da reddi imkansiz bir etki pay1 bulunur. Biling, kimlik ve
davranglarin olusumunda yurt gergekliginin yaninda kuskusuz ki, siyasal
teskilatin ve siyasal rejimlerin de belirli tesirleri s6z konusudur. Insanlarin
hayatlarini hangi gevrede siirdiirdiikleri, o gevrenin hangi nitelikleri haiz ol-
dugu goz oniinde tutulursa onlarin hem milli kimlikleriyle 6ne ¢ikan er-
dem ve deger dinyalar1 hem de nasil gelisip sosyallestikleri daha iyi anlagi-
lir. Biitiin bu miilahazalar zemininde Dede Korkut Kitabi'na, sosyal-siyasal
yasayisin tizerinde gerceklestigi mekan ve devlet yoniiyle bakildiginda, si-
yasal mekanin genel ve genis anlamda Tiirkistan oldugu goriliir. Kam Pii-
renin Oglu Bamsi Beyrek’te, Beyrek, toplumsal hiyerarsi ve siyasal yénetim
itibartyla Bayindir Han'dan sonraki en iist mevkide bulunan Salur Kazan’a®

hitaben 6vgiisiinii dile getirir:

3 ‘Hikayelerdeki biiyiik han, hanlar han1 Bayindir Han'dir. Fakat Kitab'in daha faal
ve goriiniir kahramani Salur Kazan'dir. Bu Salur ad, bitiin Tirk destanlarinda
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“Darda kalmus yigidin arkas
Zavallimin bigarenin iimidi
Baymndir Han'in giiveysi
Yirtict kusun yavrusu

Tiirkistan'm diregi”

Bir diger hikiyede; Kazilik Koca Oglu Yigenek’te ise Yigenek, bu sefer
dogrudan Bayindir Han'a, aym sekilde “Tiirkistan'in diregi” diyerek sesle-
nir ve onu dver (Géokyay, 1973: 51, 93; Ergin, 1998: 85, 151). Netice iti-
baryla Tirkistan; siyasal mekéanin veya tilkenin/yurdun/vatanin adi budur.
Tirkistan, Tirk yurdudur. Reel-olana tekabiil ettigi kadar muhayyel olana
da tekabiil eden bu yurdun, devlet-sinirlari itibarryla bir tanim1 yapil(a)maz.
Gegmis ¢aglarin sinir anlayiglar1 da zaten modern ulus-devletlerinki gibi de-
gildir. Bu baglamda anlatilan Tiirkistan'in Dogu Anadolu'dan Karadeniz’,
Azerbaycan'dan Giircistan'a daha ziyade bugiinki Tiirkiye'nin dogusu ile
Guney Kafkasya arasindaki cografyalara karsihk geldigi dusiinilebilir.
Hikayelerdeki siyasal mekan, kimi cografi adlandirmalar istisnast diginda,

Tirk vataninin geriye kalan kesimlerini; diger Ttrk yurtlarini kapsamaz.

Anilan siyasal mekanda Tirkler yar1 gégebe olarak yasamaktadir. Bu
konar goger Oguz Tiirkleri igin Kitap'taki hikdyelerden higbirinde en uy-
gun esas siyasal teskilatin hangisi oldugu ya da olabilecegi yoniinde agik
secik bir isarete yahut acik secik bir géndermeye rastlanilmaz. Kitap’taki
hikéyelerin hig birinde siyasal mekanin 6l¢egine dair muayyen bir 6vgii ya-
hut elestirinin de gegmedigi goriilir. Sokrates-Platon-Aristoteles ¢izgisin-
deki Bat: siyaset felsefesinde siyasal mekan veya iilke meselesine bakildi-
ginda orada iki 6l¢ek 6n plana ¢ikar.

Bir: Yunanlarin dar anlamda tlkeleri ‘polis’tir. Diger ifadeyle, sehir-
devletlerdir. Sehir-devletler yalnizca toplumsal, iktisadi ve siyasi bir-
lik degildir. Ayni zamanda ruhi ve dini birliktir (Ebenstein, 1996: 15).

gorildigi gibi bir sahsin adi degil, bir boyun adidir. Dede Korkut Hikayeleri'nin;
Oguz’larin, eski vatanlari olan Sir-deryd bolgesindeki komgulari olan Pegenekler
ve Kipgaklar ile miicadelelerinden hatiralar tasidigi miisahede edilmistir. Oguzlar
Anadolu’ya gelmeden 6nce Salur Kazan'in adi etrafinda ve Salur boyunun bir des-
tan1 halinde tesekkiil eden ve siiphesiz daha eski Tirk ~Oguz destanlarindan da
hatiralar barindiran bu destan- hikayeler, Anadolu’yu fethe gelen Oguz boylarryla
birlikte yeni vatana akmig, burada Turklerin eski diigmanlarinin yerini Giirciiler,
Abazalar ve Trabzon Rumlari alinca ayni hikéyeler, Anadolu’da Miisliiman Tiirklerle
kéfirlerin miicadelesi gehresine biiriinmiistiir’ (Banarli, 1987a: 407)
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Sehir-devletler; Polisler hem siyasal mekandir hem de siyasal toplum
ve en Ustlin siyasal tegkilattir. Polis, dar anlamda siyasal mekéanin da, si-
yasal tegkilat niteligiyle devletin de kendisidir.

Iki: Yunanlarin genis anlamda iilkeleri biitiin Yunanistan'dir. Yunanis-
tan, esas siyasal tegkilat olarak devletin adi degildir. Genis anlamda
iilke olarak siyasal mekéanin adidir.

Yunanlar, Yunan uygarhig1 i¢inde yasadiklarinin, bu uygarhigin ayirt
edici bir islev gordugiiniin, 6yle ki, Yunanhlar digindaki herkesin, kendi-
lerine kiyasla, (erken bir Avrupa-merkezci perspektifle!) ‘Barbar’ oldugu-
nun bilincindeydiler. Onlar, farkli etmenlerin etkisi altinda tek bir (1) iil-
kede yine bir (1) degil, birden ¢ok devlet yahut esas siyasal tegkilat catst
altinda yasamay1 daha uygun gormekteydiler. Platon ve Aristoteles, en iyi
siyasal rejim tiirtiniin hangisi oldugu konusunda anlagamasalar da en iyi si-
yasal mekén 6l¢eginin ve en iyi siyasal tegkilat 6l¢eginin polis oldugu husu-
sunda mutabakat igerisindeydiler. Platon ve Aristoteles’le kiyaslandiginda
Cicero’ya atfedilebilecek bir yenilik tam da bu konuyla ilgilidir. O da Platon
ve Aristoteles’in, nihai siyasi 6rgiitlenme 6lgegi olarak sehir-devlet sinirlari-
n1 gecemeden kaliglarina kargin, Cicero’nun, bir (1) diinya anlayigina sahip
olusudur. (Ebenstein, Tek1996: 52). Tekraren soylendikte, Yunanlar, say1-
ca bir adet olan Yunan iilkesinde yine sayica bir adet devletten yana degil-
diler! Onlarin nazarinda, sehir-devletler, “Iyi hayat”in olup-olabilecek bi-
ricik siyasal mekani olarak deger kazanryordu. Ozcesi, Yunanlar icin polis,
hem dar anlamdaki tilkeye /yurda/vatana, hem de gerek Fiili en iistiin siya-
sal tegkilat gerekse de felsefi bakimdan tercih edilen, yticeltilen ideal siyasal
teskilat kimligiyle devlete tekabiil ediyordu.

Siyasal mekan agisindan Yunan reel hayatinda da Yunan siyaset felse-
fesinde de var olan ikilik, Tiirkler i¢in s6z konusu degildir. Zira yukarida
da deginildigince Tiirkler, sehir-devletlerde; ‘polis’lerde sabit olarak yasa-
mamaktadir. Tabiatin bagrindaki konar gogerlikleri tespit edilmis toprak-
lar tizerinde cereyan etse de bu tespit edilmislik, yerlesik toplum olma anla-
mina gelmemektedir. Hasily, tilke/yurt/vatan bakimindan iki ayr1 6lgek s6z
konusu degildir. Hikéyelerin genel atmosferi itibariyla net olarak soylene-
bilecek husus, sehir-devlet sinirlari i¢inde yagamanin tercih edilmemis ol-
dugudur. Yunan siyaset felsefesinin yiicelttigi sehir-devlet, Tiirkler icin asla

yiiceltilebilecek bir siyasal birim de bir yurt da degildir.
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Dede Korkut hikayelerinde sadece Tiirklerden bahsedilmez. Gayri-
Tiirk, Gayri-Islam milletler de vardir. Bunlar ilk hikaye olan, Dirse Han
Oglu Bogagc Han Destanindan baglayarak, Islami bir degerlendirmey-
le, kéfirler olarak resmedilirler. Dirse Hanin hatunu, oglu Boga¢’1 sorar-
ken Dirse Hana, “Kara giyimli azgin dinli kéfirlere bir ogul aldirdinsa soy-
le bana” der (Gokyay, 1973: 10; Ergin, 1958: 87; Ergin, 1988: 30; Ozgelik,
200S; 372). Tasvirleri Kitap boyunca devam eden bu Kara giyimli azgin
dinli kdfirlere siyasal mekén ve siyasal teskilat yoniiyle de yaklagilabilir. Bu
takdirde, hikéyelerdeki Turklerin yari yerlesik yar1 gécebe oluslarina kar-
sin, kafirlerin daha ziyade kalelerle korunakli-giivenli hale getirilen sabit
yerlesim birimlerinde yasadiklari goriiliir. Nitekim Salur Kazan Esir Olup
Oglu Uruzun Cikardigi Destanda, séziin bir yerinde, “Sarp yerlerde yapil-
mus kfir sehri” denir. (Ergin, 1988: 204; Ozgelik, 2005: 880) Oguz Tiirkle-
rinin, kendi gocebeliklerine dair her hangi bir sikayet giindeme getirilmedi-
ginden otiiri, gorece yerlesik sehirli hayat tarzina tekabiil eden kéfir hayat
tarzinin, anlatila gelinen Tiirkler bakimindan 6viilecek, imrenilecek, 6zeni-

lecek bir hayat tarzi olmadig1 da ortaya ¢ikar.

Antik ¢ag Yunanlarinin diginda, Biiyiik Iskender’in kisa siireli Make-
don ordu devletinde ve 6mri yiizyillar1 bulan Roma’da siyasal mekén im-
paratorluk bi¢imindedir. Roma-Stoa felsefesinde evrensel diinya devleti,
modern donem siyaset felsefelerinde ise tedrici bir var olug sathasi sonu-
cunda ulagilan modern ulus-devlet tercih edilen, istenilen, yiiceltilen si-
yasal mekan ve devlet tiirleri olmugtur. Tam da Dede Korkut Kitabi'nda
hikayelestirilen donemler itibariyla kargilagtirilmak istendigindeyse Bat:
saatiyle zamanlar, feodal zamanlar; ¢ag, Orta Cag; yasananlar ise sosyo-
ekonomik ve siyasal parcalanmighklardir. Biiytik 6lgekli mekan arayis ve
yonelimlerine sahip Papalik ve Kutsal Roma Germen Imparatorlugu nasil
realite idiyse, bagta ‘Almanyalar’ ve ‘Italyalar’ olmak iizere gesitli sehir-dev-
letler de realiteydi. Denilebilir ki hem tarihsel hem felsefi anlamda en bas-
ta Yunanlar i¢in dar 6l¢ekte vatan olan siyasal mekan ile siyasal tegkilat olan
devletin birlik ve aymiligi, Orta Cag Avrupa’sinda yer yer yeniden dirilmisti.

Pargalanma ve gerilemelere 6rnek olarak Roma'ya bakildiginda, Roma
sehrinin, miladi birinci yiizyilda bir milyon sakini varken bu niifusun dor-
diinci yuzyilda yarim milyonun altina distigi ve 1377 niifus sayimina

gore on yedi bin kisilik kii¢iik bir kasaba durumuna geriledigi goriliiyordu
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(Ebenstein, 1996: 106). Mezkur cografyalarda Venedik, Cenova, Floran-
sa gibi denizci sehir-devletler ise feodal sosyo-ekonomik hayatin icinde ka-
pitalist bir hayat tarzinin temellerini atarak gelismenin derdindeydiler. Ote
yandan Ingiltere, Ispanya ve Fransa gibi devletlerde degil ama iilkelerde bir
devletlesme ve giderek modern ulus-devletlesme yonelisi s6z konusuydu.
Buradan, tekraren Tirkistan’a ve Tiirklere donildiigiinde, yinelemek gere-
kirse eger sehirli bir hayat tarz1 da sehir-devlet tarzi da s6z konusu degildir.
Bu itibarla bakildiginda Dede Korkut’ta genel manada da tercih edilen bir
esas siyasal tegkilat yahut devlet 6l¢egi ile karsilagilmaz. Dede Korkut'un
kahramanlarinin higbiri Sokrates, Aristoteles, Cicero, Dante, Hegel vb.
isimlerin kendi tilkeleri i¢in yaptiklar: tercihler gibi bir tercihle adina Tiir-
kistan denilen siyasal mekan i¢in en optimal siyasal teskilatin hangisi oldu-
guna dair bir diisiince sunmaz ve onu idealize etmez. Biitiin bu miilahazalar

baglaminda sdylenecek s6z sudur:

Dede Korkut’un kendisi yahut Hanlar Hani Bayindir Han déhil hi¢bir
6nemli sahsiyet, ne dar anlamda vatan olan siyasal mekan ile esas siya-
sal tegkilat olan devleti bir ve ayn1 gérecek yonde ne de aksine sehir-
devlet sinurlarim bir hayli agan diger alternatifler yoniinde spesifik bir
siyasal tegkilat 6lgegi tercihinde bulunmaz. Agik ve net olan fiili yasa-
ma birimi bakimindan da ideal devlet bakimindan da gehir-devletlerin
tercih edilmedigidir. Buna kargin bir imparatorluk mu, bir tir diinya
devleti mi, bir tiir ulus-devlet mi, siyasal tegkilat olarak tercih edilmek-
tedir, bu mesele muglak kalmugtur.

Yirminci yizyill Tirk edebiyatinin 6nemli simalarindan merhum
Mehmet Kaplan, mevzu ile ilgili bir yorumunda Dede Korkut'ta Oguz’un
mekénda genislemek idealinin yahut cihangirlik arzusunun bulunmadigin
soyler. Mekanda genislemek idealinin bulunmayisin1 da Anadolu’ya gelen
Tirklerin etraflarinda kendileri kadar istiin diigmanlar bulmalari ile izah
eder. Ona gore, beseri irade, karsisinda agag1 yukar: kendisine denk bas-
ka iradelerle kargilaginca hayallerinden biytik bir kismini terk etmektedir.
Dede Korkut'ta ilk hiicum edenin genellikle Oguzlar degil, kars: taraf olusu
da mekénda genislemek idealinin yahut cihangirlik arzusunun bulunmay:-
st durumuyla alakalidir (Kaplan, 2002: 23).

Netice itibariyla devletin ve onun iilkesinin 6lgek olarak hangi gergek-
lige tekabiil ettigi ve iyi yonetim ideali agisindan etmesi gerektigi meselesi

muglak kalsa da siyasal teskilat vasfiyla devletin bizatihi kendisinin 6nemi
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Kitap’ta ¢ok agiktir. Dede Korkut, miinferiden hikyelere gegmeden 6nce,
Mukaddime kisminda “Allah Allah demeyince isler diizelmez, kadir Tanr
vermeyince er zenginlesmez. Ezelden yazilmasa kul bagina kaza gelmez...”
diye baslayan bir s6z s6yler ve devamla soyle der: “Ogul babanin yerine ye-
tisenidir, iki goziintin biridir. Devletli ogul olsa ocaginin korudur. Ogul da
neylesin baba 6liip mal kalmasa. Baba malindan ne fayda bagta devlet ol-
masa. Devletsiz serrinden Allah saklasin hanim sizi!” Devamla, “Hak size
kotilik getirmesin, devletiniz devamli olsun hanim hey” ve “Daim geldi-
ginde dursa devlet giizel” denilir. Buradan gec¢mise, Aristoteles’e bakildi-
ginda, onun, ‘Devlet bir topluluktur ve bu topluluk siyasaldir” dedigi ve
devleti topluluklarin en yiicesi olarak kabul ettigi goriiliir (Gokyay, 1973:
1-2, 101; Ergin, 1958: 74; Ergin, 1988: 15-16; Ozgelik, 2005: 328-330;
Aristoteles, 2017: 23-27; Ebenstein, 1996: 31). Dede Korkut'un yaptigi
duadan, Aristoteles’in bakigini hatirlatir sekilde, Turkler icin, siyasal tar-
zinin fiilen su ya da bu yonde gerceklesmesinden daha 6nde ve daha istte
olan asil meselenin devletsiz kalmak meselesi oldugu ortaya ¢tkmaktadr.
Devlet, bir 6liim-kalim meselesidir. Turklerin mutlaka bir devletlerinin ol-
mas1 gerekir. Onun yoklugu bir serdir; kotiliktir. Devletin yoklugunun
serrinden Allah’a siginilir. Allah’a niyaz ve yakariglardan, hikayelerin genel
yapisindan, Bayindir Han'in istisnasiz biitin hanlara hitkmedebilmesin-
den, I¢ Oguzlar ile Dig Oguzlarin bir araya gelerek aralarinda bir biitiinlitk
kurabilmelerinden muhtemelen varilacak sonug ise Tiirklerin tek bir Ttrk
yurdunda, ihtimal odur ki yine tek bir Tiirk devleti gatisi altinda yagamay1

tercih ettikleri ve edecekleridir.

2.2. Siyasal Rejim

Dede Korkut’a, Bat1 siyaset felsefesinin ve Tiirk-Islam siyaset diisiince-
sinin temel problematiklerinden biri olan siyasal rejim perspektifinden de
bakalabilir. Bu takdirde iki husus birbirinden ayrigir.

Bir: Fiili siyasal rejim ne gibi 6zelliklere sahiptir?

Iki: Felsefi yahut teorik manada hangi siyasal rejim tercih edilip yiicel-
tilmektedir?

Bu mesele, Dede Korkut Kitab’'nda ortaya agik tespitler ve agik ter-
cihlerle konulmamgtir. Farkli bir soyleyisle, Sokrates-Platon-Aristoteles

cizgisindeki Bati siyaset felsefesinde tanimi yapilan ve Farabi orneginde
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Tiirk-Islam siyaset diisiincesinde izi bir gekilde siiriilen monarsi, tiranlik,
aristokrasi, oligarsi, demokrasi, timokrasi, anayasal yonetim vb. gibi siyasal
rejim tiirleri agisindan tartildiginda Dede Korkut Kitabi'nda tercih edilen si-

yasal rejim tiirtine dair acik secik hitkiim ctimleleri bulunmaz.

Fiili siyasal rejim tablosunda biitiin Tiirkler icin sayica bir (1) adet hii-
kiimdarin varligina rastlanilir. O da Baymndir Han'dir. Bayindir Han han-
lar hanidir. Hiyerarsik olarak en yukardadir. Hiyerarsinin en tepesinde sa-
dece bir (1) ismin yer almasi bir tiir monarsi (benzer igerikleriyle hanlik,
sultanlik, padisahlik, krallik) demektir. Siyasal rejim itibarryla en yukari-
daki bir (1) yéneticinin diginda, I¢ Oguz ve Dig Oguz beylerinin ve Dede
Korkut'un varhg: da 6nemlidir. Zira rejim, beylerin de yonetimde sz hak-
kina sahip olduklar: bir sekilde yapilandirilmigtir. Hanlar haninin tek bagina
karar almamasi, toy/kurultay/“stra” teskil edilmesi, “megveret”te bulunul-
masl, kararlarin “istisare” ile alinmasi siyasal rejimin yapisal karakteristik-
leri arasindadir. Bu hususiyet, Tiirk téresinin oldugu kadar “Onlarin arala-
rindaki igleri miisavere iledir” ve “Is hususunda onlarla miisavere et” emr-i
ilahilerinde dile gelen Islami hassasiyetlerin de nazari itibara alinmasi de-
mektir (Cantay, 2009: 32; Cantay, 2014: 149; Nizamiilmiilk, 1987: 133-
134; Yildiz, 2018: 67). Siyasal rejim minvalinde Kitap boyunca bir yazili
yasadan yahut anayasadan bahsedilmedigi de eklenmelidir. Yasa bahsinde,
“Eger insanlar diiriistse bu durumda yasalar ¢ikarmak anlaml olmayacak-
tir” diyen Platon’un aksine (Platon; 2017: 155) “Yasanin yonetmesini iste-
yen aslinda tanrinin ve aklin yénetmesini istiyor demektir. Insanin yonet-
mesini isteyense vahsi hayvan istiyor demektir.” (Aristoteles, 2017: 121)
diyen Aristoteles’in kastettigi dogrultuda Tiirk toresinin ve inanilip goniil

verilen Islami degerlerin yasa islevini de ifa ettikleri sdylenmelidir.

Hanin, Bayindir Han, hemen onun altinda yer alan beylerbeyinin ise
Salur Kazan oldugu rejim 6rgiisiinde her beyin bir divani vardir. Beylerin
ogullarina genel olarak bag kesip kan doktiikten sonra beylik verilir. Bey-
lerin ti¢ yiiz yigitlik, bey ¢ocuklarinin ise kirk yigitlik maiyetleri olur (Er-
gin, 1958: 26-27). Ayni tore ve Islami hassasiyetler cergevesinde rejim ba-
kimindan Dede Korkut da énemlidir. Tiirk-Islam siyaset diisiincesinin en
onemli simalarindan olan Nizdmilmiilk, Siyasetndme’sinde, devlet yone-
ticisinin tagimasi gereken vasiflar1 siralarken, “din ulularina sayg: gosteren,

bilginin malinin miisterisi olan...” (Nizimiilmiilk, 1987: 30) gibi ifadeler
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kullanir. Dede Korkut da bu bapta rejim bakimindan kendisine danigilan,
saygt duyulan, bilgisinin miisterisi olunan bir toplum buyugudiir. “Kariz-
mas!” yoluyla temin ettigi toplumsal ve siyasal megsruiyet sebebiyle vazge-
cilmezdir. Platon, o goristedir ki “Filozoflar iilkelerinde kral olmadikga ya-
hut krallar/hitkiimdarlar hikmet yontinde halis bir igtiyakla dolmadik¢a
yani siyasi iktidarla felsefe birbirini bulmadik¢a ne devletler i¢in ne de in-
sanlik icin belalardan kurtulus vardir” (Platon, 2017: 218, 255; Ebenste-
in, 1996: 27). Platon’un vurgusu agisindan bakildiginda Bayindir Han'in,
bilgelik/hikmet sahibi bir kisilik olan Dede Korkut’a atfettigi onem dog-
rultusunda siyaset ile bilgeligin/hikmetin bir araya geldigi soylenebilir. Bu
durumda s6zii edilen monarsi, bir tiir megruti monarsi olmaktadir. Rejim,
tiranhk/despotizm olarak vasfedilemez. Batili anlamda sinifsal bir ayrima
kargilik gelmemekle beraber Beylerin varligi ve yonetimde kademe kademe
soz hakki sahibi oluglari ayrica, siyasal rejime aristokrasi yoniiyle bakilma-
sin1 da mimkiin kilar. Beyler de mesru otorite addedildikleri igin onlarin
da oligarklar olmasi s6z konusu edilemez. Monarsi ve aristokrasinin birlik-

te bulunusunu kugkusuz ki bir tiir ‘karma rejim’ olarak degerlendirmek de

ihtimal dahilindedir.

2.3. Siyasal Iktidar

Dede Korkut Kitabi'nda bir devlete ve bir rejime dair i¢erimler bu-
lundugu gibi bir iktidar gergevelemesi de vardir. Bu iktidar, somutta 6nce
Hanlar Hani Bayindir Han ve sonra bagta Salur Kazan gelmek iizere I¢ ve
Dis Oguz Beylerinin sahislarinda temsil edilir. Iktidar iligkilerinin yapisal
butinliginin merkezindeki birincil muktedir, 6zne kugskusuz hitkiimdar
olarak Bayindir Han'dir. Bu maddi iktidar yapisi, inanilip goniil verilen
Tiirk-Islam degerleri sayesinde manevi bir arka plan kazanir. Bu manevi
arka plan az 6nce de deginilen Dede Korkut'un varligiyla billurlagir.
Hikayelerden anlagilan mevkiine gére o, eski Tiirk destanlarinda mesela
Oguz Destani’'nda goriilen Ulug Turk veya Irkil Ata gibi hitkimdarlara na-
sihatlerde bulunan ak sagly, ak sakalli, engin bilgili, tecriibeli, hem ozan,
hem hikmet sahibi (hdkim) bir uludur. Her ne is olsa akil hocas1 Dede
Korkut’a damigilmakta, danigmayinca yapilmamakta ne buyursa kabul et-
mekte, soziinii tutup tamam etmekteydiler (Kopriili, 1989: 140; Kop-
rilii, 1993: 252; Gékyay; 1; Ergin, 1958: 26; Banarli, 1987a: 400). Dede
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Korkut, iktidara ménevi destek saglamakta, onu ‘kut’sallagtirmaktadr.
Hiikiimdarin ménevi otorite ve iktidari, Dede Korkut sayesinde belirgin

sekilde “mesru” hale gelmektedir.

Hanin/Hitkiimdarin megru iktidariyla diizen kurulmakta, Ttirk boyla-
rinin bitinligi saglanmakta dirlik olmakta, sulhlar ve savaglar yaganilmak-
ta, yine onun iktidarinin oluruyla kéfire karg1 gaza edilip ya gazi olunmak-
ta ya sehit diigiilmektedir. Uzerinde ¢ok durulmayan bir siyasal iktisadin da
yine siyasal iktidarin catis1 altinda deveran ettigine sahit olunur. Iktidar, se-
nede bir toy diizenler. Biiytik ziyafetler verir. Yerytiziinii bayindir kilar. Bin
yere ipek halilar d6setir. Kafirden, gaza ile alinan ganimetler ve haraglar, bey-
ler ve boylar1 arasinda adalet ile taksim olunur. Toy, diger bir yoniiyle kurul-
tay demektir. Kurultay ise stra, megveret ve istisare demektir. Toylarin di-

sinda da hitkiimdar, beyleriyle lizum gordugii takdirde bir araya gelebilir.

Iktidar, mesruiyetini en genel cercevede hangi kaynaklara borgludur
diye bakildiginda kaynak kuskusuz din ve gelenektir. Din, Islam'dir. Ge-
lenek, Islami sinirlar igerisinde kalmak kayd sartiyla Tiirk toresidir. Tiirk
toresi, Islam’a bir alternatif degildir. Islimi hassasiyetlerin Tiirk elinde so-
mutlagmis halidir. Begil Oglu Emrenin Destaninda Begil'in hatunu Begil'e
soyle der: “Padisahlar Tanr1'nin gélgesidir, padisahina 4si olanin isi rast git-
mez.” (Gokyay, 1973: 117; Ergin, 1958: 218; Ergin, 1988: 176; Ozgelik,
2005: 802; Yildiz, 2018: 68; Deveci, Belet, Tiire, 2013: 304). Burada, “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahipleri-
ne (idarecilere) de itaat edin. Eger bir sey hakkinda gekisirseniz onu Allah’a
ve Peygambere dondiiriin, eger Allah ve ahret giiniine inaniyorsaniz. Bu,
hem hayirli, hem netice itibarryla daha giizeldir” (Cantay, 2014a: 177).
Emr-i ilahisinin etkisi agiktur. [laveten, bu s6z, o demektir ki, genel anlamda
Tiirk hanlari/hakanlari, 6zel anlamda Bayindir Han, yonetimde “ilahi riza”
ile bulunmaktadir. Bu da Bat siyaset felsefesindeki, Platon’un “sizleri yara-
tan Tanri, devleti yonetenlerin hepsine birden altin katmistir. Bu nedenle
onlar sizi yonetiyor” (Platon, 2017: 142). Anlayisiyla ortiisen ve “Kralla-
rin tanrisal/kutsal yonetim haklar1” anlayigiyla benzesen bir diizenlemenin
Tiirk toplumu igin de gegerlilik kazandigini gosterir. Yani tablo, monarkin/
kralin/sultanin/hanin tanrisal hakk: tablosudur. Tiirk-Islam siyaset diigiin-
cesindeki “Hiikiimdar, Allah’in yeryiiziindeki gélgesidir” kabuli de kusku-

suz yine ayni minvalde bir kabuldiir.
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3. Temel Sosyal ve Siyasal Degerler
Bakimindan Dede Korkut Kitabi

Dede Korkut Kitabi, bu ¢aligmanin, yukaridaki bolimlerinde de temas
edildigince kimi degerleri bilhassa 6n plana ¢ikarir. Bu temel sosyal-siyasal
degerlerin bir kismi salt Tiirk-Islam siyaset diisiincesi icin 6nemli iken bir
kism1 hem Tiirk-Islam siyaset diisiincesi hem de Bat1 siyaset felsefesi igin
onemlidir. Siyasal hayat ve faaliyetler, dolayisiyla da siyasal diigiinceler, de-
gerler olmaksizin yiiriitillemeyecegi icin konuya mutlaka temel sosyal ve si-

yasal degerler yoniiyle de bakmak gerekmektedir.

3.1.islam’a Baglilik

Dede Korkut Kitabrndaki hikéyeler, Misliman Oguz Tirklerinin
hikayeleridir. Bundan dolayy, hikayelerin tamaminda Islam’a baghlgin yii-
celtildigi bagta Allah ve peygamber sevgisi olmak iizere Islami degerlere yer
verildigi gorilir. Kitap, ‘Besmele’ ile baslar, dua ile acilir, “Allah Allah de-
meyince igler onmaz” (Gokyay, 1973: 1). denildiginden Allah ve Peygam-
berin ¢ok sik zikriyle muhteva kazanip tamamlanir. Esasinda burada, ka-
tegorik ve analitik kolaylik saglamasi icin ayr1 ayr1 degerler olarak yer alan
gazilik, yurt sevgisi, tabiat sevgisi, aile ve kadina verilen 6nem gibi degerler
de bu IslAim’a bagliligin ve Islami dokunun tabii siirekleridir, onun diginda

yer alan, ondan bagimsiz degerler degildir.

Dede Korkut Kitabr'nin, edebiyat ve sanat bakimindan da tstiin va-
sifli olan soyleyislerinden biri, okuyucular1 daha “Mukaddime” kismin-

da kargilar:

“Dede Korkut gene siylemis, gérelim hanim ne séylemis: Agiz agip dver ol-
sam tistimiizde Tanri giizel. Tanr: dostu din ulusu Muhammet giizel. Mu-
hammedin sag yaninda namaz kilan Ebubekir Siddik giizel. Ahir otuzuncu
ciiz bagsidir amme giizel. Hecesine diiz okunsa ydsin giizel. Kilig ¢alds, din
agt erlerin sahi Ali giizel. Ali'nin ogullari, Peygamber torunlari, Kerbeld
ovasinda yezidiler elinde sehit oldu. Hasan ile Hiiseyin iki kardes beraber
giizel. Yazilip diiziiliip gokten indi. Tanr1 ilmi Kuran giizel. O Kurany
yazd1 diizdii, ulemalar 6greninceye kadar bekledi bigti, 4limler sulta-
n1 Osman Affan oglu giizel. Cukur yerde yapilmistir Tanr1 evi Mek-
ke giizel. O Mekkeye sag varsa esen gelse imani biitiin haci giizel. He-
sap giiniinde Cuma giizel. Cuma giinii okuyunca hutbe giizel. Kulak verip
dinleyince iimmet giizel. Minarede ezan okuyunca miiezzin giizel. Dizini
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bastirip oturunca heldlli giizel. Sakagindan agarsa baba giizel. Ak siitiinii
doya doya emzirse ana giizel... ” (Ergin, 1988: 18; Gokyay, 1973: 2-3).
Kitaptaki, Mukaddime'den sonra heniiz ilk hikaye olan Dirse Han Oglu
Bogag Han Destani ise s6yle biter: “Dedem Korkut destan s6yledi de-
yis dedi, bu Oguznameyi diizdii kostu, béyle dedi:

Onlar da bu diinyaya geldi geti

Kervan gibi kondu gogtii

Onlart da ecel ald yer gizledi

Fani diinya yine kald

Gelimli gidimli diinya

Son ucu élimlii diinya”

Kara 6liim geldiginde gecit versin...” (Gokyay, 1973: 15; Ergin,
1988: 36-37) Ayn1 dua ve niyaz az ¢ok birbirine benzer ifadelerle biitiin
hikayelerde vardur, “Ahir sonu ar1 imandan ayirmasin.” denilir. Bu kuskusuz
ancak Islami bir itikatla, Islami bir bakusla, Islim’a baglhlikla miimkiindir.
Her daim, Allah adi anilmakta, “Ad1 giizel Muhammed Mustafa’nin ismi
zikredilmekte, Allah’a ve ona olan iman tazelenmekte, gaza seferleri 6nce-
sinde ‘ar1 sulardan’ abdest alinip namaz kilinarak ibadet edilmekte, biitiin
mukaddes degerler ugrunda savagilarak sehit diistilmektedir. Asagidaki ik-
tibaslar ayni zamanda Kitapa bir biitiin olarak da ruh veren tasvirlerdir:

“Akip giden ari sudan abdest aldi. Ak alnini yere kodu, namaz kildi. Ag-
lady, kadir Tanridan dilek diledi, yiiziinii yere siirdii. Muhammede saldvat
getirdi, deve gibi bagirds, arslan gibi kiikredi, nara atip haykirds, yapa-
yalnz kdfire at tepti, kilig vurdu. Déne done bir zaman giizel savas ey-
ledi.” Ayni tasvir benzer sekilde tekrarlanir: “Ar1 sudan abdest aldilar,
iki rekat namaz kildilar. Ad1 giizel Muhammede salavat getirdiler. Tek-
lifsizce kafire at siirdiiler, kili¢ vurdular. O giin cigerinde olan er yigit-
ler belirdi. O giin ndmertler sapa yer gozetti” (Ergin, 1988: 112, 114).
“Kazilik Koca Oglu Yigenek Destaninda, Yigenek’in dua ve yakarisi da
yine ayni Islami degerler baglaminda anilabilir:
Yiicelerden yiicesin
Kimse bilmez nicesin
Aziz Tann
Sen anadan dogmadin
Sen babadan olmadin
Kimsenin rizkini yemedin

Kimseye gii¢ etmedin
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Biitiin yerlerde birsin

Sen daim ve baki olan Allah’sin
Ademe sen tag giydirdin

Seytana lanet kildin

Bir sugtan dtiirii huzurundan siirdiin
Nemrud gége ok att:

Karni yarik baligi karsi tuttun
Ululuguna haddin yok

Senin boyun kaddin yok

Veya cism ile ceddin yok

Vurdugunu ulutmayan Ulu Tanr:
Bastigini belirtmeyen belli Tanr:
Kaldwdigim goge yetistiren giizel Tanr
Kizdigimi kahreden kahhar Tanri
Birligine sigindim rabbim kadir Tanr:
Medet senden

Kara elbiseli kdfire at tepiyorum
Isimi sen yoluna koy.”

(Gokyay, 1973: 102; Ergin, 1988: 155)

Islami degerler zemininde, Peygamber sevgisine delalet olarak hemen
butiin hikayelerde onun adi zikredilir. “Evvel &hir uzun yagin ucu 6lam.
Oliim vakti geldiginde ar1 imandan ayirmasin. Giinahinizi Muhammed
Mustafa'nin yiizii suyuna bagislasin. Amin diyenler Tanrinin yiiziinii gor-
siin hanim hey!” (Ergin, 1988: 198, 213, 223) diye niyazlar edilir. Islima
baglilhiga verilen degerin bir gostergesi olan dualarla baslayan kitap yine

boéyle dualarla da son bulur.

3.2. Gazilik

Bat: siyaset felsefesinde kargiligi bulunmayan ve fakat Tiirk-Islam si-
yaset disiincesi icin bilhassa 6nem tagiyan degerlerden biri de gaziliktir.
Disman kafire kars: gaza etmek, bu gaza ile gazi olmak, mukaddes deger-
ler ugrunda sehitligi yiice bir mertebe bilmek Tiirkler i¢in ayirt edici bir
karakteristiktir. Gazilik, Misliman Tirk milleti i¢in olmazsa olmazdir.
Tiirklerin bir ordu-millet oluslar1 da kugkusuz ancak gazilikle miimkindir.

Yine Tiirklerin esasta Allah ugruna gaza eden; gaza etmeyi goze alabilen
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insanlar olusu gercegi Dede Korkut Hikayeleri'nde belirgin bir 6zelliktir.
Gazilik, sosyal, iktisadi, siyasi, dini hemen hemen her agidan toplumsal ku-
rulusun ve dinamizmin temel harclari arasindadir. Hikkiimdar konumun-
daki Bayindir Han, gazidir. Yeri ondan hemen sonra gelen Salur Kazan, ga-
zidir. I¢ Oguz Beyleri; Dig Oguz Beyleri gazidir. Ogullar, gaza etmeyince
yahut kismen gazilige hazirlik anlamina da gelen ava ¢ikip kan dokmeyince
ya da bu yolda bir bahadirhik; bir kahramanlik géstermeyince isim dahi ala-
mamaktadir. Gazilikten kaganlar ancak “sapa yer gozeten”, “namertler” ve
“kallesler”dir. Amilan “isim meselesi” Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek Des-
taninda soyle tasvir edilir: “O zamanda bir oglan bas kesmese kan dokmese
ad koymazlardi. Pay Piire Beyin oglu atlands, ava ¢ikti... Murada maksuda
erismesin, Evnitk Kalesinin kafirleri bunlar1 casuslad:... Yigitler meydani-
nun arslani, pehlivanlarin kaplani boz oglan yetisti. Bir iki demedi, kfirlere
kili¢ vurdu, bagkaldiran kafirleri 6ldirdi, gaza eyledi...” Pay Piire Bey’'in
oglu gaza eyleyince, “Pay Piire Bey kudretli Oguz Beylerini ¢agirdi misafir
etti. Dedem Korkut geldi, oglana ad koydu. Der:

Uniimii anla soziimii dinle Pay Piire Bey

Allah Tadla sana bir ogul vermis tutu versin

Ak sancak kaldirinca Miisliimanlar arkast olsun

Karst yatan kara karli daglardan asar olsa

Allah Tadla senin ogluna agit versin

Kanly kanl sulardan geger olsa gegit versin

Kalabalik kdfire girince

Allah Tadla senin ogluna firsat versin

Sen oglu Bamsam diye oksarsin

Bunun adi boz aygirli Bams: Beyrek olsun

Adini ben verdim yagini Allah versin”

Beyrek der:
“Bre pis dinli kafir
Benim agzima sogiip duruyordun tahammiil edemedim
Kara domuz etinden yahni yedirdin tahammiil edemedim
Tanrt bana yol verdi gider oldum bre kdfir
Otuz dokuz yigidimin emaneti bre kdfir
Birini eksik bulsam yerine on éldiireyim
Onunu eksik bulsam yerine yiiziinii oldiireyim bre kdfir

Otuz dokuz yigidimin emaneti bre kdfir.”
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Beylerin gazalar1 da ayrica tasvir edilir: Usun Koca Oglu Segrek Desta-
ninda:
“Karanlik gece icinde yolu kaybetsem timidim
Biiyiik sancak tutan hammiz Baymdir Han

”

Savas giinii onden at tepen alpimiz Salur Kazan...

(Ergin, 1988: 197) seklinde ifadeler yer alir. Bir baska bahiste ise bey-
lerin gazilikleri s6yle anlatilir:

“Kudretli Oguz beyleri atlandilar, Bayburt Hisarina dértnala yetistiler.
Kifirler de bunlari karsiladilar. Kudretli Oguz beyleri art sudan abdest
aldilar, ak alinlarini yere kodular, iki rekdt namaz kildilar. Adi giizel Mu-
hammedi yad ettiler. Giimbiir giimbiir davullar doviildii. Bir kiyamet sa-
vag oldu, meydan dolu bas oldu. Sokli Meliki bogiirderek Kazan Bey attan
yere diistirdii. Kara Tekiirii Deli Dundar kiliglad yere diisiirdii... Beyrek
otuz dokuz yigidinin iizerine geldi, onlari sag ve esen gordii, Allaha siikrey-
ledi. Kdfirin kilisesini yiktilar, yerine mescit yaptilar...”

Gazilik i¢in biitiin bu sdylenenler (Ergin, 1988: 61-64, 78-79, 92), sa-
dece seckinler, beyler, bey oglu geng yigitler icin degil, sosyal-siyasal hiye-
rarsinin gorece alt taraflarinda kalanlar i¢in de gegerlidir. Nitekim Salur Ka-
zanmn Evinin Yagmalandigi Destan’da, bir bey oglu degil! Bir ¢oban, kéfirlere
kars: soyle der:

“llakirdy sdyleme bre itim kdfir

Itim ile bir yalakta bulasigimi igen azgin kafir
Altindaki alaca atimi ne éversin

Alaca bagh kegim kadar gelmez bana
Bagindaki tulgani ne éversin bre kdfir
Bagimdaki borkiim kadar gelmez bana
Altrg tutam mizragini ne 6versin murdar kdfir
Kizilcik degenegim kadar gelmez bana
Kilicimi ne oversin bre kdfir

Egri bagli comagim kadar gelmez bana
Oklugunda doksan okunu ne versin bre kdfir
Alaca kollu sapamm kadar gelmez bana
Uzagindan yakinindan beri gel

Yigitlerin darbesini gor Gyle ge¢”

Nihayetinde ayni destanda kéfir ordusu ile ¢oban savagir. Savag soy-

le tasvir edilir:
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“Kifirler at teptiler, ok serptiler. Yigitler ejderhasi Karacik Coban sapa-

nimin ayasina tas koydu att. Birini atinca ikisini digiinii yikty, ikisini atin-

ca iiginii dordiinii yikti. Kéfirlerin goziine korku diistii. Karacik Coban

kafirin ii¢ yiiziinii sapan tast ile yere serdi. Iki kardesi okla vuruldu, sehit

oldu. Cobamn tag: tiikendi, koyun demez ke¢i demez, sapanimin ayasina

koyar atar, kdfiri yikar. Kdfirin gozii korktu. Diinya dlem kdfirin basina

karanhik oldu, der: Murada, maksuda ermesin, bu ¢oban bizim hepimi-

zi 6ldiiriir mii 6ldiiriir dediler ve durmayip kagtilar.” (Ergin, 1988: 42)

Cobanin da miibalagali sekilde resmedilen gaziliginden anlagilan su-

dur: Gaza etmek, gazi olmak, gereken yerde Allah yolunda ve basta vatan
gelmek tizere biitiin mukaddes degerler ugrunda sehit dismek, 6ncelikle
erkekler, eli kili¢ tutan butiin Tirkler i¢in asla kagilmayan vazifelerdir. Ga-
zadan kagmama babinda Coban, Salur Kazan’a 6yle de der:

“Ne kiztyorsun bana agam Kazan

Yoksa gogsiinde yok mudur iman”

“Alt1 yiiz kifir de benim iizerime geldi. Iki kardesim sehit oldu, ii¢ yiiz
kafir 6ldiirdiim gaza ettim.” (Ergin, 1988: 47) Ilaveten ayn1 alintilardan ve
Salur Kazan Esir Olup Oglu Uruzun Cikardig Destandaki:

Kazan bey soyliyor,
“Yontma agag Tanril
Képegim kafir
Oguzu goriir iken seni 6vmem yok
Bundan sonra 6ldiiriirsen bre kdfir oldiir beni
Oldiirmezsen Kadir korsa dldiireyim kafir seni”

Ifadelerinden (Ergin, 1988: 206) su da anlagilmaktadur ki, toplumsal
yapinin ist tabakalarinda bulunanlar da alt tabakalarinda bulunanlar da
“Itim ile bir yalakta bulagigimu icen azgin kafir” diye ve “Oguzu goriir iken
seni 6vmem yok” diye hitap edilen Gayri-Tiirk, Gayri-Islam unsurlarin als-
kanliklarina, giyim kusamina, araglarina, hayat tarzina vb. y6nelik bir im-
renme ya da 6zenti i¢inde degildirler. Kendi degerlerinin bilincindedirler ki
oviilecek olan da Oguz'dur bagkas: degil.

Gaza, gazilik ve sehitlik gibi biri digerinin iginde yer alan ve Oguz
boylarinin samimi kahramanlik hayatini resmeden degerler, Dede Korkut
Kitabrnda en fazla yer tutan bahisler arasinda bulunmaktadir. Bir bagka tas-

virde yine gazanin resmedildigi goriiliir.
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“Sayilmakla Oguz beyleri titkense olmaz, hep yetistiler. Ari sudan ab-
dest aldilar, ak alinlarint yere kodular, iki rekdt namaz kildilar. Ady giizel
Muhammed'e saldvat getirdiler, derhal kdfire at saldilar, kili¢ caldilar. Giim-
biir giimbiir davullar doviildii, burmast altin tung borular ¢alinds. O giin ci-
gerinde olan er yigitler belirdi. O giin namertler sapa yer gozetti. O giin bir
kiyamet savas oldu, meydan dolu bas oldu. Baslar kesildi, top gibi... Kiya-
metin bir giinii o giin oldu. Bey hizmetkdrmdan, hizmetkdr beyinden ayril-
di... On iki bin kdfir kiligtan gecti. Bes yiiz Oguz yigitleri sehit oldu. Ka-
¢amni Kazan Bey kovalamady, aman diyenini oldiirmedi. Kudretli Oguz
beyleri ganimet aldr.” (Ergiin, 1988: 56-57; Képriilii, 1986: 213)

Bir hadisi serifte “Sizden bir kimse, ¢irkin bir seyi goriirse onu eliyle
degistirsin, eger buna giicli yetmezse diliyle tagyir etsin. Buna da giicii yet-
mezse kalben nefret etsin. Bu ise imanin en zayif derecesidir” denilirken
bir bagka hadisi serifte “Allah’a iman etmenin ve onun yolunda savagmanin
daha faziletli ameller oldugu” buyurulur (Ozel, 2003: 35, 65). Islam'in bu
ytice buyruklar1 muvacehesinde, Dede Korkut KitabI'ndan da goriilen odur
ki Tiirkler, bagta kiiftir olmak tizere kargilarina ¢ikan biitiin cirkinlikleri elle-
riyle kaldirabilmek ve Allah yolunda savasabilmek i¢in kendilerini var giig-

leriyle ortaya koyan insanlardur.

3.3.Yigitlik/Cesaret

Gazilik degeri ile de baglantili olan ve yine onun gibi sosyal-siyasal ige-
rimleri tagiyan bir diger deger de yigitlik yahut cesarettir. Cesaretin bir de-
ger olarak Bat1 siyaset felsefesinde de 6nem kazandig: soylenmelidir. $6yle
ki Platon, kendi siyaset felsefesinde bir ideal devlet 6ngoriir ve hem “iyi ha-
yat” hem de “adalet” i¢in onun smnifli ve yukaridan asag hiyerarsik, esitlik-
¢i olmayan bir toplumsal yapida teskil edilmesini uygun bulur. Bu gergeve-

de ti¢ sinif vardar:
a) yoneticiler
b) savascilar (muhafizlar)
c) calisanlar

Diger toplumsal siiflar bir yana, savascilarin karakteristik niteligi ve
erdemi cesarettir. Aristoteles’in kendi sozleriyle “Ciiret giinliik yasamda
yararl bir davranig degildir, belki savasta ige yarar” (Platon, 2017: 89-91;
Aristoteles, 2017: 74; Ebenstein, 1996: 19) isbu yigitlik/cesaret, Dede Kor-
kut Kitabi'nda da ele siklikla alinir.
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Salur Kazamn Evinin Yagmalandig1 Destanda, “Derhal kéfirler at tepti-
ler, ok serptiler. Yigitler ejderhasi Karacik Coban sapaninin ayasina tas koy-
du att1. Birini atinca ikisini ti¢iinii yikty, ikisini atinca tigtinii dordini yikti.
Kifirlerin goziine korku dustii. Karacitk Coban kéfirin ti¢ yiiziinii sapan tagt
ile yere serdi...” denilir (Ergin, 1988: 42). Hikayede, cobanin kéfirlere kargt
olan yigitligi ya da cesareti dile getirilir. Bu hem Allah yolunda gaza etmek-
tir hem yurdunu; o yurdun insanini da hayvanini da tabiatin1 da korumak

i¢in 0liimii goze almak demektir.

Yine Salur Kazanm Evinin Yagmalandigi Destanda, Salur Kazan'in egi
‘Boyu uzun Burla Hatun, kafirlerin kuracag: tuzaga kars1 uyarida bulunma
babinda ogluna séyle seslenir:

“... Kdfirler ters konusmuglar: Kazan oglu Uruzu hapisten ¢ikarin, boga-
zindan urgan ile asin, iki kiireginden cengele takin, kiyma kiyma ak etinden
¢ekin, kara kavurma edip kirk beyin kizina iletin, kim ki yedi o degil, kim ki
yemedi o Kazann hatunudur, ekin dosegimize getirelim, kadeh sundura-
lim demigler. Senin etinden ogul yiyeyim mi, yoksa pis dinli kdfirin dosegine
gireyim mi, baban Kazann namusunu lekeleteyim mi, nicedeyim ogul hey”.

Bunun tizerine oglu Uruz da anasina s6yle der:

"Agzin kurusun ana, dilin ¢iiriisiin ana, ana hakk: Tanrt hakk: olmamus ol-
saydi kalkarak yerimden dogrulaydim, yakan ile bogazindan tutaydim...
Bu nasil sozdiir... Birak beni kadin ana ¢engele vursunlar, birak etimden
geksinler, kara kavurma etsinler, kirk bey kizimin oniine iletsinler, onlar bir
yediginde sen iki ye, seni kdfirler bilmesinler duymasimlar, ta ki pis dinli
kafirin dosegine varmayasin, kadehini sunmayasin, babam Kazamn na-
musunu lekelemeyesin, sakin.” (Ergin, 1988: 49-50)
Ana ile ogul arasindaki diyaloglar, konu edinilen cesaretin/yigitligin
ve gerektiginde 6liimiine kadar gidebilme gozii pekliginin, gaza etmek igin
gegcerli oldugu kadar aileyi ve namusu korumak gibi esash sorumluluklar

icin de gegerli oldugunu gostermektedir.

3.4.Tabiat ve Yurt

Tabiat, Dede Korkut’ta, Tiirkler icin tizerinde hakimiyet kurulacak,

kontrol altinda tutulacak bir nesne olarak gériilmez.* O, iilkenin/yurdun/

4 Tabiata bakigin, Tiirkler igin ok eskizamanlarda dahi, “tizerinde egemenlik kurulacak
bir nesne” minvalinde olmayisinin 6nemi, Heidegger’in, Batr'daki tabiata bakis1 ve bu
bakigla alakali durumlar: tasvir eden satirlara goz atildiginda daha iyi anlagilacaktir.
Soyle ki: “Heidegger, modernitenin ve endiistriyel teknolojinin, bir kismi da gevre
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vatanin bir diger adidir. Turkler igin tabiat ayr1 bir olgu, yurt ayr1 bir olgu
degildir. Tabiat, ad1 iistiinde biitiin tabii unsurlarryla vatanin dahilinde olup
tstiin degerde ve yer yer de metafizik bir zenginliktir. Tabiata dair tasvir
ve yaklagimlar, “tabiat sevgisi” ibaresinin kargilayabileceginden 6te boyut-
taki bir vatan sevgisinin dile getiriligleridir. Oguz Tirklerinin yerlesik ha-
yat yasamadiklari, konar géger olduklari, yukarilardaki kisimlarda dile ge-
tirilmisti. Bu konar gocerlik yerlesik, sehirli hayat tarzina kiyasla tabiatla ve
bilhassa hayvanlarla daha igli digh olmak, giindelik hayatin pratikleri igin-
de onlarla daha fazla bir arada bulunmak demektir. Bundan dolay1 Dede
Korkut’ta tasvir edilen tabiat resim gibi cansiz bir varlik degildir. Agaciyla,
suyuyla, kurdu kusuyla o, canhdir. Hayatin giin be giin igindedir. Tabiat, an-
latilan hikéyelerin sadece bir dekor unsuru degildir. Tam tersine biitiin can-

lihigiyla 6nemli karakterlerinden biridir.

Kitab'in, ‘Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destanini Beyan Eder Hanim
Hey’ kisminda, Dirse Han soyle s6yler:

“Serin serin tan yelleri estiginde

Sakalli boza ¢alan gayir kusu ottigiinde

Sakalt uzun miiezzin ezan okudugunda

Biiyiik cins atlar sahibini goriip homurdandiginda

Akl karaly segilen ¢agda

Gagsii giizel koca daglara giin vurunca

Bey yigitlerin kahramanlarin birbirine koyuldugu ¢agda”
(Gokyay, 1973: 4; Ergin, 1988: 21-22)

sorunlar1 olarak yaganilan yikic1 sonuglarinin; insanhgin kibir yikli kendisini her is-
tediginin tanrivari temeli haline getirme, insan, toplum, doga diinya, ¢evre benzeri
biitiin var olanlar1 insani taleplere tabi kilma ve sanki insanin asli kaynak niteliginde
kendi aklindan daha bagka higbir transandantal referans: yokmus gibi hareket etme
egiliminin iiriinleri olduklarini ne siirer. Insan, giic istenciyle, her var olani kontrol
altina almaya, her var olan iizerinde bir hitkimranlhk kurmaya ¢alistik¢a, daha fazla
giic adina daha fazla gii¢ istencinin kélesi haline gelmistir. “Akilli hayvan” olarak tes-
miye edilen insan bu haliyle bir de, kendini her anlamin, amacin ve hakikatin temeli
olarak gérmiis, bir nevi hayvani gii¢ ve kontrol arzusuyla motive olarak gezegenin,
doganin, gevrenin tiimiine egemen olmaya kalkmustir. Insan, gelinen sathada hem asli
meselesini yani varlik meselesini kaybetmis hem de prodiiksiyonist metafizigin ve
modern endiistriyel teknolojinin gii¢ istencinin yetkin 6zneligi bir tarafa siirecin sa-
dece bir arac1 olma kisir déngiisiine stkismustir. Varliga efendi olmasi degil “cobanhik”
yapmas: gereken insanlik, biitiin entitelere teknolojik gii¢ birikimi igin gereken ham-
madde-malzeme stoku nazariyla bakar hale diisiiriilmiistiir” (Demirel, 2018: 27-28).
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Serin serin esen tan yellerinden, gayir kuslarina, giizel atlardan koca
daglara, insani, hayvani, nebat ile biitiin bir tabiata siir dizilir zira o aym
zamanda vatan demektir. Tabiata verilen yiiksek deger icin, Salur Kazanin
Evinin Yagmalandigi Destandan agagidaki alintilar1 yapmak da miimkiindiir:
“Kazann 6niine bir su geldi. Kazan der: Su Hak yiiziinii gérmistiir, ben bu

su ile haberlegeyim dedi. Gérelim hanim nice haberlesti:

Kazan der:

“Cagil cagil kayalardan ¢ikan su

Agag gemileri oynatan su

Hasan ile Hiiseyin'in hasreti su

Bag ve bostanin ziyneti su

Ayise ile Fatima’nin bakist su

Kog atlarm gelip ictigi su

Kizil develerin gelip getigi su

Ak koyunlarin gelip cevresinde yattigi su
Yurdumun haberini biliyor musun séyle bana

Kara bagim kurban olsun suyum sana”

“Dedi. Su nasil haber versin. Sudan gecti, bu sefer bir kurda rast-
ladi. Kurt yiizii miibarektir, kurt ile bir haberleseyim dedi...” (Ergin,
1988: 44-45)

Suyla, Yiice Mevla'nin yiiziini gordiigi distniilen suyla séylesen ve
dertlesen Kazan, kurt ile de soylesir, ona, “Kara bagim kurban olsun kurdum
sana” diyerek hitap eder. Ardindan, kopek ile de dertlesir. Salur Kazan'in,
“Kavim kabile benim ortak yurdum/Yaban esegi ile yabani geyige komsu
yurdum” (Ergin, 1988: 44). Sozleri de kugkusuz hem tabiat hem yurt sevgi-
sini birlikte dile getiren ifadelerdir. Salur Kazanin Evinin Yagmalandigi Des-
tanda tabiat yahut yurt sevgisinin, insan ve hayvanin yanu sira bitkileri de

kapsadig1 goriiliir ve Kazan bu sefer agaca seslenir:

"Agag agag der isem sana iiziilme agag
Mekke ile Medinenin kapis: agag
Musa Kelimin asast agag

Biiyiik biiyiik sularin kopriisii agag
Kara kara denizlerin gemisi agag

Erlerin sahi Alinin Diildiiliiniin eyeri agag
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Ziilfikarm kint ile kabzast agag

Sah Hasan ile Hiiseyinin besigi agag

(Banarli; 1987a: 402; Ergin, 1988: 51).°

Kam Piirenin Oglu Bams: Beyrek Destaninda ise Beyrek atiyla soylesip

dertlegir:

“Acik agik meydana benzer senin alincigin

Iki gece 151k sagan tasa benzer senin gézcegizin

Ibrisime benzer senin yelecigin

Iki ift kardese benzer senin kulacigin

Eri muradina yetistirir senin arkacigin

At demem sana kardes derim kardesimden daha iyi

Basima is geldi arkadag derim arkadasimdan daha iyi.”

Gerek Kazan'in gerekse Beyrek’in dertlesmelerinden (Ergin, 1988:
78) ve ayn1 dogrultuda verilebilecek diger emsal ifadelerden yola gikarak
tekraren belirtildiginde, Tiirkler icin tabiat, tizerinde egemenlik inga edi-
lecek bir alan olmadig: gibi siradan kullanimlara agik bir nesne ya da ti-
ketim metar da degildir. O, iginde insanlarin da yasadig: tlkedir, ugruna
can verilen vatanduir. Tabiat, dag1 tasi, suyu, giild, yapragy, at1 ile canli bir
varliktir. Yiizit mtibarek kurduyla, aziz olan suyuyla, yoldas olan képegiy-
le, kardes olan atiyla tabiat varlig1 insan ve yurt varliginin disinda degil

icinde ve kalbindedir.

S Banarl'ya gore, “Dede Korkut'un yaziya gegirilisinden bir asir sonra yasayan Alevi
sair Pir Sultan Abdal da agagtan yapilmis bir sazin mehdini aynu sézlerle soyler:
Ot benim sar1 tanburam
Senin ashn agagtandir
Agag dersem goniillenme
Kirmizi giil agagtandir

Ali Fatima'nin ydr

Ali ¢alds Ziilfikaar’s
Diildiil atinin egeri

O da yine agagtandir
Agagdur Ka'be esigi
Cihani tutdu 15131
Hasan, Hiiseyn'in besigi
O da yine agagtandir.”

(Banarly, 1987a: 402). Pir Sultan Abdal'in siiri, aradaki syleyis benzerliginin yani sira
ayni Islami hassasiyetlerin paylagimini gdstermesi yoniiyle de kuskusuz énemlidir.
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3.5.Kadin ve Aile

Platon, Devlet'inde, Sokrates’e sunlari séyletir: “Kadinlar ortak olmali-
dir. Onlar ayr1 ayr1 yasamamalidir. Cocuklar da kendi babalarinin kim oldu-
gunu bilmemeli. Ayni sekilde anne babalar da kimin kendi ¢ocugu oldugu-
nu bilmeyecekler” Aristoteles, aile ve kadin konusunu kendisinden 6nceki
iki buyiik filozof olan Sokrates ve Platon’a géndermede bulunarak deger-
lendirir ve g6yle der:

“Bir devletin iyi bir bicimde yonetilmesi icin o devletteki vatandaglarin her
seyi paylasmalari mi yoksa bazi seyleri paylasmalari m1 yerinde olacaktir?
Platon’un belirttigi gibi vatandaglar karilarmi ya da ¢ocuklarmni ortaklaga
kullanabilirler. Sokrates bu konuda kadinlarin ve miilkiyetin ortak olma-
st gerektiginden soz ediyordu. Bunun tizerine sorumuz su olmali: Su anki
uygulama m1 daha iyi yoksa onerilen mi? Kadinlarin ortak olmas: berabe-
rinde bircok sorun getirir. Oncelikle sunlardan soz etmeliyiz: Sokrates’in
sozleri bunun neden biyle olmasi gerektigiyle ilgili net fikirler ortaya koy-
muyor. Utopik devlet anlayiginda var olan bu yéntemin uygulanabilirligi
yoktur.” (Platon, 2017: 152, 184-18S, 194; Aristoteles, 2017: 49-50)

Aile ve kadin anlayiginin Tirklerde, belirtildigi kadariyla Sokrates
ve Platon’un felsefesiyle uyusmadig séylenmelidir. Aristoteles 6zelinde,
onu sosyal-siyasal bakimdan da 6nemseyen ve temel topluluk birimlerin-
den biri olarak goren Yunan siyaset felsefesinde oldugunca Tiirk-Islam
anlayisinda da aile en 6nemli degerlerden biridir. Ailede, aile reisi olarak
koca genel olarak tek eslidir. Aile birligine, ana-baba saygisina, evlat sevgi-
sine Dede Korkut Kitabi'ndaki Turklerde de ziyadesiyle 6nem verilir. Aile
buyiiklerinin saygi goriip sayilmalari, ayni1 baglamda toplum ve devlet bii-
yiiklerinin de saygi gormesi sonucunu doguracag i¢in bu mevzu siyasal

bakimdan da onemlidir.

Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destanda:
“Uruz der:
Beri gel agam Kazan
Kalkip da yerimden
Biiyiik cins atim1 saklardim bugiin igin
Giinii geldi
Ak meydanda kosturayim senin igin
Alaca ejder sivri mizragimi saklardim bugiin icin

Giinii geldi
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Kaba karin genis gogiiste oynatayim senin igin
Kara gelik 6z kilicimt saklardim bugiin icin
Giinii geldi

Pis dinli kdfir basint kestireyim senin igin

Yaka tutup kéfir ile ugrasayim senin icin
Agiz dilden birkag kelime haber bana

Kara bagim kurban olsun agam sana.”

Uruz’un evlat olarak babasina bu sekilde seslenisi ve ‘Kara bagim kur-
ban olsun agam sana’ deyisi, evladin babaya olan sayg: ve yiiksek baghhg:-
nin bir ifadesidir. Tam da bu saygy, Platon'un Devlet'inde de kendine soyle
yer bulur: “Yaglilarin yaninda konugsmamak, onlar1 gordiikleri zaman ayaga
kalkip yer vermek, aileye sayg, saglarini kesmek ya da kilik kiyafet ve davra-
nislar konusunda 6zen gostermek.” Yine Dede Korkut Kitabi'ndan 6grenil-
mektedir ki, “O zamanda ogul baba soziint iki eylemezdi, iki eylese o ogla-
n1 kabul eylemezlerdi” (Platon, 2017: 154; Gékyay, 1973: 63; Ergin, 1988:
99-101) Bu tdrenin, “Rabbin soyle hitkmetti: Yalniz O Allah’a ibadet ede-
ceksiniz, analariniza, babalariniza iyilik yapacaksimiz. $ayet bunlardan biri
veya her ikisi yaninda ihtiyarlarsa sakin (haksiz yere) onlara 6f deme, yiiz-
lerine bagirma, onlara sayg; ile hitap et. Acidigindan, onlara tevizii kanadi-
n1 (yerlere kadar) a¢ da, ya Rab! Kiigiikliigiimde bana sefkat gosterdikleri
gibi, Sen de onlara merhamet et! de.” (Cantay, 2014b: 77) Seklindeki emr-i
ilahiye ve “ana babaya 4si olmay1 en biiyiik giinahlardan sayan” (Nevevi,
368) Peygamber buyruguna uygunlugu da agiktir.

Ayni hikéayedeki,

“Ogul ogul ay ogul
Miiriivettim ogul
Karsi yatan kara dagimin yiiksegi ogul

Karanhkl gozlerimin aydin ogul

“Kara dagimin yiiksegi ogul
Kanly suyumun taskini ogul”
Gibi ifadeler de (Ergin, 1988: 104, 107), evlat sevgisinin dile getirilisi-
dir. “Kayin baba” ve “Kaynana” ise gelinlerine birlikte sdyle seslenirler (Er-
gin, 1988: 91; Gokyay, 1973: 55-56):
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“Dilin igin 6leyim gelincigim

Yoluna kurban olayim gelincigim

Yalan ise bu sozlerin gergek olsun gelincigim
Sag esen gikip gelse

Karst yatan kara daglar sana yaylak olsun
Soguk soguk sulart sana igme olsun

Kulum haldyigim sana cariye olsun

Yigit atlarim sana binek olsun

Katar katar develerim sana yiik tagtyici olsun
Agillarda akga koyunum sana solen olsun
Altin akg¢em sana har¢lik olsun

Penceresi altin otagim sana golge olsun

Kara bagim kurban olsun sana gelincigim.”

Dede Korkut Destanlarinin miistereken resmettigi Tiirklerde kadin-
larin aile ve topluluk i¢indeki konumlarina ve yonetim igleri bakimindan
yerlerine bakildiginda bu konum yahut yerin muteber ve saygin bir statiiye
kargilik geldigi goriliir. Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek Destaninda, Bam-
s1 Beyrek, “Bani Cigek”in otagina varmaya “haya eder”, otagin, “Pay Pigen
Bey kiz1 Bani Cigek’in otag1” oldugunu 6grenince “edeple usul usul geri do-
ner” (Ergin, 1988: 65). Kadinlarin, gerek “Kadinlara iyilikle muaseret edi-
niz” (Cantay, 2014: 165) emr-i ilahisine, gerek “kadinlar iizerinde haklari-
n1z oldugu gibi kadinlarin da sizin iizerinizde haklari vardir” (Nevevi, 319).
Peygamber buyruguna gerekse de téreye muvafik bir sekilde sevilip sayil-

dig1 séylenmelidir.

Kangli Koca Oglu Kan Turali Destaninda erkegin, esine nasil hitap etti-

gine bakilabilir. Der:

“Isil 1511 sg1ldayan ince elbiselim

Yere basmayup yiirtiyen servi boylum

Kar iizerine kan damlams gibi kizil yanaklhim

Cift badem sigmayan dar agizhim

Ressamlarin ¢izdigi kara kashm

Kurumsu kirk tutam kara sachm

Aslan soyu sultan kizi

”

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destaninda ise esi, Deli Dumrul’a seslenir:
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“Ars sahit olsun sekizinci kat gok sahit olsun
Yer sahit olsun gok sahit olsun

Kadir Tanri sahit olsun

Benim canim senin canina kurban olsun”
(Gékyay, 1973: 81; Ergin, 1988: 126, 147)

Kadinin, annelik vasfinin, onun mevkiini daha da yiikselttigi eklen-
melidir. Dede Korkut’taki hikdyelerde kadinin anne ve es olarak yiicel-
tilmesi, onun diger vasiflarina nispetle daha ¢ok dikkat ¢eker (Cubukgu,
1987: 51; Enginiin, 1983: 152). Kadinlar ayrica ve Kitapta tasvir edildi-
gi kadariyla gekirdek ailelerde yasamaktadir. Bu gekirdek aile hayati, daha
genis bir akraba gevresi ve soy biitinligi icinde yagiyor olma realitesiyle
catismamaktadir. Biyolojileri, kadinlar1 agag1 ve gayri adil bir hiyerarside
tutmamaktadir. Kadinlar, akillar1 ve erdemleri sayesinde toplum ve devlet
hayatina olumlu katkilar saglarlar. Begil Oglu Emrenin Destaninda, karisi,
Bayindir Han'in kendisine kars1 muamelesinden sekvaci olan Begil'e akil
verir ve ona goyle seslenir:

“Yigidim bey yigidim, padisahlar Tanrinin golgesidir, padisahina asi
olanin isi rast gelmez, ar1 goniilde pas olsa sarap® agar, sen gideli hanim cap-

raz yatan alaca daglarin avlanmamistir, ava bin gonliin ac¢ilsin” Esinin bu

6 Dede Korkut Kitab’'nda, az da olsa sarap gibi sarhosluk verici ickilerden (miiski-
rattan) ve isret meclislerinden bahsedilir fakat bu bahisler hep onlarin yol agtig:
olumsuz neticelerle tasvir edilir. Ornek sadedinde Kazan Bey Oglu Uruz Bey Desta-
mindan s6yle bir aktarim yapilabilir: “Meger Bas1 Agik Tatyan Kalesi'nden, Ak Saka
Kalesi'nden kafirin casusu var idi. Bunlar1 goriip tekiire geldi, der: “Hay ne otu-
ruyorsun, képegini havlatmayan, kedini miyavlatmayan alplar bas1 Kazan oglanci-
g1 ile sarhos olup yatiyorlar dedi. On alt1 bin kara elbiseli kafir ata bindi, Kazanin
tzerine dort nala yetisti...” Burada, “azgin dinli, kizgin dilli kafir"den baskin yenil-
mesinin ve Bey oglu Uruz'un esir diismesinin sebebi, bastaki sarhosluk ve isrettir.
Benzeri bir iktibas da Usun Koca Oglu Segrek Destanindan verilebilir. Segrek’ten
bahisle soyle denilmektedir: “Meyhanede bes giin yeme igme oldu. Ondan son-
ra... Yolu Alinca Kalesi'ne ugramugti. Kara Tekiir orada bir koru yaptirmisti. Ugan-
lardan kaz, tavuk, yiriiyenlerden geyik, tavsan bu avluya doldurup Oguz yigitlerine
bunu tuzak yapmusti. Usun Koca oglunun yolu bu koruya ugradi. Korunun kapisini
ufattilar. Yabani geyik, kaz, tavuk kestiler, yediler, ictiler. Atlarinin eyerlerini aldilar,
giyimlerini gikardilar. Meger Kara Tekiiriin casusu var idi, bunlar1 gordi, gelip der:
“Bre Oguz'dan bir bolik ath geldi, korunun kapisini ufattilar, atlarinin eyerlerini
alip giyimlerini ¢ikardilar, bre ne duruyorsunuz.” dedi. Alt1 yiiz kara elbiseli kéfir
bunlarin tizerine saldirdilar. Yigitleri oldiirdiiler, Egregi tuttular. Alinca kalesinde
zindana attilar...” (Gokyay, 1973: 61, 125; Ergin, 1988: 98, 188). Buradaki felaket-
lerin de yine ayni sekilde bagstaki sebebi miiskirat ve isret meclisleri olmaktadir.
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teklifi tizerine “Begil bakt: hatun kisinin akli, sézii iyidir. Cins atin1 gektirip
sigradi bindi, ava gitti” (Ergin, 1958: 27). Ozcesi, resmedilen Tiirk toplu-
luklarinda kadinlarin s6z ve akillarina itimat edildigi, onlarin da karar alict
olabildikleri, yasadiklar1 kolektif birimleri, erkeklerle beraber sevk ve idare
edebildikleri goriliir.

Salur Kazamn Evinin Yagmalandigi Destanda ve Usun Koca Oglu Seg-
rek Destaninda: “Ana hakk: Tanr1 hakki” denilmesi (Ergin, 1988: 50; 190)
de yine anne vasfiyla kadina ve dolayisiyla aileye verilen 6nemin, onun bir
deger olarak nasil benimsendiginin gostergesidir. Bu bahiste ayrica kadinla-
rin da en az erkekler kadar cesaret sahibi yigit insanlar olmalarinin beklen-
digi ilave edilmelidir.

Kam Piirenin Oglu Bams: Beyrek Destaninda, Bani Cigek, Beyrek’e, ava
cikmak, ok atmak, giires tutmak gibi yollar iizerinden meydan okur (Gok-
yay, 1973: 36; Ergin, 1988: 66). Kangli Koca Oglu Ak Turali Destaninda ise
ogul, babasina, evlilik ile ilgili olarak soyle der: “Baba mademki beni evlen-
direyim diyorsun, bana layik kiz nasil olur? Kan Turali der: Baba ben yerim-
den kalkmadan o kalkmig olmali, ben kara ko¢ atima binmeden o binmis
olmali, ben kanh kéfir eline varmadan o varmug bana bag getirmis olmal1.”

dedi. Kangli Koca der: “Ogul sen kiz istemezmissin, bir yigit bahadir ister-

“Selcen Hatun at oynatti. Kan Turalinin oniine gegti. Kan Turali der: Gii-
zelim nereye gidiyorsun dedi. Der: Bey yigit, bas esen olsa bork bulunmaz mi
olur, bu gelen kdfir ¢ok kdfirdir, savasalim, doviiselim, 6lenimiz 6lsiin, sag kala-
mimiz otaga gelsin dedi. Burada Selcen Hatun at siirdii. Hasmim bastirdi. Kaga-
mint kovalamady, aman diyeni 6ldiirmedi. Oyle sands ki diisman bastirilds. Kili-
cinin kabzast kan iginde otaga geldi... ” (Gokyay, 1973: 83, 93; Ergin, 1988:
129, 143; Kaplan, 2002: 42).

3.6. Dayanisma ve Dostluk

Dede Korkut Kitabrna hakim olan ana temalardan ve temel degerler-
den biri de dostluk ve dayanigmadir. Dostluk sadece sahsi-kisisel iligkiler
icin degil sosyal-siyasal boyutlariyla, yardimseverlik, toplumsal sorumlu-
luk, zor zamanlarda beraberlik, misterek gaza ruhu gibi yonler itibariyla
da 6nemli bir degerdir. Kazan Bey Oglu Uruz Bey Destaninda, Kazan Bey’in

hanimi, “bir daha s6ylemis”
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“Kuru kuru ¢aylara su akittim

Kara elbiseli dervislere adak verdim

Yanima dogru baktigimda komsuma iyi baktim
Umanina bekleyenine yemek yedirdim

Ac gorsem doyurdum c¢iplak gérsem donattim”

Burla Hatunun, akmayan sular1 akitmaya, adaklar vermeye, komsusuna
iyi nazarla bakmaya, yemek yedirmeye, doyurmaya, donatmaya iliskin soz-
leri (Gékyay, 1973: 66; Ergin, 1988: 10S) gerek yiiksek bir hamiyet ve yar-
dimseverlik duygusunun, gerekse de iyi bir toplumsal dayanismanin 6rnek
gorintmleri gibidir. Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destaninda, Deli Dumrul:

“Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Giizel Tann

Cok cahiller seni gokte arar yerde ister
Sen bizzat miiminlerin gonliindesin
Daim duran cebbar Tanri

Ulu yollar iizerine

Imaretler yapayim senin icin

Ag gorsem doyurayim senin igin

Ciplak gorsem donatayim senin icin”

diyerek, Burla Hatun'un, niyazina benzer bir niyazda bulunur ve bi-
tiin bu gtizel hayirlarin, en nihayetinde “Kimin i¢in” yapildigini ve yapilma-
s1 gerektigini de dile getirmis olur. Yine ayn1 bahiste ve fakat bir bagka yer-
de; Salur Kazanin Evinin Yagmalandig1 Destanda, Kazan, kafirin Gizerine tek
bagina yiiriiyecek oldugunda, bir ¢oban onunla yoldashk edip dayanisma
sergileyecektir. Cobanin da kendisiyle beraber yiiriimesi tizerine, “Kazan
dondii bakti, ogul goban nereye gidiyorsun” dedi. Coban der: “Agam kazan
sen evini almaga gidiyorsan, ben de kardesimin kanini almaga gidiyorum.”
dedi. Boyle soyleyince Kazan der: “Ogul ¢oban karnim agtir, bir seyin var
midir yemege.” dedi. Coban der: “Evet agam Kazan, geceden bir kuzu pisir-
misimdir, gel bu aga¢ dibinde inelim yiyelim.” dedi. Indiler, oban dagarci-
g1 cikardy, yediler” (Ergin, 1988: 48, 127) Salur Kazan ile goban arasindaki
bu dertlesme ve ¢obanin yiyecegini Kazan'la paylagmasi, kuskusuz ayni za-

manda bir dayanisma ve dostlugun da ifadesidir.
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Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek Destaninda ise bezirganlarin yahut
tiiccarlarin mallarinin kéfirler tarafindan yagmalanmas: tizerine, bezirgin
ile Bams1 Beyrek arasinda soyle bir soylesi gecer: “Bezirgdn der: Yigit yigit
bey yigit, sen benim tiniimii anla soziimii dinle, on alti yildir ki Oguz iginden git-
migtik, fevkaldde kdfir malint Oguz beylerine getiriyorduk. Pasimin Kara Der-
bent agzina gogiis vermis idik. Evniik Kalesinin bes yiiz kdfiri iizerimize sal-
dirdy, kardesim esir oldu, malimizi rizkimizi yagmaladilar, geri dondiiler, kara
basimi kaldirdim sana geldim, kara basinin sadakas: yigit medet bana dedi. Bu
defa oglan... “Ne diyorsam yetistirin, giyimim ile benim kog atimi getirin hey,
beni seven yigitler binsinler” dedi... Kafir de inerek bir yerde akge béliismektey-
di. Bu sirada yigitler meydaninin arslani, pehlivanlarin kaplant boz oglan ye-
tisti. Bir iki demedi, kdfirlere kilig vurdu, bas kaldiran kdfirleri 6ldiirdii, gaza
eyledi, bezirgdnlarin malini kurtards.” (Ergin, 1988: 62-63). Burada da hem
yardim, hem yiiksek bir hamiyet, yardimseverlik ve sorumluluk duygusu ve

hem de bir dayanigsma sergilendigi agikga goriiliir.
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Sonug

Aradan gegen takriben sekiz-dokuz asir sonra Dede Korkut Kitabu,
mil4di yirmi birinci yiizyilda da hala buyiik 6nem tagir durumdadir. Yunus
Emre ve Karacaoglan'in siirleri gibi Mevlana'dan Hac1 Bekt4s-1 Veli'ye, Seyh
Edebali'den Haci Bayram-1 Veli'ye, Tiirk-Islim tasavvuf biiyiiklerinin eser-
leri gibi Dede Korkut Kitab: da biinyesinde barindirdigs rafine estetik edebi
ve siyasi vasiflarla Anadolu'daki Tiirk-Islam varliginin baslica insacilarindan
ve tagtyicilarindan biri olmustur. Kitap, hakkini vererek tetkik edildiginde
goriilebilecek olan Bati siyaset felsefesinin ve Tiirk-Islam siyaset diigiincesi-
nin 6nemli problematik ve degerlerini de kapsiyor olma realitesinden de ¢1-
karilabilecegi izere hikéye, edebiyat ve sanat boyutlarini da agan bir derin-

likte yiiksek ahlaki ve siyasi boyutlar1 igermektedir.

Ozcesi, Tiirk milli kiiltiiriiniin en saglam yapilarindan, bereket-
li eserlerinden ve ¢ok-boyutlu verimlerinden biri Dede Korkut Kitabs'dur.
Kitap'taki destanlar, Tiirk toresinin ve Tiirk-Islim degerlerinin en yerli ve
milli destanlaridir. Kitap, Tiirk toplumunun tarihi siyasi problematikle-
ri ve degerleri i¢in de zamanlar @istii zengin bir referanstir. Bugiinka Tiirk
toplumunun sosyal-siyasal boyutlarinin bihakkin anlagilabilmesi igin 6g-
reticidir. Toplumsal olarak taginilan ve taginilmasi gereken yiiksek vasif ve
degerlerin hangileri oldugunun her daim hatirlanabilmesi i¢in de vazge-

cilmez bir kaynaktir.
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DEDE KORKUT HIKAYELERININ
AHLAK FELSEFESI PROBLEMLERI
BAGLAMINDA ANALIZI

Hiimeyra Ozturan*

Giris

Bir metni felsefi gozle okumak, ona sorular sorup cevaplarini metinde
gormeye ¢alismak demektir. Bu metotla yapilan bir okuma, tiirii ve tarzi ne
olursa olsun metindeki felsefi arka plani ortaya koyacak yahut onun felsefi
anlamda tutarh bir alt yapisinin olmadigini gosterecektir. Bu bakis acisty-
la; dogru sorular soruldugunda bir roman, bir siir, bir hikiye dahi felsefe
metni gibi goriilebilir, dikkate alinabilir ve analiz edilebilir. Dede Korkut
hikayeleri, IX-XI. ytzyillar arasinda Tiirk boylar1 arasinda gegen olaylar1
konu edinen edebi bir eser olarak benzer bir bakis agisiyla degerlendiri-
lebilir. Bilhassa insan eylemlerini konu edinen ahlék felsefesi problemle-
ri baglaminda bu hikayeler okundugunda, metnin arka planindaki ahlak
felsefesinin giin ytiziine ¢iktig1 goriilecektir. Bu makale, béyle bir ¢abanin
uriintidir. Bu caligmada, Dede Korkut hikédyelerine ahlak felsefesinin temel
sorular1 sorulmug ve metinde sakli bulunan ahléki kabuller belirlenmeye
calisilmistir. Boylelikle, felsefe metni olmayan, edebi bir metnin felsefi goz-

le nasil okunabilecegine dair bir 6rnek sunmus olmak da hedeflenmektedir.

Ahlak felsefesi, insanin huy ve davraniglarinin kékeninin ne oldugu, bu
huylarin degisip degismeyecegi, bu konuda bir ideal olup olmadig, varsa
bunun bir miieyyideye bagli olup olmadig: gibi sorularin arastirildig: felsefi

disiplindir. Yukarida da belirttigimiz tizere; bu sorulara dogrudan yahut

*  Dr. Ogr. Uyesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi Anabilim Dalu.
(hkaragozoglu@marmara.edu.tr)
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dolayli bir sekilde deginmis olan her tiirlii eser, bir ahlak felsefesi metni ola-
rak goriilebilir, bu gozle incelenebilir. Dede Korkut hikéyeleri de, dogustan
gelen erdem ve erdemsizlikler, kadin ve erkegin erdemler hususundaki yeri,
din ve ahlak iligkisi, iyi ahldki edinmenin yollar1 ve ahlaki yaptirimin kayna-
g1 gibi ahlék felsefesi aragtirmasi kapsamina girecek konular hakkindaki bir-
takim kabuller tizerine inga edilmis goriilmektedir. Bu kabulleri ortaya ¢1-
karmak i¢in yapacagimiz bu Dede Korkut hikéayeleri okumasinda, cevabim
bulabildigimiz problemleri bir siraya tabi tutarsak, ilk olarak ahlakin degis-

mesi meselesini ele alabiliriz.

Ahlakin Degismesi

Ahlak felsefesi kapsamindaki sorusturmalarin ilk adimi, bir insanin
ahldkindan s6z ederken onun kendi eliyle insa ettigi bir seyden mi, yok-
sa dogustan getirdigi birtakim 6zelliklerden mi bahsettigimiz sorusudur.
Daha genis sekilde sorarsak; insanlar, dogustan birtakim ahlaki niteliklere
sahiptir ve buna uygun bir hayat m1 siirmektedirler? Yoksa ahléki 6zellikle-
rimizin hepsini biz sonradan mi elde ederiz? Yahut belli niteliklerle dogariz
ancak bunlar1 sonra kendi arzumuza gore degistirir miyiz? Belli ahlaki nite-
liklerle donanmis halde dogup bunlar: hicbir sekilde degistiremeyecek ol-
dugumuz seklindeki cevap, bir biitiin olarak ahlak aragtirmasini anlamsiz ve
faydasiz kilacaktir. Bu nedenle felsefi literatiirde bu cevaba genel olarak faz-
la iltifat edilmemis, en fazla Galen'in (8. M..S. 210) yaklagimu gibi “degisti-
rilemez nitelikte egilimlerimiz olmakla birlikte bunlar1 bastirabilecegimiz”
seklinde cevaplar verilmistir (Galen, 1981: 184-186). Aristoteles (6. M. O.
322) basta olmak iizere normatif filozoflarin kahir ekseriyetinin ise insan-
larin dogustan baz1 ahléki egilimlere sahip olmakla birlikte bunlar1 kendi
gayretiyle degistirebilecegi kanaatinde oldugunu séyleyebiliriz. Dogustan
olan baz1 ahlaki egilimlerin ise kiginin dogustan getirdigi birtakim faktorle-
re; Soz gelimi 1k, cinsiyet, iklim, dogum yeri, dogum zamani gibi seylere bag-
I oldugu dile getirilmistir."

Dede Korkut hikédyelerinde, ahlakin degismesi problemi altinda yer
alan sorularin birgoguna cevaplar bulmaktayiz. Oncelikle hikayelerin bir-

¢ogunda, dogustan gelen bazi erdemlerin olduguna dair bir kabul goze

1 Bu faktorler ve bunlari dile getiren filozoflardan 6rnekler igin bkz. Ozturan, H.
(2015). Ahlék Felsefesinin Temel Problemler: Segme Metinler. Ankara: Nobel Yayimnlar1.
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carpmaktadir. S6z gelimi cesaret erdemine sahip bir babanin, dogustan yigit
ogullarinin olmasi ana fikri pek ¢ok hikdyede vurgulanmaktadir. Cesur bir
vezir olan Kazilik Koca'nin oglu Yegenek, yine cesur ve erdemli Karakulluk
Begil Bey’in oglu Emren ve Salur Kazan'in oglu Uruz; babalar gibi cesur ve
erdemli davranislar sergilerler, tutsak diisen yahut tuzaga distrilen babala-
rin diigmanin elinden yigitce kurtarirlar. Tam tersine erdemsiz davraniglar
sergileyip gayrimegru iligkiye yeltenen bir ¢obanin oglu olan Tepegoz ise,
bebeklikten itibaren vahsi ve erdemsiz bir varlik olmugtur. Halbuki Tepe-
g6z, Aruz Bey’in evinde, oglu Basat ile birlikte bitytimistiir. Basat'in cesur
ve erdemli birisi olmasina ragmen Tepegoz higbir zaman ehlilesmemisgtir
(Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 172-187). Dolayistyla burada agik¢a do-

gustan getirilen 6zelliklere bir vurgu bulunmaktadr.

Dogustan getirilen erdem ve erdemsizliklere yapilan vurguya rag-
men, eserde ahlék egitimine isaret eden pek ¢ok hikaye, ahlakin degisimi-
nin mimkiin gorildigini de gostermektedir. Bilhassa pek ¢ok hikayede
gecen, cesaret erdemini elde etmek icin genglerin ava ¢ikarilmas, sefere go-
turtlmesi, kendilerine akin izninin verilmesi gibi durumlar; agik¢a ahlakin
ogrenilebilir bir sey olusunun da diistinildigine isaret etmektedir. Bu ne-
denle Dede Korkut destanlarinda, Islam ahlak felsefesi eserlerinin ¢ogun-
da da benimsenmis olan Aristotelesci bir fikrin yer aldigini soyleyebiliriz.
Bu Aristoteles¢i yaklagim; ahlakin dogustan gelen birtakim temayiillere, ni-
teliklere son derece bagh olmakla birlikte, egitim yoluyla degistirilebilecegi
iddiasini tagimaktadir. Ancak, tipki Tepegoz 6rneginde gordiigiimiiz tizere
tab’an arizali, hatta Aristoteles’in ifadesiyle vahgi/canavarimsi bazi varlik-
larin olmasi ve bunlarin egitimle de diizelememesi, nadiren de olsa miim-
kiindiir (Aristoteles, 1884: 1118b4). Islam felsefesinde ise Farabi, egitim
yahut cezalandirma ile yola getirilemeyen bu tarzdaki kétii insanlarin var
olabilecegini soyleyerek, erdemli sehrin selameti i¢in bunlarin ancak top-
lum digina atilmasi yoluyla zararlarindan emin olunabilecegini belirtmek-
tedir (Farabi, 1986: 35).

Ahlakin degismesi probleminin bir bagka yonii de, dogustan ahlakl
olmamiz1 etkileyen birtakim yapisal 6zelliklerimizin olup olmadig mese-
lesidir. Burada sorgulanan, dogustan tez canlihga egilimli olup da sabur er-
demini elde edip edemeyecegimiz seklinde bir mesele degildir. Dogustan

birtakim yapisal engellere sahip olup ahléki bu yapisal zemini asarak elde
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edip edemeyecegimiz meselesidir. Cinsiyet faktorii, 6zel olarak kadin ol-
mak, ahlaki durumu tab’an etkileyen/smirlayici bir durum olarak felsefi li-
teratiirde dile getirilmistir. Bu baglamda destanlara baktigimizda, kadinin
ahlaki durumuna iligkin felsefi yazina uymayan, bu nedenle de sagirtic1 bir
tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, s6z konusu meseleyi mistakil bir

baglik altinda ele alalim.

Kadinin Ahlaki Durumu

Ahlak felsefesi literatiiriinde pek ¢ok filozof, cinsiyetin beraberinde
bir takim tabii nitelikleri getirdigini, bunlarin da kiginin ahlaki durumunu
belirleyici nitelikte rol oynadigini ileri siirmiistiir. Ilk cag felsefesinde bu
bakimdan ilk dikkat ¢eken filozof Aristoteles’tir. Aristoteles; kadin, cocuk
ve kole olmayt, ahlaki yetkinligi engelleyen tabii durumlar olarak degerlen-
dirir. Mesela Aristoteles’e gore koleler, sosyal bir konumlandirma neticesi
degil, tab’an (dogustan) koledirler ve bu, ahlaki durumlarina da yansir. Ké-
leler, hi¢bir zaman tam anlamuyla hiir ve soylu bir erkek gibi erdemli ola-
mazlar. Oyle ki; onlar1 ézgiirliigiine kavustursaniz bile kolelik tabandir ve
belli erdemleri edinmeye engeldir. Kéleler ancak kendi yapilarinin elverdi-
gi erdemlere sahip olabilirler. Mesela itaat erdemine sahip olabilirler ancak
comert yahut alicenap olamazlar. Iste Aristoteles’e gore kadinlar da benzer
bir tabii engele sahip olarak dogarlar ve ancak kadin yapisinda s6z konu-
su olabilecek erdemleri elde edebilirler. Kadinlarin erdemler hususundaki
itidal noktalar1 tamamen farklidir. Hiir bir erkek kadar cesur, comert, agik
sozlii olmalari, onlarin erdemli degil bilakis erdemsiz olduklarini gosterir.
Ciinki butiin bu sayilan erdemlerde kadinin itidal noktasi, erkeginkinden
farklidir. Bazilari ise kadin icin erdem bile degildir (Aristoteles, 2006: 8,
13, 26, 28, 76). Aristoteles disinda felsefe tarihinde; erkek ile kadin ara-
sindaki farky, hayvan ile bitki arasindaki farka benzeten Hegel (6. 1831);
erkegi asil fail, kadini ise edilgen bir varlik olarak resmeden Nietzsche (6.
1900); kadinlarin teorik diisiinmelerinin zayif oldugunu ve bu nedenle te-
orik disinmede erkekleri takip etmesi gerektigini séyleyen Jean-Jacques

Rousseau (6. 1778) gibi diisiiniirlerin mevcudiyeti de bilinmektedir.

Kadinin ahlaki durumuna iligkin s6z konusu felsefi altyapiyla Dede
Korkut hikéyelerine bakildiginda, sagirtict bir bakis acisiyla kargilagilmak-

tadir. Cinkti bu hikéayelerde, kadin ve erkek arasinda sosyal konumlar:
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bakimindan bazi toplumsal farkhiliklar goze ¢arpmakla birlikte, ontolojik bir
farklilik vurgulanmamakta, erdemler bakimindan bir esitlik varsayildig: iz-
har edilmektedir. S6z gelimi Aristoteles¢i metinlerde kadina en uzak ve uy-
gunsuz erdemlerden biri olarak islenen cesaret, Dede Korkut hikéyelerinde
oviilen kadinlarin temel 6zelliklerinden biridir. Mesela Kazan Bey'in Oglu
Uruz Bey'in Esir Diistiigii Destanda, Kazan Bey’in hanimi Burla Hatun, esir
diisen oglunu kurtarmak icin kocasini génderse de i¢i rahat etmez, kendisi
de bir savagc1 gibi kusanip peslerinden gider:
Meger hinim, Uruz'un anas1 boyu-uzun Burla Hatun oglancigini anip
karar1 kalmadi. Kirk ince-belli kiz-oglanla kara aygir1 gektirdi, sigrayip
bindi. Kara polat 6z kilicin1 kugand1. Bagim tic1 Kazan gelmedi deye
Kazan'm izini izledi, gitti (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 116).>

Nitekim Burla Hatun béylelikle esinin ve oglunun diigman elinden
kurtarilmasini saglar. Yine bir bagka destanda Dirse Han'in karisi, avdan do-
nen kocasinin yaninda oglunu géremeyince, oglunun kéfirlere esir disti-
gini disiinerek hemen soyle der:

Kara-donlu azgin dinli kéfirlere,

Bir ogul aldirdinsa soyle bana,

Han babamin katina ben varayim,

Agir hazine bol asker alayim,

Azgin dinli kifire ben varayim,

Yaralanip Kazilik atimdan inmeyince,

Yenimle alca kanimi silmeyince,

Kol-but olup yer tstiine diismeyince,

Yaliniz ogul yollarindan dénmeyeyim (Dede Korkut Hikéyeleri,
1976: 13).

Kanli Koca Oglu Kanturali Destaninda da kendilerini basan kafirlere
karg1 kocasini savunan ve baskini dagitan kisi, hanimi Selcan Hatun'dur.
Hatta kocasi uyumasina ragmen kendisi gece uyumaz, nobette bekler ve
saldirtyr gériip haber verir. At iistiinde kili¢ kullanir, muvaffak olur (Dede
Korkut Hikéyeleri, 1976: 154).

Yine bir¢ok hikéyede erkek kahraman ile kadin kahramanin evlilikle-
ri, iki tarafin da yeterli yigitlige sahip olmasi sartina baglanmaktadir. Mesela

2 Bu makaledeki alintilarda, okuyucunun konuyu rahat takip edebilmesi i¢in Orhan
Saik Gokyay tarafindan hazirlanmug sadelestirilmis metin kullanilacak, dipnotlardaki
sayfa numaralar1 bu eserden verilecektir.
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Kam Biire Oglu Bamst Beyrek Destaninda, Bican Bey kizi Banigicek, besik
kertmesi olan Bamsi Beyrek’le evlilige razi olmak i¢in onunla at binme, ok
atma gibi hususlarda yarigmay sart kosarak, ancak bu hususlarda onu ye-
nen birisiyle evlenebilecegini ifade eder (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
56). Kadindaki cesaret erdeminin de tipki erkekteki gibi savagma, at bin-
me, ok atma gibi tezahiir ettigini gosteren bu 6rneklerde, kadinin bu eylem-
lere yonelmesi higbir sekilde olumsuz sekilde sunulmamaktadir. Hatta tam
tersine bu nitelikler, kadinda aranan 6zellikler olarak dile getirilmektedir.
‘Kanli Koca Oglu Kanturali Destan’nda Kanturali, evlenmek istedigi kizin
ozelliklerini 6yle siralar:
Oglan: Baba mademki beni evereyim dersin. Bana ldyik kiz nice olur?
Baba, ben yerimden dogrulmadan o kalkmus, ayaga dikilmis olmal,
ben karakog atima binmeden o binmis olmali, ben kanli kéfir eline var-
madan o varmis, bana bag getirmis olmali (Dede Korkut Hikayeleri,
1976: 133).

Bu ifadeler ve 6rnekler, ahlak felsefesindeki cinsiyetle ilgili tartigma-
lar bakimindan son derece garpicidir. Gorildigi tizere destanlarda ide-
alize edilen kadin, erdemleri bakimindan erkekten ¢ok da farkli goriin-
memektedir. Dolayisiyla Aristoteles¢i anlamda erdemler bakimindan
ontolojik bir farklilik, dahasi asag: konumlandirma s6z konusu bile de-
gildir. Kadin ve erkek olmaya iligskin degerlerin 6zden mi kaynaklandig:
yoksa bunlarin sonradan 6gretilmis seyler mi oldugu seklindeki modern
feminist ahlak tartigmalar1 bakimindan bu metindeki 6rnekler dikkat ce-
kicidir. Fakat bu ezber bozan kadin imajiyla birlikte destanlarda kadina
bir duygusallik da atfedilmis gériinmektedir. Pek ¢ok hikédyede esinin, og-
lunun esir diisgmesi yahut 6ldiriilmesi iizerine yas tutan, karalar baglayan,
aglayip agit yakan kadin/kadinlar temasi da bolca islenmektedir (Dede
Korkut Hikayeleri, 1976: 244). Ancak bunun ontolojik bir fark, tab’an
bir eksiklik ve baz1 erdemler i¢in dezavantaj oldugu seklinde bir bakis ac1-
s1 kesinlikle ortaya konmamaktadir. Bu durumun daha ziyade, destanda-
ki kadinin bir es, bir anne olarak zulme ugrayan kisiye olan yakinhig: ve
sosyal hayattaki konumundan kaynaklandig: vurgulanmaktadir. Nitekim
destanlarda pek ¢ok Oguz beyinin de ayni sekilde yas tutmakta ve agla-

makta oldugunu gérmekteyiz.
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Ahlékin Kaynag:

Ahlakin kaynagmin ne oldugu meselesi, ahldk felsefesinin en merke-
zindeki problemlerden biridir. Felsefe tarihinde bu soruya; ahlakin akil,
haz, duygu gibi insan tabiatina ait; toplum ve din gibi harici bir kaynaktan
geldigi seklinde de cevaplar verilmistir. Dede Korkut hikayelerinde ahlakin
insan tabiatina iliskin bir kaynagina isaret edildigi pek gorilmemektedir.
Hikayelerdeki vurgular ahlakin kaynag olarak daha ziyade harici kaynakla-
ra; din ve topluma isaret etmektedir. Oncelikle bu baglamda, Dede Korkut
hikayelerinde kurulan din ve ahlék iligkisine bakalim.

Din-Ahlak Iliskisi

Ahlék felsefesinde din-ahlak iligkisi, Platon’un Otifron diyalogundan
bugiine pek ¢ok vechesi ile tartigilmugtir. Ahlaki belirlemelerin din kaynak-
l1 olup olmadig1 problemi bagsta olmak tizere, Tanri-ahlak iligkisi, dindarlik-
ahlék iligkisi, dini miieyyidenin ahlakli olmaktaki islevi gibi muhtelif soru
ve sorunlar bu baglamda ele alinmustur. Islam diisiincesindeki, “ahlaki ala-
na iligkin her seyi ilahi irade belirler” seklindeki Es‘ari yaklagimi, din-ahlak
iliskisini en yogun bicimde kuran bir anlays olarak zikredebiliriz (el-Egari,
1952:71-74). Boyle bir yaklagimin dogal sonucu da, dindar ve ahlakli insan
arasinda dogrudan iliski kurulmasidir. Modern doneme gelindiginde ise ol-
gu-deger problemi (is-ought problem) ile ortaya konan, yaraticinin varlig1 gibi
olgusal bir durumdan normatif sonuglar ¢ikarilamayacag seklindeki kok-
ten elestiri, bu tarz teorilerin savunulmasini zorlagtirmigtir. Bu nedenle mo-
dern dénemde dogrudan din-ahldk iligkisi iddia eden séylemlerin yumu-
satildiginy, ilahi itici giig teorileri (divine motivation theory) gibi din ve ahlaki
eyleme yonelten itici gii¢ arasinda bir iligki oldugunu ileri siiren daha ha-
fif argiimanlar1 gormekteyiz (Adams, 1987: 92-102; Zagzebski, 2004: 282-
287). Bu arka plandan hareketle, Dede Korkut destanlarina bakildiginda
belirgin bir din-ahlék iligskisi kurulmakla birlikte keskin bir dindar-ahlakl:
bagintisindan da kaginildig: dikkati cekmektedir.

Hikayelerin bir¢ogunda, kéfir olarak isimlendirilen diigmanin kéti
ahlakina vurgu yapilmaktadir. Kafir haindir, sinsidir, Oguz beylerini sii-
rekli uykuda bastirir, arkadan vurur, verdigi s6zii yerine getirmez, soziin-

den doner, firsatgidir, korkaktir. Karg tarafla denk bir durumda savagmak
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yerine diigmanin hasta yahut savunmasiz anini casuslariyla tespit edip hep
o zamanlarda saldirir. Mesela Salur Kazan'in Evinin Yagmalandigi Destanda
Oguz beyleri ava gidince kéfirlerin casusu bunu goriir, Kazan Bey’in evini
yagmalar, mallariny, esini, annesini, oglunu, evdeki hanimlari esir alirlar. Ka-
zan Bey’in karsisina ¢ikip onunla savagmak yerine, o avdayken evini yagma-
lamak, evin hanimlarini kagirmak, yash annesini eli kolu bagl siiriiklemek
gibi haince, namertce eylemlerde bulunurlar (Dede Korkut Hikéyeleri,
1976: 22-23). Kazan Bey'in Oglu Uruz Bey'in Esir Diistiigii Destanda ise
kafir casus Kazan Bey’i gozetlemekte, onun ogluyla savunmasiz 4nini far-
kettigi anda haber verip pusu kurdurtup Uruz’u esir almaktadir (Dede Kor-
kut Hikéyeleri, 1976: 104). Dahasi, Kanli Koca Oglu Kanturali Destaninda
anlagma yapan, sz verip kizlarini Kanturali'ya veren tekfur, sonrasinda ver-
digi sozden hemen doner ve diigiin gecesi saldir1 diizenler (Dede Korkut
Hikayeleri, 1976: 149). Begil Oglu Emren’in Destaninda ise Begil Bey’in at-
tan disip ayagim kirdigini duyan kafirler hemen firsattan istifade edip, Be-
gil Bey’in kendini savunamayaca bu anda onun boyuna saldirirlar (Dede
Korkut Hikayeleri, 1976: 195).

Ancak destanlarda kurulan din ve ahlak iligkisinin, btitiin Miisliman-
larin iyi ahléka sahip oldugu seklinde kesin bir yarg: icermedigi gorilmek-
tedir. Nitekim hikéyelerin bazilarinda Oguz boylarina mensup kétii ahlakl
karakterler de yer almaktadir. Kam Biire Oglu Bams: Beyrek Destaninda
Bamsi Beyrek’in 6ldiigi seklinde yalan haber getirip onun nisanlisiyla ev-
lenmeye kalkan yalanci kisi, —ki hikdyede adi hep “yalancu oglu Yaltacuk”
olarak anilir- béyle bir karakterdir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 67).
Yine D1s Oguz beylerinin isyan ettigi hikayede, ¢ Oguzlar kiskanarak is-
yan ¢ikaran Dis Oguz beyleri; kiskanglik, ihanet, vefasizlik, arkadan vurma
gibi pek ¢ok erdemsizlik gostererek destanin koti karakterini olusturmus-
lardir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 237).

Kanlt Koca Oglu Kanturali Destaninda bu baglamda ilging bir durum
soz konusudur. Karsilikli riza ile kéfirlerden kiz alan Kantural, digtinini
yaptiktan sonra kafirlerin ihanetine ugrar ve diigiin gecesi kizin babasinin
topladig: askerlerin saldirisiyla karsilagir. Buna karsihik evlendigi kafir kiz:
tam bir sadakat 6rnegi gostererek Kantural’'ya diigmanin geldigini haber
verir, onu uyarir ve onunla birlikte babasina kars: savagarak galip gelmesi-
ne yardima olur (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 151). Gériildagii iizere
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destanlarda ahlakin kaynaginin din oldugunu diisiinmeye imkén verecek
kadar Miisliman-ahlakl eslesmesi kurulmus olsa da, bunun aksi 6rnekler

de yer almaktadr.

Din-ahlak iligkisi baglaminda destanlarda goze ¢arpan bir baska husus
ise, eylemleri ahlaken mesru kildigi imasiyla dini 6gelerin kullanilmis olma-
sidir. Mesela hemen her destanda ana karakter, hikéye i¢cin mithim olan ey-
lemine baglamadan 6nce abdest alir, iki rekat namaz kilar, tekbir ve salavat
getirir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 43,91, 102, 115,118-119, 151-152,
213). Destanlarin baginda Dede Korkut hikayelerini anlatmadan 6nce, “Al-
lah Allah demeyince igler onmaz, Kadir Tanr1 vermeyince er bayimaz, ezel-
den yazilmasa kul bagina kaza gelmez, ecel vade irmeyince kimse 6lmez”
diyerek, eylemlerin Allah’in iradesine baglilhigini vurgulamaktadir (Dede
Korkut Kitabi, 1958: 73).

Dikkat gekici bir bagka husus, Basat'in Tepegiz'ii Oldiirdiigii Destanda Ba-

sat ile Tepegoz savasirken aralarinda gegen su konugmada ortaya ¢ikmaktadir:

Tepeg6z boynuzu gétiiriip yere ¢aldi.

Oglan kurtuldun mu? dedi.

Basat:

Tanrim kurtardy, dedi. (...)

Tepegoz:

— Kurtuldun mu? dedi.

Basat:

— Tanrim kurtards, dedi. (...)

Tepegoz:

— Soyle calayim ki kiimbetle darmadagin olasin, dedi.

Basat’in diline bu geldi, laildhe illallah Muhammediin Restlullah,
dedi. Hemencecik kiimbet yarild, yedi yerden kap1 agild, birinden di-
sar1 giktr. Tepeg6z kiimbede elini soktu, Gyle sarst1 ki kiimbet yerle bir
oldu. Tepegoz:

— Oglan kurtuldun mu? dedi.

Basat:

— Tanrim kurtards, dedi. (...)

Tepegoz:

— Bre oglan daha 6lmedin mi? Dedi.

Basat:

— Tanrim kurtards, dedi (Dede Korkut Hikéayeleri, 1976: 181-183).
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Benzer bir ifade Kam Biire Oglu Bams: Beyrek destaninda da yer al-
maktadir. Destanin azili karakteri Deli Karcar'in elinden kurtulan Dede
Korkut’a nasil kurtuldugu sorulur; o da “Hak Teala kurtard:” diye cevap ve-
rir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 62). Bu diyaloglar, sadece ahlak felsefe-
si bakimindan degil, kelimdaki irade tartismalar1 bakimindan dahi mithim
pasajlardir. Tk 6rnekteki hikayenin kahramani Basat, eylemin sonucunu
Allah’in takdirine baglayarak gercek irade sahibinin Allah oldugunu vurgu-
lamaktadir. Aslinda boylelikle de kendisini kurtaranin Allah oldugunu ifade
ederek eylemini megrulagtirmaktadir. Nitekim kelime-i gehadet ile eylemi-
ne baglamasi, bu sayede kurtulmas: da hikéyede kurulan din-ahlak iligkisi-
nin diger gostergeleridir.

Ikinci hikayede ise ilahi giiciin ahlakli olan1 korumasi seklinde bir tiir
yaptirim teorisi eksenli ahlak-din iligkisi kuruldugu géze ¢arpmaktadir. Ni-
tekim Kam Biire Oglu Bams: Beyrek Destaninda, yine Dede Korkut sahsin-
da boyle bir ilahi koruma temasi islenmektedir. Haksiz yere kendisini 6l-
dirmek tizere kilig ¢eken Deli Karcar’a karsilik Dede Korkut: “Calarsan
elin kurusun” der. Bunun iizerine Allah’in emriyle Deli Kar¢ar’in eli yukari-
da asili kalir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 61). Destanda gerekge olarak
Dede Korkut'un ermis olup dilegi makbul kisilerden oldugu belirtilir. Nite-
kim Dede Korkut destanlarinin girisinde de Korkut'un 6zel bir insan oldu-
gu, Allah’tan ilham yoluyla bilgiler alabildigi ifade edilmektedir (Dede Kor-
kut Kitab, 1958: 73).

Dede Korkut sahsinda ilahi alanla iligki kurabilen, bu nedenle de
ahlaki otoriteye sahip olabilen bir insanin varligina isaret edilmesi de dik-
kate sayandir. Bir X. yiizyil Tirk distiniirti olan Farabi felsefesinde bu du-
rumun da felsefi alt yapisi ve ahlak felsefesi bakimindan anlaminin iglenmis
olmasi, sasirtict bir tevafuktur. FArabi'nin niibiivvet teorisine gore, insanin
ilahi makamdan bilgi alabilmesinin yolu olan faal akilla ittisalin iki yolu var-
dir. Filozoflarin takip ettigi ilk yol, mantiktan baslayip ameli felsefeyle son
bulacak bir felsefi ilimler tahsili yolculugudur. Faal aklin dokunusuyla bil-
kuvveden miinfail akla gegen insan akli, s6z konusu felsefi ilimler tahsiliy-
le biitiin akledilirleri elde eder ve miistefdd akil olur. Farabinin hakim (fi-
lozof) olarak niteledigi bu kisi, hem kendisi hem de diger kisiler icin gegerli
olan ahlaki tiimelleri bilir, tecriibesi oraninda tikellerine de vakif olur. An-

cak faal akilla iligki kurmanin tek yolu bu degildir. Farabi'ye gore 6zel bir
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yaratiliga sahip kimseler, faal akilla tahayyiilleri yoluyla ittisal kurarak, faal
akildan bilgileri dogrudan tahayyiillerine alirlar. Bu bilgi, akil yoluyla alinan
timel bilgilerden degil, dogrudan tahayyiile geldigi icin tikellere iligkin bil-
gidir. Kimi zaman sembollerle, kimi zaman misallerle, uyku aninda riiyay-
la yahut uyaniklik halinde bu 6zel kisilere aktarilir. Peygamber hem miinfail
aklina tiimelleri hem de tahayyiiliine tikelleri, hem uyku hem uyaniklik ha-
linde alma kabiliyetine sahip kimsedir (Farabi, 1985: 112-113). Ancak bu
teori, tiimelleri olmasa bile (yani, filozof olmasa bile), birtakim tikel bilgi-
leri elde etmeye muktedir olan kisilerin varhigini kabule de imkan tanimak-
tadir. Bu kisiler, 6zel tabiatlari sayesinde faal akildan miitehayyilelerine bil-
gileri kabul edebilirler. Bu sekilde eylenmesi gereken-eylenmemesi gereken
hususlarda da, yani, ahlaka dair meselelerde de isabetli fikir beyan edebilir-
ler. Iste Dede Korkut'un 6zel bir insan olusu, Allah katindan baz bilgileri
alabilmesi, destanlarda ortaya kondugu tizere kendisinden ahldkli davrani-
sin ne oldugu hususunda tavsiye soruldugunda isabet ettiginin umulmas:
gibi durumlar bu ¢ercevede anlagilabilir. $u halde, Dede Korkut'un sahsin-
da dahi belirgin bir din-ahlék iliskisi kuruldugunu séyleyebiliriz. Nitekim
bunun disinda da, yukarida gostermeye galistigimiz tizere destanlarda gok
belirgin sekilde ahlakin kaynakligi bakimindan olmasa bile, muhtelif bag-
lantilar cercevesinde agikea bir din-ahlak iligkisi kurulmaktadir.

Toplum-Ahlak Iliskisi

Dede Korkut destanlarinda ahldkin dini temeli kadar, toplumsal teme-
linin de ortaya ¢iktigini sGyleyebiliriz. Toplumun norm koyma giiciiniin he-
men her hikdyede tebariiz ettigini rahatlikla gsrmekteyiz. S6z konusu norm-
larin, bazen dini referansh olabilse de, cogu zaman din yahut akil gibi bagka
bir kaynaktan degil de, dogrudan kiiltiirel bir zeminde ortaya ¢ikmus oldu-
gu anlagilmaktadir. Dini referansh olarak; ¢ocuk sahibi olmanin bir erdem,
gocuksuz olmanin ise erdemsizlik oldugu seklindeki toplumsal normdan
bahseden Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destanin1 6rnek gosterebiliriz. Bu des-
tanda ¢ocuksuz kisiler kara ¢adira alinip, kegeye oturtulup, hafif bir ikramla
agirlanip agikea hor gorilir. Hor gorilmenin gerekgesi olarak ise, bu kisileri
zaten Tanrr'nin da hor gérdiigii ifade edilir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
1-2). Burada agikga ahlaki norm, dine atifla belirlenmekle birlikte toplumsal

bir zemin de kazanmus, toplumsal uygulamada karsilik bulmustur.
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Dini temelli olmayan toplumsal normlarin varhigini da hikayelerde
gormekteyiz. Bu normlarda 6lgiitiin genellikle ovgii-yergi zemininde ku-
ruldugunu miisahede ediyoruz. Mesela Salur Kazan'in Evinin Yagmalan-
mast Destaninda, yardimci olmak isteyen ¢obanin yardim teklifini redde-
den Kazan Bey’in gerekgesi “beyligini yardimsiz kurtaramadi” seklinde
bir yergiyle karsilagmak istememesidir. Oyle ki Kazan Bey, cobanin hig-
bir sekilde yardimini almamak i¢in onu agaca baglar ve savagmaya 6yle gi-
der (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 32). Bu davranigt megru kilacak hig-
bir dini gerekge olamaz. Gerekge agik¢a toplumsal yargidir ve son derece

kuvvetli oldugu hik4yeden anlagilmaktadir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesinde de Dirse Han’1 ogluna kars1
kiskirtmak isteyenlerin temel argiimani, Boga¢ Han'in bid‘at’ isledigi, bir
bagka ifadeyle toplumsal degerlere aykir1 davrandigidir. Oyle ki bu nedenle
kiskirtanlar, “béyle oglun olacagina hi¢ olmasin daha iyi” demekteler, Bo-
gac Han'in babasi da bu sézle ikna olmaktadir (Dede Korkut Hikéyeleri,
1976: 8-10). Gériildiigii iizere toplumsal normlari cignemek, ldiiriilmeyi

gerektirecek kadar biiyiik bir ahlaksizlik olarak nitelenmektedir.

Hikéyelerin hemen hepsinde fark edilen bir bagka sey ise, cesaret
erdeminin neredeyse en mithim erdem olarak 6ne ¢ikarilmis olmasidir.
Hikéyelerde kadin-erkek, yetiskin-cocuk ayrimi olmaksizin hemen hep-
siigin cesaret en mithim geydir. Oyle ki bu erdemden mahrum kalmamak
adina hayat, es-sevgili, anne, aile, mal gibi diger hemen her sey kolayca
feda edilmektedir. Cesareti en gerekli erdem olarak bu kadar éne ¢ika-
ran seyin ise toplumsal kanaat oldugunu gérmekteyiz. Hikayelerden an-
ladigimiz tizere yigitlik erdemiyle 6viillmek, toplumdaki en makbul ahlaki
yetkinlik; bu erdeme sahip olmamakla yerilmek ise en utang verici sey-
dir. Meclislerde, kan dokmemis, cesaret gosterisi yapmamus kisinin 6nle-
re oturamamasi (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 205), bir babanin heniiz
cesaretini kanitlamamis oglunun yiiziine bakinca caninin sikilmasi (Dede
Korkut Hikayeleri, 1976: 94-97) gibi hikayelerde gecen &rnekler, hep bu-

nun gostergesi kabul edilebilir.

3 “Bid‘at” kelimesi asil metinde yer almaktadir (Dede Korkut Kitabi, 1958: 84). Me-
tinde, toplumsal deger ve uygulamalara ters diisen davranuslar i¢in dini ¢agrigimli bu
kelimenin kullaniliyor olmas: dikkat gekicidir.
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Dede Korkut hikéyelerinde ahlakin toplumsal temeline yapilan bu
vurgu, modern donemde “ahldk denen seyin toplumsal bir iiretim oldu-
gu, herhangi bir mutlak zemininin olmadigs, dolayisiyla ahlakin toplum-
dan topluma degisebilecegi” seklindeki izafiyet¢i iddialarla 6rtismekte
midir? Burada su ayrimi yapmakta yarar vardir: Bazi erdemlerin bazi top-
lumlarda 6ne ¢iktigini, onun ciddi bir toplumsal yaptirim olusturdugu-
nu kabul etmek, erdemlerin mutlakiyetinin olmadigini kabul etmek an-
lamina gelmemektedir. Felsefe tarihinde ilk kez Sofistlerin dile getirdigi
ahlaki izafiyet, modern dénemde ise Auguste Comte (8. 1857) toplum-
culugu altinda ahlakin toplumdan topluma degisen izafi bir sey oldugu;
dolayisiyla mutlak erdemlerden, ahlékin bir hakikatinden s6z edemeye-
cegimiz seklindeki toplumcu bir anlayisla giindeme getirilmistir. Burada
toplumsal kabullerin ahléka etkisinden ¢ok daha ileri bir iddia ileri siiril-
mekte, degerlerin dogrudan toplumsal kabullere gére belirlendigi, onla-
r1 bizatihi erdem yahut erdemsiz kilan herhangi bir mutlak 6l¢iit olmadi-
g1iddia edilmektedir. Bu, bazi1 degerlerin bazi toplumlarda daha fazla 6ne
giktigini s6ylemekten ¢ok daha ileri ve pek ¢ok seyi temelden degistire-
bilecek bir iddiadir. Bu yaklagim kabul edildiginde, mutlak olarak “ahlaki
dogru ve yanlig”tan bahsetme imkanimiz kalmamaktadir. Dolayisiyla ne
Dede Korkut hikéyelerindeki gibi kfiri hain, sadakatsiz, sinsi olarak mut-
lak anlamda yargilayabilir, ne de Boga¢ Han't, Bamsi Beyrek’i, Emren’i yi-
git diye ovebiliriz. Halbuki destanlarda yapilan tam da budur. $u halde
Dede Korkut hikdyelerinde toplum vurgusundan herhangi bir ahlaki iza-
fiyet citkarmak s6z konusu olmadigs gibi, ahlakin mutlakligina duyulan bir
inancin agik¢a goruldigini soyleyebiliriz.

Netice olarak Dede Korkut hikayelerinde ahldkin din ve toplumla
kuvvetli bir iligki i¢erisinde oldugunu gormekteyiz. Ancak bu higbir za-
man, dindar-ahlékli arasinda mutlak bir baglant: kurmak yahut ahlikin
tamamen toplum tiriinii oldugunu iddia etmek seklinde bir bag degildir.
Hikaéyelerin bir felsefe metni olmamasi sebebiyle ahlakin kaynaginin akil,
haz, duygu, din, toplum gibi spesifik bir kaynagindan bahsedilip ahlaki
onermeleri bu kaynaktan nasil ¢ikardigimiz elbette konu edilmemekte-
dir. Ancak metinde ahlékin dini ve toplumsal bir temeli olduguna dair

emareler, gostermeye calistigimiz sekilde yer almaktadur.
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Iyi Nedir?

Normatif ahlak felsefesinin olmazsa olmaz meselesi, ahlaki idealin ne
olacagy, bir bagka deyisle “Iyi nedir?” sorusudur. ilk Cag'dan tevariis edi-
len ahlaki idealin biitiin davraniglarda itidal ilkesini saglamak oldugu sek-
lindeki Aristotelesci ve iyi ahlakh hayatin tam bir kadere r1za ve tizillmeme
ile gerceklesecegini iddia eden Hellenistik dénem Stoik yaklagimin Orta
Cag'da en ragbet goren iki doktrin oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Dede
Korkut hikédyelerinde bu iki yaklasgima da tevecciih edilmedigini gormekte-

yiz. Bunu 6rneklerle gosterelim.

Itidal prensibi, eylemlerde agirilik ve eksiklikten uzak durup iki-
si ortasinda bir yol tutturmanin en erdemli tavir oldugu iddiasina daya-
nir. Buna gore cesaret erdemine sahip olmak demek; ne eksik kalip korkak
olmak, ne de goziikara olup tehlikelere distinmeksizin atilmak demek-
tir. Ol¢iiliiliik, cémertlik ve hatta bilgelik dahi agirilik ve eksiklik arasinda
davranmakla saglanabilmektedir. Ancak Dede Korkut hikédyelerindeki ka-
rakterlerde mutedil olma niteligi ok belirgin degildir, tam tersine iyi ka-
rakterler hep fazlasiyla gozii kara, fazlasiyla kendini fedaya yatkindir. Bu
nedenle hikayelerde; atilganlikta, kendini feda etmede yahut vefa goster-
mede bir itidal vurgusu yoktur, tam tersine ileri gitme, kendinden vazgeg-

me gibi durumlarla sik¢a kargilagilir.

Dede Korkut hikayelerinde itidale aykir1 bir 6rnek olarak sunu gés-
terebiliriz: Itidal teorisinde agk, sevgi erdeminin agiriligidir. ik olarak
Platon’da béyle vaz'edilen erdemin, Ebtibekir Zekeriya er-Razi, Ibn Miske-
veyh gibi Islam filozoflarinca da ayni sekilde kabul edilip, asktan bir agirihik
olarak bahsedildigini gérmekteyiz. Halbuki Dede Korkut hikéyelerinde as-
kin boyle olumsuz bir gergevesi olmak s6yle dursun, tam tersine &viilen bir
sey olarak islendigini gérmekteyiz. Bamsi Beyrek ile Banigicek, Kantural
ile Selcan Hatun, Deli Dumrul ile karis1 arasindaki, kimi zaman canini feda

edecek kadar biyiik bir agktir ve 6vgiiyle anlatilir.

Hellenistik donemin Stoact kadere riza gosterme, tiziilmeme ve te-
vekkil ahldkinin da Dede Korkut hikéyelerinde bir yeri oldugunu soyle-
memiz zor goriinmektedir. Ciinkii hikdyelerde, Oguz Beylerinin karsilasti-
g1 tiirld talihsizlikler kargisinda yas tutma, kendini daglama, tiziintiiden kor

olma, hayata kiisme gibi tepkilerden sik¢a bahsedilmekte ve olumsuz bir
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dil kullanilmamaktadir. Esir diisme, diismanla savag sonrasinda kaybolma,
o6lum gibi durumlar karsisinda aile efradinin hallerine dair su ve benzeri ifa-

deler, hikéyelerde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir:

(Ogullar1 Bamsi Beyrek'in diigiin gecesi kfirler tarafindan kagirildigi-
n1 goren annesiyle babasi soyle yas tutarlar):

Beyrek'in babasi kaba sarigini kaldirip yere caldi; gekti yakasini yirt-
t1, ogul ogul deyip bégiirdii, zarilik kildi. Ak piirgekli anasi buldur bul-
dur aglads, goziiniin yagini dokti, aci tirnak ak yiiziine calds, al yana-
gini gekti, yirtty, karg: gibi kara sagini yoldu, aglaya siklaya evine geldi.
Bay Biire Bey’in diinliigii altin ban evine yas girdi. Kiz1 gelini kaskas
giilmez oldu; kizil kina ak eline yakmaz oldu. Yedi kizkardas: ak ¢ikar-
dilar, karalar giydiler. Vay beyim kardas, muradina, maksuduna erme-
yen yalimz kardas deyip aglastilar, bogriistiiler.

Beyrek’in yavuklusuna haber oldu; Banigigek karalar giydi, ak kaftani-

1 gikardy; giiz elmas: gibi al yanagini yirtty; vay al duvagim iyesi, vay

evim, bagim umuduy, vay sah yigidim, vay sahbaz yigidim! Doyunca

ytziine bakmadigim hanim yigit! Nereye gittin beni yalmz koyup ca-

nim yigit! (...) diye zar1 zar1 aglad.

Bunu isitip Kiyan Selguk oglu Deli Diindar, ak ¢ikard: kara giydi.

Beyrek'in yar ve yoldaglar ak c¢ikarip karalar giydiler. Soylu Oguz

beyleri, Beyrek icin ulu yas tuttular, umut kestiler (Dede Korkut

Hikayeleri, 1976: 66).

Su halde Dede Korkut hikéyelerinde itidali yahut tevekkiil ahlakini

one cikaran bir yaklagim sezilmemektedir. Pekala, hangi yaklagimin izleri

goriilmektedir?

Dede Korkut hikéyeleri bir felsefe metni olmadig igin, herhangi bir
doktrinin birebir desteklendigini gérmemiz elbette zordur. Ancak bu me-
tinde ortaya konan ahlaki ideali ¢ikarabilmek miimkiindiir. Bunun tek yolu,
hikayelerde vurgulanan, 6viilen, 6ne ¢ikarilan erdemleri tespit edip, bunla-
rin birlesiminden olusan ¢ergeveyi gorebilmektir. Bu gayeyle metinde 6ne
ctkarilan erdem ve erdemsizliklere baktigimizda, kargimiza géyle bir sema
ctkmaktadir: Dede Korkut hikéyelerinde “iyi’, toplum merkezli erdemle-
rin saglanmasi ve yine topluma zarar1 olan erdemsizliklerden kaginilmasi-
dir. Bu gercevede destanlarda 6ne ¢ikarilan erdemler cesaret, sadakat ve ita-
atken; kotuligi vurgulanan erdemsizlikler de bunlarin tam kargitlar olarak
korkaklik, vefasizlik ve ihanettir. Simdi bu genel resmi, destanlardan 6rnek-

lerle ayrintili gekilde ortaya koymaya ¢alisalim.
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Dede Korkut hikéyelerinde ahléki yetkinligin ilk sarti, cesaret erdemi-
nin tam anlamiryla kigide tezahiir etmis olmasidir. Bu nedenle heniiz yigitli-
gini gosterecek bir avlanmaya yahut savaga katilmamus kisiler, toplum igeri-
sinde sayg1 gormez, tam anlamiyla bir birey olarak kabul edilmezler. Bunun
ok acik bir 6rnegini, Kazan Bey'in Oglu Uruz'un Tutsak Oldugu Destanda
gormekteyiz. Bu destanda Kazan Bey bir mecliste sagina bakar giiler, solu-
na déner bakip sevinir fakat karsisinda duran oglu Uruz’a bakip ellerini bir-
birine vurur ve aglar. Bunu fark eden oglu Uruz, sebebini babasina sordu-

gunda babas s6yle cevap verir:

Beri gel, kulunum ogul,

Sagima doniip baktigimda,

Kardagim Karagiine’yi grdiim,

Bag kesmistir, kan dokmiistiir,

Culdu almustir, ad kazanmugtir.

Soluma doniip baktigimda,

Dayim Aruz’u gordiim,

Bag kesmistir, kan dokmiistiir,

Culdu almugtir, ad kazanmustir.

Kargima doniip baktigimda, seni gordiim,
Agladigima sebep odur ki,

Atam 6ldii, ben kaldim,

Yerini yurdunu ben tuttum;

Yarinki giin ben de diiger liirtim,

Sen kalirsin;

On alt1 yagina girdin,

Yay ¢ekmedin, ok atmadin,

Bag kesmedin, kan dokmedin,

Soylu Oguz iginde guldu almadin! (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
95-96).

Goriildagi uzere yigitligini kanitlayacak bir sey yapmis olmak, tabi-
ri cdizse olmazsa olmaz, en yiice erdem olarak goriilmustiir. Cesaret, top-
lum igerisinde yer edinmenin yegane sart1 gibidir. Dahas1 bu sadece er-
kekler igin degil, kadinlar igin de boyle goriinmektedir. Bazi destanlarda
evlenilecek kizda aranan bir 6zellik olarak cesaretin vurgulandigini yuka-
rida belirtmistik.
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Cesaretin karsit1 olarak korkaklik da destanlarda en fazla yerilen er-
demsizliklerden biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bilhassa savag meydamn
ve muhannetlerin de ortaya ¢iktig1 yer oldugu vurgulanmaktadir. Muhan-
netlerin savasta sapa yer gozettigi, boylelikle yaralanmak veya 6lmekten
kurtulmaya calistiklari, yani, canlarini ortaya koyarak savagmaktan korktuk-
lar1 yerilerek anlatilmaktadir. Pek ¢ok destanda savas dn1 anlatilirken soyle
dendigini goriiriiz: “O giin cigerinde olan er yigitler belirdi. O giin muhan-
netler sapa yer gozetti.” (Dede Korkut Hikayeleri: 1976: 43).

Destanlardaki ifadelerden, korkakligin toplum tarafindan asla hog
gorilmedigini, 6yle ki korkak olarak adi duyulmaktansa 6lmenin daha
makbul oldugunu anlamaktayiz. Bunu en agik sekilde gosteren destanlar-
dan biri olan, Salur Kazant Oglu Uruz'un Tutsakliktan Cikardigi Destan-
da, kafirlerin saldir1 diizenledigini goren beyler, liderleri Kazan Bey o es-
nada kendinde olmadig i¢in savagmak yahut Kazan Bey’i birakip kagmak
arasinda bir an kararsiz kalirlar. Fakat savagsmayip onu birakip kagmala-
rinin, yasadiklari toplum tarafindan ¢ok koti goriilecegini, oyle ki sava-
s1p 6lmenin bundan daha iyi olacagini diisiinerek canlari pahasina savag-
maya karar verirler. Ciinki bir Tirk boyu olan topluluklari, bunu hem bir
korkaklik hem bir ihanet olarak goriip asla affetmeyecektir (Dede Korkut
Hikayeleri, 1976: 221).

En az cesaret kadar one cikan bir bagka mithim erdem de sadakattir.
Hatta destanlarin hemen hepsinin bir sadakat hikéayesi oldugunu séyleme-
miz abartili olmayacaktir. Pek ¢ok hikayede kéfirlerin saldirisina ugrayan
bir Oguz Beyi, diger Oguz Beylerinin bu durumu haber alir almaz hazir-
lanip savagmasi sayesinde kurtarilir. Bazi destanlarda yardima kosan Oguz
Beylerinin isim isim sayilmasi, bunun ne kadar mithim bir erdem, hatta
bir gérev olarak kabul edildigini gdstermektedir (Dede Korkut Hikayeleri,
1976: 40-43). Kazan Bey’in oglu Uruz'un esir diigmesi iizerine pek ¢ok
Oguz beyi onu kurtarmak igin Kazan Bey’in yardimina kosar (Dede Kor-
kut Hikéyeleri, 1976: 117-119), Kazilik Koca Oglu Yegenek Destaninda ba-
basini kafir esaretinden kurtarmaya giden Yegenek’e Oguz beyleri toplanip
yoldaghk ederler (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 161-163). Hikayelerde
bireysel olarak da sadakatin 6neminin alt1 gizilir. Salur Kazan Destanin-

da, Kazan Bey’in evini yagmalayan kéfirler, Kazan Bey’in koyunlarin1 da
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calmak i¢in gelirler ancak gobani cani pahasina emanetleri korur. Cobanin
iki kardesi sehit olur, kendisi de yaralanir ancak Kazan Bey’e asla ihanet et-
meden koyunlar kurtarir. Buna ragmen hala Kazan Bey’e kéfirlerle savagin-
da yardim teklifinde bulunur. Oyle ki, Kazan Bey’in bu teklifi reddedip, ar-
kasindan da gelmemesi i¢in gobani agaca baglamasina ragmen, coban agaci
kokiinden koparip sirtlanarak yine de beyinin pesinden ona yardima gider
(Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 31-33). Bu abartili anlatim, sadakatin bir
erdem olarak ne kadar yiiceltildiginin agik bir gostergesidir.

Destanlardan birinde, Beyrek'e, velinimeti Kazan Bey’e ihanet etmesi
teklif edildiginde verdigi su cevap da, sadakat erdeminin destanlarda yiicel-
tilisinin giizel bir 6rnegidir:

Ben Kazan'in nimetini ¢ok yimigim,

Bilmez isem géziime dursun!

Karakogta Kazilik atina ¢ok binmigim,

Bilmez isem bana tabut olsun!

Yahg1 kaftanlarini ¢ok giymisim,

Bilmez isem kefenim olsun!

Ala, biiyiik otagina gok girmigim,

Bilmez isem bana zindan olsun! (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
241-242).

Yine Salur Kazan hikédyesinde sagirtici derecede bir sadakat vurgu-
su goze garpmaktadir. Oguz Beyleri avlanmaya gidince, Kazan Bey’in evi
kafirler tarafindan yagmalanir, oglu, annesi, karis1 ve hanesindeki hanim-
lar kagirilir. Karisina igki servisi yaptirarak Kazan Bey’i agagilamak, onun
mahremiyetini ihlal ettiklerini gostermek isterler ancak kagirilan hanim-
lardan hangisinin Kazan Bey’in karis1 oldugunu anlayamazlar. Bunu tes-
pit igin ise vahsice bir yol diisiiniirler. Kazan Bey’in oglunu 6ldiiriip, onun
etini kagirdiklar1 hanimlara yedirmeye ve yemeyen kisinin oglanin annesi
olduguna karar vermeye niyetlenirler. Bunu duyan anne, durumu gizlice
ogluna anlatir. Oglu ise hem bunu babasina yapilmis bir sadakatsizlik ola-
rak gordiigi hem de annesinin kafirler 6niinde kiigiik diistirtilip mahre-
miyetinin ihlal edilmemesi i¢in, fark edilmemek ugruna mutlaka gereke-
ni yapip kendisinin etini yemeyi kabul etmesi gerektigini annesine soyler
(Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 34-35).
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Sadakatin, ugruna can feda etmekten kaginilmayacak bir deger ola-
rak tekrar tekrar destanlarda konu edildigini gériiyoruz. Sadakatin boyle-
sine mithim bir erdem olarak destanlarda 6ne ¢ikarilmasina mukabil, iha-
net de en bityiik erdemsizlik olarak ortaya konmaktadir. Hatta destanlarda
korkakliktan sonra en biiyiik erdemsizlik olarak gosterilen seyin ihanet ol-
dugunu séylersek abartmis olmayiz. Bunun pek gok 6rnegini destanlarda
gosterebiliriz. Mesela Dirse Han'in, kendisini ogluna kars1 kigkirtan adam-
larinin, tuzaklar ortaya ¢ikinca beylerini tutsak etmeleri, onu 6ldirmeye
kalkmalari, son derece menfur bir hadise olarak destanda anlatilmaktadir
(Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 16). Yine I¢ Oguz'a Dis Oguz'un Asi Olup
Beyrek'in Oldiigii Destan biitiiniiyle bir ihanet hikayesidir. Dig Oguz Bey-
lerinin Kazan Bey’e ihanet etmeleri ve kendileri gibi 4si olmaktan kaginan
Beyrek’i 6ldiirmeleri, biiyiik bir erdemsizlik olarak anlatilmaktadir. Oliimii
pahasina asi olmaktan kac¢inan Beyrek, erdemli davranigin sembolii olarak
sadakatin en mithim erdemlerden biri oldugunu géstermektedir. D1 Oguz
Beyleri ise sadakatsizliklerinin bedelini, tipk: bir kéfir gibi tizerlerine akin
edilip 6ldiiriilerek 6derler (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 237-243).

Destanlarda 6ne ¢ikarilan ve sadakat ¢ercevesinde goriilebilecek bir
baska erdem ise itaattir. Itaat, sadece biiyiiklere degil, yoneticilere karsi da
gosterilmesi gereken bir erdem olarak yalnizca hikéyenin akisinda ima edil-
mez, agik bir sekilde ifade de edilir. Nitekim birka¢ destanda, hikayede yas1
kiigiik karakter biytigiine itaat ettiginde; “O zamanlar ogullar ataya kars:
gelmez, ogul ata soziinii iki eylemezdi. 1ki eylese o oglu kabul etmezlerdi.”
diye izah edilmektedir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 102). Nitekim buna
uygun olarak itaatsizlik de acik¢a yerilmektedir. Begil Oglu Emren’in Desta-
ninda Begil, cesareti karsisinda kendisi yerine atin1 6ven Bayindir Han'a 6f-
kelenip bagkaldirinca, hanimi onu s6yle uyarir:

- Yigidim, bey yigidim, padisahlar Tanrinin golgesidir. Padisahina bas-

kaldiranin isi rast gitmez (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 192).

Nitekim destanin devaminda Begil'in isi hakikaten rast gitmez, ¢ik-
t1g1 avda ayagi kirilir. Begil'in savunmasiz halde kaldigini duyan kafirler
ise ona saldir1 diizenlerler ve saldirty1 haber alan Begil, isyan ettigi Bayin-
dir Han'dan yardim istemek durumunda kalir (Dede Korkut Hikéyeleri,
1976: 196-197).
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Verdigimiz 6rneklerle ortaya koymaya ¢alistigimiz tizere, destanlar-
da “iyi”; cesaret, sadakat ve itaat erdemlerine sahip bir birey olma cerge-
vesinde sekillendirilmigtir. Buna karsilik korkak, hain ve itaatsiz olmak
da “koti” olarak tavsif edilmek i¢in yeterli gorinmektedir. Ancak des-
tanlarda bu erdemlerin islenis tarzi, bireysel perspektiften ziyade top-
lumsaldir. Bey, oglunun cesur olmayisi, en basta kendi beyligini koruya-
mayacak olma ihtimali tizerinden kot gorilmekte, sadakatsizlik genel
olarak tek bir sahistan ziyade, bir lidere, toplum tizerinde giicii olan mii-
him bir kigiye isyan olmas1 bakimindan cirkin gérilmektedir. Bu nedenle
hikéyelerde en 6nde tutulan degerin toplumsal diizeni korumak, en koti
goriilen erdemsizligin de toplumsal diizeni bozmak oldugunu séyleme-
miz yanlis olmayacaktir. Boylelikle, basta s6ylemis oldugumuz, destan-
larda toplum merkezli bir “iyi” ¢ercevesi ¢izildigi seklindeki iddiamiz1 da

gerek¢elendirmis olmaktayiz.

Cesaret-korkaklik, sadakat-ihanet temelli toplumsal erdem ve er-
demsizlikler haricinde, destanlarda 6ne ¢ikarilan birkag erdeme daha de-
ginmeliyiz. Bunlardan biri comertliktir. Pek ¢ok hikdyede hediye etme,
isteyene dilenene verme, yigitlik gosterene ihsanda bulunma temas: bu-
lunmaktadir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 83). Meclislerdeki ikram
ifadeleri, Oguz Beylerinin hazirlattig: sofralar, bagisladig: seyler, comert-
ligin o toplumda nasil biiyiik bir erdem olarak gérildagiinin gosterge-
si gibidir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 94). Cémertligin bir ibadet,
bir dua etme, bir yakaris olarak da gérilduginiin en agik gostergesi Dirse
Han Oglu Boga¢ Han Destamdir. Cocugu olmayan Dirse Han ve hanimi,
careyi bolca sadaka verip bu yolla dua etmekte bulur. Dirse Han'in hani-
minin su ifadeleri, bu anlayis: ve kastedilen comertligin boyutlarini gés-
termesi bakimindan ¢arpicidir:

Hay Dirse Han, bana higmetme,

Incinip ac1 sozler sdyleme

Yerinden dogrul, kalk,

Ala ¢adirini yeryiiziine diktir,

Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdur,
I¢-Oguzun, Dig-Oguzun beylerini iistiine yiginak e,
Ag gorsen doyur,

Yalincak gorsen donat,
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Borgluyu borcundan kurtar,

Tepe gibi et y13,

Gol gibi kimiz sagdr,

Ulu toy eyle, hacet dile! (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 4).

Comertligin boylesine mithim bir erdem olmasinin yaninda, kanaatin

de bir erdem olarak destanlarda islendigini gormekteyiz. Mesela Begil Oglu
Emren’in Destani, bir kanaat 6rnegiyle baglar. Destanda, Bayindir Han’a
Giircistan haraci az gelince, bu haraci verip de memnun edilecek Oguz Beyi
olmadig1 disiiniiliir. Hakikaten hi¢bir Oguz Beyi de bu az gelire raz1 olmaz,
kimse memnuniyetle kabul etmez. Ancak Begil kanaat ederek razi olur. Bu
erdemli davranig destanda oviiliir, nitekim kendisine bu davranigi kargili-
ginda karakulluk verilir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 188).

Sonug olarak, destanlardan ¢ikardigimiz bu erdem ve erdemsizlikleri,
ahlaki idealin ne olabilecegi sorusu gergevesinde bir araya getirdigimizde,
“topluma iligkin olmalar1’”nin aralarindaki en temel ortak nokta oldugunu
soyleyebiliriz. Dolayisiyla Dede Korkut hikéyelerinden ¢ikan ahlaki idea-
lin, “toplum temelli erdemlere sahip bir birey olmak” oldugu rahatlikla ile-
ri stirtilebilir. Bu nedenle hikéyelerde 6l¢iilii yiyen, sabreden, sehvetine ka-
pilmayan; bagka bir ifadeyle daha ¢ok bireyin kendisini ilgilendiren ahlaki
erdemlerle donanmus karakterlerden ziyade, sadakat gosteren, cesurca sava-
san, ailesini miidafaa eden, tutsak yakinini kurtaran, biiyiiklerine ve siyasi
otoriteye itaatsizlik etmeyen, ihanet etmeyen; bagka bir ifadeyle topluma

yonelik erdemlerle donanmug ahlakli kahramanlar gérmekteyiz.
Ahlak Egitimi

Ahlakl bir birey olmanin hangi metotla olacag: sorusu da ahlak fel-
sefesinin aragtirma konularindan biridir. Kot ahlakli olmay: bir tir
hastalik olarak niteleyip nefsin biitiin kuvvelerinin bir ¢esit arindirma-
ya tabi tutulmasi yahut iyi ahldkin ancak 6dil ve cezayla saglanabilece-
gi, ya da 6rnek bir sahsiyeti gézlemlemek suretiyle ahlakli olunabilecegi
gibi farkli farkli yontemler felsefe tarihinde dile getirilmistir. Dede Kor-
kut hikayelerinde ise, felsefe tarihinde Aristoteles tarafindan 6ne ¢ikaril-
mus olan “aligkanlik edindirme” yonteminin bir ahlak egitimi metodu ola-

rak gosterildigini soyleyebiliriz.
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Aligkanlik edindirme anlayisy, ahldk ile (éthikos) aliskanlik (ethos) ara-
sinda dogrudan bir iliski varsayar. Bir metot olarak aliskanlik edindirme,
kisinin kendisinde eksik olan erdemleri, o erdeme sahip kisilerin eyleye-
cegi eylem her ne ise onu tekrar tekrar eylemek suretiyle kazanmay ice-
rir. Buna gore cesaret erdemini elde etmek, cesaret gerektiren ava ¢itkma,
savagma gibi eylemleri tekrar tekrar yapmakla miimkiin olur (Aristoteles,
1884: 1103a17-1103b25, 1179b31-1180al). Bu tekrar sayesinde erdem-
li davraniglara aligkanlik kazanilir ve boylece de erdemler nefste temekkiin
eder. Dede Korkut hikayelerinde da erdemlerin elde edilmesi i¢in bu meto-
dun kullanildigin1 gérmekteyiz. Mesela Kazan Bey'in Oglu Uruz Bey'in Esir
Diistiigii Destanda Kazan Bey, heniiz cesaret erdemini elde etmemis oglu-
nu egitmek icin ava gikarmaktadir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 96-97).
Yine Usun Koca Oglu Segrek’in Destaninda Segrek, biiyiiklerin bulundugu
meclise izin almaksizin girip oturunca, meclistekiler onun cesaret erde-
mi hususundaki tecriibesizligine isaret ederler. Bu erdeme sahip oldugunu
gosteren bir akina katilmadan, bu akinda basar1 géstermeden meclise igti-
rakini hog gérmezler. Segrek de bu erdemi kazanabilmek i¢in akin diizenle-
mek talebinde bulunur (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 205-206).

Dede Korkut hikéyelerinde dikkat ¢ekilen tecriibe sahibi olma husu-
su, pek ¢ok ahlak felsefesi metninde de ahlakli bir yagam i¢in 6nemine isa-
ret edilen geylerden biridir. Bilhassa Aristoteles¢i ahlak felsefesinde tecrii-
be edinme, ahldken isabetli karar verme yolunda ahlaki tiimelleri 6grenmek
kadar mithimdir. Ciinkii ahlak, insan eylemlerine iligkin bir meseledir ve
insan iligkileri, sinirsiz bir tecritbe alanina isaret eder. Sadece tiimellerle
yolunu bulmak imkénsizdir. S6z gelimi cesaretin bir erdem oldugunu bil-
mek, korkaklikla géziikara atilganlik arasinda orta bir yol tutturmakla elde
edilecegini bilmek, savas 4ninda kargilagilabilecek sayisiz durumda han-
gi tarzda eylemde bulunmanin cesurca olacagini buluvermek hususunda
tam bir yetkinlik saglamaz. Burada insam: gittikge yetkinlestirecek sey, ka-
zandif1 tecriibeler neticesinde biriktirdigi kavrayistir (Aristoteles, 1884:
1141b14-1143b14). Dede Korkut hikéyeleri, tecriibe kazandirmanin ahlak
egitiminin olmazsa olmaz bir parcasi oldugunun katiyetle altinin ¢izildi-
gi bir metin olarak dikkat gekicidir. Hikéyelerin konu ettigi toplumda, bu-
nun birtakim ritiiellerle yerlestigini agikga gormekteyiz. Hikéyelerden an-

ladigimuz tizere, yeterli derecede tecriibesi olmayan kisiler toplumsal kabul
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gormemektedir. Dede Korkut’ta gegen, “O zamanda bir oglan bas kesmese,
kan dokmese ad komazlardi” (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 50) ifadesi,
bu konuda nasil bir toplumsal yaptirim olustugunu agikga gostermektedir.
Ayrica hikéyelerde genellikle tecriibesiz karakterlerin basarisiz olduklarins,
mutlaka esir distiiklerini gérmekteyiz. Bunu da tecriibe ve tekrarin erdem-

leri edinmedeki miithim roliiniin bir bagka gostergesi olarak kabul edebiliriz.

Ornek yahut lider bir sahsiyeti takip etmenin de bir tiir ahlaki egi-
tim yolu oldugunu, ahlék felsefesi metinlerinden gérmekteyiz.* Dede
Korkut'un kendi sahsinda béyle bir gérevin oldugunu, dolayisiyla ashn-
da destanlarin tamaminn bir tir ahlaki egitim oldugunu disiinebiliriz.
Hikayelerin girisinde, Dede Korkut'un, Oguzlar i¢in mithim bir insan ol-
dugu, onun Allah’tan ilham yoluyla bilgiler aldig1 igin pek ¢ok iste kendi-
sine danigildig1 belirtilmektedir. Bir nevi dini ve ahlaki 6rnek oldugu anla-
silan Dede Korkut'un uygun gordiiklerinin yapilip, tasvip etmediklerinin
yapilmadigi, herhangi bir konudaki tavsiyesinin emir telakki edildigi acik-
ca ifade edilmektedir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 73). Nitekim Dede
Korkut da ahlaki egitimde 6rnek almanin 6nemine su sozlerle bizzat isaret
eder: “Kiz anadan gormeyince 6giit almaz, ogul atadan gérmeyince sufra
cekmez” (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 74). Su halde destanlarda, alis-
kanlik edindirme metodunun yaninda, 6rnek sahsiyeti takip etmeyi esas

alan bir ahlak egitim metodunun da vurgulandigini s6yleyebiliriz.

Ahlaki Yaptirim

Eylemlerimizi “erdemli” bir nitelige kavusturmak icin gerek¢emiz,
ahlaki yaptirimi ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle “Neden erdemli davran-
maliy1z?” sorusu, ahlaki yaptirim meselesini ortaya koymaktadir. Bu soruyu,
yani, bizatihi yaptirim fikrini gayri ahldki bulan ahlak filozoflar1 da olmus-
tur. Bunlarin baginda gelen Immanuel Kant (6. 1804), énermeleri kogullu
ve kosulsuz olarak ikiye ayirmaktadir. “Erdemli davranirsam herkes beni se-
ver” seklinde bir 6nerme kosullu iken, “erdemli davranmaliyim” 6nermesi
kosula bagh degildir. Kant, kosula bagl bir erdemliligin ahlaki olmadigin,
her héliikdrda, neticesi iyi veya kot ne olursa olsun ahldkli davranmak vazi-

femiz oldugu i¢in ahlakli davranmamuz gerektigini syler. Dolayisiyla Kantc1

4 Bunun 6rnekleri igin bkz. Ozturan, 2015: 135-138.
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yaklasimda eylemin sonucu higbir surette dikkate alinmaz. Oyle ki, ahlakh
davranmamiz halinde birilerine zarar vermemiz s6z konusuysa bile, bu so-
nucu dikkate alip hareket etmemiz dogru degildir, her héliikarda ahlaki 6de-
ve bagli davranmak zorundayizdir (Kant, 1995: 33-57).

Eylemin sonucunu dikkate almak bakimindan ahlék teorileri tama-
men farkli bir tasnife tabi tutulabilir. Esasinda “Iyi nedir?” problemi bag-
laminda tamamen farkli cevaplar sunan Aristoteles¢i erdem ahldki ve John
Stuart Mill'in (6. 1873) faydaciligy, eylemin sonucunu dikkate almalar: ba-
kimindan “sonuggu teoriler” kapsaminda ayn safta yer alir. Eylemin sonu-
cunu dikkate almayan Kant'in 6dev ahlaki ise bu sonuggu teorilerin tam
kargisinda bulunmaktadir. Sonugcu teorilerin ortak tarafi, eylemden hasil
olacak neticenin fayda tiretmesi, mutedil olmas: gibi birtakim 6lgiitler zik-
retmeleri ve eyleme karar verirken bunun dikkate alinmasi gerektigini 6giit-
lemeleridir. Mesela Aristotelesci yaklasimda, eger bir durumda dogruyu
soylemek olumsuz sonuglara yol agacaksa, ahlak 6znesi kendi tecriibesi ve
tikellere dair bilgisiyle bunu 6ngérebilir ve bu olumsuz sonuca sebep olma-
yacak sekilde davranabilir. Kat1 bir sekilde ilkeye bagh olmak yerine, duru-
mun tikel sartlarini hizlica degerlendirip en isabetli davranisi kendisi bula-
bilir. Dolayisiyla Aristotelesci yaklasimda, Kant'inki gibi ilkeye giivenmek
yerine erdemli bireyin karakterine giivenmek esastir. Erdemli birey (froni-
mos), eyleme iliskin sartlar1 hizlica degerlendirip ahliken en isabetli davra-
nug1 bulacaktir. Faydaci ahlakta ise eylem, zaten doguracag: faydaya gore de-
gerlendirilir ve burada da 6deve baglilik degil, fayda ilkesine baglilik esastur.
Buna gore doguracag fayda arasinda fark varsa iki benzer durumda bile iki
farkli tavir gosterilebilir. Kant’a gore ise 6dev sadece ilkeye uymaktir, dola-
yistyla sonucu ne olursa olsun -bir cinayet yahut benzer bir zulme yol aga-
cak dahi olsa- yalan s6ylemeyerek ilkeyi korumak gereklidir, sonuglar: dii-
stinmek ahlak 6znesinin isi ve yikimlaligu degildir.

Bu felsefi arka planla Dede Korkut hikéayelerinde baktigimizda, agikga
bir sonuggu ahlak yaklagimi gérmekteyiz. Mesela Kazilik Koca Oglu Yege-
nek Destaninda Kazilik Koca sefere cikar ve esir diiger. Bu esnada karisi ha-
miledir ve Kazilik Koca tutsakken bir oglu olur. Annesi ve akrabalari, oglu-
na babasinin élduguni soylerler. Ciinkii dogruyu séyleseler oglan kendine
hékim olamayacak, babasini kurtarmak ugruna diigmana saldirip belki ken-
disi de esir diisecek yahut oldiiriilecektir (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
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161). Béyle bir tavir, Kantc1 ahlak bakimindan tamamen gayri ahlakidir.
Ciinkii Kant’a gore eylemin sonuglar1 diisiiniilmez, yalan séylememek
bir 6devse bunun yol agacag: her ne olursa olsun dogru soylenir. Fakat bu
hikédyede goriildiigii tizere, ailenin bir tiyesini daha kaybetmek istemeyen
aile efradi, kendince bir degerlendirmede bulunur ve hakikati gizlemeyi
tercih ederler. Bu tavrin destanda olumsuz karsilanmadigini gormekteyiz.
Hatta boyle bir durumda dogruyu séylemek, o kisinin dostu tarafindan ya-
pilmayacak bir seydir ki destanda bu dogruyu ifsa edenler hep kot karak-
terlerdir. Nitekim Kazilik Koca'nin ogluna hakikati bir kavga esnasinda has-
mu sdyleyiverir ve korkulan olur, oglan diigmana saldirmaya gider (Dede
Korkut Hikayeleri, 1976: 161).

Benzer bir 6rnek de Usun Koca Oglu Segrek’in Destaninda yer almakta-
dir. Usun Koca oglu Segrek diismana esir diiser. O sirada besikte olan karde-
si Egrek, biiytidiigii zaman bu hakikati bilmez. Ctinkii anne babasi, Egrek’in
hakikati 6grendiginde yerinde duramayacagim bilir, onun da sefere ¢ikip
bir daha geri gelmemesinden korkarak, iki oglunun ikisini de kaybetme-
yi daha biiytik bir kotilitk olarak gorir. Nitekim korktugu olur, Egrek’e bir
giin sokakta kavga ederken hakikati soylerler. Buna ragmen anne babas:
inkdr etmeye devam ederler ancak Egrek inanmaz, pek ¢ok tehlikeye atila-
rak agabeyini kurtarmaya gider (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 209).

Yine bagka bir 6rnek, Salur Kazanin Evinin Yagmalanmas: Destanin-
da yer almaktadir. Kazan Bey’in karisi, beraberindeki kirk hanimla birlikte
kafirlerin elinde esir diiser. Kéfirler, hangisinin Kazan Bey’in hanimi oldu-
gunu tespit etmeye calisirlar. Tespit etseler, ona icki ikrami yaptirip asagi-
lamay1 planlamaktadirlar. Bu nedenle, kifirler “Kazan Bey’in karis1 hangi-
niz?” diye sorduklarinda, karg1 tarafin kafasini karigtirmak i¢in hanimlarin
hepsi de kendisinin oldugunu soyler; yani, yalan soyleyerek kafirlerin he-
define ulagmalarini engellemeye calisirlar (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976:
33). Bu hikiyede, mevcut sartlar altinda yalan séylemenin kétii goriilmedi-
gi acikca anlagilmaktadir.

Gorildigi tizere bu hikédyelerde hakikati séylemek ahlakli bir dav-
ranis olarak resmedilmez, eylemin sonuglari diisiintilerek uygunsuz, hatta
dismanca gorilir. Bu nedenle Dede Korkut hikdyelerinde eylemin sonu-
cunu distinmek gayri ahlaki ilan edilmemistir ve dolayisiyla bu hikéyelerde

bir ahlaki yaptirim fikri aramamuiz yanlig olmayacaktir.
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Eylemin sonuglarini dikkate almak yanls goriilmedigine gore, Dede
Korkut hikéyelerinde ahlaki yaptirimu saglayan sey nedir? Felsefe tarihin-
de ahldki yaptirimi saglayan seyler dahili ve harici yaptirimlar olarak iki ka-
tegoride incelenebilir. Dahili miieyyideler; vicdan, duygu, akil gibi insanin
kendi kendine uyguladig yaptirimlardir. Harici mieyyideler ise devlet, top-
lum ve din gibi ahlaki kurallar koyan, bu kurallara uyulmadiginda ise baz
yaptirimlar uygulayan dis kuvvetlerdir. Bu arka planla Dede Korkut des-
tanlarina baktigimizda; karsimiza vicdaniyla muhasebe igine giren, ahlaklh
davranmazsa kendisiyle celismekten korkan vs. karakterler ¢ikmamakta-
dir. Hikéyelerde daha goriiniir olan toplumsal yaptirimdir. Toplumsal yap-
tirtmin araglar1 hig siiphesiz vgii ve yergidir. Ovgii ve yergi, Dede Korkut
hikayelerinin hemen hepsinde ciddi bir yaptirim kaynags olarak goze ¢arp-

maktadir. Bunu 6rneklerle ortaya koymaya ¢aligalim.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destaninda Dirse Han'in ¢ocuksuz olma-
s, onun toplum tarafindan yerilmesine, hor gériilmesine sebep olmustur.
Oyle ki bu yergi, kendisine karst meclislerdeki muamelede dahi belirgin
héle getirilmistir. Boylelikle tizerinde toplumsal bir baski olusturulma-
ya ¢alisilmigtir. Buradan anlamaktayiz ki; bu toplumda 6vgii ve yergi dyle
merkezidir ki, tabiri cizse ortak akil, toplumsal kanaat, megrulagtirici bir
etkiye sahiptir. Bunun agik bir gostergesini de su 6rnekte gérmekteyiz: Sa-
lur Kazant Oglu Uruz’un Tutsakliktan Cikardigi Destanda Kazan Bey esir
iken, esaretinde yasanan bazi olaylar nedeniyle onu salivermeyi diigiinmek-
tedirler. Ancak onu hiirriyetine kavusturmak i¢in tek bir sart ileri stirerler.
Bu da Kazan Bey'’in ¢iktiktan sonra onlar1 (yani, kéfirleri) dvmesidir. Boy-
lesine mithim bir motivasyona ragmen Kazan Bey kafiri 6vmek yerine ken-
disini 6ver, kafiri yerer (Dede Korkut Hikayeleri, 1976: 223-228). Buradan
sunu anlamaktayiz; burada aslinda mesele 6vmekten ziyade, kendilerini
aleni olarak megru ilan ettirme istegidir. Boylelikle 6vgii ve yerginin, top-
lumsal megruiyet yahut gayrimesruluk ilani oldugunu anlamaktayiz. Dola-

yisiyla yaptirim agik¢a toplumsal bir yaptirimdir.

Begil Oglu Emren’in Destaninda Begil'in hiinerli hareketleri tizeri-
ne, Bayindir Han Begil'i degil de atin1 6vmesi izerine, Begil'in 6fkesi bi-
yik olur. Normalde kanaatkar, saygili ve caligkan bir karakter olarak tah-
kiye edilen Begil, 6vgiiniin kendisinden esirgenmesine tahammiil edemez

ve Han’a biiyiik bir tepki verip isyan eder (Dede Korkut Hikayeleri, 1976:
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190). Tepkisinin biiyiikliigii, o toplumda 6vgii ve yerginin megrulagtirici et-
kisinin buytikluguni gozler 6niine sermektedir. Nitekim yerginin toplum-
da etkili bir yaptirim oldugunun sézel bir yansimas: da pek ¢ok destanda
tekrarlanmaktadir. “Bagima kaking, yiiziime tokung olmasin” diyerek sava-
sa atilan, rekabetten geri durmayan kahramanlar1 gormekteyiz (Dede Kor-
kut Hikéyeleri, 1976: 136). Yine, yerilmemek ugruna miicadeleye atilan
Kanturalr'nin su s6zii benzer bir seyi ifade etmektedir:

- Bre, beni deve burnuna yapisinca o kizin soziiyle yapist: derler. Yarin
Oguz eline haber verir, deve elinde kalmisti, kiz kurtardi derler. Bre,
kolca kopuzumu ¢alin, 6viin beni! Yaradan Ulu Tanrr’ya sigindim, bir
bugradan déneyim mi? Ingallah bunun da bagini keseyim, dedi (Dede
Korkut Hikéyeleri, 1976: 147).

Salur Kazan'in evinin yagmalanmasi destaninda da Kazan Bey, esir dii-
sen hane halkini kurtarmak icin yoldayken, kendisine yardim teklif eden
son derece kuvvetli ve becerikli bir cobani siddetle reddetmektedir. Halbu-
ki gobanin yardimuyla ailesini kurtarmasi ¢ok daha miimkiindiir. Ancak Ka-
zan Bey’in aklinda, kendisi i¢in “yardimsiz bagaramadi” denmesi ihtimali
vardir. Surf bu ihtimal nedeniyle kendi canini da ailesinin canini da tehlike-
ye atmaktadir (Dede Korkut Hikéyeleri, 1976: 32). Bu hikayede toplumsal
yerginin yaptirimsal giiciinii agik¢a gorebiliyoruz. Nitekim hikéye, bu di-
stinceyi herhangi bir olumsuz yaklasimla aktarmamaktadir. Boyle disiin-
menin dogal oldugunu vurgularcasina, hikdyenin kahramani Kazan Bey’in

bu diitincesi anlatilmaktadir.

Dede Korkut hikéyelerindeki tek miieyyide kaynaginin toplum oldu-
gunu soylemek eksik olur. Ciinkii hikéyelerin pek ¢ogunda dini miieyyi-
de fikri de yer almaktadir. Dini mieyyide, diinyadaki gayri ahlaki davra-
niglarimizin cezasinin bu diinyada yahut ahirette yaratici tarafindan bize
uygulanacag fikrini ihtiva etmektedir. Dini miidahalenin en agik oldu-
gu destanlardan biri Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destanidir. Bu destanda
Deli Dumrul'un isyankar sézleri Tanri'nin hosuna gitmez. Bu nedenle Deli
Dumrul’a Azrail'i gonderir. Bu, onun hos olmayan asi séziiniin cezasidur.
Fakat Azrail, ayn1 zamanda Deli Dumrul’'un annesi, babasi ve egini de bir
imtihana tabi tutar. Anne ve babanin bencilligine karsin Deli Dumrul'un
hanimui vefali ¢ikar. Buna kargilik Tanr1 Azréil’e, anne ve babanin canin al-
masini emredip Deli Dumrul ve esine de uzun émiir bagislar (Dede Korkut
Hikdyeleri, 1976, ss. 122-132).
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Sonug

Dede Korkut destanlari, siiphesiz bir felsefe metni degildir. Ancak
dogru sorular soruldugunda, arka planinda baz: felsefi kabullerin yatti-
g1 goriilebilecektir. Hayata dair hikdyelerden olusmasi, bilhassa ahlak fel-
sefesi acisindan dikkate deger bir arka plana sahip oldugunu disiindiire-
bileceginden, biz de bu makalede s6z konusu ahléki felsefi zemini ortaya
¢tkarmaya gayret ettik. Gorillmektedir ki Dede Korkut destanlarinda,
ahlékin dogustan bir zemini olmakla birlikte degisebilecegi; bunun da
Aristotelesci tekrar anlayisina uygun tarzda tekrar ve tecriibe edinmek-
le gerceklesecegi kabul edilmektedir. Ahldkin insan tabiatina miiteallik
kaynaklarina deginilmezken, ahlékin dini ve toplumsal temeli destanlar-
da agikga giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu nedenle destanlarda idealize edilen
ahlak: elde etmek, din ve toplum kaynakli erdemleri gergeklestirmek ola-
rak formiile edilebilir. Erdemsizlikler ise, en basta topluma verdigi zarar
bakimindan dikkate alinir gériinmektedir. Dolayisiyla destanlarin, ahlak
felsefesindeki sonuggu teorilere daha uyan bir ahlaki yaptirim teorisi ta-

zammun ettigini de sdyleyebiliriz.



Giincel Okumalar -1 -

Kaynaklar

Adams, R. M. (1987). The Virtue of Faith and Other Essays in Philosophical Theo-
logy. New York: Oxford University Press.

Aristoteles. (1884). Ethica Nicomachea. (Ed. F. Susemihl). Leipzig: Teubner.

Aristoteles. (2006). Politika. (Cev. Mete Tungay). Istanbul: Remzi Kitabevi.

Dede Korkut Hikdyeleri. (1976). (Sdl. Orhan $aik Gokyay). Istanbul: Kiiltiir Ba-
kanlhig: Yayinlar1.

Dede Korkut Kitabi: Giris, Metin, Faksimile. (1958). (Haz. Muharrem Ergin). Anka-
ra: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

el-Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail. (1952). Kitdbu'l-Lum ‘a fi reddi ala ehli’z-zey§
ve'l-bed . (Ed. Richard J. McCarthy). Beyrut: Imprimerie Catholique.

Farabi. (1985). Kitabu Arai ehli’l-medineti’l-fazila. (Ed. Albert Nasri Nader). Bey-
rut: Daru’l-masrik.

Farabi. (1986). Fusil miinteze'a. (Ed. Fevzi Mitri Neccar,). Beyrut: Daru’l-magrik.

Galen. (1981) Fi enne kuva'n-nefs tevabi’ li-mizici’l-beden. Abdurrahman Bedevi,
Dirdasit ve Nusils fi'l-felsefeti’l-uliim ‘inde’l-arab icinde (ss. 183-186). el-
Miiessesetii’l-arabiyyetii li'd-dirdsat ve'n-nesr.

Kant, L (1995). Foundations of the Metaphysics of Morals. (Cev. Lewis White
Beck,). New Jersey: Prentice Hall.

Ozturan, H. (2015). Ahldk Felsefesinin Temel Problemler: Se¢me Metinler. Ankara:
Nobel Yayinlari.

Zagzebski, L. (2004). Divine Motivation Theory. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press.






DEDE KORKUT DESTANLARINDA TELKIN
EDILEN DEGERLER UZERINE BiR INCELEME

Cengiz Anik*

Gunimiiziin en temel sorunu, modernitenin yarattigi degerlerden
yoksunlagmadir. Degerlerden yoksunlagma sorunu ile en fazla yiizlesen
kesim, bilindigi gibi, 6rgiin egitim kurumlarinda 6grenim goren ¢ocuk ve
yeni yetme diye tabir ettigimiz ergen yaglardaki (adolescents) genglerimiz-
dir. Hatta yiiksek 6grenim kurumlarinda egitim géren ve ayni yas grubun-
da yer alan galigan veya galigmayan geng kitlelerin pek ¢ogunun da so6zii
edilen degerlerden yoksunluk 1zdirabindan muzdarip oldugu rahatlikla
soylenebilir. S6z konusu kitleler; kisiligini tam olarak oturtamamus, pek
¢ok bakimdan arayis i¢inde ve arag-amag baglantilarini gerektigi gibi kura-
mamis, konumlandirdigs belirli bir kimligi kendisinde heniiz tebariz etti-
rememis; kisacasi, yalpalamakta olan bir sosyal kesimdir. Egitim, istihdam,
kariyer, mesleki performans gibi, ehliyetli ya da liyakatli olmak gibi, aile
ictenligi ve giivenligi gibi, prestij sahibi olmak, sosyal ¢evrenin itibarina
mazhar olmak ve takdir gormek gibi pek ¢ok hayati derecede 6nemli mec-
buriyetlerle yiizlesen bu kesim, itiraf edilmeli ki, kendisine kilavuz iglevi
gorecek metinlerden ve hatta rehberlik yapacak gercek kisi ve tiizel kisi-
liklerden mahrum olarak yagamini siirdiirmektedir. Ne acidir ki, anaokulu
ogrenciliginden itibaren, lise 6grenciligine kadar, aksam eve geldiklerin-
de pek ¢ogu, evde anne ve babalarin1 bulamamakta, televizyon ya da sos-
yal medya dedigimiz yeni medya mecralari ile dertlesip, onlarla hagir nesir
olmaktadir. Oysaki, kendilerine ilgi ve ihtimam gosterecekleri bir rehbere
en fazla ihtiya¢ duyacaklar1 anlar, okul disinda gegirdikleri bos zamanlar-

dir. Geleneksel ve bilhassa yeni medya, esasen, onlarin hicbir ihtiyaglarina
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cevap vermedigi halde, bu yiizdendir ki onlarin yagamlarinin en vazgegil-
mez partneri haline gelmis durumdadir ve onlar bu nedenden dolayi, en
korumasiz donemlerini yagsamakta ve degerlerden yoksunlagma batakligi-

na her gegen biraz daha fazla batmaktadirlar.

Dikkate alinmas: gereken ayrintilardan daha da 6nemli olani sudur:
Kendi yagam alanlarini bile heniiz tam olarak anlayamayan geng kitlelerin
bagkalarinin yasam alanlarini degistirme istah ve ihtiraslari ile yanip tutus-
malarina yol agacak bi¢imde manipiile edilmeleri, dezenformasyona maruz
kalmalar ve ter6r, tedhis, siddet gibi batakliklara siiriiklenmeleri ¢ok daha
buiyiik bir tehlike olarak kendini belli etmektedir.

Bu galismada bizi; cocuk ve genglerin deger yoksunluklar: ve onlarin
bir misyonla kendilerini techiz edememis olmalar ilgilendirmektedir. Bize
gore, cocuk ve gengler, belirli bir fikri donanimdan mahrum kalmig olduk-
larindan dolayy, degerden yoksunlagmakta ve kendilerini belirli bir misyon-
la yukiimlii olarak algilama imkani bulamamaktadur.

Hepimizin zihninde dis diinya gergekliklerine ve yasamakta oldugu-
muz sosyal iligkilere iligkin fikirler vardir. Bu fikirleri bir araya getirir, sis-
tematik bir biuitiinliik olusturur, onu olusturan parcalar arasinda anlamli ve
ahenkli baglantilar kurariz. Neredeyse biitiin davraniglarimiz sistematik bii-
tinliik ve tutarlibk iceren bu fikirlerin tirtiintidir. Dolayistyla fikri donanim;
fikri biinyemizin iskeletidir. Nitekim, 6rnegin Mannheim gibi sosyal bilim-
ciler, bireysel biitiinligiin yani sira, belirli bir makro bakig agisini, toplumsal
birlik ve butiinliigiin harci olarak gormektedir. Gergekten de bizim gibi dii-
sundigini gordiigimiiz insanlara kendimizi gayri ihtiyari yakin buluruz.
O kadar ki, hi¢ tanimadigimiz birisi, taraftar1 oldugumuz futbol takiminin
taraftari ise severek izledigimiz bir dizi filmin kahramanini o da seviyorsa,
damak tadimuz birbirine yakinsa, béyle durumlarda bile o insanlarla payla-
sacak ¢ok seyimizin olduguna inaniveririz. Ayni siyasi safin taraftarlariyla,
aymu diinya goriigiinin ortaklariyla, ayni bakis agisinin mensuplariyla bir-
likte olmak, muazzam bir giivenlik alan1 i¢inde bulundugumuz duygusunu
bize bahseder. Bu duygu sayesinde kendimizi giiglii, huzurlu, 6zgiivenli his-
sederiz ve kendimizi yalnizlik girdabinda kaybolmaktan kurtaririz (Anik,
2016: 75). Fikri donanim, bizi sadece fikren ayakta tutmaz, bizim icin sos-
yo-kiiltiirel bir giivenlik halesi olmaktan ibaret de degildir. Fikri donanim,

aym zamanda bizim direng kaynagimizdir. Yasama dinamigimiz oldugu
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kadar; yasantimizdaki giigliklere, engellere, hayal kirikliklarina karsi da bizi
direngli kilmakta, koruyup kollamaktadir (Anik, 2016: 75). Her birimiz ve
tum insanlar agisindan fikri iskelet, toplumsal birlik ve bitinligin harci,

giiclikklere karsi koyma enerjimizdir.

Insanlar, kendi yetenek, hiiner, beceri, donanim ve islevlerini ortaya
koyarken, bu ¢abalarinin 6nemli, anlamh ve faydal olduguna inandiklar
takdirde, kendilerini belirli bir misyon tstlenmis olarak tahayyil etmekte
ve degerli bir insan olduklarina inanmaktadirlar. Bize gére bugiiniin insan-
larinin en basta gelen sorunu, bu yapip etmelerin ya da ¢abalarin deger-
li, anlamli ve 6nemli oldugunu hissettiren duygudan mahrum olmalaridur.
Bu duyguyu onlara telkin eden misyondur. Geng kitlelerde bu yoksunluk
¢ok daha vahim boyutlardadir. Geng kitleler, diger sosyal kategorilere gore,
kendilerini bagkalarina kanitlama mecburiyetini ¢ok daha kesif bi¢imde
hissetmektedir. Belirli bir degerden yoksunluk, onlarda, ¢ok daha agir bir
baski olarak tebariiz etmektedir. Cocukluktan yetigkinlige adim atmaya ha-
zirlanan geng insanlar, Dede Korkut Hikdyeleri'nde oldugu gibi “ad alip nam
salmak” i¢in ¢ok cesitli cabalar iginde olmaktadirlar ve geleneksel toplum
onlarin bu ¢abalarini, sosyallesme ritiieli iginde, olumlu ve saglikli bir bi-
¢imde yonlendirmektedir. Geng insan da béylece, kendisini, “takdire sayan
degerden mahrum” bir kisi olarak algilamamakta, toplumsal takdire maz-
har olmaktadir. Bu yolla; yani iistlenmis oldugu kimi toplumsal rol ve po-
zisyonlara gore, kendisine 6zgii bir performans sergileyerek, sadece kendi-
sine Ozgii olan belirli birtakim degerler edinmekte ve ayni zamanda da bu
degerlerin dolayimu ile toplumsal sisteme entegre olmaktadir. Ancak ne ya-
zik ki modernite dig1 toplumsal varliklarda, baz1 sosyal kontrol mekanizma-
lar1 araciligy ile isletilen bu tiir “geng kusaklara deger yiikleme iglemi” gii-
niimiizde ihmal edilmektedir. Modern toplumlarin geng kusaklara belirli
birtakim degerler yitklemekte aciz kalmasi, degerlerden yoksun bir insanlik

yaratilmasina neden olmustur (Anik, 2015).

Bu siirecin boyutlari, neredeyse bir asir (1925) kadar énce, Gasset
(1968) tarafindan “dehumanisation” betimlemesi ile anlatilmaya galigil-
muistir. Gasset, insani yoksunlagmay1 “duygusal ugurum” (emotional distan-
ce) kavrami ile tanimlamaktadir. Annesini defnetmek icin mezarlikta bu-
lunan kisi ile bu olay1 haber yapmak i¢in mezarliga gelmis bir gazetecinin

hissettikleri arasindaki fark duygusal uguruma ¢arpici bir 6rnektir. Yani
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modern insan, bagka insanlarin acilarini ya da daha dogrusu pek ¢ok in-
sanlik dramini, trajedisini, “mezarliktaki gazeteci” gibi izlemektedir. Hat-
ta duygular1 o kadar aginmus hale gelmistir ki annesi 6lse bile, giinimiz in-
san1, bu liimii mezarliktaki gazeteci gibi izlemektedir. Insani duygulardan
bu tarz yoksunluk, insanlig1 akil almaz bir duygusal duyarsizhiga siiriikle-
mektedir. Gazetecinin hissettikleri, cenaze sahibinin hissettikleri ile asla
ayn1 olmadig gibi onun yazdiklari okundugunda da bu ger¢ek olay1 oku-
yucu, uydurulmus herhangi bir “hikaye” olarak algilamaktadir. Duygular-
daki bu “aginmighk”; zaman iginde, yani siirekli tekrarlandiginda, olmus
olaylar ile uydurulmus olaylarin arasindaki duygusal mesafeyi, duygusal

ucguruma donistiirmektedir.

Sonug olarak: Fikri donanimdan ve onun araciligs ile olusturulan fikri
iskeletten mahrumiyetin neden oldugu degerden ve misyondan yoksunlas-
ma ile “dehumanization”, 8zelde ¢ocuk ve gengleri, genelde yetiskinleri; (a)
hayal kirikliklari, (b) engellemeler, (c) stres ve streng, (d) giivensizlik, (e)
yalnizlik ve (f) bilhassa anlamsizlik, kendisini giiniin adamu (self actualisa-
tion) kilamama, hak ettigi itibar ve iltifata mazhar olmamama duygusunun
yarattig1 “nihilizm” gibi ruh hallerine maruz birakmaktadir. Bu halet-i ruhi-
ye bireylere; zihinsel, psikolojik ve biyolojik ¢okiintiiler yasatmaktadir. Bu
dogrultuda devreye sokulan savunma mekanizmalar1 genellikle; zeki, akil-
Iy, bilingli, mantikli davranma yetenegi demek olan “Irade Beyani1” yetilerini

gerektigi gibi bireylerin kullanmasina imkan tanimamaktadir.

Psikolojik ¢okiintiilerin nedenleri genellikle iki “Denetim Odag:” ara-
cligr ile megrulastirilmaya ve haklilagtirilmaya calisilmaktadir. Denetim
odagini “Icte” gorenler, ¢okiintii faktorlerini kendi zihinsel, psikolojik alem
ve biyolojik biinyelerinde arayip bulmakta ve daha dogru, isabetli teshisler-
de bulunarak ige yarar tedavilere yonelmekte, ¢okiintiiden daha saglikl bir
bigimde ¢ikmanin yollarini bulabilmektedir. Bu tarz giiglii kisilikler, cogu

zaman, kendi kendilerini bu yolla tedavi etmeyi bagarmaktadirlar.

Denetim odagmi “Dista” gorenler, ¢okiintii faktorlerini digta ara-
makta, stirekli kendi digindaki faktorlere odaklanmaktadirlar. Cokiinti
faktorleri ¢ogu zaman sanal olarak tretildigi i¢in, ¢6ziim araglar1 da her
zaman sanal olarak iiretilmekte ve care genellikle; alkol, uyusturucu, ti-
tiin, teknoloji ve giiniimiizde bilhassa yeni medya gibi sanal bagimliliklar-

da aranmaktadir.
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Esasen insanlar, fitratlar1 geregi, soyut bir gii¢ kaynagini mesnet alarak
kendi i¢ giiclerini maksimum harekete gecirmeye muktedirdirler. Ornegin,
kopek ya da kaplandan kagan bir insanin kogma hizi neredeyse insaniistii
bir varlik diizeyine ulagabilmektedir. Gergekten de olaganiisti kimi durum-
larda insanlar, olaganiistii bir irade ortaya koyarak insaniisti bir performans
sergilemeye muktedirdir. S6z gelimi savas¢1 kizilderililer bu yiizden saglari-
na tiiy takarlar. Tity araciligi ulu ruhun kendilerine gii¢ ve koruma bahsetti-
gine inanurlar. Insanlar, sadece bu amaca hizmet etsin diye kendilerine pek
cok totem yaratmuglardir. Gergekten de Allah inanci daha giiglii insanlar, ya-
samin giiclitklerine karg1 ok daha direngli olduklarin: diisiinerek, (“Kald:-
ramayacagim bir yiik olsa idi, Allah tarafindan ben boyle bir imtihana ma-
ruz birakilmazdim.” benzeri argiimanlarla), her olumsuz durumda ve her
¢okiintii aninda, Allaha siginarak, kendilerinin “Irade Beyani” yetilerini bu

sayede igletebilmektedirler.

Giiniimiz insanliginin, daha dogrusu modern insanin bu denli kolay
¢okiintiiye ugrayarak sanal araglar ve bilhassa geleneksel ile yeni medya-
da care aramasinin nedeni, kendilerini yalniz ve firlatilmis, terk edilmis,
himayesiz hissetmelerinden kaynaklanmaktadir. En 6nemlisi de modern
insanin; sayg1 duyacagi bir degerden kendisini yoksun hissetmesi, an-
lamli bir amag i¢in yasadigina dair kendisine bir hedef belirleyememe-
si, daha dogrusu, ¢ok ¢esitli nedenlerden dolay: kendisini Kafkanin Dé-
niigiim isimli romanindaki “bocek” gibi tasavvur etmesi, diinyevi yasama
iligkin tim yasama hevesini ortadan kaldirmaktadir. Modern insan psi-
kolojik, biyolojik ve zihinsel ¢okintii faktorlerini dig denetim odaklarina
baglamaktadir. Aile, akraba gibi yakin ¢evresinden yeterince ilgi gorme-
diginde veya inancina siginmay1 basaramadiginda, sanal olarak tretilip
kendisine sunulan dig denetim odaklarindan medet ummaktadir. Alkol
ve uyusturucu gibi stres aninda siginilan bir diger zararli dis denetim oda-
g1, geleneksel ve yeni medya aygitlaridir. Oysa, “I¢ Denetim” odaklarin-
da ¢okinti faktorleri aranmig olsayds; bireyler, fitratinda var olan ménevi
gli¢ kaynagini mesnet alacak, kendi zekasini, aklini, mantigini, bilincini
devreye sokarak irade beyani sergileyecekti ve ¢okiintiiden kurtulabilmek

i¢in sahici teghis ve gercekgi bir tedavi yolu bulabilecekti.
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1.SOSYAL KONTROL VE TOPLUMSAL
DEGERLERIN INSAASI

Sosyolojinin 6nemli baghklarindan birisi olan sosyal kontrol, basit-
ce “... belli bir davramgs: gereklestirme konusunda toplumun bireye etkisi, bas-
kisi olarak tanimlanabilir” (Tan, 1981: 121). Yani “... sosyal diizenin deva-
mint saglamak, sapmayr onlemek igin, toplum veya sosyal gruplar tarafindan
kullanilan mekanizmalarin ve araglarin biitiinii ve bunlarin bir ahenk icinde,
birlikte iglemesini temin eden diger biitiin siirecleri belirtmek iizere...” (Don-
mezer, 1982: 286) sosyal kontrol kavrami kullanilmaktadir. Sosyal sistem-
lerin istikrarini ve diizenini korumak amaciyla devrede olan sosyal kontrol
mekanizmalari, bireylerin tavir ve hareketlerine etki yapmaktadir (Don-
mezler, 1982: 286). Boylece toplumda belirli 6l¢iide standart davranis bi-
cimleri olugturulmaktadir. Belirli bir durumda herhangi bir bireyin nasil
davranacag1 6nceden tayin ve elbette ki tahmin edilmis olmaktadir. Buna
gore beklenen davranisi ortaya koymayan birey bir sapma gostermis olmak-
ta, diizeni ve istikrar1 temin etmek i¢in hazir bulunan sosyal kontrol me-
kanizmalariyla karg: karsiya gelmektedir. Belirli bir standarda uygun diis-
meyen davranig (Lundberg vd., 1970: 261) demek olan sapma, kisisel ve
toplumsal olmak tizere baslica iki kategori iginde yer alan etkenler nede-
niyle (Lundberg, 1970: 268-272) ortaya ¢cikmaktadir. Bu sapmay1 6nlemek
i¢in devrede bulunan sosyal kontrol mekanizmalarinin tiimi, degisik bigim
ve tiirleriyle degerler ve normlar (Tolan, 1985: 244-258) ad1 verilen top-

lumsal unsurlarda gézlemlenmektedir.

1.1. Sosyal Kontroliin Islevi

Informel ve formel bigimleriyle (Eserpek, 1979: 160-162) “... toplum-
sal yasamda iligkileri yoneten normlardan sapmayy, esitli miikafatlandirma ve
cezalandirma siiregleri ile onlemek ve toplumda diizeni saglamak icin hareke-
te gecirilen bir mekanizma” (Eserpek, 1979: 160) olan sosyal kontrol; hiir-
met edilebilir davranis ilkeleri ve degerleriyle kisileri ayn1 zamanda kaynas-
tirarak, toplumsal diizenin ne denli tesis edilmis olabilecegini gosteren bir
kavram olarak da kendini belli etmektedir (Horwitz, 1990: 9). Bu haliyle
sosyal kontrol, bigimleri farkhilagmis olsa bile geleneksel toplumlardan mo-

dern toplumlara tevariis eden (Davis-Stasz, 1990: 3-12) en 6nemli sosyal
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unsurlardan biridir. Diizene agir1 vurgudan dolay: elestirel teoriler, sosyal
kontrol mekanizmalarina karst sorgulayici bir durus sergilemekle (Davis-
Stasz, 1990: 56-82) birlikte, toplumsal birlik ve biitiinliigiin tesisi ve top-
lumsal huzurun temini agisindan konunun 6nemine 6zel bir vurgu yapil-
maktadir (Cohen, 1990: 236-266). Konu, farkli baglamlara gére oldukga
ayrintili irdelemelere tabi tutulmaktadir (Bkz. Black, 1984).

Social Control (1901) isimli eserinde, sosyol kontrol mekanizmala-
rinin modernizm ve demokratiklesmeyle birlikte ¢ok farkli bir boyut ka-
zandigini vurgulayan ilk sosyolog olan Edward A. Ross, “... ¢esitli kiiltiir
faktorlerinin —inang, din, hukuk, giizel sanat, bilim v.s.— insan davranisinin ve
toplumsal oluglarn iizerindeki etkisinin sistemli bir taslagr” n1 (Sorokin, 1994:
193) sunmaktadir. Ross, “...olgular: bir bir ortaya dékmeye...” calisarak
(Coser, 1990: 315) “... toplumlarin kendini olusturan iiyelerinin davramsla-
riny, kendilerine toplumsal gerekleri benimsetecek bicimde denetlemelerinin yol-
larimi...” (Coser, 1990: 315) agiklamustir. Oncelikle toplumlarin iiyeleri-
ni denetlemek i¢in kullandig1 otuz ¢ farkh yolu listelemektedir. Bu liste,
distan dayatilan mekanizmalarla, i¢sellestirilen mekanizmalarin birey tize-
rindeki etkilerini gérmek i¢in Ross’a emin bir bakis acis1 vaaz etmektedir.
Ona gore distan dayatilan ve cezalandirma yoluyla isletilen mekanizmala-
rin baginda hukuk gelmektedir. Yardime olma iglevini halen siirdiirmekte
olan gelenek, gorenek, orf, adet vs. geleneksel toplumlarda hukukun islevi-
ni bityiik 6lgiide yerine getiren mekanizmalardir. Birey tizerinde etkin rol
oynayan modernite 6ncesi toplumlardaki bir diger diizenleyici mekanizma,
pek cogu dinsel kaynakli olan inang sistemleridir. Bunlar da giiniimiizde is-
lerligini tiimiiyle kaybetmis degildir (Coser, 1990: 315). Ross’a gore, riza
gostermesi igin bireye distan dayatilan tiim bu kontrol mekanizmalarindan
ok daha fazla etkili olani, bireyin kendiliginden razi olmasini saglayan ig-
sel kontrol mekanizmalaridir. Egitim, baz1 kisilere gipta etme ve onlari tak-
lit, kamuoyu temayiild, sanatsal, moral-ahlaki, estetik eserlere uygun yagsam
tarzlar ve buna benzer pek ¢ok mekanizma, bireyin kendiliginden razi ol-
masini saglayan kontrol mekanizmalaridur.

Kisacasi, digtan dayatilan sosyal kontrol mekanizmalari birey tarafin-
dan zorlama, bask: olarak algilandigi igin yer yer direng yaratmakta, mes-
ruiyet krizlerine yol agmaktadir. Oysa ki, son derece etkin bir ikna yolu

olan igsel kontrol mekanizmalar, bireyin kendisini géniilli olarak disipline
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etmesine vesile oldugu igin 6zgiirliiklerinden 6diin vermeden uyum sag-
ladiklar1 duygusunu kisilere telkin etmekte ve amaca ¢ok daha fazla uygun
diismektedir (Anik, 2011: 105).

1.2. Toplumsal Degerlerin Insas:

Toplumsal zihniyetle ilgili anahtar kavramin deger oldugu soyle-
nebilir. Bilindigi gibi normlarin yan1 sira deger, sosyal kontrol mekaniz-
malarindan ikincisidir. Normlardan farki ise degerin bizatihi bireylerce
kurgulanip, bireylerce benimsenip, bireylerce dayatilan ve gene bireyler
tarafindan igletilen bir mekanizma olmasidir. Dolayisiyla bireysel zihni-
yet ile toplumsal zihniyeti bulusturan kavramdir. Deger biiyiik l¢tide go6-
relilige tabi olmakla birlikte “... onu yasayan birey i¢in yiice ve mutlak bir ni-
telik” (Tolan, 1985: 245) tasgimaktadur:

“Belirli bir toplumda degerler, bireyin diisiince ve eylemlerini yonelten ol-
dukga tutarl bir sistem icinde orgiitlenirler, buna genellikle ideal ad veri-
lir. Durkheim'in belirttigi gibi bu anlamda bir ideale sahip olmayan insan
toplulugu bir toplum olusturamaz” (Tolan, 1985: 245).

Dolayisiyla “... kendinden baska bir seyle tarif edilemeyip, sadece sezgi
ile kavranabilecek...” (Giingdr, 1993: 7) denli muglak olan deger kavra-
my, bireyi birey olarak var ettigi gibi toplumu da toplum olarak var eden
bir vasiftir. “Her toplum iyi ve kétiiyii, giizel ve girkini, hos ve nahosu, ne amag-
la yasanmasi, neyin ugruna oliinmesi gerektigini tammlamaya ¢alismaktadir.”
(Tolan, 1985: 245). Biitiin bu davranig kaliplari, deger hiikiimlerine gore
siniflandirilmaktadir. Kisilerin belirli bir seye yiikledikleri deger (valance),
kimi zaman o seyin gercek degeri (value) olmayabilmektedir. Yani belir-
li bir seyin degeri, kisinin ona yiikledigi degere gore degiskenlikler arz et-
mektedir (Unal, 1981: 2). Toplumda belirli bir anlagma, birliktelik ahenk
ve harmoniyi temin etmek i¢in deger hitkiimlerine ihtiya¢ duyulmaktadir.
“Deger hiikiimleri bir seyin arzu edilebilir — iyi veya arzu edilemez —kotii— ol-
dugunu belirten ifadelerdir.” (Giingdr, 1993: 18). Boylece bireyler nezdinde
nelerin arzu edilebilir nelerin edilemez oldugu yéniinde bir inang (Giin-
gor, 1993: 18) inga edilerek deger olusturmak ve sosyal kontrolii bu yolla

temin etmek miimkiin olmaktadur.

Deger kavraminda goriildiigi gibi bilinen ile olan arasinda her zaman

tam bir 6rtiismeden s6z etmek miimkiin degildir. Her zaman gergek ile
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gercegin temsili so6z konusudur. Anlam, gergegin belirli bir zihindeki tem-
silidir. Agiktir ki bu temsilden bagimsiz olarak her zaman dig bir gerceklik
mevcuttur (Searle, 2005: 190). Buna “ontolojik” gerceklik denilmektedir.
Anlama sayesinden anlamlandirilan her dig gerceklige (ontolojik) iligkin
olarak zihinde resmedilen, insa edilen, sekillenen gergeklik ise bilgi ile daha
dogrusu simgeler aracihigi ile kuruldugu icin buna “epistemolojik” gergek-
lik denilebilir. Epistemolojik gerceklikler dis diinyadaki dogal bir seyden
esinlenmis, distinilmiis, algilanmug olabilecegi gibi kimi zaman dogal ev-
rende hi¢bir kargilig1 olmasa da zihinlerde yaratilabilmektedir. Nitekim ak-
siyomatik disiplinler bu yolla yaratilmugtir. Pek ¢ok sosyal gerceklik de bu
yolla, yani dogada karsilig1 olmadan imgesel yolla yaratilmugtir. S6z gelimi
timiiyle epistemolojik bir sosyal gerceklik olan TBMM, bir asirlik 6mri
bile heniiz olmadig: halde, onsuz bir siyasal sistem hayal edilemez (Anik,
2011: 109). Esasen dogada somut bir kargilig1 olsa da olmasa da anlam tel-
kin edilerek birey zihninde, sadece ona 6zgii bir gergeklik insa edilebildigi
icindir ki kigiler, olmayan bir seyi varmis gibi kabullenmekte ve hatta somut
bir gergekligi bile bagka tiirlii bir gerceklik olarak kabul etmektedirler. Ciin-
kii sosyal gerceklikler a) isleve, b) niyete, c) faydaya, d) ideolojik hedefe,
e) rasyonel tercihe ve f) etik tasarrufa (Anik, 2010: XVII) tekabiil ettikle-
ri i¢in kolaylikla sindirilmekte, bireysel ve toplumsal yasamin dogal bir un-
suru haline gelmektedirler. Ornegin para béyle bir gercekliktir. Canli veya
cansiz pek ¢ok ¢igek, bocek, tas, toprak gibi dogal varliklardan ¢ok daha faz-
la taninan, bilinen bir gercegimizdir. Gergek olup olmadigindan asla kusku
duyulmayan bir gercekliktir. Kullanilan egyalar, cep telefonlar1 6rnegin, var
olmalarinin tizerinden daha birkag on yil gegmemis olmasina ragmen, kar-
s1 komsunun bahgesindeki asirhik ¢inar agacindan daha fazla gercektir. Zira
simgeler aracilig ile kurulan bu gergeklikler “... bir seylerin yerini tutmak-
tan ya da baska bir seyleri temsil etmekten daha fazlasin” (Cohen, 1999:11)
yapmaktadir. Simgeler; onu bizzat kullanan tarafindan anlamlarinmn bir kis-
muinin tamamlanmasina izin verdikleri igin herkes tarafindan aym bi¢imde
paylasilmadigy, her bir bireyin kendine 6zgii deneyimlerinin dolayimindan
gectigi icin birey tarafindan gabucak kabullenilmekte ve benimsenmek-
tedir (Cohen, 1999: 11). Bireyin gevresindeki her bir davranigin, 6zne ya
da nesnenin, ikon ya da kavramin bir anlami vardir ve bu anlamlar tze-

rinden yiritilen bir etkilesim ve iletigsim s6z konusudur. Simgeler, anlam
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iligtirilebildikleri 6l¢tide kullanima ve tedaviile siirtilebilmektedir. Bu saye-
de de her kosula, degisime agiktirlar. Bireylere, bireyselliklerinden vazgec-
meden onlar1 kullanma imkani sunmaktadirlar. Simgeler, kullanildikga pay-
lagilmakta, paylagsildik¢a ¢ok yonlii islevsellik kazanmaktadirlar. Hem her
bir birey i¢in 6zel anlamlar hem de bireyin etkilesim ve iletisim alani i¢in-
de genel anlamlar yiiklenme kapasitesine sahiptirler. Boylece simgeler hem
bireysellikleri hem de genellikleri tasiyabildikleri, onlar1 bulusturup uzlas-
tirabildikleri (Cohen, 1999: 20) icin hem bireylerin hem toplumlarin inga
edilmesi iglevini gorebilmektedirler. Topluluklar ve toplumlar hem simge-
sel olarak bu sekilde inga edilebilmektedir hem de simgeler sayesinde farkli

topluluk ve toplumlar arasina kalin sinir gizgileri ¢izilebilmektedir.

Berger ve Luckmann (1967: 72-79)’a gore bu insa, diyalektik bir sii-
rectir. Yagam alani iginde birey ya disa vurum yoluyla (externalization) top-
lumsal gergekligi islemekte ya da sindirme (internalization) yoluyla top-
lumsal gergeklik tarafindan islenmektedir. Toplum, bu sekilde bir yigin
gerceklikle var edilen bir gercektir. Bireyler, belirli bir toplumda kendile-
ri igin diizenlenmis (ordered) ve kaliplastirilmus (patterned) gergeklikleri
kullanima hazir halde bulmaktadir. Bagka pek c¢oklar tarafindan kendile-
ri i¢in takdir edilmis bu tipik rolleri oynayarak onlarla birlikte olduklarin
fark ederler ve kendilerine bu sekilde giivenlik alani insa ederler. Boylece
rahat ve huzurlu olduklarini hissederler ve 6zellikle kafa karigikliklarinin,
bocalamalarin, inis ¢ikiglarin iistesinden bu sekilde gelirler. Bununla birlik-
te her bir bireyin roliinii kendine has oynamasindan dolay: tiplestirilmis
rollerin yani sira her toplumda bir yigin rol tipleri (Berger ve Luckmann,
1967: 130-133) sergilenmektedir. Toplum bu sekilde bir y1gin gerceklikler-

den olugan bir harmoni olarak kurulmaktadir.

Simgelere iliskin anlam diizenekleri dolayimlanarak toplum i¢inde bir
yigin gergekligin kurulmasiyla, sosyal gercekliklerin yaratilmasi stirecini
Mannheim (2002: 27) “... diisiince yetenegine sadece birey sahiptir.” diyerek
aciklik kazandirmaktadir.

“Birey, kendine atfettigimiz konusma ve diisiince bigimini, sadece ¢ok stnirly
bir anlamda kendiliginden yaratabilir. Birey, icinde bulundugu grubun di-
lini konusur; iginde bulundugu grubun diisiindiigii gibi diisiiniir. Belli soz-

ciikleri ve sozciiklerin anlaminy, kullaninmina sunulmak iizere hazir bulur”
(Mannheim, 2002: 27).
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Bu tespitten sonra Mannheim’a gore, 6nce bireyin davraniglarinin kay-
nagi olan toplumsal baglam agiga ¢ikarilmalidir. Daha sonra her bir bireyin
kendisini kugatan bu diinyaya farkl agilardan baktigin1 bilmek gerekmek-
tedir (Mannheim, 2002: 28-29). Bir toplumdaki bilgi 6rgiisiinii, ideoloji
(Fikri donanim kavramiyla anlatmaya calistigimiz anlamiyla) olarak tanim-
layan Mannheim (2002: 220), bu toplumsal érgii igindeki her bir bireyin
dunyay: farkh algilamasiny, yani “..kendi bakis agisindan hareketle, prensip
olarak hicbir zaman gergeklestirilemeyecek tasarimlari titopya olarak adlan-
dir” maktadir. Utopyalar genele samil, sosyal bilgi 6rgiileri olan fikri dona-
nimlarla kargilagtiklarinda “hayal tirtinit” olmaktan ¢ikmakta ama ayni za-
manda da toplumsal gercekleri insa etmis olan, onlar1 koruyan, pekistiren
ve tiim toplumsal unsurlara igleyen fikri donanimlari degisime zorlamakta-
dirlar. Bu haliyle toplumsal zihniyet, kismi ve total olmak tizere iki katego-
ri icermektedir. Kismi toplumsal zihniyet, dogrudan dogruya birey icin var
olmakta ve bireyin davraniglarinin tanzim edilmesi islevini; total toplumsal
zihniyet ise dogrudan dogruya toplumsal biitiin igin var olmakta ve statiile-
rin, rollerin tayin edilmesi islevini iistlenmektedir.

Utopya ile fikri donanim arasindaki cizgiyi toplumsal gerceklik giz-
mektedir ve utopyalar, “kars: etkilesimle degistirilemedikleri olgiide fikri do-
namm degillerdir” (Mannheim, 2002: 220). Utopya, toplumsal gergeklik-
le etkilegime girdikge fikri donanimlar olarak sekillenmektedir. Utopyalar,
uygun toplumsal kosullar hasil oldugunda, belirli bir entelektiiel ya da siya-
sal grubun goriisleri, kismi fikri donanimlar olarak toplumsal zemin tizerin-
de kendilerini belli etmekte; birbiriyle kesismeler, uzlagsmalar ve 6zellikle
de catigmalar halinde tezahiir etmektedir. Uygun kosullarda bu etkilesim,
total fikri donanimlar1 dogurmakta ve gelisip yayilmakta, bagka birtakim
titopyalar veya kismi fikri donanimlarla etkilesime girdikge renkleri, tonlar:
degismekte ya da bu etkilesimle olusan bagka total fikri donanimlarca ika-

me edilmektedirler.

Ozetlemek gerekirse (Anik, 2011: 110-111); dncelikle toplumsal ger-
cekligin bilgide tecessiim ettigi vurgulanmalidir. Toplum, gergekleri goste-
ren soyut ve kopigimsi giic merkezi goriintimii ile bireye egemen olmak-
ta ve bu egemenligi birey (onun benimsettigi gerceklerin gercekliginden
kugku duymayarak) benimsemekte, icsellestirmektedir. Daha da énemlisi

bu gergeklik onun aracilign ile korunmakta, tasinmakta ve toplumun yeni
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tiyelerine de bizzat onun araciligs ile islenmektedir. Yani toplumsal zemin-
le uzlagmak zorunda olsa da toplumsal gerceklikleri iireten, eninde sonun-
da birey ya da gruplardir. Buna gore iki 6nemli sonug elde edilmektedir:
(a) Bireyi gevreleyen toplumsal baglam
(b) Her bireyin diinyay farkli gormesi
Bilgi aracilig1 ile kurulan toplumsal gergeklikler ne denli kesif ve se-
dit olursa olsun, bu gerceklikler her bir bireyde, bireysel gerceklikler ola-
rak tezahiir etmekte ve toplum, ne denli bireye niifuz ederse etsin, onun
“dista kalma potansiyelini” silememektedir. Her birey, toplumsal gergekler-
le barigik ya da catigik itopyalara sahiptir. Bu nedenle her toplum neredey-
se sinursiz sayida Gitopik zenginlik ve gesitlilik igermektedir. Baz titopyalar,
toplumsal gerceklerle karsilasarak gruplara 6zgu tlkiler halinde formiile
olmaktadirlar ki bu mikro toplumsal projeler, toplumdaki kismi diinya go-
riiglerini tegkil etmektedir. Bunlar toplumsal zemine sirayet ettikce; yayil-
ma, benimsenme ve aktarilma potansiyelleri 6l¢iisiinde makro bakis agila-

rina doniismektedir.

Bu sekilde islemsellestirilen ve toplumsal gergekliklere doniistiiriilen
makro bakig agilarinin fani olmasinin nedeni, her makro bakig agisinin, yeni
baz1 titopya ve mikro diinya goriislerince denetim ve tehdit altinda bulun-
durulmasidir. Bunun sonucunda her makro bakis agisi, kendini degistir-
mekte, yenilemekte ve hatta onun kadar sirayet edebilen baska mikro diin-
ya goriigleri tarafindan ikame edilmektedir. En 6nemli simgesel diizenek
olan dil, giiciin akitildig1 ve ayn1 zamanda siiziildigi, damitildigy, arindi-
rildig1 toplumsal alan olarak belirmektedir. Dil alaninda, birey ve toplum
kesismekte, kaynagmakta, ¢atigmakta ve dil boylece egemenlik iligkilerinin
hem ayyuka ¢ikarildigs hem de gizlendigi toplumsal bolgeyi teskil etmek-
tedir. Bu bolgede, 6znel olanla nesnel olanin bulusmasi sayesinde, bireyin
diger toplumsal unsurlarla ve toplumun bagka toplumlarla aralarina siir
gizgileri koymalar1 imkan1 dogmaktadir. Dolayisiyla belirli simgesel etkile-
simlerle belirli toplumlar, topluluklar, gruplar tesekkiil etmektedir ya da be-
lirli simgeler etrafinda 6rgiitlendirilerek cemaatler, camialar insa edilebil-
mektedir (Anik, 2011: 110-111).

Sonug olarak, topluluk veya toplumun ingasinin ana kaynaginin birey-
ler olmasi nedeniyle, daha dogrusu bireyin tahayyiil ve tasavvur yetenekle-

ri ile kendisine idealler belirleyebilmesi, belirli bir fikri donanim edinmesi,
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bu diinya gorisii ile gevresini algilamaya ¢alismasi, buna gére davraniglari-
na yon vermesi, kendisine giizergah belirlemesi ve bu ugurda ¢aba sarf ede-
cek giigte bir misyonla kendisini techiz etmesi hem toplumlarin gelecekleri
agisindan bir zarurettir hem de bireyin kendisini degerli ve anlamh gor-
mesi agisindan elzemdir. Modern birey, bundan mahrum birakildigs igin,
kendini degerlerden yoksunlastirilmis hissetmekte, sanal zevk ve hazlarin
kurbani haline kolaylikla gelmektedir. Oysaki geleneksel ya da ilkel, nasil
adlandirilirsa adlandirilsin, modern dist topluluk ya da toplumlarda birey-
ler, kendilerine kazandirilan i¢sel kontrol mekanizmalari aracihgy ile degerli
ve anlaml bir birey olarak topluluk/topluma intisap ettirilmekte, buna yo-
nelik ¢esitli toren ve seremonilere konu almaktadir. Dede Korkut Destanla-
11, bireyin degerlerle donatilip anlamlandirildigini gésteren, en 6nemli kék

metinlerimizin baginda gelmektedir.

2. DEDE KORKUT DESTANLARINDA, TOPLUMSAL
DEGERINSAASINA YONELIK MOTIFLER

Marx’a atfedilen “ideolojik korlik” kavrami, ideolojinin zihinlerde
“pejorative” anlamiyla yer etmesine neden olmusgtur. 2. Diinya Savast on-
cesi ve sonrasi yasananlar, kugkusuz ki bu tiir bir kérlesmenin vahim sonug-
larinin agik delilidir. Bununla birlikte ideoloji bir konu olarak; siyasal bili-
minin yan sira, hemen her disiplinin en fazla dikkate aldig: bir kavramdr.
Su veya bu bi¢cimde ideoloji kavrami, pek ¢ok tanima konu olmugtur. “... li-
teratiirdeki tammlarina itiraz etmeden, ideolojiyi; sistematik, tutarli ve anlam-
I fikirler biitiinii olarak” (Amk 2018: 188) anlamak miimkiindiir. Literatii-
re sadakat kaygisiyla ideoloji kavramuny, gesitli vesilelerle kaleme aldigimiz
metinlerde, “
venilir kaynak”(Anik 2018: 188) seklinde tanimlamis olsak da, aslinda kast

ettigimiz, literatiirde tanimlanan ve gergevesi cizilen kaliplagtirilmis / en-

... insanlarin sarilabilecegi, siginabilecegi, referans alabilecegi, gii-

jekte edilmesi gereken sistematik fikir anlamindaki ideoloji degil, toplumsal
zihniyet i¢inde nemalanip sekillenmis/sistematize olmus fikri donanimlar-
dir. Nitekim, “... kedinin sagasindan, kopegin solcusundan, farenin devrim-
cisinden, sincapwn iilkiiciisiinden, ay cekirdeginin Islamcisindan, lalenin sosyal
demokratindan, orkidenin entelektiielinden, yesil fasulyenin ideologundan soz
edemiyor ve bu sifatlari sadece insan igin kullanabiliyorsak, demek ki; fikri do-

namim tabiri sadece insana yakisir bir sifattir” (Anik, 2016: 70). Dolayisiyla
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fikri donanim; bireylerin, gruplarin, kurumlarin ve toplumlarin kendilerine
o6zgi, birini digerinden ayirt etmeyi miimkiin kilan diinya gorislerini ka-
rakterize etmektedir (Maynard, 2017: 298). Davranislar, benimsenen do-
namimlara uygun tavirlarla belirlendigine gore, insanlarin neden belirli bir
diinya goriisiinii benimsediklerini anlamak olduk¢a 6nemlidir (Maynard,
2017: 298). Ne var ki akademik caligmalarda gesitli analiz teknikleri kulla-
nilmakla birlikte, fikri donanim analizi ad1 altinda bir inceleme teknigi, pek

de aligilmus bir ¢alisma degildir.
2.1. Fikri donanim Analiz Teknigi ve Analiz Kriterleri

Cesitli haber metinlerini analiz ederek, haberlerdeki ideolojik dokuyu
giin yiiziine ¢ikarmak igin ilk kapsamli ve sistematik analiz tekniklerini Van
Dijk’in (1988) énerdigi soylenebilir. Berger (1998: 37-62), kitabinin Mar-
xist Analiz adini1 verdigi béliimiinde, yanlis biling ve ideoloji kavramini kul-
lanarak, bu baglamda hususen bir analiz teknigi 6nermektedir. Ancak konu-
yu derleyip toparlayip kriterler 6ngérerek, biitiin bu analiz tekniklerinden
farkl bir analiz teknigi 6neren ve bu konuda en tatminkar bilimsel analiz
teknigini sunan, Maynard (2017: 297-324)’dwr. Maynard bu analiz tekni-
gini, Adrian Blau editorligiinde yayinlanan Methods in Analytical Political
Theory isimli kitapta kaleme almistir. Bazi uyarlamalar yapilmakla birlikte,
bizim burada 6nerdigimiz bilimsel analiz teknigi, anilan eserin 14 numarali

boliimiinde yayinlanan ¢ahigmaya dayanmaktadir.

Maynard (2017: 298-305) éncelikle ideoloji kavramini kullanarak, bi-
zim fikri donamim olarak adlandirdigimiz baglamiyla ideolojinin anlamu ile
ilgili ti¢ kapsam belirlemektedir. Bunlardan ilki dildir. Dilde fikri donani-
mun gémiilii oldugunu iddia etmektedir. Ikincisi fikri donanim, bireylerin
diisiincelerini gekillendirilen olaylara sindirilmis durumdadir. Ugiinciisii
fikri donanim, her cemaat, camia ya da cemiyetin ortak anlati ve dykiileme-
lerinde miindemigtir. Onlarin aracihg ile paylagilir, aktarilir, benimsetilir
ve kugaklar boyu korunur. Bu anlam alani, kuskusuz ki, literatiirde yer alan
ideoloji tanimu ile ortiigmemektedir. Biyiik 6lciide literatiirde yer alan ide-
oloji tanimlarinin diginda yer almaktadir. Bu nedenle de biz, Tiirkge ifade
olarak fikri donanim tabirini 6neriyoruz. Fikri donanim tabiri ile, toplamsal
zihniyetten nemalanan ve toplumsal zihniyet agisindan da yer yer tohum

anlamu tagtyan sistematik fikirleri/idealleri kast ediyoruz.
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Bu kapsama uygun olarak fikri donanim analiz teknigi, 6nce, bu ige-
rigi agiga gikarmalidir. Ikinci olarak insanlarin fikri donanima neden ih-
tiya¢ duyduklar1 anlagilmali ve tgiincii olarak bu ihtiyacin etkileri ¢o-
ziimlenmelidir (Maynard, 2017: 312-316). Fikri donanimlarin bireyler
tizerinde nasil bir etki yaratabildigini analiz edebilmek igin, belirli bir
analiz metninin icerigi, su kriterler dikkate alinarak incelenmelidir (May-
nard, 2017: 317-318):

1. Bireylerin davraniglarinin kontrol edilmesine, gorev ve sorumlu-
luklarinin belirlenmesine yonelik tanimlamalar ve betimlemeler,
Ovgiiye ve yergiye neden olacak davranus tipleri,

Toplumsal amag ve hedefler, toplumun bireyden beklentileri,

Kutsanan deger yargilar1 ve inang setleri,

ARSI ol o

Toplumsal amaglarin gergeklestirilmesi ve hedeflere erigilmesin-
de ortaya gikabilecek sorunlar ve engeller,

Idealize edilen prototipler, kahramanlar, strateji ve politikalar,
Normatif yasaklamalar, yitkiimlilikler, hayirlar ve serler,

Rakiplerin mahiyetleri, faaliyetleri, fikri donanim k gii¢leri,

Y ® N

Mevcut deger yargilar1 ve inang setlerinden yeniden islenmesi,
degistirilmesi ve yeniden benimsenmesi gerekenler,

10. Inang ve degerleri rasyonellestiren, megrulagtiran, hakhlagtiran
anlatilar ve Gykiilemeler.

Buradaki on kriter, mesnet alinarak, Dede Korkut hikayelerinden ilki-
ni olusturan Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani, analize tabi tutulmakta-
dir. Bu metin, 6rnekleyici ve istendigi takdirde gelistirilmeye ve degistiril-

meye misait bir esneklikle birimlere ve kategorilere ayristirilmaktadur.

2.2.Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destanina Dair Analiz

Dirse Han Oglu Bogag Han Destani’ni analize tabi tutabilmek igin ayris-

tirllan metnin birimleri sunlardir:
(B1) Tarif ve tasvirler, yiiklenen anlamlar
(B2) Telkinler, vaazlar, tavsiyeler, ilkeler, kissadan hisseler.

Bu iki birim biitin 6yki metinlerinin analizi i¢in kullanilabilecek un-
surlardir. Ozellikle genel kapsamli 6ngériilmiistiir. Zira Dede Korkut digin-

daki benzer 6ykiiler i¢in de kullanilmaya miisaittir.
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Bu oykiiniin analizi ile ilgili 6 kategori belirlenmistir. Kategoriler, bi-
yik ol¢tide analiz i¢in 6nerilen 10 kritere uygundur. Bununla birlikte degi-
sik oykii metinleri igin birkag kategori daha ilave edilebilir. Ayrica cinsiyet
rollerinin ¢ok 6nemli bir tasnif oldugu ve cinsiyet rolleri tizerinden toplum-
sal degerlere daha fazla islerlik kazandirildig: dikkate alinarak, analize fazla-

dan kategori eklenmistir.

—100 —
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Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani'na Dair Analizin Bi-

Tablo-1

i

Kategoriler

rimve

Tablo-1: Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destanina Dair Analizin Birim ve Kategorileri

Kategori-1 | Kategori-2 Kategori-3 Kategori-4 Kategori-3 Kategori-6
BIRIMLER | Sosyal kontrol | Toplumsal varhk | Tyilikler/Comertlik/ | Ktiliik / dedikodu/ | Toplumsal Manevi destek ile
mekanizmalart | oldugunu kamtla | (Kriter-6 ve 9) entrika/tuzak/ihanet | Cinsiyet rolleri Dua/siikretme
(Kriter-2 ve 7) (Kriter-3) (Kriter-5 ve 8) (Kriter-4 ve 10)
BI:TARIF VE | Toplumsal Sosyallesme, Allahin litfuna Kaotilik insanlara Toplumsal biitin | Allahin yardim ve
TASVIRLER, | kontrol toplumsal biitiin mazhar olmak, mahsustur. insan icinde kadmlar, himayesinde mahrum
YUKLENEN | mekanizmalari | tarafindan Allahin yarattiklarma | Kendi tiiriiniin erkeklere gore kalindig1 takdirde insan,
ANLAMLAR | toplumsal birlik | onaylanmak yilik yapmakla kotilitklerinden daha 6nemli hem dogal felaketlere
(Kriter-1) ve biitinligin suretiyle mimkiindiir sakimayt bilmelidir. | gérevler maruz kalir hem de
yapt taglandir. | gergeklesir iistlenmektedirler | belalardan kendini
koruyamaz.
B2: TELKINL., | Cocuk sahibi Ad alip nam Siikret, dua et ve Dedikodulara itibar | Giig, makam, san, | Allah’m rahmetine,
VAAZLAR, olmak, neslini salmak istiyorsan, | muhtaglara yardim | eder, entrikalara sohret diigkiinliigii | rahmanina, liitfuna ve
TAVSIYELER, | devam chliyetli, et, karsilik kanar, miinafikliklara | gibi zaaflar igerdigi | himmetine her zaman
ILKELER, ettirmekten aciz | hakkaniyetli ve beklemeden iyilik aldanirsan, ogluna icin erkekler yikicl, | ihtiyag var. Dogal nimetler
KISSADAN | kalmak, sosyal | liyakatli oldugunu | yap ki; hayir dua bile tuzak kuracak, | kuricy, yok edicidir. | i¢in siirekli sikredilmeli.
HISSELER itibar, takdir ve | sosyal cevrene alasmn, lituf ve 6dile | canma kast edecek | Kolay aldatilip Bu liitufkarlik dua ve niyaz
prestije mazhar | goster mazhar olasmn, kadar kandurilir, kandurtlir. Kadmlar | ile sirekli hatirlanmali ve
olmaya engeldir aldatilirsin misfik, sadik, zeki | minnettarlik duygularint
olduklart igin daha | insanoglu hatirinda tutarak,
anlayisht birbirine kars1 miitevazi
merhametli ve sifa | olmay1 bilmeli.
dagiticidur.
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Oykiiniin 6zeti: Hanlar Hani Bayindir Han, her y1l ziyafet verir ve bii-
tiin beyleri toplar. Dirse Han da konuklardan birisidir ama ogul ve kiz1 ol-
madig1 igin ona itibar edilmez. O da hayir dua eder ve bir oglu olur. Ogul

biyiir ve bir bogay1 yumrugu ile alt edip Boga¢ Han adim alir.

Bir siire sonra dedikodular, baba ile ogul arasina nifak sokar. Babanin
oglunu 6ldiirmesine sebep olacak bir entrika tezgahlanir ve baba oglunu ok
ile vurarak yaralar. Annesi bu entrikalara kanmaz. Yarali oglunu bulur, onu
iyilestirir ama oglunun babasindan intikam almasi veya ona itaatsizlik et-

mesine izin vermez.

Daha sonra baba diisman eline diiser ve esir edilir. Anne oglunu ikna
eder, babay1 esaretten ve diisman elinden kurtarirlar (Ozet ve izleyen sa-
tirlardaki alintilar igin bkz: Ergin, 2012-2016; Gokyay, 2007 ve Gundiiz,
2018).

Oykiiniin ilk satirlarinda; sosyal kontrol mekanizmalarinca (SKM)
vaaz edilen kurallardan birisi olan, “Agalik almakla degil vermekle olunur”
6zdeyisine uygun bir bicimde, Hanlar Hani1 Bayindir Han'in Oguz Beyle-
rine verdigi ziyafetten s6z edilmektedir: “Gene ziyafet tertip edip attan ay-
gir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirmigti.” Modern yaklagim tarzinin
tam tersi bir deger, sosyal kontrol mekanizmasi olarak formiile edilmekte-
dir. Geleneksel toplumun en 6nemli degerlerden birisi olan misafirperver-
lik ve “aga”lik statiisiiniin en 6nemli parametrelerinden birisi olan, misafir-
lerini en pahali yiyecekler ya da ikramlarla agirlamak (B2), sosyal kontrol

mekanizmasi olarak tanimlanmakta ve takdir edilmektedir (K1).

Ikinci bir SKM olarak (K2), “Bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere
kara otag kurdurmustu. Kimin kiz oglu kizi yok, kara otaga kondurun, kara
kegi altina doseyin, kara koyun yahnisinden oniine getirin, yerse yesin, yemezse
kalksin gitsin demisti. Oglu olani ak otaga, kizi olan: kizil otaga kondurun, oglu
kizi olmayana Allah Teala beddua etmistir, biz de beddua ederiz, belli bilsin de-
mis idi.” sozleri zikredilmektedir. Buna gére Oguz Beyleri sahip olduklar
¢ocuklarina gore belirli bir hiyerarsiye tabi tutulmaktadir. Cocuk sahibi ol-
mak ¢ok 6nemli bir deger olarak vaaz edilmektedir. Zira, klan ya da boy ola-
rak ne kadar fazla niifus ihtiva ediliyorsa klan veya boyun niifusu diizeyinde
giigli oldugu varsayilmaktadir. Bu yiizden de ¢ocuk sahibi olmak ziyade-

siyle 5nemsenmekte ve sosyal statii araci olarak tebariiz etmektedir (B2).
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Dirse Han, bu asagilanma tizerine egine sitem eder (KS). Cocuk sa-
hibi olmamanin suglusu olarak esini ilan eder. Esi, bu sitemi hakaret olarak
algilay1p esi ile kavga sebebi haline getirmez ve tam tersine ona 6giitlerde
(B2) bulunur. Iyilikler yaptiginda, comert davrandiginda ve Allah'in var et-
tigi kullarinin génliing hos tuttugunda, dua alip hayir islediginde emeline
nail olacagini soyler: “Hey Dirse Han bana gazap etme, incinip act sozler soy-
leme, yerinden kalk, alaca ¢adirim yeryiiziine diktir, attan aygr, deveden erkek
deve, koyundan kog kes”.

Dirse Han, esinin s6ziinii dinler, onun tavsiyesine uyar (K3) ve iyilik-
ler yapmaya, comert davranmaya ve hayir dua almaya yonelir. “Dirse Han
disi ehlinin sozii ile biiyiik bir ziyafet verdi, dilek diledi. Attan aygir, deveden er-
kek deve, koyundan kog kestirdi. I¢ Oguz, Dis Oguz Beylerini bagina toplads. A¢
gorse doyurdu. Ciplak gorse donatti. Bor¢luyu borcundan kurtards. Tepe gibi et
y1gdy, gol gibi kimiz sagdirds. El kaldirdilar, dilek dilediler”.

Boylece, modern bakig agisinin tam tersine, comertlik ve ihtiyag sa-
hiplerine yardim etmek; en yiice iyilik, en kutsal deger olarak tanimlanmug
olmaktadir (B1). Ayrica toplumsal cinsiyet rollerinin kadin ile erkek uyu-
munun tzerine bina edilmesi vaaz edilmektedir. En 6nemlisi ise, Allah’in
kullarinin hayir duasina mazhar olmanin, Allah’in himmet ve rahmetine
nail olmanin, kigisel amaglarina ulagmasinin en 6nemli faktorii oldugu vaaz
edilmekte ve beddualardan kurtulus yolu olarak yoneticilerin yonetilenle-
rin gonliinii hos tutmasi gerektigi vaaz edilmektedir (B2). Nitekim Dirse

Han, bu hayir dualardan sonra bir oglan ¢ocugu sahibi olmaktadur.

Bir beyin oglunun herkesin 6niinde kendini kanitlamas: gerekir. Zira
beylik babadan ogula intikal edecekse sayet, oglanin bunu hak ettigini klan
ya da boy mensuplarina gostermesi ve beyligi hak ettigini kanitlamasi ge-
rekir. Bu gosteriden sonra bir ad almasi ve nam salmasi miimkiindiir. Aksi
takdirde ad1 anilacak bir kisi olarak yad edilmeyecektir (B2). Dirse Han'in
oglu bu firsat1 bir giiglii ve kizgin bir bogay1 alt ederek (K2) yakalar. “Boga
oglana siirdii geldi. Diledi ki oglani helak kilsin. Oglan yumrugu ile boganin al-
nina kiyastya tutup vurdu. Boga geri geri gitti. Boga oglana siirdii tekrar geldi.
Oglan yine boganin alnina yumrugunu dayady, siirdii meydanin bagina ¢ikar-
di. Boga ile oglan hamle cekistiler. Iki kiirek kemiginin iistiine bogamn kdpiik
baglandi. Ne oglan yener ne boga yener. Oglan fikreyledi, der: Bir dama direk
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vururlar, o dama destek olur, ben bunun alnina niye destek oluyorum duru-
yorum dedi. Oglan boganmn alnmdan yumrugunu giderdi, yolundan savuldu.
Boga ayak iistiinde duramad, diistii tepesinin iistiine yikildi. Oglan bigagina
el atti, boganin basini kesti. Oguz beyleri gelip oglanin basina toplandilar, afe-
rin dediler. Dedem Korkut gelsin bu oglana ad koysun, beraberinde alip babasi-
na varsin, babasindan oglana beylik istesin, taht alwersin dediler”. Buna gore,
toplumsal bir varlik olarak kendini kanitlamanin ve sosyal biitiin i¢inde bir
bey/y6netici olarak statii elde etmenin, dogustan bir nitelik ya da babadan
ogula gecen bir miras olmadig 6ykiide 6ncelikle vaaz edilmektedir. Yone-
tici statiisiiniin diinyevi yasam alani iginde elde edilmesi gereken bir stati
oldugu vurgulanmaktadir. Bu statiiniin topluluk tiyeleri ve yoneticileri ta-
rafindan mutlaka g6zlemlenmesi ve takdir edilmesi gerekmektedir. Kimse-
ye “bu benim hakkim” iddiasinda bulunma ayricaligi bahsedilmemektedir
ve bu takdir, toplumsal bir kural olarak vaaz edilmektedir. Topluluk iiye-
si ve yonetici aday1 olmak isteyen kisi, 6ncelikle, bagkalarinin cesaret ede-
medigi bir korkusuzluk sergilemelidir. Ikincisi cesaretiyle birlikte giiciinii
gostermeli, cliret ettigi isi, glicti ve becerisi ile herkese kanitlamalidir. Ce-
saret ve gii¢/performans da yeterli degildir. Ugiincii olarak bey olacak kisi,
aklint kullanmasini da bilmek zorundadir (B2). Nitekim, dykiilenen olay-
da Dirse Bey’in oglu, bir diregin dami desteklemesi gibi, bogay1 destekle-
digi ¢ikarimini yapabilmek i¢in akil yiiratme ve zihinsel muhakeme iglemi
gerceklestirmisti. Diregi altindan ¢ektiginde damin yere diisecegini varsa-
yarak, o da boganin bagina dayadigi yumrugunu gekip, boganin kendini,
kendi giicii ile yenmesini temin etmis ve bogay1 bu yolla alt etmisti. So-
nugta da bu tg kritere, topluluk tiye ve yoneticileri sehadet ettigi i¢in Dir-
se beyin oglu kendi hakkaniyetini, ehliyetini, liyakatini bizzat performans:
ile sergilemis Bogag Han ismini almay1 hak etmis ve kendisine beylik/taht

bahgedilmesini bizzat temin etmigti.

Hem igerde hem de disarida her zaman kétiiliik vardir (K4 ). Kotii-
lik, 6nce icerde uyanmaktadir ve icerdeki kotiilugi var eden insanlarin ma-
kam ve mevki diigkiinliiklerinden kaynaklanan ihtiras ve hasettir. Makam
mevki elde edememe ya da makam ve mevkiden mahrum kalma ve hatta
bunun korkusu bile kotiligiin var edilmesine neden olmakta, kétiiliik de-
dikodu olarak ortaya ¢ikmakta, entrika olarak siirmekte ve en sonunda fit-

neyi gtkarmay1 bagarmakta, oglu babaya diisman etmektedir (B2). Servet,
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zenginlik, para, daha ¢ok kazanma, biriktirme, kazandig1 ve varligs ile asla
tatmin olmama, rekabetin ve elde etme/sahip olma amacina aracilik eden
her tiirlii vasitanin megru ve makul gériilmesine yonelik kapitalist bir kiilttr
heniiz olmamakla birlikte; makam, mevki, san, sohret, gii¢ sahibi olma ih-
tiraslar1 kétiligiin var olmasi igin yeterlidir. Nitekim, Boga¢ Han'in yiiksel-
mesini gekemeyenler ona entrika kurmaya baslar. “Oglan tahta ¢ikti, baba-
sin kirk yigidini anmaz oldu. O kirk yigit haset eylediler, birbirine soylediler:
Gelin oglani babasina gekistirelim, olur ki oldiiriir, gene bizim izzetimiz, hiirme-
timiz onun babasimn yannda hos olur, ziyade olur dediler”. Boylece dediko-
du furyasini baglatacak 6rgiitlenme tesekkiil etmis oldu. “Vard: bu kirk yigi-
din yirmisi bir yana, yirmisi de bir yana oldu. Once yirmisi vard, Dirse Han'a
su haberi getirdi, der: Goriiyor musun Dirse Han neler oldu, murada maksuda
ermesin, senin oglun kotii ¢ikty, kirk yigidin yanina aldi, kudretli oguzun distii-
ne yiiriiyiis etti, nerede giizel ortaya gikti ise ekip aldy, ak sakally ihtiyarin ag-
zina sovdii, ak piirgekli kadimn siitiinii ¢ekti, akan duru sulardan haber geger,
¢apraz yatan ala Dag'dan haber asar, hanlar hani Bayindira haber varir, Dir-
se Han'in oglu boyle gorilmemis sey yapmus derler, gezdiginden 6ldugiin
daha iyi olur. Bayindir Han seni gagurr, sana miithis gazap eyler, boyle ogul
senin nene gerek, boyle ogul olmaktan olmamak daha iyidir, oldiirsene dedi-
ler” Tkinci safa ayrilmis dedikodu safi da aymi seyleri sdyler ve baba sonun-
da “... varn getirin, 6ldiireyim, boyle ogul bana gerekmez” der. Dedikoducular
birinci hedefe eristikten sonra, soyle bir entrika tezgahlar: Oglun bizim s6-
ziimiizii dinlemez, sen yiiziine gill, giiven ver, sonra ava davet et ve avda onu
ok ile 6ldiir, sadece bu entrika ile 6ldiirebilirsin, aksi takdirde 6ldiiremez-
sin telkinleriyle babay1 kandirirlar. Av esnasinda ise baba ile ogula soyle bir
tuzak kurarlar: “O kirk namerdin birkagi oglanin yanina geldi, der: Baban dedi
geyikleri kovalasin getirsin benim oniimde tepelesin, oglumun at kosturusunu,
kilig ¢alising, ok atisini goreyim, sevineyim, kwanayim, giiveneyim dedi, dediler.
Oglandir ne bilsin, geyigi kovaliyordu, getiriyordu, babasinin niine vuruyordu.
Babam at kosturusuma baksin kivansin, ok atistma baksin giivensin, kili¢ ¢ali-
sima baksin sevinsin diyordu. O kirk namertler derler: Dirse Han, goriiyor mu-
sun oglani, kirda bayirda geyigi kovaliyor senin oniine getiriyor, geyige atarken

ok ile seni vurup oldiirecek, oglun seni 6ldiirmeden sen oglunu éldiirmeye bak’.

Beyligini, hanligini, tacini, tahtini ogluna kaptiracagindan korkan, bu

korkuyla muhakeme giiciinii kaybedip hakikati géremeyen, anlayamayan
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ve organize dedikodularla hazirlanip, entrikalarla uygulanip, planl bir bi-
¢imde koordine edilen bu tuzaga diisen (B2) baba oglunu ok ile vurur ve

yaralar, 6ldi diye de av meydanina birakip evine doner.

Oglunun ilk avini kutlamak i¢in hazirlik yapan anne, esinin oglu ile
birlikte eve donmedigini gériince tuzag: anlar, baba karisini kandirp teskin
etmeye caligir ama kadin ikna olmaz (KS$). Ciinkii erkekler gii¢ ve iktidar
miiptelas: olduklar i¢in kolay kandirilmaktadir. Kadinlar daha akilli, mer-
hametli ve duygulu oldugu i¢in hakikatleri daha kolay kavrayabilmektedir-
ler (B1). Nitekim Dirse Han'in karisy, giivendigi kizlar1 yanina alarak oglu-
nu aramaya ¢ikar ve yarali halde oglunu bulur. “Meger sultanim, oglan orada
yikilmsti. Karga kuzgun kan goriip oglanmn distiine konmak istedi. Oglamn iki
kopekgegizi var idi, kargay: kuzgunu kovalardi, kondurmazdi. Oglan orada y1-
kilinca boz atl Hizir oglana hazir oldu, ii¢ defa yarasini eli ile sivazlad, sana
bu yaradan korkma oglum 6liim yoktur, dag ¢icegi anann siitii ile senin yara-
na merhemdir dedi, kayboldu”. Boylece, erkeklerin giig, makam, san, sohret
diskunlugi gibi zaaflar igerdigi i¢in yikicy, kirici, yok edici oldugu, bu yiiz-
den de kolay aldatilip kandirildiklar: dykilenmektedir. Kadinlarin miisfik,
sadik, zeki olduklar1 i¢in daha anlayigh, merhametli ve sifa dagitici oldukla-
r1 telkin edilmekte ve toplumsal biitiin igindeki kadin ile erkek kimliklerine

dair tanim, tavsif ve tasvirler (B1) ortaya konulmaktadr.

Huzir tarafindan tedavi edilen, manevi yardim géren (K6) Bogag Han
olimden kurtulur. Annesi onu sifali otlarla tedavi eder, anne siitii ve giig-
lii besinlerle besler, tekrar zarar gérmesin diye gizler ama dedikodu ¢ikarip
entrika tezgahlayan ve tuzak kuran organize fitne gikaran miinafiklar bun-
dan haberdar olur. Kendilerini yok edecegini diisiinerek bu kez dogrudan
Dirse Han’a ihanet ederler (K4). “Dirse Han"1 tuttular. Ak ellerini ardina
bagladilar, kil cisim boynuna taktilar, ak etinden kan ¢ikincaya kadar dov-
diler. Dirse Han yayan, binler ath yiiriidiiler, alip kanli kafir ellerine y6nel-
diler. Dirse Han esir olur gider”. Dirse hann esi ihaneti 6grenir “... yiirii ogul,
baban sana kiyds ise sen babana kiyma” der (KS). Bogag Han, annesinin s6-
zuni dinler, kirk yigidi ile birlikte hainleri ve diigmani yok eder ve &ykii su

duaile (K6) sona erer:

“Dua edeyim hamm: yerli kara daglarn yikilmasin. Golgeli biiyiik aga-
an kesilmesin, tagkin akan giizel suyun kurumasin. Kanatlarimn uglart kiril-

masin. Kogar iken ak boz atin sendelemesin. Vurusunca kara ¢elik 6z kilicin
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gentilmesin. Diirtiisiirken alaca mizragin ufalanmasin. Ak biircekli ananin yeri
cennet olsun. Ak sakalli babanin yeri cennet olsun. Hakkin yandirdigi ciragin

yana dursun. Kadir Tanr1 seni namerde muhtag eylemesin hanim hey.”

Duadaki birinci tema, modernitenin vaaz ettiginin tam tersine, tabi-
at ile tam bir uyum i¢inde yasama liitftundan mahrum olmamak ile ilgilidir.
Ikinci tema; namert, miinafik, hain ve diisman ile savasta yaraticinin yar-
dim etmesi, savag silahlarinin iglevini eksiksiz ifa etmesi; tigtincii tema bagta
anne baba olmak tizere atalarin hayirla yad edilmesi ve son tema, Ocak/ates
metaforu kullanilarak, dirlik ve diizenin; birlik ve butiinligin bozulmama-

s1, kotiiliiklere kargi koruma bahsedilmesi ile ilgilidir.

Degerlendirme: Metin igindeki alintilarda da gérildigi gibi Dirse
Han Oglu Boga¢ Han Destan iki ana birim baglaminda ve alti kategori ha-
linde okurlarinin/dinleyicilerinin zihninde soyle bir fikri donanim ¢atisy

kurmaya ¢alismaktadir.

Sosyal kontrol mekanizmalari, toplulugun her yeni tiyesinin toplum-
sal biinyeye sorunsuz bir bigimde eklemlenmesini ve uymasini saglamaya
yonelik olarak tarif, tavsif ve tanimlar ortaya koymakta, cesitli vaaz ve tel-
kinlerde bulunmaktadir. Story tarzi metinler halinde kissalar sunarak, bu
Oykillemelerden hisseler/ilkeler, ahlaki kaideler/kurallar iiretmekte ve bu
normlar ve kiiltiirel kodifikasyonlarla toplumsal birlik, bitiinlik, dizen ve
bekay1 temin etmektedir. Dolayisiyla bu destanlar, toplumun su anki varli-
gin1 temin etmenin yani sira, toplumun gelecegini giivence altina alma isle-

vini Gistlenmis olmaktadir.

Bu metinler, 6rnek olaylar esliginde, karakter ve kahraman tipoloji-
leri gikarmakta, her bir toplum tiyesinin gorev ve rollerini tanimlayup, tel-
kin etmektedir. En 6nemlisi de her bir toplumsal unsurun liyakatli, hak-
kaniyetli, ehliyetli performanslar sergileyerek toplumsal rol ve gérevlerini
tim diger toplumsal unsurlar huzurunda deneyimlemelerini, takdim ve
teyit etmelerini vaaz etmekte, fitraten yetenekli oldugu iddialarina ya da
haksiz yere bahsedilmesi muhtemel payelere itibar edilmemesi gerektigi-

ni hitkme baglamaktadur.

Insanlarin en hayirlisi insanlara hizmet edendir diisturuna istina-
den, Allah’in litfuna mazhar olmanin yolunun Allah’in yarattig1 kullara

iyilik yapmak oldugu vaaz edilmekte, bu iyiliklerin neler oldugu sayilip
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dokiilmektedir. Dolayisiyla iyilik kavraminin igerigi muglak birakilma-
makta, herkesin ¢ikar ve konumuna gore iyilik tanimi yapmasina firsat

verilmemektedir.

Kotiliiklere diinyevi hurs, ihtiras, kiskangliklar; gii¢, makam, mevki,
statii diigkiinligi neden olmaktadir. Kotilige bulasanlar dedikodu ile ige
baglamakta, sonra entrikalarla fitne ¢ikarmakta, nihayetinde de tuzaklar
tezgahlayarak baba ile oglu bile birbirine diigirmektedir. Dolayisiyla kotu
kavraminin da i¢i doldurulmakta, herhangi bir saibeye meydan birakilmak-
sizin kétiligin keyfi anlamlandirilmalarinin 6niine gegilmektedir. Ayrica
kotilige nasil islerlik kazandirildig: da 6rnek olaylar baglaminda, olduk¢a
sarih bir bicimde agikliga kavusturulmaktadur.

Toplumsal cinsiyet rolleri ve konumuna, oldukea trajik dykiillemeler-
le belirlilik kazandirilmaktadir. Bu 6ykiide kadin cinsel kimligi baglaminda
disil karakterler tanim ve tasvir edilmekte, disilligin tavsifleri siralanmakta,
erkek cinsel kimlik baglaminda erillik tanim ve tasvir edilmekte ve nitelikle-
ri siralanmaktadir. Dolayisiyla bir toplumdaki, esasinda yer yer birbirini ta-
mamlamasi gereken erillik (annesinin séziinii dinleyen ogulun hayirl baga-

rilar1 gibi) ve disilligin uyumu gézler éniine serilmektedir.

Son olarak manevi destek, dua ve hamd, hemen her agamada her bir
toplumsal unsurun en fazla barinmasi gereken bir siginak olarak konumlan-
dirilmaktadir. Buradaki fark, Allah’in yardiminin her daim kullarina ulaga-
cagina (Hizir ismi ile miisemma olan metafor érnegi) ve umutsuzluga asla
yer olmadigina dair tevekkiilden vaz gecilmemesi gerektigine dair vaazdur.
Insanin dogal, toplumsal ve bireysel huzur ve esenligi, dua ve hamd ile te-
min edebilecegi telkin edilmektedir. Toplumun; ebeveyn ve atalarla birlikte
tarihsel, kiiltiirel, toplumsal ve dogal birlik (tevhid) ve biitiinliigiin eseri ol-
dugu, kétiilerle miicadelede ménevi destegin asla ihmal edilmemesi gerek-
tigi kaide olarak hitkme baglanmaktadur.

2.3. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig:
Destana Dair Analiz

Birimleri sabit tutarak, bu 6ykiiniin analizi ile ilgili 6 kategori belir-
lenmistir. Kategoriler, analiz icin onerilen kriterler dikkate alinarak for-

miile edilmektedir ama bu 6ykii, digerlerinden farkh bir yap: ve format arz
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etmekte, kendine 6zgii nitelikler yansitmaktadir. Daha dogrusu, fantastik

ogeleriyle daha fazla hayal giiciine hitap etmekte ve okurlarinin ¢agrigim

yeteneklerine daha fazla davetiye ¢ikarmaktadir. Bundan dolay: da kendine

ozgii kategoriler 6ngérilmiistiir. Ayrica 6ykiiniin olaylara islerlik kazandi-

rilan gelisme bolimiinde, her bir olay baglaminda dile getirilen her bir kissa

(story anlamindaki dykiilemeler, canlandirmalar), oldukga sofistike hisse-

ler (alinacak dersler, kurallar, ilkeler) ihtiva etmektedir. Birim ve kategori-

ler Tablo-2’de sunulmaktadir.

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Destana Dair Anali-

Tablo-2

i

Kategoriler

irim ve

zin B

Tablo-2: Salur Kazan’m Evinin Yagmalandig Destamina Dair Analizin Birim ve Kategorileri

Kategori-1 Kategori-2 Kategori-3 Kategori-4 Kategori-5 Kategori-6
BIRIMLER |KOTU HIKMET, TOPLUMSAL AHLAKSIZ KAHRAMAN- | Manevi destek ile
ALISKANLIK | MANEVI GUC STATU DUSMAN FEDAKARLIK, | Dua/siikretme
(Kriter-6 (Kriter-8) NAMUS(K-2-3-5) | (Kriter-4 ve 10)
BI:TARIF VE | Alkol pek cok Allah, halis kullarma | Insan insanla “Su uyur diisman Kahramanlik, Allah | Allahm yardim ve
TASVIRLER, | kotiiliige neden rityalarla yol gosterir. | haberlesebilir. uyumaz”. Her zaman | tarafindan, himayesinde mahrum
YUKLENEN | olur. Ciinkii Sanal | Baz belalari degisik | Allah takdir ederse, | tetikte olmak gerek. | bahsedilir. Ayrica | kalindigi takdirde
ANLAMLAR | ve sagma bir bir simgelerle riiyada handan, beyden, Zaaf gosterdigin kahramanlik, kaba | insan, hem dogal
(Kriter-1) cesaret telkin eder. | malum eder. Allah, | hanlar haninin anda, malina giicten ibaret felaketlere maruz kalir
Akil digy, fevrive | bitki, hayvan gibi damadindan daha miilkiine, namusuna | degildir. Strateji ve | hem de belalardan
tedbirsiz varliklar ile de yiiksek statiyii g6z koyar. akil da kahramanlik | kendini koruyamaz.
davraniglar yaratir | insanlara yol erdemli bir cobana demektir.
gosterir, iz birakir bahseder ve beyi
cobana muhtag kilar.
B2: Aklm, mantigm, Yanlishk insana Diinyevi hayattaki Eglence ve iki, Allah litfettiginde, | Allah’in rahmetine,
TELKINL., muhakemenin yok | mahsustur. Hata statiiler gegicidir. diigmann tuzagt ¢coban gibi en zayif | rahmanina, liitfuna ve
VAAZLAR, | olmasi, dismanin | yapabilir. Halis Kisi bi statiilerine kul bile kahraman | himmetine her zaman
TAVSIYELE | aradi firsattir. kullar, tovbe giivenerek ayricaliklt olur. Kahraman, ihtiyag var. Dogal
R, Hakli uyarilara etmesini ve bagina oldugunu disiniip casuslari diismene korkusuz ve kaba | nimetler i¢in siirekli
[LKELER, kulak tikamak ve | gelen belalardan simariklik bildirir. Diisman, kuvvet sahibi sikredilmeli. Bu
KISSADAN | pervasizlik ile Allahia sigmmasini | gdstermemelidir. firsat buldugundan | oldugu gibi, strateji | litufkarlik dua ve
HISSELER simarikhigm telkin | bilmeli. Allah, Gergekteki statii ve | her tiirla ahlaksizliga | gelistiren, aklint niyaz ile siirekli
ettigi 6zgiiven rilyalarinda insanlara | liituflar ilahi yeltenir. Bu yiizden | kullanan ve hatirlanmali ve
telafisi imkansiz belalart malum eder | kaynaklidir ve bunun | her vakit dikkatli ve | fedakarliktan minnettarlik
felaketlere yol acar. | ve bazi doga da kime bahsedildigi, | uyanik olmak ¢ckinmeyen kisidir. | duygularim insanoglu
varliklarint onlara Allah gerekli gerekir. hatirinda tutarak,

khilavuz kilar.

gordigiinde herkese
gdsterir

birbirine karst
miitevazi olmay1
bilmeli.
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Oykiiniin kisa dzeti soyledir: Ulas oglu Salur Kazan, icki icip sarhos
olur ve ava ¢ikmak ister. Yurdundan ayrilma deseler de kimseyi dinlemez.
Diisman bunu firsat bilir. Onun evini terk ettigini casuslar1 vasitasiyla 6g-
renen digmani $6kli Melik, gelip Kazan Bey’in yurdunu yagmalar, oglu ve
esini esir alir. Koyunlarini ganimet olarak almak isterken Karacik Coban tek

bagina direnir. Sapandan olusan 6zel bir silahla diigmana karsi koyar.

Kazan Bey yurduna dondigiinde, yagmalandigim goriir ve intikam al-
mak ister. Kargacik ¢oban da kardeslerinin intikamini almak igin savaga ka-
tilir. S6kli Melik, ogluna iskence etmekle tehdit edip, Kazan Han'in esinin
namusuna yo6nelik ahlaksizhiga yeltenir. Ogul kendini feda etme pahasina
buna izin vermez. Nihayetinde Salur Kazan Han'm yardimina diger beyler
yetisir ve diisman yok edilir (Ozet ve izleyen satirlardaki alintilar igin (bkz:
Ergin, 2012-2016; Gokyay, 2007 ve Giindiiz, 2018).

Opykiiniin ilk satirlarinda; ahliki olmayan ve toplumsal faydas: bu-
lunmayan eglence alemleri diizenleyip alkolli igki i¢menin kéti bir alig-
kanlik oldugu tanimlamasi yapilmaktadir (B1). Uyusturucu igkilerin
insanlarin melekelerini korelttigi, akil disi davraniglar sergilemeye yol ag-
t131, hakli uyarilar: dikkate almay1 engelledigi, sa¢ma seriivenlere, iflah ol-
maz gimarikliklara sebep oldugu telkin edilmektedir (B2). Uyusturucu
veya alkolli icki igmek gibi kotii aligkanliklarin neden oldugu pervasiz-
liklarin ve simarikliklarin ¢ok biyiik felaketlere vesile olduguna dair tra-
jik kissa (K1) soyle anlatilmaktadir. Kétii aligkanliklar, herhangi bir sos-
yal degeri olmayan ve ahlaki ilkelerle bagdagmayan eglenceler araciligi ile
edinilmektedir: “Altin kadehler, siirahiler dizilmisti. Dokuz kara gozlii, gii-
zel yiizlii, sagr ardina oriilii, gogsii kizil diigmel, elleri bileginden kinaly, par-
maklari siislii dilber kafir kizlar: Kudretli oguz beylerine kadeh sunup, igiyor-
lards. I¢ip icip Ulas oglu Salur Kazan'in almina sarabin keskini ¢ikti. Kaba
dizi iizerine ¢oktii dedi: ‘Uniimii anlayin beyler, séziimii dinleyin. Yata yata
yanimiz agridi, belimiz kurudu, yiiriiyelim beyler, av avlayalim, kus kuslaya-
lim, yabani geyik yikalim, donelim otagimiza inelim, yiyelim icelim hos gege-
lim.” Tehlikede olduklar1 ve tetikte olmalar1 gerektigine, diigmanin bunu
firsat bilecegine dair At Agizli Aruz Koca'nin, uyarisina ragmen Salur Ka-
zan, hakli uyarilar1 dinlemez, oglu ile esini savunmasiz birakarak, savasci-
lariile birlikte ava gikar. Bu ihtiyatsizliga; alkolli icki igmesi ve nefsini tat-

min etmeye yonelik eglence meraki neden olmustur.
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Salur Kazan Bey’in yurdunu savunmasiz biraktigi haberini casuslar
diismanlara ulagtirir (K4). “... kafirler azgini Sokli Melik ... yedi bin kafta-
mimn ards yirtmagh, yarisindan kara sagh, pis dinli, din diismam alaca ath ka-
fir bindi, dort nala hiicum etti, gece yarisinda Kazan Bey'in yurduna geldi. Altin
otaglarim kafirler yiktilar. Kaza benzer kizi gelini feryat ettirdiler. Tavla tav-
la kog atlarina bindiler. Katar katar kizil develerini yedekte cektiler. Agir hazi-
nesini, bol akgesini yagmaladilar, kirk ince belli kiz ile boyu uzun Burla Hatun
esir gitti. Kazan Bey'in ihtiyarcik olmus anast kara deve boynunda asili gitti.
Han Kazanin oglu Uruz Bey ii¢ yiiz yigit ile eli bagl, boynu bagh gitti. Ey-
lik Koca oglu Sarit Kumlas, Kazan Bey'in evi tizerine sehit oldu”. Diigman yag-
maladigi mallar1 ve esirlerini kendi yurduna tagir ve zaferini kutlar. Bunun-
la yetinmez, namusu ile tehdit ederek Kazan beyin esine ¢irkin muamelede
bulunmak ister; “Beri yanda Sokli Melik kafirlerle sen ve sandiman yiyip icip
oturuyordu. Der: Beyler biliyor musunuz, Kazan'a nasil gadreylemek gerek,
boyu uzun Burla Hatun'unu getirip kadeh sundurmak gerek”. Buradaki diis-
man, ahlaki ve ilkesi olmayan bir egkiya siiriisidiir. Kazan Bey’in ihtiyatsiz
davranmasi, eskiyalari cesaretlendirmis, mallarini ve namusunu yagmala-
masina neden olmustur ve bu diisman, esirlerin onuruna sayg1 duymayan,

rencide edici davraniglara yeltenen ahlaksiz bir diigmandir.

Diigmanin biitiin bu girkinlikleri, Salur Kazan Bey’e rityasinda malum
(K2) olur: “Bilir misin kardesim Kara Gone, riiyamda ne goriindii, kara kay-
gl ritya gordiim, yumrugumda ¢irpinan benim sahin kusumu 6liiyor gordiim,
gokten yildirim ak otagimin tizerine ¢akiyor gordiim, kapkara duman yurdu-
mun tizerine dokiiliiyor gordiim, kuduz kurtlar evimi digleyip yirtiyor gordiim,
karg: gibi kara sagim uzaniyor gibi gordiim, uzanarak goziimii ortiiyor gibi gor-
diim, bilegimden on parmagimi kanda gordiim, ne vakit bu riiyay: gordiim, on-
dan beri aklimi fikrimi toplayamiyorum, hanim kardes benim bu riiyami yor
bana dedi. Kara Gone der: Kara bulut dedigin senin devletindir, kar ile yagmur
dedigin senin askerindir, sa¢ kaygidir, kan karadir”. Hikmet sahibi, manevi bir
giig, bagina gelen belay1 Kazan Bey’e riiyasinda simgelerle gosterir. Kazan

Bey, Allah'in bu liitfu izerine hatasini anlar ve yurduna geri déner.

Benzer bir kaygili rityay1 Karacik Coban da goriir ve diigmanin ken-
disine saldiracagini anlayarak tedbir alir. Méanevi giiciin bahsettigi hikmet,

belalarin rityalarda halis kullara malum kilinmasindan ibaret degildir. Halis
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kullara diigmani alt etmesi igin ilahi silahlar da bahgedilir. Bu silahlara kars:
diismanin galip gelmesi (K2) miimkiin degildir. “Cobann ii¢ yasinda dana
derisinden sapanimn ayast idi, ii¢ kegi tiiyiinden sapaninn kollar idi, bir kegi
tiiyiinden ¢atlayici idi. Her atinca on iki batman (8 kg, 8x12=96 kg) tas atard.
Attigi tas yere diismezdi, yere dahi diisse toz gibi savrulurdu, ocak gibi oyulurdu.
U yila kadar tag: diistiigii yerin otu bitmezdi. Semiz koyun zayif toklu bayirda
kalsa, kurt gelip yemezdi sapanmimin korkusundan. Oyle olunca sultanim, Kara-
ca Coban sapan gatlatty, diinya dlem kdfirin goziine karanlik oldu”. Dolayisty-
la il4hi hikmet ve giig, halis kullarin yaninda oldugu takdirde, ne kadar ka-
labalik olursa olsun diismanin maglubiyeti kaginilmazdir. Zor zamanlarda,

Yaraticidan yardim dilemek ve gitkretmek sarttr.

Siradan bir koyun gobani olan Kargacik Coban, Salur Kazan'm koyun-
larini yagmalamaya gelen diigman askerlerine kargs, hig bir savagcinin cesaret
edemeyecegi bir kahramanlik 6rnegi sergiler (KS). “Yigitler ejderhasi Kara-
ctk Coban sapammin ayasina tas koydu atts. Birini atinca ikisini digtinii yikty, iki-
sini atmca iigiinii dordiinii yikti. Kdfirlerin goziine korku diistii. Karacik Coban
kdfirin di¢ yiiziinii sapan tagt ile yere serdi. Iki kardesi okla vuruldu, sehit oldu.
Coban'in tas: tiikendi, koyun demez kegi demez, sapamnin ayasina koyar atar,
kdfiri yikar. Kéfirin gozii korktu. Diinya dlem kdfirin bagina karanlik oldu, der:
“Murada, maksuda ermesin, bu ¢oban bizim hepimizi 6ldiiriir mii, éldiiriir” de-
diler ve durmayip kagtilar”. Kahramanlik, kahramanin da farkinda olmadig
bir ilahi lituftur. Nitekim ¢oban kutsal silah1 ve cesareti ile diigmani maglup

eder ve korumakla yitkiimlii oldugu koyunlar1 digmana kaptirmaz.

Bununla birlikte kahraman sadece silahi kutsal, bilegi giigli, ytiregi kor-
kusuz kisi degildir. Kahraman ayni zamanda en zor anda en dogru direnisi
korkusuzca sergilemeyi bilmektir. Nitekim Kazan Han'm esine ahlaksizlik
yapmak isteyen diigmana kargi, Burla Hatun'un yardimcilar1 6ngériilen stra-
tejiye uygun olarak korkusuzca (KS) direnir. “Boyu uzun Burla Hatun bunu
isitti, yiiregi ile camna ategler diistii. Kirk ince belli kizin igine girdi, 6giit verdi.
Der: “Hanginize yapisirlarsa Kazan'in hatunu hanginizdir diye, kirk yerden ses
veresiniz'dedi. Sokli Melik’ten adam geldi. “Kazan Bey'in hatunu hangisidir”
dedi. Kirk yerden ses geldi, hangisidir bilmediler.” Dolayisiyla Kazan Beyi karist
ile agagilamak isteyen ahlaksiz diigman emeline erisemez. Ciinkii biitiin ka-
dinlar korkusuzca kahramanhk gosterir ve hepsi Burla Hatun oldugunu soy-

ler. Dolayistyla diigman Burla Hatun'un kim oldugunu bilemez.
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Daha sonra Burla Hatun'u oglu ile tehdit ederek ortaya gikartmaya ga-
ligirlar ve bu kez de ogul, farkli bir kahramanlik 6rnegi (KS) sergileyerek,
onurlu ve fedakar bir direnis gosterir. “Kdfir der: “Bre varin Kazan'in oglu
Uruz'u gekin gengele asin, kiyma kryma ak etinden cekin, kara kavurma pisirip
kirk bey kizina iletin, kim ki yedi o degil, kim ki yemedi odur, alin gelin kadeh
sunsun” dedi. Boyu uzun Burla Hatun oglunun yamacina geldi, cagirip ogluna
soyler, gorelim hanim ne soyler”. Burla Hatun, digmanin tuzagini ogluna an-
latir ve “Senin etinden ogul yiyeyim mi, yoksa pis dinli kdfirin dosegine gireyim
mi, baban Kazan'in namusunu lekeleteyim mi, nice deyim ogul hey”. Bunu du-
yan ogul Uruz, annesine kizar ve kahramanca bir fedakarlikla sunu s6yler:
"Agzin kurusun ana, dilin iiriisiin ana, ana hakk: Tanr: hakk: almams olsay-
di kalkarak yerimden dogrulaydim, yakan ile bogazindan tutaydim, kaba ok-
¢em altina ataydim, ak yiiziinii kara yere tepeydim, agzin ile burnundan kan
fiskirtaydim, can tathihgini sana gostereydim, bu nasil sozdiir, sakin kadin ana
benim iizerime gelmeyesin, benim icin aglamayasin, birak beni kadin ana gen-
gele vursunlar, birak etimden ¢eksinler kara kavurma etsinler kirk bey kizinin
oniine iletsinler, onlar bir yediginde sen iki ye, seni kdfirler bilmesinler duyma-
sinlar, ta ki pis dinli kdfirin dosegine varmayasin, kadehini sunmayasin, ba-
bam Kazan'n namusunu lekelemeyesin, sakin”. Ogul Uruz, annesinin namu-
su i¢in kendisini kahramanca feda eder. Bu arada Kazan Bey yetisir, once
diismanla vurugmadan ailesini kurtarmayi teklif eder. Ama diisman ¢irkin
bir tavirla ona hakaretler eder. Bunun tizerine ¢oban ile birlikte savaga giri-
sirler ve tam o anda diger beyler yetiserek Kazan Beye yardim ederler, diis-

mani maglup edip yok ederler.

Bu 6ykiiye 6zgii diger 6nemli bir kissa, toplumsal statiiniin sagladig
ayricaliklarin diinyevi bir iglevi olsa bile, ildhi agidan anlaminin olmayaca-
gina dairdir. Dinyevi yasam alanlar1 iginde insanlarin bey ya da bey oglu ol-
malarinin ya da hanlar hanmin “giiveysi” olmasinin esasinda ona bir ayri-
calik tanimadig1 (K3), hatta bu diinyevi bahsislerin, kisileri simartacag: ve
kendisini gereginden fazla 6nemsemesine neden olacagina dair kissalar dile
getirilerek bu kissalardan (B1) liituf ve ayricaligin sadece ilahi takdir oldu-
gu hissesi (B2) ¢ikartilmaya ¢aligilmaktadir.

Salur Kazan Han, ailesini kagiran egkiyay: bulmak icin su ile, kurt
ile haberlesmeye ¢aligir ama bilgi alamaz. Horlayarak ve asagilayarak ko-

pege sorar ve kopek kagarak Kazan Hani, Karaca Cobana getirir. Ctinki
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goban képegi; yolu yordamy, izlenecek giizergahy, rehberlik gorevini sade-
ce Karaca Coban’in iistlenebilecegini bilir ve bunun ona il4hi olarak bah-
sedilmis oldugunun farkindadir. Nitekim Coban, Kazan Han’a olan biteni
anlatir: “Diin degil evvelki giin evin buradan gecti. Ihtiyarcik anan kara deve
boynunda asil gegti. Kirk ince belli kiz1 ile heldllin boyu uzun Burla Hatun ag-
layarak surdan gecti. Kurk yigit ile oglun Uruz basi agik yalin ayak kdfirlerin
yamnca esir gitti. Tavla tavla kog atlarina kdfirler binmis. Katar katar deve-
lerini kdfir yedekte cekmis. Altin okge, bol hazineni kdfir almis”. Kazan Han,
Coban’in hikmeti ve ilahi giiciinden bihaber oldugu ve hala fark edemedi-
gi i¢in, diinyevi statiisiiniin kendisine bahsettigi simariklikla gobani azar-
lar: “Coban boyle deyince Kazan dh etti, akli basindan gitti, diinya dlem gozii-
ne karanlik oldu. Der: “"Agzin kurusun ¢oban, dilin iiriisiin oban, Kadir senin
alnina beld yazsin ¢oban”. Coban buna ragmen erdemli bir tavirla; “Ne kizi-
yorsun bana agam Kazan-Yoksa gogsiinde yok mudur iman.” diyerek durumu
agiklar: “Alts yiiz kdfir de benim tizerime geldi, iki kardesim sehit oldu, ii¢ yiiz
kdfir oldiirdiim, gaza ettim, semiz koyun zayif toklu senin kapindan kdfirlere
vermedim, ti¢ yerden yaralandim, kara basim bunalds, yalniz kaldim, sugum
bu mudur”. Kazan Han, hatasini anlayinca utangla oradan uzaklagmak is-
ter ama ¢oban ona yardima kogar, bu kez de Kazan, beyligin-hanhgin ver-
digi gururla ¢obanin kendisine yardimci olmasinin beylik-hanlik onurunu
zedeleyecegini zanneder ve ¢coban: kii¢imser: “Kazan dondii bakti, “Ogul
goban nereye gidiyorsun” dedi. Coban der: "Agam Kazan sen evini almaga gi-
diyorsan, ben de kardesimin kanini almaga gidiyorum” dedi. Béyle soyleyince
Kazan der: “Ogul ¢oban karnim agtir, bir seyin var midir yemege” dedi. Coban
der: “Evet agam Kazan, geceden bir kuzu pisirmisimdir, gel bu aga¢ dibinde
inelim yiyelim.” dedi. Indiler, coban dagaraigi ¢ikardy, yediler”. Kazan Han,
Coban’1 yaninda gétiirmek istemez, giinkii onunla cenk ettigi gorildagin-
de, ¢oban tarafindan korundugu, kollandig1 ayyuka ¢iktiginda, beylik se-
refine zarar gelecegini zanneder. Bu ekabirlik ve simariklik ile Cobandan
kurtulmak ister “Kazan fikreyledi, der: “Eger ¢oban ile varacak olursam kud-
retli Oguz beyleri benim basima kaking kakarlar, coban beraber olmasa Ka-
zan kdfiri yenemezdi derler.” dedi. Kazan'a gayret geldi. Cobani bir agaca sara
sara muhkem baglady, kalkt: yiiriiytiverdi. Cobana der: Bre ¢oban karnin acik-
mamigken, goziin kararmamisken bu agact koparmaga bak, yoksa seni bura-

da kurtlar kuglar yer” dedi. Karaca Coban zorlads, koca agaci yeri ile yurdu ile
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kopards, arkasina aldy, Kazan'in ardina diistii. Kazan bakt gordii coban agac
arkasina almus geliyor. Kazan der: “Bre coban bu aga¢ ne agactir?” Ekabirligi
nedeniyle Kazan Han'in kendisini tagimaktan utandigini anlayan Coban
onu rahatlatmak i¢in; “Agam Kazan bu agag¢ o agagtir ki sen kdfiri tepelersin,
karmin acikir, ben sana bu agag ile yemek pisiririm” dedi. Kazan'a bu sz hos
geldi. Atindan indi, cobann ellerini ¢6zdii, almndan bir optii. Der: “Allah be-
nim evimi kurtaracak olursa seni tavlaci bagi eyleyeyim” der. Sonunda birlik-
te cenge giderler. Zorlu bir savastan sonra, Kazan Han'in dostu beylerin de
imdada yetismesiyle galip gelirler ve diismani helak ederler. Kazan Bey or-
dusunu, ailesini ve miilkiini kurtarip eski giiciine kavusur. Her hikdyenin

sonundaki hamd, dua ve niyaz ile (K6) 8ykii sona erer:

Degerlendirme: Metnin ilk satirlari, alkollii i¢ki igmenin sonuglari-
nin neler olacagina dair uyarilarla baglamaktadur. I¢ki ictikten sonra kont-
rol ve iradesi zayiflayan Salur Kazan, muhakeme yetenegini kaybetmis ve
neticesinin ne olacagini diisinmeden, gosteris amagl baz1 davranuglar orta-
ya koymus, ihtiyatsiz davrannmus, temsil ettigi statii ile ailesini felaketin igi-
ne siiriiklemistir. Dolayisiyla 6ykiide; yonetim kademelerinde olan ve lider
pozisyonunda bulunan kisilerin, kisisel zevk ve hevélarini tatmin amacina
yonelik olarak davraniglar ortaya koymasinin, sadece kendisi agisindan de-
gil, yonettigi kisiler ve bilhassa yakin gevresi agisindan ¢ok agir faturalari ol-

duguna dair bir kissa anlatilmaktadir.

Oykiiden ¢ikartilabilecek bu ilk dersle de yakindan ilintili ikinci his-
se; hikmetin ve ménevi giicin diinyevi statiilerde, zenginlik ya da paye-
lerde degil, Allah'in takdirinde oldugunun vurgulanmasidir. Kazan Han,
kendi hanligina ve diinyevi giiciine giivenerek simariklik ve ekabirlik 61-
nekleri sergilerken, son derece miitevazi ve siradan bir kisilik olan Karaca
Coban, olaganiistii ve hatta insaniistii kahramanlik 6rnekleri sergilemek-
tedir. Hatta savagta kullandig silah1 da tipki kendisi gibi hikmet bahge-
dilmis bir aygittir. Dolayisiyla, insanlar arasindaki esitsizligin ya da ayri-
caligin, diinyevi statii veya bahsislerde degil, Allah’in litfunda gizlendigi,
hikmet sahibinin kim oldugunun ve ne sekilde ortaya ¢ikacaginin kullar
tarafindan bilinemeyecegi ve bunun takdir-i ilahi oldugu metinde kissa-
lar halinde 6ykiilenmektedir. Yani sira, Allah’in en umutsuz olundugu za-
manlarda bile, halis kullarina yardim ettiginin metinde alt1 ¢izilmekte, rii-

yalar gibi gesitli enstriimanlarla, halis kullarin Allah’in litfundan mahrum
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birakilmadigs dile getirilmektedir. Zira halis kullara bahsedilen lituflarla;
cok ahlaksiz, dinsiz, vicdansiz, merhametsiz olan ve tugyan i¢indeki in-

sanlik diigmanlari, helak edilmektedir.

Son olarak metinde, kahramanhgin sadece bilek giicii ile olmayacag;,
akil giicii ile de kahramanliklarin sergilenecegi dile getirilmektedir. Cesitli
bigimlerde taklit edilmis olan, bir kisiyi gizlemek i¢in biitiin kigilerin onun
kimligine biirtiinmesi stratejisi hem korkusuzca sergilenen bir kahraman-
lik hem de 6nemli degerleri ve 6nemli liderleri igin kisilerin tereddiitsiiz-
ce fedakarlik gostermesine 6rnek teskil etmektedir. Boylece evladin anne-
sinin namusu i¢in kendisini kahramanca feda etmesi, annenin de aile serefi
ve haysiyeti ugruna evladini feda etmeyi goze almasi anlatilmakla, bazi de-
gerlerin, o degerleri tagryan insanlarin zatindan daha 6nemli oldugu vurgu-

su dile getirilmektedir.

2.4. Kam Piirenin Oglu Bamsi1 Beyrek
Destanina Dair Analiz

Bu 6ykiiniin analizi ile ilgili 6 kategori belirlenmistir. Son kategori bii-
tiin dykiilerde ayni oldugu i¢in bundan sonraki 6ykiilerin analizlerinde son
kategoriye ayrica yer verilmeyecektir. Her bir olay baglaminda dile getirilen
her bir kissadan iiretilen ve kategorize edilen hisseler, bu 6ykiide de top-

lumsal birer deger olarak sunulmaktadur.
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in Oglu Bams1 Beyrek Destanina Dair Anali-

: Kam Piiren

Tablo-3
zin Birim ve Kategorileri

Tablo-3: Kam Piirenin Oglu Bams: Beyrek Destanina Dair Analizin Birim ve Kategorileri

Kategori-1 | Kategori-2 Kategori Kategori-5 Kategori-6
BIRIMLER | Sosyal kontrol | Sosyo kiiltiirel Medya olarak Toplumsal Cinsiyet | Manevi destek ile
mekanizmalar1 | ritiiller, gelenekler | tiiccarlar ve diger /ihanet/Diisman rolleri Dua/siikretme
(Kriter-2 ve 7) (Kriter-3-6-9) haberleme aygitlart | (Kriter-5 ve 8) (Kriter-4 ve 10)
BI:TARIF VE | Beyligin/hanligin | Sosyal ritiieller, Tiiccarlar, nadide Diismanlar kimi Beylik ogula miras Allaha dua ve niyaz,
TASVIRLER, | gelecegi ve normlarla birlikte | hediyeleri nerede durumlarda en birakilir ve ogul sahibi | Allahin litfuna mazhar
YUKLENEN | giivencesi igin gelenek, gorenek, | bulabileceklerini yakinindaki dostun | olmak i¢in dua ve olmak i¢in sarttir.
ANLAMLAR | evliliklere orf adet, gibi bilirler. Ayrica olabilir. Masum bir | yakarma gerekir. Ogul
(Kriter-1) toplumsal ve kiiltiirel kodlar kaftan gibi bazi hediye, gémlek gibi, | sahibi olmak igin
kurumsal bir halinde giysiler ya da yiiziik | entrikalara konu Allaha yalvar. Besik
nitelik kurumsallagir. gibi esyalar, gesitli | oldugunda, en kertmesi ile Beylik
kazandirmalidir | Bunlar, yeni mesajlari gizler ve | amansiz silah olarak | asaletini giivenceye al.
bireylerin topluma | sadece iki kisi aleyhte kullamlabilir. | Kadin, ince zarif evinin
uyumu ve saglikli | arasinda, onlara nadide varligidur.
sosyallesme i¢in Gzgiir ortak anlamlari
gerekli niteliklerdir | naklederler
B2: TELKINL., | Beylik almakla | Beyrek, tiiccarlari, | Tiiccarlar, killtiirler | Diismanligv/kotiiliigii, | Kadi, erkegini seger ve | Allah’in rahmetine,
VAAZLAR, degil vermekle eskiyadan arasinda mesaj husumetler inga ettigi | kadin erkeginin rahmanina, litfuna ve
TAVSIYELER, | elde edilir. Bey | kurtararak ad alip | tagtyan medya gibi | gibi, cogu zaman kendisinden daha giiglii | himmetine her zaman
[LKELER, oglu beyligini nam saliyor. Halis | islev gormektedir. kisisel ihtiraslar, ve maharetli olmasim | ihtiyag var. Dogal
KISSADAN kendisine ait kullara Allah, kimi | Kaftan, sosyo kiskangliklar ister. Armaganlar nimetler igin siirekli
HISSELER olanin timiini durumlarda, kiiltiirel bir anlamla | koriiklemektedir. En | aracihigr ile erkeklik siikredilmeli. Bu
hediye ettigi avlamak istedigi bir | yiiklii oldugu gibi savunmasiz kalindigr | cinsel kimligi bireye litufkarlik dua ve
tekdirde kanitlar. | geyikle yol gosterir | kimi zaman bir zamanlar da dost sindirilir. Ote yandan, | niyaz ile siirekli
ve ona rehberlik sifredir. Nitekim goriinen cocuklart i¢in sectigi hatirlanmal ve
yapar. Huysuz ve | Nisan yiiziigii de tki | miinafikliklarm esleri, atalar, bilgelik ve | minnettarlik
gegimsiz kisileri, | sevgili arasindaki en | diismanligidir. feraseti ile belirledigi | duygularini insanoglu
erdemli insanlar mahrem mesajlari i¢in onlarim hatali segim | hatirinda tutarak,

chlilestirmelidir.

gizleyen bir
medyatik aygit
olabilir.

yapma ihtimali yoktur.

birbirine karst
miitevazi olmay1
bilmeli.
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Oykiiniin kisa 6zeti sdyledir: Pay Piire Bey, mirasin1 birakacak oglu ol-
madig i¢in tizgiindir. Pay Bicen Bey de kizi olsun ister. Beyler onlar i¢in
dua ederler ve dualar1 kabul olursa, ogul ile kizin besik kertmesi yapilma-

sinda akitlesirler.

Ogul ve kiz diinyaya gelir. Baba hediyeler 1smarlar. Tiiccarlar hediyeleri
getirirken diigman askerlerinin saldirisina ugrar. Ergenlikten ¢ikan ogul Pay
Pire, tiiccarlari kurtarir, babasinin huzurunda bu kahramanhg; tiiccarlar ta-

rafindan dile getirilir ve ogul, ad alip nam salarak Bamsi Beyrek ismini alir.

Bamsi Beyrek, avlanirken bir geyik onu Pay Pigen Bey kizi Banu
CigeK’in otagina gotiiriir. Bey oglu oldugunu gostermek igin, avladig: ge-
yigin tamamuni birakir. Banu Cigek ile Bamsi Beyrek, birbirlerinin gergek
kimliklerini bilmeden yarisirlar ve Banu Cigek, kendisini alt eden bir yigit
oldugu i¢cin Bamsi Beyrek ile evlenmeye razi olur. Ancak kizin belali bir aga-
beyi vardir ve ikna edilmesi gerekir. Dede Korkut, arac olur ama belali aga-
bey kiz kardesini isteyen Dede Korkut’u 6ldiirmek ister, o da beddua eder
ve elini kurutur. Agabey elinin iyilestirilmesi karsihginda kiz kardegini ev-
lendirmeye soz verir. Ancak ¢ok fazla baglik ister, taleplerinin arasinda pire
de vardir ve pire ile kizin agabeyi bir kez daha terbiye edilir. Dugtin hazirlik-
lar1 baglar. Diigiin ve eglence rehaveti temkinsizlige neden olur, diisman bil-

gi alir, saldirir ve Bamsi Beyrek esir diiser.

Uzun yillar Beyrek’ten bilgi alinmaz, Banu Cigek’e goz koyan, arkadas
gorinimli bir miinafik entrika gevirir ve onun yelegini kana bulayip 6ldi-
gt haberini yayar. Ancak tiiccarlar Beyrek'in esir diistiigii diisman eline ula-
sip onun sag oldugunu 6grenir. Kendisine yardim eden bir kiz sayesinde
esaretten kurtulur. Ancak yavuklusu, kendisine 6ldi diyen Yalanc Yaltacuk
ile evlenmek tizeredir. Sifreli giysileri, kaftani, oku ve yayu ile kendisini bir
kez daha kanitlar. Ozan kihgina girer, Banu Cigek’e taktig1 yiizik ile sozlii-
stine, yakinlarina kimligini kanitlar ve sézlistiniin kendisini hala sevdigini
anlar. Miinafik cezasini geker, diigman yok edilir. (bkz: Ergin, 2012-2016;
Gokyay, 2007 ve Giindiiz 2018).

Aslinda metin bir agk hikayesini anlatiyor. Iki sevgilinin kavugmak icin
verdigi miicadele, sadakat ve engeller dile getirilmektedir. Bununla birlikte
siradan bir hikéye ile okurlar / dinleyiciler / muhataplar, olduk¢a 6nemli zi-

hinsel formatlamalara tabi tutulmaktadir.
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Oncelikle metinde sosyal kontrol mekanizmalarina yer verilmektedir.
Hikaye, 6ncelikle beyligin erkek cocuga birakilacagi kuralini getirmektedir.
Ciinkii miras, sadece maddi mallarin tevariis etmesi degil, beyligin ve yone-
tim becerilerinin de genetik olarak nakledilmesini gerektirmektedir. Beyli-
gin / hanhgin gelecegi, buna uygun bir erkek evlada sahip olmaktan ibaret
degildir, buna uygun kiz evladin da yetistirilmesi gerekir. Nitekim, beyle-
rin dualariyla bir kiz ve bir erkek evlat diinyaya gelir (K1): “Allah Teala, Pay
Piire Bey'e bir ogul, Pay Picen Bey'’e bir kiz verdi. Kudretli Oguz Beyleri bunu
isittiler, sad olup sevindiler”. Ogul ile kiz besik kertmesi ile birbirlerinin s6z-
listi haline getirilerek evlilik, toplumsal ve kurumsal bir karaktere biriin-
dirtilmektedir. Toplumsal norm olarak vaaz edilen besik kertmesine riayet
edilmediginde toplumsal baski kendisini belli etmektedir. Bams1 Beyrek’in
besik kertmesi olan bey kizina yalanci oglu Yaltacuk g6z koydugunda bunu
gorenler; “Beyimizin bir oglu vardy, on alt yildir ki 6lii mii diri mi kimse bil-
mez. Yalanci oglu Yaltacuk derler, 6lii diye haberini getirdi, adaklisini ona verdi-
ler, gelir burdan geger, vuralim onu, ona varmasin, esine, dengine varsin.” diye-
rek itiraz etmektedir. Bir diger norm, beyligin almakla degil vermekle tesis
edilecegine dair telkindir. Nitekim Beyrek, bey oglu oldugunu, avladig: ge-

yigin timiini hediye ederek gosterir.

Metinde ikinci olarak vurgulanan kategorilerden bir digeri toplum-
sal ritiiellerdir (K2). Toplumsal biitiinii var eden ve toplumun ayirt edici
ozelligi olan ritiieller, bilindigi gibi; toplumsal normlarla birlikte kurumsal-
lagtirilarak; gelenek, gorenek, orf, adet gibi sosyo-kiiltiirel kodlar halinde
muhafaza edilmekte, sosyallesme aygitlar1 olarak da islevler yiikiimlenmek-
tedir. Toplumsal ritiiellerin gizemli veya metafizik bir boyutunun bulundu-
gu kabul edilmekte ve sorgulanmadan ona riza gosterilmesi beklenmekte-
dir. Nitekim Bams1 Beyrek, av avlar iken, takip etmesi gerektigini kendisine
telkin eden bir geyik sayesinde sozlisii olan kizin otagini bulmaktadir. “Bir-
den biri Oguz'un iizerine bir siirii geyik geldi. Bamsi Beyrek birini kovalayip
gitti. Kovalaya kovalaya bir yere geldi, ne gordii? Sultanim gordi: Yesil ¢ayi-
rin iizerine bir kirmizi otag dikilmis, Yarab bu otag kimin ola dedi. Haberi yok
ki alacag: ela gozlii kizin otag olsa gerek. Bu otagin iizerine varmaga haya etti.
Dedi: “Ne olursa olsun, hele ben avimi alayim” dedi. Otagin niinde erigi verdi,
geyigi arka ayagindan vurdu. Bakt: gordii —bu otag, Banu Cigek otagr imis ki,
Beyrek'in besik kertme nisanlisi, adakhs idi-".
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Diger bir ritiiel, evlikler igin belirli bir mehir ya da baghk paras: tak-
dir edilmesidir. Nitekim Banu Cigek’in agabeyi Deli Karcar, kiz kardegini
evlendirmeye kiyamadig1 i¢in Bamsi Beyrek’ten kargilanmasi imkansiz gibi
goriinen bedeller istemektedir. Ote yandan geyiz ve diigiin hediyeleri de
toplumsal bir ritiiel olarak vaaz edilir. Bamsi Beyrek'e 6rnegin kizil bir kaf-
tan hediye edilir. Beyrek’in arkadaglar1 da boyle bir hediye beklentisi i¢in-
de olduklarindan, Beyrek énce “naibine” hediye eder ve sonra da sirasiyla
onlar da mutlu bir evlilik gergeklestirsinler diye, 40 giin 40 arkadasina bi-
rer gin kizil kaftan giydirilir. Kaftan bu sekilde iglevini yerine getirdigin-
de, 40 giniin sonunda bir dervige hediye edilir. Bu kategori baglamindaki
diger bir ritiiel 6rnegi; Banu Cigek’in agabeyi deli Kargar'in, kiz kardesini
kimselere layik gormedigi i¢in, onunla evlenmek isteyenlere kars1 hosgo-
riisiiz ve merhametsiz davrandigina ve toplumsal norma itiraz eden bu tiir
davraniglarin nasil ehlilestirildigine dair kissalardir. Kiz1 agabeyinden iste-
me yiikimliligi Dede Korkut’a yiiklenir: Dede Korkut “Tanri'nin buyru-
§u ile Peygamber’in kavli ile aydan ari, giinesten giizel kardesin Banu Cigek'i
Bams: Beyrek'e istemeye gelmisim, dedi. Dede Korkut boyle séyleyince Deli Kar-
gar: Bre ne diyorsam yetistirin, kara aygir1 ve techizatla getirin, dedi”. Dede
Korkut, oradan hemen kagar ama belali agabey onu kovalar, yakalar ve tam
oldiirmek tizere iken beddua tizerine Deli Karcar'in eli tag kesilir. Karcar,
Dede'den af diler, beni iyilestir kiz kardesimi vereyim, der. Fakat bu kez de
mehir ad1 altinda kargilanmasi imkansiz sartlar ileri siirer. At, deve, koyun
gibi istekleri karsilanir ama pire talebi, ona ders vermek i¢in kullanilir. Pire
sartimu kargila diye huysuzluk eden Kargar’i, Dede, pirelerin burada, iste-
digini se¢ diyerek bir ahira sokar, orada pirelerin saldirisina ugrayan bela-
l1 agabey, evliya Dede'den medet dilenir, “dereye atla” tavsiyesi tizerine, pi-
relerin saldirisindan Deli Karcar kurtulur ve artik o da toplumsal ritiiellerin

vaaz ettigi kurallara uymak zorunda oldugunu 6grenir.

Metinde oldukga etkileyici bir bigimde vaaz edilen bir diger katego-
ri cinsiyet rolleridir (KS). Pay Piire, oglu olur olmaz. “Bre bezirganlar. Allah
Teala bana bir ogul verdi. Rum eline benim oglum igin giizel armaganlar geti-
rin” diye talimat verir. Tiiccarlar Istanbul’a gider ve ogul icin, “Pay Piire'nin
oglu igin bir deniz tayr boz aygir aldilar, bir ok kirigli sert yay aldilar, bir de alt:
kanatls giirz aldilar”. Ogul tiiccarlari ditisman elinden kurtardiginda kendi

hediyelerini almak ister, tiiccarlar vermez. O da edepli ve miitevazi bir bey
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ogluna yakistig1 gibi davranir. Babasinin huzurunda takdim edilen hediye-
lerin bizzat babas: tarafindan kendisine verilmesini sagladigi, simarik ve
ekabir davranmadigy igin ad alip nam salmaya liyakatli bir erkek evlat kim-
ligi kazanmay1 hak eder. Kadin kimligine iliskin kissa ise soyledir: Bamsi
Beyrek, 6nce gercekten bey oglu olup olmadigi sinavina tabi tutulur. Avla-
dig1 geyikten pay vermek yerine, geyigin tamamini vermesi, bey oglu oldu-
guna delil tegkil eder ve bunun tizerine Banu Cigek, hizmetci kiligina gire-
rek Bamsi Beyrek’i, bizzat test edip, kendisini hak edip etmedigini anlamak
ister. Hizmetci kiligindaki Banu Cigek, Beyrek’i yarismaya davet eder, soz-
listini galip gelirse gorebilecegini belirtir: “... ikisi atlandilar, meydana ¢ik-
tilar. At teptiler, Beyrek'in ati kizin atim gecti. Ok attilar. Beyrek kizin okunu
geride birakti. Kiz Der: Bre yigit benim atimi kimsenin gegtigi yok, okumu kim-
senin geride biraktigi yok, simdi gel seninle giires tutalim dedi. Hemen Beyrek
attan indi. Kavustular, iki pehlivan olup birbirine sarmagstilar. Beyrek kaldirir
kizi yere vurmak ister, kiz kaldirir Beyrek'i vurmak ister. Beyrek bunald: der:
Bu kiza yenilecek olursam, kudretli oguz icinde basima kaking, yiiziime dokung
ederler dedi. Gayrete geldi, kavradi kizi sarmaya aldi, memesinden tuttu. Kiz
gocundu. Bu sefer Beyrek kizin ince beline girdi, sarma takty, arkast iizerine yere
yikti” Bu kissadan, besik kertmesi olsa bile, erkegin kendisine layik olup ol-
madigini kadinin takdir etme hakkinin bulundugu hissesi, kural olarak tel-
kin edilmektedir. Nitekim kadinin bu sinavindan sonra, Banu Cigek kimli-
gini Beyrek’e agiklar, orada nisanlanirlar ama ailelerin bunu kesinlestirmesi
gerekmektedir. Bams: Beyrek, babasina evlenme istegini beyan ettiinde,
nasil bir eg istedigini de tasvir eder: “Baba bana bir kiz alwer ki, ben yerim-
den kalkmadan o kalkmali, ben kara kog¢ atima binmeden o inmeli, ben hasmi-
ma varmadan o bana bas getirmeli, ... Ogul sen kiz istemiyorsun kendine bir
hempa istiyormugsun, ogul galiba senin istedigin kiz Pay Pigen Bey kizi Banu
Cigek'tir.” Atalar1 onlar1 dogmadan birbirine takdir etmis olsa bile, erkege
de istedigi kiz1 segme hakki taninmaktadir ama buradaki asil 6nemli nokta;
kiz ile erkegin birbirlerini se¢melerinden 6nce, atalarin, onlarin birbirine eg
olabilecegi kisileri segmekte asla hatali davranmayacaklar1 vaazidur.

Bu metni 6zgiin kilan tigiincii kategori (K3) haberlesme aygitlarina
dair tespitlerdir. Bir toplumu bagka toplumlarla ilgili olarak enforme eden
en 6nemli medyanin tiiccarlar (bezirganlar) oldugu éykiiniin 1srarla vur-

guladigy bir tespittir. “Pay Piire Bey, bezirganlarini yanina ¢agirdi, buyruk
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etti: bire bezirganlar, Allah Teala bana bir ogul verdi. Varin Rumeline gidin
ona hediyeler, armaganlar getirin, oglum biiyiiytince veririz, dedi. Bezirgan-
lar ‘bunda ne var ki’ deyip hemen hazirliklarini tamamlayip yola ¢iktilar. Gece
gindiiz durmayip Istanbul'a geldiler. Ilging, harika ve giizel armaganlar aldi-
lar. Oglan igin bir deniz tay: boz aygi, bir ak kirisli sert yay, giizel bir kilig, bir
tane de alti uglu giirz aldilar”. BeyreK'in 6lip 6lmedigi haberini getirmeleri
icin babasi tiiccarlar1 gorevlendirir: “Bre bezirganlar gidin, memleket mem-
leket her yeri arayin. Beyrek'in oliisiiniin dirisinin haberini getirirsiniz belki”.
Esir dustigiinde kendisinin sag oldugu haberini Beyrek, tiiccarlarla iletir.
“Gece giindiiz demeyip yiiriidiiler. Birdenbire Parasarin Bayburt Hisari'na gel-
diler. Meger o giin kafirlerin mukaddes giinleriymis. Her biri bir yemekte ic-
mekte idi. Beyrek'i getirip ona kopuz ¢aldirtyorlardi. Beyrek yiice ¢ardaktan
bakti, bezirganlar: gordii. Bunlar: gordiigiinde haberlesti”. Tiiccarlarla kendi

yurduna sag oldugu haberini iletti.

Elbette haberlesme aygit1 sadece kisiler degildir. Kendisini kiskanan
miinafik arkadasi, Beyrek'in 6ldigi haberini, onun gémlegini kana bula-
yarak yayar. “Meger Beyrek buna bir gomlek bagislamista giymezdi, saklar-
di. Vardi gomlegi kana mana batirdi, Bayidir Han'in 6niine getirip birakti.
Bayindir Han der; Bre bu ne gomlektir? Beyrek'i kara derbentte 6ldiirmiisler,
iste delil sultamm dedi. ... Biz bunu tammayiz, adaklisina gotiiriin gorsiin,
o iyi bilir, zira o dikmistir, yine o tamr. Vardilar gomlegi Banu Cigek’e iletti-
ler. Gordii tamidr odur dedi”. Kizil kaftan, bir damadin miikemmel bir evli-
lik yaptig1 bilgisini tagryan bir mesajdir. Bu yiizden biitiin bekar erkekler
ak kaftan degil, kizil kaftan giymek ister. Kiz kardeslerinin kendisini tani-
mas! i¢in Beyrek giysilerini kullanryor. Sozlisiintin digiiniinde de sadece
kendisinin kullanabildigi, bagkalarinin kullanmay: beceremedigi silahla-
11 kullanmak suretiyle, parmaginin kani ile babasinin gozlerini iyilestire-
rek kendini tanitir. Kilik degistirip sozlisiintin bagka birisiyle evlenmesi-
ni ayipladiginda, Banu Cigek, ona olan sevgisini parmagindaki ytiziikle
kanitlar "Bunu isitince Banu Cigek kizdi. Bre deli ozan ben ayipli miyim ki
bana ayp kosuyorsun dedi, giimiis gibi ak bilegini agti, elini ¢ikardi. Beyrek'in
gecirdigi yiiziik goriindii. Beyrek yiiziigii tanidi”. Dolaystyla, kisiler arasinda
acik ve mahrem ileti tagtyan bazi aygitlara iliskin 6ykiillemeler, en 6zgiin

unsur olarak metnin icine sindirilmis durumdadir.
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Son kategori, her destanda/ 6ykiide bulunan, koétilik/entrika/ihanet/
diisman (K4 ) kategorisidir. Bununla birlikte bu 6ykiiye 6zel diismana iligkin
iki ayrint1 dikkat cekmektedir. Birincisi, ad alip nam salmak i¢in diisman bir
vesiledir. Diigman, kahramanca bir cenk ile alt edildigi i¢in, bu galibiyet sa-
yesinde bey oglu beyliginin adin1 almay1 ve namini tagimayi hak etmektedir.
Ikincisi, en fazla dost gériinen kisinin en amansiz entrikay1 gevirerek en sa-
vunmasiz kalindig1 anda hedefine ulagmasi ve tuzagini kurup en fazla mah-
rem olan namusa géz dikmesi ile ilgili 6ykiilemedir. Elbette pek ¢ok oykiide
oldugu gibi, digiin telagi gibi masum ve mecbur bir meggale ile ilgili olsa bile
diismana karg1 ihtiyatsiz davranmanin maglubiyete ve esarete neden olacag:-

na dair hisseyi de gérmezden gelmek miimkiin degildir.

Degerlendirme: Bu 6ykiiniin digerlerinden farkli olarak tiiccarlar1 ve
baz1 egyalar1 haber kaynag: ya da medya olarak konumlandirmas: 6nemli-
dir. Diger 6nemli bir nokta, flort gibi iliskilere gerek kalmaksizin, evlilik-
lerin kurumsallagtirilmis olmasidir. Ebeveyn ya da atalarin uygun gérdi-
g ciftler, bir bicimde birbirlerini arayip bulmakta ve birbirlerine en uygun
es olduklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii atalarin besik kertmesi gibi ritiieller-
le evlilikleri diizenlemesi, toplumsal varhgin istikbaline yonelik 6nlem ola-
rak kabul edilmektedir. Yer yer manevi ve mistik agiklamalarla megrulas-
tirilarak, toplumsal ritiellerin toplum tyelerince deneyimlenmesi temin
edilmektedir. Bu yolla sosyallesme arac olarak toplumsal unsurlar kurum-
sallagtirilmaktadir. Zaman icinde bu ritiieller; toplumsal kontrol mekaniz-
malar, gelenek, gorenek, orf, adet olarak benimsenmekte, kalic1 hale geti-
rilerek kugaklar boyu korunmakta, toplumu olugturan unsurlar tarafindan
riza yaratma araglari olarak benimsenip, i¢sellestirilmekte ve bunlara uyum

sorunu 6nemli 6l¢iide yaganmamaktadir.

2.5.Duha Koca Oglu Deli Dumrul
Destanina Dair Analiz

Bu 6ykiiniin analizi ile ilgili S kategori belirlenmistir. Biitiin Sykiiler-
de ayn1 oldugu icin bu ve miiteakip dykiilerin analizlerinde son kategoriye
ayrica yer verilmeyecektir. Ama 6ykiiniin dokusu iginde bulundugu hatirda
tutulmalidir. Her bir olay baglaminda dile getirilen her bir kissadan tretilen

ve kategorize edilen hisseler, bu 6ykiide de birer sosyal deger olarak analiz
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edilmekte, orijinal metinden alintilar yapilarak desteklenmektedir. Duha

Koca Oglu Deli Dumrul Destani, ¢ok basit ve kisa bir 6ykiidiir ama son de-

rece trajik, ziyadesiyle dersler gikartilmasi gereken ve kullar agisindan ol-

dukga disipline edici bir metindir.

izin

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destanina Dair Anali

Birim ve Kategorileri

Tablo-4

Tablo-4: Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destanima Dair Analizin Birim ve Kategorileri

Kategori-1 Kategori-2 Kategori-3 Kategori-4 Kategori-5
BIRIMLER | KABA KUVVET- KUSTAH- SIMARIK | TUGYANVE AILENIN ONEMI | ILAHI CEZA
CEHALET MUSTEKBIRLIK | HADDINI BILDIRME
BI:TARIF VE | Hak Teala yol, su, Kaba kuvvet, erkeklerin | Allahin takdir ve Aile toplumsal {lahi diizene
TASVIRLER, | atmosfer gibi biitiin en kotil zaafl ve hikmetini sorgulamak | kurumlarin en itaatsizlik ve
YUKLENEN | insanlarmn yararlanmasi | cehaletidir. Onlar, Allaha karst isyandir. | onemlisidir. isyan, ilahi bir
ANLAMLAR | i¢in nimetler.vermistir. simarikliga, kiistahliga | Yaradan kullarmm Ebeveynden ayri cezai ile
(Kriter-1) Kaba kuvvetine giivenip | ve ekabirlige bu zaaflar | haddini bildirir. kurulan aileler, kendi | tecziye edilir.
bu nimetelere nankorlik | siirikler. baglilik ve saadetini
cehalettir, fesis etmelidir
B2: TELKINL., | Allahin nimetlerine Akl ve mantigini, Allah melekleri Cok zor durumlarda | Kullar,
VAAZLAR, | nankorlik edilirse, bu ferasetini kullanma aracthgl ile kainata anne veya baba sana | yaraticiya
TAVSIYELER, | bilgisizlik degil, en biiyik | yerine kaba kuvvete ilahi bir diizen ve himmet veya himaye | hamd etmeyi
ILKELER, cehalettir. Allah bu yeltenenlerin sonu intizam vermistir. etmek zorunda ve ondan
KISSADAN | nimetleri inkar eden hazindir. Ders almasmi | Oliim haktir. Kullar | degildir. Evlilik, iyi ve | yardim ve
HISSELER miinkirleri gazabi ve bilemez ise Hak Teala | yaraticiya hamd ve kotii giinde, eslerin magfiret
magfireti ile islah eder. | onu magfiret ve magfiretle mesuldur. | birbirinin yaninda yer | dilemeyi thmal
[slah olmayanimn sonu rahmetinden mahrum | Tugyan edene Allah | aldig1 yiice bir yasam | etmemelidir.
isyan ve kifiirdir. eder. Cezasini verir. alanidir, Allah affeder.
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Oykiiniin kisa 6zeti sdyledir: Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani-
nin kahramani Deli Dumrul, kaba kuvvetine giivenen, kopriiden her gegen-
den harag alan, ¢evresindeki insanlar1 korku ve siddet ile sindiren bir karak-
terdir. Bir giin, vefat eden bir genci 6ldiirdiigiine inandig1 Azrail'e meydan
okur. Kendince Azriil'i korkuttugunu zanneder ama Azréil, bunu yere ya-
tirp canini almak tizereyken magfiret dilenir. Cani yerine can bulmasi sar-
tryla Allah Dumrul’u affeder. Deli Dumrul babasindan can dilenir alamaz,
annesinin de can tath gelir. Ona bir tek karis1 canin1 vermeye razi olur. Bu-
nun tizerine Dumrul esine kiyamaz ve Allal'a ya ikimizi de bagisla ya da iki-
mizin birden canini al der. Allah onun ve eginin canini bagsslar. (bkz: Ergin,
2012-2016; Gokyay, 2007 ve Giindiiz, 2018).

Deli Dumrul hikayesi, 6ncelikle insanin kendisiyle hesaplagmasi ve
stirekli olarak muhasebe ve muhakeme etmesi, ilahi dizene vakif olma-
s1, hamd ve magfirette kusur islememesi ile ilgilidir. Allah’in yerytziinde
kurdugu ilahi bir diizen vardir ve bazi nimetlerin 6zel milkiyeti olamaz
(K1). Yollar, kopriiler, teneffiis edilen hava gibi, biitiin canli varliklarin
yararlanmasina tahsis edilmis ilahi nimetlerin gasp edilip ticarilestiril-
mesi, Allah indinde hos karsilanacak bir davranis degildir. Nitekim Deli
Dumrul, bu miistekbirligi ve kiistahlig: sergilemektedir. “Oguzda Duha
Koca oglu Deli Dumrul derlerdi bir er var idi. Bir kuru ¢ayin iizerine bir kop-
rii yaptirmigti. Gegeninden otuz ii¢ akge alirdi, gegmeyeninden dove dove kirk
akge alirdi. Bunu nigin boyle ederdi? Onun igin ki benden deli, benden giiglii
er var mudir ki ¢iksin benimle savassin der idi, benim erligim, bahadwhgim,
lik cehaletten kaynaklaniyordu. Cunki erlik, sadece kaba kuvvet ile degil;
ayn1 zamanda akletme, siikretme ve nimetlerin sahibinin farkinda olma
ile ilgili bir erdemdir (K2). Deli Dumrul'un davranslari cehaletinden
kaynaklanmaktaydi. Nitekim cehaleti, 6liimiin hak oldugu gercegini bile
kavrayamayacak boyutlardaydi.

Deli Dumrul’un cehaletini, geng yasta 6len bir gencin canini alan
Azrail’e isyan etmenin, Ilahi nizama, Allah’in iradesine isyan oldugunu bil-
memesi apacik gostermektedir (K3): Meger bir giin képriisiiniin yaminda bir
boliik oba konmustu. O obada bir iyi giizel yigit hasta diismiistii. Allah'in em-
riyle o yigit oldii. Kimi ogul diye, kimi kardes diye agladi. O yigit iizerine dehsetli
kara feryat koptu. Ansizin Deli Dumrul, dortnala yetisti. Der: Bre kavatlar, ne
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agliyorsunuz, benim képrimiin yaninda bu giriilti nedir, niye feryat edi-
yorsunuz dedi. Dediler: Hanim, bir giizel yigidimiz 6ldii, ona agliyoruz de-
diler. Deli Dumrul der: Bre yigidinizi kim 6ldiirdéi? Dediler: Vallah Bey yi-
git, Allah Taala'dan buyruk oldu, al kanathi Azrdil o yigidin canini aldi. Deli
Dumrul der: Bre, Azrdil dediginiz ne kisidir ki adamin cammi aliyor, ya kadir
Allah, birligin varligin hakk: icin Azrdil'i benim goziime goster, savasayim, ce-
kiseyim, miicadele edeyim, giizel yigidin canini kurtarayim, bir daha giizel yigi-
din canm almasin dedi. Cekildi dondii Deli Dumrul evine geldi. Bu cehalet
ve cehaletin neden oldugu tugyan ildhi bir tecziyeyi zorunlu kilmaktadur:
“Hak Taala’ya Dumrul’un sozii hos gelmedi. ... benim birligimi tanimzuyor, bir-
ligime siikiir kilmyor, ... dedi. Azrdil'e buyruk eyledi ya Azrdil, ... goziine go-
riin, benzini sarart, dedi, cammm hirildat al dedi. Nitekim Azrail, ildhi emir
tizerine Deli Dumrul’'un mekanina gelir: “Azrdil gika geldi. Azrdil'i ne cavus
gordii ne kapici. Deli Dumrul'un goriir gozii gormez oldu, tutar elleri tutmaz
oldu. Diinya alem Deli Dumrul'un goziine karanlik oldu. Cagirip Deli dedi. ...
oviintiyordun: Al kanath Azrdil benim elime gegse, oldiireydim, giizel yigidin ca-
nint onun elinden kurtaraydim diyordun, simdi bre deli geldim ki senin canim
alayim, verir misin yoksa benimle cenk eder misin dedi. Deli Dumrul der: Bre, al
kanatli Azrdil sen misin dedi. Evet benim dedi. Bu giizel yigitlerin canini sen mi
alyyorsun dedi. Evet, ben aliyorum dedi. Bre Azrdil, ben seni genis yerde istiyor-
dum, dar yerde iyi elime girdin degil mi dedi. Ben seni dldiireyim, giizel yigidin
camnt kurtarayim dedi.” Azrail’e saldiran Dumrul, onun giivercin olup pen-
cereden cikip gittigini goriince iyice kiistahlagip ekabirlesti (K3). Azrail'in
korkup kagtigini zannetti. Pesinden ¢ikt: rastladig: birkag giivercini 6ldiir-
di. Evine donerken Azrail atina gériindii ve at tirkiip Dumrul’u sirtindan
att1. Yere diisen Dumrul’un iizerine basan (KS) Azrail, “Allah Teala’ya yal-
var, benim de elimde ne var, ben de bir emir kuluyum dedi. Deli Dumrul der:
Peki ya can veren can alan Allah Taala midir? Evet odur dedi. Dondii Azrdil’e,
peki ya sen ne eylemekli belasin, sen aradan ¢ik, ben Allah Taala ile haberlege-
yim dedi”. Allah’a yalvard, af diledi. Allah, Dumrul'u magfiretinden mah-
rum birakmadi. Kendi canin yerine bir can bul seni affedeyim, dedi. Fakat
Deli Dumrul, hayat: boyunca kimseye iyilik yapmadigs i¢in, onun ugruna
canini feda edecek kimseyi tanimiyordu. “Deli Dumrul der: Ben nasil can
bulayim, yalniz, bir ihtiyar babam, bir ihtiyar anam var, gel gelelim, ikisinden

biri belki canini verir, al, benim camimi birak dedi.”
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Deli Dumrul, telagla babasindan kendi caninin yerine can istedi. Ba-
basi razi olmadi, annesinden istedi anne razi olmadi. Caresizce karisi-
na kostu, ilahi cezayi anlatti, esine veda etmek istedi. “Azrdil der: ... daha
ne aman diliyorsun, ak sakalli babann yanma vardin can vermedi, ak biir-
gekli ananin yamna vardin can vermedi, daha kim verecek dedi. Deli Dum-
rul der: Hasretlim vardw, bulusayim dedi. Azrdil der: Bre deli hasretlin kim-
dir? Der: El kizi helallim var, ondan benim iki oglancigim var, emanetim var,
ismarlayacagim onlara, ondan sonra benim camimi alasin dedi”. Esi, onun 6l-
mesine razi olmadj, senin yerine ben canimi seve seve veririm, (K4) dedi.
“Azrdil hatunun canini almaga geldi, insanoglunun ejderhas: esine kryamadi.
Allah Taala’ya burada yalvarmug, gérelim nasil yalvarmus: ... Imaretler yapa-
yim senin igin -A¢ gérsem donatayim senin i¢in-Alirsan ikimizin canini be-
raber al-Birakirsan ikimizin canini beraber birak”. Deli Dumrul masum olan
esinin kendisini kurban etmesine razi olmadi. Allaha tekrar yalvardi. Allah
aile baghligy, sadakati ve saadetini bozmaya kiyamadi ve her ikisini de affet-
ti. Destan metni, diger biitiin dykiiler gibi dua ve yakarmalarla son bulur.

Degerlendirme: Bu 6ykiiniin 6zgiinliigii, bireysel hesaplagmay1 6giit-
lemesinden kaynaklanmaktadir. Kaba kuvvetine giivenerek miistekbirlik
taslamanin, kisilerde, Allah’in gazabina yol agan davranislara neden oldu-
guna dikkat ¢ekilmektedir. Kiistahlik ve ukalaligin, cehalet sonucunda or-
taya ciktigina dikkat ¢ekilmekte; erdem, bilgelik, akletme, muhakeme ve
muhasebe gibi hususiyetlerin, kaba kuvvetten ¢ok daha 6nemli nitelikleri

olmasi gerektigi vaaz edilmektedir.

Ayrica, insanlarin zor zamanlarda yardimina kosacagi dostlar edinme-
si gerektigi telkin edilmektedir. Insanlarin birbirlerine iyilik yaparak bagllik
ve sadakat tesis etmesi gerektigi telkin edilmektedir. Zor zamanlarinda bas-
kalarina yardim etmeyen insanlarin, kendileri zor zamana diistiigiinde kim-
seden yardim géremeyecegi, hatta anne ve babasinin bile ona yardim etme-
yecegi, ykiide dramatik bir kissa ile belletilmeye ¢alisilmaktadur.

Bununla birlikte 6ykii, ailenin 6nemine vurgu yapmakta, ebeveynle-
rinden ayr1 olarak her bir er kisinin kendi ailesini kurmasy, aile iginde bagl-
lik ve sadakat temin etmesi ve en zor zamanlarda aile bireylerinin birbirleri-

nin yardimina kogmasi gerektigi telkin edilmektedir.
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2.6. Kangli Koca Oglu Kan Turali Destanina Dair Analiz

Bu 6ykiiniin analizi ile ilgili S kategori belirlenmistir. Baz1 kategori-
ler baglaminda metin tekrara diisiiyor gibi gériinmekle birlikte, 6zellikle
cinsiyet rolleri tizerindeki vurgu bakimindan destan 6nem arz etmekte-
dir. Bu destanda; evlilik, evlenecek taraflarin birbirini se¢mesi, bu se¢im
yapilirken goze alinmasi gereken giicliikler ve agilmasi gereken barikat-
lar dikkate degerdir. Kadina erkekten ¢ok daha miimtaz bir toplumsal ko-
num tahsis edilmesi agisindan da metin ayrica 6nem tagimaktadir. Dola-
yistyla metnin, kadin ile erkek kimlikleri iizerindeki betimlemelerle 6ne
ciktigy goriilmektedir. Tekfur kizina olan 6nyargisiz ilgiye de ayrica de-

ginmek gerekmektedir.
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Tablo-5: Kangh Koca Oglu Kan Turali Destanina Dair Analizin Birim ve Kategorileri ....

Kategori-1 Kategori-2 Kategori-3 Kategori-4 Kategori-5
BIRIMLER | TOPLUMSAL KAHRAMANLIK - NAMERT CINSIYET KLAN DISI EVLILIK
RITUELLER STRATEJI DUSMAN ROLLERI
BI:TARIF VE | Sosyal ritiieller, Kahramanlik sadece kaba | Diismana kayitsiz | Kadin, latif ve zarif bir | Tirkmen kizlarinda
TASVIRLER, | normlarla birlikte kuvvetle ifa edilemez. sartsiz giiven varliktir ama ayni aradigi ozellikler
YUKLENEN gelenek, gorenek, 6rf | Akilli ve stratejik olmaz. Diisman zamanda da erkegi olmadigi igin, tekfur kiz1
ANLAMLAR | adet, gibi kiiltiirel davranmak gerekir. bazen verdigi kadar giiclii, korkusuz, | gibi bagka arayislar soz
(Kriter-1) kodlar halinde Nitekim boga, aslanyada | sozleri savasel ve “yigit konusu oluyor. Ayrica,
kurumsallasir. Bunlar, | deve kadar giiglii olmak tutmayabilir. Bu bahadir” olmalidir. nesilleri daha giiglii ve
yeni bireylerin miimkiin degildir ama nedenle de Erkek ise biitiin direncli kilabilmek igin,
topluma uyumu ve onlarmn kaba giiciinden diismana kargi her | erkeklik niteliklerinin | buirbirine uygun ¢iftleri
saglikl sosyallesme yararlanarak, akil ve strateji | zaman tetikte yani sira, “kemal ve bir araya getirmek,
i¢in gerekli ile onlarm alt edilmesi olmak gerekir. cemal” sahibi topluluk ya da kabilenin
niteliklerdir. miimkiindiir. kahraman olmalidir menfaati i¢in sarttir.
B2: TELKINL., | Toplumsal ritiieller, Kahramanlik her zaman Diismanin Edebli, haddini bilir, Kadn yaban elden
VAAZLAR, toplumun devamliligr | diismanlarla kahramanca soziinden miitevazi ve eli hiinerli | getirilmis olsa bile, en
TAVSIYELER, | igin sart olmakla savagmak seklinde donecegini tahmin | bir erkek, kahramanlik | kisa zamanda Miisliiman
ILKELER, birlikte, tutucu birer olmayabilir. Kendi kiiltiir | ederek, derin gosterisinde ve Tiirk kiiltiiriine
KISSADAN kalip haline de ve toplumunun giiciinii uykulara dalmamak | bulunmasa da saygi ve | intibak ettirilmelidir.
HISSELER getirilmemelidir. gostermek icin bazen, gerekir. takdir toplar. Gerektiginde esi ve yeni
Ornegin, gerektigi canavarlari alt etmek, Nobetgilerin uyanik | Erkeklerin sagma ailest icin, kendi
hallerde, topluma diismana gii¢ gosterisinde | olmast sarttir. gururlar ve kiiltiiriine ve hatta

yarart olacaksa,
yabanc kiiltiirlerden
kiz alinabilir.

bulunmak icap eder

bencillikleri vardir.
Bunlar yiiziinde erkek,
bazen kadini anlamaz.

ailesine kars1 ¢ikacak
feraseti gostermelidir.
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Destanin  kisa Ozeti sOyledir: Evlilik cagina gelen oglunu ev-
lendirmek isteyen Kongli Koca, yakin cevresinde veya yurdunda
(klan/kabile/boy/oymak), oglunun istedigi evsafta kiz bulamaz. Oglu Kan
Turalt'nin arzu ettigi niteliklere uygun bir tek Trabuzan tekfurunun kizi var-
dir ama ona talip olmak i¢in bir dizi kahramanlik géstermek gerekmektedir.
Kan Turali, bu kahramanhg: géze alir, kiza talip olmanin barikatlar1 olan ca-
navarlarla savagir ve onlar1 alt eder, kiz1 alir, yurduna gétiirmek tizere yola
cikar. Yolda, digmanlarin saldirisina ugrar, miistakbel esiyle birlikte diis-
manlarina galip gelirler, yurtlarina vasil olup evlenirler (bkz: Ergin, 2012-
2016; Gokyay, 2007 ve Giindiiz, 2018).

Metnin en énemli unsuru toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgilidir (K4).
Kan Turalr alacag kizi soyle tarif eder: “Baba ben yerimden kalkmadan o kalk-
mis olmaly, ben kara ko¢ atima binmeden o binmis olmaly, ben kanl kdfir eli-
ne varmadan o varmis, bana bag getirmis olmali dedi. Kangli Koca der: Ogul
sen kiz istemezmigsin, bir yigit bahadur istermigsin, onun arkasinda yiyesin ige-
sin hos gegesin”. Hatta Turkmen kizlarimin bu 6zellikleri tasimadigini belir-
tiyor. Kan Turali evlenecegi kiz1 sectikten sonra, “kemal ve cemal sahibi” bir
erkek kimligine dair nitelemeler giindeme geliyor: Tekfurun kizini usuli-
ne uygun istiyor, edebi ve haddini bilirligi ile sempati topluyor ve “bu yi-
gidin sozii hizly, eger elinde hiineri var ise” sdzleriyle kizin babasindan takdir
goriiyor. Tekfur kizi ile evlenebilmesi i¢in bir dizi kahramanlik géstermesi
gerektigi bildiriliyor. Canavarlar 6ldiiriip kizi ahip tilkesine déniiyor. Yolda
dinlenirken kiz uykuda bir zarar gelmemesi icin erkeginin bagini bekliyor
ve “Benim agiklarim ¢oktur, ansizin dort nala gelmesin, tutup yigidimi 6ldiir-
mesinler. Ak¢a yiizlii ben gelini tutup babamin anamin evine iletmesinler” dedi.
Kan Tural'nin atimin giyimini sessizce tuttu giydirdi. Kendisi de giyindi. Miz-
ragin eline ald, bir yiiksek yere ¢ikti, beklemeye bagladi”. Nitekim diigman tis-
tiine gelince erkegini hemen uyandirip savasa hazirliyor. Diigman ¢ok fazla
sayida gelince erkegi ile birlikte savasiyor. “Bu gelen kafir ¢ok kafirdir. Sa-
vasalim, doviiselim, dlen dlsiin, sag kalammiz otaga gelsin. Burada Selcan Ha-
tun at siirdii. Hasmini bastirdi. Kaganimi kovalamadi, aman dileyeni oldiirme-
di”. Esinin otaa donmedigini anlayinca onu aramaya ¢ikar ve savagmakta
oldugunu gériince ona yardim eder. Birlikte galip gelirler. Ancak Kan Tu-
rali, bu durumu gururuna yediremez. Bir kadin sayesinde savas kazandi-

gin1 bilmek onuruna dokunur. Esi ona “Oviiniirse erkek 6viinsiin/Kadin
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oviinmekle erkek olmaz” diyerek teskin etmeye caligsa da Turaly, eginin kalbi-
ni kirar. Kadin sakinlegtirmeye ¢aligsa da erkek hir¢indir. Esinin de cengaver
oldugunu kabullenmek istemez. Sonugta her sey tathiya baglanir ve mutlu
bir evlilik gergeklesir. Buna gore destanda, fevri ve hir¢in erkegin kadini kii-
ctimsemesinin hatali oldugu 1srarla vurgulanir. Hem cengaver bir kadin is-
temesi hem de kadmninin cengaverligini hazmedememesi, erkegin tutarsiz-

liklar1 olarak destanda dile getirilir.

Dede Korkut destanlarinin hemen hepsinde var olan toplumsal riti-
el (K1) kategorisinin ilk temasi, bu destanda, evlilik kurumu ile ilgilidir.
Baba oglunun bir an evvel evlenmesini ve neslini devam ettirmesini ister:
“Kangli Koca der: Dostlar, babam 6ldii ben kaldim, yerimi yurdumu tuttum,
yarmnki giin ben olecegim oglum kalacak, bundan daha iyisi yoktur ki goziim
goriirken ogul gel seni evlendireyim, dedi. Oglan der: Baba mademki evlen-
direyim diyorsun, bana layik kiz nasil olur?” Diger destanlarda oldugu gibi
baba, asla, su kizi almak zorundasin gibi bir dayatmada bulunmaz. Hatta
oglunun ¢evresindeki kizlarla alay etmesine bile kizmaz: "Ya varasin bir
cici bici Tiirkmen kizint alasin, birdenbire kayayim iizerine diiseyim, karni yir-
tilsin, dedi. Kangli Koca der: Ogul kiz gérmek senden, mal rizk vermek benden,
dedi”. Baba, 6zveri ile oglunun evlenecegi kiz1 bizzat kendisinin se¢mesini
onerirken, kendisinin de evlilikle ilgili her tiirlii mali yiikii kargilayacagini
acikea ifade eder. Ceyiz, mehir gibi hazirliklar ve yeni evlenenlerin mali s1-
kintis1 cekmemesine yonelik katkilar, destekler, yardimlar toplumsal ritiiel
olarak vaaz edilir. Digiin toplumsal ritiiele uygun olarak icra edilir: “Oglu
ile gelini ile Kanli Koca Oguz'a girdi. Yesil, alaca, giizel ¢imene ¢adir kurdu.
Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirdi. Diigiin etti. Kudretli
Oguz Beylerini agirladi. Altinlica golgeligini dikip Kan Turali gelin odasina gi-
rip muradina erdi”. Mutlu son her zaman oldugu gibi dua ile tamamlanur:
“Ecel geldiginde art imandan ayirmasin. Kadir seni namerde muhtag etmesin.
Allah’in verdigi iimidin kesilmesin. Ak alninda bes kelime dua kildik. Kabul ol-
sun. Amin diyenler Tanri'nin yiiziinii gorsiin. Derlesin toplasin giinahimizi adi

giizel Muhammed Mustafa’ya bagislasin hanim hey!”.

Diger destanlarda oldugu gibi bu metinde de kahramanlik ve strate-
ji (K2) yiice birer deger olarak zikredilmektedir. Begendigi kiz1 alabilmesi
i¢in ¢ok zorlu bir miicadele gerektigini ogluna sdyleyen baba, oglunun kor-

kacagini zanneder iken, Kan Turali, kahramanca bir cesaretle canavarlar
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alt etmek icin yola cikar. Ilk canavar bogay1 zincirlerinden birakirlar. Boga-
y1 yumrugu ile durduran Kan Turali, 6nce onun biitin giiciini harcamasi-
n1 saglar, sonra 6niinden gekilir, biitiin giiciinii bir noktaya teksif eden boga
kendini zapt edemez ve boynuzlarinin tizerine diiserek yenilir. Daha sonra
aslani getirirler. Aslana koluna doladig1 kegeyi gosterir, aslan o kegeyi yaka-
lamaya calisirken, Kan Turali aslani yelesinden tutup yere vurur ve 6ldirir.
Deveyi tizerine biraktiklarinda da deveyi tekmeleyerek yener ve kizi almay1
hak eder. Metinde vurgulanmaya ¢aligilan iki noktadan ilki, Tekfurun kiz
ile evlenmeyi hak edecek bir yigidin, o giine kadar tekfur elinde olmadi-
gina, boylesine giiglii ve akilli bir kahramanin sadece Oguz elinde bulun-
duguna dairdir. Ikincisi, kendi kahramanlari canavarla miicadele eder iken
diger yigitlerin Kan Tural'ya siirekli destek vermesi ve onu cesaretlendi-
rip moralini yiiksek tutmasidir. Bu sayede yabancilarin huzurunda galibi-

yet elde edilmistir.

Bu dykiiniin en orijinal yani klan dig1 evlilikleri tegvik etmesidir (KS).
Hatta bu tiir evliliklerin bizzat babanin tavsiyesi ile gerceklestirildigi des-
tanda vurgulanmaktadir: “Kangli Koca der: Ogul sabah varip 6glen gelmek
olmaz, 6glen varp aksam gelmek olmaz, ogul sen mala dort elle saril, 1§, ben
sana kiz aramaga gideyim, dedi. Kangl Koca sevine kwana kalkti. Ak sakalli
¢ok yasli ihtiyarlart yamina ald. ... Dolandr Tirabuzan'a geldi. Meger Tirabu-
zan tekiiriiniin bir fevkalade giizel dilber kizi var idi. Sagina soluna iki ¢ift yay
gekerdi. Attigr yere diismezdi. O kizin ii¢ canavar kalinhg kaftanhg (geyiz)
var idi. Kim o canavar: bastirsa yense oldiirse kizimi ona veririm diye vaad ey-
lemigti. Bastirmasa basini keserdi. Boylelikle otuz iki kafir beyinin oglunun bas:
burg bedeninde kesilip asilmigt1”. Destan, babast ve ailesinin kaygilanmasina
ragmen, Turali'nin bu zor tehlikeleri agabilme cesareti ile giiciinii 6ykiile-
mektedir. Bu cesaret ve giiciin, Oguz Beylerinin ogullar1 disinda, bagka bir
topluluk veya riyasette bulunmadig1 vurgulanmaktadir. Ayni zamanda, bu
cesaret ve giice uygun bir kadinin sadece, yaban bir elde bulundugunun alt:
cizilmektedir. Daha da 6nemlisi, potansiyel es, kendi iilkesinden Oguz ili-
ne gelin getirildiginde, Miisliiman ve Tirk kiltiiriine bir an evvel intibak
ve intisap ettirilmeli ki, en zor zamanlarda eginin yaninda olsun. Esini ko-
rusun kollasin. “Selcen Hatun Kan Turali’yr béyle goriince, icine bir ates diig-
tii. Bir boliik kaza sahin girmis gibi kafire at siirdii. Kafiri bir ugundan kirip

obiir ucundan giktr. ... Kan Turali anladi ki bu, diismam basip dagitan Selcen
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Hatun'dur. Bir tarafina da kendisi girdi. Kili¢ gekip yiiriidii, kafir basini kes-
ti. Hasim bastirildy, diisman dagildi. Selcen Hatun Kan Turali’yr atinin arka-
sina aldy, giktr”. Hatta esi kendisine kaprisli davrandiginda haksizlik yapti-
ginda bile, esini sakinlestirip anlayis, hoggori gostersin. Nitekim erkek, bir
kadin tarafindan kurtarilmayi bencillikle yorumladiginda ve esinin kendisi-
ni kurtardigini bagkalarini anlatarak erkeklik gururunu incitecegi fehimine
kapildiginda Selcan Hatun, erkegine hitaben sunu séylityor: “Bey yigit ovii-
niirse erkek oviinsiin aslandir-oviinmekle kadin erkek olmaz”. Bu iltifata rag-
men, kendisine haksizlik yapan esini, kadin, bu kez akli ve becerisi ile etki-
leyip disipline ediyor.

Son olarak, her destanda oldugu gibi diigman imgesi tazeleniyor (K3).
Diismanin, her zaman tuzaklar hazirlayacagy, s6ziinden her vakit dénebile-
cegi ve asla giivenilmemesi ve her daim diigmana kars1 uyanik olunmas: ge-
rektigi telkin edilmektedir.

Degerlendirme: Destanda en fazla 6ne ¢ikan tema, kilan dis1 evliligin
tesvik edilmesidir. Buna gére klanin en seckin erkegi, kendi yurdunda, ken-
disine en fazla uygun olan esi bulamamaktadir. Miiteakip nesle en seckin
genlerin aktarabilmesi i¢in, klanin en seckin erkegi, diisman bile olsa, bagka
klanlarin ya da topluluklarin en seckin kadini ile evlendirilmeye ¢aligiliyor.
Hem erkek hem de kadin, neden en seckin ve birbirlerine neden en fazla
uygun es olduklariny, gesitli sinav ve deneyimlerle klan tiyelerine kanutliyor-
lar ve diger miintesipler nezdinde otoritelerini tesis ederek hakli bir iktidar
alanina sahip oluyorlar. Béylece klan dig1 evliliklerin herhangi bir mesruiyet

sorununa yol agmasi 6nlenmis oluyor.

2.7. Basat'in Tepegoz'ii Oldiirdiigii Destana Dair Analiz

Bu destanin analizi ile ilgili de S kategori belirlenmistir. Bu destan; di-
gerlerinden farkli bir igerik ve tema tagimaktadir. Pek ¢ok farkli kiiltiirde,
ozellikle Helen ve Grek mitolojilerinde, tema paralelligi arz etmesi agisin-
dan destan analize deger bulunmaktadir. Destanin 6zgiin karakteri, toplu-
luklarin, bizzat besleyerek kendi i¢lerinde canavarlar var etmesi ve elbette,
bu beladan kendilerini kurtaracak kahramana ihtiya¢ duymasini 6ykiileme-

sinden kaynaklanmaktadir.
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diigii Destana Dair Analizin Birim ve Kategorileri ...........cccovvuvrviiiuneiiinnnnes

Kategori-1 Kategori-2 Kategori-3 Kategori-4 Kategori-5
BIRIMLER | NEFSANI CANAVARI KAHRAMAN SAVAS

ZAAF BESLEMEK HTIYACI STRATEJILERI|
BI:TARIF VE | Seytan insani Canli ve cansiz Canavar, gercek hayatta bir | Her toplum bir Kaba kuvvet, §ldiiriicii
TASVIRLER, | yoldan gikarmak varliklarin diginda metefordur. Biz onu kahraman, kurtarict | silahlar veya ¢ok sayida
YUKLENEN | igin tuzaklar kurar. | baska varliklar vardir | igimizde besler, biiyiitiir, ¢ikarmak zorundadir. | savasgt ile her zaman
ANLAMLAR | Nefsine hakim ve insanlar, bu sonra da hem kendi hem de | Bu kahraman ya da | savas kazanilmaz. Bazi
(Kriter-1) olamayan siradan varliklar tarafindan tiim sevdiklerimizi bagmna | reis, kaba giicti kadar | durumlarda strateji

bir erkegin neden | siirekli smamir. Onlar | bela ederiz. Bu nedenle akli ve zekast ile biitiin bunlardan daha

oldugu felaketleri nefsi arzularma yenik | insanin kendi kendisine topluma énderlik iistiindiir. Ozellikle

biitiin topluluk oder | diisen zayif karakterli | hakim olmasi ve kendisini | etmelidir. Aksi insan istii giigleri ve

erkekleri tuzaklarina | 1slah etmesi zarurettir. takdirde, ferasetli ve | avantajlart olan
diigiiriir. Yakinlarni ve sevdiklerini | erdemli bir liderden | diismana karst
de zamaninda ihya ve 1slah | mahrum kalan izlenebilecek en emin
etmesini bilmelidir. toplumlar yok olur. | yol, stratejik savastir.

B2: TELKINL., | Insanin iyi ve kotii | Insan varligina belalar | Bir yanlis ya da kotii, hata | Toplumun ihtiyact Allaha siikrederek ve
VAAZLAR, arzuari iginde musallat eden gene goriildiigiinde bu durumu | olan lideri Allah’m, | onun verdigi akla,
TAVSIYELER, | gizlidir. Onlart kendisidir. Daha duygusal nedenlerle hafife | gesitli durumlar zekaya giivenerek belirli
ILKELER, tahrik etmek, doga | dogrusu insanlar almak, iflah olmaz vesile kilarak takdir | bir strateji ile savasmak,
KISSADAN iistii giicler tuzaklar | arasindaki nefsani felaketlere neden olabilir. | ettigi diigman dogaiistii bazt
HISSELER kurar. Nefsani arzularma kéle olan Bu nedenle, demiri tavinda | unutulmamalidir. seytani varliklarin

arzularina hakim insanlardir. Onlarm bir | dvmek gerektigi gibi, Bazen hayir goriinen | korudugu canavarlar

oylamayan zay1f
karakterli insanlar

anlik zaaflari biitiin
insanlik igin

yanliglarm zamaninda
diizeltilmesi, hatalarin

ser ser goriinen hayir
olabilir. Nitekim,

olsa bile Allahin takdiri
ile galibiyet getirir.

bu tuzaklara hemen | felaketlere neden olur. | zuhur oldugunda aslanlar tarafindan Hamd etmek ve akil ile
diiger ve onun bu Bunedenle onlarm giderilmesi ve kotiiliklerin | beslenen Basat, savagmak ihmal
sapikhiginin bedelini | siirekli denetim altinda | biiyiimeden ber taraf seytani giiglerin edilmedigi siirece Allah
herkes oder. tutulmast sarttr. edilmesi gerekir. Aksi tohumunu tastyan kullarina yardim eder.
takdirde onii alinamaz Tepegozii bu sayede
felaketler, kagimlmazdir. yok etmektedir.
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Diisman saldirisina ugrayan Aruz Koca’nin oglu besiginden diser, onu
bir aslan bulur ve biytutir. Diismanla bag edip yurtlarina dondiiklerinde,
yar1 aslan yari insan gibi goriinen Aruz Koca'nin oglunu obaya alistirma-
ya calisirlar. Diger yandan bir ¢oban, cesme bagindaki bir peri kizina tamah
eder ve nefsine esir olur. Peri kizi, tek gozli bir ucube canavar dogurarak,
Aruz Koca'nin obasinin bagina bela eder. Cobanin nefsine hakim olamay1-
sinin bedelini biitiin oba halki ¢ok agir bir bicimde 6der. Aslanlar tarafin-
dan yetistirilen Basat isimli kahraman, durumu 6grenir ve Tepeg6z'ii, tis-
tiin zeka ve savas stratejileri ile 6ldiirtip yok eder. Aruz Koca'nin bagina bela
olan ucube canavardan obasini kurtarir (bkz: Ergin, 2012-2016; Gékyay,
2007 ve Giindiiz, 2018).

Destandan ¢ikartilmasi gereken ilk ders, insanlarin iyi ve koti huyla-
11 ve arzularini iginde gizledigi ve bunlara mutlaka hakim olmasi gerektigi
ile ilgilidir. Nitekim nefsani arzularina hakim olmakta aciz kalan bir ¢oba-
n1 ayartan doga iistii bir varlik, ondan hamile kalarak, biitiin obanin bagina
bela olacak bir ucube ¢ocugun dogmasina neden olmustur. Ashinda ilk ba-
kista anlagilmasa da dogaiistii baz1 giigler, insanlari stnamak amaciyla bazi
tuzaklar kurar. Koyun gibi hayvanlar bile bu tuzag: fark eder ama erkek-
lerin nefsine hakim olamayanlari bunu anlamaz. Dogaiistii giigler, bir ne-
den yok iken insanlar1 cezalandirmaz ama nefsine hakim olmaktan aciz za-
yif erkekler var ise, onlar1 kandirarak, insanlarin bagina belalar1 musallat
(K1) eder. “Aruz’un bir cobani var idi. Adina Konur Koca Sari ¢oban derler-
di. Oguz’un oniinde bundan evvel kimse go¢mezdi. Uzun Piar denmekle mes-
hur bir pimar var idi. O pinara periler konmustu. Ansizin koyun dirktii. Coban
erkece kizdy, ileri vardi. Gordii ki peri kizlari kanat kanada baglamuslar, ugu-
yorlar. Coban kegesini iizerine atti, peri kizinin birini tuttu. Tamah edip derhal
temasta bulundu. Koyun iirkmeye bagladi. Coban koyunun oniine kostu. Peri
kizi kanat vurup uctu, der: “Coban yil tamam olunca, bende emanetin var,
gel al” dedi. Amma Oguz’un basina felaket getirdin dedi. Cobanmn igine korku
diistii. Amma kizin derdinden benzi sarardy”. Nitekim bir yil sonra ayni pina-
rin bagina tas gibi bir kiitle birakilir ve bu kiitlenin i¢inden tek gozlii bir be-

bek ¢ikar ve adina tepeg6z denir.

Destandan ders ¢ikartilacak ikinci kissa, dogaiistii giigler ile ilgilidir
(K2). Dogaiistii giigler insanlar zaaf gostermedikge onlara musallat olmaz.

Ancak, insanlarin zaaflarini tahrik ederek onlara tuzak kurabilirler. Bir kez

—135—



Kitabi-1 Dede Korkut

bu tuzaga diistiikten sonra, bunun cezasini sadece tuzaga diisen gekmez, bu
sapikliklarin bedelin biitiin insanlar 6der. Esasinda dogaiistii gii¢ denilen
bizim i¢imizdeki iyi ve kiit huylarin, arzularin, egilimlerin, nefsani tutkula-
rin disa vuran metaforlaridir. Insanlar kendilerine hakim olamadiklars, ihti-
ras, istek ve arzularini denetleyemediklerinde, biitin insanligin bagina bela
olurlar ve bunu da kendilerine dogaiistii bir giiciin yaptirdigini zanneder-
ler. Ashinda suglu kendileri, daha dogrusu kendi kendilerini denetim altinda
bulundurmakta gosterdikleri acizliktir. Nitekim, pinarin baginda dans eden
peri kizlarina ¢obanin tecaviiz etmesi buna 6rnektir. Ashinda peri kizi iste-
se, gobanin kendisine tecaviiz etmesine mani olacak giig ve hiinere sahiptir.
Yani kanatlarini ¢irparak oradan uzaklagabilir. Ama Coban’a kendisini yaka-
lattirir ve ¢obanin zaaflarini ortaya koymasina tegne olur. Sonra da ¢obana
olacaklar1 agik¢a haber verir: “Coban ileri vardi, Gordii ki bir kiitle yatiyor,
paril paril parliyor. Peri kizi geldi der: Coban emaneti gel al, amma Oguz'un
bagina felaket getirdin dedi. Coban bu kiitleyi goriince dehsete disti. Geri
dondi, sapan tagina tuttu. Vurdukgea bityiidi.” Nitekim, tipki 6rnek olayda-
ki coban gibi, gercek hayatta da insanlar, sebep olduklar1 zaaflarin sonug-
larina taniklik ettiklerinde, panikleyip, onlar: siirekli bityiitebiliyor, nevro-
tik birer fobiye doniistiirebiliyor ve bunun bedelini en ¢ok sevdigi insanlara
odettiriyor. Annesi peri kizinin Tepegoz'ii 6limsiiz kilacak kadar korunak-
I1 hale getirmesi, dogaiistii giiglerin insan varliklarina yonelik bir diger tu-
za@idir. Yunan mitolojisindeki tek gozlii devler olan cyclops’lar ile tepegéz
bire bir benzerlik gostermektedir. Keza achille/Akhileus’in annesi tarafin-
dan 6limsiizliik nehrinde yikanmas gibi, Tepegoz de dogatstii giigler tara-
findan techiz edilir: “Tepegoz’tin peri anast oglunun parmagina bir yiiziik ge-
¢irdi, ogul sana ok batmasin, tenini kilig kesmesin dedi.”

Canavarlari, bizzat besleyip buyiittiigiimiiz ve onlar1 kendi bagimiza
bizzat bela ettigimiz gercegi ile destan bizi yiizlestirerek, ti¢iincii bir ders
cikarmamiza vesile oluyor (K3). Derhal bertaraf etmesi gerekirken Tepe-
gozii himayesine alan, besleyip biytiten kabile reisidir. “Bu pinarin iizerine
geldiler. Gordiiler ki bir alamet sey yatiyor, bast kigi belirsiz. Etrafina toplandi-
lar. Indi bir yigit bunu tepti. Teptikge biiyiidii. Birkag yigit daha indiler teptiler.
Teptiklerince biiyiidii. Aruz Koca da tekmeledi. Mahmuzu dokundu, bu kiitle
yarilds. Icinden bir oglan gikt, gévdesi adam, tepesinde bir goz var. Aruz aldi bu

oglan etegine sardi. Der: Hanim bunu bana verin, oglum Basat ile besleyeyim
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dedi.” Farkinda olmadan canavari himayesine alan Aruz Koca, kendisinin
ve obasinin da felaketini hazirlamig oluyordu. “Aruz, Tepegoz'ii ald1 evine
getirdi. Buyurdu, bir dad1 geldi. Memesini agzina verdi. Bir emdi, olanca
stitiind aldy, iki emdi kanini alds, ti¢ emdi canini aldi. Birkag dadi getirdi-
ler helak etti. Gordiler olmuyor, siitle besleyelim, dediler. Giinde bir kazan
stit yetmiyordu. Beslediler biiyiidii, gezer oldu, oglanciklar ile oynar oldu. Og-
lanciklarin kiminin burnunu, kiminin kulagini yemege basladi. Hasili halkin
bunun yiiziinden ¢ok cant yand, aciz kaldilar. Aruza sikayet edip aglastilar.
Aruz tepegozii dovdii, sovdii, men etti dinlemedi. Nihayet evinden kovdu”. An-
cak annesi tarafindan korunaklr hale getirilen Tepegdz, tam anlamuyla fela-
ket haline geliyor ve “bir yiice daga” yerlesip eskiyalik yapiyor. Aruz Koca
biitin giicii ile alt etmeye calisiyor ve her seferinde maglup oluyor, ailesin-
den ¢ogunu kaybediyor, mal varligini kaybediyor. Sonunda Dede Korkut,
Tepegoz ile pazarlik yapiyor ve hizmetgiler tahsis edilmesi, ogullarin kur-
ban edilmesi ve yiyecek canli hayvan verilmesi karsihginda yagma ve kat-

liamlar durduruluyor.

Destandan ¢ikartilacak dordiinci ders her toplumun mutlaka kahra-
mana olan ihtiyaci ile ilgili vurgudur (K4). Kahraman kaba kuvveti kadar
akl1 ve zekasiyla diger akranlarindan farkli olmalidir. Onun farkini vur-
gulamak icin sira dis1 yetistirildigine ve siradan insanlardan farkl oldu-
guna dikkat c¢ekilmektedir: “Oguz Han'in at ¢obani gelip haber getirdj,
der: hanim sazdan bir aslan ¢ikiyor, at vuruyor, sallana sallana yirayasi
adam gibi, at basarak kan sémiiriiyor, Aruz der: hanim trktigimuz za-
man diigen benim oglancigimdir belki dedi. Beyler bindiler, aslan yatag:
tizerine geldiler, Aslani kaldirip oglani tuttular, Aruz, oglani alip evine ge-
tirdi”. Herhangi bir erkek cocugunun yetistirildiginden kahramanin yetis-
tirilmesinin 6zel bir hikayesi olmasi, kahramanin herkesten daha farkli ve
o6zel niteliklere sahip olmasinin yegane delili degildir kuskusuz. Her kah-
raman gibi giglidiir, akillidir, edeplidir, ferasetlidir, korkusuzdur. Buna
gore destan ile ideal bir ‘hero’ tipolojisi ortaya konulmaktadir. Bununla
birlikte, kahramanin gok daha 6nemli bir diger niteligi; yoksulun, yardi-
ma muhtag olanin, kimsesizin ve magdur olanin kayitsiz sartsiz yaninda
yer almasidir. Bir kadin iki oglundan birisini Tepeg6z’e kurban verir. Sira
kendisine tekrar geldiginde son kalan oglunu da vermek zorundadir. Kur-

ban verilecek evladin annesi, esirlerinden birisini ver oglumu kurtarayim
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diye Basat’a yalvarir. Basat “O hatun kisiye bir esir verdi, var oglunu kurtar
dedi. Hatun ald: oglunun yerine verdi”. Durumun ¢ok vahim oldugunu go-
ren Basat, ordularin yenemedigi Tepeg6z’ii 6ldiirmek igin yola ¢ikar ve

dev canavar1 bir dizi savas stratejisi ile 6ldiriir.

Akl ve zekay1 kullanarak tasarlanan savag stratejileri ile insaniistii bir
giice sahip olsa bile diigmani yenmek miimkiindiir (K$). Nitekim Basat,
Tepegozti 6ldiirmek icin ok atar ama ok, sinek 1sir1g1 kadar zarar vermez.
Peri anne korudugu i¢in kilig kesmez, mizrak batmaz. Tepegoz'iin zarar ve-
rilebilecek tek noktas: gozudir. Basat, kizgin demir ile Tepegéz'iin tek go-
zini kor eder ve magaranin igine saklanir. Tepeg6z onu yakalamak i¢in tek
tek koyunlar1 magaradan ¢ikartmaya baglar. Basat, bir kogu kesip derisi-
nin altina gizlenir ama Tepeg6z onu fark eder. Yakalamak i¢in kogun ba-
sinu tutup gektiginde, deri elinde kalir ve Basat, Tepeg6z'iin bacaklarinin
arasindan kagip magaradan disar1 cikar. “Tepegoz boynuzu kaldirip yere ¢al-
di der: Oglan kurtuldun mu, Basat der Tanr1'm kurtard:. Tepegoz der: Bre og-
lan al su parmagmdaki yiiziigii parmagina tak, sana ok, kili¢ kar eylemesin.”
Basat yiiztigti alirken Tepegoz hangerle saldirir, kurtuldun mu diye sorar,
Basat “Tanrim kurtards” der. Tepeg6z hazinesinin bulundugu kiimbetin i¢i-
ne Basat’1 gonderir ve oraya kilitleyerek kiimbetle birlikte onu ezmek ister.
“Basat’in diline bu geldi ki La ilahe illallah Muhammeden Rasulullah dedi. He-
men o anda kiimbet yarildy, yedi yerden kapt agilds. Birinden disart gikti. Tepe-
g0z kiinbede elini soktu oyle kagti ki kiinbet altiist oldu. Tepegoz der oglan kur-
tuldun mu? Basat der Tanrim kurtard’”. Tepeg6z bas edemez ve Basat icin
tuzak kurdugu kilic1 gosterir ve “Su kinsiz kilig benim bagimi keser.” der. Ba-
sat kilicin stirekli hareket ettigini anlayinca, bagh oldugu zinciri kirar, kilica

sahip olur ve Tepegoziin bagini gévdesinden ayirir.

Degerlendirme: Dogaiistii giigler ve fantastik 6geler icermekle birlik-
te destan, oldukga belirgin bir bigimde, erdem ve edep telkin eden bir me-
tindir. Insanlarin nefislerine kéle olmasinin bedelini bir kisinin degil, biitiin
bir toplumun 6demek zorunda olduguna dikkat ¢ekilerek, erdemli ve edep-
li nesiller yetigtirmeye yonelik bir sosyallesme siirecinin ne kadar lizum-
lu oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica yoneticilerin veya toplumsal liderlerin
duygusal davranmamalar1 gerektigi vurgulanmakta ve duygusalligin hazin

ve trajik sonuglarinin olabilecegi telkin edilmektedir.
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SONUC

Guntmiiz dinyasinin en vahim handikaplarinin baginda, bireylerin
degerlerden yoksunlagmas: gelmektedir. Deger, biitin varlik alemi iginde,
sadece insan igin gegerli olan bir 6zelliktir. Dolayisiyla, degerlerden yok-
sunlagma, insanilikten yoksunlagsma anlamina gelmektedir. Bugiiniin insa-
ny, insani degerlerinden, her gecen giin biraz daha fazla yoksunlagmakta;

suret, insani 6ziin yerini gitgide daha fazla almaktadir.
Bu yoksunlasmanin en 6nde gelen iki amir nedeni rekabet ve titketimdir.

Rekabet insanlik tarihinin her déneminde kugkusuz ki vardir. Thtiras
ve haset, insanlik tarihinin ¢esitli donemlerinde, rekabeti yikic1 ve yok edici
bir hale biirtindiirmiigtiir. Ancak insanlik tarihinin hi¢cbir doneminde reka-
bet, bugiin oldugu kadar yiiceltilmemistir ve en ¢ok benimsenen yasam bi-
¢imi haline getirilmemistir. Ziyadesiyle kutsanmasinin sonucunda rekabet,
gliiniimiizde, egoist ve narsist amaglar ugruna, tahrip edici her tirli aracin
megrulastirilmasina neden olmaktadir. Ciinkii en yakinindakinin, en fazla
sevilenin bir adim geride birakilmasi, giintimiizde, rekabetin birinci kogulu
olarak 6ngoriilmektedir ki bugiiniin insanlarinn alturist degerlerden bis-

biitiin arindirilmasina bu tiir rekabet duygusu neden olmaktadir.

S6z gelimi en yakin arkadas: sinavlarda bir adim geride birakmaya yo-
nelik olarak ¢ocuklarimizi motive ederek; ilkokuldan hatta anaokullarindan
itibaren, bizzat kendi ellerimizle modern rekabet ¢cukurunun icine onlar1
itiyoruz. Hatta kendi ¢ocuklarimizi birbiriyle yarigtirarak kargilagtirarak,
birine gore digerini kiigiimseyerek, tahrip edici rekabet duygusunu onlara
bizzat agiliyoruz. Dayanigma, yardimlagma, paylasma hazzini en fazla tada-
caklar1 donemlerde, cocuklarimizi, kardeglerini bir adim geride birakma ya-
risina zorluyoruz. Sonugta da ¢ocuklarimizi, tahrip edici rekabet duygusu-

nu bebeklik yaslarinda edinmeye zorlamus oluyoruz.

Dede Korkut destanlarinin kissalarinda; tahrip edici rekabetin ihtiras-
lari, hasetlikleri, nifaklar1 ve entrikalari nasil var ettigi ykiilenmektedir. Bu
oykiilerden dersler ¢ikartilarak, birlik ve biitiinliigiin korunmasina yonelik
ilkeler ortaya koyulmaktadir. Her bir ilke sosyal kontrol mekanizmas: ola-
rak formiile edilmektedir. Sosyal ritiiellerle bu ilkeler kurumsallagtiriimak-
ta ve miiteakip nesillere miras birakilmaktadir. Dolayisiyla toplulugun ya

da toplumun her yeni iiyesi, sosyallesme siireci iginde, vaaz edilen bu deger
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yargilarin1 benimsemekte, i¢sellestirmekte ve onlara uyum giicligii gekme-
digi gibi, bagkalar1 agisindan prototip niteligi kazanmaya y6nelik gayretler
sarf etmektedir. Bu yolla, toplum ya da topluluk birlik ve bitiinligiini te-

min etmekte ve istikbalini giivence altina almaktadir.

Dede Korkut destanlarinin hemen hemen tamaminda; sosyal kontrol
mekanizmalariyla, toplulugun her yeni iiyesinin toplumsal biinyeye sorun-
suz bir bi¢cimde eklemlenmesini ve uymasim saglamaya yonelik olarak ta-
rif, tavsif ve tanimlar ortaya konulmakta, cesitli vaaz ve telkinlerde bulunul-
maktadir. Story tarzi metinler halinde kissalar sunarak, bu éykilemelerden
hisseler/ilkeler, ahlaki kaideler/kurallar {iretilmekte, bu normlar ve kiiltii-
rel kodifikasyonlarla toplumsal birlik, biittnlik, diizen ve bekan temin edil-
mektedir. Dolayisiyla bu destanlar, toplumun su anki varligini temin etmenin
yan sira, toplumun gelecegini giivence altina alma islevini tistlenmektedir.
Destanlar'da, 6rnek olaylar esliginde, karakter ve kahraman tipolojileri ¢1-
kartilmakta, her bir toplum tiyesinin gérev ve rolleri tanimlanmaktadir. En
onemlisi de her bir toplumsal unsurun liyakatli, hakkaniyetli, ehliyetli per-
formanslar sergileyerek toplumsal rol ve gorevlerini tiim diger toplumsal un-
surlar huzurunda deneyimlemeleri, takdim ve teyit edilmektedir. Dogustan
yetenekli oldugu iddialarina ya da haksiz yere bahsedilmesi muhtemel paye-
lere itibar edilmemesi gerektigi hitkme baglanmaktadir. Destanlarin pek ¢o-
gunda; insanlarin en hayirlisi insanlara hizmet edendir diisturuna istinaden,
Allah’in litfuna mazhar olmanin yolunun Allah’in yarattig: kullara iyilik yap-
mak oldugu vaaz edilmekte, bu iyiliklerin neler oldugu sayilip dokilmektedir.
Dolayisiyla iyilik kavraminin igerigi muglak birakilmamakta, herkesin ¢ikar

ve konumuna gore iyilik tanimi yapilmasina firsat verilmemektedir.

Kotiliiklere diinyevi hurs, ihtiras, kiskangliklar; gii¢, makam, mevki,
statii diigkiinligii neden olmaktadir. Kotiiluge bulaganlar dedikodu ile ige
baglamakta, sonra entrikalarla fitne ¢ikarmakta, nihayetinde de tuzaklar
tezgahlayarak baba ile ogulu bile birbirine diisiirmektedir. Dolayistyla kotia
kavraminin da i¢i doldurulmakta, herhangi bir saibeye meydan birakilmak-
sizin kotiligiin keyfi anlamlandirilmalarinin 6niine gegilmektedir. Ayrica
kotilige nasil islerlik kazandirildig: da 6rnek olaylar baglaminda, oldukca
sarih bir bigimde agikliga kavusturulmaktadir.

Toplumsal cinsiyet rolleri ve konumuna, oldukga trajik éykiilemeler-

le belirlilik kazandirilmaktadir. Bu 6ykiide kadin cinsel kimligi baglaminda

—140 —



Giincel Okumalar -1 -

disil karakterler tanim ve tasvir edilmekte, disilligin tavsifleri siralanmakta,
erkek cinsel kimlik baglaminda erillik tanim ve tasvir edilmekte ve nitelikle-
ri siralanmaktadir. Dolayisiyla bir toplumdaki, esasinda yer yer birbirini ta-
mamlamasi gereken erillik (annesinin séziinii dinleyen ogulun hayirli baga-

rilar1 gibi) ve disilligin uyumu gozler dniine serilmektedir.

Son olarak méanevi destek, dua ve hamd, hemen her agamada her bir
toplumsal unsurun en fazla barinmasi gereken bir siginak olarak konumlan-
dirilmaktadir. Buradaki fark, Allah’in yardiminin her daim kullarina ulaga-
cagma (Hizir ismi ile miisemma olan metafor drnegi) ve umutsuzluga asla
yer olmadigina dair tevekkiilden vaz gecilmemesi gerektigine dair vaazdr.
Insanin dogal, toplumsal ve bireysel huzur ve esenligi, dua ve hamd ile te-
min edebilecegi telkin edilmektedir. Toplumun; ebeveyn ve atalarla birlikte
tarihsel, kiiltiirel, toplumsal ve dogal birlik (tevhid) ve biitiinliigiin eseri ol-
dugu, kotiilerle miicadelede ménevi destegin asla ihmal edilmemesi gerek-

tigi kaide olarak hitkme baglanmaktadur.

Giniimiz insanlarinin ¢ok daha vahim ikinci yoksunlagma alamn ti-
ketim ile ilgilidir. Tiketim, pek ¢ok farkli boyutta elestirilere konu oldu-
gu gibi, giinimiizde, hemen bitiin toplumlarin iflah olmaz bir hastalig-
dir. Hemen hemen biitiin tiiketim tirtinleri, ihtiyaglara gore degil, gosterise

veya benimsetilen hayali heveslere gore titketilmektedir.

Her birimiz, benim ya da ¢ocuklarimin ihtiyaci nedir? Onlar i¢in en fay-
dal kullanim tiriint ne olabilir? Sorusunu sormaksizin, titketim davranigla-
rimizin timiind bagkalarmn titketim egilimlerine bakarak belirlemekteyiz.
Béylece her birimiz, birbirimizi titketim aygit1 olarak var etmekte, titketim
standartlarina gore birbirimize bir statii bahsetmekte, tilketim emtialarinin de-
gerlerine gdre birbirimize deger bicmekteyiz. Ustelik bu tiiketim sapkinliklari-
ny, falanin bebeginde su var, filamin ¢ocugu bu okula gidiyor, suradakinin bile
gocugunun elinde bu var, oradaki bunlara sahip olmadan ben satin alayim ihti-

rast ile siirekli olarak birbirimizin titketim sapkinhigim tahrik ediyoruz.

Bu tiir titketim sapkinliklari, Dede Korkut destanlarinin hemen he-
men tamaminda kontrol altina alinmaktadir. Her seyden 6nce yoksullar:
doyurmak, ihtiyag sahiplerinin ihtiya¢larini kargilamak, almadan vermek,
kargiliksiz yardim ve iyilik yapmak en yiice deger olarak vaaz edilmekte-

dir. Yaradan'in liitfuna, rahmetine, magfiretine mazhar olmanin yolu olarak,
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yaradilanlara hizmet etmek isaret edilmektedir. Hediyelesmenin muhakkak
sosyo-kiiltiirel bir anlami vardir. Ceyiz, mehir gibi bahsisler, sosyo-kiiltiirel
rittiellerle diizenlenmektedir. A¢ gozlilik, nefsine hakim olamama, cimri-
lik, kamu mallarina tasallut gibi davraniglar bireysel birer kusurlu davranig
olarak degil, dogrudan toplum ya da topluluga agir bedelleri olan sapmalar
olarak 6ykiilenmektedir. Dolayistyla bir kiginin kusur ya da hatasinmn biitin
topluluga hamledildigine dikkat cekilerek, bireysel davraniglarin denetimi

saglanmakta ya da toplumun hosgorii sinirlar: belirlenmektedir.

Ornegin icki igtikten sonra kontrol ve iradesi zayiflayan Salur Kazan,
muhakeme yetenegini kaybetmis ve neticesinin ne olacagim diisiinmeden,
gosteris amach bazi davraniglar ortaya koymus, ihtiyatsiz davranmus, tem-
sil ettigi statii ile ailesini felaketin igine stiriklemistir. Dolayisiyla 6ykiide;
yonetim kademelerinde olan ve lider pozisyonunda bulunan kisilerin, kisi-
sel zevk ve hevélarini tatmin amacina yonelik olarak davraniglar ortaya koy-
masinin, sadece kendisi agisindan degil, yonettigi kisiler ve bilhassa yakin
cevresi agisindan ¢ok agir faturalari olduguna dair bir kissa anlatilmakta-
dur. Hatta bir ¢obanin nefsine hakim olamayip peri kizina tecaviiz etmesi-
nin mahsulii olan Tepegoz ve nelere sebep olacagina dair ileri gorislilik-
ten mahrumiyet i¢inde Tepeg6z'iin beslenmesi, buyttilmesi; onun, biitin
bir toplumu felakete siiriikleyen bir bela haline gelmesine neden olmus-
tur. Destanlardan bu baglamda ¢ikartilabilecek ikinci hisse; hikmetin ve
ménevi giiciin diinyevi statiilerde, zenginlik ya da payelerde, tiiketim zev-
kinde degil, Allah’in takdirinde oldugunun vurgulanmasidir. Diinyevi han-
ligina ve diinyevi giiciine giivenerek simariklik ve ekabirlik 6rnekleri ser-
gilemek siddetle yerilmektedir. Miitevazi ve siradan kisiliklerin olaganiistii

ve hatta insaniistii kahramanlik 6rnekleri sergileyebilecegi anlatilmaktadir.

Sonug olarak, Dede Korkut destanlar1 gibi pek ¢ok Gykiilemeler ve
kok metinler; giiniimiiz ¢ocuklarina belletilen pek ¢ok masalin aksine, ¢ok
onemli deger yargilary, ilkeler, hisseler ¢ikartilmasi gereken degerler man-
zumesi muhtevasina sahiptir. Ancak bu metinlerin tizerinde bu baglamda,
yeterince incelemenin yapilmamis oldugu da gorilmektedir. Bilhassa Dede
Korkut destanlarindaki olaganiistii edebi uslup, pek ¢ok bagka analiz tek-
nikleri ile irdelenmeyi beklemektedir. Bu metinlerdeki 6zdeyisler, 6rtmece-
ler ve bilhassa metaforlarla metonamilerin ciddi incelemelere konu olma-

s1, kanaatimizce, pek ¢ok fikri zenginligin iiretilmesine katki saglayacaktur.
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DEDE KORKUT DESTANINDA AD VERMEK
VE KENDINI GERCEKLESTIRMEK

Nedim Yildiz*

Kiltiir ve birikim sozciikleri neredeyse ayrilmaz bir butiundir. Biri-
kim, kiiltir kavraminin i¢inde kendiliginden bulunan bir yan anlam gibi-
dir. Bu nedenle, her tiirden kiiltiirel miras birikim-veraset-aktarim- kav-
ramlar temelinde ele alinabilir. Elbette kiiltiir tecriibenin paylagilmasidir,
ancak genel olarak kiltiiriin evrensel bir dogru izleyerek ilerledigi soy-
lenemez. Dolayisiyla anlam kodlari yerel 6geler goz ard: edilerek kuru-
lamaz. Bir toplumun hayat tarzi, inang, bilgi birikimi, 4det, gelenek, 6rf,
sanat, ahlak, teknik gibi somut ve soyut unsurlardan olusan karmagik bi-

tiine kiiltiir denebilir.

Insan hayatinin ¢ok renkliligi destanlarda yalnizca bigim ve gdster-
geleri degil, ayn1 zamanda siiregleri ve iglevleri de kapsar. Destanlara ait
6geler ve pratikler temelde sembolik-metaforik bir anlatima sahiptir. Do-
lay1siyla toplumsal igerigin s6z, ima, jest ve mimiklerden kurulu sembo-
lik dilde sakli oldugu soylenebilir. Kiiltiirde asil olan tecriibe edilenin ha-
yata gegirilmesidir. Geleneksel alan1 kolaylikla destanlar iginde miitalaa
ediyor olmamizdan anlagilacag: gibi insani birikim bir yagam felsefesi ola-
rak kiiltiirde mevcuttur. Hig kusku yok ki kiiltiirii de dil tagir. Insanin igin-
de insan olmak imkanina sahip oldugu dil ve kiiltiir ortaminin en belir-
gin yanlarindan birisi de onun kisinin kendisini gerceklestirmesinin alani
olmasidir. Insan, dili ve kiiltiirii 6ziimseyerek yeniden iiretmesinin yan1
sira; dil ve kiiltiirde kendi alanini agabildigi, kendi 6zgiin katkilarini suna-

bildigi kadar kendisini gerceklestirmis olarak goriilebilir.

*  Prof. Dr. Nedim Yildiz, Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii,
(nedimyildiz@istanbul.edu.tr)
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Diistince tarihinde gorece yeni bir kavram olan kiginin kendisini ger-
ceklegtirmesi konusunun hiimanist ve varoluscu kuramlar tarafindan 6ne
ctkarilmasi s6z konusudur. Bu kuramlara gére bir insanin kendisini gercek-
lestirmesiyle i¢inde yasadig1 toplum birbirleriyle ayrilmaz bir iliki iginde-
dirler. Fakat buradaki vurgu bireysel boyuta yapilmistir. Birey agisindan
kendini gergeklestirme, kiside bulunan yetenek ve yonelislerin miimkiin
olan en ist diizeydeki kapasitede kullanilmasi ve bu kullanmanin kisinin
hayati ve kisiliginin butiinlugini gergeklestirecek bir bigimde olmasidr.
Burada i¢ tutarlik ve biitiinliik bitytik 6nem tagimaktadir. Bu yaklagimla va-
rolusun 6zden 6nce geldigini ve kabaca ifade etmek gerekirse, her insanin
kendi 6ziinii kendi yasama eylemleriyle kendisinin gergeklestirmesi gerek-
tigini ileri stiren varolusgu kuramin da baglantis: vardir.

Kisinin kendisini gergeklestirmesi ile iginde yasadigi toplumun kisiye
verdigi egitimle beraber kendini gerceklestirme ortamu ve firsatlarinin dog-
rudan iligkisi vardir. Ekonomik ve sosyal yapinin organizasyonu, kisilerin
kendilerini gerceklestirme siireglerini destekleyen bir formda olmalidir. Bu
form, kisileri mevcut hallerini agsmak olarak da degerlendirilebilecek bir bi-
cimde siirekli yeniden kendini gerceklestirme imkani sunabilmeli, dahas

bunu tegvik etmelidir.

Yagamalar ve yasamalarin icinde gergeklestigi toplumsal ortamlarin
degerleri, adlar ve adlarin anlamlariyla beraber kisilere yiiklenmesinde bi-
yiik rol oynamaktadir. Bu iliskide 6nemli olan konu, ad verme ve ad kazan-
manin iginde yasanilan toplumun degerlerinin kabul edilmesi ve yeniden
tiretilmesinin ana dinamigini olusturuyor olmasidir. Toplumsal yapinn
strdiiriilmesi i¢in olugturulan bu yontemin anlagilmasy, kiltiiriin temel ak-
tarim ve yeniden tretilme yollarindan birisi olan destanlar tizerinden ger-
ceklestirilmistir. Icinde dogup gelistigi toplumun biitiin iiyelerinin dolayl
veya dogrudan katilimini temsil eden ve kolektif bilinci temsil eden bu des-

tanlar Tirk kiltiirt s6z konusu oldugunda Dede Korkut destanidir.

Bu ¢aligmanin kapsami her ne kadar Dede Korkut Destan: baglamin-
da insanlara ad verilmesi ise de teorik hazirlik olmasi bakimindan 6nce-
likle ad verme konusunun Eski Yunan felsefe gelenegindeki konumuna
bakilacaktir. {lk olarak, Eski Yunan felsefe diisiincesinde ozellikle Demok-
ritos ve Kratylos adlari etrafinda toplasan iki gelenek bu bakimdan deger-

lendirilecektir. Bu goriisler, Platon"un Kratylos diyalogunda ele alinnus ve
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tartisilmigtir. Bu ele aligin ardindan antropolojik bir yaklagimla ad verme-
nin anlami ve énemi ele alinacaktir. Daha sonra Dede Korkut Destani’'ndaki
cesitli ornekler ele alinarak konu ¢6ziimlenmeye ¢aligilacaktir. Adlara ilis-
kin tartigmanin ana hatlar1 bu gekilde verildikten sonra, Tiirklerde ad verme
gelenegi ve adlar ile insanlar arasindaki iligki, 6zellikle insanlara ad verilme-
si konusuna odaklanilarak ad verme ve kendini gergeklestirme baglaminda
degerlendirilecektir. Insanlara ad verilmesi konusunda éne ¢ikan tema ise
ad verme veya bagka bir deyisle adin1 almanin kiginin karakterinin ayrilmaz
bir parcasi olarak yasamlari arasindaki iligkiler bakimindan g6z éniinde bu-

lundurulacaktir.

Dili, Oguz Tiirkgesi olan ve ilk olarak 15. yiizyilda kayt altina alindi-
g1 anlagilan destan, 12 ana bolimden olugsmaktadir. Kitap halinde iki el yaz-
mas1 bulunan bu destanin bir niishas Vatikan Kitiiphanesinde Hikéaye-i
Oguzname adiyla bulunmaktadir. Ozellikle bu metin merkeze alinarak, ki-
silere adlarinin verilmesi ile kisilerin gergeklestirdikleri yasama macerala-
r1 arasindaki baglantilar géz 6niinde bulundurularak ad vermenin ve ad ka-

zanmasinin Tirk toplumundaki konumu ele alinacaktir.

Destanlar, halklarin &zellikle belli donemlerde ortaklik algisinin ar-
tirlmasi ve gekillendirilmesinde etkilidirler. Dede Korkut Destani, dzellik-
le 19. yiizyil sonlar1 ve 20. yiizyilda yerli ve yabanci aragtirmacilarin dikka-
tini ¢cekmis ve tizerinde pek ¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu ¢aligmalardan ilki,
1818 yilinda Friedrich von Diez tarafindan Homeros’un Odeysseia desta-
ninda bulunan Tepegéz anlatist baglaminda yapilmistir (Devrim Kiigiike-
be, 2015). Bu ¢aligmanin yani sira, Tiirkiye'de Dede Korkut hikayeleri iize-
rine ilk kapsamli akademik bilimsel ¢aligma, doktora tezi olarak, Muharrem
Ergin'e aittir (Ergin, 1989).

Destanlar, milletlerin kiltiiriiniin tortulagmis ve 6zlesmis halleridir. Bu
saglamlagan kolektif zemin, i¢inden suziilip geldigi kiltiirel ortamlardaki
yagamalarin ortak kavrayigini ve ¢6ziim 6nerilerini temsil eder. Kiiltiir olarak
biriktirilip yeni nesillere aktarilan ¢6ziim Onerileri, icinde gekillendirildikle-
ri kiiltiiriin en tst diizeydeki degerlerin gostergeleridir. Destanlarda bulunan
degerlerin tim alanini kapsadigi toplum hayatinin bagat 6rnekleri, toplu-
mun hayatta kalmasi ve devam etmesi i¢in yapilan fedakarliklar ve kahra-
manlik 6rneklerini olumlayarak yeni nesillere aktarir. Bunlar insanlarin, hay-

vanlarin ve dogada olup bitenlerin belli kiiltiir ve degerler baglaminda ele
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alinip aktarilmasi, destanlarin olugma siirecinde olup bitenlerin aktarilmasi-
nin yani sira, yeni nesillerin neyi ne sekilde yapip edilecegine dair kolektif bi-

ling, bir biling-dig1 olusturulmasinin da esasini olugtururlar.

Tirklerin temel kiiltiirel birikimini temsil eden Dede Korkut Destan
on iki bolimden olusmaktadir. Bu béliimler, birbirinden gérece bagim-
s1z olsalar da, sergiledikleri degerler ve ritiiel 6rnekleriyle belli bir batiin-
lik olustururlar. Muharrem Ergin’e gére, elimizde bulunan Dede Korkut
Destani, ele gegmemis daha biiyiik bir destan kitabinin kiigiik bir pargasi-
dir (Ergin, 1989: 5). 15 yiizyil ya da 16. yiizyilda yaziya gegirildigi anlagi-
lan destan, 13 yiizyildan daha eskiye gitmeyecek bi¢cimde (Meeker, 1992:
395), Oguzlarin hayatini 6zellikle Bayindir Han ve Kazan Han dénemle-
rini anlatmaktadir. Dede Korkut Kitabr'nin giiniimiize ulagmis iki niishasi
bulunmaktadir. Bu niishalardan biri Dresden, digeri ise Vatikan kiitiipha-

nelerinde bulunmaktadir.

Dede Korkut Destant gibi gesitli soylence metinlerinin, i¢inden gel-
dikleri diinyaya iligkin temsil ettikleri kiiltiir ve degerler ele alinirken, yal-
nizca Dede Korkut Destanmin 6zelinde degil, Homeros'un Odyseeia ve
[lyada destanlari igin de sorulabilecegi gibi, kadim diinyanin biitiin sdy-
lenceleri igin sorulabilir. Destanlarin, bu destanlarin ait oldugu dilin ve
medeniyetin ¢iceklenmesi olan felsefe, siir ve bilim ¢aligmalarinda gés-
terilen bagarilar bakimindan biiyiik etkileri olabildigi hatirda tutulmali-
dir. Bu konudaki en belirgin 6rneklerden biri Freud'un “Oidipus Komp-
leksi” olarak literatiire gegen durumun Sophokles’in Kral Oedipus oyunu
ile olan igsel baglantisidir. Freud’un bu belirlemesini ele alan ¢agdas dii-
suntirlerden Deleuze ve Guattari, Freud un yaklagimini elestirecek bir bi-

cimde Anti-Oedipus: Kapitalizm ve Sizofreni (Deleuze-Guattari, 2009)

adli kitab1 yazmiglardir. Freud'un Oidipus séylencesini kendisine zemin
olarak almasinin amaci yasanan bazi psikopatolojik durumlarin teda-
vi edilebilmesi igin gerekli olan durum belirlemesine zemin hazirlamak-
tir. Bu 6rneklerde de anlagilacag: tizere, Eski Yunan mitolojisi ile i¢ ice
gegmis olan soylenceler, Bat1 Avrupa psikiyatri ve felsefe alaninda igten
ige varligini agir bir bicimde siirdiirmektedir. Fakat Deleuze ve Guatta-
ri, Freud’un yaklagimini elestirecek bir bicimde Anti-Oedipus: Kapitalizm
ve Sizofreni adli kitabini yazarak ashinda Freud’un yaptiginin gelenek-

sel bir sorunun devamina aracilik yapmak oldugunu, asil amaglarinin
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kapitalizmin olumlanmasi olarak degerlendirdikleri bu okumayi s6kmek

oldugunu ileri siirerler (Deleuze-Guattari, 2009).

Destanlarin bu tiirden ¢agdas okumalarini elestirel bir bigimde yapmak
konusunda 6ncii oldugunu séyleyebilecegimiz disiiniir Ernest Cassirer’dir.
Destanlarin belli bir bigimde ele alinarak i¢inde bulunulan ¢agda yeniden
okunmasi 6rneklerinin yol agtig1 bazi politik durumlara dikkat cekmek iste-
yen Cassirer, bu konuyla ilgili ii¢ kitap yazmistir: Insan Ustiine Bir Deneme,
Devlet Efsanesi ve Sembolik Formlar Felsefesi. Bu kitaplarda amaglanan, belli
bir bi¢cimde Deleuz ve Guattari'ni Anti-Oedipus: Kapitalizm ve Sizofreni adl
kitabindaki yonelisle ortaklik tagimaktadir. Bu ortaklik, icinde bulunulan
cagin olumsuzluklarinin, séylencelerden devsirilen 6rneklerle yeniden tire-
tilmesinin elegtirilmesidir. Oyleyse, felsefe baglaminda yapilabileceklerden
biri, soylencelerden hareketle i¢inde yasanan ¢agin sorunlarina ne tiirden
¢oziimler iretilebilecegi veya tiretilemeyecegi konusunu ele almaktir. Bu
oneri, sdylencenin ne oldugu ve islevinin ne olduguna dair biryiik bir tartis-

ma alanini beraberinde getirmektedir (Cassirer, 1984: 20).

Dede Korkut Destani’nda yer alan temalarin en 6nemlilerinden biri ad
vermek ve adin kazanilmasiyla sonuglanan toplumsal iligkiler ve miicadele-
lere iligkin siire¢lerdir. Ad vermenin ve ad kazanmanin 6neminin anlagilma-
s1 bu konuya deginen filozoflarin gériglerinden yola ¢ikilarak degerlendiri-
lebilir. Ciinkii adlandirma ve dolayisiyla dil Gizerine filozoflarin ilgisi 6teden
beri siiriip gelmistir. J. J. Rousseau, Melodi ve Miiziksel Taklit ile Iliski Iginde
Dillerin Kékeni Ustiine Deneme adli kitabinin baglangicinda séyle demekte-
dir: “S6z insan1 obiir hayvanlardan ayirir. Dil uluslari birbirinden ayirir; bir
insanin nereli oldugu konustuktan sonra anlagilir. Kullanim ve gereksinin so-
nucunda herkes iilkesinin dilini 8grenir.” (Rousseau, 2018: 1). Rousseau’ya
gore, insan dilinin kaynagy, insanin dogada yagsamasinin getirdigi bir zorun-
luluk degildir. Aksine, insan dogada s6zciikler ve dil olmadan da yasayabilir.
Ona gore, dilin ortaya ¢ikmasinin nedeni ahlaki gereksinimler ve giiglii duy-
gulardur. Insanlar bir araya getiren aglik ve susuzluk degil; ask, nefret, acima,
otkedir. (Rousseau, 2018: 10). Rousseau’nun bu degerlendirmeleri kusku-
suz farkli bigimlerde degerlendirilebilir fakat onun tizerinde 1srarla durdugu
iki sey cok 6nemli goriinmektedir, séziin insanlar1 birbirinden ayirmasi, dil-
lerin de uluslar birbirinden ayirmasinin yan sira dilin insanlar arasi insani

iliskinin baglamasi ve stirmesi i¢in oynadig1 roliin biytiklugudir.
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Her dilde adlar nesne ve durumlary, ister soyut ister somut olsunlar,
birbirinden ayirt etmek ve tanimak icin kullanilan ses ve isaret eglestirme-
leri olarak tanimlanabilir. Her ad, yalmzca tek bir nesne veya nesne gru-
bunu temsil etmek tizere, 0 nesne veya nesne grubu veya durumla eglegti-
rilerek dilde ve tist dilde temsil edilmek tizere olusturulur veya segilir. Bu
bakimdan adlandirma, temsil etmenin atomik bigimleri olarak goriilebilir.
Wittgenstein'in birinci dénemindeki tabiriyle, adlar nesneleri temsil eder-
ler, onlarin yerine dururlar” Fakat durum her zaman bu kadar yalin gercek-
lesmez. Her ne kadar her bir nesne, nesne grubu veya duruma farkli adlar
verilebiliyor ve boylelikle onlarin dilde temsil edilmesi miimkiin olabiliyor-
sa da ad vermenin tek amacinin bu olmadig: séylenebilir. Adlandirmanin
diger islevlerinden bir bagkas: da, kiiltiirel kavrayisin gerceklesmesi ve ger-
geklestirilmesiyle ilgilidir. Bagka bir deyisle, anlam ve degerlerin adlandur-
ma yoluyla nesnelere aktarilmasi ve boylelikle kiltiiriin devamhiliginin ve
gerceklesmesinin saglanmasi adlandirmanin islevlerinden bir digeridir. Bu-

rada adlandirmanin daha ¢ok bu yonii tizerinde durulacak.

“Bilindigi gibi onomastik (adbilim) adlar1 konu edinen bir bilimdir.
Terimin ash Yunanca'dan gelmektedir. Onomastik kendi igerisinde cesitli
kollara ayrilmaktadir. Bu dallar ierisinde en énemlileri antroponomi (in-
san adlar1) ve toponomidir (yer adlar1)”( Ornek, 1975: 101). Adlandirma,
nesnelerin ve durumlarin hem birbirinden bagimsiz tek tek seyler olarak,
hem de belli ortak 6zellikler goz 6niinde bulundurularak belli seslerle es-
lestirilmesidir. Adlandirma her kiiltiirde farkh bir anlam ve gelenege sahip
olabildigi gibi bu anlam zaman iginde farklilagmalara da ugrayabilmekte-
dir. Fakat konu ana hatlariyla ele alindiginda, adlarla anlamlandirma ve kiil-
tiirel miras arasinda igsel bir iliskinin oldugu anlagilmaktadir. Oyle ki adla-
rin dil ve kiiltiirde geyleri temsil etmek amaciyla kullaniliyor olmasi, adlarin
yalnizca seylerin temsili igin secilmis sesler olmalarinin yani sira o sesin ilig-
kilendirildigi nesneyle beraber bir anlam derinligini ve deger yiikiiniin tagi-
yicist oldugu da anlagilmaktadir. Bu anlam derinligi, adin temsil ettigi kisi,
durum veya yerin o kiiltiir igindeki degeri ve anlamindan ayrimsiz olarak
goriilmekteydi. Bu ayrimsizhik, Ernest Cassirer’in Insan Uzerine Bir Dene-
me adli kitabinda ele alinarak incelenmistir. Cassirer’e gore, ézellikle Eski
Yunan diinyasinda dilin dogasina iliskin yapilmis galigmalar ile doganin ya-

pist ve igleyisi tizerine yapilmis ¢alismalarin ayrimsizligi s6z konusudur.
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Ciunki dil hem bilmeye yonelmenin hem de bilme isleminin beraber ger-
ceklestirildigi canaktir. Bu dénemin temel 6zelligi, doganin belli gii¢lerle
donanmus olmasina iligkin inancin yani sira bu yapiy1 idare eden giiglerin,
insanin dil kullanimu ile belli bir bigcimde etki altina alinabilecegi ve yonlen-
dirilebilecegine dair inangtir. Bu inanca gére, hicbir sey biiyiilii sozciiklere
kayitsiz kalamaz. Dogru sozciiklerle ayin bile yere indirilebilmesi miimkiin
goriiliir (Cassirer, 1980: 108). Bu arkaik yaklagim, yalnizca dilde nesnele-
ri temsil eden adlarla olusturulacak belli diizenlemelerin, nesnelerin gergek
dinyasindaki diizenlemeleri de ayn1 hale getirecegine iligkin bir inang de-
gildir. Bu inang, gelecege iliskin olmasi istenen durumlarin gergeklesmesi
i¢in de aymi sekilde gegerli goriilmektedir. Bu yaklagima gore adlar, nesne-
lere iligtirilmis belli sesler olmalarinin yamn sira iligkilendirildikleri nesne-
ler ve durumlarin hem anlamini temsil ederler hem de 6zellikle insan adlar1
soz konusu oldugunda, o nesneye olmasi isten anlam da kazandirilmis olur.
Verilen bu anlam artik o nesnenin gelecekteki yonelislerini de sekillendire-

cek diye umulmaktadur.

Bu anlam katma isteginden dolayi, kisiye verilen adin kisinin yaga-
ma ve diginme aligkanlhiklarina olacak etkisi goz 6niinde bulundurularak
secilirdi. Oyleyse adlar konusu yalnizca naif bir bigimde, nesnelerin belli
seslerle eslestirilmesi ile siirl olmaktan ziyade, karmagik bir anlam ver-
me ve anlam aktarma-anlam iligkilendirmeyle de iligkilidir. Bu yaklagimla-
ra gore bir nesneye iliskin gesitli durumlar sz konusu olabilmektedir. Ilk
yaklagimda nesneler ve geyler zaten kendi i¢kin anlamlarina sahiptirler ve
adlar ve s6z 6bekleri bu anlami agiga ¢ikarip temsil etmekte, aleniyete ka-
vusturmaktadir. Bu yaklagimda kargiliklilik s6z konusudur. Nesnede bulu-
nan anlamin kegfedilmesi, yani dogru s6zciiklerin bulunup agiga ¢ikarilma-
s1, ayn1 zamanda bu nesnenin dogasinin agiga ¢ikarilmasi ve boylelikle de
ona geri doniip onun kontrol edilmesine imkén tanimak anlamina gelirken
ikinci yaklagimda adlar, yalnizca tesadiifen secilmis sessel temsillerdir. Bu
sekilde seyleri ve durumlari, diinyasinin tipki yansimasi olarak dilde yeni-
den olustururken, temsil 6geleri olarak kullaniriz. Fakat burada hemen su
da eklenmelidir ki, ad nesne iligkisinin i¢inde bir anlam konusu da bulu-
nur. Anlam, esas olarak ad ve nesneyi bir biitiinlikte toplamakta ve adlarin
tesadiifiliginden ziyade adin o dil iginde nesnel hale getirilmesini miimkiin

kilmaktadir. Nicel sistemlerle kastedilenler bu tiirden durumlardir. Belli bir
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dil sistemi iginde ayni nesne ve durumlari ayni ad ve dlgeklerin belirlenme-
si ve aleniyette belli bir kurallilikla ilan edilerek kullanilmasi bunun gergek-
lestirilmesini saglar.

Anlam konusu ise kendi iginde iki alt grupta degerlendirilebilir. Ilki,
kesin tanimlarla sinirlandirilmis anlamlandirma sistemleri olarak bilimsel
alandaki uygulamalardur. Ikincisi ise yasayan dil iginde nesne veya durum-
lara iligkin siirekli gelisen yasam deneyimi birikiminin dildeki canh ikame-
sidir. Durumun ilk ele aliniginin 6rnegi, Eski Yunan diinyasinda Platon tara-
findan Kratylos diyalogunda gergeklestirilir. Diyalogun ana y6neliminin bu
iki yonii ele almak oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, sesler; yani
adlar ile nesneler arasinda dogal bir yansima iliskisi oldugu yoniindedir.
Dogalcilik olarak adlandirilan bu yaklagimin kargisinda, adlarin toplumsal
uzlagiyla ve hatta kimi zaman tesadiifen nesnelere eklenen sesler oldugu an-
lay1sin1 savunan ve Demokritos’a kadar geri gétiiriilebilecek olan, uzlagim-
cilik bulunur. “Besinci yiizyil 6ncesinde Eski Yunan diinyasinda dogal olan
(physei on) ile akla uygun olan, bir tanr1 ya da insan tarafindan meydana
getirilmis olan yap1 ve kurumlar anlagiliyordu” (Cakmak, 2000: 12). Do-
gal olana karsit olarak gériilebilecek bir teori ise uzlagim teorisidir. Ozellik-
le Demokritos ve baz1 Sofistlere atfedilen bu teoriye gore, insanlarin sesleri
baglangigta diizenli, belirli degilken, zamanla belli uzlagimlar ve diizenle-
melerle belirli ve kuralli hale doniistiiriilmiistiir (Barnes, 2005: 368-369).
Erken donemde kendisini gosteren bu iki yaklasimin belli bir diizen igeri-
sinde ele aliniginin ilk 6rnegi, ayn1 zamanda ilk sistematik filozof olarak go-

riilen Platon’un Kratylos diyalogunda gerceklestirilmistir.

Kratylos diyalogunda Kratylos dogalci bir konumda, onun gériisiiniin
ziddin1 savunur konumda bulunan Hermogenes ise uzlagimei goriisiin tem-
silcisi olarak degerlendirilebilir. Hermogenes, Kratylos diyalogundaki ana

yaklagim hatlarini s6yle 6zetlemektedir:
a) Her seyin adi onun dogru adi midur?
b) Nesnelere verilen adlar her kiiltiirde ayni midir ve ayni olmali midur?
c) Adlar gercegi yansitir mi? (Kratylos, 384 b-c).
Hermogenes’e gore, bir seye verilen ad hem uzlagimsaldir hem de dog-

rudur. Buradaki dogruluk, adin dogal bir kaynaktan elde edildigi anlami-
na gelmez (Kratylos, 384 d-e ). Bu yaklagima kargilik Sokrates’in temel
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yaklagimu ise, kisilere gore degismeyen belli 6zler oldugu anlayisinda te-
mellenir (Kratylos, 386 e). Konu 6zellikle nesneler s6z konusu oldugunda,
nesnelerin degismesinin kendi 6zlerine gére oldugunu ileri siirer (Kraty-
los, 388 e - 390 a). Platon’un sundugu Sokrates’e gére, konusmak tam da bir
eylem olarak, seyleri dogalarina gére dile getirmektir (Kratylos, 387c). Bu
yaklagim ele alinirken, Kratylos’un gérisiinii sunmak tizere olusturulan go-
riiiin ana hatty, adlar1 olusturan 6geler (harfler) ile bu adlarin temsil ettigi
nesneler arasinda dogal bir iligkinin kurulmasinin geregidir (Kratylos, 434
a-b-c). Bu iki yaklagim uyarinca gelisen diyalog, ad verme yetkinligine sa-
hip birisinin olup olmadig: sorusu ile son evresine girer. Ad vermek yetkin-
ligine sahip olmak konusunun diigiimlendigi nokta, ad vermek konusunda
yetkin olmanin bilgelik ve yoneticilikle olan iligkisidir. Kratylos diyalogu-
nun 6zelinde ad vermek konusunda yetkin olarak goriilen kisi, seylerin do-
gasini bilmenin yan sira, yasa yapmay1 ve kiiltiirel yapiy: da iyi bilen biri-
si olmaldir (Kratylos, 388 e - 390 a). Burada yasa yapicinin isini yaparken
gergegi arayan insanlar gibi davranmasi gerekliligi (Kratylos, 390 d-e); yani
bu yetkinlikteki kisiler olarak, gercegi arayan filozof kastedilmektedir. Bu,
yasa yapiciy1 da kastedecek bigimde genis anlamdadur.

Bir biitiin olugturan dil, kiiltiir ve insanin sinirlarina erigilemez oldu-
guna dair filozoflarda gelisen farkindalik, adlandirma ve anlamlandirma
tartismalarina cesitli boyutlar kazandirmstir. Oyle ki dile iliskin diisiin-
celer, insanin ve kiltiiriin kavranmasinda bagat rol oynamistir. Bu disiin-
celerin boyutu digtiniirler tarafindan farkli bakimlardan irdelenmistir. Bu
degerlendirmelerden birisini yapan Walter Benjamin, insanu diliyle butiin-
lik i¢inde degerlendirmigtir. Benjamin, dilin her disavurumunun dil ola-
rak kavranabilecegini belirtti. Burada dil, sanatlar ve kiltiirel yapilanmala-
n da kapsayacak bi¢imde genis anlamda kullanilmigtir (Benjamin, 1993:
164). Bu bakimdan dil tinsel olanin kendisinin disa vurulmasidir. Almanca-
y1 6rnek olarak veren Benjamin, insanlarin Almanca ile bir seyler ifade et-
mesini degil, iletisim araci olarak kullanilan Almancanin ashinda bu ileti-
sim amacinin diginda, topyekan bir disa vurum olarak, belli bir 6zii ifade
ettigine isaret eder. Buradaki vurgu, Almancanin iletigsim araci olarak kulla-
nilmasi degil, bir dil olarak Almancanin, ait oldugu kiltiiriin 6ztni disar1-
ya tasirryor olmasidir. Burada dilsel 6z ile tinsel 6z ayrimsiz olarak aynidur.

“O halde dil, seylere 6zgii dilsel 6zii ileti; tinsel 6zii ise dolaysiz olarak dilsel
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ozde icerildigi, iletilebilir oldugu él¢iide iletir (Benjamin, 1993: 170). Bu
bakimdan insanin dilsel 6zii dildedir. Benjamin burada insanin adlandur-
ma yanima deginir. Ona gére adlandirma yalnizca insan dilinde gorilir ve
seyleri adlandirmak insanin dilsel 6ziidiir (Benjamin, 1993: 171). Burada
adlandirmanin anlami, adlandirilan seylerin insana iletilmesi, yani insana
agilmasidir (Benjamin, 1993: 171). Bu agilma, her adlandirilan sey ve du-
rumun insanin bilme sinirlarma déhil edilmesi, boylelikle de belli bir an-
lam kazanmas: anlamindadir. Bu bakimdan insanin adlandirici olmasi,
Tanrr'nin yaratisini insanin tamamlamast anlamina gelir (Benjamin, 1993:
172). Benjamin’e gore, kadim gelenekte insanin yaraticiligini temsil eden ve
esasinda onun mitolojik bilgelige atfettigi yaklasima gére insanin adi onun
kaderidir (Benjamin, 1993: 177). Bu noktada Benjamin, Platon’un Kraty-
los diyalogunu hatirlatacak bir elestiri yapar ve insani soziin seylerin adini
almasi anlayigina karsit olarak, Hermogenes’in tezinin Benjamin'in yasadig:
dénemin burjuva anlayisina uygun bigimde, adlarin rastlantisal oldugu go-
riigtind ileri siirer. Bu yaklagima gore, soziin nesneyle olan iligkisi tesadiifi
ve uzlagimsaldir. Bu yaklagimin tam kargit1 olan, soziin nesnelerin 6ztini
temsil ettigi anlayigini da reddeder (Benjamin, 1993: 177). Benjamin’in
reddettigi bu anlayis, Kratylos diyalogunda Sokrates’in gelistirdigi anlay-
st yansilar. Orada Sokrates, “Isimler ile ismi olduklar1 nesneler birbirlerinin
aymusi olsalardi bu garip olurdu. Her seyden elimizde iki tane olacakt: ve
hangisinin gercek oldugunu ayirt edemeyecektik.” (Kratylos, 434 ) diye-
rek bu goriisiin kullanigsiz olduguna vurgu yapar. Fakat bizim {izerine vur-
gu yapmak istedigimiz tema, “... insanin seye verdigi ad, o seyin kendisini
insana nasil ilettigine baglidir” (Benjamin, 1993: 177) ifadesiyle ilgili ola-
caktir. Bu iletim hi¢ kugkusuz, kiiltiir i¢in de biiyiik 6neme sahip olan ve in-
sanin degerlerinde ve diinya kavrayisindan bagimsiz olamayacak adlandir-
ma ile gergeklesir. Oyle anlagiliyor ki, adlandirma, insanin diinyay1 anlamak
ve kavramak ¢abasinin yan sira, diller olugturup iletisim sistemleri kurma

basarisinin merkezinde bulunmaktadir.

Adlandirmanin bir yani, olanin kavranmas ve kiltiire dahil edilme-
siyle ilgiliyken, 6te yandan olmasi gerekenin alanina da girilmekte, ideal
durum nesneye baglanarak anlamla sabitlenmeye, nesneye bir 6z olarak
eklenmeye, yiiklenmeye ¢aligilmaktadir. Bu bakimdan adlandirma ve an-

lamlandirma insanin ayrilmaz yanlarindan birisi olan degerler alanindan
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bagimsiz degildir. Degerlerin kiiltiirel olmasi, adlandirmanin da kiiltiirel
yanini ve o degerler ile olan i¢sel bagina isaret eder. Bu bakimdan adlandir-
ma, bir kiltirdeki degerlerin ve kavrayis bigimlerinin hem olusturulmass,
hem siirdirilmesi, hem de olmas: gerektigi distiniilen hale donustiril-

mesi ¢cabasini temsil eder.

Tirk kitiiriinde ad segmek ile ad koymak arasinda oldukga belirgin
bir inan¢ baginin oldugu agiktir. Ozellikle kisi adlar: verildigi kisinin bi-
reysel ve toplumsal kimligini temsil etmesinin yani sira kisinin karakteri
olarak ‘ne’ligini etkileyecek biiyiisel bir yaninin oldugu da diisiiniiliir (Or-
nek, 1975: 102). Bu bakimdan gocuklara verilecek adlarin 6zenle segilme-
si s6z konusudur. Bu konuda iki gelenek oldugu belirtilmelidir. Birinci ge-
lenege gore kisilere dogdugunda asil ad1 verilene kadar gegici bir ad verilir.
Bu ad gobek adidir. Toplumun yeni iiyesi olana kadar gegerli olacak bu ad,
yetiskinlik donemine girilmesiyle beraber yerini asil ada birakacaktir. Ye-
tiskinlik donemi ile kastedilen ise kisinin kendi adin1 kazanarak gébek adi-
nin yerine bu adin gegmesi asamasidir. Bir kisinin bu agamaya gegebilme-
si ve asil adini alabilmesi toplumsal yapida iz birakan belirgin ve belirleyici
bir durumu gergeklestirmis olmasina baglidir. Bu gerceklesme cesitli vesi-
lelerle olabilir. Adlandirilmayla beraber o kisinin toplumun etkin bir iiyesi
oldugu da belirlenmis olur. Eski Tiirklerde genelde ad verilmesi, zelde de
cocuklara ad verilmesi gelenegine iliskin belirgin 6rnekler bulunmaktadur.
Bu 6rneklerin en ¢ok bilinenleri Oguz Kagan Destani’'ninda bulunur. Bu
destandaki 6rneklerin gésterdigi kadariyla ad vermenin gerceklesmesi icin
belirgin ve etkileyici bir olay veya durumun gergeklesmesi gerekmektedir.
Bu olay veya durum, bir kegif veya yeni kargilagilan ve bilinmeyen bir yerin
cografi konumu veya yapilan iyi ya da kéti bir i olabilmektedir. Oguz Ka-
gan, kacan atini karli bir dagdan bulup getiren askere “Karluk” adini verir-
ken (Bang-Rahmeti, 1936: 25), esyalarin taginmasint kolaylastirmak igin
kagn1 yapan askere de “Kangalug” adini vermistir (Bang-Rahmeti, 1936:
27). Ikinci gelenekte ise, ad verme isi gocugun dogumuyla beraber daha
baglangicta yapilir ve verilecek adin bu kisinin yetigkinlik zamanindaki ka-

rakterini belirleycecegi inanci hakimdir.

Her durumda ad koymak siradan bir is olarak gériilmez. Bazi 6zel du-
rum ve ritiellerin gergeklestirilmesi s6z konusudur. Adin hatirh biri tara-

findan konulmas, belli bir téren havasinda olmasi ve dini bir yon tagimasi
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sikga goriilen usullerdendir. Ad koymanin yan sira, verilen adin ne olaca-
gin1 belirleyen unsurlar da dikkat ¢ekicidir. Bu unsurlar, dogumun oldugu
doénemdeki bayramlar veya 6nemli gk olaylar1 ya da doga olaylar1 olabile-
cegi gibi, yer adlari, madenler vb. cocugun yagsamasi ile ilgili beklentiler de
olabilmektedir. Isimler, belli toplum ve topluluklarda o derece nemli g6-
rilmigtir ki, yabancilardan ve diigmalardan saklanmistir. Ciinki kisinin
adinin bilinmesinin kigiye biiyii yapilmasina imkan tanidigina inanilmak-
taydi. Bu bakimdan isimler ayni zamanda bir tabu olarak goriilmekteydi
(Nahmedov, 2016: 138).

Kisilere ad verilirken en yogun ve sik ritiiel ve sembol uygulamala-
r1 karsimiza ¢ikmaktadir. Ad verecek olan kigiler, fertleri olarak kiiltiir-
lerinin kodlarini barindirir ve aktarici konumda olmanin bilinciyle yeni
ozne ingasina 6nem verirler. Ad verme konusunun énemli bir yer tuttu-
gu Dede Korkut Destani'n1 olusturan “hikdyeler ayni devirde ve ayni bélgede
yasayan ve birbirlerini gesitli sekillerde bagli bulunan Oguz Beyleri etrafin-
da toplanmugstir. Her hikdye, esas olarak bir beyin macerasi olmakla beraber,
az veya ¢ok diger beylerin de katildiklart veya hig degilse bir vesile ile isim-
lerinin karistigi bir olaylar silsilesidir. Sonra, on planda beyler bulunmakla
beraber, beylerin gevresi ve yasayisi canlandirilirken, adetleri, gelenekleri ve
gesitli yonleri ile biitiin bir Oguz kavminin hayat: bu hikdyelere aksettiril-
mistir” (Ergin, 1989: 24). Ergin’e gére destanin béliimlerine bu gozle ba-
kildiginda anlatilmak istenen, kahramanlar araciligiyla Oguzlarin yagam
bicimi ve diinya gorusleriyle beraber, gerceklestirdikleri miicadelelerin
kendi ig iliskilerinin sekillenmesindeki roliiniin buyiikligudir. Burada
miicadele olarak adlandirilan temalar, toplumu sekillendiren, stirdiiren
ve yeniden iireten iktidar iligkilerinin dinamik yapisi olarak degerlendi-
rilebilir (Ergin, 1989: 26).

Bu bakimdan ele alacagimiz ilk béliimde Dirse Han, Bogag ve kirk na-
mert arasindaki iligkiler, i¢cinde yaganan mevcut toplumun iligkilerinin de-
vamuinin ve gerektiginde yeniden sekillenmesinin bir 6rnegini sunmaktadir
(Ergin, 1989: 11-22). Fakat iktidar en temelde Oguz hitkiimranhginn i¢in-
de ve diger bolgelerle olan iligkiler arasinda sekillenir. Bunun yani sira insan
ile doga arasindaki iliskinin de belli bir miicadele temelinde kuruldugu gé-
riilir. Bilgeligin bir temsili olarak goriilen Dede Korkut ise, hikim sylem-

leri tagryan ve yeniden tireten bir kisilik olarak bilgi ile toplum iliskisinin
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bir temsili olarak degerlendirilebilir. Burada karsilikli iligkiler sonunda elde
edilen kazanimlarin sunulug bigimi ve gergeklestirilen ritiieller gelenekler
cergevesinde gergeklesir.

Tiirk kiltiiriinde etkin olan birgok kiiltiirel, sosyolojik yap1 ve unsurun
ele alinmasinin imkani varken bu ¢aligmada tizerinde durulacak olan konu
ad verme gelenegidir. Anlagildig1 kadariyla bir ¢ocugun ad almas: ile aym
anlama gelecek bi¢imde toplum iginde bir yer edinmesi, iktidar iligkilerin-
deki konumuyla iligkilendirilmistir. Bu iliski, i¢cinde yasanan toplumun ihti-
yaglar1 i¢in en uygun ve verimli ¢éziimleri iiretmekle miimkiin gibi gériin-
mektedir. Fakat her durumda toplumsal iligkileri etkileyen olaylardan sonra

bu olayin faili olan adsiza ad verme ayricaligi Dede Korkut’a aittir.

Destanin bu béliimiinde Ters Uzamus, iginde yaganan toplumsal iligki-
lerinin bir temsilcisi olarak, bu iligkilerin temel dinamiklerini ve gereklerini
bildirmekte, bu iliskilere dahil olmak isteyen kisi de, bu iliskilerin bi¢imini
onaylamakla beraber, bu iligkilerin geregini yerine getirmeye yonelmekte-
dir. Toplumsal gii¢ merkezi ve iligkilerin tiretildigi alan olarak goriilen bey
¢adirinda yer almanin bagka bir yolu olmadig anlagilmaktadir. Bu yol, dogal
ortamda veya insan diinyasinda gecer akge olarak goriilen miicadele ve ba-
sar1 kazanmanin yani sira tanudiklarina veya tanimadiklarina bityiik davetler
verip onlar1 yedirmek ve icirmek, fakir fukaray: giydirip doyurmak gibi ha-
yirseverlikte 6nde ve 6ncii olmak olarak belirlenmistir. Bu bakimdan, top-
lumsal iligkilere etki edecek bir bigimde miicadele igine girmek ve bagarili
olmak, kisinin kendisini gerceklestirmesinin ve boylece de bir ad kazanma-
sinin da tek yolu olarak sunulmustur. Toplumsal iliskiler agina dahil olmak,
iligkilerin kabul edilmesiyle beraber yeniden iiretilme siirecine de onaylan-
mus bir ad ve eylem bigimiyle dahil olmak anlamina gelmektedir. Bu bakim-
dan adin kazanilmas ile adin anlaminin bu adin kazanilmasiyla olan dogru-
dan iligkisi, ad1 kazanan kisinin sahsinin da bu iligkiler biitinligiinde etkin
ozne olarak belli bir odak noktayi elde ettigini gostermektedir.

Ugiincii anlatida yabancilarla miicadele eden, Kam Piire'nin oglu Bam-
s1 Beyrek’e, Dede Korkut bu ad1 verirken, onun yaptiklarini goz 6niinde bu-
lundurur. Bu boliimde Bayindir Han'in Oguz Beyleri icin verdigi bir davet
esnasinda Pay Biire'nin ayakta duran genglere bakarak bir oglu ve kardesi

olmadigs i¢in agladig: bir tablo cizilir. Orada bulunan Pay Bicen Bey ise bir
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kiz1 olsun istemektedir. Bunun tizerine orada bulunanlar bu iki kisi i¢in dua
ederler. Bu esnada Pay Bigen, eger kizi olur ve Pay Biire'nin de oglu olursa,
kizin1 onun oglu ile besik kertmesi yapacagina s6z verir. Bir siire sonra ise
Pay Biire’nin bir oglu, Pay Bigen'in ise bir kizi olur. Dtigtin hazirliklar: i¢in
erkek cocuk sahibi olan Pay Biire, adamlarini ¢eyiz aligveris yapmalari icin
Istanbul’a génderir. Fakat aligveristen donmekte olan adamlar yol iistiinde-
ki Evniik Kalesi'nde “kéfirler” tarafindan saldirtya ugrarlar ve aldiklari es-
yalar ellerinden alinir. Bu gruptan biri Oguz’a kagmaktayken Pay Biire’nin
ogluyla kargilagir ve durumu anlatir. Bunun tizerine ogul haydutlarla ma-
cadele ederek hediye mallarini kurtarip eve doner. Daha sonra eve donen
mallar1 bu bezirganlar, evde karsilagtiklar1 ogulun ne kadar yigit oldugunu
kamu ortamina teyit ederek onun basarisini alenilestirirler. Bunun tizerine
Dede Korkut devreye girerek ona ad koyar. Ciinkii gocuk, iginde yasadik-
lar1 toplum i¢in biiyiik bir katk: saglayan bagar1 kazanmistir. Dede Korkut
gelip ona Bamsi Beyrek adin1 koyar: Burada dikkati geken bir detay, Dede
Korkut'un ona ad vermesinden 6nce “yigit delikanli” olarak sifatlandirilan
gencin adsiz olarak sunulmasidir (Ergin, 1989: 38-40). Onun igin sdyle-

nen diger bir ifade ise “boz oglan”dir; yani heniiz bir adi bulunmamaktaydi.

Dede Korkut Kitabr'ndaki bélimlerden anladigimiz kadariyla, iginde
yasanan toplumsal ortam, kisilerin kendilerini gergeklestirmeleri icin el-
verigli bir ortamdir. Kiginin kendisini gerceklestirmesinin en 6nemli be-
lirtisi olan ad kazanma, kisiye sunulan bu ortamin imkénlariyla iligkilidir.
Hikéyelerde betimlenen ortam, yetiskinlige adim atma zamani gelen ¢o-
cuklarin yeteneklerini gelistirmelerine imkan tanimasinin yan sira, bu tiir-
den beklentilerin de siirekli hatirlatildig1 bir ortamdir. Toplumsal ortam-
la ve fiziki ¢evreyle gercekgi bir bicimde miicadeleye girebilmek, kendine
giivenmek ve problemlerin ¢6ziimiinde sinir durumlara kadar biitiin giicii-
nii ve yeteneklerini kullanabilmek aliskanlig; tesvik edilmektedir. Problem-
lerle kargilagan kisiler, bu problemlerin ¢6ziilmesine odaklanabilmelerinin
yani sira 6nceki bilgilerinin problem ¢ézmede yetersiz kaldig1 noktalarda
sosyal ve fiziksel ortamin sinirlayiciliklarindan bagimsiz hareket etme gaba-

larini siirdiirmektedirler.!

1 Tam bu durumlar, kendini gergeklestirme konusunda 6ne ¢ikan ana akim goriislerle
uyum iginde goriinmektedir. Kendini gergeklestirmek konusuna kisa bir bigimde dog-
rudan deginerek, ele alacagimiz hikayelerin ele alimig baglamina da agiklik getirilmeye
caligilacaktir. Her ne kadar kendini gergeklestirmek konusu 6teden beri her toplumda
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Simdi, caligmamizin da merkezinde bulunan ve Dede Korkut
Destani'min birinci béliimii olan “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’m
ele alabiliriz. Bu destan da benzer sekilde Bayindir Han zamaninda geg-
mekte, mekédn olarak da, Bayindir Han'in otaginda baglamaktadir. Bayimn-
dir Han, her yil bir ziyafet vererek bu ziyafete Oguz Beylerini davet etmek-
tedir. Destana konu olan olaylarin gergeklestigi zaman da boyle bir davetin
verildigi déneme rastlar. Bu ziyafete davet edilenlerle ilgili belli bir otur-
ma ve misafir edilme kurali uygulanmaktadir. Bu kurallara gore Bayindir
Han'in davetlilerden oglu olanlar i¢in beyaz otag, kiz1 olanlar i¢in kirmiz1
otag, oglu ya da kiz1 olmayan igin ise kara otag kurulmustur. Gelen misafir-
ler bu kurala gore oturtulmaktadir. Ustelik siyah otagin zeminine kara kege
désenmistir ve burada agirlanacak misafir i¢in kara koyun yahnisi getirilir.
Buradaki “kara” vurgusu gelen misafiri, hepsi savagcilik ve benzeri hallerde
esit olarak gorildugi halde, sahip olduklar1 ¢ocuklarinin varlig1 veya yok-
lugunun yan sira cinsiyetleri bakimindan da digerlerinden ayirmak igindir.
Destandaki anlatimin baginda heniiz sonradan Boga¢ Han adini alacak er-
kek ¢ocuk dogmamugtir. Onun yoklugunda ana babasinin davet edildigi bir
ziyafetin betimlenmesiyle anlat1 baglar. Destandaki anlatima gére, Bayin-
dir Han'in nezdinde, kara ¢adirda agirlanacak kisinin toplumsal konumu,
ona uygun bir bi¢imde ifade edilmis olmaktadir. Oysa toplumsal iligkile-
rin mevcut halinde iyi bir konumda bulunan Dirse Han'in, 6yle anlagiliyor
ki gelecekteki toplumsal yapiya iyi bir evlatla katkida bulunamayacag di-
sunilmektedir. Bu durumu degerlendiren esi, onlarin da ziyafetler vererek
gelen misafirlerin hayir duasini almalarinin miimkiin oldugunu belirtir. Bu
oOneri lizerine ziyafet verilir, hayir dualar alinir ve neticesinde de bir erkek
cocuklar: olur. Fakat burada belli bir bicimde erkek ¢ocugunun mecazlag-
masindan da bahsetmek miimkiin gériinmektedir. Ciinkii Dirse Han'in esi-
nin ona yaptig1 tavsiye, zaten Dirse Han konumuna gelmis birisinin normal
olarak yapmis olmasi beklenebilecek seylerdir. Bunlar misafirler agirlamak,

yedirip icirmek, fakirlere para vermek, aglar1 doyurup giydirmektir. Erkek

stiriip gelen bir durum olsa da, bu durumun teorik bir bi¢imde ana hatlariyla ele ali-
narak psikologlar ve sosyal psikologlar tarafindan incelenmesi, 19 ve 20 yiizyillarda
gergeklesmistir. Bu konuda 6ne g¢ikan iki isim Maslow ve Rogers’tir. Bkz.: Maslow,
A.: Motivation and Personality. New York: Harper and Row, 1970. Ch., 11. Ve Rogers,
R.C.: A Theory of therapy: Personality and interpersonal relationships as developed
in a client-centered framework. S Koch, Ed. Psychology: A Study of Science. Vol: 3. New
York: McGraw Hill, 1959., p. 184-256.
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evlat, tiim bunlar yapildiktan sonra olmustur; yani, i¢inde yaganan toplum-
da bir hana yakisacak seylerin yapilmasi, Dirse Han'in toplumsal iligkilerde-
ki konumunu yeniden iyi hale getirmistir.

Dirse Han'in ¢ocugunun biiyliyiip on bes yasina geldiginde, yine Ba-
yindir Han'in diizenledigi bir téren esnasinda meydana gelen olaylar, ¢ocu-
gun adinin konulmasinin ana temasini olusturur. Bayindir Han yilda iki kez
boga ve deve giiresi diizenlemektedir. Bu giireslerden birinde, giiresin ya-
pildig1 meydana hayvanlar salindiginda Dirse Han'in oglu ve diger ¢ocuk-
lar oyun oynamaktadirlar. Hayvanlarin meydana salindigini géren diger ¢o-
cuklarin kagmasina kargin Dirse Han'in gocugu kagmaz ve boga ile zorlu bir
miicadeleye girer. Bu miicadele, ayrintili olarak verilmistir. Boganin alni-
na yumrugunu dayayip bogay1 durdurmasi ile baglayan miicadele, kargilik-
l1itismenin sonunda ¢ocugun yumrugunu boganin alnindan ¢ekerek boga-
nin ileri dogru diigmesi ve erkek ¢ocugunun bogaya kars: galip gelmesiyle
son bulur (Ergin, 1989: 12-14). Bu durumu izleyen Oguz Beyleri ¢ocugu
kutlayarak ona bir ad vermesi i¢in Dede Korkut'un ¢agrilmasini isterler. Fa-
kat bu ¢agrida dikkati ¢ceken konu, Dede Korkut'un ad koyma igleminin ar-
dindan ¢ocuk adina ¢ocugun babasindan beylik, yani hakimiyet alan: ve
hitkiimranlig1 temsil eden taht istemesinin belirtilmis olmasidir. Oyle an-
lagiliyor ki, cocugunun on bes yasina kadar adi bulunmadig gibi, topluma
katkida bulunabilecegi bir etkinlik alani bulunmamaktaydi. Bu durum, di-
ger cocuklarla halen gayirda oynamasi ile de 6ne ¢ikarilmugstir. Cocugun ser-
giledigi miicadeleci tavir, simdi artik onu diger yasdaslarindan ayirms ve

farklilagtirmus, i¢inde yagadig1 toplumun aktori haline doniistirmistir.

Cocuga ad vermesi i¢in ¢agirilan Dede Korkut'un erkek ¢ocugun ba-
basi olan Dirse Han'a: “Bayindir Han'in ak meydaninda bu oglan cenk et-
mistir, bir boga 6ldiirmiis senin oglun, ad1 Bogag olsun, adin1 ben verdim
yasint Allah versin dedi” (Ergin, 1989: 14). Bunun iizerine Dirse Han,
Bogaga beylik ve taht vermistir. Dede Korkut, ileri gelenlerin bulundugu
bir ortamda kendisine yapilan ¢agr1 tizerine, bir adsiza ad vermistir; yani
onu toplumsal iligkilerdeki etkin olan diger aktorlerin diinyasina, onlarla

esit diizeyde olmak iizere yerlestirmistir.>

2 Buislemi yapan ¢ocugun babasi veya diger erkekler degildir. Burada Dede Korkut, nor-
mal zamanlarda gorintirligii olmayan, ancak ¢agrildiginda goriiniirlitk kazanan bir bi-
ling-dist konumundadir. Hem ge¢misi, hem simdiyi, hem de gelecegi temsil etmektedir.
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Bu 6rnekte de goriilecegi tizere, ad sahibi olmanin veya ad sahibi ol-
manin anlamy, i¢inde bulunulan iligkilerin bir gostergesi oldugu gibi, kaza-
nilan adin gereginin yapilmasinin zorlayicihigin da géstermektedir. Bu zor-
layicihik yalnizca mevcut iligkilerin yuratilmesi ile sinirl olmayip, gerektigi
bi¢imde yeni iligskiler kurmay1 ve gelistirme geregini de beraberinde getir-
mektedir. Burada bir uzlasmanin oldugu da dikkatten kagmamalidir. Bam-
s1 Beyrek ve Boga¢ Han'in da ad verilmesinde yaptiklar: ise taniklik eden ve
bu adlarin ¢ocuklara verilmesinin uygun olacagi konusunda uzlagan toplu-
mun 6nde gelenleri vardir. Dede Korkut ikisinin de babasina adimi koydu-
gunu bildirir. Ad verilen kisiye her zaman 6vgii ve iyi temenniler sunulur.
Burada bir tigli bir iligkinin tekrarlanmasi s6z konusudur. Cocuga bir ad ve-
rilmesi gerektigine karar veren bir yonetici toplulugu, cocuga adin1 kendisi
secerek veren bilge ve durumun kendisine bildirildigi baba s6z konusudur.
Her iki ¢ocuk, kendilerine ad verildikten sonra, kendisine ad verilmesini
saglayanlarla ayn1 diizeyde toplumsal alanda tam gériiniir olur. Bu sekilde,
toplumdaki rolleri ve miilkiyetleri ilk defa olusmus olur. Bu ¢ocuklar, kimin
¢ocugu olduklarinin bir 6nemi olmaksizin, bir ada sahip olmaksin yalnizca
belirsiz kisilikler olarak ortalikta dolagirken, yonetimle her hangi bir iliski

kuramadiklar1 anlagilmaktadir.

Ele alinacak son drnek, Basat'in Tepegéz'ii Oldiirdiigii Destan'dir. Bu
destandaki tepeg6z temasindaki mevcut iligkilere eklemlenme veya eklem-
lenmemenin karsithg: ve sonuglari hakkinda fikir vermektedir. Ad verme-
nin yalmzca toplumdaki farkindalig: ve varolusu tescillemesinin yan sira,
ad almanin dogadan tam bir kopus sagladigini ve toplumsal benligin kabu-
li anlamina geldigi goriilmektedir. Basat, ailesi bir gece baskininda kagar-
ken yolda disiiriilmiis bir bebektir. Bu bebegi bir aslan bulup biytutmiis ve
delikanlilik ¢agina getirmistir. Bu dénemde, gocugu yolda diisiiren ailenin
mensubu oldugu Oguzlar tekrar eski bélgesine geri dondiigiinde, aslan gibi
davranan, fakat insan gibi yiiriiyen bir canlinin saldirilarina ugrar. Burada-
ki dikkat ¢eken unsur, saldirilarin yalniz bir aslan veya bir aslanla onun ya-
nindaki insan gibi ytirtiyen bir yavru canlidan geliyor oldugunun s6ylenme-
mesidir. Cocugu biiyiiten aslan, insan diinyasiyla iligki kurmamugtir. Ciinkit
onun insan diinyasina déhil olma imkani yoktur. Oysa saldirilari aslan gibi
goriinen ¢ocuk yapmaktadir. Bu saldirilar, insan diinyasinin sinirlarinda do-

lasan aslan birytitmesi cocugun sinir aragtirmalari olarak degerlendirilebilir.
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Bunun iizerine aile bu ¢ocugun kendi ¢ocuklar1 oldugunu diisiinerek onu
evlerine getirirler. Fakat ¢ocuk 1srarla yeniden aslan inine geri déner. Geri
doniisle beraber Dede Korkut ¢agrilir. Dede Korkut ¢ocuga insan diinya-
stile hayvan diinyas: arasindaki ayrimi vurgulayan bir 6giit vererek ona Ba-
sat adinu verir. $6yle der: “Oglanim sen insansin, hayvanla arkadag olma, gel
giizel ata bin, giizel yigitlerle at siir, at kostur dedi. Biiyiik kardesinin ad1 Ki-
yan Selguk’tur, senin adin Basat olsun, adin1 ben verdim yagin1 Allah ver-
sin dedi” (Ergin, 1989: 104). Ancak bu asgamadan sonra ¢ocuk ailesiyle be-
raber kalir. Dogadan edinilen yirtic1 aligkanliklariyla insan gibi yiirtiyen bir
canli varlik olarak iki 6nemli alanin arasinda adsiz olarak her seferinde aslan
magarasina donen ¢ocuk, onu insan diinyasina baglayan ve iligkilerini tes-
cilleyen adina sahip olmakla, maZara yerine evde yagamaya ve iktidar iligki-
leri i¢indeki konumunu stirdiirmeye baglamigtir. Onun bu sira dig1 kokeni
ve gelisim evresi, Tepeg6ziin insanlar tarafinda alt edilemeyen giiciiniin ve
zekésinin da tistesinden gelmesini saglayacaktir. Ciinkii Tepegoz ne denli
giigli, sihirle korunan ve kurnaz olursa olsun, kendisinin sahip oldugu “Te-
pegoz” sifatindan bagka gercek bir ada sahip olmadig gibi bu adsizhigiyla,

hi¢bir insan toplumuna dahil olmadan tek bagina yagamaktayd.

Gorildigi tizere ad verme ve kendini gergeklestirme baglaminda ela
alinan bu ii¢ hikaye, her ne kadar birbirinden bagimsiz gibi gériiniiyorlar-
sa da, pek ¢ok ortak paydaya sahiptir. Hikéayelerdeki ortak tema kendi top-
lumlarindan Gtekilesenlere ya da bagka toplumlardaki otekilere, dogada
yasayan ve insanlarin hayatina 6nemli olumsuz etkilerde bulunan doga var-
liklar1 ve canlilarla miicadele eden kahramanlarin varhgidir. Bu miicadele,
icinde yagadiklar1 toplumun ve igleyisini etkileyecek bicimde iktidar yapi-
sin1 tehdit eden bir durum da olabilir. Sonuglar1 kisinin mensubu oldugu
toplumu etkileyecek olan bu miicadeleler, bir yandan iktidar iliskilerinde
olusan problemleri ¢ozebilirken 6te yandan olagan hayatin akigindaki ke-
sintilerin ortadan kalkmasina da yardime olabilmektedir. Boylelikle mii-
cadeleci kisi, bu bagarisinin sonunda, miikéafatlandirilarak iktidar sistemine
dahil edilmis olur. Oyle ki, baba figiiriiniin Tiirk toplumundaki énemi goz
oniinde bulunduruldugunda, gocuga verilecek ad1 segenin, ad1 verenin ve
ad1 ilan edenin baba olmasi beklenebilir. Oysa ele alinan hikayelerdeki or-
tak unsur toplumsal yapi ve iligkiler hakkinda 6nemli ipuglar1 verir. Ad ver-

me siirecinin baginda ger¢eklesen 6nemli olay 6nce herkese duyurulur. Bu
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duyurunun ardindan, toplumun ileri gelenleri duruma sahit olarak ¢ocu-
ga ad verilmesi gerektigine karar vererek bilgeye, yani Dede Korkut’a go-
cuga ad vermesi i¢in haber gonderirler. Dede Korkut, ¢ocugun yaptiklarini
ogrendikten sonra, toplumun manevi kimligini temsil eden kisi olarak ola-
ymn 6nemi ve etki derecesini goz 6niinde bulundurarak ¢ocuga toplumsal
ortamda bir yer agacak bigimde ad verir. Bu yiizden, babasi ¢ocugun adi-
n1 sonradan 6grenir. Boylelikle cocuk, aile iligkiler sistemiyle beraber, top-
lumsal iligkiler sistemine bagimsizlagarak katilmis olur. Nitekim adini alan
cocuga, bir yonetim alani ve yonetim yetkisi de taninarak yoneticiler orta-
mina katilmasinin bitiin sartlar: yerine getirilmis olur. Bu durum, ileri ge-
lenler tarafindan topluma katilmis olan kisiyle karsilikli gergeklesen ve bir-
birilerinin konumunu giiglendiren bir durumdur. Miicadelelerinde basarili
olan kisiler, bu bagarilarindan dolay: tescillenerek 6diillendirilir ve onurlan-

dirilirlar. Bu 6diil ve onurun ilk ve temel gostergesi ad kazanmaktur.

—165 —



Kitabi-1 Dede Korkut

Sonug

Kiltiir insanin toplumsal yagamin her alanini kapsar; ¢iinki kiltir in-
sanin hayatini, ge¢misten gelen birikimlerle ve kendi yapip ettikleriyle nasil
tirettigini anlatir. Bir kiltiiri anlamak, o kiltiirdeki acik ya da 6rtitk anlam
ve degerlerin ortaya ¢ikarilmasi, ¢oziimlenmesiyle mimkiindir. Bir toplu-
mun destanlari, hikayeleri, korkulari, kahramanlary, ritiielleri, kutsal saydik-
lari, garipseyip kii¢imsedikleri, yticelttikleri; kisacasi, o toplumu olusturan
inang ve deger sistemlerinin tiimi kiiltiir 6gelerine yansur.

Kiiltiirel 6gelerin hangi birikim tizerinden yenilestigi 6nemlidir; 6z-
gun arka planiyla arasindaki bagi koruyup koruyamadig: ise hayatidir.
Arag, mesajin (anlamin) yerini almaya baglamustir. Insanlar arasindaki
serbest anlam aktarimi, yerini ¢esitli biling ve dil oyunlarina dayanan ikna
tekniklerine birakmigtir. Bahsi edilen dilsel sikintilarla tiretilen edebi ve
digtinsel diriinler, bu kolektif sorunun sekillenmesinde 6nemli bir rol oy-
nayarak, toplumu dil-gercek iligkisi baglaminda tutarli bir tutum yerine,
anlami keyfi ve 6znel zeminde sorumsuzca kurmaya ve kendini gergekles-
tirmenin yapay bir bicimini benimsemeye y6neltecektir. Elbette her tiir-
den kiiltiirel sembol modernitenin baskis1 altinda dontigiir. Sadece ¢o-
cuklara verilen adlarin son otuz kirk yil icindeki déntisimleri bile sozi
edilen kiiltiirel degisimin gii¢lii karakterini ortaya koymaya yeter. Bu du-
rum maddi alt yapiya tezat olusturacak bir sekilde mimariden yeme i¢me
aligkanliklarina, ahlaki standartlardan, dini hayata, hatta nesnelere verilen
adlara kadar birgok alandaki davraniglar1 gagdaslasma kavramsallagtirma-

s1tizerinden tek tiplige siiriiklemektedir.

Ad verme ve adlandirma olgusu, onun ayrilmaz bir pargasi oldugu dil
ve imgeler sistemi i¢inde bittanlikli olarak ele alimmalidir. Bu sistem igin-
de adlandirma, belli bir baglamin digiimlenerek belirgin hale getirilmesi
roliinii iistlenmistir. Bu bakimdan ad verme konusu, adin verildigi kilti-
rel baglam ve politik ortam g6z 6niinde bulundurularak degerlendirilmeli-
dir. Clinki her kiiltiirel siiregte oldugu gibi, ad vermek de kendi baglamin-
da kavrandiginda ancak dogru bigcimde anlagilabilir. Nitekim, ele alinan her
destan boliimiinde ad verme olayinda, her adin hangi siirecler sonunda ka-
zanildig1 ve bu siireglerin gercek ve mecazi anlaminin, i¢inde yaganan toplu-

ma gore nasil algilandigy, tutarh bir bitiinlik géstermektedir. Bu bakimdan
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ad vermek kiiltiriin devamliligini saglamanin yani sira, insan ile diger in-
sanlarin ve doganin iligkisinin g6z éniindeki temsilleri olarak degerlendiri-

lebilirler. Bu durum, adlandirmanin kiiltiirel siireklilige i¢ten katkisidur.

Biiyitk 6nem tagiyan ritiellerin baginda gelmekte olan ad vermek,
herkese acik bir bigimde ve belli bir usulle yapilmaktadir. Ciinki bu ge-
kilde kiiltirel kodlarin yeni nesle aktarimi gerceklestirilmektedir. Bel-
li bir kiltiirin ve medeniyetin 6zlesmis halleri olarak gériilebilecek olan
destanlar, i¢inde siiriip gittikleri dilin gergevesinde ortaklik duygusunun
gii¢lenmesini saglarlar. Oziinii teskil ettikleri kiiltiir hakkinda yeni nesil-
lere yasa bigimlerinden toplumsal iligkilere kadar bilgi ve ¢6ziim 6nerileri
sunmasinin yani sira, onlarin halk ozanlar: tarafindan her tekrar ediligle-
rinde, destan1 dinleyenlerle beraber yeniden iiretilmesi de saglanmus olur.
Ele aldigimiz Dede Korkut Destani, Oguzlarin belli bir donemdeki yasan-

tilarindan kesitler sunmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki, bu dénemde bir kiginin saygin birisi olmasi, onun
geldigi veya ait oldugu soy ya da aileyle dogrudan iligkili degildir. Niha-
yetinde her gocuk, ¢ocuk olmakligiyla, geldigi ailenin zenginligi ve soyca
onemli goriiliyor olmasina bakilmaksizin diger ¢ocuklarla ayni statiide go-
riilmekte ve esit sartlarda birbirleriyle iligkide bulunmaktadir. Bu bakimdan
bir ¢ocugun i¢inde bulundugu toplumsal yapida belli bir aktor olarak yer al-
masinin imkani, onun ailesi veya soy bagiyla iligkili olarak gorilmemekte,
gocugun bagimsiz bir kisi olarak gosterecegi cabalarla elde edecegi basar
ve dolayisiyla liyakatle ile iligkilendirilmistir. Bu bakimdan her ¢ocuk firsat
esitligi taninan agik bir toplumsal sistem iginde kendilerini gergeklestirme-
lerinin adil olarak tesvik edildigi bir ortamda istidatlar1 dogrultusunda ken-

disini gergeklestirme imkénlarina sahiptir.

Ad kazanmak olarak tescillenen bagarili olmak ve iyi bir toplumsal sta-
ti kazanmak hali, biitiin ¢cocuklarin esit olarak ulagabilmek imkéanina sa-
hip oldugu ve sonucunda adil olarak 6diiliint kazandigs bir durumdur. Fa-
kat buna erisilmesi igin ¢ocugun yapabilecegi sey kendi istidatlar1 yoniinde
ve toplumuna fayda saglayacak bir bigimde gayret ve miicadele gostermek-
tir. Bu gayret ve miicadelelerin hepsi bir yandan toplumu tehdit eden dis et-
kenlere kars1 olabilirken, diger yandan da mensup olunan toplumun refahi-

na katki saglayacak iyi isler yapilmasiyla iligkilidir. Boylelikle, yeni nesillerin
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ozgiin ve verimli katkilariyla toplumsal iligkiler sistemi de kolektif bir bi-
cimde korunup siirdiriilmiis olmaktadir. Bir cocugun belli bir ¢caba sonu-
cunda toplumun refahina katki saglayacak kisiler arasina sokacak bir ad1
kazanmasi, o ¢ocugun toplum sistemine dhil edildigi, toplumsal problem-
lerin ¢6ztilmesinde kendisine daha fazla katki sunma imkani tanindigs an-
lamina gelmektedir. Bu durum, ad verilen gocuk ile adin verilmesine ka-
rar verenler olarak toplumun mevcut ileri gelenleri arasinda gerceklesen bir
uzlagmanin, gelisen karsilikli kabul iligkisinin bir gostergesidir. Ayni sekil-
de, ad kazanan kisi artik ¢ocukluktan, yani onun sorumluluk almay: gerek-
tiren toplumsal iligskilerden bagimsiz 6zgiirligiini temsil eden adsizliktan
ctkarak toplumsal alanda sorumlu bir birey olmay1 kabul etmis olmaktadur.
Bu durum gergeklesirken 6ne ¢ikan en 6nemli konu, ¢gocugun daha 6nceki

toplumsal iligkilerinin de degistiriliyor olmasidir.

Dede Korkut destanlari, toplumsallasma sonucu ortaya ¢ikan deger
yargilari, inanglar, normlar, semboller diizeninden; diger yandan da, boy-
lece o geleneksellesen davranis aligkanhiklarinin simgesel ve maddi triin-
lerinden olusur. Bireyler kiiltiir goriingiilerini, pratik toplumsal yagam ige-
risinde dolayli ve dolaysiz yollardan 6grenir. Béylece bu destanlar, aym
zamanda, diger kusaklardan giiniimiize ulagan bir miras olmasiyla, toplu-
mun ayn1 zaman dizleminde yasayan bireyleri arasindaki yatay bildirisime
katkisinin yaninda 6nceki kugaklarin birikimlerinin aktarilmasimi mim-
kiin kilan dikey bildirigim iglevi de bulunmaktadir. Hi¢ kusku yok ki ikinci-
si, destanlarin olusabilmesi i¢in vazgegilmez bir unsurdur. Elbette dil tize-
rinden aktarilmadikea higbir geleneksel unsur gelecek kusaklara taginamaz.
Sozii edilen bogluk, her tiirli kiiltiirel stireci tagiyan ‘dil'de ortaya ¢ikmigsa,
sonug kac¢inilmaz olarak bir kiiltiirel kopma ve kiiltiir soku olacaktir. Boy-
le bir durumda kaginilmaz olarak kusaklar birbirlerine yabancilasmistir. Bu
durumda kiiltiirel aktarim imkansizlasmis olacagindan, ge¢mis kaynakla-
rindan faydalanamayacak kadar hafizasini kaybetmis bir toplumdan bah-
sedilebilir. Toplumun kendisi hakkindaki tasavvuru, kendini tanimlayis:
kavramlarla sekillenir. Bu kavramsal zeminde anlam bulaniklig: ve belirsiz-
likler varsa; ikame edilen kavramlar kugaklar arasinda ihtiyag¢ duyulan kal-
tir aktarimini imkansizlagtiriyorsa o dilde ortaya konacak her tiirden kiiltii-

rel {irtin elbette sorunlu olacaktir.
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Dil aracihigryla aktarilan kiiltiirel hafiza ve bu alanda olusmus kendine
has birikim, kiiltiirel ¢oraklasmanin tek ilacidir. Kiiltiirel hafizanin en temel
tastyicist olan dil, dikey ve yatay gecirgenlige izin verecek bir yapida olmak
zorundadir. Hig kusku yok ki, Dede Korkut Destans'min igeriginin dinii ve
bu giinii anlama ve anlamlandirma sertivenimize katki saglamasi, tarihi bir
bitiinliik i¢inde diisincenin ve dilin anlam dirliginin korunmasiyla miim-
kindir. Gelenek yoluyla kazanilan kalic1 kiiltiirel formlar, nitelikli ve ken-

dini gelistiren bir toplumsal yapinin giivencesidir.
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DELi DUMRUL DESTANININ
AKRAN ZORBALIGINI ONLEMEYE
YONELIK PSIKOLOJiK DANISMADA

KULLABILIRLIGININ INCELENMESI

Ersun Ciplak*

Bu ¢aligmada akran zorbaligin1 6nlemeye yonelik psikolojik danig-
mada Deli Dumrul Destaninin kullanilip kullanilamayacagini incelemek
amaglanmigtir. Bu amag dogrultusunda éncelikle akran zorbaligini anla-
maya yonelik kuramsal ¢alisma yapilmistir. Ardindan akran zorbaligim
onlemeye yonelik farkli psikolojik miidahale bigimleri gozden gegirilmis-
tir. Daha sonrasinda ise dykiisel yaklasima dayali yaklagimlarin zorbalig
onlemeye yo6nelik miidahalede kullaniminin saglayacag: yararlar deger-
lendirilmigtir. Bu kapsamda Deli Dumrul Destani ierik ve bi¢im agisin-
dan incelenmigtir. Bu agamada destandaki kahramanin zorba magdur ilis-
kisindeki konumu saptanmaigtir. Son olarak Deli Dumrul Destaninin okul
ortaminda yaganan akran zorbaligini 6nlemeye yonelik psikolojik danis-
mada kullanmaya uygun olup olmadig: tartisilmistir. Sonugta Deli Dum-
rul Destaninin akran zorbaligini 6nlemeye yonelik psikolojik danigma-
da kullanmaya uygun oldugu fikrine ulagilmistir. Ancak bu konu kanita
mubhtactir. Gelecekte yapilacak ¢aligmalarin ihtiya¢ duyulan bu kanitlar
saglayabilecegi distinilmektedir.

Okul olumlu ve olumsuz anlamda kisileraras: iligki ve etkilegimin yo-
gun olarak yasandig1 bir ortamdir. Olumlu yonden bakildiginda 6grenci-
ler okulda yogun bir sosyallesme siireci yasarken ayni zamanda idareci, 6g-

retmen ve akranlarindan dogrudan ya da dolayli olarak yeni davraniglar

*  Dr, Psikolojik Danigman, MEB Cukurova Sitki Kulak Ortaokulu Adana. (ersuncip-
lak@gmail.com).
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ogrenirler. Okulda gergeklesen bu 6grenme siirecinde islev goren farkli risk
faktorleri de vardir. Bu risk faktorleri 6grencileri, 6gretmenleri ve idareci-
leri zorlar ve eg zamanh olarak da ebeveynleri endiselendirir. Bunlarin en
onemlilerinden biri genel olarak ifade etmek gerekirse zorbaliktir. Konu
daha da o6zellestirildiginde ise bu risk faktorini akran zorbalig: olarak ta-

nimlamak miimkiindiir.

Akran zorbaligi kavrami, kisaca, okul ortaminda siklikla ve sire-
gen sekilde goriilen bir saldirganlik tiirii olarak tanimlanabilir (Kutlu ve
Aydin, 2010; Ogel, Tar1 ve Yilmazgetin Eke 2005; Sabuncuoglu, Ekin-
ci, Bahadir, Akyuva, Altinéz ve Berkem, 2006; Yondem ve Totan, 2008).
Zorbah detayl bir sekilde tanimlamak i¢in saldirganhgin farkl: tiirle-
rini 6zellikle de sozel ve psikolojik saldirganlik (Ciiceloglu, 1992; We-
nar, 1994), fiziksel ve cinsel saldirganhk (Kirpinar, Ozer, Cogkun ve
Caykéylii, 1995; Unsal, 1996) ve siber saldirganligi (Yaman, Eroglu ve
Peker, 2011) isin i¢ine katmak gerekmektedir (Koknel, 1996; Yurtal ve
Cenkseven, 2007). Buna bagli olarak zorbalik, zorbanin magdura yéne-
lik egemenlik kurma miicadelesi olarak da degerlendirilebilir. Bu durum-
da zorba ve magdurun kisilik 6zelliklerine dikkat etmekte yarar vardur.
Cenkseven ve Yurtal’a (2008) gore hem zorbanin hem de magdurun aile
ortamlarinda aile tiyeleri arasinda iletigim sorunlari yaganmaktadir ve aile
tiyelerinin yaganan bu iletisim sorunlarini uygun olmayan bir sekilde ¢6z-
me tegebbiisiinde bulunduklar dikkati cekmektedir. Dolayisiyla zorba ve
magdurun problem ¢ézme becerileri ile zorbalikla etkili bir sekilde basg
edebilen 6grencilerin sosyal becerileri arasinda kayda deger farkhiliklar

oldugu goriilmektedir (Cenkseven ve Yurtal, 2008).

Okul ortaminda yasanan zorbalik olaylarinda zorba ile magdur ara-
sindaki iligki bicimi pek ¢ok olumsuz sonucun ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Her ne sekilde olursa olsun zorbaliga maruz kalan 6grenci-
lerin benlik saygilarinin olumsuz etkilendigi, stres diizeylerinin arttig1 ve
somatizasyon basta olmak tizere depresyon gibi baz1 psikolojik sikintilar
yasadiklari tespit edilmistir (Sabuncuoglu, Ekinci, Bahadir, Akyuva, Alti-
ndz ve Berkem, 2006; Yondem ve Totan, 2008). Bu durumun 8grencinin

egitim stirecinden etkili bir sekilde yararlanmasini sekteye ugrattigi net

bir sekilde ortadadir.
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Su ana kadar yapilmus olan bazi galigmalar farkli saldirganlik tiirle-
ri gibi akran zorbaliginin da toplumsallagma siirecinde 6grenildigine yo-
nelik bulgular ortaya koymaktadir (Cenkseven ve Yurtal, 2008; Kozcu,
1987). Dolayistyla son zamanlarda bu toplumsallagma siirecinde hangi
faktorlerin akran zorbaliginin ortaya gikmasini tetikledigini belirlemeye
yonelik yogunlasan bir ilgi s6z konusudur. Bu faktérler arasinda ise siklik-
la siddete maruz kalma ya da tanik olma, kendini ispat ¢abasi, psikolojik
sorun yasamak bagta gelmektedir (Ayan, 2007; Bayar ve Uganok, 2012;
Cenkseven ve Yurtal, 2008). Akran zorbaliginin ortaya ¢ikma nedenle-
ri incelenirken elde edilen bu sonuglar ayn1 zamanda egitimciler agisin-
dan umut verici bir noktaya da isaret etmektedir. Acik¢a goriilmektedir ki
akran zorbalig1 her ne kadar olumsuz olsa da egitim ortaminda miidahale
edilebilir ve hatta bu miidahaleyle 6nlenebilir bir davranigtir. Bu anlamda
tamamen ortadan kaldirilmasi miimkiin olmasa bile zorbaligin 6nlenebi-

lir bir olgu oldugu da soylenebilir.

Milli Egitim Bakanligi Okul Oncesi Egitim ve [lkégretim Kurumla-
1 Yonetmeligi (2014) ve Milli Egitim Bakanhg Ortadgretim Kurumlart
Yénetmeligi'nde (2013) 6grenciden beklenen davranislar, bu davraniglarin
odillendirilmesi ve karsilasacagi yaptirimlar agik bir sekilde belirtilmistir.
Dolayisiyla 6grenciden beklenen ve istenmeyen davranislarin tanimlandigs
bu yonetmelik, akranlarina zorbalik yapan 6grencilerin olumsuz davranis-
larinin azaltilmas: siirecinde de kullanilmaktadir (Kilig Atici, 2014; Ogel,
Tar1 ve Yilmazgetin Eke, 2005). Bu siirecte dncelikle dgrencinin zorbalik
davraniginin belirlenmesi ve nedenlerinin anlagilmasindan sonra, bu davra-
nugin olasi sonuglari ile yizlesmesi saglanmaktadir. Bunun ardindan 6gren-
cinin zorbaca davranisinin degerlendirmesi igin yapilan 6grenci goriismele-
rinde 6grencinin istenmeyen davraniglari ve bu davraniglarin devam etmesi
halinde karsilasabilecegi yaptirimlar konusunda acik ve net bir sekilde bil-
gilendirilmesi énerilmektedir (Kilig Atici, 2014).

Dikkat edilirse su ana kadar anlatilan yéntem okulda sunulan psiko-
lojik danigma ve rehberlik hizmetlerinde krize miidahale ¢aligmalar: kap-
saminda degerlendirilebilir. Oysa okullarda yiiritilen psikolojik danisma
ve rehberlik ¢alismalarinin gelisimsel ve 6nleyici nitelikte olmas: gerekti-
gi goz oniinde bulunduruldugunda zorbaligin heniiz ortaya ¢ikmadan bag

edilmesi gereken bir olgu oldugu da agikca ortada durmaktadir (Tiirniiklit
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ve Kagmaz, 2011). Bu nedenle okulda yiiriitiilecek psikolojik danigma ve
rehberlik caligmalarinda zorbanin iletigsim becerisi, empati, yeni bir catigma
¢6zme ve miizakere becerisi edinmesinin amaglanmasi kadar, magdurun da
zorbalikla bas etme becerisi, giivengenlik, 6zgiiven gelistirmesinin hedef-

lenmesi uygun bir yaklagim olacaktir.

Nitekim yurtici alan yazin tarandiginda zorbaligi 6nlemeye yone-
lik gelistirilmis olan birg¢ok psikolojik yardim programina rastlanmakta-
dir. Bu programlarda duygular1 anlama ve ifade etme, empati, etkili din-
leme, iletisim engeli, ben dili-sen dili, catisma ¢6zme gibi konulara yer
verilmektedir. Cogunlukla biligsel davranigc1 miidahale yaklagimryla har-
manlanmis olan bu psikolojik danigma, grup rehberligi ve psiko-egitim
programlarinda hayal kurma ve canlandirma teknigine bagvuruldugu go-
riilmektedir (Cetin, Alpa Bilbay ve Albayrak Kaymak, 2003; Giindogdu,
2012; Totan, 2007; Yavuzer, 2012).

Bununla birlikte bu programlarin hi¢birinde zorbaliga miidahale is-
lemine &ykiisel psikolojik danisma (narrative psychological counseling) tek-
nikleri dahil edilmemistir. Oysa 6ykiisel psikolojik danigma teknikleri hem
6gretici metinlerin psikolojik danigma siirecine sokulmasini hem de zorba-
lik gosteren bireylerin sosyal destek aglarindan geribildirim almalarina ola-
nak saglamaktadir (Madigan, 2016; Yalom, 2002). Bu agidan bakildiginda
oykiisel terapi, 6zellikle de egitim ortaminda miidahale edilecek davrani-
sin toplumun insani degerlerine uygun bir sekilde, yani istendik bir yon-
de degismesini saglayabilme giiciine sahip olan kurucu metinlerin psikolo-
jik danigma siirecine katilmasina 6nayak olmaktadir (Asner-Self ve Feyissa,
2002; Bembry, Zentgraf ve Baffour, 2013, Mazza, 2014).

Oykiisel psikolojik danigma, 1900’lerin baslarinda ortaya cikan ve za-
manla farkli kaltiirlerde yuratilen ¢aliymalarda hiz kazanan bir psikolojik
yardim yaklagimdir (Mazza, 2014 ). Son zamanlarda siirle psikolojik danis-
ma, bibliyoterapi ve 6ykiisel psikolojik danigma kavramlarinin benzer hat-
ta ayn1 psikolojik danigma siirecine atifta bulundugu ifade edilmektedir
(Mazza, 2014). Buna bagli olarak béylesine iligkili olan bu yaklagimlar tek
bir kavram altinda birlestirildiginde &ykiisel psikolojik danigsma, kisaca tiirii
(siir, dykii, kissa, roman) fark etmeksizin herhangi bir metnin ya da yazi sii-

recinin (giinliik, mektup) psikolojik yardim siirecinde kullanilmasi olarak
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tarif edilebilir (Mazza, 2014; Stainbrook, 2011). Bu siirecte amag, danisa-
nin yeni bir deneyim yasamasina, duygu ve diisiincelerini agmasina, empa-
ti duygusu gelistirmesine ve boylece i¢gorii kazanmasina yardimei olmaktir
(Burton ve King, 2004; Mazza, 2014; Roberts, 2010).

Diinya genelindeki alan yazin incelendiginde birbirinden farkli kuram-
sal temele yaslanan dykiisel terapi yaklagimi oldugu goriilmektedir (Ma-
digan, 2016; Mazza, 2014). Ornek olarak az 6nceki tanimdaki amaglara
odaklanan 6ykiisel yaklagima ek olarak Michel Foucault'nun séylem anali-
zine yaslanan Epson ve White'nin yaklagimi da verilebilir (Madigan, 2016).
Bu yaklagimlarda modern ya da geleneksel siirlerin, halk tirkiilerinin, po-
piler sark: sézlerinin, destan ve Gykiilerin, Kitabt Mukaddes’ten kissalarin,
romanlardan alintilarin psikolojik danigma siirecine eklendigi goriilmekte-
dir (Mazza, 2014). Buna en 6nemli 6rnek pozitif psikoloji yaklagiminin ku-
rucusu olan Nossratt Peseschkian'in Dogu Hikdyeleriyle Psikoterapi (2008)
baglikli yapitidir. Pozitif psikolojik danigmanin en 6nemli temsilcisi olan
Peseschkian bu yapitinda Mevlana'dan Sa'di’ye, Abdiilbahad'dan Ibn Sina ve

Niz4mi’ye kadar Dogunun hikmetli eserlerinden yararlanmustir.

Akran zorbaligin1 6nlemeye yonelik psikolojik danisma ve rehberlik
etkinliklerinde dykiisel psikolojik danigma tekniklerinin kullanilmas: alan
calisanlarina bircok agidan yardimer olabilir. Ornegin akranlarina zorba-
lik uygulayan 6grenci psikolojik yardim siirecinde bu metinleri okuyunca,
metnin kahramanini olumlu davransslar sergileyen bir rol modeli olarak go-
rebilir. Ayrica kahramanin olumsuz davraniglar: nedeniyle karsilastig: yap-
tirimlar s6z konusu oldugunda da kahramani model alma islemi gergeklese-
bilir (Atic1, 2014; Tiirniiklii ve Kagmaz, 2011). Buna ek olarak farkli lgme
araglari ile zorbaliga bagvurma ihtimali oldugu distiniilen 6grenciler, zor-
baliga bagvurmayan, sosyal becerisi yiiksek ve iletisim becerisi yiiksek 63-
rencilerle birlikte grupla psikolojik danigmaya alindiginda zorba 6gren-
ci kahramanin diginda da olumlu modelleri gozleyebilir. Bu ayn1 zamanda
zorba 6grencinin olumlu davraniglarinin pekistirilecegi bir sosyal destek ag
islevi de gorebilir (Yalom, 2002). Dolayisiyla egitim ortaminda zorbaliga
miidahale edilirken &ykiisel terapi yontemlerine bagvurmanin sundugu ola-
naklardan yararlanmanin sorunun ¢oziilmesi ya da azaltilmasi anlaminda

umut verici oldugu soylenebilir.
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Ne yazik ki tilkemizde okuldaki zorbaligin 6nlenmesi amaciyla 6ykiisel
yaklagima dayal psikolojik danismanin kullanildig: bir aragtirmaya rastlan-
manustir. Bu durumda 6grencilere sunulan psikolojik danigma ve rehberlik
hizmetlerinde Dede Korkut Oguzndmelerinden (2006) yararlanilmamis ol-
masina sagirmamak gerekmektedir. Oysa bir kiltiriin istendik davramglar
yaratma amacini tagryan egitim sisteminde 6ncelikle kendi 6z kaynaklarin-
dan yararlanmasinda yarar vardir. Dolayisiyla kiltiirtimizin kurucu metni
Dede Korkut Oguzndmeleri'nin bir parcasi olan Deli Dumrul destanini okul-
larda yiiriitiilen psikolojik danigma ve rehberlik ¢aligmalarinin kapsamina
katacaktir. Bu nedenle bu ¢aligma bir ilk olma niteligiyle alandaki 6nem-
li bir eksikligi giindeme getirecek ve belki de ayn1 eksende ¢alismalar ya-
pilmasi i¢in 6zelde psikolojik danigma ve rehberlik genelde egitim bilim-
leri alaninda ¢aligan aragtirmacilar: tegvik edecektir. Bu ¢abanin okullarda
6grencilere sunulan psikolojik danigma ve rehberlik hizmetlerine kiiciik de

olsa bir katki saglamasi alan agisindan umut verici olacaktur.

Elbette tiim bunlarin gerceklesebilmesi belirlenen amaca ulagilmasiy-
la miimkiin olacaktir. Bu nedenle bu ¢alismanin amaci okul ortaminda ya-
sanan akran zorbahiginin 6nlenmesine yonelik psikolojik danigmada Deli
Dumrul Destan’min (2000) kullanilabilirligini incelemek olarak belirlen-
mistir. Bu ana amag dogrultusunda Deli Dumrul destani bigim ve igerik y6-
niinden incelenmis, ardindan da akran zorbaligini 6nlemeye y6nelik psiko-

lojik danismada kullanilabilirligi tartigilmistur.

Deli Dumrul Destaninin C6ziimlenmesi

Oykiisel psikolojik danigma uygulamalarinda kullanilacak metinlerin
(siir ve sarki sozii) ilk olarak bigim ve 6z acisindan incelenmesinde yarar
vardir (Luber, 1976, 1978; Rolf ve Supper, 1988; Rossiter, Brown ve Glad-
ding, 1990; Mazza, 2014). Metnin igerdigi mesajin bu sekilde agiga ¢ikaril-
mas}, segilen metnin psikolojik danigma siirecinde kullanmaya uygun olup
olmadiginin goriilmesini saglar (Leedy, 1969; Mazza, 2014). Bu islem sira-
sinda psikolojik danigman &ykiisel psikolojik danigmaya katilan 6grencinin
veya Ogrencilerin metinde 6zdesim kurabilecegi bir kahraman olup olma-

digini da gdrmiis olur (Mazza, 2014).
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Leedy (1969), Luber (1976, 1978), Rolf ve Supper (1988), Rossiter,
Brown ve Gladding (1990) ve Mazza'nin (2014) siir igin yapilmasi gerek-
tigini ileri siirdiikleri incelemenin psikolojik danismada kullanilacak des-
tanlara da uygulanmasi gerektigi dustiniilebilir. Bu nedenle 6ncelikle Deli
Dumrul destaninin bigimsel yapisina bakmak gerekmektedir. Ardindan
kahramanin, yani Deli Dumrul’un net bir sekilde belirlendigi durumda
destanin olay 6rgiisii de net olarak ortaya konabilir. Daha sonrasinda ise
destan kahramaninin olay 6rgiisiiniin sekillenmesine nasil bir katk: yapti-
gin1 gozden gegirilmelidir.

Deli Dumrul destani, Propp (2001) tarafindan agiga ¢ikarilmis olan
olaganiistii masallarin yapisina uyar. Bununla birlikte Campbell'n (2013)
monomit kavramsallagtirmasina da uygunluk gostermektedir. Campbell'a
(2013) gore yolculugu sirasinda bagardig gorevlerin ardindan kahraman
yeni bir olgunluga ulasmaktadir. Destan’n kahramani olan Deli Dumrul
oncelikle Azrail ve Allah’la, ardindan da kendi babasi, annesi ve karisiyla
iletisime gecer. Destan’daki trajik sonun ortaya ¢ikmasi ve bu sonun Deli
Dumrul’u mutlu edecek gekilde agilmasi bu karakterler arasindaki etkile-
sim sonucunda ger¢eklesmektedir. Bu noktada destan kahramani belirlen-
digi i¢in olay orgiisiiniin incelenmesine gegcilebilir.

Destanin olay orgiisii Deli Dumrul'un zorba davranislari ve bu davra-
nislar sonucunda Azréil'e meydan okumasi gergevesinde gelisir. Azréil'le
bos yere miicadele ettikten sonra Allah'in 6fkesi ile karsi karsiya kalan
Deli Dumrul, yiizlesmek zorunda kalacag: ger¢ekligi, yani 6lecegini 6gre-
nir. Bu sondan kurtulabilmesi i¢in Allah, Deli Dumrul’a onun yerine can
vermeyi kabul edecek birini bulmasini séyler. Bunun tizerine Deli Dum-
rul 6nce babasindan, sonra da annesinden canlarini kendisi i¢in feda et-
melerini ister. Ne annesi ne de babasi onun i¢in canini vermeyi kabul et-
mez. En sonunda Deli Dumrul vedalagmak i¢in karisinin yanina gider.
Durumu 6grenen karist Deli Dumrul igin canini feda etmeye raz1 olur.
Deli Dumrul karisinin bu tavri tizerine onunla birlikte 6lmek i¢in Allah’a
yakarir. Bunu goren ve yakarislar isiten Allah, Deli Dumrul’a merha-
met eder. Ayrica hem onun hem de karisinin canini bagislamakla kalmaz,
Omiirlerini de uzatir. Son olarak da onlarinkinin yerine Deli Dumrul’un

babasinin ve annesinin canini alir.
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Destan kahramaninin net bir sekilde tanimlanmig niteliklerine sahip
olan Deli Dumrul’un her ne sartta olursa olsun soziiniin istiine s6z sGylen-
mesini istemedigi agika goriiliir (Campbell, 2013; Propp, 2001). Bu zor-
banin tipik davranig kuralidir (Cenkseven ve Yurtal, 2008; Totan, 2007).
Kosulsuz itaat zorbay: tatmin eder, zorba bu tatmini yasadik¢a zorbaliga
maruz kalan da kurban olma niteligini kazanma yolunda bagariyla ytirir
(Ogel, 2005). Chapaux-Morelli ve Couders’e (2012) gore bu sarmalda zor-
banin i¢indeki narsistik boslugu doldurma isteginin roli biiytiktiir. Bu agi-
dan kargisindakini kurban olmaya zorlayan zorba, bunu bagardikea icindeki
narsistik boglugu dolduramayacak ve bagka kurbanlar arama yoluna gide-
cektir:

Ansizin Deli Dumrul dort nala yetisti. Der: Bre kavatlar, ne aglyorsu-
nuz, benim kdpriimiin yaninda bu giiriiltii nedir, niye feryat ediyorsunuz
dedi. Dediler: Hanm, bir giizel yigidimiz oldii, ona agliyoruz dediler. Deli
Dumrul der: Bre yigidinizi kim 6ldiirdii? Dediler: Vallah bey yigit, Allah
Tadladan buyruk oldu, al kanatl Azrdil o yigidin canini alds. Deli Dumrul
der: Bre Azrdil dediginiz ne kisidir ki adamin canim aliyor, ya kadir Allah,
birligin varligin hakk: igin Azrdil'i benim goziime goster, savagayim, ¢ekise-
yim, miicadele edeyim, giizel yigidin cammi kurtarayim, bir daha giizel yi-
gidin canini almasin dedi.”

Nitekim Deli Dumrul, yaptirdigi képriiden ister gegsin ister gegme-
sin herkesten zorla para almaktadir. Bu zorbanin tipik davranigina bir 6rnek
olarak kabul edilebilir:

Bir kuru ¢aymn iizerine bir koprii yaptirmisti. Gegeninden otuz ii¢ akge alir-
di, gegmeyeninden dove dove kirk akga alirdi. Bunu nigin boyle ederdi?
Onun icin ki benden deli, benden giiclii er var mudir ki giksin benimle sa-

Sama gitsin, iin salsm der idi.
Bir zorba olan Deli Dumrul ¢evresindeki kisilerin yagadik-
larina duyarlik gostermemektedir. Onlar1 dinlemeye ve anlamaya ta-
hammiilii yoktur. Oyle ki kurdugu képriiniin yakininda cenaze nede-

niyle yas tutanlarin aglama seslerine bile tahammiil edemez:

“Meger bir giin kopriisiiniin yaninda bir boliik oba konmugtu. O obada bir
iyi giizel yigit hasta diismiistii. Allah’in emriyle o yigit 6ldii. Kimi ogul diye,
kimi kardes diye aglads. O yigit iizerine dehsetli kara feryat koptu.
Ansizin Deli Dumrul dort nala yetisti. Der: Bre kavatlar, ne agliyorsunuz,
benim kopriimiin yanmnda bu giiriiltii nedir, niye feryat ediyorsunuz dedi.
Dediler: Hanim, bir giizel yigidimiz 61dii, ona aglyoruz dediler.”
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Bu sirada Azréil'e ve dolayli olarak da Allah'a meydan okur. Bu nok-
tada gordigimiiz Deli Dumrul'un Azréil ve Allah’i da kurban konumu-
na disiirebilecegine yonelik yamilgiya kapilmasidir. Oysa Azréil ve Allah
manevi varliklar olduklari i¢in ortada hiyerarsik bir iligki s6z konusudur.
Deli Dumrul’un bu hiyerarsik iliskinin ayirdina varamamasi kendisi ile Al-
lah arasinda bagtan dengeli olmayan bir diyalog tiretir. Bu diyalogun temel
noktasi ise 6diil-ceza etkilesimini giindeme getirir. Kisiligi gelismemis ve
narsistik Deli Dumrul heniiz ahlaki yoni hig gelismedigi veya 6zerkles-
medigi icin ceza ihtimalini gormeden zorbaligindan vazgegmez (Karatas,
2016).

Deli Dumrul'un hayatinin bagislanmasi ancak ve ancak kendi
dlemindeki hiyerarsik iligkiler aginda ¢6ztimlenebilecek bir sorundur ki bu
da ancak baba ya da annesinin onun i¢in yasamaktan vazge¢mesine bagh-
dir. Bununla birlikte narsistik birligin sembolii olan anne de, diinyevi ha-
yattaki bu narsistik iliskinin 6niindeki engel olan baba da Deli Dumrul’un
bagislanmas icin yasamaktan vazge¢cmeye yanagmaz (Chasseguet-Smirgel,
2005). Dolayistyla, Deli Dumrul narsistik yapisinin her zaman bagari getir-
medigini ac1 bir sekilde deneyimler. Deli Dumrul 6liimle yiizlesince biiyi-
mek ve narsisistik isteklerinden vazgegmek zorundadir. Oliim kargisindaki
caresizligi onun kendisiyle yiizlesmesini saglar. Boylece karisi ile vedalas-
maya giden Deli Dumrul hi¢ beklemedigi bir yerden destek goriir ve karis:
kendi istegiyle onun igin canini vermeye razi olur:

“Senin o namert anan baban

Bir canda ne var ki sana kiyamanuglar
Ars sahit olsun sekizinci kat gok sahit olsun
Yer sahit olsun gok sahit olsun

Kadir Tanri sahit olsun

Benim canim senin canina kurban olsun

dedi, razi oldu.”

Sonug olarak Deli Dumrul, Allah tarafindan affedilir ve hem ona hem de

karisina 140 yil 6miir bagislanir. Anne ve babasiun ise 6liimiine karar verilir:

Hak Tadla’ya Deli Dumrul'un sozii hos geldi. Azrdil'e emreyledi: Deli
Dumrul'un babasinin anasinin canini al, o iki heldlliye yiiz kirk yil miir verdim
dedi. Azrdil de babasinin anasinin derhal canini aldi. Deli Dumrul yiiz kirk yil

daha esi ile omiir stirdii.”
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Ozetle; Deli Dumrul, destanindaki kahraman ve ménevi varliklar ara-
sindaki iletisim Orgiisii narsisizm ile 6diil-ceza sistemi arasindaki gerilimi
yansitir. Tabii ki Deli Dumrul’la dogrudan ve agik bir hiyerarsik iliskiye gir-
meyen Allah’in onun anne ve babas: dolayiminda Rahman ve Rahim sifat1-
nin tecelli etmesi kaydiyla (Izutsu, 1999) Deli Dumrul’a aczini &gretir. Deli
Dumrul aczini anladiginda Allah onu affeder, ona ve karisina iyilik ihsan eder.
Bu aslinda tam da Tiirklerin Samanizm'den Islamiyet’e gecis asamasindaki
gelisim siirecini de gosterir niteliktedir (Saydam, 1997); yani, Kohlberg’in
ahlaki gelisim yaklagimi g6z 6ntinde bulunduruldugunda yeni toplumsal
sartlar yasamirken bagta 6diil-ceza diizeyinde etkili olan ahldk gelisiminin,

toplumsal sézlesme diizeyine yiikseldigi de gorilmektedir (Karatas, 2016).

Deli Dumrul Destaninin Psikolojik
Danismada Kullanilabilirligi

Deli Dumrul destani; kahramani belirgin, olay 6rgiisti anlagilir, ilet-
tigi mesaj agik bir metindir. Sahip oldugu bu niteliklerden 6tiirii bireysel
ya da grupla psikolojik danismada kullanilmaya uygundur. Ayrica bu des-
tan yalnizca okul psikolojik danigmani tarafindan yiritiilen sinif rehber-
ligi ve gerek grupla gerekse de bireyle psikolojik danigma siirecinde degil,
ayni zamanda sube rehber 6gretmeni tarafindan da hem sinf diizeyinde
yuritilen rehberlik ¢aligmalarinda hem de degerler egitimi kapsaminda-
ki etkinliklerde kullanilabilir. Deli Dumrul destan: yaklagik olarak 60 da-
kika siiren bir psikolojik danigma oturumunda kullanmak agisindan ol-
dukg¢a uzun bir metindir. Bu sorunu agmanin yolu Deli Dumrul destanim
amaca uygun bir sekilde kisaltmaktan ge¢mektedir. Bunun igin de psiko-
lojik danigmaya katilan 6grencilere rol modeli islevi gorecek olan destan
kahramaninin merkezi konumda olmas: dlciit alinip kisaltma islemi icin

amaca uygun bir hedef belirlenebilir.

Uygulama asamasina gegildiginde 6ncelikle psikolojik danigma oturu-
munun baginda yapilandirma yapilarak 6grenciler siirece hazirlanmalidir.
Ardindan Deli Dumrul destani goniillii olan bir 6grenci ya da psikolojik da-
nigsman tarafindan anlagilir bir gekilde okunur. Daha sonra 6grencilere din-
ledikleri Deli Dumrul destanindan neler anladiklari sorulur. Siireg bu gekil-
de baglatildiktan sonra 6grenciler arasindaki etkilesimi derinlestirmek igin

sorulardan yararlanmak gerekmektedir. Bu asamada &grencilerin dikkati
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Deli Dumrul’un davraniglarina cekilir. Ardindan “Deli Dumrul’un olumsuz
olan davraniglar nelerdir?”, “Sizce deli Dumrul bu koprityi neden yapti?”,
“Deli Dumrul cenazeye agit yakanlara neden 6fkelendi?”, “Deli Dumrul on-

lara daha farkli nasil davranabilirdi?” seklinde sorular yoneltilir.

Bu asamadan sonra géniillii olan 6grencilerin Deli Dumrul’'u canlan-
dirmalari istenebilir. Ozellikle de cenazelerine agit yaktiklari igin zorbali-
ga maruz kalanlarin ve Deli Dumrul roliinii oynayanlarin neler hissettikle-
ri sorulabilir. Bu arada Deli Dumrul’u zorbalik yapmaktan vazgecirmek igin
neler yapilabilecegi sorulur ve 6grencilerin beyin firtinasi yapmasi sagla-
nir. Ardindan 6grenciler fikirlerini paylagmalari konusunda tegvik edilir. Bu
arada yeniden canlandirma yapilabilir. Ozellikle de zorbalikla uygun bir se-
kilde bas eden 6grencilerin Deli Dumrul roliinii oynayan 6grenci ile etkile-
sime gecerek onun daha farkl sekilde davranmast igin bir seyler yapmalar1
istenir. Bu islem tamamlandiktan sonra hem Deli Dumrul roliinii oynayan
ogrenciye hem de gerek magdur roliinii oynayan gerekse de zorbalikla uy-

gun bir sekilde bas eden 6grenciye neler hissettikleri sorulabilir.

Son olarak destanin nasil bittigi agiklanarak zorbaligin karsilig: olan
yaptirimlar konusunda 6grencilere bilgi verilebilir. Ayrica Deli Dumrul’un
olim korkusu yasadiktan sonra davraniglarini degistirmesi tizerine neler
hissetmis olabilecegi sorulabilir. Psikolojik danisma oturumu sonlandiril-
madan 6nce 6grencilere boyle bir zorbaliga maruz kalip kalmadiklari soru-
labilir. Zorbaliga maruz kalan 6grencilerin bu durumda neler hissettikleri

ve yasadiklar1 sorunu nasil agtiklarini anlatmalari istenebilir.

Elbette bu islem adimlari akran zorbalig: olay: yasandiktan son-
ra, yani krize miidahale ¢alismalar1 kapsaminda da kullanilabilir. Béyle-
si durumlarda zorbalik uygulayan ya da zorbaliga maruz kalan 6grenci-
lerle bireysel olarak ve grup halinde gorusiilebilir. Bu noktada zorbalik
uygulayan 6grencinin zorbaliga maruz kalan 6grencilerin duygularina
odaklanmas: saglanabilir. Ayrica Deli Dumrul destaninin kahramaninin
ozellikle de Allah’in karsisinda giigstizliigiinii fark ettigi ve boylece olgun-
lagtigi bolimden yararlanilabilir. Bireysel goriismede, nasil ki Deli Dum-
rul sonunu, acziyetini 6grenince Allah’in birligini, mutlak kudretini kabul
ettiyse ayni sekilde zorbalik yapan 6grencinin de 6dil - ceza agamasin-
dan ergenin gelisim diizeyine uygun toplumsal sézlesme agamasina geg-

mesi bir hedef olarak belirlenebilir.
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SONUC VE ONERILER

Bu caligmada okul ortaminda yaganan zorbalik davraniglarina yone-
lik 6ykiisel yaklasima dayali psikolojik danigmada Dede Korkut Oguzndme-
lerinde yer alan Deli Dumrul destaninin kullanilabilirligi incelemek amag-
lanmugtir. Bu amag dogrultusunda ilk olarak okul ortaminda yaganan zorba-
lik davranigina miidahale edilirken verimli bir sekilde kullanilabilecegi dii-
suniilen Deli Dumrul destan: segilmistir. Sonra destanin zorba niteligine
sahip olan kahramani Deli Dumrul incelenmis ve ardindan diger destan ki-
sileriyle kurdugu iletisim 6riintiisii ¢6ziimlenmistir. En sonunda da gerek
bireysel ve grupla psikolojik danigmada gerekse de sinif rehberligi ¢aligma-
larinda nasil kullanilabilecegine yonelik bir islem siireci olusturulmustur.
Sonug olarak Deli Dumrul destaninin zorbaligi 6nlemeye yonelik psiko-
lojik damigmada verimli bir sekilde kullanilabilecegi kanisina ulagilmugtur.
Boylece 6z killtiiriimiize ait 6nemli bir metnin farkl bir disiplinde de layik

oldugu yeri bulmasini saglamistur.

Diinya genelindeki alan yazinda Deli Dumrul destaninin psikolojik
danisma siirecinde kullanildig1 bir ¢alismaya rastlanmamigtir. Bununla bir-
likte siir, 6ykii, mesel ve sarki sozlerinin kullanildig1 psikolojik danigmanin
ogrencilerin yeni davraniglar kazanmasinda oldukga etkili oldugunu goste-
ren caligmalar mevcuttur (Asner-Self ve Feyissa, 2002; Bembry, Zentgraf
ve Baffour, 2013; Burton ve King, 2004; Madigan, 2016; Mazza, 2014; Ro-
berts, 2010; Stainbrook, 2011). Buna bagh olarak bdylesine olumlu sonug-
larm alindigy Gykiisel psikolojik danigma siirecine Deli Dumrul destanin
katmanin benzer bir etki yaratabilecegi diistiniilmektedir. Bu siirecte olum-
lu etkiyi yaratan faktoriin destan kahramaninin model alinabilecek olumlu
davraniglari ve ders gikarilacak olumsuz davraniglar: oldugu ileri siirtilebilir
(Mazza, 2014). Ayrica destanin anlati yapisi zorbalik uygulayan 6grencinin
kahramanla olan davranis benzerligi nedeniyle farkli bir agidan gérmesine,

bunun sonucunda iggdrii gelistirmesine yardimci olabilir (Mazza, 2014).

Bu ¢alisma, konunun kuramsal bir ¢ercevede ele alinmig olmasi nede-
niyle 6nemli bir sinirhliga sahiptir. Bu smirlihgin ortadan kaldirilmasi, yani
Deli Dumrul destaninin psikolojik danigmada kullaniminin etkili olup ol-
madig1 ancak ve ancak bu ¢alismada elde edilen sonuglar dogrultusunda ku-

rulacak denencelerin deneysel ¢aligmalarda test edilmesiyle miimkiindir.
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Bu test etme igleminin sonuglarina gére Deli Dumrul destaninin kullanila-
cag1 psikolojik danigma oturumunda yiritilecek islem adimlar: basamak
basamak ve ayrintili bir sekilde belirlenebilir. Dolayisiyla bu gérev konuya
ilgi duyan ve gerek alanda ¢alisan gerekse de aragtirma yapan psikolojik da-

nigmanlara diismektedir.

Gelecekte yapilacak ¢aligmalar agisinda bagka o6neriler de verilebilir.
Ornegin bu ¢alismada yalnizca Deli Dumrul destanina odaklanilmigtir. Ge-
lecekte Dede Korkut Oguznimeleri'nde yer alan farkli destanlar da ele ali-
nabilir. Elbette alanda ¢alisan ya da arastirma yapan psikolojik danigman-
larin kendilerini akran zorbahigi olgusuyla sinirlamalar1 gerekmemektedir.
Farkli caligmalarda giivengenlik, catigma ¢ozme, iletisim becerileri bagta
olmak tizere sosyal beceri egitimi kapsaminda sayilabilecek kavramlara da
yogunlagilabilir. Béylece Dede Korkut Oguzndmelerinde yer alan farkli des-
tanlarin da psikolojik danigma siirecine déhil edilip edilemeyecegine karar
verilirken kanita dayali bir yaklasgim benimsenmis olacaktir. Ayrica deger-
ler egitimi etkinliklerinde de saygi, sorumluluk, isbirligi basta olmak tize-
re farkli degerlerin 6grencilere kazandirilmasi agisindan da Dede Korkut

Oguznamelerinin kullaniminin yararh olacag: disinilmektedir.
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