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“BENIM YERIMDE OLSAYDIN (NAMAZI) BIR KADIN OLARAK MI
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Transsekstiellik, kendi i¢inde bir¢ok tartigmayr barindirmasi sebebiyle Tirkiye’de
iizerinde ¢ok konusulmayan arastirma alanlarindandir. Son giinlerde tiim diinyadan
farkli goriislerle tartisilan ve sorunsallastirilan bu konu Tiirkiye’de bir¢ok kesimden
insan1 etkilemesine ragmen gérmezden gelindigini sdylemek yanlis olmaz. Alanda
yapilan ¢alismalarin birgogu belli bir bakis agisiyla gerceklestirilmektedir. Ozellikle
farkli1 dini, kiiltiirel ve ahlaki degerlere sahip toplumlardaki bakis agilar1 ve
yaklasimlar, bununla birlikte 6zneler ve deneyimler gbéz ardi edilmektedir. Bu
alandaki toplumsal ¢aligmalara, c¢atismalara ve c¢o6ziim Onerilerine Tiirkiye’ nin
baglamin1 da goz Oniinde bulundurarak katki saglamak amaciyla transseksiiel
bireylerin transseksiiel olma deneyimleri ile dini deneyimleri arasindaki iligkinin
arastirtlmas1 6nem arz etmektedir. Bu arastirmanin saha ¢alismasi kendisini ya da
deneyimini transseksiiel olarak tanimlayan bireyler ile yar1 yapilandirilmig
derinlemesine miilakat, odak grup goriismeleri ve katilimci gozlem yontemleri
kullanilarak yapilmistir. Arastirma sonucunda Miisliiman transseksiiellerin sosyal bir
gerceklik olarak var olduklari, Tirkiye’nin sosyo-kiiltiirel yapis1 sebebiyle
Miisliiman olduklari i¢in bazit LGBTIQ+"lar tarafindan, transseksiiel olduklar1 i¢in de
bazi muhafazakar Miisliimanlar tarafindan goriinmez kilindiklar1 bulgusuna
ulasilmistir. Bununla birlikte bireylerin kiiltlirel ve dini baglamlar1 sebebiyle kendi

kimliklerini dini bir ¢er¢eveden kurgulamaktan vazge¢medikleri, bu baglamda dini



pratiklerini 6zgiin bir sekilde iirettikleri ve transseksiiel bir bireyin otomatik olarak

din dis1 addedilmesinin yanlig bir kani oldugu bulgusuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cinsiyet, Cinsiyet kimligi, Dini deneyim, LGBTIQ+,

Toplumsal cinsiyet, Transseksiiel
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“WOULD YOU HAVE PRAYED AS A WOMAN OR AS A MAN, IF YOU HAD
BEEN IN MY PLACE?”: THE RELATIONSHIP BETWEEN TRANSSEXUAL
INDIVIDUALS' EXPERIENCES OF BEING TRANSSEXUAL AND THEIR
RELIGIOUS EXPERIENCES

Karasakal, Biisra
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Transsexuality is one of the research areas that is not talked about much in Turkey
because it contains many discussions within itself. It would not be wrong to say that
this issue, which has been discussed and problematized with different views from all
over the world, has been ignored despite the fact that it affects people from many
walks of life in Turkey. Most of the studies in the field are carried out from a certain
point of view. In particular, perspectives and approaches in societies with different
religious, cultural and moral values, as well as subjects and experiences are ignored.
In order to contribute to social studies, conflicts and solution proposals in this field,
taking into account the context of Turkey, it is important to investigate the
relationship between transgender individuals' experiences of being transgender and
their religious experiences. The fieldwork of this research was conducted using semi-
structured in-depth interviews, focus group interviews and participant observation
methods with individuals who define themselves or their experience as transgender.
As a result of the research, it has been found that Muslim transsexuals exist as a
social reality, and they are made invisible by some LGBTIQ+s because they are
Muslims and by some conservative Muslims because they are transsexuals due to the
socio-cultural structure of Turkey. However, it has been found that individuals do not
give up constructing their own identities from a religious framework due to their

cultural and religious contexts, that they produce their religious practices in an
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original way in this context, and that it is a misconception that a transgender

individual is automatically considered non-religious.

Keywords: Gender, LGBTIQ+, Religious experience, Sex, Sexuality, Transexual
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BOLUMI

GIRIS

LGBTIQ+ nedir, kimdir? Bu bireyler neden siradisi olarak goriiliir? LGBTIQ+
bireylerin bir inanglar1 var midir? Varsa inanglar1 ve cinsiyet kimlikleri nasil bir iliski
icindedir ve dini ne sekilde deneyimlemektedirler? Bu sorular1 ilk defa sormaya
basladigimda bir Islam iilkesi olarak bilinen Malezya’da, Malaya Universitesi’nde
degisim Ogrencisiydim. Ilk defa normatif cinsellige sahip olmayan insanlarla
karsilagmistim. Bazilar1 kaldigim yurtta gorevliydi, bazilar1 da benim gibi 6grenci
olan arkadaglarimdi. Hayatin dogal akisi i¢inde hi¢ de siradisi olmayan iliskiler
kurdugumda hem saskmmligim hem de konuya olan ilgim artmaya basladi.
Malezya’dan dondiikten sonra ¢ocukluk arkadasimin transseksiiel bir deneyime sahip
oldugunu ve beden-uyum siirecini tamamladigim 6grendigimde ise konuyla daha
yakindan ilgilenmeye basladim. Babalarimizin yakin arkadashigi sayesinde hem
arkadasimin hem de ailesinin bu siiregte yasadiklarini 6grenme firsat1 buldugumda
ise insanlarin bu denli gérmezden gelinmesi ve yalnizlagtirilmasi beni hem iizmiis

hem de konuya olan ilgimi arttirmisti.

Islami Ilimler Din Bilimleri Din Psikolojisi alaninda yiiksek lisansa basladigimda
LGBTIQ+ konusunda konusmak ve calismak noktasmnda ciddi bir isteksizlik ve
cekimserlik oldugunu goézlemledim. Literatiirde bir iki calisma disinda hicbir sey
yazilmamis, tiimiiyle gdrmezden gelinmisti. Ilahiyat c¢evresinde bu konuda
konusmanm bile LGBTIQ+’lar1 mesrulastiracagindan endise ediliyordu. Bunun
yaninda LGBTIQ+’larin herhangi bir inanca sahip olabilecegi de hi¢ akla
gelmiyordu. Hatta yakinlarimizdan birilerinin LGTBIQ+ olabilecegi de hig
degerlendirilmiyordu. Dolayisiyla benim konuya olan ilgim de saskinlikla
karsilaniyordu. Bu saskinlik tez danismani bulma siirecimi de etkiledi. Baz1 hocalarin
bu konuda caligmakla ilgili anlasilabilir endiseleri vardi. Bu nedenle benimle
calismak istemediler. Zorlu bir siire¢ olsa da nihayetinde Nursem Keskin Aksay
hocayla karsilastim ve onun damigmanhiginda c¢alismalara basladim. Arastirma

sorumu netlestirmek icin Oncelikli olarak en yakmimdan baglamanin daha anlamli



olacagma karar vererek cocukluk arkadagim ve ailesiyle temasa gectim. Hemen
ardindan aile liyelerimden biri kendisinin transseksiiel bir deneyime sahip oldugunu
acikladi. Bdylece arastirma konum kendi kendisini sekillendirdi ve ben de

transseksiieller ve dini deneyimleri lizerine ¢aligmaya karar verdim.

Bu tezin temel arastirma sorusu su sekildedir: “Tiirkiye’de bireylerin transseksiiel
olma deneyimleri ile dini deneyimleri arasinda nasil bir iligki vardir?” Bu sorunun
cevabini bulabilmek i¢in Oncelikli olarak transseksiielligin ne olduguna, nasil bir
kavramsallastirma siirecinden gegtigine, LGBTIQ+ hareketinin olusum siirecine ve
bu stirecte transsekstielligin nerede konumlandigina bakmak gerekmektedir. Bunun
yani sira Tiirkiye’de LGBTIQ+’larin nasil algilandigi, bu baglamda LGBTIQ+
hareketinin Tiirkiye siireci ve bu siirecte transseksiiellerin ve Miisliiman
LGBTIQ+’larm hareket icindeki konumlar1 da analiz edilmelidir. Bu sorularin cevabi
transseksiiellerin Tirkiye baglamindaki dini deneyimleri ve transseksiiel olma

deneyimlerini ve ikisi arasindaki etkilesimi anlamay1 saglayacaktir.

Ayrica transseksiiel deneyimlerin toplumsal cinsiyet tartigmalarindaki rolii ve
konumlar1 da arastrma kapsaminda incelenecektir. Bdylece bireylerin

deneyimlerinin, dini ve toplumsal baglamlariyla olan iliskisi ortaya konacaktir.

Bu ¢alismanm konusu Islam dininde LGBTIQ+ olgusu ya da islam Hukuku’nda
LGBTIQ+’larm nerede konumlandiklar1 degildir. Arastrmanm amaci Islam’da
LGBTIQ+’ya ya da normatif olmayan cinsiyet kimliklerine yeni bir bakis agist
kazandirmak da degildir. Bunun yerine bu ¢alisma, sosyal gerceklik olarak var olan
Miisliiman transseksiiellerin dinle, dini pratiklerle iliskilenmelerini, onlarm dine ve
pratiklere olan bakis agilarini, deneyimlerinin onlar i¢in ne ifade ettigini, onlara ne
hissettirdigini hem dindarliklar1 hem de transseksiiel olma deneyimleri kapsaminda
anlamaya c¢alismak ve analiz etmektir. Bununla birlikte LGBTIQ+ konusunda
toplumun diger iyelerinin gosterdigi hassasiyetleri belli noktalarda anlamakla
birlikte bu ¢alismada bu hassas konuyu en azindan deneyimleyen bireyler acisindan
tartigmaya a¢mak ve silirdiiriilebilir toplum ihtimallerine c¢oklu bir yaklagim

gelistirmek amaglanmaktadir.



1.1. Metodoloji

Transseksiiellerin ~ dini  inanglar1  var mudir?  Varsa bunu ne  sekilde
deneyimlemektedirler? Dini deneyimleri ile transseksiiel olma deneyimleri arasinda
nasil bir iligki vardir? Danmigman hocamla yaptigim gorliismeler sonucunda bu
sorularin cevaplarma bazi nitel metotlarla ulasilabilecegini fark ettim. Boylece

bireylerin deneyimlerine ulasabilecegimiz bir metodoloji belirledik.

Yar1 yapilandirilmis sorular1 danigmanimla birlikte hazirlayarak bu sorularla
derinlemesine miilakat goriismeleri ve odak grup gorlismeleri
gerceklestirdim. Gorlismeler  igin  transseksiiellere  dernekler  araciligiyla
ulasabilecegimi diisiinmiistiim. Fakat baz1 dernekler etkinliklere LGBTIQ+ 6znesi
olmayanlar1 kabul etmiyorlardi, Lambdaistanbul’da (LGBTI+ Dayanisma Dernegi)
katildigim etkinliklerde de transsekstiellerin etkinliklere pek katilmadiklarmi
gozlemledim ve bu etkinliklerde yalnizca 2 kisiyle goriisme firsat1 yakaladim. Bazi
katilimcilara transsekstiellerle ilgili igerik iireten bir instagram sayfasi araciligiyla ve

digerlerine de kartopu yontemiyle ulagtim.

Saha arastirmasi siirecinde 11 trans erkek, 5 trans kadinla yar1 yapilandirilmig
derinlemesine miilakatlar gergeklestirdim. Yani sira meseleyi anlamak ve sahadaki
deneyim ve kavramsallastirmalar1 gérmek i¢in 1 avukat, 1 psikiyatrist, 1 tirolog ve 1
anneyle de goriismeler yaptim. Avukat, hali hazirda sahada transseksiiellerin
cinsiyet gecis siireci davalariyla ilgilenen ve bir LGBTIQ+ derneginde aktif olarak
rol alan aktivist bir bireydi. Dolayisiyla avukatla goriismem sayesinde hem hukuki
stireci hem de mevcut davalarla ilgili tartisma, sorun ve ¢oziimleri dogrudan
ogrenebilme firsat1 bulmus oldum. Goristiigim diger bir kisi olan psikiyatrist ise
sahada aktif olarak transseksiiellerin cinsiyet gegcis siiregleriyle ilgilenen ve bir¢ok
transseksiiel bireyle goriisen, terapiler yapan ve bireylerin transseksiiel yapida olup
olmadiklar1 ile ilgili kararm ilk asamasinda yer alan bir uzmandi Bireylerin
transseksiiel yapida olup olmadiklarma bir doktor heyeti karar veriyor. Psikiyatristle
goriigmem sayesinde hem psikiyatri literatiiriiniin hem de sahasmnm tartigmalarini
icerden bir bireyden dinleme firsat1 bulmus oldum. Goriisme yaptigim iirolog ise,
konuyla yakindan ilgilenen, kendi arastirmalarini yiiriiten dindar bir bireydi.

LGBTIQ+ konusundaki arastirmalar1 ve goriisleri sahadaki algilar1 gdrmem ve



anlamamla ilgili biiyilk fayda saglamis oldu. Goriistiigiim bir diger kisi bir trans
erkek annesiydi. Bu goriisme sayesinde transseksiiel bir evlada sahip olmakla ilgili
tiim deneyimlerini kendisinden dinleme ve bir ebeveynin bu siiregte yasadigi zorluk

ve yalnizliklar1 yakindan gorme firsati bulmus oldum.

Goriismeler 1 saat ile 3 saat arasinda uzunluklara sahipti. 3 gorlisme hari¢ biitiin
goriismelerim kafe, restoran gibi halka agik yerlerde gergeklesti. 2 goOrlismem
katilimcilarimm farkli sehirlerde yasamalar1 sebebiyle online video goriismesi
seklinde gerceklesti. 1 katilimcim sorulara mail yoluyla cevap vermeyi tercih etti. 1
yiiz yiize goriismem Sakarya’da, diger tiim yiiz yiize goriismelerim ise Istanbul’un
cesitli semtlerindeydi. 2 gdriismem haricinde tiim goriismelerimde ses ya da video
kaydi aldim. 2 katilimcim kayit almamu tercih etmedigi i¢in yalnizca not aldim.
Katilimcilarimdan bazilar1 kendi isimlerinin kullanilmasimi tercih etse de gilivenlik

sebebiyle ben hepsi i¢in takma isim kullanmayi tercih ettim.

Derinlemesine miilakatlarin yaninda katilimci gozlem yonteminin sahayi anlamak
acisindan onemli olacagini diisiinerek goriismelerin yaninda katilime1 gézlemlerimi
de yiriittim. Katilimc1 gozlemin bir¢cok ¢esidi mevcuttur. Sahanin dogal akiginda
katilimcilarimdan bazilariyla arkadas oldum ve goriisme sonrasinda da kendileriyle
iletisimimi stirdiirdiim. Zaten hali hazirda transseksiiel deneyime sahip olan ¢ocukluk
arkadasim, kuzenim ve onlarm aileleriyle olan yakin iletisimim devam ediyordu.
Katilimc1 gézlemin amaci zaten deneyimleri gormekti, bu arkadasliklar ve iletisimler

de deneyimleri yakindan gérmemi sagladu.

Bunun yaninda LGBTIQ+ konularmin tartisildigi ve aktarildigi belli mekanlara,
dernek ve toplantilara katilarak gézlem yaptim. Bu toplantilarda da benzer sekilde
goriistiiglim kisilerle iligkilerim devam etti, boylece katilimci gozlemlerim arttu.
Pandemi siirecinin de etkisiyle konuyla ilgili online-ylizyiize, ulusal-uluslararasi
sayisiz etkinlige, calistaya ve kongreye katildim. Konuyla ilgili karsilastigim her seyi
takip etmeye ¢alisarak konuyla iligkilenmemi ve goézlemlerimi arttirdim.
Etkinliklerine katildigim bazi kurumlar su sekildeydi: Lambdalstanbul, Pembe Hayat
LGBTIQ+ Dayamisma Dernegi, SPOD (Sosyal Politika Cinsiyet Kimligi ve Cinsel
Yonelim Caligmalar1 Dernegi), Kaos GL Dernegi (Kaos Gey ve Lezbiyen Kiiltiirel
Aragtirmalar ve Dayanigma Dernegi), Yogurtcu Kadin Platformu, HAZAR Egitim



Kiiltir ve Dayanisma Dernegi, London Centre For Interdisciplinary Research,
Dayanigmanin Kadm Hali Dernegi, Amnesty NYU, Diinya CAKOP (Diinya Cocuk
ve Aile Koruma Platformu).

Miilakatlardan sonra transkripsiyonlari yaptim ve onlar iizerinden bazi temalar
belirledim: kavramsallastirma, politik hareket, toplumsal cinsiyet ve din. Bundan
sonra bu temalara uygun bazi anahtar kelimeler belirledim: trans, transseksiiellik,
escinsellik, LGBTIQ+, erkeklik, kadinlik, cinsiyet, biyolojik cinsiyet, atanmis

cinsiyet, cinsiyet kimligi, din, dini deneyim, inang.

Bu kavramlar {izerinden sdylem analizimi yaptim ve bu analiz iizerinden bulgularimi
ve bolimlerimi belirleyerek bu tezi yazdim. Yani konu c¢ergevesinde
kavramsallastirmalar ve literatiir i¢in bir literatiir taramasi yapilmis olsa da bu
calismada teorik yaklagimlar ve kavramsallastirmalar saha verilerine dayandirilarak
olusturuldu. Nitekim Willis ve Trondman gibi bazi teorisyenler, teoriye 6ncelik
vermek ve ardindan onun gegerliligini kanitlamak i¢in kanit aramak yerine ulasilan
kanitlara iliskin bir i¢ gorii sundugunda teorinin kullanilmasi gerektigini iddia
etmektedirler (2000). Teori bulgularla ilgili olarak sosyal fenomenleri anlamaya
yardimc1 olmalidir. Bdylece aslinda bu yontem giindelik diinya hakkinda bilgi
sunarak teoriyi de yeniden sekillendirme firsati sunmus olur (Rooke 2010). Ayrica
onceden belirlenmis teorik bir cercevenin olmamasi saha arastirmasmin 6zgiin
olmasini da saglamistir. Bir ¢ergeveye sahip olmamak arastirmacinin mevcut bilgi
birikimi tarafindan daha az kisitlanmasin1 saglayabilir. Bununla birlikte
arastrmacmin ge¢mis birikiminden tlimiiyle izole bir arastirma {retmesi de
beklenemez. Dolayisiyla yine de arastirmaci olarak mevcut anlayiglarim arastirmay1
etkilemis olabilir. Sonu¢ olarak arastirmaci 6zneldir, kisisel duygu ve deneyimleri,
zayifliklari, kirillganliklary, basarisizliklart vardir ve tiim bunlar arastirmaya
yansimaktadir. Arastirmaci da aragtirmayi iireten taraflardan biridir ve aslinda bu
durum, arastirmay1 6zgiin kilmaktadir. Aragtirmacinin konumu, sahada neyi ve nasil
gbrdiigiinii ve neye deger verdigini sekillendirme noktasinda olduk¢a 6nemli bir
noktadir ve arastirmacinin bireysel, demografik, entelektiiel ve akademik 6zellikleri
aragtirmacmin pozisyonunu etkilemektedir ve bu da hem veri toplama siirecini hem

de analiz siirecini etkileme potansiyeline sahiptir (Timmermans ve Tavory 2022).



Arastirma siirecinde arastirmacinin pozisyonunun igerden veya disardan olma
durumu, bulgular noktasinda arastirmaciya avantaj saglayabilir. Arastirma siirecinde
benim transseksiiel olmayan heteroseksiiel bir kadin olmam, yani cinsiyet kimligi
acisindan disaridan olmam genel olarak bireylerin deneyimlerini anlamakla ilgili
daha fazla ¢aba sarf etmemi gerektirse de bu pozisyonun belirli avantajlar sagladigini
da gozlemledim. Benim baglamm disinda olmam katilimcilarin LGBTIQ+’lar ve
hareketle ilgili daha 6zgiirce konusabilmelerini sagladi. Bunun yaninda Miisliiman
oldugum ic¢in ve nispeten geleneksel bir ailede biiylidiigiim i¢cin de igeriden olma
avantajina sahiptim. Dolayisiyla katilimcilar dini deneyimlerini ve aile deneyimlerini
rahatlikla paylastilar. Bunun yanmda katilimcilar goériismeler esnasinda siklikla
benim fikirlerimi ve hayatimi sorguladilar. Bu noktada olabildigince diiriist ve agik
olmaya calistim ve ¢ok kisisel bir¢ok soruya cevap vermek durumunda kaldim. Bu
strateji katilimcilarla iligkilenmemi kolaylastirdi ve aramizda bir giiven iligkisi
kurulmasmi sagladi. Boylece veri toplama siireci de kolaylasti. Bu arastirmayi
miimkiin kilan katilimcilarin anlatilartydi. Umarim yeniden anlatimlarda ve

analizlerde sadik ve dogru olabilmigimdir.

Calismamin etnografik bir yapida olmasi, niteliksel metotlar ve katilimc1 gozlem
yontemlerinin 6zdisiiniimsellik yani, arastirmacinin bir nesnellik hedef ya da kaygis1
giitmekten ziyade, kendi 6znelliginin ve onun getirdigi sorumlulugun farkinda olmasi
durumu ve arastirmacinin deneyimini de igermesi bakimindan bu ¢alismada yazim
dili olarak yer yer birinci tekil sahis kullanildi (Nuhrat 2020). Bir¢ok etnografik
calismada da kullanilan bu yontemin calismanin 6zgiinliigli ve arastrmacinin da
arastirma siirecinin bir pargasi oldugunu ortaya koymak acisindan énemli oldugu

sOylenebilir.

Katilimcilar genel olarak yasadiklar1 deneyimi transseksiiel olarak tanimlamiglardir,
bu sebeple bu c¢alismada transseksiiellik kavramsallastirmas: kullanilmistir.
Transseksiiellik, literatiirde ve sahada farkli etkenlere bagl olarak cesitli sekillerde
tanimlanmis ve tartistlmistir. Bu tartigsmalar Boliim 2’de analiz edilecektir. Fakat
tezin anlagilmasi agisindan burada transseksiielligin ne oldugu ve bu kisilerin nasil

bir siiregten gegtiklerinin kisaca anlatilmasi yararl olacaktir.



Transseksiiellik en genel ifadeyle bireyin dogumda atanan/biyolojik cinsiyetinden
memnun olmayarak bedensel ve toplumsal olarak karsi cinsin Ozelliklerine sahip
olmak istemesi seklinde tanimlanabilir. DSM-5’te (Diagnostic and Statistical Manual
of Mental Disorders, Mental Bozukluklarin Tanisal ve Sayimsal E1 Kitabi?) “cinsiyet
disforisi” tanimlamasiyla yer almakta, “en az 6 ay siire ile dogumda belirlenen
cinsiyet ile deneyimlenen/ifade edilen cinsiyet arasinda belirgin bir uyusmazhigin
olusu” seklinde tanimlanmakta ve tami Tiirkce’ye ‘“cinsel kimliginden yakinma
(hosnut olmama)” seklinde g¢evrilmektedir (APA 2013). Dogumda atanan/biyolojik
cinsiyeti kadin olup cinsiyet kimligi erkek olan bireyler trans erkek, tam tersi

durumdaysa trans kadin olarak tanimlanmaktadir (Mandimore 1999).

Transsekstiel kisiler cinsel organin bir gosterge olarak kabul edildigi diizlemde
dogumda atanan/biyolojik cinsiyetlerinden baska bir cinsiyete geg¢is yapmak
isteyebilmektedirler (APA 2014). Bu siire¢ cinsiyet gegis siireci veya beden-uyum
slireci olarak tanimlanmaktadir (Kaos GL 2020: 11). Tirkiye’de bir cinsiyetten
digerine gegis yapmak isteyen bireyler i¢in bu siirecin hukuki, tibbi, toplumsal bazi
asamalar1 bulunmaktadir. Hukuki siire¢ 4721 Sayili Tiirk Medeni Kanunu’nun m.40

hiikmiine gore belirlenmistir:

Cinsiyetini degistirmek isteyen kimse, sahsen basvuruda bulunarak mahkemece cinsiyet
degisikligine izin verilmesini isteyebilir. Ancak, iznin verilebilmesi i¢in, istem sahibinin
onsekiz yasini doldurmus bulunmasi ve evli olmamasi; ayrica transseksiiel yapida olup,
cinsiyet degisikliginin ruh sagligi acisindan zorunlulugunu (...)(2) bir egitim ve arastirma
hastanesinden almacak resmi saglik kurulu raporuyla belgelemesi sarttir.(2) Verilen izne
bagli olarak ama¢ ve tibbi yontemlere uygun bir cinsiyet degistirme ameliyati
gerceklestirildiginin resmi saglik kurulu raporuyla dogrulanmasi halinde, mahkemece niifus
sicilinde gerekli diizeltmenin yapilmasina karar verilir (Tiirk Medeni Kanunu 2001).

Literatlirde ve sahada hem kavramsallastirmayla hem de beden-uyum siireci ve bu
stirecin gerektirdigi tibbi ve hukuki sartlarla ilgili ¢esitli tartismalar mevcuttur.
Bireylerin beyanlari ile cinsiyetlerinin belirlenebilecegi iddia edilmekte ve bu siirecin
sartlara bagimli kilinmasi1 elestirilmektedir (Kaos GL 2020). Bolim 2’de bu

tartigmalar analiz edilecektir.

1 DSM, Amerika Birlesik Devletleri’nde ve diinyanin birgok yerinde saglik uzmanlar1 tarafindan
ruhsal bozukluklarin teshisinde kullanilan rehber bir kitaptir, alaninda uzman olan arastirmaci ve
klinisyenler tarafindan hazirlanir, Amerikan Psikiyatri Birligi tarafindan yayimlanir (APA 2022). Son
cikan DSM-5 2013 yilinda yayimlanmustir.



LGBT kisaltmasi ilk olarak 1990’larda kullanilmaya baslanmis zaman i¢inde politik
hareketteki degisimler ¢ercevesinde doniismiistiir. Giliniimiizde bu kisaltmanin
topluluklara gore degisiklik gosterdigi soylenebilir. Bu calismada LGBTIQ+
kisaltmast kullanilmistir. LGBTIQ+ kisaltmasmin acgilimi lezbiyen, gey, biseksiiel,
trans/transseksiiel, interseks ve kuir? (queer) dir. Lezbiyen, cinsel ve/veya romantik
olarak ayni cinse yonelen kadinlar1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Gey, cinsel
ve/veya romantik olarak ayni cinse yonelen erkekleri ve kadinlar1 ifade etmek igin
kullanilsa da Tiirkiye’de genellikle erkekler i¢in kullanilmaktadir. Bisekstiel, cinsel
ve/veya romantik olarak her iki cinse de yonelen bireyleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir (APA 2012). Bununla birlikte ikili cinsiyet sistemi elestirileri ile
birlikte biseksiiel kullanim1 bi+ seklinde de kullanilmakta ve cinsel ve/veya romantik
olarak kendisini ikili cinsiyet sisteminin disinda tanimlayan bireylere yonelen
bireyleri ifade etmektedir (Kaos GL 2020). Trans, dogumda atanan/biyolojik
cinsiyetinden farkl bir cinsiyet kimligi gelistiren ve bu cinsiyet kimligi dogumda
atanan/biyolojik cinsiyeti ile Ortiismeyen bireyleri ifade etmek i¢in kullanilan
semsiye bir terimdir (APA 2015). Transsekstiel ise yukarida da agiklandigi gibi
dogumda atanan/biyolojik cinsiyetinden memnun olmayarak bedensel ve toplumsal
olarak karsi cinsin Ozelliklerine sahip olmak isteyen bireyleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Translik ve transseksiiellik ile ilgili hem sahada hem de literatiirde
cesitli tartismalar vardir ve bu tartismalar Boliim 2°de ele alimacaktir. Interseks,
fiziksel cinsiyet Ozellikleri iizerinden kadmn veya erkek olarak smiflandirilamayan,
kromozom, hormon, iireme veya genital organlarda bazi cinsiyet gelisim
bozukluklari ile dogmus olan bireyler i¢in kullanilmaktadir (APA 2006). Bu bireyler
cift cinsiyetli olarak da tanimlanabilmektedir. Kuir, bireylerin baskin toplumsal
normlara uymayan bir cinsel yonelimi, cinsiyet kimligini veya cinsiyet ifadesini
tanimlamak igin kullanabilecekleri semsiye bir terimdir (APA 2015). Kuir bir teori

ve bir hareket olmasinin yani sira bazi bireyler kendilerini erkek veya kadin cinsiyet

2 Queer’in, Tiirkge calismalarda kimi zaman queer, kuer ya da kuir seklinde kullanildig1 goriilse de
oOzellikle son arastirmalarda kavramin Tiirkcelestirildigi ve kuir seklinde kullanildig1 gézlemlendigi
icin bu ¢alismada queer, kuir seklinde kullanilmstir.

Kuir, escinsellik ve heteroseksiiellik, erkek ve kadin, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet gibi ikilikleri ve
bu ayrimlar etrafinda verili kabul edilen toplumsal kimlik, kategori ve 6znellikleri
istikrarsizlastirmaya caligan bir teoridir ve queer teorisyenler cinsel normallik ve anormalligi ayiran
sinirlar1 yikmaya calisirlar (Turner 2006). Bununla birlikte baskin toplumsal normlara uymayan bir
cinsel yonelimi, cinsiyet kimligini ya da cinsiyet ifadesini tanimlamak i¢in kullanilabilecek semsiye
bir terim olarak da kullanilmakta, bir kimlik olarak da benimsenmektedir (APA 2015).



ikiligiyle sinirlamaktan ve gey, lezbiven veya biseksiiel cinsel yonelimlerin dayattigi
kisitlamalardan kaginmak i¢in Kuiri bir Kimlik olarak benimseyebilmektedirler (APA
2015). Kisaltmanin sonuna eklenen + ifadesi genellikle bu kisaltmada yer almayan
diger cinsel yonelim ve cinsiyet kimligi ¢esitliligini dahil etmek amaciyla

kullanilmaktadir (Kaos GL 2020).

Bu ¢alismada cinsiyet kimligi (gender identity) toplumsal cinsiyet kimligi anlaminda
kullanilmaktadir. Tiirk¢e’ye cinsel kimlik ya da cinsiyet kimligi olarak cevirilen
sexual identity kastedilmemektedir. Cinsel kimlik daha g¢ok kisinin anatomisi ile
ilgiliyken cinsiyet kimligi bireye dayatilan veya bireyin benimsedigi sosyal ve
psikolojik durumla ilgilidir (Diamond 2002). Baz1 kaynaklarda cinsel kimlik kisinin
romantik veya cinsel olarak kime yoneldigini ifade etmek i¢in de
kullanilabilmektedir. Fakat seksologlar ve psikologlar bunun i¢in daha ¢ok cinsel
yonelim veya cinsel tercih ifadesini kullanmaktadirlar (APA 2008). Sonug olarak
cinsiyet kimligi biyolojik olandan farkli olarak daha c¢ok sosyal ve Kkiiltiirel
baglamlarda kullanilmakta, bu ¢alismada da toplumsal cinsiyet kimligi anlaminda
kullanilmaktadir. Cinsiyet kimligi bireye atfedilen ve bireyin algilandigi sosyal

cinsiyetin taninmasi seklinde tanimlanabilir (Diamond 2002).

Ayrica yukarida kullanilan dogumda atanan/biyolojik cinsiyet ifadesi dogrudan
toplumsal cinsiyet tartismalariyla ilgilidir. Bu tartigmalar yalnizca transseksiiellikle
ilgili olmasa da toplumsal cinsiyetin dogustan m1 yoksa sonradan mi olduguyla ilgili
tartigmalarda transseksiiellik 6nemli bir deneyim olarak algilanmaktadir. Toplumsal
cinsiyetin dogustan oldugunu savunanlar 6zcii teorisyenler olarak bilinir ve onlara
gore cinsiyet yalnizca kadm ve erkekten olusmaktadir, sabittir, dogustandir ve
toplumsal cinsiyet dogrudan cinsiyetle iliskilidir (Price 2017). Cinsiyetin sonradan
sosyal olarak olustugunu iddia edenler ise sosyal insacilar olarak bilinir ve onlara
gore cinsiyet, cinsiyet ikiligi ve toplumsal cinsiyet kisilerarasi ve gruplar arasi
etkilesimler sonucunda sosyal olarak insa edilmistir (Jackson ve Scott 2012).
Dolayisiyla dogumda dis lireme sistemine bakilarak belirlenen cinsiyeti dogumda
atanan cinsiyet olarak tanimlamaktadirlar. Sosyal insacilara gore transseksiiellik
cinsiyetin dogal ve sabit oldugu ve biyolojiyle belirlenebilecegi goriislerini
tartigsmaya agan 6nemli bir deneyimdir. Bu iki yaklagimn ikilik olarak sunulmasimnin

tartismaya acilmasi da ayrica Onemlidir. Ciinkii bu tartisma hem biyolojik ve



dogustan gelen Ozelliklerin kabul edildigi ama toplumda da olusturulan rolleri ele
alan  yaklasimlarin  varligmi1  ortaya c¢ikarabilir.  Literatiirde  cinsiyetin
kavramsallastirmas1 ya da gelisimi ile ilgili kesin bir bilgi olmadig1 gibi bilimsel
bilgiyle de kanitlanmis net bir seyin olmadigi, her ikisini de destekler nitelikte
bilgiler oldugu soylenebilir (Rebelo vd. 2008, Bader 2014, Lindsey 2021). Fakat bir
kisim net olarak dogustan oldugu iizerinde dururken diger bir kisim da net olarak
sonradan olustugunu iddia etmektedir. Bu noktada duruma gore aragsallastirilan bir
sey oldugu soylenebilir. Katilimcilarimin deneyimlerinde ve sdylemlerinde de ayni
sey vardir. Bir kismi cinsiyet kimliginin dogustan olabilecegini sdylemektedir fakat
bir yandan deneyimlerle de pratik ettikleri bir durum vardir. Katilimcilarimin
kendileri de hem ¢ocukluklarindan beri biyolojik olarak hissettikleri bir sey oldugunu
ama ayni zamanda bazi1 deneyimlerle kimliklerini kurduklarini ifade etmislerdir. Bu
sebeple bu calismada dogumda atanan/biyolojik cinsiyet ifadesi kullanilmaktadir.

Ayrica toplumsal cinsiyet ile ilgili tartigmalar Boliim 3’te analiz edilecektir.

1.2. Literatiir ve Tezin Ilgili Literatiirdeki Yeri

LGBTIQ+ konusu Tiirkiye’de konusulmasi ve arastirilmasi hayli zor alanlardan
biridir. Tirkiye’nin toplumsal ve kiiltiirel yapisi sebebiyle Tiirkiye toplumunun
cinsiyeti ahlakla iliskilendirdigi ve bir tabu haline doniistiirdiigli soylenebilir. Bu
sebeple LGBTIQ+ konusunda akademik ¢alisma yapmak da bir o kadar
tabulastirilmis durumdadir. LGBTIQ+ ve dinin bir arada tartisilmasi ise imkansiz
goriilmekte, genellikle LGBTIQ+ larm bir dini olmadig1 ya da olmamasi gerektigi

varsayilmaktadir.

Ozellikle Ilahiyat Fakiilteleri ve Islami ilimler disiplinlerinde LGBTiQ+ konusunda
tartisma agmak bile olduk¢a zordur. Bu g¢evrelerde bu konular hassas ve tartigmali
olarak goriildiigiinden LGBTIQ+ konusundaki ¢aligmalarin bu tarz yaklasimlar
mesrulastiracagi yoniinde bir kaygi hissedilmektedir. Bu konuda bir bilgiye sahip
olunsa bile meseleye genellikle yalnizca dini hiikiimler {izerinden yaklasilmakta
boyle olunca giindelik deneyimler g6z ardi edilmektedir. Bunun yaninda genellikle
LGBTIQ+’larm bir inanc1 olmadig1 ve Miisliiman olmadiklar1 varsayilmaktadir. Bu
varsayimdan hareketle bu konunun giindem edilmesi ¢ok nadirdir. Bu da meselenin

akademik bir yonii olmadigmin diisiiniilmesine sebep olmaktadir. ilahiyat alaninda
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en onemli konularin meselenin dini yonii ile ilgili oldugu diisiiniilmektedir. Bu
sebeple yapilan az sayidaki arastirmalarda da konunun dini yonii tartisilarak giindelik
hayattaki deneyimler iizerine pek odaklanilmadigi ve sosyo-politik durumun g6z ardi

edildigi goriilmektedir.

Son yillarda yapilan, 6zellikle transseksiiellerle ilgili olan arastirmalardan bir tanesi
Hilal Ozay’m “Islam Hukuku’nda Transseksiiel veya Travesti Olmanin Hiikmii”
(2017) bashkli makalesidir. Makalenin konusu ¢ok katmanli, karmasik ve
disiplinleraras1 calisilmasi gereken bir konudur. Fakat Ozay’mn meselenin yalmzca
dini yOniine odaklandigi, giindelik deneyimleri gbz ardi ettigi ve giiniimiiz
tartigmalarina pek deginmedigi goriilmiistiir. Bu cercevede konuyla ilgili literatiir
arastirmasinin ve analizinin kisith oldugu sdylenebilir. Bu denli 6nemli bir konunun
daha derinlemesine c¢alisilmast hem akademi agisindan hem de bu konuda soru
isaretleriyle ¢cikmaza giren Miisliiman transseksiieller agisindan olduk¢a dnemlidir.
Bu sebeple bireylerin realitelerinin ve deneyimlerinin de ¢alisma kapsamima dahil
edilmesi arastrmanmn akademik yetkinli§i ve faydasi agisindan daha anlamlh
olabilirdi. Bu a¢idan Din Psikolojisi alaninda yapilan iki farkli arastirmanin bu
eksikligi gidermekle ilgili 6nemli adimlar oldugu goriilmiistiir. Bunlardan ilki Ferdi
Kira¢’mn “Escinsellikle Ilgili Dini-Psikolojik Algilar ve Maneviyat (Erkek Escinsel
Orneklem)” (2013) baslikl1 doktora tez arastirmasidir. Kirag, arastirmasinda escinsel
erkeklerin escinsellikle 1ilgili dini-psikolojik algilar1 ile maneviyat diizeyleri
arasindaki iliskiye odaklanmistir. Bunun yaninda escinsellikle ilgili genis bir literatiir
taramas1 yapmis, escinselligin kavramsallastirilmasi, Islam’da escinsellikle ilgili
tartismalar ve escinsellerin kimlik gelisimi gibi konular1 da derinlemesine analiz
etmistir. Alanda yapilan ilk ¢calismalardan olmas1 ve genis bir literatiirii de kapsamas1
acisindan olduk¢a onemli bir arastirmadir. Fakat arastrma 6rneklemi yalnizea erkek
escinsellerden olusmakta, lezbiyen, biseksiiel, kuir, trans ve transseksiielleri
kapsamamaktadir. Bu noktada yine Din Psikolojisi alaninda yapilan ve diger yonelim
ve kimliklerin de Ornekleme dahil edildigi bir diger arastirmadan bahsedilebilir:
Evrim Anik’in “LGBT Bireylerde Dini ve Manevi Egilimler” (2014) baslikl yiiksek
lisans tez aragtirmasi. Arastirma orneklemi ¢esitli cinsel yonelim ve kimliklere sahip
30 LGBT bireyinden olusmaktadir. Anik, katilimcilarla miilakat yontemiyle
gbriismeler yapmis ve yani sira Lambda Istanbul Dernegi’nde etkinliklere katilarak

gozlem yapmustir. Bu agidan kapsamli bir saha aragtirmasi yaptig1 soylenebilir. Fakat
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hem Anik’in hem de Kira¢’m agirlikli olarak bireylerin dindarlik diizeylerine ve din
kavramsallastirmalarma odaklandiklar1 goriilmistiir. Bununla birlikte her ikisi de
calismalarma kuiri dahil etmemistir. Bu agidan meselenin sosyo-politik yoniiniin
eksik birakildig1 sdylenebilir. Yine de ad1 gecen arastirmacilarin baski, dislanma ve
etiketlenme ihtimallerine ragmen bu c¢aligsmalar1 yapmis olmalari literatiir i¢in ¢ok

kiymetlidir.

[lahiyat alanmm disinda sosyal bilimler alaninmn cesitli disiplinlerinde de LGBTIQ+
ve din konusunda ¢alisildigr goriilmiistiir. Bu konudaki en iyi ¢alismalardan biri
Zeynep Kuyumcu’nun “Reconciling Religion and Sexuality: An Etnography of
Youth In Turkey” (Din ve Escinselligi Baristirmak: Tirkiye’de Bir Genglik
Etnografisi) (2020) baslikli yiiksek lisans tez arastwrmasidir. Kuyumcu, Tirkiye’de
yasayan Misliman LGBT’ler kendilerini, dini ve cinsel deneyimlerini nasil
anlatryorlar  sorusu c¢ercevesinde arastirmasini  olusturmustur. Deneyimlere
odaklanmasi, bunlar1 goriiniir kilma c¢abasinda olmasi arastrmanmn en gii¢li
Ozelliklerinden bir tanesidir. Bu alanda yapilan ilk arastirmalardan bir tanesi olmasi
literatiir agisindan olduk¢a Onemlidir. Ayni yil psikoloji alaninda Giiler Beril
Kumpasoglu ve arkadaslar1 LGBT’lerin dini kimlikleri ile toplumsal kimlikleri
arasindaki etkilesimi arastiran bir ¢alisma yapmuslardir: “Between Two Worlds:
Turkish Religious LGBTs Relationships with Islam and Coping Strategies” (iki
Diinya Arasinda: Tiirk Dindar LGBT’lerin Islam ile Iliskileri ve Basa Cikma
Stratejileri) (2020). Arastrmada bireylerin LGBT kimligi ile inanglar1 arasindaki
iliskiye odaklanilmistir. Yani sira Miisliiman LGBT bireylerin diger Miisliimanlarla
ve Miisliman olmayan LGBT lerle etkilesimlerine odaklanilmis, bu etkilesimlerin
LGBT bireylerin kimlik gelisimlerine olan etkisi analiz edilmistir. Bu aragtirmadan
farkli olarak Kumpasoglu ve arkadaglar1 calisma Ornekleminde trans ya da

transseksiiele yer vermemislerdir.

Din ve LGBTIQ+ calismalarindan bir digeri Sebnem Kenis’in “Islam and
Homosexuality Debates In Turkey: Discursive Contestation Among Muslims Over
LGBTQ Rights” (Tiirkiye’de Islam ve Escinsellik Tartigmalar: Miisliimanlar
Arasmda LGBTI Haklar1 Uzerine Séylemsel Itirazlar) (2012) baslikl1 yiiksek lisans
tez arastirmasidir. Kenis, calismasinda Tiirkiye’de Miislimanlarin escinsel haklarina

yonelik kars1 ¢ikiglarinin temel dayanaklarmi ve LGBTIQ+’larin bu argiimanlara
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itirazlarm tartigmaktadir. Yan sira Islam’in icinde LGBTIQ+ haklarma alan agan
yeniden yorumlari, yani kuir dostu (queer-friendly) islami yorumlar: tartigmaktadir.
Konuyla ilgili yapilan ilk ¢alismalardan olmasi sebebiyle iyi bir derleme ve analiz
oldugu sdylenebilir. Ayrica kuir dostu Islami yorumlari ve deneyimleri goriiniir
kilmas1 agisindan da iyi bir ¢alismadir. Fakat Kenis’in analizlerinde inang ve bunu
ifade etme 6zgirligiinii dahil etmedigi gozlemlenmistir. Bu noktada akademik bilgi
dretimi ile politik bilgi tretiminin birbirine ickin oldugu ve bunun da bazi

homonormativitelere sebep oldugu sdylenebilir.

Tirkiye’de akademisyenlerin ¢cogunlukla kendi keskin ¢izgilerini gostermek i¢in bu
alan1 kullandiklar1 sdylenebilir. Dolayisiyla tiim bu ideolojik tartismalar i¢inde
bireylerin deneyimleri iizerinden bir tartisma yapilamadigi gOrilmiistiir.
Akademisyenlerin genellikle kendi ideolojilerine ve politik yaklagimlarina
odaklandiklar1 gozlemlenmektedir. Bu da bazi deneyimleri goriinmez kilmaktadir.
Ozellikle Tiirkiye konjonktiiriinde cinsellik ¢alismalarinda dini deneyimlerin ve
inangli bireylerin goriinmez kilindiklar1 sdylenebilir. Bunun yaninda toplumsal
cinsiyet ve kuir tartigmalarinin bazi transseksiiel deneyimleri gériinmez kildigi, gayri
mesru olarak degerlendirerek degersizlestirildigi de soylenebilir (Lane 2009, Rubin
1999, Prosser 1998).

Toplumsal cinsiyet kavramsallastirilmasi ile ilgili tartismalar 6zellikle 1960°lardan
bu yana sosyal insacilik ve biyolojik determinizm iizerine yogunlagmaktadir. Bir
yanda toplumsal cinsiyetin dogustan oldugunu iddia eden ozciiler diger tarafta da
edinimsel oldugunu iddia eden sosyal insacilar yer almaktadir. Bu tartigmalar
sonucunda cinselligin akiskanligma, toplumsal cinsiyetin ¢oklu ve degisken
olduguna vurgu yapan Kkuir teori (queer theory) ortaya ¢ikmistir (Jagose 2017). Kuir
teori heteronormativitenin, yani ikili cinsiyet sisteminin sinirlandirict ve normatif
oldugunu iddia etmektedir. Boylece cinsiyet kategorisini ve 6zellikle ikili cinsiyet
sistemini  sorgulamaya ac¢maktadir. Tam bu noktada literatiirde siklikla
transseksiiellerin varoluglar1 geregi toplumsal cinsiyet oOzciiliigiinii sorgulamaya
actiklar1 ve hatta toplumsal cinsiyeti kokten bozduklar1 iddia edilir. Ciinki
transseksiieller dogumda atanan/biyolojik cinsiyetlerinden farkli bir cinsiyeti pratik
etmektedirler. Fakat yine de heteroseksiiel diizenin igindeki iki cinsiyetten birini

se¢meleri ve bunu pratik etmeleri bazi teorisyenlerce toplumsal cinsiyeti yeniden
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inga etmek seklinde de goriilebilmektedir. Transseksiiellerin tim bu biyolojik
determinizm ve sosyal insa tartismalarmin ortasinda kaldig1 hatta toplumsal cinsiyeti
yeniden {lireten bazi transseksiiel bi¢imlerin genellikle gayri mesru olarak

degerlendirildigi ve goriinmez kilindig1 sdylenebilir.

Konuyla ilgili Tiirkiye’de yapilmis yalnizca iki ¢alismaya rastlanmistir. Bunlardan
ilki Selin Berghan’in Lubunya: Transseksiiel Kimlik ve Beden (2007) isimli aragtirma
kitabidir. Berghan, transseksiiellerle goriismeler gerceklestirmis ve transseksiiel
kimligin ataerkil sistem tiizerindeki yikict etkilerine odaklanmistir. Yani sira
katilimeilarin bazi deneyimlerinin toplumsal cinsiyet sistemini yeniden iiretmedeki
roliine vurgu yapmistir. Transseksiiellerin toplumsal cinsiyet tartigmalarindaki roliine
vurgu yapmasi ve bunu deneyimler ilizerinden analiz etmesi literatiire 6nemli bir
katki saglamistir. Benzer sekilde Ali Akin da transseksiiellerin ¢ocukluk
deneyimlerine odaklandig1 “Heteronormativitenin Paradoksal Isleyisi: Transseksiiel
Olarak Biiyiimek™” (2013) bashkli bir makale hazirlamistir. Akin, makalesinde
transseksiiellerin ¢ocukluk deneyimlerinin toplumsal cinsiyet kurallarini esneten
ozelliklerine vurgu yapmistir. Arastirmaci transseksiiel deneyimlerin kendisine degil
de toplumsal cinsiyet normlarmi yikiciliklarina odaklanmistir. Bu noktada aslinda
arastirmacmin mevcut bilgi birikimi ve politik anlayis1 tarafindan kisitlandigi
sOylenebilir. Bu oldukg¢a dogaldir, ¢linkii arastirmacmin mevcut anlayisidan izole
bir arastirma iiretmesi beklenemez. Fakat bu yaklasim baz1 deneyimleri
degersizlestirmesine ve bazi transsekstiel bigimlerin de goriinmez kilinmasima sebep

olmustur.

Bu sebeple bu tezde degersizlestirilen bazi transseksiiel deneyimlerin goriiniir
kilinmasi, bireylerin toplumsal cinsiyet deneyimleri ile dini deneyimleri ve ikisi
arasindaki  etkilesimleri  analiz  edilerek literatiire = katkida  bulunmasi

amaclanmaktadir.

Bu dogrultuda bu calismada oOncelikli olarak Miisliiman transseksiiellerin var
olduklari, dini gesitli sekillerde deneyimledikleri bulgusuna ulasilmistir. Bu 6zne ve
deneyimlerin Tiirkiye nin mevcut baglami sebebiyle hem toplum tarafindan hem de
politik akim tarafindan goriinmez kilindiklar1 iddia edilmektedir. Bununla birlikte

katilimcilarin gesitli etkenlerle politik akimla iliski kuramadiklari ve kendilerini
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LGBTIQ+’ya ait hissedemedikleri bulgusuna ulasilmistir. Bu sebeple 2. Béliim’de
oncelikli olarak bu politik hareketin nerede ve nasil basladig1 ve transseksiiellerin bu
siregte  nerede  konumlandiklar1 analiz  edilmistir, Tirkiye baglammda
LGBTIQ+larm ve transseksiiellerin nasil algilandiklari, Tiirkiye’de LGBTIQ+
hareketinin olusum siireci, yapis1 ve Miisliman LGBTIQ+’larin ve deneyimlerinin,
toplum ve politik akim tarafindan neden ve ne sekilde goriinmez kilindiklari

tartigilmistir.

Tiirkiye’de akademisyenlerin genellikle ya LGBTIQ+ konusuna temas etmekten
cekindikleri, bu sebeple gormezden geldikleri ya da aktivizmlerini ifade etmek ve
desteklemek i¢cin bu alami kullandiklar1 gozlemlenmistir. Literatiirdeki tartismalar
transseksiiel ~ deneyimler ile  toplumsal cinsiyet arasindaki iliskiye
odaklanmaktadirlar. Toplumsal cinsiyet tartismalar1 dogrudan transsekstiellerle ilgili
degildir ancak toplumsal cinsiyetin dogustan m1 yoksa sosyal olarak mi insa edildigi
tartigmalarinda transseksiiel deneyimler 6nemli goriilmektedir. Toplumsal cinsiyetin
dogal, biyolojik ve sabit oldugu iddialar1 transseksiiel deneyimler iizerinden
tartismaya ac¢ilmaktadir. Literatiirde teorisyenlerin dogumda atanan/biyolojik
cinsiyetlerine aykir1 bir cinsiyet kimligi pratigi gelistiren ve toplumsal cinsiyetin
ikiligini ve sabitligini sorgulayan bazi transseksiiel bigimleri cinsiyetin dogalligina
meydan okuyan bir varolus olarak degerlendirerek ikili toplumsal cinsiyet sistemini
yeniden lreten diger transseksiiel bicimleri degersizlestirdikleri gdzlemlenmistir.
Ayrica katilimcilarin deneyimleri g¢ergevesinde toplumsal cinsiyet kimliginin birey
kendini nasil hissediyorsa Oyledir anlayisindan 6te daha kompleks bir kavram olarak
tartigilmas1 gerektigi bulgusuna ulagilmistir. Cinsiyet kimligi, bireyin kendini nasil
algiladigi, nerede konumlandirdigi, bireyin deneyimi, toplumun onu nasil algiladigi
ve toplumla girilen etkilesimlerle yakindan iligkilidir. Bu sebeple 3. Boliim’de
transsekstiellik, cinsiyet kimligi ve din kavramlar1 teorik olarak tartisilmis, gériinmez

kilinan transseksiiel deneyimlerin teorik tartigsmalardaki rolleri analiz edilmistir.

Toplum tarafindan din dis1 tanimlamalara maruz kalsalar da katilimcilarin kendilerini
dini bir ¢er¢eveden kurgulamayi tercih ettikleri bulgusuna ulagilmistir. Buna ragmen
bireylerin dini deneyimleri ile transseksiiel olma deneyimlerinin ve aralarindaki

iliskinin mevcut literatiirde genellikle gormezden gelindigi goriilmiistiir. Bu sebeple
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4. Bolim’de katilimecilarin dini deneyimleri ile transseksiiel olma deneyimleri

arasindaki iliskiler katilimeilarin deneyimleri ¢ergevesinde analiz edilmistir.

Biitiin bu tartigmalar yapilirken asil alanim Din Psikolojisi olsa da toplumsal cinsiyet
kimligi teriminin son tartigmalarda literatiirde oldugu gibi ve saha verilerimin de
gosterdigi gibi interdisipliner bir bakis agisiyla ele alinmasinin 6nemli bir katki

oldugu saptanmustir ve bu sebeple analizler bu yaklasimla yapilmustir.

Bununla birlikte Din Bilimleri alaninda genellikle din ve maneviyat arasinda bir
ayrim yapilmaktadir. Arastirmacilar genellikle dini, kurumsal din anlaminda
kullanirken, maneviyati kisisel 6znel ibadetler de dahil olmak tizere kisinin ahlaki ve
kigisel inanglar1 ile iliskilendirmektedirler (Etengoff ve Rodriguez 2020). Bu
calismada daha ¢ok bireylerin kurumsal dinle olan iliskilenmelerine
odaklanildigindan maneviyat yerine din ifadesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte bu,
bireylerin maneviyat deneyimleri olmadigi anlamina gelmemekte, aksine arastirma
esnasinda bireylerin kendi 6znel dini pratikler iirettikleri bulgusuna ulasilmis ve tiim

bu dini deneyimleri 4. Boliim’de analiz edilmistir.
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BOLUM II

“T°NiN NEDEN LGB’NIN YANINDA OLDUGUNU
ANLAMAYA CALISIYORUM”: TURKIYE
BAGLAMINDA TRANSSEKSUELLERI ANLAMAK

Cengiz: Transseksiiellik ¢ok farkli bir yerde yani escinsellik ¢ok farkli bir yerde.
Transseksiiel LGBT diyorlar ya ben bazen ‘T’nin niye LGB’nin yaninda oldugunu anlamaya
calistyorum, onlara saygiliyim, biseksiiel bir trans erkek de olabilirdim, degilim ama
oladabilirdim, olan arkadaslarim da var, ama sunu disiiniiyorum ben; sonugta neden biz
LGBT’nin sonundayiz, bence destek amagli, ¢iinkii bilimsel olarak biz ¢ok farkli bir
yerdeyiz.

Trans erkek deneyimine sahip olan Cengiz, goériismemiz esnasinda T’nin neden
LGB’nin yaninda oldugunu pek de anlayamadigindan bahsetti. Diger bazi
katilimcilarimin da benzer soru ve sorgulamalar1 vardi. Bu transseksiiel deneyimine
sahip bazi kisilerin anlayamadigi ama hali hazirda var olan bir politik konjonktiiriin
tartismasini one ¢ikardi. Transseksiiellik genel olarak hep LGBTIQ+nin iginde
kabul edildi, neden orada oldugu sorusu sorulmadi, hatta neden orada oldugu
sorusunun neden soruldugu da sorulmadi ve bu soruyu dile getiren kisilerin
deneyimleri de gdriinmez kilindi. T’nin neden LGBTIQ+"nm iginde yer aldig1 ve
neden bazi deneyimlerin goériinmez kilindig1 sorusunun cevabini bulmak icin
oncelikli olarak bu politik hareketin nerede ve nasil basladigi, ne tiir siireclerden
gectigi  ve transseksiielligin  bu siirecte nerede konumlandigmma bakmak
gerekmektedir. Bu nedenle bu boliimde bu politik akimm olusum siirecinden ve
transseksiielligin bu siirecte nerede konumlandigindan ve nihayet Tiirkiye

baglammda LGBTIQ+larin ve transseksiiellerin nasil algilandigini anlatacagim.

Tiirkiye toplumunun ickin bir muhafazakarlik anlayisina sahip oldugunu ve bu
muhafazakarlik anlayis1 sebebiyle toplumsal cinsiyet ile iliskili konular1 beden ve
cinsellik iizerinden degerlendirdigini ve bunu da normalin disinda biitiinsel ahlaki bir

deformasyon olarak nitelendirdigini ve yok saymayzi tercih ettigini gozlemledim.
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Burada muhafazakarlikla kastedilen sey belli cinsellik ve cinsiyet normlarina, belli
ahlaki kaliplara tutunan ve onlar1 yargilayici bir sekilde birakmayan bir yapidir. Bu
muhafazakarligin amaci, i¢cinde bulundugu durumu olusturan sosyal, ekonomik,
dinsel, siyasal ya da kiiltiirel kurumlarin ya da geleneklerin degisimine kars1 durmak
seklinde tanimlanabilir (Ergin 1986). Dolayisiyla bu c¢alismada muhafazakarlik
sadece belli bir gruba 6zgii bir anlamda kullanilmamaktadir. Bazi dindar olarak
tanimlanan gruplarin da bazi dindar olmayan gruplarmn da bazi LGBTIQ+ gruplarmin

da i¢inde olabilecek yargilayici bir ahlaki muhafazakarliktan bahsedilmektedir.

Tirkiye toplumunun ickin muhafazakarlik anlayisi ve bu anlayis cercevesinde
toplumsal cinsiyet ile iliskili konular1 normalin disinda ahlaki bir zeminde
degerlendirmeleri sebebiyle toplumun biiyiikk cogunlugunun LGBTIQ+’lar1 kabul
edemedigini ve LGBTIQ+ hareketinin toplum tarafindan sahiplenilmedigi bulgusuna
ulastim. Bununla birlikte LGBTIQ+ hareketinin Tiirkiye’de dinin algilanis hali
yiiziinden dini ve Miisliman LGBTIQ+’lar1 hareketin i¢ine alamadiklarini
gozlemledim. Boylece Miisliiman LGBTIQ+’larin ve deneyimlerinin hem toplum
tarafindan hem de hareket tarafindan gériinmez kilindiklarin1 buldum. Bununla
birlikte katilimcilarimin kendilerini bu olusum igerisinde tanimlamadiklar1 bir¢ok
alan oldugunu gordiim. Bireylerin bazilarinin bu politik hareketi Islamofobik
gordiigiinii ya da ahlaki olarak kendilerine yakin bulmadigini ve bu sebeple
kendilerini tam olarak harekete igkin gérmediklerini ve cinsiyete daha heteronormatif

bir yerden yaklastiklarini buldum.

Bu nedenle bu béliimde, Miisliiman LGBTIQ+’larm ve deneyimlerinin, toplum ve
LGBTIQ+ hareket tarafindan neden ve nasil gériinmez kilindiklarin1 ve katilimeilarm
mevcut tartigmalara nasil reaksiyon verdiklerini ve hareketle iliskilenmelerini

tartigacagim.

Cinsellikle ilgili kavramsallagtirma siirecine ve politik hareketin olusum siirecine
bakildiginda LGBTIQ+’dan ve transseksiiellikten &nce ilk olarak escinsellik
kavramsallagtirmasmin  ortaya ¢iktig1 goriilir. Bu sebeple bu bdliimde
transseksiielligin ~ kavramsallagtirma  siirecinden hemen Once escinselligin
kavramsallastirma siireci anlatilmistir. Bununla birlikte transseksiiellik ve genel

olarak LGBTIQ+ konusunun genellikle escinsellik kavramsallastirmasi iizerinden

18



tartisildig1 gézlemlenmektedir. Hatta bunun da Gtesinde transseksiiellik ve escinsellik
genellikle ayn1 seymis gibi algilanmaktadir. Fakat aslinda transseksiiellik daha ¢ok
bireyin cinsiyet kimligi ve hangi cinsiyete ait hissettigi ile ilgiliyken escinsellik daha
cok bireyin cinsel yonelimi ve kisinin duygusal, cinsel olarak kime ydneldigi ile
ilgilidir. Dolayisiyla bireylerin deneyimleri de birbirinden oldukga farklidir. Bunu
anlatabilmek icin transseksiiellik ve escinsellik kavramsallastirma siiregleri

birbirinden ayr1 olarak tartigilmistir.
2.1. Escinselligin Kavramsallastirma Siireci

Escinsellik kisinin romantik veya cinsel veya her ikisi ile birlikte hemcinsine
yonelmesi seklinde tanimlanabilir. Terim olarak ilk defa 1868 yilinda Karl-Maria
Kertbeny tarafindan Almanca bir hukuk risalesinde kullanilmustir (Takacs 2004).
Escinsellik ilk kez 19. yy. sonlarindan itibaren 6zellikle Alman seksolog, psikiyatrist
ve psikologlar tarafindan incelenmeye baslamistir (Von Krafft-Ebing 1939, Adler
1925, Freud 1905). Baz1 goriisler escinselligin hastalik olmadigni, ‘“normal”
oldugunu iddia etse de (Hirscfield 1914), Freud durumu patolojiklestirmeyerek bir
cinsel sapma olarak gorse de psikoloji ve psikiyatrideki hakim goriis patolojik oldugu
tizerine yogunlasmistir (Krafft-Ebing 1939, Adler 1925, Freud 1905). 1948’de
Kinsey ve arkadaslar1 Kinsey 6lgegi adi verilen ve cinsel yonelimin her bireyde
0’dan 7’ye kadar derecelendirilebilecegini one siiren bir dlgek gelistirmislerdir
(Kinsey vd. 1948). Kinsey’in bu calismasi heteroseksiiellik ve homoseksiielligin
karsit bir ikili olmaktan ziyade bir siireklilik {izerinde konumlandigini 6ne siirmesi
bakimindan olduk¢a 6nemli bulunmaktadir (Jackson ve Scott 2012). Kinsey’in bu ve
benzeri c¢aligmalar1 farkli elestiriler alsa da kendisi yaptigi caligmalarla
homoseksiielligin toplumsal hayattaki deneyimlerine bakmasiyla one ¢ikmistir ve
Batr’da escinselligin yasallasmasinda biiyiik katkis1 oldugu diisiiniilmektedir (Ritzer
2007). Ciinkii Kinsey, caligmastyla cinsel pratiklere yonelik gesitliligin yayginligini
gostermis ve sapkin olarak goriilemeyecegini tartigmaya acanlardan biri olmustur
(Jackson ve Scott 2012). Bununla birlikte escinsellik, escinsellik
kavramsallagtirilmasiyla 19. yy'da tartisilmaya baslansa da Platon’nun Symposion
(Solen) adli eserinden de hareketle Antik Yunan’dan beridir escinsel egilim ve
pratiklerin bir¢ok toplulukta var olduklarini sdylemek miimkiindiir (Platon 2010).
Baz1 topluluklarda kabul gordiikleri soylenebilir, ama bircok toplulukta
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cezalandirildigi, tabulastirildigi ve sodomi kavrami iizerinden tartisildigi ifade
edilebilir (Gilbert 1981). Fakat ozellikle bilimin kurumsallasmaya baslamasi,
cinselligin rasyonellestirilmesi ve kategorilestirilmesiyle birlikte cinsellik 19. yy.’da
tip ve psikoloji literatiirii iginde tartigmalarin ve arastirmalarin konusu haline

gelmistir (Foucault 2020).

1970’lerin basinda bazi psikiyatristler, psikiyatri ve psikoloji alaninda escinsellige
konulan “hastalik” tanimmin ideolojik olup olmadig1 tartigmasini agmislardir. Bunun
yaninda 1969 yilinda New York’taki Stonewall isimli gey barda polis baskii ile
baslayan isyanlar escinsel hareket iizerinde c¢ok etkili olmus ve bu isyanlar
sonucunda Gey Kurtulus Cephesi basta olmak iizere c¢esitli Orgiitlenmeler
kurulmustur (Turner 2006). Bu tartismalar ve artan politik direnis Amerikan
Psikiyatri  Dernegi’nin  escinselligi  hastalik  kategorisinden  ¢ikartmasiyla
sonuclanmistir (Drescher 2015; Pickett 2021). 1973 yilinda Amerikan Psikiyatri
Dernegi, 1990 yilinda ise Diinya Saglik Orgiitii escinselligi hastahik kategorisinden
cikarmistir (Drescher 2015). Escinselligin hastalik kategorisinden ¢ikarilmasiyla
birlikte cinsel yonelim terminolojisi hakim kullanim haline gelmistir. Cinsel yonelim,
bireylerin romantik veya cinsel veya her ikisi ile birlikte hangi cinsiyete
yoneldiklerini tanimlamak iizere kullanilan bir kavramdir (APA 2008). Karsi cinse
yonelen bireyler heterosekstiel, ayni cinse yonelen bireyler homoseksiiel, her ikisine
birden yonelen bireyler biseksiiel, hi¢bir cinse cinsel ¢ekim duymayan bireyler ise
aseksiiel olarak tanimlanmaktadir. Panseksiiel terimi ise herhangi bir cinsiyete
yonelmeyi ifade eden, biseksiielden daha kapsayici bir terimdir (Kaos GL 2020).
Biseksiielin iki cinsiyete de ¢ekim duyan seklinde tanimlanmasi, translar1 ve non-
binary kimlikleri kapsamamasi1 nedeniyle panseksiiel kavrami tercih ediliyor gibi
goriinmektedir. Ancak bisekstiel aktivistlerinin de ayni politik nedenlerden 6tiirii son
yillarda kavrami yeniden tamimlamalar1 s6z konusudur. ikili cinsiyet sisteminin
Otesindeki cinsiyetleri de kapsamasi amaciyla “bi+” kavraminin kullanilmaya
baslandig1 goriilmektedir (Kaos GL 2020). Bireylerin cinsel yonelimlerini her zaman
cinsel davranislarla ifade etmedikleri, iliskilerin cinsel davranislar yaninda romantik,
ruhsal, duygusal bagliliklar da icerdigi gézlenmektedir (APA 2008). Cinsel yonelim,
dogumda atanan/biyolojik cinsiyet ve cinsiyet kimliginden farkli olarak hangi cinse
yonelindigini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (APA 2008).
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Cinsel yonelim cesitliligi ile kavramsallagtirma psikoloji ve psikiyatri literatiiriinde
genel kabul gormiis gibi goriinse de cinsel yonelimin sebepleri, tanisi ve tedavi
ihtimali tizerinden tartisma ve ideolojik catismalar devam etmektedir. Cinsel
yonelimin nasil gelistigi konusunda bilim adamlar1 arasinda goriis birligi olmamakla
birlikte genetik, hormonal, gelisimsel, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkilesiminin
cinsel yonelim lizerinde etkisi olabilecegine dair aragtirmalar bulunmaktadir (APA
2008). Fakat ozellikle escinselligin hastalik kategorisinden ¢ikarilmasiyla birlikte
escinsellik tan1 ve tedavisinin olamayacagi, bu nedenle bu konu iizerinde aragtirmalar
yapilamayacagi, tedavi denemelerinin yikic1 etkileri olacagi goriisleri baskin goriis
haline gelmistir (Anton 2010). Bununla birlikte tedavi talebinde olan escinsellerin ve
tedavi ihtimalini savunan doktor, psikiyatrist ve psikologlarm baski ve dislayici
tutumlarla karsilastiklar1 hatta meslekten thrag edildikleri dahi
gbzlemlenebilmektedir. 1970’lerde escinsellige konulan hastalik tanisinin ideolojik
olup olmadig tartisiliyorken simdilerde ise bu baskici ve sinirlandirict yaklagimlarin
ideolojik oldugu ve politik degisimlerden bagimsiz olmadiklar1 tartisilmaya

baslanmistir (Bayraktar 2020, Nicolosi 2016, Spitzer 2003).

Escinsellikle ilgili kavramsallastirma siirecinde farkl tartismalar ve ¢esitli catigmalar
oldugu goriilmektedir. Kavramsallastirma siirecine bakildiginda bilgi iiretim
bi¢imlerinin birbirine igkin olduklarini, politik bilgi iiretiminin ve bilimsel bilgi
iiretiminin siire¢ iginde birbirlerini ¢okga etkiledikleri gozlemlenmektedir. Benzer bir

yapilanmay1 transseksiielligin kavramsallastirma siirecinde de gérmek miimkiindiir.

2.2. Transseksiiellidin Kavramsallastirma Siireci

Transseksiiel kavrami ilk kez 1923 yilinda Dr. Magnus Hirschfeld tarafindan tip
alaninda kullanilmistir (Stryker and Whittle 2006). Daha sonra Stoller (1984: 89)
transseksiiel kisiyi biyolojik olarak normal olan ama kendisinin kars1 cinsten
olduguna inanan ve yetigskinlerde cerrahi ve endokrinolojik prosediirlerle
goriinlimiinii kars1 cinsinkiyle degistirme arzusunda olan seklinde tanimlamistir.
DSM-5 (Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, Mental
Bozukluklarin Tanisal ve Saymmsal El Kitab1)’e dek literatiirde cinsel kimlik
bozuklugu olarak adlandirilan transseksiialite, karsi cinsin bedensel ve toplumsal

ozelliklerine sahip olmak istemek seklinde tanimlanirdi. (APA 1980, APA 2000).
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Ancak DSM-5’te basta trans ve LGBTI+ larm 6rgiitlii calismalar1 ile birlikte “cinsel
kimlik bozuklugu ve transseksiialite” tanimlamasi yerini “cinsiyet disforisi”’ne
birakmistir. DSM-5’te cinsiyet disforisi “en az 6 ay boyunca dogumda belirlenen
cinsiyet ile deneyimlenen/ifade edilen cinsiyet arasinda belirgin bir uyusmazhgin
olusu seklinde tanimlanmaktadir ve bu tan1 Tiirk¢e’ye “cinsel kimliginden yakinma
(hosnut olmama)” seklinde ¢evrilmistir (APA 2013). Bununla birlikte Tiirkiye’de son
donemde disfori tanmimlamasindan uzaklasildigi ve “cinsiyet uyumsuzlugu”
tanimlamasmin kullanildigi iddia edilmektedir (Kaos GL 2020). Yani sira ICD-10
(Classification of Mental and Behavioural Disorders)’un cinsel kimlik bozuklugu ve
transsekstialite tanimlart (WHO 2016) ICD-11’de yerini cinsiyet uyusmazligi ile
degistirmis ve zihinsel ve davranissal bozukluklar béliimiinden cinsel saglikla ilgili
durumlar baslikli boliime tagmmistir (WHO 2022). S6z konusu degisim bireylerin
patolojiden arindirilmasini ve damgalanmasini azaltmak amaciyla yapilmistir (Garcia
ve Ayuso-Mateos 2019). Bununla birlikte literatiirdeki transseksiialite tanimlarinin
bircok degisiklige ugradigi ve transseksiialitenin farkli kavramsallastirmalara sahip
oldugu goézlemlense de hala literatiirde olusu dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebi aslinda
bireylerin saglik hizmetlerinden ve saglik sigortasindan yararlanmasini saglamaktir

(Garcia ve Ayuso-Mateos 2019).

Tip literatiirinde ve giindelik hayatta sik¢a transseksiiel tanimlamasiyla
karsilagtiysam da 6zellikle son donemde belli bir grubun temsilini yaptiklarmi iddia
eden gruplarin genellikle transseksiiel tanimlamasindan kagindigini bunun yerine
trans tanimlamasmi kullandigini  gozlemledim. Translik, bireyin dogumda
atanan/biyolojik cinsiyetinden farkli bir cinsiyet kimlik pratigi gelistirmesi, bu
cinsiyet kimliginin dogumda atanan/biyolojik cinsiyeti ile ortlismemesi durumudur.
Non-binary, trans maskiilen, trans erkek, trans kadn, travesti gibi farkli kimlikleri de
iceren bu kavram semsiye bir terim olarak goriilmektedir (Kaos GL 2020, APA
2015). Transseksiiellik ise en genel ifadeyle bireyin dogumda atanan/biyolojik
cinsiyetinden memnun olmayarak bedensel ve toplumsal olarak karsi cinsin
Ozelliklerine  sahip olmak istemesi seklinde tanimlanabilir. Dogumda
atanan/biyolojik cinsiyeti kadm olup cinsiyet kimligi erkek olanlar trans erkek, tam
tersi durumdaysa trans kadin olarak tanimlanmaktadir (Mandimore 1999). Trans ve
transseksiiel kigiler bir cinsiyetten baska bir cinsiyete ge¢is yapmak

isteyebilmektedirler. Bu siire¢ Onceleri cinsiyet degistirme olarak bilinmekteydi.
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Ancak “cinsiyet degistirme ifadesi trans kadin ve trans erkeklerin cinsiyetlerini
gercek olmayan olarak isaret ettiZi ve dogumda atanan/biyolojik cinsiyeti dogru
kabul ederek degistirme olarak tarifledigi icin dogru bir kavram olarak
goriilmemektedir” (Kaos GL 2020: 12). Konuyla ilgili tartigmalar devam etse de son
donemde cinsiyet gegis siireci veya beden-uyum siireci olarak tanimlanmaktadir
(Kaos GL 2020: 11). Kisiler dogumda atanan/biyolojik cinsiyetinden farkli olarak
kadin, erkek ya da ne kadin ne erkek olan bir cinsiyete gecis yapmak isteyebilirler
(APA 2014). Cinsiyet gegis siirecinin tibbi, hukuki, toplumsal bazi asamalari
bulunmaktadir. Cinsiyet degistirmenin dogru bir tek yolu olmadigi, kisinin
deneyimine gore sekillendigi, dolayisiyla kisinin cinsiyet ge¢is asamalarindan bir
veya birkagini tercih edebilecegi iddia edilmektedir (APA 2014). APA’da cinsiyet
gecis siireci ile ilgili trans ve transseksiiel tanimlamalarinda bir farklilik
gbzetilmemistir. Fakat ben sahada kendisini transseksiiel olarak tanimlayanlarin
genellikle cinsiyet gecis slirecinden ge¢mek istediklerini, bedensel ve toplumsal
olarak karsi cinsin Ozelliklerine sahip olmak istediklerini gozlemledim. Kendisini
transseksiiel olarak tanimlayip cinsiyet geg¢is siirecine girmek istemeyenler ise
genellikle dini, ailevi ve ekonomik nedenlerle siirece girmiyorlardi. Fakat sahada
kendisini trans olarak tanimlayanlarin bu siirecle ilgili farkli yaklasimlari oldugunu,
genellikle cinsiyet gecis siirecine girmeyi tercih etmediklerini gdzlemledim. Bununla
birlikte i¢lerinden bazilar1 APA’da tanimlandig1 gibi cinsiyet gegis slirecinin bir veya
birkag¢in1 tercih edebiliyorlar. Translarmn cinsiyet gegis siirecini tercih etmemelerinin
sebebi en temelde ikili cinsiyet sistemini  sorguluyor olmalarmdan
kaynaklanmaktadir. Onlara gore bir cinsiyetten digerine gegmek toplumsal cinsiyet
sistemini yeniden {iretmek seklinde algilanmaktadw. Fakat cogunlukla
transsekstiellerin mevcut ikili cinsiyet sistemine dayali toplumsal cinsiyet diizeni ile
bir sorunlar1 yoktur. Onlar bu toplumsal cinsiyet kimliklerinden birini tercih etmek

ve bunu tutarh bir sekilde yasamak arzusundadirlar.

Trans ve transseksiiellik arasindaki en temel ayrimin; transseksiialitenin temelde
biyolojik cinsiyeti, ikili cinsiyet sistemini kabul etmesiyle alakali oldugu
gbzlemlenmektedir. Yani transseksiiellik heteronormatif diizene ickin bir kavramdir.
Fakat translik heteronormativite ikiligine kars1 ortaya ¢ikmis kavramlardan biridir ve
bu normatif diizen, trans hareketin baslica bozmay1 ve yikmay1 amagladig1 bir seydir

(Tompkins 2014). Bu nedenle transseksiiellik kavramindan uzaklasildig1 ve yerine
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semsiye bir terim olan trans kavraminin tercih edildigi soylenebilir. Bununla birlikte
Tiirkiye’de bircok c¢evrede transseksiliel tanimlamasinin artik kullanilmadig: iddia
edilmektedir (Kaos GL 2020). Bazi bireylerin bdyle bir tercihi olabilir fakat hi¢bir
sOylem tiim trans ve transseksiiel bireyleri kapsayamaz. Bunun bu sekilde ifade
edilmesi kendisini ya da yasadig1 deneyimi transseksiiel seklinde tanimlayan 6zneleri
goriinmez kilmaktadir. Ayrica transseksiiel tanimlamasindan kagimilmasi politik
akimm bir dayatmasi ve yeni bir norm iiretmesi seklinde de okunabilir. Zira
derinlemesine miilakat yaptiZim bireylerin birgogu yasadiklar1 deneyimi
transseksiiellik olarak tanimliyor ve translik lizerinden yiiriitiilen yeni donem teorik

tartigmalarla da ¢ok alakadar olmuyorlard:.

Transsekstialite genellikle tibbi bir tam1 olarak goriilmekte ve bir hastaligi ve
bozuklugu ifade ettigi distniilmektedir. Psikiyatri literatiiriinde transseksiialite
tanimlamasmim degistigini, cinsiyet disforisi, cinsiyet uyumsuzlugu, cinsel
kimliginden yakinma, hosnut olmama gibi yeni kavramsallastirmalar oldugunu
yukarida ifade etmistim. Fakat akademik ve politik aktivizm icerisindeki
tartigmalarin ~ getirdigi politik duruslar sahaya her zaman ayni sekilde
yansimamaktadir. Sahada aktif olarak bu alanda ¢alisan psikiyatr Fatih ile yaptigim
gorismede kendisi halen transseksiialite tanimlamasini kullandiklarimi ifade
etmektedir.  Literatiirde yapilan  degisikligin  bireylerin  toplum i¢inde
etiketlenmelerini azaltmak amaciyla yapildigini iddia etmektedir. Benzer sekilde
trans aktivistler de transseksiiel tamimlamasmin bireylerin toplum i¢inde
etiketlenmelerine ve dislanmalarma neden oldugunu ifade etmekte, transseksiielligin
bir hastalik ya da bozukluk olmadigini, medikal bir tanimlama oldugu i¢in bu
tanimdan vazgegilmesi gerektigini iddia etmektedirler (Burn 2016). Trans
aktivistlerden farkli olarak goriisme yaptigim bazi transseksiiel bireyler yasadiklari
deneyime dair “yanlis bedende doguyoruz (Efe)” ifadelerini kullanmiglardir. Bu bazi
transseksiillerin, transseksiielligi dogustan gelen bir sey ve bir nevi bozukluk olarak

gordiiklerini gostermektedir.

Sonu¢ olarak katilimecilarimin ickin bir bilgiye sahip olmasalar da trans
tanimlamasindan ve bu politik tartismalardan uzak durduklarmi ve medikal alanla
kurduklar1 iligkilenmenin de etkisiyle kendilerini veya yasadiklar1 deneyimi

transseksiiel olarak tanimladiklar1 bulgusuna ulastim. Bu nedenle belli perspektiflerle
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sorunlu olarak goriilse de katilimcilarim i¢in onlarin 6zgiin deneyiminin bu
terminoloji i¢inde yatmasi sebebiyle ben de tezimde transseksiiel tanimlamasini

kullanmay1 tercih etmekteyim.

Translik ve transseksiiellik, escinsellikten farkli bir kategoride yer almaktadir ve
daha ¢ok cinsiyet kimligi ile iliskilendirilmektedir. Cinsiyet kimligi, “kisinin
kendisinin kadin veya erkek veya trans olduguna dair i¢sel, kisisel algis1” seklinde
tanimlanmaktadir (GLAAD 2022, APA 2012). APA’da bu sekilde tanimlansa da bu
tanimlamanin herkes tarafindan kabul gormedigi, bir¢cok arastirmaci tarafindan
kisinin kendisine dair algisinin yaninda toplumun diger bireyleriyle arasindaki
etkilesimle ve benligi ile iliskili daha kompleks bir yap1 olarak tartigildig:
gozlemlenmektedir. Cinsiyet kimligi farkli sekillerde tartigiliyorsa da transseksiiellik
kisinin kendi benligi hakkindaki duygu ve diisiinceleriyle, escinsellik ise baskasi
hakkindaki duygularla ilgilidir ve transsekstieller genellikle i¢ benlikleri ile viicutlar
arasinda bir uyumsuzluk oldugundan bahsetmektedirler. Ancak escinsellerde
genellikle buna rastlanmaz, escinselleri tanimlayan sey aslinda bagkasima hissettikleri

ile ilgilidir (Mandimore 1999).

Transsekstiellerin ¢esitli cinsel yonelimlere sahip olabilecekleri iddia edilmektedir.
Yani bu goriise gore bir transseksiiel heteroseksiiel cinsel yonelime sahip olabilecegi
gibi homoseksiiel, biseksiiel ya da baska bir cinsel yonelime de sahip olabilir (Kaos
GL 2020: 40). Bunun yaninda travestilik ve interseksligin de escinsellik ve
transseksiiellikten farkli sekilde kategorilestirildigi goriilmektedir. Travestilik,
tartismali ve artik kullanilmayan bir kavram olsa da literatiirde kisinin ikili cinsiyet
sistemi igerisinde karsi cinsin kiyafetlerini giymesi, karst cinsin cinsiyet
davranislarmi sergilemesi seklinde tanimlanmaktadir (Kaos GL 2020). Literatiirde bu
sekilde tanimlansa da sahada konuyla ilgili farkli kavramsallagtirmalar oldugu
gozlemlenmistir. Ozellikle seks isgileri arasinda “ameliyatli” bireyler yani beden-
uyum siirecini tamamlamis olanlar transsekstiel, “ameliyatli” olmayanlar yani beden-
uyum siirecini tamamlamamis olanlar ise travesti seklinde tanimlanabilmektedir. Cift
cinsiyetli seklinde de tanimlanabilen interseks ise fiziksel cinsiyet Ozellikleri
izerinden kadin veya erkek olarak smiflandirilamayan, hormon, kromozom, iireme
veya genital organlarda bazi cinsiyet gelisim bozukluklar: ile dogmus olan kisilere

verilen addrr (APA 2006). Islam hukukunda bu kisilere “hiinsa” denmekte ve
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hiinsalarm ibadetleri, glindelik hayatlar1 ile ilgili hiikiimlerin yer aldig1 genis bir
literatlir bulunmaktadir (Ceker 1988). Dogustan go6zlemlenebilir bir farklilikla
dogduklar1 i¢in Islami anlayisa gore ¢ok da sorunlu bir yer de durmamalari,

interseksleri kabul etmeyi ve onlara bir yer bulmay1 kolaylastirmistir olabilir.

Transseksiialite tanimmin kavramsallastirma siirecine bakildiginda escinsellikle
benzer sekilde ¢ok c¢esitli tanimlamalar ve ¢atismalar oldugu goriilmektedir.
Kavramsallastirma siirecindeki ¢atigma ve doniisiimler inancla, toplum yapisiyla,
bilimsel bilgi tiretimiyle ve 6zellikle politik akimla yakindan iligkilidir. Bu nedenle
politik akimin nasil ve nerede basladigma ve transseksiiellikle iligkisine

derinlemesine bakmak 0nem arz etmektedir.

2.3. LGBTIiQ+ Hareketinin Olusumu ve Transseksiiellerin Hareket icindeki

Konumu

Escinsellerin ilk orgiitlii miicadeleleri 19. yy'in sonlarinda baslamistir (Engel 2001).
Fakat hareketin seyri 1969 yilinda New York’ta degismistir. Escinsel kurtulus
hareketinin simgelerinden biri olan Stonewall Isyanlari, New York’taki Stonewall
isimli bir gey barda yasanan polis baskini sonucunda basglamistir. Bu isyanlarin
sonucunda Gey Kurtulus Cephesi (Gey Liberation Front) gibi ¢esitli orgiitlenmeler
kurulmus ve hareketin 6rgiitlii miicadelesi baslamistir (Turner 2006, Engel 2001). Bu
isyanlar ve artan politik direnisle birlikte gey ve lezbiyen goriiniirliikleri artmus,
orgiitlenmeler ¢cogalmis ve nihayetinde escinsellik resmi olarak zihinsel bozukluklar
kategorisinden ¢ikarilmistir. Escinsel harekete ivme kazandiran bu karardan sonra
escinsel hareket miicadelesini yasal, kiiltiirel ve toplumsal alanlarda esitlik

miicadelesi seklinde devam ettirmistir (Pickett 2021).

Gey Kurtulus Cephesi’nin, 1960°larda yiikselen diger radikal hareketlerle benzer ilke
ve sdylemlere sahip oldugu gdzlemlenmektedir. Ozgiirlesmeye odaklanan hareket,
bunun i¢in toplumun tiimiiyle degismesi gerektigi fikrini benimsemistir. Bu nedenle
heteroseksiiel evliliklere, burjuva aile yapilarina, irk¢iliga, cinsiyetgilige, militarizme
tiimiiyle karsi ¢ikmiglardir. Bunu yaparken kadin hareketi, savas karsit1 hareket gibi
diger radikal hareketlerle is birlikleri kurmuslar ve birbirlerini desteklemislerdir.

Fakat hareketin bu doniisiimii Gey Kurtulus Cephesi’nde i¢ anlagmazliklara sebep
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olmustur. Bazi iiyeler yalnizca escinsellikle ilgili meselelere odaklanmak isterken
diger bazi liyeler genis yelpazede siyasi meselelerle ilgilenmek istemislerdir. Bu
anlasmazliklar sebebiyle Gey Kurtulus Cephesi 1972’de fiillen sona ermistir.
(Bateman 2015).

Escinsel hareketin homojen bir yapida olmadigi, kendi iginde farkli sesler
barindirdigi, slire¢ i¢inde bazi doniisiimler yasadigi gozlemlenmektedir. Bu
dontistimlerden bir tanesi ve en 6nemlisi isim degisiklidir, ¢iinkii bu ayn1 zamanda,
hareketin yapisinin ve misyonunun da degistigi anlamina gelebilir. Stonewall
isyanlar1 sonucunda birgok aktivist escinsel kelimesinin transsekstiel, travesti ve
biseksiiel kimlikleri kapsamamasi nedeniyle eksik bir tanimlama oldugunu
diisiinerek escinsel hareket (escinsel toplulugu) kullanimindan vazge¢mistir. Bunun
iizerine 1990’larda LGBT kisaltmasi kullanilmaya baslanmistir. LGBT kisaltmasi
heterosekstiel ve cisgender olmayan herkese atifta bulunmak iizere cesitli cinsel
azmlik popiilasyonlarmi bir araya getirmek icin kullanilan bir semsiye terimdir
(Parent vd. 2013). Fakat bu kisaltma da bazi cinsel azinlik kimlikleri kapsamadigi, L
ve G’nin cinsiyete gore ayrilmasi, cesitli cinsel kimliklere sahip kisilerin B iginde
birlestirilmesi gibi sebeplerle elestirilmektedir (Parent vd. 2013). Bu sebeple bu
kisaltma da topluluklara gore degisiklik arz edebilir. LGBTT (lezbiyen, gey, trans,
travesti), LGBTI (lezbiyen, gey, trans, intersex), LGBTIQ (lezbiyen, gey, trans,
travesti, intersex, queer) kullanimlar1 da goriilmektedir. Kisaltmanin sonuna eklenen
q harfi garip, tuhaf, sorgulama gibi anlamlara geldigi sGylenen Kuir teoriden
gelmektedir. Kuir teori, biitiin ikilikleri, iktidarlar1 ve normlar1 reddeden, cinsiyetin
akigkanligin1 savunan kapsayict bir teori olarak tamimlanabilir (Turner 2006).
Kisaltmanin sonuna kimi zaman + semboliiniin eklendigi de goriiliir. Bu, kisaltmada
yer almayan diger cinsel yonelim ve cinsiyet kimligi ¢esitliligini dahil etmek amaci
tasimaktadir (Kaos GL 2020). Bu isim degisikligi, escinsel hareketin misyonun artik
yalnizca escinsel erkek ve kadinlarn esitligi olmadiginin, bir cinsel azinlik hareketi

oldugunun gostergesi olarak okunabilir (Swain 2007).

Bununla birlikte hareketin yapisinda degismeyen bazi1 Ozelliklerden de
bahsedilebilir. Escinsel hareketin seyrini degistiren ve Gey Kurtulus Cephesi’nin
kurulmasma onciiliik eden Stonewall isyanlarinda protestocularin biiyiik yiizdesinin

siyahlar, Latinler, trans ve travestiler olduklar1 bilinmektedir (Diren, 2019). Fakat bu
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gruplar ne isyani anlatan donemin ilk yayimlarinda ne Escinsel Kurtulus Hareketi’nin
icinde ne de sonraki donemde goriiniir olabilmislerdir. Escinsel hareket igerisinde
beyaz erkek escinsellerin goriiniirliikleri ve escinsel haklarmin 6n planda tutuldugu,
yani ayricalikli bir konumlari oldugu ama lezbiyen, trans, drag® ve beyaz
olmayanlarin goriinmez kilindiklar1 gézlemlenmektedir. Giiniimiizde siiregelen bazi
tartismalar LGBTIQ+ hareketinin i¢indeki bu ke, cinsiyetgi, ayrimci, hiyerarsik

yapilanmanin zaman i¢inde pek de degismedigini gostermektedir:

Tiim topluluklar bir sekilde irk¢ilikla miicadele ederler ve LGBTQ toplulugu da farkh
degildir. Irkgilik, beyaz ve siyah kuir insanlar arasindaki iliskilerde her zaman bir rol
oynamistir. LGBTQ haklar1 hareketinin beyaza boyanmasi gibi, Stonewall isyanlarmimn
liderlerinden ¢ok uzakta Onur ay1 da genellikle beyaz, escinsel merkezli bir olay gibi
goriilmektedir (Johnson 2019).

LGBTIQ+ hareketi ¢esitliligi savundugunu iddia eden toplumsal bir harekettir. Fakat
bu anlayismm giindelik pratiklerde kendini gostermedigi gozlemlenmektedir.
Hareketin icindeki bu wrk¢ilik ve ayrimeilik ¢esitli bicimlerde kendisini gdstermeye
devam etmektedir. Kendisini Hint-Malay, Giineyli, Sih, escinsel erkek olarak
tanimlayan Kittu Pannu, LGBTIQ+ hareketinin i¢indeki bazi ayrimciliklarmdan su

sekilde bahsetmektedir:

Biz topluluk olarak gesitliligi savunuyoruz. Ancak kutlamalar séz konusunu oldugunda,
toplumsal normlarin taleplerini karsilayan ve 6nyargili ¢ekicilik kavramlarimiza uyan belirli
bir escinsellik tiirlinii siirdiiriiriiz. Sonu¢ olarak, bu ideallere uymayanlar kargasada
kayboluyor ya da daha kétiisii onlara énemli olmadiklart sGyleniyor (2017).

Pannu’nun ifadelerinde de oldugu gibi toplumsal normlar1 reddettigini sdyleyen
LGBTIQ+ hareketi pratikte beyaz gey erkekleri ideallestirmekte ve bu ideale
uymayanlar1 6tekilestirmekte, reddettigini iddia ettigi normlar1 yeniden liretmektedir.
Bununla birlikte LGBTIQ+ hareketinin igindeki ayrimciliklarin yalnizea wk ve
cinsiyet temelli olmadiklar1 gézlemlenmektedir. Inangl ve dzellikle Miisliiman olan
LGBTIQ+larm hareket icindeki dtekilestirilme deneyimleri bize hareketin icinde yer

alan baz1 Islamofobik tutumlar1 gosterir niteliktedir. Kendisini Pakistanli Miisliiman

3“Cinsiyet ve cinsiyet ifadesine iligkin performanslarin timiini kapsayan c¢ati bir kavramdir” (Kaos
GL 2020: 16).
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gey fetisist olarak tanimlayan Ali hareket icinde yasadigi bazi Islamofobik
deneyimlerden bahsetmektedir:

Deri camiasinda 'Taraf segmek zorundasin' ve 'Ikisi birden olamazsin' diyen insanlar gordiim.
Bu, pek ¢ok escinsel Miisliiman i¢in ger¢ekei degil ve hatta bir¢ok geleneksel Miisliiman igin
de bu gergekei degil...Ayrica Facebook'ta deri toplulugunda c¢ok sayida siyasi gonderi
goriirsiinliz. Her tlrli esitsizligi (cinsiyetgilik, homofobi, irk¢ilik ve transfobi) kabul
etmemenin énemli oldugunu diisiiniirken, bazen Islamofobinin deri insanlarinin gérmezden
geldigi bir sey oldugunu hissediyorum (Mushtaq 2017).

Ali’nin bu ifadeleri hareket i¢indeki bir homonormativitiye isaret etmektedir. Hem
Miisliman hem de LGBTIQ+ olmak hareket iginde kabul edilemez olarak
algilanmaktadir. Ciinkii birgok LGBTIQ+’ya gore Islam ve Miisliimanlar
homofobiktir ve hi¢bir kosulda cinsel cesitliligi kabul etmemektedir. Kendisini ve
cinselligini degilleyen, kabul etmeyen bir dine ve Allah’a inanmak imkansiz olarak
goriilmektedir. Bu algi, Miisliiman din bilimcilerin birgogunun cinsel ¢esitliligi dogal
ve normal olmayan, ahlaksiz bir sey olarak gormelerinden kaynaklaniyor olabilir.
Ustelik cogu zaman bu inanis, birgok Miisliimanin LGBTIQ+’lara kars1 hakareti,
nefreti ve siddeti mesru olarak gormelerine neden olabilmektedir. LGBTIQ+ larin
Miisliimanlarla yasadiklar1 nefret ve siddet icerikli bazi deneyimler onlarin islam’a
ve Miislimanlara karsi bir fobi gelistirmelerine neden olmus olabilir. Bununla
birlikte kimi zaman tek neden Miisliimanlara kars1 halihazirda var olan 6nyargi da
olabilir. Bu &nyarg1, cogu zaman tiim Miisliimanlar1 ve Islam inancini dogas1 geregi
siddet iceren, kadin diismani, cinsel agidan baskici ve homofobik olarak gérmeye
neden olmaktadir (Mahomed 2017: 59, Yip ve Khalid 2010). Cogu zaman Islam’mn
ve Mislimanlarin  homofobi araciligiyla  Gtekilestirildigi, dislandigr  ve
seytanlastirildig1 gdzlemlenmektedir. Bu nedenle kisinin hem LGBTIQ+ olmas1 hem
de Miisliman olmas1 kabul edilemez olarak gériilmektedir. LGBTIQ+ hareketinin
icinde siklikla karsilagilan bu Islamofobik yaklasim, Miisliiman LGBTIQ+larin ve
deneyimlerinin yok sayilmasina neden olmaktadir. Hareketin i¢inde rastlanilan tiim
bu homonormatiflikler, hareketin g¢esitli 6zne ve deneyimleri yok saydigmi

gostermekte ve hareketin kapsayict ve evrensel oldugu iddiasini bosa ¢ikarmaktadir
(Kramer 2010).

Burada tartismanin Islam dininde LGBT olgusu ile ilgili olmadigini belirtmek

onemlidir. Burada sOylenilmek istenilen sosyal bir gerceklik olarak Miisliiman
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LGBTIQ+’larm var oldugudur. Bu bireyler kimlikleri geregi hem Miisliimanlarla
hem de LGBTIQ+’larla iliski igindedirler. Ve bu iki topluluk tarafindan nasil
algilandiklar1 ve bu topluluklarla yasadiklar1 deneyimler analiz edilmektedir.

Miisliman LGBTIQ+’larn, iclerinde bulunduklar1 bu topluluklara gére ya
Misliimanliklar1 ya da cinselliklerinin yok sayildigi gézlemlenmektedir (Mahomed
2017: 59). Saha arastrmam esnasinda Tiirkiye’deki Miisliman LGBTIQ+ larm ve
katilimecilarimin da benzer deneyimleri oldugunu gézlemledim. Bu deneyimleri daha

1yi anlamak i¢in Oncelikli olarak Tiirkiye nin kendi baglamini anlamak 6nemlidir.

2.4. Tiirkiye Baglaminda LGBTIQ+’lan ve Transseksiielleri Anlamak

Transsekstialiteyle ilgili diinyadaki tartigmalarin birgcogunu Tiirkiye’de de gdérmek
miimkiindiir. Yine de Tiirkiye’nin kendi baglamiyla ilgili ¢cok biiyiik bir farklilik
oldugunu da goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Tiirkiye, i¢inde bulundugu
cografya itibariyle binlerce yildir dinle i¢ ice yasamin var oldugu bir bolgededir.
Simnirlar1 igerisinde yasayan en uzun devletlerden biri olan Osmanli Devleti biiylik
olciide Islam hukuku ile ydnetilmistir. Din, Osmanli’da giindelik hayatm ve devlet
politikalarmin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmiistiir. Bu baglamda cinsellik ile

ilgili soru ve sorunlar da dini referanslara bagvurularak ¢oziilmiistiir.

Osmanl’nin cinsellie bakist Tiirkiye toplumunun sekiilerlesme ve laiklik
stirecinden ¢ok farkli bir yerde durmaktadir. Donemin cinsel séylem konusunda agik
sozIii bir yaklasim benimsedigi sOylenebilir (Ze’evi 2008). Cinsellik konusunda
muhafazakar bir tutum benimsemeyen Osmanli toplumunda g¢esitli cinselliklerle
karsilasmak miimkiindiir. Donemin yazili-sozIii tarihinde, sanat ve edebiyat
eserlerinde cinselligin ve cinsel ¢esitliligin birgok ¢esidiyle karsilasilir (Artan ve
Schick 2013, Schick 2021). Bu eserler toplumun ask ve cinsellik konusundaki agik
anlayigin1 gostermektedir (Andrews ve Kalpakli 2018). Bununla birlikte escinsel
egilimlerin toplumda sosyal bir gerceklik olarak var olduklarini gosterir niteliktedir.
Toplumun cinsellik konusundaki bu ¢esitliligi kimi zaman din, hukuk ve toplumsal
kurallarla kisitlanmis olsa da escinsel pratik ve egilimlerin hayatmn bir parcasi olarak
kabul edildigini iddia eden akademisyenler bulunmaktadir (Ze’evi 2008, Schmitt ve
Sofer 1995, Habib 2010, Andrews ve Kalpakli 2018, Sayers 2013, Murray ve Roscoe
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1997). Bununla birlikte Osmanli toplumunda escinsel egilimlerin var oldugu ancak
toplumun bazi kesimlerinin escinsel pratikleri hosgoriiyle karsilamadigina ve bu
pratiklerin hukuki yollarla yasaklandigmma dair de bazi kaynaklar bulunmaktadir
(Andrews ve Kalpakli 2018, Ozsoy 2020).

Osmanli toplumundaki bu pratikler daha c¢ok gili¢ iliskilerinin iginde bir
pozisyonlanma ve deneyim olarak algilanmistir. Tartigmalar daha ¢ok cinsel objenin
secimiyle ilgili olmus ve cinsel partner se¢imindeki durum akigkan olarak
degerlendirilmistir (Schick 2017). Escinsel egilim ve pratiklere sahip birgok kisinin
hali hazirda kars1 cinsle olan cinsel deneyiminin ve iligskisinin oldugu hatta evli
oldugu gorilmiistir. Dolayisiyla escinsel pratik ve egilimlerin toplumda
mesrulagsmasa bile bir yer edindikleri sdylenebilir. Fakat Osmanli’daki durumun
higbir zaman bir kimlik meselesi olmadigmi gormek oOnemlidir (Delice 2016).
Osmanli’da escinsellik cinsel yonelim ve kimlik olmaktan ¢ok tutkusal bir egilim
olarak var olmustur (Kuru 2018). Osmanli’da arzu ve pratik olarak goriilen cinsellik,
sekiilerlesme stireciyle birlikte bir kimlik meselesi olarak tartisilmaya baslanmis ve
bir kavramsallagtirmaya oturtulmustur. Bu kavramsallastrmayla  birlikte
heterosekstiellik ve homosekstiellik arasinda olusturulan modern karsitlik giiniimiiz

Tirkiye’sindeki tartismalara ve kutuplagsmalara da zemin hazirlamistir (Saritas

2020).

Selguklu ve Osmanli devletleri gibi 1900°lere kadar kurulmus olan devletlerde din ve
devlet isleri genel itibariyle birlikte yiiriitiilmiistiir (Akyilmaz 1995). Bununla birlikte
Osmanlr’da iktidarin mesruluk temelinin biiylik 6lglide dinsel oldugu sdylense de
hukuk diizeninin tiimiiyle dini oldugu sdylenemez (Dagc1 ve Dal 2014). Osmanli
Devleti’nin son doneminde baslayan sekiilerlesme tezahiirlerinin, Tiirkiye
Cumhuriyeti’yle birlikte giderek artmaya basladigi sOylenebilir. 1923 yilinda
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’yle birlikte ise laiklik ilkesinin bir geregi olarak din ve
devlet igleri birbirinden ayrilmaya baslamistir (Dage1 ve Dal 2014). Tirkiye
toplumunun cinsellikle iligkisine ge¢gmeden Once sekiilerlik ve laiklik kavramlarmi
tanimlamak yararl olacaktir. Laikligi, din ve devlet islerinin ayrilmasiyla, devletin
yapisini degistiren bir devlet politikasi olarak tanimlamak miimkiindiir (Kentel 2019:
165). Sekiilerlik ise, baz1 arastirmacilar tarafindan dinin ve dinsel kimligin karsisinda

konumlanan bir hayat tarzi olarak tamimlanmaktadir (Kentel 2019: 165). Fakat
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sekiilerlesme siirecine bakildiginda dinin etkisinin kaybolmadig1 aksine yeni

goriiniimler kazanarak etkili olmaya devam ettigi goriiliir (Asad 2016).

Sekiiler diinyada insanlarin varolussal meseleleri kimlik {izerinden kurgulanmakta ve
tartisitlmaktadir. Tirkiye’ nin sekiilerlesme siirecine bakildiginda, dinin, ulus-devlet
ve bir birey olma kurgusunun karsisinda konumlandigi goriilmektedir. Ulus-devlet
insasinda din, “geri/eski olan’’ ile 6zdeslestirilmis, diisiince ve uygulamada bir deger
olarak goriilmemistir (Cav 2019: 29). Bu sekiilerlesme siirecinde dinin belli kiyafet
kodlar1 gibi baz1 6gelerinin marjine oturtuldugu goriilse de din kiiltiirle i¢ ice gecmis
durumdadir ve toplumun genel ahlaki ilkelerinde ¢ok etkili olmaya devam

etmektedir.

Sekiilerlesme siirecinde din de cinsellik de devletin laiklik prensibiyle birlikte bir
diizene sokulmus, 06zel alanla sinirlandirilmaya ve kimlik meselesinden
ayristirilmaya g¢alisilmistir. Modern donemin kamu ve 6zel alan ayrimiyla birlikte
cinselligin ya da “yatak odasi”nin kamuda tartisilmasi bir tabu haline doniismiistiir
(Savcr 2021). Dolayistyla giintimiiz Tirkiye’sinde tabanin ickin oldugu bir
muhafazakarlik anlayisindan bahsedilebilir. Bu anlayisa gore cinsellik genellikle
ahlakla iligkilendirilmekte ve tabu olarak goriilmektedir. Bununla iligkili olarak
Osmanl toplumunun aksine gilinlimiizde o6zellikle dindar muhafazakar kisi ve
gruplardan bazilarimin LGBTIQ+ meselesini inanglariyla da iliskilendirerek yok
saydiklari, konusulamaz, tartisilamaz olarak algiladiklar1 goriilmiis, bazilarinin
escinselligi hastalik, gilinah, sapkinlik gibi tanimlarla kavramsallastirdiklar:
gbézlemlenmistir. Daha 6nce de aciklandigi gibi burada muhafazakarlikla yalnizca
tek bir grup kastedilmemektedir. Bu calismada belli cinsellik ve cinsiyet kaliplarina
ve ahlaki ilkelere tutunarak yargilayici bir yaklasim benimseyen kisi ve gruplar

muhafazakar olarak tanimlanmaktadir.

2.4.1. Tiirkiye’de Dindar Muhafazakarlarin LGBTiQ+’lara Yaklasgimlar

Tiirkiye’de escinsellik yasal olarak suc¢ degildir. Fakat 6zellikle dindar muhafazakar
olarak tamimlanabilecek kisi ve gruplarin genellikle LGBTIQ+’lara Kkarsit
konumlandiklarmi sdylemek miimkiindiir. 2010 yilinda donemin Kadin ve Aileden

sorumlu Devlet Bakan1 Aliye Kavaf’in escinsellik ile ilgili sdylemleri ve ardindan
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baslayan tartigmalar bunun en iyi Orneklerindendir. Kavaf, Hiirriyet gazetesine

verdigi demegte su ifadeleri kullanmistir:

Ben escinselligin biyolojik bir bozukluk, bir hastalik olduguna inaniyorum. Tedavi edilmesi
gereken bir sey bence. Dolayisiyla escinsel evliliklere de olumlu bakmiyorum.
Bakanligimizda onlarla ilgili bir ¢alisma yok. Zaten bize iletilmis bir talep de yok (2010).

S6z konusu aciklamanin ardindan LGBTIQ+ haklarini savunan bir¢ok topluluk
Kavaf’in aciklamalarin1 kinamis, imza kampanyalar1 diizenlemistir. Baz1 feminist ve
LGBTIQ+ gruplar yaptiklar1 agiklamalarda, Kavaf'in sdzlerinin bilimsel olmadigni,
escinselleri hedef gosterdigini iddia etmisler, 6ziir dilemesini ve istifa etmesini talep
etmislerdir (Cakir 2010). Bununla birlikte bazi psikiyatri dernekleri de Kavaf’in
ayrimcilik yaptigini, toplumun bir kesimini tedaviye muhta¢ bir hasta grubu olarak
tanimlamanin insan haklari ihlali oldugunu 6ne siirmiislerdir (Bianet, 2010). Benzer
sekilde CHP ve BDP’li baz siyaset¢iler de Kavaf’in sdylemleriyle escinselleri hedef
gosterdigini, ayrimcilik yaptigmi ve istifa etmesi gerektigini soylemislerdir (Cakir
2010). Bunun yaninda bir¢ok dindar muhafazakar topluluk da Kavaf’1 destekleyen
aciklama ve eylemlerde bulunmuslardir. Kavaf’tan 6nce de bireysel olarak bazi
kisilerin LGBTIQ+’y1 giindem ettigi goriilse de Kavaf’m agiklamalariyla birlikte ilk
defa oOrgiitli bir karsithk sergilendigi goriilmistiir. 23 sivil toplum kurulusu
“Escinsellik Hastaliktir Sapkinliktir’” ana bashigi ve ’Kadin ve Aileden Sorumlu
Devlet Bakan1 Saym SELMA ALIYE KAVAF'a ACIK MEKTUP” alt bashgiyla
yayinladiklar1 metinle Kavaf'a destek vermislerdir. S6z konusu metinde escinsellik

tedavi edilmesi gereken bir hastalik, sapkinlik olarak nitelendirilmistir:

Escinsellik insanda dogal olarak var olan bir yonelim degildir. Biyolojik dogaya uymayan bir
sapmadir. Kamuoyuna aydinlatici bilgi verilmedigi takdirde erken ergenlik doneminde
escinsel egilimini fark etmis, i¢ denetim ve diirtii kontrolii i¢in c¢abalayan yani escinsel
egilimi olup da kontrol etmek isteyen kisilere tedavi ve yardim kapist kapanmaktadir. Yanls
anlamalara ve escinsel tercihleri artiracak onerilere psikiyatri derneklerinin alet olmast son
derece sakincalidir. Bu sebeplerle gelecek kusaklar arasinda escinsel tercihlerin artmamasi
icin saglik ve egitim politikalarinda dogru durus gosterilmelidir (2010).

Psikoloji ve psikiyatri literatiirlinde escinsellik 1990’lardan beridir hastalik
kategorisinde degildir. Escinsellik, biseksiiellik ve heterosekstiellik gibi bir yonelim
farklilig1 olarak goriilmektedir. Psikoloji ve psikiyatri literatiiriinde genel olarak bu

sekilde kabul gérmiis olsa da Tiirkiye’de kamusal alana yansiyan diizlemde inangla
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da iligkili olarak farkli yaklasimlar oldugu gozlemlenmektedir. Prof. Dr. Nevzat
Tarhan bu isimlerden biridir ve kendisi escinselligin hastalik oldugunu iddia
etmektedir: “Escinsellik insanda dogal olarak var olan bir yonelim degildir. Sosyal
O0grenme ile ve yanlis egitimle gelismis bir durumdur. Biyolojik dogaya uymayan bir
sapmadir. Heterosekstielligin geni vardir ancak escinselligin geni yoktur (Tarhan

2010).”

Escinselligin hastalik oldugu goriislerinin yaninda, sosyal 6grenme ile olustugu ve
literatlirde yalnizca kavramsallagtirmanin degistigi, escinsellik yerine “cinsel kimlik

bozuklugu” tanimlamasmin kullanildig: iddia edilmektedir:

Amerika Psikiyatri Birligi, escinselligi hastalik olarak kabul etmiyor gibi bir goriis var.
Amerika Psikiyatri Birligi psikiyatrik tanimlama olarak tanimlamanin ismini degistirdi
sadece ve cinsel kimlik bozuklugu olarak adlandirdi. Hastalik olarak kabul ediyor. Kisi,
genlerinin 6n gordiigii, biyolojik dogasi ne ise kadin ya da erkek kisinin bu kimliginden
rahatsiz olma, istememe, erkek degil de kiz olarak dogsaydim diye diisiinmeleri s6z konusu
olabiliyor (Tarhan 2011).

Tarhan’m agiklamasi her ne kadar psikiyatri literatiirii ve LGBTIQ+ hareket karsi
ciksa da tedavi ihtimalleri ve yontemleri iizerindeki tartigmalar devam ettigini
gostermektedir. Bu konuda ozellikle “’onarim terapisi’’ denilen bir yontemden
bahsedilmekte ve bu konuda hem diinyada hem de Tiirkiye’de c¢alismalarin
yiriitiilmektedir. Onarmm terapisinin bazi iilkelerde yasaklandigi ve bu ydntemi
uygulayan kisilere yaptirim uygulandig1 goriilebilmektedir. Bu noktada psikiyatri
camiasinin ve LGBTIQ+ hareketinin tedavi talebinde bulunan kisileri gérmezden
geldikleri iddia edilmektedir. Ozellikle Tiirkiye’de tedavi talebinde bulunan kisilerin
ve tedavi ihtimalini tartisan doktorlarin baski ve dislanmaya maruz birakildiklari

sOylenebilir.

Yukarida Tarhan’mm yaptig1 aciklamada transseksiiellik ile escinselligin ayni
kategoride degerlendirildigi ve ikisinin de hastalik olarak gorildigi
gozlemlenmektedir. Psikoloji ve psikiyatri literatiiriinde transseksiiellik cinsiyet
kimligi ile iliskilendirilmekte, escinsellik ise cinsel yonelimle iliskilendirilmektedir
ve yalnizca transsekstiellik literatiirde cinsel disfori tanimlamasiyla yer almaktadir.
Fakat dindar muhafazakar psikiyatrist ve psikologlarin ikisini de ayn1 kategoride

gordiikleri gézlemlenmektedir (Bayraktar 2020). Onlara gore inanglartyla iliskili
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olarak heteronormatif olandan bagkasi kabul edilemezdir. Her sey biyolojiyle
belirlenmistir. Kadin ve erkekten olusan iki cinsiyet vardir ve bu iki cinsiyet ancak
birbirlerine yonelebilirler. Yani heteroseksiiellik disindaki cinsel ydnelimler
reddedilmekte, kadin ve erkek disindaki herhangi bir cinsiyet kabul edilmemektedir.
Heteronormativite disindaki her sey sapma olarak goriiliir ve kabul edilemezdir.
Dolayisiyla onlara gore kisinin transseksiiel olmasi ile escinsel olmasi arasinda bir
fark yoktur. Ikisi de hastaliktir ve tedavi edilmelidir. Bununla birlikte toplumda ve
bazi Misliimanlar arasinda transseksiiellik escinsellige gore daha makbul
goriilmektedir. Onlara gore transseksiliellik daha namusludur, ¢iinkii birey ikili
cinsiyet sistemi igerisinde bir cinsiyeti se¢gmis, kadin ya da erkek olmustur, yani
toplumun ikili cinsiyet yapisini ve ahlakmi bozmamaktadir. Sanatgr Ozdemir
Erdogan’in transseksiiel deneyime sahip olan Biilent Ersoy’u “cok namuslu”,
feminen, homoseksiiel egilime sahip olan Zeki Miiren’i ise “kotli 6rnek™ olarak
tanimlamas1 buna drnek olarak verilebilir (Sisman, 2021). Ozdemir Erdogan bunun
sebebini Ersoy’un tarafini segmesiyle iliskilendirmistir: “Ersoy cinsel tercihini yapti
ve kadin olmay1 secti. Zeki Miiren kadinsiydi, Biilent Ersoy ise kadin oldu (2021).”
Iran’da transseksiielligin caiz olup escinsellifin cezalandirilmas1 ve Misir’da Ezher
Universitesi dgrencilerinden birinin cinsiyet degisikligi icin Misir miiftiisiiniin fetva
yayinlanmasi ise Miisliiman diinyadaki diger o6rneklerdir (akt. Music 2003, Alipour
2017).

Dindar muhafazakar kisi ve gruplarin escinsellik ile ilgili toplumsal algisina
bakildiginda escinselleri genel olarak giinahkarlar igerisinde, escinselligi de varolusa
aykir1 ve zina ile de iliskili olarak ahlaki bir yozlagmaya isaret ettigi {izerinden
tartigmakta olduklar1 goriiliir. Kavaf’in aciklamalarina destek veren sivil toplum
kuruluslar1 yaptiklar1 agiklamada escinsellifi dogal olanin digina ¢ikma olarak
nitelemekte ayrica tarihte escinsellik yasayan toplumlarin azap goriip helak

edildiklerini iddia etmektedir:

Biitiin ilahi dinler escinselligi bir bozulma, sapma, gayri ahlaki bir tutum, tabii olanin disina
cikma ve giinah olarak gériir. Birgok Islam iilkesinde de "escinsellik" yasal olarak yasaktir ve
bu yasaktan amag toplumun ve insan neslinin korunmasi ile bu anomalinin yayginlasmasinin
Ontine gecilmesidir. Tarihte bu tiir sapkiliklar yasayan topluluklar, ilahi kitaplara gore
"cirkinlik ve kotiilikk tizere olduklari, saptiklar1" igin azap gormiis ve helak edilmislerdir
(Escinsellik Hastaliktir Sapkinliktir 2010).
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Aciklamada birgok Islam iilkesinde escinselligin yasak oldugundan ve bu yasagin
amacinin insan neslini korumak oldugundan bahsetmektedirler. Metnin devaminda
bu “anomali’nin aile yapisin1 bozacagmi ve insan neslini yok edecegini 6ne siirerek
mesrulagtirilmasinin  ve yaygmlastirilmasmin Oniine gecilmesi gerektigini ifade
etmektedirler. LGBTIQ+ haklarinin ve goriiniirliiklerinin kisitlanmasi gerektigine

vurgu yapmaktadirlar.

Escinselligin hastalik ve sapkinlik oldugu goriislerinin yaninda bazi dindar
muhafazakarlarin escinselligi bir Bati hastaligi olarak tanimladiklar1 goriilmistiir.
Onlara gore escinsellik gayri ahlaki bat1 toplumundan ithal edilmis bir seydir ve bir
Miisliimanin escinsel olmasi bati kiiltiirli tarafindan kirlenmis oldugu ve bu cinsel
iligki ve kimlik yoluyla kendi kiiltiiriinii de kirletecegi algisin1 olusturabilmektedir

(Yip ve Khalid 2010)

Tiirkiye’deki dindar muhafazakar kisi ve gruplarm genellikle Islam ve escinselligin
uzlagamaz olduklar1 konusunda hemfikir olduklar1 gozlemlenmektedir. Bununla
birlikte LGBTIQ+’larla ilgili sdylem ve politika noktasinda farkli yaklasimlar oldugu
da goriilmektedir. Bazi dindar muhafazakarlar escinselligi hastalik olarak degil
giinah olarak kavramsallastirmak gerektigini ifade etmektedirler. Sekiiler bilim
dallar1 olarak goriilen psikoloji ve psikiyatri literatiiriiniin norm olarak belirledigi
hastalik tanmimlamalarinin iktidar iligkilerine ickin oldugunu iddia ederek
Misliimanlarin bu tanimlamalar {izerinden escinselli§i kavramsallastirmasini
elestirmektedirler. Hastalik ifadesinin dislayici bir kavram oldugunu iddia etmekte ve
bununla birlikte escinselligi hastalik olarak tanimlamanin, bu egilimin kisinin iradesi
disinda gergeklestigi ve mazur goriilmesi gerektigi anlamima gelebilecegini iddia
etmektedirler (Kaplan 2010). Onlara gore escinsellik hastalik degil giinahtir, her
insanin i¢inde escinsel temayiiller vardir, 6nemli olan kisinin bu eylemi tercih

etmemesidir:

Bence Miisliimanlarin bu noktada esas vurgulamasi gereken escinselligin nefsi bir diirtii
oldugu ve Miislimanlarin bununla miicadele etmesinin yaninda olduklaridir. Ancak
escinsellige  “hastalik” ibaresi gibi gayri Islami, kiigiiltiici ve dislayict bir
kavramsallastirmayla yaklagmak inanan ama giindhtan kagmakta zaaf gosteren Miisliimanlari
da uzaklagtirmaz m1? Misliimanlarin “bizden uzak olsun” demek gibi bir segenekleri var mi1
(Kaplan 2010)?
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Miisliman LGBTIQ+’larin genellikle goériinmez kilindig1 bir ortamda escinsel
egilimlere sahip Miisliimanlarin da olabileceginin ve dislanmamalar1 gerektiginin
vurgulanmis olmasi 6nemlidir. Bununla birlikte Kenis’in (2010) ilimli yazarlar
olarak tanimladigi bu kisiler escinselligi diger giinahlarla ayn1 kategoride gormekte,
icki, kumar ve zinaya temayiilden ayirmamaktadirlar. Diger giinahlara bu denli
orgiitlii tepki verilmemesini elestirmekte ve aslinda escinsellige verilen bu tepkinin
biraz da kiiltiirden kaynaklandigni iddia etmektedirler. Ayrica Miisliimanlarin,
LGBTIQ+’lara yapilan zuliim, ayrimcilik ve siddetin karsisinda konumlanmasi
gerektiginden bahsetmekte ve Veda Hutbesi’ne atifta bulunularak bir insanin sirf
escinsel oldugu i¢in malina, canina ve namusuna zarar verilmesinin karsisinda
olunmasi gerektigini vurgulamaktadirlar. Escinselligi hastalik olarak degil giinah
olarak kavramsallasgtrmak gerektigini ifade bu kisilerin escinselligin yayilmasi
noktasinda diger dindar muhafazakarlarla benzer endiselere sahip olduklar1 ve
LGBTIQ+ gériiniirliigiinii kabul etmedikleri goriilmiistiir. Bu nedenle bu yaklasim
bazi arastirmacilar tarafindan sorunlu bulunmaktadir. Kenis’e gore bu yazarlarin
zulim anlayis1 ¢ogunlukla cinayet, fiziksel siddet veya dayak ile sinirhdir ve
LGBTIQ+’larmn giindelik olarak deneyimledikleri sosyal, yasal, politik, ekonomik
ayrimciligr kapsamamaktadir (2012). Escinselligin yayilmasi ile ilgili diger dindar
muhafazakarla ortak endiselere sahip olan bu kisiler bu nedenle LGBTIQ+ haklarini
desteklemediklerini ifade etmektedirler. Bu 1limli yazarlardan biri olan Hilal Kaplan
escinsellerin mesruiyet kazanacagi her tiir girisime kars1 oldugunu su sozlerle ifade
etmigtir: “Hem kendi nefsimden hem de toplumdan neset eden her tiir kotiiligi dert
etmeye ¢alisan bir Miisliiman olarak escinsellerin vatandaslik hakki diye talep ettigi
ve escinselligin mesruiyet kazanmasina sebep olacak her tiir girisime karsiyim

(Kaplan 2010).”

Yukarida zikredilen yazarlar genellikle hastalik ve sapkilik olarak tanimlanan
escinselligi nispeten daha makul bir zeminde tartisarak “glinah” olarak
degerlendirmektedir. Cinselliklerini diledigince yasamak isteyen insanlarm bunu
hi¢bir kisitlama olmadan dile getirebilme Ozgiirliikleri oldugu gibi digerlerinin de
inanglaria gore kendilerini ifade etme hiirriyeti oldugu sdylenebilir. Fakat burada
dikkat edilmesi gereken husus LGBTIQ+ ya da muhafazakar farketmeksizin nefret
ve siddet diliyle kisinin kimliginden dolayr &tekilestirmemesi gerektigidir. Bir

kimsenin 6zgiir iradesiyle sectigi bir durumdan dolay1 otekilestirildigi, fiziksel ve
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psikolojik siddete ve ayrimciliga maruz kaldigi bir ortamda Kenis’in de
sorunsallastirdiglr “zulme ugramasmlar ama esit haklara da sahip olmayalim”
perspektifinden hareket etmenin sorunlu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada bireylerin yok sayilmayacagi ve 6zgiirlik alanlarinin ihlal edilmeyecegi

bir yaklasim gelistirilmesi gerekliligine vurgu yapmak amaglanmaktadir.

Bununla birlikte katilimcilarimdan trans kadin deneyimine sahip olan Aslhi nefret
sOylemi icermese de “senin durumun kabul edilebilir degil” ifadesinin de belli bir
acidan sorunlu olabilecegini ifade etmis ve lanetlemenin yalnizca hakaret etmek ve

kovmakla ilgili olmadigini belirtmistir:

Asli: .. .lanetlemek illa boyle hakaret etmek, bir yerden kovmak demek olmayabiliyor, bazen
sadece senin durumun kabul edilebilir degil demek bile o insani lanetlemenin yerine zaten
geciyor. Ciinkii o insan, din boyle bir seydir, dinde herkes kendine bir yer bulmak ister,
ciinkii Allah herkesin Allah’1, Allah bir kiginin veya bir grubun Allah’1 degil ki, Allah
heterolarin Allah’1, kadinlarin Allah’1 falan degil ki herkesin Allah’t sonugta. O yiizden
herkes Allah’mn kendisini sevdigini bilmek ister.

Asli, bireyin dinde kendisine bir yer bulmasmin ve Allah’la kurdugu iliskide Allah
tarafindan kabul edilmenin ve sevilmenin birey i¢in dnemini ortaya koymustur. Bu
noktada birey icin hem Allah tarafindan hem de diger Miisliimanlar tarafindan kabul
gormek o6nemlidir. Bu kisim 3. Boliim’de cinsiyet kimligi tartismalariyla birlikte
analiz edilecektir. Fakat burada Asli’'nin “Allah herkesin Allah’1, herkes dinde
kendisine bir yer bulmak ister” yaklasimi Onemlidir. Ciinkii giinah
kavramsallastirmas1 Miisliimanlara inanglarmi 6zgiirce ifade etme hiirriyeti
kazandirsa da, bu kavramsallastirma Miisliman LGBTIQ+’lar icin &tekilestirme ve
dislama yaklasimi olarak algilanabilmektedir ve bu durum bireylerin inanclariyla

iliskilerini etkileme potansiyeline sahiptir.

Diinyadaki bazi1  Misliiman gruplarin  da  escinselligi  giinah  olarak
kavramsallastirdiklar1 ve meseleye bireysel ozgiirliikkler perspektifiyle yaklastiklar:
goriilmiistiir. Fakat Tirkiye’dekinden farkli olarak bu yaklasimi benimseyenlerin
Misliman bir azmhk olarak sekiiler iilkelerde yasadiklar1 g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Hali hazirda Miisliiman olduklar: i¢in marjinallestirilmeleri ve
azinlk statiisiinde olmalar1 LGBTIQ+’lar gibi 6teki azinliklara da esitlik¢i ve

ozgiirliikgii  bir perspektifle yaklagsmalarmi saglamig olabilir. Bununla birlikte
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bireysel ozgiirliik perspektifinin de ithal ve dayatmaci oldugunu iddia eden
yaklagimlar bulunmaktadir. Bu dogrultuda diisiinen bazi yazarlar LGBTIQ+
hareketinin bireysel 6zgiirlik ile ilgili olmaktan uzak, tepeden inme ve devletgi
oldugunu iddia etmekte, bu sebeple bireysel cinsel kimlikler ile LGBTIQ+
aktivizmini ayr1 tutmak gerektigini ifade etmektedirler (Eliagik 2020).

Almanya’da 2008 yilinda bir yazarin Arapg¢a olarak yayinlanan bir reklam dergisi el-
Salam'da escinsellik ve escinselligin gotiiriileriyle ilgili yazdigi bir makale sonrasi
Almanya’daki Misliimanlarin escinsellige bakislariyla ilgili bir tartisma baslamistir
ve birgok Miisliiman dernek ortaklasa yaptiklar1 bir ag¢iklamayla, escinselligi giinah
olarak gordiiklerini ancak bunun siddet ve ayrimciligi mesrulastirmayacagini ifade

etmislerdir:

Kuran’in tutumundan yola ¢ikarak Miisliman bilginler arasmda bir fikir birligi vardir;
escinsel davraniglar ilahi anlamda gilinah olarak ele almir. Bilindigi lizere aynis1 alkol
tiiketimi ve evlilik dig1 iliskiler icin de gegerlidir. Islami ilahiyattan yola ¢ikarak giinah olarak
algilanan davranislar1 tasvip etmemiz miimkiin degildir.

Fakat ayn1 zamanda ¢ok eminiz ki, cinsel ydnelim, alkol tiiketimi ve Islam ilahiyatinda giinah
olarak ele alman her sey kisinin 6zel meselesidir. Bizim bir seyi tasvip etmemiz ya da
etmememiz, hi¢ kimsenin kisisel 6zgirliigiini kisitlayamaz, kisitlamamali da. Her insan
kendisinden ve davraniglarindan sorumludur ve ahirette yaratani oniinde bunlarin hepsi i¢in
hesap verecektir. Bu, Islami inancimizin vazgegilmez bir 6gesidir.

Her ne kadar escinselligi escinsellik olarak tasvip etmesek de, escinsellerin maruz kaldigi her
tiirlii kovusturmayi ve hatta siddeti kiniyoruz. Biiyiik bir kararlhilikla herhangi bir toplumsal
grubun karsilagtigi her tiirlii ayrimciliga karsi ¢ikiyoruz; bu gruplara escinseller de dahildir.
Son olarak sdylemek isteriz ki, adi gegen makalenin yaymlanmasindan sonra bazi yazarlar,
dolayli ya da dolaysiz olarak escinselligin giinah olarak algilanmasimi elestirmektedirler.
Bdylece, bu anlayisin homofobinin kaynagi oldugunu ima ediliyor. Oysa homofobinin sebebi
dini inanislar degil bireysel 6zgiirliik anlayisinin az gelismisligidir. Miisliimanlar, inaniglarmni
ve ahlak anlayiglarini elestirerek bireysel 6zgiirlik miicadelesi i¢in kazanilamayacaktir, belki
de tam tersi bile olacaktir. Belirleyici olan, hiir diisiinen insanlarin, kendi diisiincelerinden
bagimsiz olarak, bireyin ve 6tekinin ¢ogulcu 6zglirliigiinii daha iyi kavramaktir (Yilmaz vd.
2011: 105).

Metinde escinselligin giinah olarak goriildiigline ve diger gilinahlarla kiyaslanarak
hepsinin kisinin 6zel meselesi olduguna ve bireysel iradeye vurgu yapilmistir.
Bununla birlikte escinsellere yapilan her tiirli ayrimciligm karsisinda olundugu

belirtilmis, bireysel hak ve ozgiirliikklerinin desteklendigi ifade edilmistir.

Bir seyin gilinah olarak algilanmasi ile bireyin bunu yapip yapamayacagi farkli

seylerdir. Giinah olmasi inangla, ancak kisinin bu eylemi yapip yapmayacag kendi
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Ozgiir iradesi ile ilgilidir. Yapmamasi gerektigi ise ahlaki bir tartismadir. Dolayisiyla
Tiirkiye’de escinsellikle ilgili yapilan tartigmalarin temelinde kiiltliriin biiyiik bir
etkisi oldugu gozden kaciridmamalidir. Tiirkiye’de cinselligin  ahlakla
iliskilendirildigi ve tabu olarak goriildigi kiiltiirel, muhafazakar bir yapimnin
varligindan bahsedilebilir. Bu nedenle LGBTIQ+’larmn toplumda hi¢bir zaman tam
anlamiyla kabul gérmedigi ve LGBTIQ+ hareketinin toplum tarafindan higbir zaman
sahiplenilmedigi sdylenebilir. Burada tartisma LGBTIQ+ hareketinin sahiplenilmesi
gerektigi ile ilgili degildir. Arastirma ve gozlemler sonucunda hareketin toplum
tarafindan sahiplenilmedigi bulgusuna ulasilmistir ve tartisma toplumun hareketle
iligkilenememe sebepleri iizerinedir. Bu c¢alismanmn 06znesi olan transseksiiel
bireylerin deneyimlerini anlayabilmek i¢in bireylerin i¢inde bulundugu toplumun
LGBTIQ+ algis1 énemli bir noktadadir. LGBTIQ+ kimlikler toplum tarafindan
genellikle homojen olarak degerlendirildiginden ve LGBTIQ+ hareket
transseksiielleri de temsil ediyormus gibi goriindiigiinden ve toplum tarafindan boyle
algilandigindan toplumun transseksiiellere dair algis1 da LGBTIQ+ iizerinden
sekillenmektedir. Bu sebeple LGBTIQ+ hareketinin Tiirkiye’deki olusum siirecine,

toplumla etkilesimlerine bakmak gerekmektedir.

2.4.2. Tiirkiye’de LGBTiQ+ Hareketinin Olusumu ve Gériiniirliigii

Tiirkiye’deki LGBTIQ+ Hareketi’nin tarihine baktigimizda yaklasik 30 yil déncesine
dayandigmi goriiriiz. Orgiitlenme siirecinde Istanbul’da Lambdalstanbul ve
Ankara’da Kaos GL’in varliklar1 olduk¢a 6nemlidir. 1993’te Tiirkiye’nin ilk escinsel
olusumu Lambdaistanbul kurulmustur. 1994’te ise bir grup escinsel tarafindan maruz
kaldiklar1 ayrimciliklarla miicadele etmek amaciyla Kaos GL Dergisi kurulur. Dergi
cevresindeki LGBT bireyler Kaos GL Dernegi’ni kurmak iizere resmi basvuruda
bulunurlar (Erdogan ve Kokten 2014). Fakat basvuru “hukuka ve genel ahlaka kars1”
olmak soylemiyle reddedilir. Fakat savcilik kapatilma talebini “gey-lezbiyen olmak
ahlaksiz olmak anlamma gelmez, herkesin 6zgiirce drgiitlenme hakk1 vardir” diyerek
reddeder ve 2005 yilinda Kaos GL Tiirkiye’ nin ilk resmi LGBT dernegi olur (Kaos
GL 2006). Bunun ardindan diger formel olmayan dernekler de bagvurularda
bulunurlar ve zaman zaman bazi direnislerle karsilagsalar da su an Tiirkiye nin
bircok yerinde bircok resmi dernek oldugunu sdylemek miimkiindiir:

Lambdalstanbul, Pembe Hayat, Gokkusagi, Siyah Pembe Ucgen gibi. Burada,
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yapilan bagvurunun “genel ahlaka kars1” soylemiyle reddedilmesi Tiirkiye
toplumunun LGBTIQ+’lara dair olan algisii anlamak noktasinda oldukca dnemlidir.
Meselenin direkt olarak ahlakla iliskilendirildigi goriiliir. Hukuka aykir1 olmayan bir
talebin ahlakla iligskilendirilerek reddedilmesi meselenin toplumda nasil bir tabu
oldugunun bir gostergesidir. Yasanan bu hadise Tiirkiye’de LGBTIQ+’lara yonelik
ayrime1 tutumlarin bir &rnegi olarak da okunabilir. Toplumun LGBTIQ+’lar1
genellikle gayri mesru, gayri ahlaki bir varolus olarak algilamasi adalet sistemini
direkt olarak etkilemekte, s6z konusu cinsellik olunca esitlik ilkesi devre dis1

kalabilmektedir.

1990’lardan bu yana resmi ve resmi olmayan sekillerde orgilitlenmeye baslayan
hareketin ancak 2000’lerden sonra baska toplumsal hareketlerle, savas karsit
hareketle, sol-politikle iliskilenmeleri, Gezi Parki eylemleri, akademi ve feminizmle
kurulan iliski kapsaminda aktivizm alanlarinin  ve goriiniirliiklerinin  arttig1
sdylenebilir (Uslu 2022, Ozbek 2017). Bunun yanmda 2021 yilindaki Bogazigi
Universitesi Protestolar1 ve Istanbul Sézlesmesi tartismalariyla da medyadaki
temsillerinin arttig1 soylenebilir. Bu temsillerde en ¢ok nefret sdylemlerinin One

ciktig1 iddia edilmektedir (Tar 2022).

Gezi Parki Protestolari, Taksim Meydani’ndaki Gezi Parki’nin yikilip Yyerine
alisveris merkezi yapilmasi kararimi protesto eden kiigiik bir grup ile baslamstir.
Agaclarin kesilmesine karsi protesto baglatan bu gruba polisin miidahale etmesiyle
birlikte eylemler ¢ok kisa bir siire i¢cinde iilke geneline yayilmis ve Kkitlesel
protestolar1 baglatmustir. Protestolar baslangicta aga¢ kesilmesine karsit olarak
baslamis ancak daha sonra iktidar karsit1 protestolara doniigmiistiir. Boylece hak ve
ozgiirliik miicadelesi verdigini iddia eden milliyetgi, sosyalist, feminist, LGBTIQ+
pek cok grup bir araya gelmis, LGBT Blok baslig1 altinda toplanmuis, toplumsal ve
siyasal alandaki politikalara karsi taleplerini dile getirmislerdir (Okguoglu 2013).
LGBTIQ+larm Tiirkiye nin bircok Kentinde kitlesel bir bicimde var olmasi, kentsel
doniisiim siirecinden en ¢ok etkilenen gruplardan biri olmas1 onlar1 protestolarin en
gorlinlir  aktorlerinden birine doniistiirmiistir (Ova 2017). Bunun yaninda
LGBTIQ+ larm toplumsal ve siyasal alanda yasadiklari ayrimci politikalar sebebiyle
hali hazirda iktidara karsi bir miicadele i¢cinde olmalari da gezinin en O6nemli

Oznelerinden biri olmalarin1 saglamistir (akt. Ova 2017: Ulug ve Acar 2014). Sonug
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olarak Tiirkiye’de 1990’larda baslayan LGBTIQ+ hareketinin Gezi ile birlikte
goriiniirliik kazandig1 sdylenebilir. LGBTIQ+lar gezi sonrasinda birgok yerde basin
araciligryla oOrgiitsel miicadelelerini anlatma imkani bulmuslardir (Ozbek 2017).
Bunun yaninda gezi sonrasinda bir¢ok yerde yeni LGBT orgiitleri kurulmustur (Tar
2014). Ayrica gezi siiresince diger toplumsal gruplarla yasanan karsilasmalar
LGBTi+larla ilgili ayrimci, dislayici toplumsal algilarm olumlu anlamda
donlismesine katki saglamistir. Gezi protestolar1 kisa siire icerisinde bir iktidar
karsithgma donistiiglinden bu siirecte c¢esitli gruplar bir araya gelmis ve
LGBTIQ+’larla kaynasmalar yasanmustir, daha énce LGBTIQ+lara kars1 6nyargilari
olan birgok kisi ve grubun gezi siiresinde bu algilarmin doniistiigii sdylenebilir (Tar
2014). Daha once otuz kisinin katilimiyla gergeklesen “Onur Yiriyiisi’ne gezi
sonrasi 2013 yilinda elli binin istiinde insanin katilmasi, homofobi ve transfobinin
birgok sol/sosyalist drgiitlenmede disiplin sugu sayilmasi ve LGBTI komisyonlarmin
bu yapilar i¢inde kurulmaya baslanmas1 bunun en somut gostergelerinden olmustur”

(Pigkin 2014).

Gezi sonrasmnda artmaya baslayan LGBTIQ+ goriiniirliigiiniin toplumun birgok
kesimi tarafindan hos karsilanmadigi soylenebilir. Bu goriniirlik 2021 yilinda
Bogazici Universitesi’'nde baslayan protestolarda nefret sdylemlerini de beraberinde
getirmistir (Tar 2022). Bogazi¢i Universitesi'ndeki protestolar, Cumhurbaskani
Recep Tayyip Erdogan’in Melih Bulu’yu Bogazigi Universitesi’ne rektor olarak
atamasiyla baslamistir (BBC 2021). Universitenin &gretim iiyeleri ve ogrenciler
Bulu’nun istifa etmesini ve rektoriin se¢imle belirlenmesi talep etmistir. Bogazici
Universitesi’nde ve iilkenin cesitli yerlerinde devam eden bu protestolarda ¢ok
sayida kisi gozaltina alinmistir. Protestolar siirecinde yasanan gdzaltilar ve polis
miidahalesi eylemlerin ve tepkilerin artmasina yol agmistir. Rektdr kararmna tepki
olarak baslayan protestolarin siire¢ ic¢inde iktidar karsiti protestolara doniistiigii
gozlemlenmistir. Boylece tartigma tiim Tirkiye’nin ve Ozellikle siyasetgilerin
gindemi haline gelmistir. Konu ile ilgili iki farkli yaklasim benimsendiginden
bahsedilebilir. Bir yanda iktidar ve yanlilari, rektér konusunda geri adim atmamus,
olaylarm 6grenciler degil teroristler tarafindan ¢ikarildigmi iddia etmis, eylemlerin
bitmesi ¢agrisinda bulunmustur. Diger yanda muhalefet ve iktidar karsitlar1 polisin
cekilmesini, rektoriin istifa etmesini talep etmis ve direnis¢ilerin yanlarinda

olduklarimi gostermislerdir. Yasanan tartismalar meselenin iktidar ve karsitlarmin
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kendi ideolojilerini yansittiklar1 bir harekete doniistiigiinii gostermektedir. Taraflarin
kendi ideolojilerini yansitirken, LGBTIQ+ dostu olmayr ve Kkarsiti olmay1

aragsallastirarak kendi kitlelerini birlestirme egiliminde olduklar1 da sdylenebilir.

Eylemler kapsaminda kampiis icerisinde diizenlenen bir sergideki Kabe figiirli bir
gorsel (resmin ortasinda sahmeran figiirii ve dort kosesinde de LGBTI+ bayraklari
mevcut) tartismalarin odaginin degismesine neden olmustur. Miisliimanlar i¢in kutsal
olarak kabul edilen Kabe gorselinin LGBTIQ+ ile iliskilendirilmesi ve gdrselin yere
serildigi iddias1 Miisliimanlar tarafindan saygisizlik olarak algilanmistir. Bu olay
sonrasinda protestolar ile ilgili tartismalar baska bir yone evrilmis ve LGBTIQ+'lar
tartigmalarin merkezi haline gelmistir. Cok sayida hiikiimet temsilcisi ve Diyanet
Isleri Baskani konuyla ilgili tepki gostermis Kabe gorselinin LGBTIQ+ ile
iliskilendirilmesini ve yere serilmesini elestirmis, kinamis ve bu saygisizlikla ilgili
yasal yollara bagvuracaklarini belirten bir aciklama yapmustir (Erbas 2021). Ayni
giiniin aksami olayla ilgili sorusturma baslatilmis ve 3 6grenci gozaltina alinmistir
(t24 2021). Gorsel ile ilgili baz1 6grencilerin “Halkin bir kesiminin benimsedigi dini
degerleri alenen asagilamak” suclamasiyla gozaltina alinmasi ve Igisleri Bakani
Siileyman Soylu’nun bu kisileri “sapkin (2021)” olarak nitelemesi tartigmalarin
hararetini arttirmistir (BBC News Tiirkiye 2021). Soylu’nun ifadeleri LGBTIQ+’lar1
hedef gosterdigi ve nefret sucu isledigi ilizerinden elestirilmistir. Kabe gorseli ile
baslayan tartismalar sonucunda BULLGBTI+ (Bogazici LGBTI Calismalar1 Kuliibii)
Rektéor Melih Bulu tarafindan kapatilmis ve kapatilma karar1 Cumhurbaskanligi
Iletisim Baskam1 Fahrettin Altun tarafindan su sozlerle paylasiimstir: “Goriilecegi
izere kutsal degerlerimizi ayaklar altina almaya ¢alisanlara kars1 {iniversite yonetimi
mesru bir tasarrufta bulunmustur (2021).” Hikiimet yetkililerinin inanglariyla
iliskilendirerek =~ LGBTIQ+’lar1  &tekilestirdikleri ve  kriminalize ettikleri
goriilmektedir. Protestolarda terdrist ve LGBTIQ+ olmanm yan yana kullanilmasi
dikkat g¢ekicidir. Bu olay ve tartismalardan sonra LGBTIQ+ karsithgmin giderek
arttig1 soylenebilir. LGBTIQ+ sembolii olarak bilinen gdékkusagi temal: iiriinlerin
satisina +18 yas kisitlamasinin gelmesi, bircok eyleme gokkusagi temali tirlinlerin

alinmayis1 bunlardan bazilaridir.

Bogazi¢i protestolarmin ve tartismalarnmn LGBTIQ+ odaginda gerceklesmesi

hareketin medyadaki temsillerini arttirmistir. Bu protestolarmm yaninda ayni yil
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giindeme gelen Istanbul Sozlesmesi tartigmalari da LGBTIQ+’larm medyadaKki
temsillerini arttirmis, sdzlesmenin kaldirilmasma gerekge olarak LGBTIQ+’lar hedef
gosterilmistir (Tar 2022). LGBTIQ+’larm bu tartismalarm neresinde konumlandigini

anlamak icin Istanbul Sozlesmesi’ne bakmak anlamli olacaktir.

Istanbul Sozlesmesi, tam ismiyle Kadmlara Yonelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin
Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi, Avrupa
Konseyi biinyesinde hazirlanan, 45 iilke tarafindan imzalanan, kadina yonelik siddeti
ve aile i¢i siddeti Onleme ve miicadelede temel standartlar1 ve devletlerin
yikiimliiliikklerini belirleyen uluslararast bir s6zlesmedir. Tiirkiye, sdzlesmenin ilk

imzacisidir ve 2011 yilinda imzalamistir.

Istanbul Sézlesmesi kadina yonelik siddeti insan haklar1 ihlali ve ayrimcilik olarak
tanimlayan ilk baglayic1 uluslararasi s6zlesmedir (Bayraktar 2018). Bununla birlikte
taraflara siddetin onlenmesi konusunda pek c¢ok yiikiimliiliik getirmektedir ve bu
yikiimliilikler bagimsiz uzmanlar grubu GREVIO tarafindan denetlenmektedir.
So6zlesme, kadinlarin giliclendirilmesinin yaninda kadin-erkek esitligini, cinsiyete
duyarhi politikalar gelistirilmesini ve siddeti onleme ve miicadele noktalarinda
biitiinciil politikalar uygulanmasini tesvik etmektedir. Istanbul Sozlesmesi igerigi ve

kapsayiciligi ile kadinlar1 giiglendirici olduk¢a 6nemli bir sézlesmedir (Tok 2017).

Istanbul S6zlesmesi, TBMM nin 247 iiyesinin 246°s1 tarafindan kabul oyu ve 1
iiyenin ¢cekimser oy vermesiyle kabul edilmistir. Dig Isleri Bakanligi Avrupa Konseyi
Baskanlig1 doneminde Istanbul’da imzaya acilan szlesme i¢in “Kadina kars: siddet
alaninda ilk uluslararasi belge olan s6z konusu s6zlesmenin miizakere siirecinde

29

iilkemiz tarafindan 6ncii rol oynanmustir.”” ifadelerini kullanmustir (T.C. Dis Isleri
Bakanlig1 2012). Siirecin bu sekilde ilerlemesi ve akabinde basta Cumhurbaskani
Recep Tayyip Erdogan‘in ve diger hiikiimet temsilcilerinin sézlesmeyle ilgili olumlu
ifadelerde bulunmasi hiikiimetin sozlesmeyle ilgili bir ¢ekincelerinin olmadigini
gostermektedir. Fakat sonraki silirecte bazi dindar muhafazakar kisi ve gruplarin
sozlesmeyle ilgili endiselerini yiiksek sesle ifade etmeye baslamalar1t hem toplumu
hem de hiikiimet yetkililerini etkilemistir. Tartismalar sonucunda hiikiimet Istanbul

Sozlesmesi’nden gekildiklerini ilan etmistir (Resmi Gazete 2021).
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Soézlesmenin igerigindeki toplumsal cinsiyet, cinsiyet esitligi, cinsel yonelim, aile i¢i
siddet, siddet magdurunun beyanmin esas alinmasi, gecici maddi yardim gibi
maddeler tartisgma konular1 olmustur. S6z konusu kisiler, sdzlesmenin Tiirk aile
yapisint bozmak ve escinselligi yasal zeminde mesrulastirmak amacinda oldugunu

iddia etmis ve hiikiimetin s6zlesmeden ¢ekilmesini talep etmislerdir:

Bu sozlesme muhtevasi agisindan escinsellik gibi, Allah (Celle Celaluhl) ve Restlii
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in lanetledigi islerin Oniinii agmasi, kadina yaratilis amacinin
aksine misyonlar yiiklemesi gibi yonleriyle ahlaki yapimizi ve ecdadimizdan bize intikal eden
aile medeniyetimizi yikmay1 hedeflemektedir (Yetkin 2020).

Sozlesmenin kadm-erkek esitligini tesvik etmesi bazi dindar yazarlar tarafindan
tehdit olarak algilanmistir (Kaya 2020). Bu yazarlara gore kadin ve erkek esit
degildir, fitratlari, yani yaratiliglar1 farklidir ve Allah yaratiliglarina gére kadin ve
erkege farkl 6zellikler vermis, farkl sorumluluklar yiiklemistir. Kadinin anne ve es
olarak sorumluluklarin1 yerine getirmemesinin aileyi bozacagini diistinmektedirler.
Bu inanista olan birgok kisinin toplumsal cinsiyet, toplumsal cinsiyet esitligi ve
feminizme de benzer endiselerle karsi c¢iktiklar1 gdzlemlenmektedir. Istanbul
Sozlesmesi’nin kaldirilmasi ile ilgili farkl bir direnis odagi olusturmaya calisan séz
konusu grubun, escinsellik yaninda kadin-erkek esitligine de karsi olduklari
goriilmektedir. Ancak tartismalarm LGBTIQ+ karsithgr odagmnda yiiriitiildiigi
gozlemlenmektedir. Bunun, LGBTIQ+ hareketinin diinyada ve Tiirkiye’de politik
olarak gii¢lii goriinmesiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Feminist alanda ve direniste
LGBTIQ+ goriiniirliigiiniin fazla olmas1 dindarlarla aralarmda bir karsithik
olusmasma ve tartigmalarin siddetlenmesine neden olmus gibi goriinmektedir.
LGBTIQ+larm Istanbul Sézlesmesi cercevesindeki tartismalarin odaginda olmasimin
LGBTIQ+ larm medyadaki temsillerine katkida bulundugu ancak nefret sdylemlerini

arttirdig1 sdylenebilir.

Bu calisma 6zelde escinsellik ve LGBTIQ+ iizerine degildir. Fakat transseksiiellik ve
LGBTIQ+ ya dair konular genellikle indirgemeci bir yaklagimla ele alindigindan bu
tartismalar arastirmadaki transseksiiel bireyleri de kapsamaktadir. Bu sebeple
LGBTIQ+ hareketi, bu harekete dair alg1 ve tartismalar da analiz edilmis bdylece

transseksiiel bireylerin baglamlari anlasilmaya ¢aligilmistir.
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2.4.3. “Ben Kendimi LGBT Bireyi Olarak Géormiiyorum”: Tiirkiye’deki
Miisliiman LGBTIQ+’lar ve LGBTIQ+ Hareketi

Bu béliimde bireylerin mevcut LGBTIQ+ olusumu igerisindeki konumlar1 ve bu
politik hareketle olan iliskileri ve hareketle ilgili algilar1 tartigilacaktir. Bdylece
katiimcilarin ~ deneyimleri, mevcut harekete ve cinsiyete dair yaklagimlari

anlagilmaya ¢aligilacaktir.

Smif, cinsiyet, cinsellik, etnik koken, inan¢ gibi kategorilerin birbirine igkin
olduklar1 diisiiniildiigiinde cinselliklere bagl kimlikler ve buna bagl olarak ortaya
c¢ikan toplumsal hareketlerin de bu iliskiler diginda ele alinmasinin miimkiin olmadig1
goriilecektir. Bu baglamda Tiirkiye’de LGBTIQ+ hareketinin i¢inde bazi hiyerarsik
yapilanmalar ve homonormativiteler oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Hareketin
icindeki LGBTIQ+’lar1 diger LGBTIQ+ lardan ayiran en dnemli dzelliklerden bir
tanesinin smifsal konumlart oldugu soylenebilir. Kisinin normatif olmayan
cinselligini ifade edebilmesi ve Ozgiirce yasayabilmesi onun sosyo-ekonomik
durumuyla, yasadig1 yerle, is ve kiiltiirel ¢evresiyle yakindan iligkilidir (Barrett ve
Pollack 2005). Hareketin temsilcilerinin agirlikli olarak sehirli, egitimli, maaslh
kisiler olduklar1 gézlemlenmektedir (Erdogan ve Koten 2014). Buradan yola ¢ikarak
diinyada ve Tiirkiye’de LGBTIQ+ direnisinin iginde yer almanm smifsal ve
sosyoekonomik durumla iliskisi oldugu ve daha c¢ok sekiiler habituslar iginde

tanimlandig1 s6ylenebilir.

Kaos GL, LGBTIQ+’larin bir araya gelme ve orgiitlenme siireclerinde oldukga
onemlidir. Ozellikle ilk yillarda LGBTIQ+’larn var olabildigi ve kendilerini
gosterebildigi yegane alan olmustur. ilk dénem yazilarmm cogunlugu dergi
takipgilerinden gelmistir. Boylece dergi LGBTIQ+’larin sesi olmustur. O dénemin
paylasimlarinda LGBTIQ+lardaki sosyal, kiiltiirel, smifsal, inangsal ¢esitliligin bu
paylasimlara yansidig1 goriiliir. Din, inang, dindarlik, Tanr1 algis1 gibi konularda da
baz1 sdylemlere rastlanmast LGBTIQ+larin bir sekilde dinle pozitif ya da negatif
iliskilerinin oldugunu gdstermektedir. Bununla birlikte 173 sayida yalnizca 3 yazinin
Tiirkiye’deki Miisliiman LGBTIQ+’lara, 3 miisliiman geye ait oldugunun gériilmesi
hareketin i¢indeki Miisliiman temsil eksikliginin bir gostergesi olarak okunabilir ve

buradan yola ¢ikarak Miisliiman LGBTIQ+’larin hareket i¢inde sosyal ve aktivist bir
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aidiyet bulamadiklar1 séylenebilir (Kuyumcu 2020). Bu c¢alismada bu aidiyet
eksikliginin temeli ¢ ana noktada analiz edilmistir. Birincisi hareketin hem
Tiirkiye’de hem de diinyada bazi Islamofobik yaklasimlar barindirmasidir. Bu
yaklagimlar Miisiman LGBTIQ+’lar1 &6tekilestirmekte ve gériinmez kilmaktadir.
Ikincisi bazi Miisliman LGBTIQ+’lar hareketle iliskilenmemeyi tercih etmekte,
Tiirkiye’deki hareketin kendisini fazla sekiiler ve gayri ahlaki bulmakta ve kendi
Miisliman kimligiyle o6zdeslestirememektedir. Ugiinciisii hareketin goriiniirliik
bigimlerinin bazi LGBTIQ+larn deger vyargilar1 ve ahlak anlayislariyla
ortiisgmemesidir. Katilimcilarim arasinda kendisini Miisliiman olarak tanimlamayan
fakat yine de hareketin goriiniirlik bigimlerinden memnun olmayan ve bu sebeple
hareketle iliskilenemeyen bireyler de vardir. Bu, meselenin yalnizca din olmadigini

kiiltiirle yakindan iliskili oldugunu gostermektedir.

Cogulcu ve kapsayict oldugunu iddia eden LGBTIQ+ hareketinin Tiirkiye’de dinin
algilanis hali sebebiyle dinin belli bigimlerini ve yansimalarini i¢lerine alamadiklar1
soylenebilir. Bir yandan ulus-devlet anlayisiyla birlikte dinin geri ve eski olanla
Ozdeslestirilmesi, diger yandan Tiirkiye’de dindar kisi ve gruplarin din iizerinden
iirettikleri LGBTIQ+ dislayic1 sdylemler, hiikiimet yetkililerinin dinle iliskilendirerek
yiiriittiikleri LGBTIQ+ karsit1 politikalar ve dinin dokunulmaz, tartisiimaz olarak
goriilmesi hareketin din konusunu ya gérmezden gelmesine ya da negatif bir tutum

benimsemesine neden olmus gibi goériinmektedir.

[Ik olarak Islamofobik yaklasimlari ele alindiginda hareketin icindeki bu Islamofobik
yaklagimlar1 hem giindelik pratiklerde hem de g¢esitli aktivizm bicimlerinde ve
eylemlerde gozlemlemek miimkiindiir. 13. Onur Yiirliylisii'nde acilan bir pankart

buna 6rnek olarak gosterilebilir:
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Resim 2.1. “Saban’la Recep’in Askina Ramazan Engel Olamaz” (Kural
2016)

Recep, Saban, Ramazan, {i¢ aylar olarak bilinmektedir ve Miisliimanlar i¢in manevi
anlamda oldukg¢a 6nemli olan bir zaman dilimidir. Hatta Ramazan on bir aym sultani
olarak bilinmekte ve bu ayda 6zel ibadetlere yer verilmektedir. Her ne kadar bazi
LGBTIQ+’lar pankartin dini degerlere hakaret icermedigini diisiinseler de
Miisliimanlar tarafindan ¢okca 6nemsenen aylarla alay edilmesinin Islamofobik bir
tutum oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda s6z konusu pankartin, 2015 yilindaki
13. Onur Yiiriiyiisii'niin Istanbul Valiligi tarafindan yasaklanmasi kararina tepki
olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Onur Yiriiyiist, Valilik tarafindan “°Ramazan ay1
dolayisiyla insanlarin hassasiyetine dokundugu’’ gerekcesiyle yasaklanmistir (Piskin
ve Gorgii 2015). Yonetimin Ramazan ay1 sebebiyle LGBTIQ+lar i¢in énemli olan
bir yiiriiyiisii yasaklamas1 bazt LGBTIQ+"larda Islam karsitligina déniismiis olabilir
ya da hali hazirda Islam’a ve Miisliimanlara dair var olan &nyargmin goriiniir

olmasina neden olmus olabilir.
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Tiirkiye’de dindarlarin bircogunun LGBTIQ+ Kkarsit1 iirettikleri hastalik, giinah,
dogal olmayan gibi sdylemler, LGBTIQ+larm Islam ve Miisliimanlarm cinsel

cesitliligi hi¢bir sekilde kabul etmedigini diisiinmelerine neden olmaktadir.

Kimligini, cinselligini degilleyen bir dine inanmak LGBTIQ+ aktivistleri tarafindan
miimkiin gériinmemektedir. Birgok LGBTIQ+ aktivistine gére hem Miisliiman hem
de LGBTIQ+ olmak miimkiin degildir ve bunu bir homonormativitiye
doniistiirmektedirler. Istanbul’da yasayan ve kendisini genderless, panseksiiel ve
Miisliiman olarak tanimlayan Deniz’in Miisliiman olmasi, LGBTIQ+ hareketinin

icinde Otekilestirilmesine neden olmustur:

Deniz: Miisliiman oldugumu ilan eder etmez LGBTI/kuir camiasindan inancimdan dolay:
hakaretler almaya bagliyorum. Ya bagnazlikla ya da disiik IQ'ya sahip olmakla
su¢laniyorum. Bu nedenle, genellikle inancimi kendime saklarim... En sik duydugum soru,
'Sana aci1 gektiren bir seye nasil inanabilirsin (Giiven 2018)?

Deniz, kuir camiada dislandig1 i¢in inancini1 gizlemek zorunda kalmistir. Toplumsal
baskilar sebebiyle cinselligini gizlemek zorunda kalan insanlarin bir baskasinin
inancini gizlemesine sebep olmasi ironiktir. Benzer sekilde 2022 yili Onur Ayinda
kendisini kuir bir Miisliiman olarak tanimlayan twitter kullanic1 ismiyle Hasonans,
Kuir camiaya seslenmis ve iclerindeki Islamofobi ile yiizlesmeleri gerektigini ifade
etmistir: “Kuir bir Misliiman olarak komiinitemize sesleniyorum, iginizdeki
Islamofobi ile yiizlesin! Korkularimizin kaynagi Islam degil, 1000 yildir Islam'1
tekelinde tutan devletler ve "cis hetero erkek" merkezli yorumlar. Sorunuz varsa
¢ekinmeyin sorun, cevaplamak isterim.” Tweete gelen tepki ve yorumlar hareket
icindeki Islamofobinin bariz bir gdstergesi olmustur. Bu tepkilerden bazilar1 su

sekildedir:

Kemkum_0: Senin seslenmen gereken komiiniten 6tekiler olmasimn.

Erdalpartog: Cok merakliysan cemaat iginde acilip miicadele etseydin. Islamafobi arkasina
sigmarak Islami siyaseti temize c¢ikaramazsin. Ayni zamanda Miisliiman iilkelerde neden
demokrasi yok? Nedeni agik Miisliimanlik. Tesadiif degil bu.

Lilith_kk: Islam’mn kendisi sorun.

Baz1 destekleyici yorumlar olsa da bircok yorumun dislayict ve Islamofobik ifadeler
icerdigi gorilmiistiir. Bunun yaninda bazi Miisliimanlar da bir taraf se¢mesi
gerektigini hem kuir hem Misliman olamayacagini ifade etmislerdir: “Queer

Miisliiman mi? Islam da lanetli olarak bahsedilen bir sey... Islam da bdyle bisey yok
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ve olamaz. Ya Miisliiman olmazsin ya da Queer (erkamwhite, 2022).” Bu tepkiler
aslinda Strassfeld'in “ne tekil bir 'din' ne de tek bir 'trans' vardir” sozlerini hatirlatir
gibidir (akt. Saver 2018). Dolayisiyla bu yorumlar tiim LGBTIQ+'larm Islamofobik
olmadigin1 tim dindarlarin da homofobik-transfobik olmadigini gostermektedir.
Nitekim islamofobik olmakla Islam’in escinselligi barindirmadigini sdylemek de
aym sey degildir. Kisi Islam’m escinselligi barmdirmadigma inaniyor olabilir, bunu
ifade de edebilir, fakat bunu yaparken islamofobik bir yaklasim benimsemeyebilir.
Yine de Misliiman/kuir, sekiiler/dindar gibi ikili kategoriler iizerinden firetilen
kutuplagmalarin, ikisiyle de iliskisi olan deneyimleri ve 6zneleri goriinmez kildig:

sOylenebilir (Savci 2018).

Hareketin etnik koken, cinsellik gibi diger pek ¢ok konuda gosterdigini iddia ettigi
hassasiyet ve kapsayicilik inan¢ konusunda bir Onyargi ve diglama pratigine
doniisebilmektedir. Katilimcilarimdan trans kadin deneyimine sahip olan Asl,
basortiisii takmaya basladiktan sonra LGBTIQ+ hareketi i¢inde dislanma pratigine
maruz kalmistir. Dogumda atanan cinsiyeti erkek olan ama kendisini kadin olarak
tanimlayan Asli, 26 yasindadir, geleneksel Miisliman bir aile ve c¢evrede,
akrabalarinin oldugu bir mahallede ve mahalle kiiltiirii icerisinde yetismistir. 19
yasina kadar yasadigi deneyimi tam olarak tanimlayamamistir. Buna ragmen
Ozellikle ergenlik doneminde bedeni ve toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgili bazi
catigmalar ve c¢evresiyle bazi olumsuz deneyimler yagamistir. Yiiziindeki tiiyleri iple
almasi, bacaklarma agda yapmasi, makyaj yapmasi, feminen bir tarzda giyinmesi,
ailesi ve cevresi tarafindan sorunsallastirilmistir. Universite doneminde bir kadin
olarak ailesine acildiginda ailesi Asli’nin hayatini mercek altma almis ve din
hocalarina gotiirerek bu durumun ortadan kalkmasini saglamaya calismislardir.
Annesi Asli’ya “onlar (hocalar) dinde yeri var desin ben seni kabul edecegim”
demistir. Bu stirecte Asli bircok olumsuz deneyimle karsilagir hatta bir defasinda
goriis almaya gittigi tekkeden kovulmustur. Daha sonra 22 yasinda hormon almaya
basladiginda ailesi tarafindan evden de kovulur. Bir siire Beyoglu'nda sokaklarda
kitap satarak ge¢imini saglamis ve sokaklarda yasamistir. Bu siire¢te Beyoglu’ndaki
diger trans kadinlarla tamigmistir. Fakat Asli’nin baska iglerde calisip seks isciligi
yapmamasi, goriiniis olarak daha feminen olmasi ve bu sebeple trans kadin
oldugunun disardan anlasilmamasi diger bazi trans kadmlar tarafindan daha avantajh

bir konumda goriilmesine ve dislanmasina sebep olmustur. Maruz kaldigi tim bu
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diglanma deneyimleri sonrasinda Asli yalnizligini su ifadelerle aktarmistir: “Kendimi
bir yere ait hissetmiyordum. Bir LGBT komiinitesi yoktu bana sahip ¢ikan. Bir trans
kadm Kkitlesi yoktu bana sahip ¢ikan. Iste feminist bir kitle yoktu, bilmem o Kitle
yoktu bu kitle yoktu.” Bu siiregte dini ve dini kimligini bir siginak olarak gormiis,
basortiisiinii de bunun bir simgesi olarak degerlendirmis ve Ortiinmeye karar
vermistir. Ortiindiikten sonra bazi trans kadmlar tarafindan maruz kaldig1 dislanma

pratigi daha da artmustir:

Asli: Oranin kendince bir mahalle baskisi vardi iste onu da bana yapiyorlardi. Sen iste niye
kapandm, sen o zaman bu ataerkil sistemin temsilcisin. Sen iste bize siddet uygulayan bir
sistemi su an temsil ediyorsun falan fegsmekan. 30 tane sey. Beni goriip artik selam
vermiyorlardi falan yani. Kapahliga karst yani Islamofobiye karst ¢ok ayri bir dinamik
isliyordu bir kere...

Tiirkiye’de basortiisii, sekiilerler tarafindan genellikle kadinlarin erkekler tarafindan
tahakkiim altina alinmasinin bir araci olarak goriilmektedir. Biitiin basortiilii kadinlar
homojen olarak degerlendirilmektedir. Onlara goére kadinlar basortiisiinii erkeklerin
zoruyla takmaktadir. Bu nedenle biitiin bagortiilii kadinlart magdur olarak gérme sz
konusudur. Kendi hiir iradesiyle inancinin bir geregi olarak bu eylemi tercih eden
kadinlar goriinmez kilinmaktadir. Basortiisii takmak ataerkil sistemin bir destekcisi
ve temsilcisi olarak goriilmeye neden olmaktadir. Kendisini kabul etmeyen, iistelik
dislayan ve siddet gormesine neden olan seklinde tanimlanan bir dine inanmak ve
onu basdrtiisii gibi ¢ok gdriiniir bir seyle temsil etmek LGBTIQ+ hareketindeki bazi
kisiler tarafindan kabul edilemezdir. islam’a ve Miisliimanlara kars: var olan bu
onyarg1 hareketin icinde yer alan Miisliman LGBTIQ+’larin ve deneyimlerinin

goriinmez kilinmasina yol agmaktadir.

Hareketin i¢inde yasanan bu ve benzeri olaylar hareketin kendi i¢cinde yeni bir norm
iiretmeye bagladig1 ve giderek muhafazakarlastigi anlamma da gelebilir. LGBTIQ+
aktivistlerinin trettikleri bu homonormativite, iginde bulunduklar1 mevcut ¢ergeveyi
yansitmayan anlatilarin ve deneyimlerin yanlis oldugunu ve diizeltilmesi gerektigini
varsaymaktadir (Saver 2021). Miisliiman LGBTIQ+’lar bu gergeveye yani makbul
LGBTIQ+ lik normlarna uymamakta, bu nedenle hareket iginde ya yok sayilma ya
da diglanma pratigiyle karsilagmaktadirlar.
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LGBTIQ+ hareketi 1990’lardan beridir Tiirkiye’de varligmi siirdiirmekte ve
gorinlirligiinii giin gectikge arttirmaktadir. Yine de bir sekilde toplum tarafindan
sahiplenilmedigi gozlemlenmektedir. Hareketin bazi aktivizm ve goriiniirlik
bigimleri toplumun deger yargilari ve ahlak anlayisiyla ortiismemektedir. Bu sebeple
ikinci nokta olan hareketin belli bir smifi, patriyarkal bir eliti temsil etmesi ve ahlaki
olarak bazi bireylere uygun gelmemesi noktasmna gelindiginde bazi1 LGBTIQ+larin

da hareketle iliskilenemedikleri sdylenebilir.

Hareketin icinde genellikle gey erkek temsilinin yogun olmasi, hareketin temsil
bicimleri ve cinselligin 6n planda olmas1 katilimcilarimin genel olarak hareketle
iliskilenememelerine neden olmus gibi goriinmektedir. Katilimcilarimdan trans erkek
deneyimine sahip olan Kaan hareketin temsil bigimlerini kendi yasantisiyla
bagdastiramamakta ve hareketle iliskilenememektedir. Kaan, 20 yasinda bir
tniversite 6grencisidir. Geleneksel dindar bir ailenin 4 gocugundan biridir. Kendisi
deistlik ile agnostik arasinda bir yerde oldugunu ve bir dine sahip olmadigin1 beyan
etmistir. Kaan LGBTIQ+ aktivizminin yapilmas1 gerektigini ve toplumda temel
haklarin kabul edilmesi gerektigini diisiinmekte fakat hali hazirdaki LGBTIQ+
hareketinin temsil bi¢cimlerini de elestirmektedir. Ona gore hareketin icinde gey
erkek temsili yogunluktadir ve transseksiieller goriinmez kilmmaktadir: “Zaten
geyler her yerde baskmlar, siirekli konusuyorlar, kimseyi dinlemiyorlar... Benim
gordiigiim su; trans bireyler ¢ok da dahil edilmiyor agik¢asi. Zaten trans bireylerin

bircogu da onlara dahil olmak istemiyor.”

Bununla birlikte Kaan, hareketin goriiniirliik bi¢iminden memnun olmadigini su
sozlerle ifade etmektedir: “Mantikli olan bir insan zaten onlara dahil olmak
istemiyor. Onlar1 da ayrmak istemiyorum ama LGBT bireylerinin toplumda ¢izdigi
bir alg1 var. Bu alg1 bence hos degil.” Bunun yaninda Kaan cinselligin ¢ok 6n planda
olmas1 sebebiyle LGBTIQ+ bireylerinin yaninda kendisini hig rahat hissetmedigini
belirtmektedir: “Cok rahat oluyorlar, ¢ok gevsek oluyorlar, hi¢bir sey konusulmuyor,
sadece yatmak falan filan, sadece cinsel hayatlar1 6n planda.” Escinselleri
desteklemekle ilgili bir problemi olmadigini belirten Kaan, yalnizca hareketin kendi

yasantisina uymadigini ifade etmektedir:
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Kaan: Stratejileri dogru degil bence... Benin zaten zihniyetim ortada. Ben konu escinsellikse
ben escinselligin yanlig olmadigimi savunurum. Bilimsel sekilde de duygusal sekilde de. Ama
bireylerin toplumda ¢izdigi bu algiyt savunamiyorum. Ciinkii ¢irkin bir algi var. Benim
yasantima gore ¢irkin bir algi.

Burada Kaan’in “yasantim” derken kastettigi sey dini bir hassasiyet degildir. Kaan
kendisini Miisliiman olarak tanimlamamaktadir, deist ile agnostik arasinda bir yerde
oldugunu beyan etmistir. Fakat bir yandan Kaan’in dindar muhafazakar bir aile ve
cevreye sahip olmasi kendi baglammdan gelen ickin bir dindarliga da isaret
etmektedir. Dolayisiyla Kaan’in yasantim derken kastettigi sey, dogdugu, yetistigi
cevre ve Tiirkiye baglamiyla yakindan iligkilidir ve hareketin cinsellik ve ¢iplaklik
iizerine kurguladigi goriiniirliik bi¢cimi, Kaan’a gore bu yasantisina uymamaktadir.
Sonug olarak Kaan her ne kadar politik olmanin 6nemli oldugunu diisiinse de hali

hazirdaki politik hareketle iliskilenmemeyi tercih etmektedir.

Katilimcilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan ve kendisini Miisliiman olarak
tanimlayan Mert de Kaan’la benzer sekilde LGBTIQ+’ya iyi gdzle bakmadigini ve

onlar1 takip etmedigini ifade etmektedir:

Mert: Lgbt sayfalarin1 ¢ok takip ediyordum ama artik etmiyorum. Ciinkii dedigim gibi ben
Igbt’ye artik iyi gozle bakmiyorum. Tamam bunlarinki de dogustan ama kendilerini o kadar
sey yapiyorlar ki, bilmiyorum ya, arttk ya bana goére bilmiyorum, bunu sdylemek
istemiyorum ama hatta sdylemeyeyim c¢iinkii kotii tepkiler olabilir arkadaslardan falan...
Lgbt’ti tasvip etmedigim i¢in artik pek takip etmiyorum.

Hareketin aktivizm ve goriiniir olma bi¢gimleri Mert’in kimligine igkin olan din ve
muhafazakarlik anlayisiyla 6rtiismemektedir. Bu nedenle Mert, hareketin temsil etme
bi¢gimlerinden memnun olmadigindan bahsetmektedir: “LGBT sayfalarinda bizi iyi
temsil ettiklerini diislinmiiyorum acik¢asi. Ya LGBT sayfasina denk geliyorum;
¢iplak kadin erkekler, oplisen kadinlar erkekler...”. Ve nihayetinde Mert kendisini
zaten LGBT olarak gormedigini ve zaten hareket tarafindan temsil edilmek
istemedigini ifade etmistir: “...ben kendimi LGBT bireyi olarak gérmiiyorum. Bizi

temsil etmesinler zaten.”.

Bu béliimde Tiirkiye’nin baglami iizerinden bireylerin bu baglamda nerede olduklari,
nasil tartigildiklar1 ve kendilerinin bu tartigmalara nasil reaksiyon verdikleri tartigild.
Tiirkiye'de din ve LGBTIQ+ konusunda bir kutuplasma oldugu ortadadir. Bir tarafta

kendi degerlerini ve inancin1 korumak ve kendini tekrar tanimlamak i¢in bir¢ok seyi
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tabu haline getiren, konusmaktan ve tartismaktan ¢ekinen ve “6teki’ne alan agmak
istemeyen bir dindarlik oldugu, diger tarafta ise ¢cok 6zgiirliik¢li oldugunu iddia eden
fakat sadece belli 6zgiirliik ve insan haklarini taniyarak, dini deneyimi, bu deneyimin
onemini ve bu kimlige sahip insanlar1 goriinmez kilan LGBTIQ+ hareketi oldugu
goriilmektedir. Bu gergevede ikisiyle de iliskisi olan Miisliiman LGBTIQ+’lar ve
deneyimleri her iki cevre tarafindan da goriinmez kilinmaktadir. Miisliiman
LGBTIQ+’lar hem Miislimanlar hem de Miisliman olmayan LGBTIQ+’lar
tarafindan  marjinallestirilmekte, olumsuz tutum ve ayrimcilifa maruz
kalmaktadir. Yukaridaki drneklerde de oldugu gibi bu ikilikler hem Islami siyaset

icinde hem de sekiiler bir yozlastirma olarak s6ylem iiretme aracia doniismiislerdir.

Bireylerin bu baglamda 6zellikle de belli dini kaygilar ya da toplumsal ve kiiltiirel
deneyimlerine ve ahlaki anlayislarina dayali olarak kendilerini aktivizmden uzak
tuttuklar1 ve cinsiyete daha normatif bir yerden yaklastiklar1 goriilmiistiir. Bu sebeple
bireylerin deneyimlerinin bu karmasik yapisina bakmak gerekmektedir. Bu nedenle
gelecek boliimde bireylerin deneyimlerine ve bunun toplumsal cinsiyet teorisi ve kuir

teori ile iligskisine odaklanilacaktir.
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BOLUM III

“SADECE ERKEK OLARAK NITELENDIRIYORUM
KENDIMIi, DAHA FAZLA TANIM
EKLEMIYORUM”: KURAMSAL TARTISMALAR,
KAVRAMLAR VE GUNDELIK DENEYIMLER

LGBTIQ+ ve cinsellik konusunun Tiirkiye’de, toplumun yapis1 sebebiyle
konusulmasi ve tartisilmasi hayli zor bir alan oldugu bir 6nceki boliimde analiz
edilmistir. Toplumun kutuplasmis yapis1 sebebiyle literatiirdeki tartigmalarin
genellikle ideolojik oldugu soylenebilir. Tiirkiye’deki akademisyenlerin ya bu
alandan uzak durduklar1 ya da bu alani aktivizmlerini ifade etmek i¢in kullandiklar
gozlemlenmektedir. Tiirkiye’”de LGBTIQ+ konusunun ya ¢ok ahlaki ya da ¢ok
Ozgiirliik¢li bir noktadan tartisilmasi bazi deneyimleri goériinmez kilmaktadir ve bu da
hali hazirdaki tartismalarn ¢ok derin olmadigin1 gosterir niteliktedir. Bu
deneyimlerin gosterilmesi bu konudaki interdisipliner tartigmalara bir katkida

bulunabilir.

Bu boliimde, transseksiiel deneyimlerin var oluslari itibariyle toplumsal cinsiyet
Ozciiligiinli sorgulamaya agtiklarin1 fakat bazi transseksiiel deneyimlerin de cinsiyet
Ozcliligiinii desteklediklerini, ikili toplumsal cinsiyet sistemini yeniden giiglii bir
sekilde iirettiklerini tartistim. Bunun yaninda kimi teorisyenlerin bir¢ok tartismada
bazi transseksiiel deneyimleri goriinmez kildiklarini ya da degersizlestirdiklerini
gordiim. Dolayisiyla bu deneyimlerin gosterilmesinin literatiirdeki tartigmalara
katkida bulunacagini iddia ediyorum. Ayrica deneyimlere bakildiginda cinsiyet
kimligi kavraminin bireyin kendisini nasil algiladigindan 6te bireyin deneyimi,
kendini nasil konumlandirdigi ve toplumda nasil algilandigi iizerinden daha
kompleks bir kavram olarak interdisipliner bir sekilde tartisilmasi1 gerektigi ortaya

cikmistir. Ayrica cinsiyet kimligi olusum siirecinin dogustan m1 yoksa pratige mi
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dayali oldugu tartismasi1 da transseksiiel deneyimlerle yakindan iligkilidir. Bu
nedenle bu boliimde transseksiiellerin gilindelik deneyimleri iizerinden toplumsal

cinsiyet teorisi ve kuir teoriyle iliskisini tartisacagmm.

3.1. Transseksiiellik Hegemonik Cinsiyet Normlarimi Yikar m1 Yeniden mi

Uretir?

Transseksiiellik, psikolojik ve tibbi bir terim olarak psikiyatride DSM-5'e dek
patolojik bir bozukluk olarak tanimlanmistir (APA 2000, APA 2013). Psikoloji ve
tibbin, transseksiliel ve cinsellik ¢alismalarinda bir siireligine tek otorite oldugu
sOylenebilir. Fakat oOzellikle 1960’1 yillarda cinsiyet, toplumsal cinsiyet ve
cinselligin dogal ve psikolojik bir olgudan ziyade sosyal olarak insa edilmis bir
fenomen olarak tartisilmaya baslanmasi cinsellik konusunun sosyoloji alanindaki
tartigmalarla iliskilendirilmeye baslamasina neden olmustur. Boylece transseksiiellik
genellikle, beden, cinsiyet, toplumsal cinsiyet, cinsiyet ve cinsellik arasindaki
iligkiler, kimligin insas1 gibi konularla iliskili olarak sosyoloji, cinsiyet caligsmalari,
antropoloji, tarih, siyaset bilimi gibi alanlarda tartisilmaya baslanmistir. Bu
tartigmalarda transseksiiellikle ilgili analizlerin daha ¢ok, transseksiiellik ile cinsiyet
ve toplumsal cinsiyet arasindaki iliskiye odaklandiklar1 goriilmektedir. Bazi
teorisyenler transseksiielligin toplumsal cinsiyetin dogallig1 iddialarina meydan
okuyan bir varolus oldugunu iddia ederken, bazi teorisyenler transseksiielligin

cinsiyete dayali mevcut ayrimlar siirdiirdiigiinii iddia etmektedir.

Cinselligin toplumsal olarak insa edildigini iddia eden teorisyenler, toplumsal
cinsiyetin, cinsiyetin dogal bir tezahiirii olarak kabul edilmesini ve insanin
degistiremeyecegi kiiltlirel bir sabit olusunu elestirmekte ve bedenin maddeselliginin
"zaten cinsiyetlendirilmis, zaten insa edilmis" oldugunu, cinsiyet ikiliginin varsayilan
fiziksel temelinin ve gergekliginin sosyal olarak tiiretilmis bir insas1 oldugunu
savunmaktadirlar (Butler 2014, Jackson ve Scott 2012). Bu tartismalar sonucunda
cinselligin akiskan ve cinsel kimliklerin ¢oklu ve degisken oldugunu 6ne siiren Kuir
teori ortaya cikmustir (Jagose, 2017). Ozellikle postyapisalci yaklasimlardan
etkilenen bu teori tiim ikiliklerin, cinsiyet ikiligi, heteroseksiiellik, homoseksiiellik,
bisekstiellik gibi yonelim ve kimliklerin sinirlandirict ve normatif olduklarini iddia

etmektedir. Kuir teori, dogal ve sabit oldugu varsayilan bu kategorilerin dogrulugunu
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sorgulamakta ve sosyal olarak insa edildigini iddia etmektedir (Jagose 2017). Butler
(2014), bu insa siirecini performatiflik kavramiyla aciklamaktadir. Ona gore,
toplumsal cinsiyet performatif bir pratiktir ve bu pratik yinelenebilir ve atifsaldir.
Birey kendisinden dnce var olan normlara atifta bulunarak ve bunu yineleyerek hem
kendisini hem de bu normlar1 ve sistemi var etmektedir. Butler, drag Ornegi
iizerinden toplumsal cinsiyetin performatifliginin anlasilabilecegini iddia etmektedir:
“Insan bir drag gordiigiinde kadin gibi giyinmis bir erkek veya erkek gibi giyinmis
bir kadin gérdiigiinii diisiiniiyorsa burada algidaki ikinci terimleri toplumsal cinsiyet
gercekligi olarak gormektedir’” (Butler 2018). Burada insanin goriiniirdeki gercekligi
bir yanilsama olarak degerlendirmesi s6z konusudur ve kisi burada neyin gercek
oldugunu bildigini diistinmektedir. Algiyr bu sekilde kuran toplumsal cinsiyet
gercekligi hissinin, kisinin anatomisinin ne oldugunu bildigini zannetmekten ya da
giydigi kiyafetlerden ya da bu kiyafetleri giyme bicimlerinden ¢ikarsadigini iddia
etmektedir (Butler 2018). Halbuki ona gore tiim bu ¢ikarimlar bir dizi yanlis kiiltiirel
algidan kaynaklanmaktadir. Bdylece Butler, gerceklik denilen seyin genellikle
varsayilan sekilde sabit olmadigini ortaya koyarak toplumsal cinsiyet gergekliginin
zayifligim gostermis oldugunu iddia etmektedir. Transseksiiellik 6rnegiyle birlikte
dragtan farkli olarak bedeni gérmenin bile kisiyi gerceklige ulastiramayacagini

diistinmektedir:

...drag’den transseksiiellik 6rnegine gectigimizde bedeni Orten ve ifade eden kiyafetlere
bakarak sabit bir anatomiye dair bir yargiya varmak tiimiiyle imkansizlasiyor. Bu beden
ameliyatsiz, gecis halinde veya ameliyatli olabilir; iistelik bedeni *’gérmek’” bile bizi dogru
bir cevaba ulastirmaz, kald: ki kisi hangi kategoriler iizerinden gériir? Iinsanin sabit ve olagan
kiiltiirel algilarinin yanildigi, gordiigii bedeni kesin olarak okuyamadigi an, karsilastigi
bedenin bir erkege mi yoksa bir kadina m1 ait oldugundan emin olamadigi andir. Tam da bu
kategoriler arasinda yalpalama hali, s6z konusu bedenin deneyimini teskil eder (Butler, 2018:

28).

Bu noktada Butler’in bilindigi iizere feminist felsefe, kuir, etik gibi alanlarda galisan
onemli bir teorisyen oldugunu, Kuir teorinin onde gelen diisiiniirlerinden biri
oldugunu ve biitiin bir literatiire toplumsal cinsiyet kavrami tartigmasiyla girdigini
belirtmek Onemlidir. Toplumsal cinsiyet “toplumda kadmnlara ve erkeklere
cogunlukla biyolojik cinsiyetleri tizerinden atfedilen roller, pratikler, sorumluluklar,
nitelikler ve bunlar tuzerinden turetilen soylemler, performanslar, kimlikler ve
oznelliklerin butinu olarak™ tanimlanabilir (Keskin Aksay 2020: 159). Toplumsal

cinsiyet kavramsallastirmas: yalnizca transseksiieller ya da escinsellerle iliskili
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degildir ama Butler (2018), transseksiiellik 6rnegi iizerinden toplumsal cinsiyetin
yapisint ve performatif etkisini ortaya koymaya ¢aligmistir ve bu 6rnekler bu ¢aligma
icin ¢ok dnemlidir. O yilizden bu ¢aligma toplumsal cinsiyet kavrami tartigmasinin

transseksiiellik ile iligkilendirilen kismina odaklanmaktadir.

Butler’m (2018) da ifade ettigi gibi gergekten de transseksiiel deneyime sahip bir
kisiyi gdrmek onun cinsiyetinin gercekligine dair kesin bir yargiya varmay1 miimkiin
kilmamaktadir. Kisinin beden-uyum siirecinin hangi asamasinda oldugu disaridan
timiiyle algilanabilecek bir sey degildir. Kaldi ki bu siirece hi¢ baglamamis da
olabilir. Kisinin bedenini gdrmek bile onun cinsiyetine dair dogru bir cevaba
ulagsmay1 saglamamaktadir. Bu nedenle transseksiiellerin varoluglar1 geregi cinsiyeti
ve toplumsal cinsiyeti kokten bozduklari iddia edilmektedir (Bornstein 1994).
Transseksiieller, dogumda atanan/biyolojik cinsiyetlerinin disinda bir kadinlik veya
erkeklik pratik etmektedirler, bu da cinsiyetin ve toplumsal cinsiyetin dogal olarak
bedenlere bagli olmadigina bir delil olarak sunulabilir. Transseksiieller biyolojik
cinsiyet gostergeleri ile toplumsal cinsiyet gostergeleri arasindaki dogalmis gibi
gdriinen baglantilar1 koparmaktadir (Ogiit 2013). Dolayisiyla transseksiiel deneyimin
varolusu geregi toplumsal cinsiyet 6zciliiglinli sorgulamaya agtig1 soylenebilir. Hatta
bireylerin 6zellikle cocukluk deneyimlerinin toplumsal cinsiyet kurallari esnetmeye

calistiklar1 da soylenebilir (Akin 2013).

Fakat 6te yandan tiim transseksiiel bi¢cimleri bu sekilde degerlendirmek de miimkiin
degildir. Baz1 transseksiiel bigimlerin toplumsal cinsiyetin yapisin1 bozmadiklari,
ikili toplumsal cinsiyet tanimlarma tamamen uyduklar1 ve hatta mevcut toplumsal
cinsiyet sistemini yeniden giiclii bir sekilde irettikleri de goriilebilmektedir.
Bireylerin gecis halinden olus haline gectiklerinde heteroseksiiel diizenin belirledigi
iki kimlikten birini tercih ederek performe etmeleri normatif cinselligi sarsmak
yerine yeniden fiirettiklerini gosterir niteliktedir (Ogiit 2013). Nitekim Selin
Berghan’m da Lubunya: Transseksiiel Kimlik ve Beden (2007) isimli aragtirma
kitabinda, transseksiiel kimligin, bir yandan toplumsal cinsiyet sistemini yeniden
tiretmedeki roliine bir yandan da ataerkil sistem iizerindeki yikici etkilerine
odaklandig1  goriilmiistiir. Burada bireyin transseksiiel olmasmin &tesinde
deneyiminin 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim performativite aslinda

deneyimlere odaklanmay1 ve deneyimlerin normatif alanda neye tekabiil ettigini
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anlamakla ilgili bir seydir. Deneyim de cinsiyet kimligi de yalnizca insanin kendini
nasil hissettigi ve tanimladigiyla ilgili olamaz ve tek diize cinsellik ilizerinden
aciklanamaz, baska eklektik durumlara da bakmak gerekmektedir. Bu sebeple burada
bireylerin deneyimleri lizerinden bir tartisma agilarak ikili toplumsal cinsiyet sistemi

ile iliskilenmelerine bakilacaktir.

Akademi ve politik akimdaki bu tartigmalarin aksine sahada katilimcilarimin
deneyimleriyle de iligkili olarak ikili toplumsal cinsiyet tanimlarina ve kategorilerine
bagl kaldiklari, kendilerini transseksiiclin de Otesinde kadin ve erkek olarak
tanimlamay1 tercih ettikleri bulgusuna ulastim. Katilimcilarimdan 19 yasinda olan
Ada trans erkek tanimlamasini ¢ok sevmedigini ve kendisini yalnizca erkek olarak
tanimladigin1 ifade etmistir: “Erkek, o kadar. Hani sadece erkek olarak
nitelendiriyorum kendimi, daha fazla tanim eklemiyorum (Ada).” Yasadiklar1
deneyimi transseksiiellik olarak tanimlasalar da genellikle kendilerini kadin ya da
erkek seklinde tanimlamayi tercih etmeleri katilimcilarimin toplumsal cinsiyet ikiligi
ve normlarni sorgulamaya ag¢madiklarini gdstermektedir. Bununla birlikte
kendilerini transseksiielin de 6tesinde kadin-erkek olarak tanimlamayi tercih etmeleri
sahip olduklar1 kimlikleri siyasetten arindirma ¢abasi seklinde de okunabilir.
Bireylerin azmnlikgt bir farklilik siyaseti kullanarak aktivizm yapmak yerine
toplumun diger iiyeleri gibi goriilmek istedikleri sdylenebilir (Yip ve Khalid 2010).
Bireyler toplumun diger iiyeleri gibi goriilmek isteyerek aslinda toplumda goériinmez
olmak, fark edilmeyecek bir bicimde olmak ve toplumun diger iiyeleriyle uyumlu
olmak istemektedir. Ciinkii bireyin cinsiyet kimligi de digerleriyle kurulan iligkilere
baglidir. Birey kendisini gergeklestirmek icin digerlerinden onay alma ihtiyacindadir.
Ayrica bireylerin politik hareketten uzak durmalar1 baglamlariyla da yakindan
iligkilidir. Bir onceki bdliimde de analiz edildigi gibi bireyler dini kaygilarina ya da
toplumsal ve kiiltiirel baglamlarina dayali olarak kendilerini aktivizmden uzak
tutmakta ve cinsiyete daha normatif bir yerden bakmaktadirlar. Ciinkii katilimcilarim
cocukluklarindan itibaren erkeklik ve kadmnlik karsithindan olusan toplumsal
cinsiyet kurallariyla karsilagsmislardir. Bu kurallara aykiri olan tutumlar: aileleri ve
cevreleri tarafindan garipsenmis ve uyarilmistir. Yani heteronormativite aslinda
icsellestirdikleri bir yapidir. Dolayisiyla deneyimleri de bu yapiya ickin olarak

sekillenmektedir.
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Bunun yaninda katilimcilarimdan Ali, kadin-erkek, sag-sol, muhafazakar-Atatiirk¢ii
gibi ikili kategorilerin ayristirmaya sebep oldugunu ve bu sebeple insan olmaktan 6te
bir kategoriye ait olmadigmi ifade etmistir. Ali’nin bu anlayisi ilk bakista kuirle
iliskili gibi goriinse de Ali kuire dair ickin bir bilgiye sahip degildir ve aslinda
kategoriler iizerinden iretilen ayrimciliga karsidir. Ali'nin “kadm erkegin sadece
iireme yolunun farkli olmasi beni digerinden ayr1 tutulabilecek bir sey mi?... iiremeye
bagl olarak bir insani aymrmanm ne kadar mantikli.” ifadeleri temelde biyolojik
cinsiyet konusunda 6zcii bir noktada durdugunu, bu cinsiyetler {izerinden {iretilen

rolleri ve etiketleri reddettigini géstermektedir.

Transsekstiellerin heteronormatif diizene olan bagliliklariin bir diger gostergesi de
katilimcilarimin ¢ogunlugunun cinsel yonelimlerinin heteroseksiiel olmasidir. Kimi
arastirmacilar transsekstiellerin, transseksiiel olabilmek i¢in se¢ilmis cinsiyetlerinin
normal bir iiyesi olabilmesi gerektigini, bu nedenle toplumun heteronormatif
normlarma siki sikiya bagl kalarak bu normlar1 dogallastirdiklarini iddia etmekte ve
elestirmektedir (Kessler ve McKenna, 1978). Bu elestirinin homoseksiiel
transseksiieller gibi norm disinda kalan transseksiiellere ve translara alan a¢gmaya
calistigi soylense bile dogumda atanmig/biyolojik cinsiyeti disinda bir cinsiyet
kimligi benimseyen, bu cinsiyetin toplumsal cinsiyet normlarina ve heteronormatif
erkek kadin kategorilerine bagli ve ona gore yasamayi tercih eden transseksiiel

bireyleri gayri mesru bigimler olarak yansittigi goriilmektedir.

Politik tartigsmalarin aksine katilimcilarimin bir¢ogu i¢in beden-uyum siireclerinin de
olduk¢a Onemli oldugu bulgusuna ulagtim. Siirecin kendisi bazi teorisyenler
tarafindan  cinsiyete =~ dayali mevcut  ayrimlar1  siirdiirmek  seklinde
yorumlanabilmektedir (akt. Hird 2002: MacKenzie 1994). Ozellikle genital
ameliyatlar, yani cinsel organlarin insasinimn, cinsel organlarin toplumsal cinsiyetin
temel isareti oldugu (kadinlarin vajinasi ve erkeklerin penisi vardir) kuralina karsi
cikilmasini engelledigi disiiniilmektedir (Kessler ve McKenna, 1978). Fakat
transseksiiel deneyimin merkezinde yer alan cinsiyetlendirilmis bedeni degistirme
ihtiyacint bu sekilde degerlendirmenin ve cinsiyetin ingsa edilmisligine bu denli
odaklanmanin, transseksiiel deneyimi Onemsiz kildig1 sdylenebilir (Lane 2009).
Bunun yaninda katilimcilarimin transsekstielligi dogustan gelen, se¢ilmemis bir sey

olarak tanimlamalari, cinsiyeti de dogustan gelen, sabit bir sey olarak algiladiklarini
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gostermektedir. Katilimcilarimdan Efe yasadigi deneyimi “yanlis bedende
doguyoruz” seklinde tanimlamig, Ada ise “mental olarak seni trans yapan sey beynin
cinsiyeti ile fiziksel cinsiyetin uyusmuyor” seklinde ifade etmistir. Katilimcilarimin
biyolojik cinsiyete yaptiklar1 vurgu dikkat ¢ekicidir. Boylece transseksiiel deneyim,
baskalar1 tarafindan toplumsal cinsiyete meydan okumak seklinde anlasilsa da
onlarin transsekstiellik hakkindaki tutumlar1 ve sOylemleri kendilerinin hi¢ de
sistemin karsisinda konumlanmadigini, sistemi yeniden iireten konumunda
olduklarmi gostermektedir. Bunun yaninda bazi transseksiiellerin transseksiiellikle
ilgili trettikleri bu 6zcii soylemler, ikili cinsiyet kavramini pekistirdigi ve trans

deneyimleri disladig iizerinden elestirilmektedir.

Kuir teori ve gergevesinde gelisen cinsiyetin insa edilmisligi tartismalar1 transsekstiel
calismalarin hizla gelismesine ve kendilerini ikili cinsiyet sisteminin diginda
konumlandiran bireylerin semsiye bir kavram olan trans kategorisini liretmelerine
neden olmustur. Literatiirde transgender olarak kullanilan trans terimi Tiirkiye'de
lubunya olarak da kullanilmaktadir (Berghan 2018). Kuir teoriden etkilenen bu
kisiler, bedensel degisim istemeyen, ikili cinsiyet sisteminin disinda konumlanan,
cinsiyet kategorisini sorgulayan trans ya da Kkuir hareket olarak tanimlanan bir
hareket baslatmiglardir. Hem akademide hem de politik akimda hizla gelisen bu
hareketle birlikte katilimcilarimin deneyimleri de dahil olmak {izere baz1 transseksiiel
deneyimlerin gériinmez kilmdiklar1 goriilmektedir. Ozellikle son donemde bazi
teorisyenlerin iyi trans/kotii  transseksiiel karsithgr olusturarak transseksiiel
deneyimleri degersizlestirdikleri sGylenebilir. Bu teorisyenler; trans deneyimleri,
yikici, sosyal insaci ve ikili cinsiyet sistemine meydan okuyan seklinde tanimlarken,
transsekstiel deneyimleri muhafazakar, 6zcii, biyolojik-determinist ve cinsiyet
uyumcu seklinde tanimlayarak transseksiiel kimlikleri gayri mesru kimlikler olarak
gostermektedir (Lane 2009, Rubin 1999, Prosser 1998). Bdylece beden-uyum
stirecini talep eden, kendisini ikili cinsiyet sistemi icerisinde tanimlayan ve
heteroseksiiel olan transseksiiel deneyimler goriinmez ve degersiz kilinmakta,
Miisliiman olarak hassasiyetleri ve bu konudaki pratikleri i¢in danisabilecekleri ve

dahil olabilecekleri alanlar daralmaktadir.

Kuir, bir teori ve kimlik olmasinin yaninda ayni1 zamanda politik bir harekettir. Bu

politik oluglugu kuir bir kimlige sahip olmayan insanlarin da kendilerini kuir olarak
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tanimlayabilecegi ve bu dayanigsmanin bir parcasi olabilecegi anlamina gelmektedir.
Bir diger ifadeyle kendi cinsel, entelektiiel ve kiiltlirel pozisyonunu marjinal bulan
herkes bu hareketin bir parcasi olabilir (Berghan 2018). Katilimcilarimdan trans
kadin deneyimine sahip olan ve kendisi i¢in “ben tabii ki bir kadinim, kadin olarak
tanimliyorum kendimi” diyen Asli, ayn1 zamanda kendisini Kuir bir kadmn olarak da
tanimladigini, fakat kuirden anladigi seyin kapsayici bir hareket oldugunu ifade

etmistir:

Asli: Toplumdan cinsiyet yonelimi veya cinsiyet kimligi farkliligindan bu ayrimciligi
yasayan, bu farklilig1 deneyimleyen ve bu dislanmayr deneyimleyen herkes benim igin. Iste
birilerinin lut kavmi diye seytanlagtirdiklari belki de yani, birilerinin diismanlari. Ama
aslinda kendi hayatlari olan ve yasayan insanlar yani. Kuir bana 6yle bir sey hatirlatiyor yani.
Kuir bana ¢ok kapsayici geliyor. Kendimi en genelde kuir bir kadin olarak gériiyorum. Ve bu
kuir bir kadinim dedigimde de hani sen de kuir bir kadin olarak gorebilirsin mesela, baskasi
da kuir olabilir. Yani kuirlik illa iste ha transsin o zaman Kuirsin iste, escinselsin, biseksiielsin
0 zaman kuirsin gibi bir sey degil yani. Bu insani degerlere inandiginda da bence Kuirsin
yani. Oyle bir sey goriiyorum ben. Herkesi ortaklastiran bir sey olarak goriiyorum kuiri.

Nitekim kuir teorinin kurucularindan oldugu distiniilen Judith Butler da
Dayanismanin Kadin Hali Dernegi’nin diizenledigi bir programda Kuiri bir
dayanisma ve hareket olarak gordiigiinii, ayrica kuire iiye olmanin cinsel bir 6n

kosulu olmadigini belirtmistir:

Judith Butler: ... kuir bir aidiyet dayanigmasini isaretlemenin bir yolu ve heteronormativitenin
elestirisi. Heteronormativite; herkesin heteroseksiiel cerceve iginde aciklanabilecegi fikridir...
Kuir gey ya da lezbiyen anlamma gelmek zorunda degil. Ne olmamiz gerektigi,
cinsiyetimizin ne olmasi gerektigi ve hangi cinsellige sahip olmamiz gerektigi veya ifade
etmemiz gerektigi konusundaki normatif fikirden sapmak, diiz bir yoldan sapmak anlamina
gelir... Kuirin bir kimlik olmadigini belirtmek 6nemli. Evet bazi insanlar kuir oldugunu
soyliiyorlar ve bu daha yaygin hale geldi ama benim kusagim igin kuir higbir zaman bir
kimlik olmadi. Aslinda {iye olmanm &n kosulu olarak kimlik konusunda endiseliydik.
Birbirimize polislik yapmamaliydik, gercekten lezbiyen misin, gercekten escinsel misin,
gercekten escinsel oldugunu diisinmiiyorum dememeliyiz. Bilirsiniz bu tiir bir kimlik
polisligi yapmak istemedik. Hem Kuir ulusta hem de harekette istedigimiz sey ittifak ve
dayanisma bigimleriydi. Bu yiizden insanlarin bazen kuir hakkinda gérmeme egiliminde
olduklar1 sey bunun bdyle oldugudur. Dayanigmalar ¢ok giiglii ve genisti. Biz cinselliginiz
nedir diye sormadik, homofobiye karsi bizimle misiniz diye sorduk. Insanlarin gey, lezbiyen
veya biseksiiel olduklar1 igin Oliime terk edilmemeleri gerektigi fikrinden yola c¢iktik.
Heteronormatiflere uymayanlardan yana misiniz diye sorduk. Kuirin tiyelik anlamina gelmesi
son derece oOnemlidir, aslinda homofobiye karst cikmak isteyen herhangi biri bizim
ittifakimizin bir parcasi olsaydi, herkes yapabilirdi. Kiminle yattigin veya cinselligini nasil
tanimladigin gercekten umurumda degildi.

Katilimcilarimin genel olarak kuire dair i¢kin bir bilgiye sahip olmadiklarimni, bilgi
sahibi olsalar da baglamlar1 geregi kendilerini kuire ickin bir sekilde

kurgulamadiklarint ve deneyim olarak da kuir teorinin karsisinda konumlandiklarini
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ifade etmistim. Burada katilimcilarin kuire karsi olduklarini kastetmiyorum, deneyim
olarak teorinin karsisnda konumlandiklarini ifade ediyorum. iglerinden yalnizca
Asli, kendisini kuir bir kadin olarak tanimlamistir. Burada Asli’nin politik hareketle
kurdugu iligkilenmeye dikkat ¢ekmek oOnemlidir. Asli, aktif olarak Tirkiye’deki
LGBTIQ+ hareketiyle iliski igerisindedir. Dolayisiyla kuire dair bilgisi hareketin
icinden gelmektedir. Ancak diger katilimcilarimin bir¢ogu bir dnceki boliimde analiz
edildigi gibi baglamlar1 sebebiyle hareketle iligki i¢inde degillerdir, ayrica harekete
dair pozitif bir bakis agisina da sahip degillerdir. Dolayisiyla kuirle de

iligkilenmemislerdir.

Bunun yaninda Kkuire dair biraz bilgisi olsa da kuirin ¢ok da pratik edilebilir
olmadigini diisiinen bir katilimcim olmustur. Trans erkek deneyimine sahip olan
Kaan, kendisini nasil tanimladigini sordugumda erkek olarak tanimladigmi ve ikili

cinsiyet sistemini ¢ok da pratik edilebilir bulmadigini ifade etmistir:

Kaan: Ikili cinsiyet sistemine gore erkek olarak tanimliyorum, ikili cinsiyet sistemine yok
sayarsak tanimlamama gerek kalmiyor zaten... (Ikili cinsiyet sistemini) Yok saymay1 tercih
ederdim ama biraz iitopik oldugu i¢in tercih etmiyorum. Miimkiin olsaydi daha mantikli bir
yasam sekli gibi geliyor. Ama giinlimiiz sartlarinda (ikili cinsiyeti) kabul etmek zorundayiz
bence.

Ikili cinsiyet sistemi hakkindaki diisiincelerini agmasmi istedigimdeyse toplumun
bunu pratik etmeye hazir olmadigindan bahsetmis ve bunu da dinle iliskilendirmistir.
Bu, cinsellik ve cinsiyet meselesinin bir sekilde dine, dini algilara ve dini
yargilamalara baglandigin1 gostermektedir. Ayrica heniiz transseksiiellik ya da
escinsellik gibi kavramlarin bile toplum tarafindan bilinmedigini bu sebeple kuirin

topluma anlatilamayacagini iddia etmektedir:

Kaan: Yani simdi Tiirkiye’de yasiyoruz, transseksiielligi tamamen tanimlayamamisken,
escinselligi zaten hi¢ bahsetmiyorum. Bdyle bir diizende yani dini etkileri de géz oniinde
bulundurursak bu ikili cinsiyet bahsinin 6nemini giiniimiiz sartlarinda bu ikili cinsiyet diginda
bir yasam seklini empoze edebilmek zor. O yilizden de ister istemez buna goére sekilleniyor
yaslyoruz.

Burada kuir ikili cinsiyet sistemine kars1 gelmeye indirgenmemekte fakat bir yoniiyle
ikili cinsiyet sistemiyle de yakindan iligkilidir. Ayrica kuir kimlikler ve kuir olmak
da dogrudan ikili cinSiyet sistemi ile ilgili gibi algilanabilmektedir. Nitekim buradan

sonra Kaan’a kuir hakkinda ne diisiindiigiinii sordugumdaysa kuire karsi olmadigini
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ama toplumda pratik edilmekle ilgili sikintili olabilecegini ve Kkuirin dengeli bir

sekilde yasanabilecegini ifade etmistir:

Kaan: Simdi evet mantikl bir teori aslina bakarsak. Ama toplum diizeyine indigimiz zaman
isler karisiyor, o yiizden bu teori hakkinda ¢ok diislinmiiyorum. Ama karsi da degilim.
Dengeli bir sekilde yasanilabilir bence teori.

Kaan’m bu ifadelerinden Kkuiri pratik edilemez ve yararsiz olarak algiladigi
disiiniilebilir. Giindelik deneyimlerinde c¢ok daha baska sikintilarla bas etmeye
caligan bir transseksiiel i¢in, Kuir son derece gergek disi ve elit bir tartigma olarak
algilanabilmektedir. Nitekim kuir teori insanlarm sosyal, ekonomik ve devlet
kisitlamalar1 arasinda hayatlarin1 yasama bigimlerinden soyut kalmasi sebebiyle
elestiriye tabi tutulmaktadir (Turner 2006). Bununla birlikte Kaan’in kuiri titopik
olarak degerlendirmesi onun igsellestirdigi bir heteronormativitiye de isaret edebilir.
Kaan kuire ya da kuir kimliklere karsi degildir ancak kendi deneyimi de Kkuir
degildir. Kaan pratikte ikili cinsiyet sistemin igerisindeki erkekligi

deneyimlemektedir.

Toplumsal cinsiyet tartismalar1 yalnizca transseksiieller ya da LGBTIQ+ ile ilgili
olmasa da toplumsal cinsiyetin performatif etkisi dogrudan bu deneyimler iizerinden
ele almmaktadir. Bu sebeple ben de bireylerin deneyimleri iizerinden bu
tartigmalarla, toplumsal cinsiyet ve kuir teoriyle olan iliskilerini analiz ettim. Bu
analiz sonucunda da cinsiyet kimliginin salt “birey kendini nasil hissediyor” dan 6te
daha eklektik bir sey oldugu bulgusuna ulastim. Bir sonraki béliimde cinsiyet kimligi

tartigmalarini yine bireylerin deneyimleri iizerinden ele alacagim.

3.2. Cinsiyet Kimligi Tartismalar

Daha 6nce de belirtildigi gibi bu ¢aligmada cinsiyet kimligi, cinsel kimlik anlaminda
degil, toplumsal cinsiyet kimligi anlaminda kullanilmistir. Cinsel kimlik daha ¢ok
anatomi ve biyoloji ile ilgiliyken cinsiyet kimligi daha ¢ok toplum ve kiiltiirle
iligkilidir.

Cinsiyet kimliginin bir¢ok tanimlamasi vardir. Newman (2012: 32) cinsiyet kimligini

bireyin kendisine dair biyolojik, psikolojik veya sosyal olarak kadin veya erkek
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olarak algilamasi seklinde tanimlamaktadir. Stoller (1984: 10) cinsiyet kimligini
birinin bir cinsiyete ait olup digerine ait olmadiginin farkindaligina varmasi olarak
tanimlamakta, Kohlberg (1996: 164) ise bunu, bireyin biligsel olarak kendisini kadin

veya erkek olarak siniflamasi seklinde tanimlamaktadir.

Gorildigi tizere cinsiyet kimligi genellikle bireyin kendisine dair i¢sel, kisisel algisi
seklinde tanimlanir (APA 2014, Price 2017). Bu konudaki tartismalar bu tanim
iizerinden birey kendisini nasil goriiyorsa Oyledir anlayisina indirgenmis gibi
goriinmektedir. Bu anlayisin cinselligi dogal ve psikolojik bir gii¢ olarak goren,
cinsel diirtiilerin ve cinsiyetler arasindaki farkliliklarin dogustan geldigini 6ne siiren
psikanaliz teorisinin bir etkisinden kaynaklandigi sdylenebilir (Jackson ve Scott
2012).

Gilintimiizde hala tartisilmaya devam etse de psikanaliz teorisinin kurucusu olan
Freud’un cinsiyet ve cinsellikle ilgili goriislerinde biyolojik olanla kiiltiirel olan
arasinda bir gerilim oldugu soOylenebilir. Freud bir yandan cinsel diirtiilerin ve
cinsiyetler arasindaki anatomik farkliliklarin dogustan geldiginden bahsederken bir
yandan da cinsel gelisimin sosyal olarak ailenin i¢inde konumlandigindan
bahsetmektedir (Jackson ve Scott 2012). Freud’a gore bebek dogdugunda ya
biseksiieldir ya da cinsiyetsizdir ve cinsellik bigimleri aile iligkileri ¢ergevesinde
sekillenmekte ve diizenli hale gelmeye baglamaktadir. Freud’un Ogretisinde igdis
edilme kompleksi (oedipus complex) ve penis yoksunlugu oldukc¢a 6nemli bir yer
tutar. Bu komplekse kadar iki cinsellie de sahip olan g¢ocuklar, igdis edilme
kompleksiyle birlikte yasadiklar1 travma (kiz cocuklarindaki penis yoksunlugu,
erkeklerin ilk cinsel obje olarak anneye yonelmeleri ve annede penisin yoksunlugunu
kesfetmeleri ve bunu babanm yaptigmi diisiinmeleri ve kendi baslarna da
gelmesinden korkmalar1) sonucunda heteroseksiiel cinsellige ulagsmaktadirlar.
Freud’'un bu goriisleri daha sonralar1 bir¢ok elestiriye tabi tutulsa da kendi
doneminde ve sonrasinda konuyla ilgili birgok tartisgmada oldukga etkili olmustur.
Ozellikle cinsel diirtiilerin dogustan ve igsel oldugu goriisleri psikanaliz teoriye

dayaniyor gibi goriinmektedir.

Transseksiiel deneyimlere psikanaliz perspektiften bakildiginda igten gelen cinsel bir

diirtliniin varligindan bahsedilebilir. Bireyler genellikle i¢sel olarak kadin ya da erkek
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olduklarmi ve bununla iliskili olarak genellikle heteroseksiiel cinsel diirtiiler
hissettiklerini ifade etmektedirler. Fakat bu cinsel diirtiiyli bireyin bedeniyle ve aile
iliskileriyle iliskilendirmek ve transseksiiel deneyimi Freud’un one siirdiigii igdis
edilme korkusuyla ve penis yoksunluguyla agiklamak miimkiin goriinmemektedir.
Cilinkii transseksiiel bireyler genellikle bedenlerinin varsaydigi cinsiyetin tam tersi bir
cinsiyet pratigi gelistirmektedirler. Katilimcilarimin deneyimleri, bireyin kendini
icsel olarak kadin ya da erkek seklinde algilamasinin cinsiyet kimligini olusturmasi
noktasinda yeterli gelmedigini, cinsiyet kimliginin dogrudan kimlikle iligkili
oldugunu ve dolayisiyla bireyin kendisini nasil algiladigi, toplumun diger
bireyleriyle olan iligkileri ve giindelik pratikleri ile yakindan iliskili oldugunu

gostermektedir.

1960’ yillara gelindiginde cinselligin sosyolojik bir fenomen olarak yeniden
tartisilmaya baslanmasi ile birlikte cinsiyet kimligine dair tartigmalar psikiyatrinin
hegemonik tartismasindan ¢ikmis, sosyolojinin bir konusu haline gelmis ve
psikanalize alternatif olarak cinsiyet kimliginin sosyal olarak insa edildigini One
siiren sosyal insa teorileri ortaya ¢ikmistir. Ozellikle son 20 yildaki arastirma ve
tartigmalarda cinsiyet, cinsellik, ik, etnik koken, cinsel yonelim, din, ulusal kdken de
dahil olmak iizere kimligin sosyal ve Kkiiltiirel olarak insa edilmisligine
odaklanilmistir (Love vd. 2005). Bu teorilerde 6znellik ve benlik kavramlariyla
tartisilan kimlik, aslinda bireyin 6znel varligini ve kim olduguna dair algismi ifade
ettigi bir seydir ve tiim bu kavramlar cinsellik ¢ergevesinde tartisiimaktadir (Jackson
ve Scott 2012). Cogu teorisyen bireyin cinsiyet kimligini, onun daha genis, genel
kimliginin bir pargasi olarak tartigmaktadir (Love vd. 2005). Kimlik bireyin benlik
duygusu, grup aidiyeti, kendini yansitmasi ve dis karakterizasyonu ile yakindan
iliskilidir (Peek 2005). Bununla birlikte kimlik tek boyutlu degildir ve cinsiyet, cinsel
yonelim, smnif, din, rk, kiiltiir gibi diger sosyal faktorlerle etkilesim halindedir (Love
vd. 2005). Son yillarda ¢oklu kimlikleri anlamaya yonelik birgok arastirma yapilmis
ve arastirmacilar bir dizi cesitli faktoriin kimlik gelisimini etkiledigi bulgusuna
ulagmiglardir (Jones ve McEven 2000, Reynolds ve Pope 1991, Deaux 1993).
Kimligin ¢oklu boyutlar1 {izerine yapilan bu arastirmalar kimlik gelisim siirecinin

karmasikligini ortaya koymaktadir.
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Sosyal insa teorilerine gore kimlik dogustan mevcut olan sabit bir yap1 degildir,
toplumsal deneyim siireciyle olusan ve gelisim gosteren bir siirectir. Kimlik,
toplumsal deneyim silireciyle ve bu silirece katilan diger bireylerle iligkilerin
sonucunda meydana gelmektedir. Yani sosyal olmakla yakindan iliskilidir. Kimlik
hi¢bir zaman basit bir yap1 olarak goriilmese de 6zellikle sosyal insa teorileriyle
birlikte kimligin karmagikligi ve kompleks yapisi yeniden vurgulanmistir (Love vd.
2005). Kimlik statik ve degismez degil, karmasik ve dinamik bir yapiya sahiptir ve
aslinda giindelik pratikler ve toplumsal deneyimler araciligiyla var olmaktadir
(Erikson 1968). Kimlik gelisimi siirekli olarak degisen ve gelisen bir siiregtir. Bu
stirecte, birey cogunlukla bilingsiz olarak kendisini, toplumun diger iyelerini
algiladig1 tipoloji ve onlarin kendisini algiladigi ve yargiladigini diistindiigi
tipolojiye kiyasla kendisini nasil algiladigi 1s1ginda yargilar (Erikson 1968). Yani
Kimlik bireyin kendisiyle iliskisi, kendisini nasil algiladigi, digerleriyle kurulan
iliskiler ve onlarin bireyi nasil algiladiklar1 ile yakindan iligkidir ve tiim bunlar

kimligin var olmasini ve bireyin kendini ger¢eklestirmesini saglamaktadir.

Transsekstiel deneyimlere bakildiginda bireyler icin kendini nasil algiladiginin
yaninda toplumda nasil algilandiginin da oldukc¢a 6nemli oldugu goériiliir. Deaux’a
(1993) gore kimlik kisisel ve sosyal olarak ikiye ayrilmaktadir ve ona gore kimlikler
hem kisisel hem de sosyal olarak insa edilmektedir. I¢ ice gecen bu karmasik yapida
bireyin kendisine dair 6ngoriisii kadar digerleriyle kurulan etkilesimler de 6nemli
goriiliir. Dolayisiyla salt bireyin kendisini erkek ya da kadin ya da trans olarak
algilamasi cinsiyet kimligini olusturmasi noktasinda yeterli degildir. Birey cinsiyet
kimligini tiimiiyle olusturabilmek i¢in toplumdan onay almak istemektedir. Bazi
bireyler toplumsal cinsiyet anlaminda toplumda erkek veya kadin olarak var olmak
istemektedir. Toplum tarafindan kabul edilmek onlar i¢cin 6nemlidir. Bu nedenle
arada kalmislikla ilgili diger ihtimal ve perspektifleri kabul etmemekte, toplumda
kabul goren bir cinsiyet kimligi normuna ulagsmak istemektedirler. Ciinkii bireyin
kimligi sadece kendi kendisini tanimlamasi ile degil, toplumun varlig1 ve onayi ile
var olmaktadir. Saha aragtrmam esnasinda politik akimin benimsedigi “birey
kendisini nasil goriiyorsa Oyledir” anlayigmmdan ote katilimcilarim igin toplum
tarafindan nasil algilandiklarinin da 6nemli oldugunu fark ettim. Katilimcilarimdan
trans erkek deneyimine sahip olan Cengiz, beden-uyum siirecinin hormon

asamasindaydi. Kendisine ibadetleriyle ilgili bir degisiklik yasayip yasamadigini
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sordugumda, ibadet etmek istedigini ama bunun i¢in beden-uyum siirecini
tamamlamay1 bekledigini ifade etti ve cemaatle camide kilman bayram namazina

gitmek i¢in sakallarinin ¢gikmasini bekledigini soyledi:

Cengiz: ...ben ibadet donemi i¢in aslinda ameliyatimi tam olarak bekliyorum, yani sdyle bir
sey aslinda ben namaz kilacak olan bir insanim ama, tabii ki de su an erkegim ama tam olarak
cinsiyet, cinsel anlamda Oyle bir degisiklik olmadigi igin herhangi bir ibadet seyim olmuyor
ama bazen babam her bayramda, hadi benimle cuma (bayram) namazma gel gibi boyle
muhabbet dondiiriiyor ama bu yil ki bayramda olabilir ¢iinkii gittik¢e sakallanacagim igin
biiyiik ihtimal gidecegim gibi duruyor.

Cengiz, ibadet donemi i¢in beden-uyum siirecinin bitmesini bekledigini ve
transseksiiel deneyimini olduk¢a zor kabullenen babasinin onu bayram namazina
cagirmasina ragmen, sakallarmin c¢ikmasini bekledigini ifade etmektedir. Burada
Cengiz’in, kendisiyle ilgili i¢sel bir karmasa yasadig1 i¢in degil ki kendisi igin “tabii
ki su an erkegim” ifadelerini kullanmaktadir, camidekiler tarafindan erkek olarak
algilanmayacagmi diisiindiigii i¢in camiye gitmek istemedigi goriilmektedir. Burada
onun kendisini nasil algiladiginin yaninda toplumun onu nasil algiladiginin da ne
denli 6nemli oldugu goriiliir. Benzer sekilde katilimcilarimdan Ali de beden-uyum
stirecini tamamlamis olmasina ragmen, ilk defa cuma namazina gittiginde benzer bir
tedirginlik yasamistir. Cocukken kadin gibi namaz kilmay1 6grendiginden ve ilk defa
erkek gibi namaz kilacagi i¢in endiselendiginden bahsetmis ve camide kendisine
“...sen buraya ait degilsin...sen iste erkek degilsin, buradan defol git” denileceginden
korktugunu ifade etmistir. Bu deneyimler, bireyin toplumdan bir onay almadan
cinsiyet kimligini tamamen olusturmasmin mimkiin olmadigin1 gostermektedir.
Ayrica burada cinsiyet kimligi tartigmasinin i¢inde bir dini kimlik tartismasi oldugu
da one ¢ikmaktadir. Katilimcilarim i¢in cinsiyet kimligini olusturma siirecinde dini
kimligiyle cinsiyet kimliginin de uyusmasi 6nemlidir. Benligi olusturan kimlikler
hiyerarsisine bakildiginda din 6nemli bir diizenleyici faktor olarak goriiliir (Peek
2005). Burada birey i¢in beden-kimlik-toplum ve din uyumunun gerekliligi ve bu

noktada bazi bireyler i¢in beden-uyum siirecinin dnemi ortaya ¢ikmaktadir.

Katilimcilarim igin beden-uyum siireglerinde 6zellikle hormon siirecinin ve hormon
tedavisiyle iligkili olarak dig goriiniisii degistirmenin olduk¢a 6nemli oldugunu fark
ettim. Hatta hormon almaya hi¢ baslamadiklarinda da trans erkek deneyimine sahip
olanlarm olduk¢a maskiilen tavir ve giyime sahip olduklarint gézlemledim. Bunun

nedeni, cinsiyet ve toplumsal cinsiyetin dncelikli olarak sag, kiyafet, viicut sekli,
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hareket, jest, mimik gibi gorsel ve sesli sinyaller tarafindan algilaniyor ve
yargilaniyor olmasi iliskili olabilmektedir (akt. Hird 2002: MacKenzie 1994).
Bireyin toplum tarafindan nasil algilandig1 ve onaylanip onaylanmadigmm kimlik
ingas1 noktasinda olduk¢a onemli oldugu goriilmektedir. Bazi katilimeilarimin dis
goriinlis konusunda benimsedikleri hassasiyetin cinsel organ insasi konusunda
cekimserlige doniistiigiinii gozlemledim. Fakat bu ¢ekimserliklerinin aslinda genital

ameliyatlarin zorlugu, maliyet ve riskleri ile ilgili oldugunu fark ettim.

Katilimcilarimin deneyimleri, cinsiyet kimliginin bireyin kendini nasil algiladigmin
yaninda toplumun ¢ogu elementinin de hesaba katildig1 bir deneyim ve performans
stireci oldugunu gostermektedir. Cocukluklarindan beri ig¢sel olarak dogumda
atanan/biyolojik cinsiyetlerinden farkli bir cinsiyet kimligi pratigi gelistirseler de bu
pratigin sosyal anlamda bir deneyim ve performansa doniismesi oldukca onemlidir.
Bireyin var olmaya devam etme hali giindelik pratikler yoluyla olusturulan ve tekrar
eden toplumsal deneyim yoluyla gergeklesmektedir (Jackson ve Scott 2012). Bu
performans siireci engellendiginde birey toplumsal cinsiyet roliinii tam anlamiyla
gergeklestiremedigini diisiinmektedir. Bu nedenle, cinsiyet kimligi bireyin deneyimi,
bireyin kendini nerede konumlandirdigi, kendisini nasil algiladig1 ve toplumun onu
nasil algiladigi tizerinden eklektik bir sey olarak goriilmektedir. Bu sebeple bir

sonraki boliimde bireylerin giindelik deneyimlerine odaklanilacaktir.

3.3. Giindelik Deneyimler

Katilimcilarimin ~ giindelik  deneyimlerinde 6zellikle aileyle olan cocukluk
deneyimlerinde dogumda atanan/biyolojik cinsiyetlerine aykir1 olarak daha feminen
ya da daha maskiilen bir tutum takinmalar1 aileleri ve gevreleri tarafindan elestirilmis
ve dogumda atanan/biyolojik cinsiyetlerine uygun toplumsal cinsiyet rollerine uygun
davranmalar1 istenmistir. Katilimcilarimdan trans kadin deneyimine sahip olan Asli,
kendisini erkek olarak algilayamadigi i¢in neden siinnet oldugunu ¢ok da

anlayamadigindan bahsetmistir:

Asli: ...birinci smifa baglarken 6-7 yaslarinda, hani annemin yolda yiiriiyoruz mesela kiritma
oglum tarzinda sdylemleri. iste ben siinnet oldum, ben niye siinnet oldum diyorum, mesela bir
tirlii anlamiyordum niye siinnet oldugumu, bi de mesela siinnet olurken de ¢ok agladim ama
canim acimamisti hi¢. Beni boyle tutuyorlardi falan ama ben beni birakin diye agliyordum ciinkii
gercekten anlamiyordum. Orada sey gibi degildim, ben bir kizim ve vajinaliyim ve penisli
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dogdugum i¢in beni siinnet ediyorlar falan hi¢ Gyle kafalarda degildim yani. Ben sadece ne
oldugunu anlamiyordum. Tabi ¢ok ¢ocukea bir tepki yani.
Asli neden siinnet oldugunu ¢ok da anlayamasa da ailesi onu erkek olarak
algiladigindan ondan “erkek gibi” olmasimm1 beklemislerdir. Ashi  boyle
olmadigindaysa siirekli olarak bir elestiriyle karsilanmigtir:
Asli: Mesela siinnet oldum annem diyordu ki ¢iinkii sen erkeksin falan diyordu. Ben diyordum ki
he ben erkek miyim diyordum, ama mesela orada sanki ki 6-7 yaslarimda onu kabul etmek
istemiyordum bir tirlii ama kabul ediyordum. Ama mesela seyde ¢ok agladim, siinnet
diigiinimde. Kuzenim bdyle danséz olmustu, ben de oynuyordum, ben de danséz olmak
istiyordum onunla beraber, izin vermemislerdi, ben de ¢ok aglamistim. Bana bdyle siinnet

kiyafetleri giydiriyorlar, dayimla baya kavga etmistik, dayim iste erkek gibi oynayacaksin falan,
ben de iste hayir bak oynuyorum diye oryantal oynuyordum falan.

Cinsiyet kimliginin ve cinsiyet rollerinin aile tarafindan siirekli elestirilmesi, kabul
edilmemesi bireyin cinsiyet kimligi olusum siirecini dogrudan etkilemekte ve bireyin
deneyimini zorlastirabilmektedir. Asli’'nin deneyimine bakildiginda Asli burada
heniiz kendisine dair net bir algiya sahip degildir, ne yasadigini ¢ok da anlayamadigi
bir siirecten gegmektir ve boyle bir noktada ailenin de onu elestirmesi kimlik olusum
stirecindeki gatismay: arttirabilmektedir. Burada keskin toplumsal cinsiyet rollerinin
ve bu roller iizerinden verilen tepkilerin ozellikle transseksiiel deneyime sahip
bireylerin cinsiyet kimligi olusum siirecine olan etkisi anlatilmaya g¢alisilmaktadir.
Toplumsal cinsiyet algilar1 sebebiyle toplumun yaptigir baskilar cinsiyet ifadesi
dogumda atanan cinsiyeti ile uyusmayan bireylerin i¢sel ¢catisma yasamalarina sebep

olabilmektedir (Price 2017).

Asli okul hayatinda da aile hayatindaki gibi benzer diglama deneyimleri
yasadigindan ve okulda “kiz gibi erkek” olmasi sebebiyle ugradigi zorbaliktan

bahsetmektedir:

Asli: ...bir cocuk vardi benimle ¢ok ugrasird. Iste devamli hakaret kiifiir ederdi bana iste sen
kiz gibisin s6ylesin bdylesin falan, bir giin sey demisti o ¢ocuk bana iste ¢ikar da hani pipini
gorelim senin erkek oldugunu sen de iste yok ki pipi falan huava kopuyorlar. Ben de boyle
agladim eve gittim. Anneme iste sey dedim, anne iste boyle boyle bana bunu dediler falan
dedim. Sey dedi annem e gosterseydin pipini falan dedi. Ben de boyle sok.

Toplumun kadmlik ve erkeklik ile ilgili algilar1 Asli’'nin dogumda atanan/biyolojik
cinsiyeti erkek oldugundan Asli’dan bir “erkek gibi” olmasimni, daha maskiilen

davranmasmi talep etmektedir. Asli bunun tam tersi daha kadmnsi ve feminen
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oldugundaysa toplumun diger bireyleri tarafindan onaylanmamakta ve
dislanmaktadir. Bdyle oldugundaysa trans bir kadin olan Asli’'nin deneyimi
zorlagmakta ve kimligini olusturmak noktasinda ¢ok daha zorlandigi bir durum

ortaya ¢ikmaktadir:

Asli: Trans bir kiz olmak ¢ok ¢ok daha zor diger Igbt deneyimlere gore. Ciinkii hem o
homofobiyi yasiyorsun hem o transfobiyi yasiyorsun hem o kiz gibi bir erkek olma
durumunu yasiyorsun hem de aslinda zaten kizsin ve seni erkek olarak gordiikleri i¢in sana
bu hakaretleri etmeleri senin igin ekstra bir hakaret oluyor ¢iinkii sen erkek degilsin ve bunu
bir sekilde biliyorsun aslinda yani. Tabii ki bunu agiklayamiyorsun kendine ama o yasadigin
psikoloji tamamen ona yonelik yani, aslinda diger kizlara davrandiklar1 gibi davranmiyorlar
sonug olarak.

Asl1 biitiin bu ¢ocukluk deneyimlerinden sonra 14 yasinda erkeklerden hoslandigini
fark etmis ve bunu ailesiyle paylagsmistir. Asli, beden-uyum siireci 6ncesinde de hep
feminen oldugunu fakat bu yaslarda heniiz transseksiiel kavramiyla ya da boyle bir
deneyimle ¢ok da karsilagsmadigi i¢in ve belki biraz da kendisine bile bir kadin olarak

acilmasi zor oldugu i¢in ailesine yalnizca erkeklerden hoslandigini soylemistir:

Asli: Ben aileme bunu ilk sdyledigim zaman tabi cok agladilar ¢ok iiziildiiler, babama
sOylemeyin dedim. O aksamina babama anlattilar. Yani bdyle bir ohal ilan edildi evde. Ve
benim her seyime el koydular. Cantamdan telefonuma, yaptigim seylere gittigim yerlere.
Okula, hocalarimla konusuyorlar. Onu yapiyorlar bunu yapiyorlar yani, bdyle 7/24
takibindeyim ben ailemin. Beni de ¢ok takip ettiler zamaninda. Hani pesimden geldiler, eve
de kitlediler. Iste cok fazla hocalara gétiirdiiler, miiftiiliiklere gittik.

Aile Asl’nin bu duygudan kurtulmasini saglamak i¢in ¢oziim olarak hocalara
gitmeyi tercih etmislerdir. Diger katilimcilarimin da benzer bir¢ok deneyimi
olmustur, ya kendileri din icinde bir yer ya da dayanisma ararken hocalara
gitmislerdir ya da aileleri onlar1 bu duygudan veya pratikten kurtarmak i¢in onlara
hocalara gotiirmiislerdir. Bu deneyimlere bakildiginda meselenin hicbir zaman
dinden ayr1 bir sekilde gelmedigi goriilmektedir. Konu bir sekilde dine, dini alg1 ve
yargilamalara gelmektedir. Kiiltiirel ve toplumsal olarak Tiirkiye’nin baglamina ve
dolayisiyla katilimcilarin  baglamlarina bakildiginda din bireylerin  giindelik
deneyimlerinde karsilastiklar1 hali hazirda performe ettikleri ve igsellestirdikleri bir
norm olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu nedenle bireylerin sdylemlerinden de
hareketle kimliklerini kavramsallastirrken dini algilar1 ile iligkili bir yaklasim
gelistirdikleri  bulgusuna ulagilmistir. Dolayisiyla tiim  bu cinsiyet kimligi

tartigmasinin i¢inde bir dini kimlik tartigmasi oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.
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Toplumdaki baskin yaklasimin ve din temsilcilerinin transseksiiel bireyleri din dis1
bir yerde konumlandirmasi bireylerin din ve Allah’la olan iliskilenme bigimlerini
etkileyebilmektedir. Katilimcilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan Burak
tiniversitede tesettiirlii dindar arkadaglariyla yasadigi bazi deneyimleri aktararak, o
kisilerin kendisine olan yaklasimlarinin dinle olan iligkisini etkileme potansiyelinden

bahsetmistir:

Burak: Universitede Sevil diye bir arkadasgim vardi, durumu anlayip, yani anliyordu bende bir
farklilik oldugunu, biliyordu, ¢ok iyi biliyordu hem de, ama o kadar giizel yaklagiyordu ki,
yani normalde mesela o kiz ayni sinifta kapali baska arkadaslarim vardi tesettiirlii, kapal
demeyeyim oziir dilerim, tesettiirlii baska arkadaslarim vardi o kadar sert davraniyorlardi ki,
eger o psikolojiyle kendinizi kontrol edemezseniz, Islam’dan da sogursunuz, dinden de
sogursunuz, iste bu yiizden Islam’in kulaktan degil, yani agizdan degil Kuran’dan
Ogrenilmesi gerektigini diigiiniiyorum.

Sevil bagortiiliidiir ve Burak’in sdylemiyle Burak’taki farkli cinsiyet kimligi pratigi
gelistirme durumunu fark etse de bunu bir dislama sebebi olarak gdormemekte ve
Burak’a hosgériiyle yaklasmaktadir. Ote yandan Burak’m smifindaki diger bazi
tesettiirlii dindar arkadaslar1 ona sert davranmakta ve Burak bu yaklasimin dinle olan
iligkilenmeyi olumsuz olarak etkileyebileceginden bahsetmektedir. Bu deneyim
dindarlarimn LGBTIQ+’lara yonelik tutum ve yaklasimlarinin bireylerin din ve
Allah’la olan iliskilerini etkileyebildigini gostermektedir. Bireylerin pratikleri dinin
0zili ya da dinden kaynakli gibi algilandiginda negatif bir sdylemle karsilasan bazi
bireylerin dinden uzaklasmalar1 hatta islamofobik tutumlar benimsemeleri muhtemel

hale gelebilir.

Katilimcilarimin birgogu kimlikleri ve inaniglariyla iliskili olarak i¢ miicadele
yasadiklar1 donemde dini damigmanlik amaciyla kurumlara ve din gorevlilerine,
resmi ve gayri resmi din hocalarina, gittiklerini ifade ettiler. Trans erkek deneyimine
sahip Mert beden-uyum siireci 6ncesi inanciyla iligkili olarak yasadigi i¢ miicadele
stirecinde bulundugu ildeki miiftiilige giderek gorevliye durumunu su ifadelerle
aktarmistir: “Ben kendimi kadmn olarak gormiiyorum, kendimi erkek olarak
goriiyorum. Bu bedende mutlu degilim, yasayamiyorum. Kendimi 6liimiin kiyisinda
goriiyorum.” Miiftiiliikteki gérevlinin cevabi “Nefsine sahip ¢ikmak zorundasin. Ben
elli yasindaymm. Ug ¢ocuk annesiyim. Ya simdi ben bagkasma asik olursam? Kendi

nefsime hakim olmak zorunda degil miyim?” seklinde olmustur. Bu cevaptan
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gorevlinin konuyla ilgili bilgisinin olmadig1 ve Mert’e herhangi bir destek vermedigi

goriilmektedir. Mert aldig1 bu cevap karsisinda, anlagilamadigini hissetmistir:

Mert: Bana diyor ki nefsine sahip ¢ik. E kardesim ben yillardir act ¢ekiyorum, yillardir
utanarak yasiyorum, bagim onde yiiriiyorum, hala 6nde yiiriiyorum. Siirekli aglayarak bir
kosede gecirdim ben hayatimi ve artik belli bir yasa geldim. Benim de bir, tamam nefsine
sahip ¢ik diyorsun da sadece nefis degil cinsellik degil buradaki mevzu. Ben ne olacagim?

Onceki boliimlerde de tartisildigi gibi cinsiyet ile ilgili mevzularin cinsellik ve cinsel
ihtiya¢ olarak indirgenmesi ve o yiizden ahlaki bir nefs miicadelesi olarak
algilanmasmin bu kimligin ve siirecinin i¢indeki diger sosyal, toplumsal ve kiiltiirel
var olma hallerini yok saydiklari ortaya ¢ikmaktadir. Bunun kurumsal ve dini otorite
boyutunda da cevapsiz kalmasi varolussal bir sorunu barindirmaktadir. Inandigi dinin
kurumsal temsilcisine giderek yardim talep eden bireyin talebine karsilik alamamasi
ve aslinda yasadigi deneyimin anlagilamamasi, bireyin yalnizlagsmasina ve bu
gruplara yabancilasmasma neden olmaktadir. Tiirkiye'de kurumsal dinin temsilcisi
olan Diyanet Isleri Baskanligi’nin gorevlisiyle yasanan bu ve benzeri deneyimler
nedeniyle bireylerin inandiklar1 dinden uzaklasmalar1 ya da sorgulamalar

gelistirmeleri cok muhtemeldir.

Katilimcilarimin dine gore nerede konumlandiklarini anlamaya c¢alistiklar1 siiregte
Ozellikle dinin kurumsal temsilcileri tarafindan din dis1 tanimlamalara maruz
kalmalar1 onlarin dinin kurumsal yoniiyle baglarinin zayiflamasina neden olmus gibi
goriinmektedir. Bundan sonra bireylerin dinle ve Allah’la bireysel, 6zgiin iliski ve
pratikler gelistirdikleri gozlemlenmistir. Burada bireysel deneyimin Onemiyle
karsilagilmaktadir.  William James bireysel deneyimi dinin 6zii seklinde
degerlendirmektedir. Burada birey, hoca, imam, dinsel Orgiitlenme gibi aracilar
olmaksizin tek bagma bir eylem iginde kalmak zorunda birakilmaktadir. Nitekim
James dinin gercek temellerinin bireyin kendi i¢ diinyasinda oldugunu ve bireyle
Allah arasindaki etkilesimin dinin 6ziinii olusturdugunu iddia etmektedir
(2017). Bireysel deneyim basli basmna Allah’la daha farkli bir iliski kurulmasimni
saglamaktadir, fakat bununla birlikte bireylerin Miisliiman olarak hassasiyetleri ile
ilgili danisabilecekleri, dayanisabilecekleri bir alanin olmamasi bireylerin kimlik
olusumlarint  etkilemekte ve toplumsal cinsiyet rollerini tam olarak
gerceklestirmelerini zorlastirmaktadir. Dini kimligin olusumu ile ilgili tartigsmalar

dogrudan kimlik olusumu ile ilgilidir. Bu tartigmalarda bir kisim teorisyen dini

73



kimlik gelisiminin genetik olarak yonlendirildigini iddia etmekte, diger bir kisim ise
sosyal olarak insa edildigini iddia etmektedir (Etengoff ve Rodriguez 2020). Kimlige
yapilandirmact  bir yaklasimla bakildiginda grubun diger {iyeleriyle olan
etkilesimlerin dini kimligin gelisimini direkt olarak etkiledigi goriilir. Dini kimlik de

kimlik gibi statik degil aksine degisime ve doniisiime aciktir.

Sonug olarak bireylerin giindelik deneyimlerine baktigimizda aileyle ya da toplumla,
ayrimciliga ugradiklar1 belli deneyimler olsa da buradan cinsiyet kimliklerini
kurgulasalar da cinsiyet kimliginin kendi icerisinde bir dini kimlik tartismasi oldugu
one c¢ikti. Bu sebeple bir sonraki bolimde ashinda kimlikle ilgili yasadiklari
catigmalari, i¢ catismalar1 ve eger varsa bir uyum ve uzlasma alanlarini bireylerin

deneyimleri iizerinden tartisacagim.
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BOLUM 1V

“BENI NIYE BOYLE YARATTIN?”: DINi
DENEYIMLER

Burak: Benim kendi annemden babamdan 6nce tek korktugum konu dindir. Ben 15 16
yaginda google a iste, kendimi Once cinsiyetsiz zannediyordum. Hani escinsel olsam
cehenneme gider miyim, yani iste ne bileyim, bir kiz olarak kizdan hoslaniyorum, google bir
cocuk bunlar1 yaziyor yani cevap aramaya calisiyor, yani ¢linkii ben orada bir biiyligiimiim
karsina ¢ikip ben bir kizdan hoslaniyorum desem, yani belki bir tane gakacakti, ¢ocugum
zaten. Yani hani google a sey yazdigimi hatirliyorum iste islam’da cinsiyet degistirmek
giinah mu, cinsiyet degistirmek istiyorum ama Miisliimanim...

Katilimcilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan Burak, 15-16 yaslarinda
olmasina ve heniiz yasadigir deneyimi tam olarak tanimlayamamasina ragmen dinin
kendisi i¢in 6nemini ve dine gore nerede konumlandigii anlamaya c¢alistigindan
bahsetmistir. Gorlismelerde diger katilimcilarim da din hocalarma giderek ya da
bireysel arastirmalarin1 yaparak dine gore nerede konumlandiklarmi anlamaya
calistiklarindan bahsettiler. Hatta iclerinden bazilarinin transseksiiel oluslariyla ilgili
tatmin edici bir cevap bulamadiklar1 i¢cin beden-uyum siirecine baslayamadiklar1
bulgusuna da ulastim. Katilimcilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan Mert,
hissettigi ¢ikmazi “Ben Rabbimin rizasini alarak yapmak istiyorum bir seyleri... Ben
her seyimi Rabbime biraktim, O’na sigindim, ¢iinkii ¢ikis yolu bulamiyorum.”

seklinde ifade etmis ve beden-uyum siirecine baglamamistir.

Birinci bdliimde LGBTIQ+’larm ve transseksiiellerin Tiirkiye’de, Tiirkiye’ nin
baglamiyla iligkili olarak genellikle din dis1 tanimlamalara maruz kaldiklari, toplum
tarafindan ve din hocalar1 tarafindan din dis1 bir yerde konumlandirildiklar: analiz
edilmisti. Burak’in ifadelerinde, heniiz kendi deneyimini tanimlayamasa da yasadigi
seyin sorunlu oldugunun ve bunu cevresine sdylediginde cezalandirilacaginin ¢ok
farkinda oldugu goriilmektedir. Cilinkii heteronormativite dogumdan itibaren evde ve
toplumun her alaninda ogretilen bir seydir. Bu nedenle normatif olmayan cinsiyet
kimligine sahip olan bireylerin kimlik olusum siiregleri olduk¢a zorlu ve uzun
stirebilmektedir. Dogustan kadin veya erkek olmak ve heteroseksiiel bir kimlige

sahip olmak toplum tarafindan dogal kabul edildiginden bireyin bu 0Ogretilmis
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kimligin disinda bir kimlik olusturmast ciddi bir miicadele gerektirmektedir
(D’Augelli 1994). Toplumda her kesim tarafindan marjinallestirilen LGBTIQ+
bireylerin toplumdan aldiklar1 ¢ok c¢esitli olumsuz ifadeler de diisiintildiigiinde
giindelik deneyimlerinde ve kimlik gelisimlerinde bircok zorlukla karsi karsiya
olduklar1 goriilecektir. Ozellikle dinle iliskileri zorluklar ve catismalarla doludur.
Goriisme esnasinda katilimcilarima bir dine ya da inanca sahip olup olmadiklarini ve
eger varsa inanclari ile transseksiiel olma deneyimlerini nasil iliskilendirdiklerini,
dini pratikleri ile ilgili bir doniisiim yasayip yasamadiklarinit sordum. Cogu zaman
benim bu sorular1 sormama gerek bile kalmadan konunun kendiliginden inangla
iligkilendigini, zaten hali hazirda baglamlarindan gelen bir din algis1 oldugu ortaya
cikti. Katilimecilarimm deneyimlerine baktigimda tiim zorluklara ve dislanma
pratiklerine ragmen bir sekilde inanglariyla iliski i¢inde olduklarmi, kendilerini ve
kimliklerini kurgularken agirlikla dini bir ¢erceveden kurgulamay: tercih ettiklerini

gozlemledim.

Goriisme esnasinda katilimcilarimdan dort tanesi hari¢ tiim katilimcilarim kendilerini
Miisliiman olarak tanmimladilar. Yalnizca iki tanesi Islam dinini terk ettigini; biri
simdilerde ateist oldugunu, digeri ise Hiristiyan oldugunu ifade etti. Bir digeri
inancinin deistlik ile agnostik arasinda bir yerde durdugunu ifade ederken bir diger

katilimcim ise bir inanc1 olup olmadigini belirtmedi.

Katilimcilarimin kendi kimliklerini kurgulama siirecinde dini kimlikleri ile cinsiyet
kimlikleri arasinda cesitli bicimlerde catisma, uzlagsma ve entegrasyon yasadiklar1
bulgusuna ulasgtim. Bu catisma deneyimleri ile Tiirkiye toplumunun muhafazakar,
heteronormatif yapis1 yakindan iliskili gibi gériinmektedir. 3. Boliim’de de anlattigim
gibi cinsiyet kimligi, dini ve ahlaki kimlik hepsi bir arada oldugu ve biitiinsel bir
soylemle geldigi i¢in bireylerin genel olarak giindelik hayatlarinda din {izerinden
aliyorlarmis gibi algiladiklar1 seyler dine karsi bir tepki vermelerine sebep
olmaktadir. Bireylerin dindarlarla girdikleri etkilesimler onlarin ¢atisma ve
entegrasyon deneyimlerini etkilemektedir. Din iizerinden aldiklar1 negatif sdylemler
bazi1 bireylerin dinden ya da dini gruplardan ya da dini pratiklerden uzaklagmalarina
ya da dinden ¢ikip bagka bir sey aramalarina sebep olmaktadir. Bunun yaninda bazi
bireylerin ise kendi {iirettikleri yontemlerle dine daha ¢ok yaklagmalarina da sebep

olmaktadir. Yaptiim analizler cercevesinde bireylerin ¢atisma ve entegrasyon
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durumlarinin statik olmadigini, farkli zamanlarda ve farkli derecelerde catisma ve
entegrasyon yasadiklarini ve bu siirecin de dogrusal olmadigin1 gézlemledim. Bu

boliimde tiim bu bulgularimi bireylerin deneyimleri ¢er¢evesinde analiz edecegim.

4.1. “Beni Niye Boyle Yarattin?”: Bireylerin Inanclan ve Cinsiyet Kimlikleri
Arasindaki Catisma Deneyimleri

LGBTIQ+’larm kimlik gelisimleri, kimligin din, inan¢ ve kiiltiir gibi diger yonleriyle
etkilesim halindedir ve bu kimlikler arasinda bir c¢atisma yasanabilmektedir
(Kumpasoglu vd. 2020). Ozellikle muhafazakar kiiltiirlerdeki baskin heteronormatif
cinsellik anlayisi ve bu anlayisin ahlakla iliskilendiriliyor olmasi bireylerin
deneyimlerini kabul etmek ve agilmak (coming out) ile ilgili ¢atigmalar yasamasina

neden olabilmektedir:

Burak: ..kendimi o kadar sugluyordum ki, belki de i¢cimdeki o erkeklik i¢ giidiisiinii
inancimla bana ogretilen dini degerlerle, hep boyle baski uyguluyordum, iste sus konusma
Oyle bir sey yok, bir tarafim sey diyordu hani, ya nasil oluyor kadin gibi hissedemiyorsun
napicaksin napicaksin simdi...

Cinsiyet kimligi ile miicadele etme halinin, ozellikle kiiltiirel ve dini kimlikle
yakindan iligkili oldugu goriilmektedir (Yip ve Khalid 2010). Trans erkek
deneyimine sahip olan Burak kendisine 6gretilen dini degerlerle transseksiiel olma
deneyimini bagdastiramadigi icin sugluluk duygusu hissettigini ve kendi kendine
baski uyguladigini ifade etmektedir. Bu sugluluk duygusunun kimi zaman Allah’la
olan iligkilenmeyi etkiledigi de goriilmektedir. Diger bir Ornekte ise trans erkek
deneyimine sahip olan Ali, transseksiiel olma halini ona 6gretilen dini degerlerle

giinah olarak algiladigindan dolay1 Allah’a dua edemeyecegini diisiinmiistiir:

Ali: ...ben yani giinah isledigini filan saniyordum, bunun i¢in de hicbir zaman dua etmedim
yani sOyle bir sey kendime hep boyle sdyledim, etrafimdakilere bugiin.. attyorum hirsizsiniz
yarin bir eve gireceksiniz bunun icin Allah'a dua edebilir misiniz? Allah''m ben yarin
hirsizlik yapacagim liitfen ev sahiplerine yakalanmayayim. Benim psikolojim de az buguk
boyleydi hani ben zaten bir giinah isliyorum bunun i¢in dua isteyecek durumda degilim bari
hic laf etmeyeyim de artik géze batmayayim gibi ¢ocuksu diisiin

Ali’nin deneyiminde ¢atisma ve sugluluk duygusunun Allah’la olan iligkisini negatif
anlamda etkiledigi goriilmektedir. Bireylerin iki kimlik arasindaki ¢atigma hali kimi

zaman kendini Allah’a isyan seklinde de gosterebilmektedir. Yasadigi deneyimin
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kendisine 0gretilen degerlerle uyusmamasi Burak’in transseksiiel olma halini bir ceza

gibi gdérmesine neden olmustur:

Burak: Allah’a isyan etme noktasina kadar ¢ok geldim mesela, beni niye boyle yarattin
diyordum yani, ben seni ¢ok seviyorum ben inaniyorum hani ben lanetlenmis degilim, gavur

degilim, ben serefsiz bir insan da degilim beni niye bdyle yarattin...

Siraj’in da belirttigi gibi din i¢indeki diglayici yaklasimlar bireylerin cinselliklerini
kesfetmelerini ve ifade etmelerini engelleyebilmektedir (2012). Bunun yaninda
transseksiiel olmanin, yani, normatif olmayan bir cinsellige sahip olmanin aile ve
cevre tarafindan diglanma, ayrimciliga maruz kalma, beden-uyum siirecinin maddi,
manevi ve bedensel zorluklar1 gibi beraberinde getirdigi diger tiim giigliikkler de
bireyin ¢atigma yasamasina neden olmaktadir. Trans erkek deneyimine sahip olan

Cengiz, transseksiielligi bir ceza olarak gordiigiinden bahsetmistir:

Cengiz: Allah’a isyan ettigim oldu ¢iinkii bir siirii insan var ve 1000 kisi i¢inde 10 kisi senin
gibi ve sonugta sen de kadin olmak istersin ya da erkek olmak istersin, bunu yasamak
istemezsin ortada aci ¢ekiyorsun 5 yil boyunca bir savasin var ve su anda psikolojik olarak
ignelerle zorlugu ondan sonra ameliyat siireci geliyor ve yaklasik bana 2 yil zor bir siireg
bekliyor, e bu anlamda da sey diisiiniiyorsun Allah neden beni bdyle yaratti? Hani o kadar
insanla benim sugcum neydi? Ne yaptim da bana bunu reva gordii falan diyorsun. Eskiden
bdyle cahilce diisiincelerim oluyordu tabi ama simdi bu benim sinavim, gegmem gereken bir
siavim olarak gorityorum bunu su an Gyle isyan etmiyorum yani.

Burak’in ve Cengiz’in Allah’a olan isyanlar1 bu deneyimi Allah’tan gelen bir sey
olarak gordiiklerini gostermektedir. Her ikisi de “beni neden bdyle yarattin”
ifadeleriyle isyanlarmi dile getirmislerdir. Bu, bir yandan transseksiiellikle ilgili 6zctl
bir anlayisa sahip olduklarini, bir yandan da isyan etseler de kendilerini kurgularken
yine de dini bir baglam i¢inde olduklarin1 gdstermektedir. Bunun yaninda Cengiz,
onceleri ceza gibi gordiigii transsekstielligi sonrasinda bir sinav olarak gordiigilini
ifade etmistir. Bu kategorilestirmeyle ¢atismanin devam ettigi diisiiniilebilir. Ancak
gorligmenin devaminda beden-uyum siireci i¢in “yapmam gereken bir sey olarak
goriiyorum” ifadelerinde bulunarak bunun Allah’tan geldigini vurgulamis ve glinah
olarak gormedigini ifade etmistir. Boylece iki kimligini entegre ettigini gostermistir.
Fakat transseksiielligi imtihan ve gilinah olarak goren baska katilimcilar da
mevcuttur. Trans erkek deneyimine sahip olan Gokge, transseksiielligin giinah ve
imtihan oldugunu ve bu smavdan kaldigini diisiinmektedir. Gokge, 20 yasindadir ve
trans erkek deneyimine sahiptir, heniiz beden-uyum siirecine baslamamistir ve bu

sebeple hala dogumda atanan/biyolojik cinsiyeti iizerinden ailesi tarafindan kendisine
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verilen ismi kullanmayi tercih etmektedir. Gokge bu ismi kullanmaya devam etmeyi
kendi olmakla, rol yapmamakla iligkilendirmistir. Duygusal ve cinsel olarak farkli
hissetse de bu isimle mutlu oldugunu ve beden-uyum siireci sonrasinda isim
degistirebilecegini ifade etmistir. Bu noktada heniiz kimligini net olarak
olusturmadig1 sdylenebilir, ¢linkii Gokge’ye gore Kimligi biitiin o doniistimle birlikte
gerceklesecektir. Bir dnceki boliimde agiklandigi iizere kimlik biitiin bu beden-uyum
stireci, toplumla etkilesim, bireyin kendisine dair algisi ile iliskili eklektik bir seydir.

Bu noktada heniiz net olarak o kimlikte hissetmedigi sOylenebilir.

Cengiz gibi Gokge de transseksiielligin Allah’tan geldigini diisinmektedir, fakat O,
Cengiz’den farkli olarak bunun bir imtihan oldugunu ve kendisinin bu imtiham

gecemedigini diistinmektedir:

Gokee: Ben Allah’a gore bir kizim, diisiinceme gore ve Allah bana bunu bir sinav olarak
veriyor. Gokge sen kizlardan hoslaniyorsun ama bakalim ne yapacaksin diyor bana, ya bunu
icine gdmiip 6ziine donmiis bir sekilde takilacaksin, bir kiz gibi veya bu siavdan kalacaksm
ve ben bu sinavdan kaldim, benim fikrimce bu. Misal veriyorum sen de bdyle Kuran’a bagl
olabilirsin ama bagka bir sinavin vardir senin ve sen ondan kaliyorsundur. Herkesin aslinda
bir siavi var benimki de bu, ben bunu diisiiniiyorum ve kaldigimi1 diisiiniiyorum smavdan.

Gokee’nin ifadelerinde iki kimlik arasindaki ¢atismanin devam ettigi fakat bu
catigmaya ragmen Gokege’ nin yine de dini bir baglam i¢inde oldugu bariz bir sekilde
goriilmektedir. Bununla birlikte transseksiielligin bir sinav olarak Allah tarafindan
gonderildigini ifade etmesi, Gokge'nin transseksiiellikle ilgili 6zcli bir yaklagima

sahip oldugunu gostermektedir.

Homofobik tutumlarin olduk¢a yogun oldugu, muhafazakar, heteronormatif Tiirkiye
toplumunda bireylerin normatif olmayan cinsiyet kimliklerini aileleriyle paylasmasi
oldukca zorlu bir siirectir. Yasanan ¢atisma ve sugluluk duygularinin kimi zaman
intihar diisiincelerine neden oldugu bulgusuna ulasilmistir. Dindar muhafazakar bir
aileye sahip olan Burak, aileye agilma siirecinde intihar1 disiindiigiinden

bahsetmektedir:

Burak: 17 yasindayim hi¢ unutmuyorum, daha aileme agmamisken, zaten ertesi giinii
kendimi a¢tim, o giin okuldan eve doniiyorum, otobiis duragindayim dedim ki ya bu otobiise
binip eve gidip ailene her seyi sdyleyeceksin ya da bu otobiise binip baska bir yere gidip
kendi canina kiyacaksin.
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Bireylerin normatif olmayan bir cinsiyet kimligine sahip olmalar1 ve toplumun
onlardan kendilerini cisgender olarak tanimlama ve buna gore ifade etme beklentileri
bireylerin yalnizlasmalarima ve bunun yaninda depresyon, kaygi, sugluluk, utang,
diisiik benlik saygisi, intihara tesebbiis gibi psikolojik sikintilar yasamalarina neden
oldugu literatiirde tartisilmaktadir (Price 2017, Virupaksha vd. 2016, Reisner vd.
2015, Clements-Nolle vd. 2006, Clark vd. 2022). Katilimcilarimdan trans erkek
deneyimine sahip olan Mert {iniversite zamanma kadar dogdugu kdyde hayatim
stirdiirmiistiir. Yasadig1 transseksiiel deneyimin ne oldugunu bile tanimlayamadigi bu
siirecte ailesinden ve c¢evresinden aldigi tepkiler ve baskilar sebebiyle intihara

tesebbiis ettiginden bahsetmektedir:

Mert: Oliimii de denedim kdydeyken. Intihar1 denedim...o ara artik canima tak etmisti.
Herkes laf ediyor. Soz ediyor. Gelecegin yok. Mutsuzsun. Nasil denedim? Fare zehri falan
vardi evde. Baya etkili. Onu aldim, istiine birkag paket annemin ilaglar1 vardi onlardan
aldim. Birkag hafta savsak savsak dolastim, kustum siirekli, diistiim bayildim.

Daha sonra bu fikirden vazgectigini sOyleyen Mert, onu vazgeciren seyin namaz
oldugunu ifade etmistir: “Namaza basladim. Gergekten...Simdi neden vazgegtim?

2

Rabbim icin dayanmaya calisiyorum.” Mert’in yasadigi catisma duygusundan
Allah’tan destek alarak vazgegtigi goriilmektedir. Mert, intihar diisiincesinden
inancina ve Allah’a tutunarak vazgecmistir. Bazi bireyler i¢in ise intihar diisiincesi
miimkiin degildir, ¢linkli intihar dini degerlerle Ortiismemektedir. Trans erkek
deneyimine sahip olan Ali, ailesine agilamadig1 ve hayata dair umudunun kalmadigi
bir noktada intihar da edemeyecegini diisiinerek Allah’tan canimi almasi i¢in dua
ettigini ifade etmistir:
Ali: O zamanlar Allah'a soyle dua ediyorum: Allah'im benim yapabilecek higbir seyim
kalmadi. Evlenmek gibi hayatimda bir sey olamaz, tiniversite desen zaten tutturamiyorum,
okumayacagim su an burada yapabilecegim herhangi hicbir sey yok, yani gelecege dair bir
inancim bir umudum yani yarmi gérmek gibi bir istegim yok, eger dedim hani intihar da

edemiyorum bu zaten benim igin hani sifir ama aklimdan hi¢ gegmiyor da degil, diyorum ki
senin i¢in de artik vakti geldiyse uygunsa ben bende olan emanetini almani istiyorum

deyip...

Hem Mert’in hem de Ali’nin deneyimleri iki kimligin i¢ ige gegtigini gosterir
niteliktedir. Transseksiiel olmalartyla ilgili yasadiklar1 ¢atisma duygularinda dahi
Allah’la olan iligkilenmeleri devam etmektedir. Hatta Allah’tan destek almaktadirlar.
Anik arastirmasinda bireylerin dini kimlikleri, cinsellikleri ve bu c¢ercevede aile ve
toplumla yasadiklar1 tiim sikintilarda hayatin zorluklariyla basa ¢ikma siirecinde

siklikla dine ve Allah’a basvurduklar1 bulgusuna ulasmistir (2014). Bu baglamda
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katilimcilarimdan Burak catisma yasadigi siliregte Allah’tan aldigi destegi su

ifadelerle aktarmaktadir:

Burak: Destek aldigim tek bir sey vardi, ger¢ekten séyliiyorum bunu, her gece dua etmek, her
gece, yani araliksiz ben her gece dua ediyorum, Allah’im nolur bu gecsin ya Rabbi, yarin
erkek olarak uyanayim, herkes beni erkek olarak bilsin, aslinda boyle bir sey hi¢ yasanmamis
olsun, yani, o kadar degisik psikolojiler ki su an akil sagligimi koruyabildiysem ettigim
dualar sayesindedir.

Burak’in ifadelerinde aslinda cinselligiyle ilgili bir ¢atisma yasadigi ve bu siiregte
yine de Allah’a bagsvurdugu goriilmektedir. Bunu yaparken oldukga 6zel bireysel bir
pratik olan duaya bagvurmustur. Dua William James’e gore dinin 6ziidiir ve bireyin
Allah’la iliski halinde olmadig1 yerde dinden s6z edilemez (James 2017). Bu
baglamda kurumsal ve toplumsal din anlayisindan cevap bulamayan katilimcilarimin

dua araciligryla Allah’la 6zgiin bir iliski gelistirdikleri bulgusuna ulasiimistir.

Miisliimanlarm dini bir sylem iizerinden transseksiiel ve LGBTIQ+’lar1 dislamalari
kimi zaman LGBTIQ+’larin dini reddetmeleriyle sonuclanabilmektedir. Kendisini
degilleyen ve otekilestiren bir dine ve Allah’a inanmak zorlasabilmektedir.
Kumpasoglu ve arkadaslarmin da arastirmalarinda bulguladiklar1 gibi cinsiyet
kimligi ve dini kimligi arasinda ¢atisma yasayan bazi bireyler bu c¢atismay1 dinden
ayrilarak ve cinselliklerini kabul ederek ¢ozmeyi tercih edebilmektedirler (2020).
Katilimcilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan Mert, bazi trans ve
transseksiiellerin dini brrakmalarinin ve dine karsi olmalarmin sebebinin dindarlarin

yaklasimi oldugunu iddia etmektedir:

Mert: Bize gilinahkar gozle bakiyorlar, giinahkar goézle baktigi i¢in o insanlar dinden
uzaklastyor, yani onun suglusu toplum. Cogunlugu dinden gidiyor, ben size sdyleyeyim. Yani
bu insanlar1 giinahkar olarak goriiyorlar ya o insanlar giinahkar olabilir ama siz ittiniz onu,
giinahkar dediniz, giinahkarsam bu benim giinahim neden kabullenmedin ki beni, neden ben
su anda da namazimi1 kiliyorum, olduktan sonra da kilarim, bunun kim kararin1 kim verebilir?
Bana ablam dedi ki senin namazin kabul olmuyor ki ne halt etmeye kiliyorsun, kendini
yorma dedi bana acik agik. Gergekten dyle dedi. O kadar aglamistim ki o soziine, neden?
Namazimi kabul edecek kim, Rabbim. Toplum bizi o seye itiyor.

Katilimcilarim arasinda farkli nedenlerle din degistirme pratigine rastladiysam da
dini kimligi ve cinsiyet kimligi arasindaki ¢atigma sebebiyle dini reddetme pratigine
rastlamadim. Fakat kurumsal dinden uzaklastiklarini ve dini pratikten vazgectiklerini
gozlemledim. Bir o6nceki bdlimde Mert’in miiftiiliige giderek yardim istemesi

lizerine miiftiiliik gorevlisiyle yasadig1 negatif deneyim buna 6rnek olarak verilebilir.
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Din {izerinden iiretilen homofobik yaklasimlar LGBTIQ+ bireylerin dini gruplarla
sosyallesmesini etkilemektedir ve bu da yalnizlasmalarina neden olmaktadir (Siraj,
2012). Dindar muhafazakarlarla yasanan negatif deneyimler bireylerin dini
gruplardan uzaklagsmasinin yaninda bazi dini pratikleri terk etmesine de neden
olmakta, bireyin yasadigi ¢atismayi arttirabilmektedir. Katilimcilarimdan trans kadin
deneyimine sahip olan Asli, basortiisii taktig siirecte, ailesi ve arkadaslar1 tarafindan
otekilestirildiginden bahsetmekte ve yasadigi dislanma pratiginden dolay1

basortiisiinden vazgectigini anlatmaktadir:

Asli: Babam ariyor daha ¢ok, annem ondan haber aliyor. Kapandigimi sdyledim, dedim
sevinirler belki falan. Yok, annem hi¢ istememis. Demis ki annem hani o demis kiz degil ki
demis niye kapaniyor demis, kizlar kapanir demis.

Asl’nin trans kadm kimligini kabul etmeyen anne, Asli’nin kadin olmadigini iddia
ederek basortiisii takmasini da istememistir. Bununla birlikte Asli, LGBTIQ+
hareketinin i¢indeki bazi kisiler tarafindan “sen iste bize siddet uygulayan bir sistemi
su an temsil ediyorsun” ifadeleriyle digslanmistir. Boylece Ashi her iki grubun da
otekisi olmustur. Topluluklarin destekleyici olmaktan ziyade Asli’nin miicadelesini
zorlastiran bir noktada durduklar1 goriilmektedir. Yasadigi bu diglanma pratiginin
yaninda basortiisii taktigi icin fiziksel siddete de maruz kalan Asli nihayetinde

basortiisii takmaya layik olmadigmi diisiinmiistiir:

Aslt: Bir giin ben dayak yedim yolda bir adamdan. Ciinkii gordii, yanindaki dedi senin seks
iscisi sen niye kapalisin dedi, sen bir de dedi basértiisiinii bu ise mi alet ediyorsun dedi. Geldi
cevirdi beni dovdii baya. Ben bildigin siddet gérdiim. Ne oldugumu sasirdim falan. Sonra he
dedim evet. Demek ki dedim kapanmak bu basortiisii dedim sana layik degil dedim, bunu
dedim dogustan kadinlar yapacak dedim. Burada dedim bir ¢izgi var ve onu bana gostermis
oldu toplum o an.

Asli, bagortiisii takmay1 hak etmedigini, bunun yalnizca dogustan kadinlarm hakki
oldugunu ifade ederek aslinda kirgmligini ifade etmistir. Daha sonra siddet
gormemek i¢in bagdrtiisiinden vazgectigini sdylemistir. Bu siliregte Miisliimanlar
tarafindan da yalniz birakilan Ash, “Islam’a kars:1 bir kirgmlik oldu bir yerde ve o
kirginlig1 ¢ézemedim.” ifadeleriyle bu deneyiminin Islam’dan uzaklagmasina neden

oldugunu ifade etmistir:

Asli: Daha siddet gérmemek icin yani ciinkii cok da zor gelmeye baslamisti. Istedigim
destegi de hani Miisliiman feminist birkag kisiyi de taniyordum onlardan da ¢ok géremedim
acikcast... Vallahi ben zaten o kadar kirildim ki o anlamda destek olan veya hani bir sekilde
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beni anladigmni ileten bir ikidir ¢ok azdir insanlar. O yiizden sey yani Islam’a da kirdilar
beni... Islam’a kirdilar, Islam’a karst bir kirginlik oldu bir yerde ve o kirgmnligi ¢cozemedim...

Asl’'nin yasadig1 bu dislanma pratigi ibadetlerini ve Islam dinine olan inancini
negatif anlamda etkilemistir. Bu siirecin sonunda Asli, din degistirmeye karar vermis,

Islam’1 terk ederek Hiristiyan olmustur:

Asli: Ondan sonra zaten o benim ibadetime de yansimaya basladi...Ve ben ¢ok uzak hissettim
ilk defa. Hani Allah’tan da degil ama inan¢ seklimle ¢ok uzak hissetmeye basladim.
Diglanmam bu anlamda bir etkiye neden oldu, bir vesile oldu aslinda benim igin. Tabi
bugiinden baktigimda Mesih Isa’nmn o yollarimi1 désemesinde kendine hazirladig1 yolda gok
biiyiik vesileler oldu bana. Dua ettim yine ¢ok. Ama dedigim gibi inang seklimde su an bir
hata var dedim. Burada dedim bir hata var. Ben dedim bu hatay1 ¢dzecegim bir sekilde. Ya
Oyle ya bdyle hani, bu dedim din arayisi gibi de olabilir ya da hi¢ 6yle olmaz ben yine
ibadetimi yaparim aymi sekilde devam ederim bakis agimi degistiririm yani. Ama dedim her
neyse rabbim dedim sen biiyiiksiin sen biliyorsun dedim. Hani en hayirlisi neyse o olsun diye
dua ettim, ok dua ettim kendimce iste. Bir ara iste ben Incil okuyup ¢ok etkilenmistim, elime
gecti yine bir ara Incil okuyorum yine o eski zamanlarim aklima geldi, o kitap tezgahi falan,
ya dedim ben resmen unutmusum okudukga aklima geldi, hatirladim ve dedim ki bu bana bu
kadar yakin ayetler falan filan.

Burada Asli aslinda bir nevi inang bi¢imini degistirdigini ve Allah’a inanmakla ilgili
bir seyin kendi i¢inde degismedigini ifade etmistir. Miisliimanlarin Islam iizerinden
iirettikleri dislama sdylemleri Aslinm Islam’la ve Miisliiman topluluguyla olan
iligkisini etkilemis ve Ash nihayetinde buraya ait hissetmemistir. Boyle bir noktada
kendisine iyi hissettiren, O’nu oldugu gibi kabul ettigini diisiindiigii Incil ayetleriyle
ve Hiristiyanlikla yeni bir bag kurmustur. Bu noktada yasadigi catisma Asli igin
inanciyla degil inan¢ bigcimiyle oldugundan bunu degistirerek yeni bir uyum

gelistirdigi sOylenebilir.

4.2. “Allah’1in Bana Verdigi Bir Sey Olarak Diisiiniiyorum.”: Bireylerin
Inanclan ve Cinsiyet Kimlikleri Arasindaki Uyum Deneyimleri

Bazi aragtirmacilar, dini inang ile cinsiyet kimligi arasindaki ¢atismay1 ¢ozmenin dort
yolu oldugundan bahsetmektedir: dini kimligi reddetmek, cinselligi reddetmek,
boliimlendirme ve entegrasyon (Rodriguez ve Ouellette 2000). Katilimcilarimin
deneyimlerinde dini kimligi reddetme egilimine rastlamadim. Bireyler yasadiklari
catigmaya ve din dis1 etiketlere maruz kalmalarina ragmen kimliklerini kurgularken
dine ickin bir yerden kurgulamay: tercih etmekte ve burada kendilerine bir alan
agmaktadirlar. Fakat bir 6nceki boliimde analiz ettigim iizere 6zellikle dindarlarla ve

dini kurumlarla yasanan deneyimler sebebiyle dinle iligkilenme bigimleri
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degisebilmekte, din iizerinden aldiklar1 negatif yorumlar sebebiyle kurumsal dinden
ve dini gruplardan uzaklasabilmekte ve kimi zaman dini pratikten

vazgecebilmektedirler.

Inanglariyla cinselliklerini uzlastramayan bazi bireylerin ise transseksiielliklerini
inanclar1 ve gelenekleri 1s181nda degistirmeye calistiklarini gozlemledim. Bu bireyler
bir sekilde dogumda atanan/biyolojik cinsiyetine uyumlu olmaya ¢alismis, toplumsal
cinsiyet rollerini deneyimlemislerdir. Trans erkek olanlar yani dogumda
atanan/biyolojik cinsiyeti kadin olup kendisini erkek olarak tanimlayan bireyler
makyaj yapmis, kadin kiyafetleri giymis fakat nihayetinde cinsiyet kimliginden
vazgecemedigini fark etmistir. Trans kadin olanlar ise yani dogumda
atanan/biyolojik cinsiyeti erkek olup kendisini kadin olarak tanimlayan bireyler ise
daha maskiilen giyinse de cinsiyet kimliginden vazgecememistir. Bu noktada hem
inancindan hem de cinsiyet kimliginden vazgecemeyen bireylerin deneyimledikleri
entegrasyon gibi bazi uzlastrma mekanizmalar1 oldugu soylenebilir. Fakat
entegrasyona ge¢meden Once Rodriguez ve Quellette’in (2000) ifade ettigi
bolimlendirme yonteminden bahsetmenin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum.
Rodriguez ve Quellette’ye (2000) gore boliimlendirme yonteminde bireyin dinle bagi
devam etmekte, birey burada iki kimligi biitiinlestirmek yerine boliimlere ayirmakta,
boylece catismayr ¢Oozmektedir. Onlara gore cinsiyet kimligini dini kimlik ve
hayattan tlimiiyle izole etmek, dini kimligi de cinsiyet kimligi ve hayattan tiimiiyle
izole etmek gerekmektedir. Ikisi arasindaki bariyerlerin asilmas1 durumunda kimlik
uyumsuzluguna geri doniilecektir. Katilimcilarim arasinda boliimlendirme yontemi
olarak adlandirilacak bir yaklasima rastlamadim. Ayrica sahadaki bulgularimin
gosterdigi tlizere katilimcilarimin ¢ogunda kimlik olusum siirecinde dini kimlik ve
cinsiyet kimligi bircok toplumsal diger rol ile i¢c ice gegcmis bir sekilde
deneyimlenmektedir. Bu da dini kimlik ve cinsiyet kimliginin birbirine i¢kinligini ve
aralarindaki dinamik etkilesimi gostermektedir. Bu igkin olma hali giindelik
deneyimler araciligiyla gozlemlenebilirdir. Bireylerin ¢atisma deneyimlerinde dahi
Allah’la olan iligkilenmelerinin devam etmesi bu i¢kin olma haline bir 6rnek olarak
verilebilir. Dolayisiyla boliimlendirme yonteminde yiizeysel bir entegrasyon ya da

uzlagsma gozlemlense bile derinde hala ¢atigmanin devam ettigi goriilecektir.
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Hem cinsiyet kimliginden hem de inancindan vazgegcemeyen bireyler iki kimligi
entegre etme yOntemini deneyimlemektedirler. Bireyler dini inanglart ile
transseksiielliklerini tek, yeni ve uygulanabilir bir kimlik anlayisina entegre
ettiklerinde yasadiklar1 kimlik catismasi hafifleyebilmektedir. Birey burada her iki
kimligi ile pozitif bir iliski kurabilmekte, karmasik olsa da yeni ve tutarl bir kimlik
anlayisina sahip olabilmektedir (Rodriguez ve Quelette 2000). Kimlik entegrasyonu,
kisinin kendi cinsiyet kimligini ve inancmi kabul etmesini, kisisel kimligine iligkin
netlik ile daha derin bir kendini kabul duygusu kazanmasmi igermektedir (Love vd.
2005). Katilimcilarimin baglamlarindan gelen, igsellestirilmis bir din pratigine sahip
olduklarm ifade etmistim. Geg¢mislerinde dini bir deneyime sahip olmalari, dini
kimlik gelisimlerine katki saglamis gibi goriinmektedir. Aslinda bireylerin cinsiyet
kimliklerini degilleyen deneyimin, bireyin nihayetinde dini bir kimlik gelistirmesine
ve cinsiyet kimligi ile inanci arasinda bir entegrasyon kurmasina hizmet ettigi

soylenebilir (Love vd. 2005).

Katilimcilarim arasinda bazi bireylerin dini doktrinlerle ilgili yeni yorumlar getirmek
suretiyle iki kimligi uyumlu hale getirdiklerini gézlemledim. Trans erkek deneyimine
sahip olan Cengiz, transsekstielligi Allah’tan gelen bir sey olarak nitelemis ve beden-

uyum siirecini yapmasi gereken bir sey olarak gérdiiglinii ifade etmistir:

Cengiz: Miislimanim bu sekilde biiyiidiim, biiyiimeseydim de Miisliiman olurdum diye
diistiniyorum, yani bunun, yani garip ama, Allah’in bana verdigi bir sey olarak
diisiiniiyorum, bence artik annem de bdyle diisiiniiyor. Bana verdigi bu siire¢, tamamlamam
gereken bir siireg ve bunun diger tarafta bilmiyorum buna karisamam ama, yani bir giinah
olmayacagini bile diisiindiigiim bile oluyor, ¢linkii tamamen O’ndan gelen bir sey oldugunu
diistiniyorum ve bunu yapmam gerektigini diisindiim yillarca. Onun diginda tabi hocalar
sOyle boyle deseler de O’nunla benim aramda olan bir sey oldugu i¢in ben inancima devam
edip bir yandan da bu siirece devam ediyorum.

Cengiz’in transseksiielligi dogustan ve Allah’tan gelen bir sey olarak niteledigi ve bu
sayede hem transseksliel olma deneyimini hem de dindarligi1 kabul ederek iki
kimligini entegre ettigi goriilmektedir. Bu yontemin cinselliklerini kabul etmekle
ilgili bir strateji oldugu soylenebilir. Yasadiklar1 deneyimi Allah’tan gelen bir sey
olarak gdrmeleri, inan¢ ve cinsellikleri arasinda ki farki kopriilemenin temelini
olusturmustur (Siraj 2016). Habib’in de dedigi gibi “Allah'in onlarm bu sekilde var
olmalarma, onlar1 bu sekilde yaratmasina dahil olmasi, biiyiik rahatliktir ve bu kritik

farklilig1 kucaklamak igin temel saglamistir” (2010: 1).
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Bazi katilimeilar, Islam’m 6ziinde homofobi barindirmadigini, onlara bask1 yapanin,

diglayanin, hor gorenin Allah degil, Miisliimanlar oldugunu diisiinmektedir:

Burak: Ben yani merak ediyorum hangi dinde Tanrmin bak Tanrinin diyorum, yarattigina
kot davranmak hor gérmek digslamak vardir, hangi dinde var, birisi bana desin ki su dinde
iste translar lanetlenmistir, Islamiyet’te vardir ama Islamiyet’in 6ziinde yok, Islamiyet’i
yasayanlarm dilinde var.

Burada din ve Allah’la kurulan biricik ve benzersiz iliski kendisini géstermektedir.
Bireyin dini doktrinleri yeniden yorumlamasi, dini kurumlardan uzaklasmasi hatta
reddetmesi ve bireysel bir inang gelistirmesi séz konusudur. Burak Islam’n 6ziinde
homofobi ya da transfobi barindirmadigina inanarak ve iki kimligini uyumlu hale
getirerek kendi bireysel iliskisini gelistirmistir. Boylelikle her iki grup tarafindan da
marjinallestirilen birey Allah’la baska bir bag kurarak yalnizligindan kurtulmus olur.
Bireylerin transseksiiel olma deneyimleri ile ilgili yaklasimlarmi yeniden
kurgularken bunu dini bir baglam i¢inden yapmalar1 Islam’la olan yakin iliskilerini

gosterir niteliktedir.

Dini kimlik ve cinsiyet kimligi entegrasyonu siirecinde dindar muhafazakarlarla
yasanan etkilesimler olduk¢a O6nemli bir yerdedir. Bu bireylerle yasanan olumlu
deneyimlerin transseksiiel bireylerin entegrasyon siirecine pozitif anlamda katki
sagladiklar1 gozlemlenmistir. Burak dine gore nerede konumlandigini anlamaya
calistig1 siirecte bir¢ok din hocasiyla gorlismiis ve yalnizca anlasilmak istedigini
ifade etmistir: “Hani o zamanlar al basiyoruz iste hormonu, al bu da evin bu da
araban deseler, hi¢cbir sey beni doyurmayacak, o an ¢linkii benim sadece anlagilmaya
ihtiyacim var ve kimse anlamiyor.” Fakat bir¢ok din hocasiyla yasadigi negatif
deneyim Burak’in anlasilmamasina, yalnizlasmasma ve kimligi ile ilgili ¢atisma
yasamasina neden olmustur. Bu catisma beraberinde sikint1 ve depresyon gibi bagka

psikolojik sikintilara da neden olmus gibi goriinmektedir:

Burak: ..o an Oyle bir bunalimdaydim ki o donem, okula gidiyorum smavlara da
giremiyorum, derslere giriyorum diistinemiyorum, arkadaslarimla oturuyorum giilemiyorum,
eve gidiyorum yemek yiyemiyorum, hep bir diisiince halindeyim, hep bir sorgulama
haindeyim, kopma noktasi derler ya, herkesin bir doniim noktasi olduguna inantyorum ama
benim doéniim noktam o donemlerdi. Yani bir seyin iginden nasil ¢gikarsan omurgan Oyle
sekillenir ya zor giinlerden nasil ¢ikarsan, o dénemlerde sekillendi benim omurgam. O
donemler ya reddedecektim islam’t madem giinah, ben iste inanmiyorum, iste isyana
yoneldim demistim ya sana, o isyana devam edip, boyle yaratmasaydi o zaman diyip tévbe
hasa, kendi yoluma bakacaktim ya da miicadele etmek zorundaydim...
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Yasadig1 bu catisma hali Burak’1 isyana siiriiklemistir ve neredeyse Islam’1 terk
etmesine neden olacakken tesadiifen karsilagtigi bir din hocast Burak’in din ve
Allah’la olan baglarinin giiclenmesine ve kimligi ile barigmasma katkida

bulunmustur:

Burak: ...caddenin kenarinda bdyle ¢ok kiiciik bir yer, bilmiyorum ben bu seylerde nasibe ¢ok
inanirim, bir sekilde orasi benim bir sekilde géziime carpti biz yiiriirken, amca ¢arpti daha
dogrusu. Sonra igeri girdim koskaca hocaya amca pardon dedim, sdyle bakti bana iistiime
bakti, buyur dedi ondan sonra, ben dedim bir konu hakkinda danigmak istiyorum dedim.
Damlaya da sen digarida bekle dedim, igeri girdim. Adam bir seyleri fark etti ama yiizde yiiz
beni escinsel bir birey zannediyor. Yani bir kadin ama iste kadinlardan hoglanan bir kadin
olarak goriiyor, ¢linkii o donemlerde bu kadar yiiz hatlarim oturmus degil, kiloluyum, iste
kendimi salmisim, basketbolla ugrasiyordum ¢ok dncesinde onun da verdigi bir sey var, hani
bir soytar1 girdi iceri diyor ama anlam veremiyor. Oturdum hocam dedim vaktiniz varsa
dedim vaktiniz varsa dedim, ben size dedim hayatim hakkinda bir sey danisacagim... Her
neyse oturdum durumu anlattim. Ben dedi alim degilim dedi ermis degilim dedi, ben sana
sadece dedi Islam’da olam sdylerim dedi ve dedi ki oniinde iki yol var dedi, sen dedi bu
sekilde yasayip kendini giinahlardan sakinip diinyevi islerden soyutlayip hocam ben ahiretim
icin yasamak istiyorum diyorsan Allah’in dedi cennetin en giizel kdselerinden biri seni bekler
dedi. Hocam ben bdyle yasayamiyorum ben bu imtihani kaldiramiyorum ben bunu segicem
diyorsan dedi. Bu yolu secersen dedi bu yolda da kimse sana sen Miisliman degilsin sen
dinsizsin diyemez dedi. Kimsenin bdyle bir seye hakk: yok dedi. Ama bu yola girdiginde de
kendini giinahlardan sakinman lazim dedi. Yaptigin sey fitrat degistirmeye girer, ama bu
tamamen Allah’la senin aranda dedi...

Din hocasmin Burak’a kapsayici bir sekilde yaklagsmasi ve iradesine olan saygisi
Burak’in Islam’la ve dinle yakinlasmasma ve iki kimligini uyumlu hale getirmesine
katki1 saglamistir. Din hocasmin tavri, dinin kapsayicilik konusundaki diirtist

yaklasimini da gosterir niteliktedir:

Burak: O hocanin o giin beni diglamamasi, bana karsi hor davranmamasi ¢gok hogsuma gitmisti
mesela, ¢iinkii ilk defa bir hoca bana bak bu da var 6niinde bu da var, bu tamamen senin
aklinla inancinla yonetebilecegin iki yol, ama bu iki yolda da eger inaniyorsan kendini
giinahlardan sakinman lazim, senin karsina ¢ikip senin baban, bu arada beni dinsizlikle itham
eden insanlardan biri de babamdir. Hani babanin bunu yapmasi onu giinaha sokuyor seni
dinden etmiyor dedi. Cok giizel konustu o kadar da yash bir adam...Ve mesela Islam’da hani
boyle ciibbeli sarikli sakalli adamlara karsi 6nyargimi o adam kirdi, amca diyeyim ya, adam
demeyeyim ya amcaydi ya...

Bu yaklagimlarin disinda son donemde Tiirkiye’de ve diinyada bazi bireylerin
bireysel ya da orgiitlii bir bigimde dini doktrinlere yeni kuir yorumlar getirerek, dini
ve normatif olmayan cinsiyet kimligi arasinda bir entegrasyon kurdugu da
goriilmektedir. Bu yaklasimlara Gokkusagmin Miimin Hali* ve Inangh Kuirler®

ornek olarak verilebilir. Her iki grup da din ve LGBTIQ+ iizerine yazilar ve geviriler

4 https://gokkusagininmuminhali.blogspot.com
5 https://inanclikuirler.wordpress.com
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paylagsmaktadir. Bunun yaninda Miisliman feminist bir dernek olan Havle Kadin
Dernegi de Miisliiman LGBTIi+’lara kapsayici bir yaklasim benimsemekte ve bu
konuda gesitli calismalar yapmaktadir (2022). Fakat kuir Islami bir yaklasima
katilimeilarim arasinda rastlamadim. Ustelik iclerinden birkag1 hari¢ Kuire dair ickin
bir bilgiye de sahip degillerdi. Daha &nce dzellikle Tiirkiye’de LGBTIQ+ direnisinin
icinde yer almanin elit ve sekiiler bir sey oldugunu ve katilimcilarimimn baglamlar1 ve
smiflar itibariyle hareketle iligkilenmediklerini ifade etmistim. Burada entelektiiel
sermayenin ve politikligin sinifla yakindan iliskisi géze carpmaktadir. Bu ¢oklu
kimliklerini olumlu olarak algilayan, dini metinlerin heteroseksist yorumlarina
meydan okuyan ve LGBTIQ+ dostu yeni yorumlar getiren bireylerin genellikle
yiiksek egitimli, ayricalikli ve politik akimla yakindan iligkili kisiler oldugu
soylenebilir (Yip ve Khalid 2010).

4.3. Bireylerin Ozgiin Dini Pratikleri

Cinsellik, cinsiyet kimligi ve dini 6gretiler sdylemlerle biitiinsel olarak gelmektedir.
Cok da birbirinden ayrisamaz halde gelen bu sdylemler bireylerin kimliklerini
olusturma siiregleriyle yakindan iligkidir. Giindelik hayatlarinda din {izerinden
aldiklar1 negatif tepki ve yorumlar bazi bireylerin dinden ya da dini gruplardan ya da
dini pratiklerden uzaklasmalarma sebep olmaktadir. Fakat bazi bireylerin de aksine
kendi yontemleriyle dini daha ¢ok kucaklamalarina sebep olmaktadir. Bireyler,
deneyimlerinde cinsiyet kimliklerini, varliklarini, mesruluklarint ve Miisliiman
olarak algilanmalarmi biiylik 6l¢iide toplumsal onaylara baglamaktadirlar. Bu onay
olmadiginda ise bireyler kendi i¢sel ve 6zgiin tanimlamalarma bagvurmaktadirlar.
Yani negatif goriinen bazi dislanma deneyimleri onlarin daha tiretken ve yaratici
olmalarim1 saglamaktadir. Yalnizlasan bireyler Allah’la daha 6zel baska bir bag
kurmaktadirlar. Marjinallesme ve yalnizlasma deneyimi onlara kaliplarin diginda

diisiinmek gibi bir ayricalik sunmaktadir (Yip ve Khalid 2010).

Islam’da dini pratikler genellikle ikili cinsiyet sistemine ickin bir sekilde
kurgulanmistir. Konuyla ilgili bazi tartigmalar olsa da namaz hareketleri, tesettiir,
cenaze islemleri gibi bazi pratikler kadin ve erkekler i¢in Dbirbirinden
farklidir. Katilimeilarimdan trans erkek deneyimine sahip olan Mert, cenaze ve defin

meselesinin 0 ve onun gibi transseksiiel olan arkadaslar1 i¢in olduk¢a Gnemli bir
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yerde durdugundan ve bu konudaki endiselerinden bahsetmis ve goriisme esnasinda
“Bizi kim defnedecek acaba, kadin mi erkek mi?...Hadi ben 6ldim gittim nasil
gomecekler beni?” ifadelerini kullanmistir. Diinyada da bazi 6rnekler transsekstiel
bireylerin cenaze islemleri noktasinda sikint1 yasadiklarini gostermektedir. Fransa’da
yasayan Cezayirli escinsel bir imam olan Ludovic Mohamed Zahid, bir imam olarak
yaptig1 ilk isin Misliiman bir trans kadinin cenaze namazini kildirmak oldugundan
bahsetmektedir: “Higbir imam transseksliel oldugu i¢in cenaze islemlerini
gerceklestirmek istemiyordu. Bana dediler ki; sen din okudun ve imamsin.
Cezayir’den ayrildiktan sonra hayatimda ilk defa imamlik yapmam istendi ve bu
biiyiik bir sorumluluktu (2019).” Islam’da transseksiielin cenaze namazinin
kilinmayacagina dair bir hiikiim yoktur (Sener 1993). Dolayisiyla bir transseksiielin
cenaze namazini kildirmak istememek imamin inancindan degil de bu konudaki
kiiltiirel algisindan kaynaklaniyor olabilir. Boyle olsa da sonu¢ degismemekte ve
transseksiiel bireyler bu konuda o6tekilestirilmeye ve dolayisiyla endiselenmeye
devam etmektedir. Bununla birlikte transseksiielin cenaze islemlerinin kim, yani
kadin ya da erkek tarafindan mu gergeklestirilecegi de ayr1 bir tartisma ve
transseksiieller i¢cin endise konusudur (Hiirriyet 2008). Bireylerin yasadiklar1 tiim bu
endise ve tartisgmalar bireylerin dinle olan etkilesimlerini negatif anlamda

etkileyebilir.

Islam’daki dini pratiklerin genellikle ikili cinsiyet sistemine ickin bir sekilde
kurgulanmasi sebebiyle ¢ocukluklarinda dogumda atanan/biyolojik cinsiyetleri
iizerinden dini pratiklerini 6grenen bazi bireylerin bu pratiklerden uzaklastiklar1
goriilmiistiir. Trans erkek deneyimine sahip olan Ali, heniiz ailesine a¢ilmamisken
namaz kildigimda ya da Kuran okudugunda bir kadin gibi ortiinmek zorunda

kalmasindan dolay1 kendisinde namaz sevgisinin olusmadigindan bahsetmistir:

Ali: ...annem (namaz) kilan bir insan, ben kilmak istedigim zaman da bana etek ve esarp
giydiriyorlardi ya da Kur'an okumaya gittigimde, 6yle 6grendim. Dogal olarak bende o
namaz sevgisi olmadi.

Al’yle benzer sekilde Mert de trans erkek deneyimine sahiptir ve g¢ocukluk
doneminde ablasinin kendisine namaz kilmayr Ogretmek istedigini ama Mert

tesettiire girmek istemedigi i¢in 6grenmek istemedigini ifade etmistir:

Mert: ...ablam bize namazi Ogretecekti. Basortiisii, etek gibi onlar1 kaldiramadigim igin
yapamadim.
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Ibadetlerdeki bu cinsiyet farklilig1 bireylerin dini pratiklerle iliskilenmelerini bircok
acidan etkilemistir. Dogumda atanan/biyolojik cinsiyetleri iizerinden &gretilen
ibadetleri uygulamak istememelerinin yaninda giindelik dini pratiklerini uygulamak
isteyen transseksiiel bireylerin hangi cinsiyete gore ibadet edecekleri de biiyiik bir
sorunsala doniismistiir. Trans erkek deneyimine sahip olan Burak namaz kilmay1
sevdigini ifade etmekte ve hangi cinsiyete gore namaz kilmasi gerektigini

sorgulamaktadir:

Burak: Ben mesela namaz kilmayi seviyorum igsel olarak seviyorum yani, ibadet bir
zorunluluk oldugu igin degil. Tabii ki o da bizim sorumlulugumuz eyvallah ama igsel olarak
seviyorum, bilmiyorum, bdyle huzurlu hissettiriyor bana. Ama mesela benim yerimde
olsaydin bir kadin olarak mi1 kilardin bir erkek olarak mi1?

Bireylerin hangi cinsiyete gore ibadet edecekleri sorunsali cinsiyet kimligi olusum
stireciyle de yakindan iligkilidir. Bireylerin deneyimlerine bakildiginda dogumda
atanan/biyolojik cinsiyetlerine uygun dini pratiklerden kacindiklar1 goriinmektedir.
Ciinkii bireyler toplumda dogumda atanan/biyolojik cinsiyetleri {izerinden
algilanmak ve etiketlenmek istememektedir. Bu da toplumsal soylem, algi ve
pratiklerle iliskidir. Bu noktada cinsiyet kimligi ile dini kimligin ¢ok i¢ ige gecmis
oldugu, dini kimlik ile cinsiyet kimligini birbirinden ayrmanm imkansiz oldugu

sOylenebilir.

Katilimcilarimin birgogu konuyla ilgili din hocalarmna gittiklerini ve hocalardan bir
yanit alamadiklarini ifade etmiglerdir. Din hocalarmnin konuyla ilgili yanit vermekten
cekinmeleri anlasilabilir bir durumdur. Genellikle bu konuda bir goriis belirtmenin
meseleyi mesrulastiracagindan korkulmaktadir. Fakat bu yaklagimm bireyleri
yalnizlagtiracag1 ve dinden uzaklastiracagi ihtimalleri gz ardi edilmektedir. Yanit
alamayan bireyler yine de ibadet etmek istedikleri i¢in kendi kararlarini kendileri
vermisler ve kendi 6zgiin pratiklerini iiretmislerdir. Burada, verilen kararmn ya da
pratigin dogrulugu tartisiimamaktadir. Bu daha ¢ok Islam Hukuku’nun konusudur.
Burada bireylerin dini deneyimleri tespit edilmekte ve analiz edilmektedir. Bu
yaklagimla katilimcilarim arasinda konuyla ilgili ii¢ farkli yaklagimin 6ne ¢iktig:
goriilmiistiir. Birka¢ katilimcim heniiz beden-uyum siirecine baslamadiklarini, bu
nedenle i¢inde bulunduklar1 bedenin atanan/biyolojik cinsiyetine gore ibadet etmeleri
gerektigini diistinmiislerdir. Diger birkag katilimecim ise kendilerini ait hissettikleri ve

tanimladiklar1 cinsiyete gore ibadet etmeleri gerektigini diisiinmiislerdir ve onlar i¢in
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beden-uyum siirecini tamamlamak konuyla ilgili bir nem arz etmemektedir. Ugiincii
bir yaklasimda ise bireyler namazin cinsiyetinin olmadigini ifade etmislerdir. Fakat
bdyle sdylemelerine ragmen pratikte namazlarimi kendilerini ait hissettikleri cinsiyete

gore pratik ettikleri gozlemlenmistir.

Trans erkek deneyimine sahip olan Burak heniiz beden-uyum siirecine
baslamadigindan ve hala bir kadin bedeninde oldugunu diisiindiigiinden bir kadin

gibi namaz kilmasi gerektigini diistinmektedir:

Burak: Su an gerektirdigi iizere Rum suresinin 30’la 32. Ayeti bak arada iki ayet var, orada
diyor ki, Allah’m yarattigina yonelik fitratta degisme yoktur diyor. E simdi akli olan bir insan
Islam akilla yiiriitiilen bir din, yani akil dis1 bir sey yok Islamiyet’te. Boyle bir sey var diyen
de siiphe ederim ondan yani. Simdi bir kadinin bedenindeysem bir kadin olarak ibadetimi
yapmak zorundayim. I¢inde bulundugum durum bir imtihan, iste bunun ikilemini yasadigim
icin ben su an mesela bir bahane gibi kendimde bunu sdylerken diyorum acaba bahane mi
tiretiyorum istesem kilarim, istedigim zaman hic¢bir sey umurumda olmuyor, ¢iinkii o an
cevremde kimse yok, o an beni Yaradan var bagka kimse yok, beni Yaradan her an var ama o
an O’nunlayim, o an kadinmisim, erkekmisim, yok iste kafami kapatmisim agmisim bunlarmn
higbiri umurumda olmuyor, ¢iinkii beni yaratan O, benim imtihanimi bana veren ve benim
icimi her seyi bilen herkesten iyi bilen kisi estagfirullah yani gii¢ O, gii¢ diyeyim. O yilizden o
kadin olarak namaz kilmak kanima dokunmuyor ama mesela elim her zaman asag1 yoneliyor,
kendine gel diyorum, kapatma lan... zaten Allah biliyor diyorum mesela, bu da bir ¢atigma
ya bu da var ya o kadar iginden ¢ikilmaz bir durum ki.

Burak her ne kadar biyolojik/atanmis cinsiyetine gore ibadet etmesi gerektigini ifade
etse de konuyla ilgili kendi i¢inde karmasa yasamaya devam ettigi goriilmektedir.
Kadm gibi namaz kilarken ortiinmesi gerekmektedir. Fakat bir trans erkek olarak
kadmn gibi goriinmek istememektedir. Bir yandan Allah’in kendisini bu sekilde
transseksiiel olarak yarattigini, her seyi bildigini ve ibadet ederken tesettiire girip
girmemesinin bir 6nemi olmadigini sdylemekte bir yandan da fitratina yani bedenine
uygun bir sekilde davranmasi gerektigini ifade etmektedir. Bunun yaninda namaz
kilarken elinin her zaman asag1 yoneldigini ifade etmesi de dikkat cekicidir. Namaz
kilarken kadinlar ellerini gogiis hizasinda, erkekler ise gobek hizasinda
birlestirmektedir. Yani Burak, farkinda olmadan ellerini erkeklerin birlestirdigi yere
gotiirmektedir. Burak’in konuyla ilgili yasadigi karmasa ve catisma agik¢a kendini
gostermektedir. Bilissel olarak kadin gibi ibadet etmesi gerektigini diisiinse de i¢sel

olarak istemsizce erkek gibi hareket etmektedir.
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Burak’la benzer sekilde Gokge de heniiz beden-uyum siirecine baglamamistir. Hala
bir kadin bedeninde oldugunu diisiindiigiinden dolay1 o da ibadetlerini bir kadin gibi

pratik etmesi gerektigini diisiinmektedir:

Gokege: Namaz kiliyorum teravihlerde falan, annemle kiliyorum, siikiir namazi kilryorum.
Bunlar1 hep annem de oldugu i¢in kiz olarak yapiyorum. Yani ibadetlerimin hepsini bir kiz
olarak yapiyorum, Allah’a karsi oldugum zaman. Ve ben Allah’la konusuyor gibiyim. Yani
diyorum iste niye bdyle, yani diyorum belki giinah isliyorum biliyorum ama en azindan seni
seviyorum saylyorum benim hayatimi kolaylagtirir misin falan. Ama ibadetlerimi kiz olarak
yapiyorum. Ciinkii kiz olarak dogdugum igin.

Mert de Burak ve Gokge gibi trans erkek deneyimine sahiptir ve o da heniiz beden-
uyum siirecine girmemistir. Yine de Burak ve Gokge’nin yaklasimlarinin aksine Mert
kendisini hep erkek gibi hissettigini bu nedenle ibadetlerini de bir erkek gibi pratik

etmesi gerektigini diistinmektedir:

Mert: Size sagma gelebilir ama ben higbir zaman kendimi kadin olarak goérmedigim i¢in
kadin olarak kilmadim namazimi ki zaten bize dinimizde namazin cinsiyeti yoktur. Bunu
aragtirabilirsiniz, Peygamber Efendimiz’den cinsiyetin, yani namazin bir cinsiyeti oldugu
gelmemistir bize yani, dyle bir sey yok arastirabilirsiniz, sadece avret yerlerini ortmek diye
bir sey var, onu da zaten ilk zamanlar yapmiyordum ama simdi bere takiyorum. Hani
rabbimin giiciine gider vs gibisinden bere takiyorum, sacimi tamamen kapatip dyle kiliyorum
namazimi.

Mert, dinde namazin bir cinsiyeti olmadigini diisiindiigiinden ve kendisini hep erkek
gibi hissettiginden bir erkek gibi namazlarini kildigini ifade etmistir. Fakat yine de
namaz kilarken sagmni kapatmaktadir. Bu, aslinda Mert’in derinde bir yerde yasadigi
catigmay1 gozler Oniine sermektedir. Bir yandan da “Rabbimin giicline gider”

sOylemi Allah’la ilgili hassasiyetini gdsterir niteliktedir.

Katilimcilarimdan Ali de Mert’in “namazin cinsiyeti olmaz” sdylemiyle benzer bir
sekilde namazm erkegi-kadint olmadigini, onemli olanin niyet oldugunu ifade
etmistir:
Ali: Namaz kilma durumuna orda gelecek olursak anlattigim, simdi ibadetin daha demin de
konustuk ama kayitta kalsin diye konusacagim bana kalirsa erkegi ya da kadini olmaz ¢iinkii
yani benim bildigim kadarryla namaz esnasinda viicut hareketlerimiz bile Arapga olarak

Allah yaziyoruz ve O’na dogru yonelmis olmamiz niyetimizin de o olmus olmasi zaten
ibadetimizi gerceklestirmis oluyoruz.

Namazin cinsiyeti yoktur sdylemlerine ragmen Mert de Ali de namaz: ait hissettikleri

cinsiyete gore pratik etmektedirler. Burada icsellestirdikleri ikili toplumsal cinsiyet
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sistemi ve geleneksel Islam anlayisindan bahsedilebilir. Her ikisi de geleneksel
ailelerde ve cevrelerde yetismisler, bu gevrelerde ikili cinsiyet sistemine igkin
deneyim ve soylemlerle karsilasmislardir. Geleneksel islam anlayis1 ve Islam hukuku
da ikili cinsiyet sistemine ickin olarak kurgulanmistir. Dolayisiyla bireyler igsel
olarak ibadetlerin kadin ve erkege gore olmasi gerektigini diisinmekte ve buna
uygun pratikler tiretmektedirler. Namazin cinsiyetinin yok oldugunu ifade etseler bile
bunu pratikte uygulamak pek de miimkiin goriinmemis olabilir. Bunun yaninda
bireyler kendilerini gerceklestirmek icin i¢giidiisel olarak toplumdan onay almak
istemektedir. Kendi kimliklerini olusturma siireglerinde toplumun diger iiyeleriyle
girilen etkilesimler olduk¢a Onemlidir. Bu noktada onlar1 farkli ve 6teki olarak

gosterebilecek bir tutumdan kaginmak istiyor da olabilirler.

Katilimcilarin pratik ve deneyimlerine bakildiginda kendi cinsiyet kimlikleri
sebebiyle dislansalar da homofobik yaklasimlarla karsilagsalar da dini 6zgilin bir sey
olarak gormeye devam ettikleri goriilmektedir. Bu da bu normun i¢inde olsalar da
kendilerine dair bir 6znellik alani agtiklarin1 ve kendilerini orada 6zgiin olarak
yeniden olusturmaya calistiklarini  gostermektedir. Sonu¢ olarak yukaridaki
orneklerde goriildiigii tizere bireyler dini danismanlik alamadiklar1 noktalarda dini
anlayls ve uygulamalar konusunda kendi kendilerine arastirmalarini yapmak

durumunda kalmiglardir ve kendi 6zgiin pratiklerini tiretmislerdir.
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BOLUM V

SONUC

Bu calismanm konusu Islam dininde LGBTIQ+ olgusu degildir. Bunun yerine bu
caligma sosyal bir gerceklik olarak var olan transseksiiellerin ve Miisliiman
transsekstiellerin  transseksiiel olma deneyimlerini, bu deneyimleri ile dini
deneyimleri arasindaki iliskiyi kendi anlatilar1 tizerinden arastrmistir. Bu ¢alismada
bireylerin Misliiman transseksiiel bir deneyime sahip olmalarim hem Miisliimanlar
hem de LGBTIQ+ hareket tarafindan goriinmez kilinmalarina ve dtekilestirilmelerine
sebep oldugu iddia edilmektedir. Bununla birlikte bireylerin yine de kendilerini dini
bir ¢ergeveden kurgulamayi tercih ettikleri ve dini pratiklerini 6zgiin bir sekilde
urettikleri iddia edilmektedir. Yani sira kendi dini ve Kkiiltiirel baglamlar1 ve
LGBTIQ+ hareketin aktivizm bigimlerinin bu baglamlara aykir1 diismesi sebebiyle
hareketle iliskilenemedikleri iddia edilmektedir. Bunun yaninda bireylerin
transseksiiel olma deneyimlerinin kuir karsiti, ikili toplumsal cinsiyet sistemine i¢kin
bir yerde konumlandigi, bu sebeple literatirde degersizlestirildikleri iddia
edilmektedir. Ayrica transseksiiel bireylerin din iizerinden aldiklar1 sdylem ve
yaklasimlarin bireylerin dinle ve dini pratiklerle iligkilenmelerini etkiledigi, negatif
sOylemlerin bazi bireylerin dinden ya da dini pratiklerden uzaklagmalarina ya da
dinden ¢ikip baska bir sey aramalarina sebep oldugu iddia edilmektedir. Bununla
birlikte baz1 bireylerin de negatif sdylem ve yaklasimlara maruz kalsalar da kendi
yontemleriyle dine yaklastiklar1 bulgusuna ulasilmistir. Bu nedenle, bu g¢alisma
goriinmez kilman bu 6zgiin deneyimleri anlamaya c¢aligmakta ve bu deneyimleri

goriiniir kilarak literatiire katkida bulunmaktadir.

Bu calismada, Tiirkiye’deki escinsellik, LGBTIQ+ hareket, inan¢ hakkindaki
hegemonik sdylemler baglaminda Miisliiman transseksiiellerin dini deneyimlerini,
transseksiiel olma deneyimlerini ve ikisi arasindaki etkilesimleri ele almakta ve bu
ikili karsitliklar1 sorgulayan bir tartisma acilmaktadir. Bu calismada Miisliiman
transsekstiiellerin deneyimlerine odaklanmis olmama ragmen, baglamlarmi anlamak

amactyla, Tiirkiye toplumunun escinsellik algismi, Tiirkiye’deki LGBTIQ+
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hareketini ve hareketin Miisliiman transseksiiellerle olan etkilesimlerini de analiz
ettim. Boylece bu c¢aligmanin Tiirkiye’de Miisliiman transseksiiellerin yasam
kosullarini1 anlamaya 6nemli 6l¢iide katkida bulunacagint umuyorum. Bu ¢aligmada
transseksiieller ve normatif olmayan cinsiyet kimligine sahip inangl insanlarin
kendilerini kabul etmek i¢in dini reddetmek veya dini doktrinlere uymak icin

kendilerini reddetmek zorunda birakilmamalar1 gerektigini iddia ettim.

Bu cahsmanin Miisliiman transseksiiellerin ve LGBTIQ+’larin deneyimlerini,
miicadelelerini ve temsillerini Tiirkiye baglaminda analiz etmekle ilgili bir 6n
calisma oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte arastirmanin gelecek calismalarda ele
alinabilecek bazi eksiklikleri de mevcuttur. Saha arastirmasi kapsaminda 11 trans
erkege ve 5 trans kadina ulasilmis ve derinlemesine miilakatlar yapilmistir. Gelecekte
yapilacak caligmalarda katilimci havuzu genisletilir, daha fazla sayida trans kadm,
diger cinselliklere ve cinsiyet kimliklerine sahip bireyler, gayrimiislim
LGBTIQ+’lar, Miisliimanlar da dahil edilirse daha faydali olacaktir. Bu sayede
Miisliman LGBTIQ+’larin  Tiirkiye’deki deneyimleri, LGBTIQ+’larla ve

Miisliimanlarla olan etkilesimleri ¢ok yonlii bir sekilde analiz edilebilecektir.

Son olarak tezimin arglimanlarini ve bu konudaki siireci anlama, analiz etme ve
Onerileri tartisirken konunun hassasligini, konu hakkindaki deneyim ve bilgi
eksikligini ortaya koyan bir drnekle devam etmek istiyorum. Tezimi bitirmeye ¢ok
yakin oldugum o stresli ve yogun giinlerde, bir hastanede Manevi ve Dini Danigman
olarak gbrev yapan arkadaslarimdan Ahmet bir danisaniyla ilgili benimle konusmak
istedigini sOyledi. Danisani lezbiyen inangh bir bireydi. Ahmet ilk defa boyle bir
danisan1 olmas1 sebebiyle saskin olsa da bu konuda daha derin bir bilgiye sahip
olmak isteyerek danisanina destek olmak istedi ve bana gelerek bu konudaki
tartigmalar1 ve benim calismam iizerinden deneyimlerimi 6grenmek istedi, ne
yapabilecegini nasil bir yaklasim gelistirebilecegini sordu. Ahmet’in bu yaklagim1 bu
tartigmali konunun toplumda ¢6ziime ulagmasi agisindan olduk¢a 6nemli bir adim
olarak goriilebilir. Ahmet’in her ne kadar kendi deger yargilari, bilgi ve yaklagimi
acisindan zorlansa da danisanina her sekilde destek olmak ve anlamak isteyen bir
yaklagimda bulunmasi olduk¢a Onemlidir. Genel geger yaklasimin aksine, dini
kaygilarla varolusuna anlam kazandirmaya g¢alisan ve toplumun ¢ogu kesiminden

destekleyici ve yol gosterici yaklagimlar goéremeyen ve yalnizlastirilan insanlardan
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bahsettigimiz disiiniildiigiinde bu yaklagimm Onemi anlagilacaktir. Bu g¢aligmada
bireylerin inanglartyla girdikleri iliskinin desteklenmesini engelleyen bazi negatif
sOylem ve yaklagimlarin, bireylerin dinden ya da dini pratiklerden uzaklagmalarina
ve hatta kimi zaman dinden ¢ikip baska bir sey aramalarina sebep oldugu bulgusuna
ulagilmigtir. Bu calisma kapsaminda bireylerin deneyimleri cinsiyet kimliginin
kimligin bir parcast olarak tartisilmasi gerektigini, bireyin kendisini nasil
konumlandirdiginin  yaninda digerleriyle kurulan iliskiler ve toplumda nasil
algilandig1 iizerinden daha eklektik bir sey olarak tartisilmast gerektigini
gostermistir. Yani sira bu ¢alismada bireylerin toplumda var olma ve onay alma
stireglerinin dini deneyim ve dini kimlikleri ile yakindan iligkili oldugu bulgusuna
ulagilmistir. Bireylerin dini ve manevi ¢ergevelerini yeniden olusturmalar1 kendilerini
gerceklestirmelerinde, basarili ve mutlu bir yagam gelistirmelerinde ¢ok 6nemlidir.
Dolayisiyla bu 6rnek ve bu tezin bulgular1 LGBTIQ+ Miisliimanlarin varligmni, dini
danisman ve psikolojik damisman ihtiyacini agik¢a gdstermektedir. LGBTIQ+
konusunda sahada calisan, bireylerle ve bazen aileleriyle yakin temasta bulunan bir
arastirmaci olarak inang, kiiltiir ve cinsiyet kimlikleri ile ilgili varolussal sikintilar
yasayan ve bu konuda ciddi catisma siireglerinden gegen bireylerin destekleyici ve
yol gosterici yaklasimlara ihtiyag duyduklarini goézlemledim. Destekleyici
yaklasimlar goéremeyen bireylerin kimlik olusum siiregleri ¢ogu zaman negatif
anlamda etkilendiginden kendilerini gergeklestirmekle ilgili yasadiklar1 sorunlar
mutlu ve basarili bir yasam silirmelerini de dogrudan etkilemektedir. Bu sebeple
Ozellikle ailelerinin ve yakin ¢evrelerinin yaklasimlar1 bliyiik dnem arz etmektedir.
Ailesi ve cevresi tarafindan kosullar ne olursa olsun sevgi ve ilgi gormeye devam
eden bireylerin daha mutlu ve saglikli bir sekilde yasamlarina devam ettiklerini
gbézlemledim. Bu sebeple ailelerin konuyla ilgili bilgilenmeleri, yol gdsterici ve
destekleyici bir yaklagim gelistirmeleri gerekmektedir. Bunun i¢in de 6ncelikli olarak
uzmanlarin, psikolojik danigman, psikolog ve manevi danigmanlarin bu konudaki
yetkinliklerini arttrmalar1 ve bireyin yararini gozeten bir yaklasim gelistirmeleri
gerekmektedir. Bununla birlikte uzmanlarin terapotik uygulamalarda dini-manevi ve
cinsiyet kimligi konularin1 ele almak noktasinda da yetkin hale gelmeleri ¢ok
onemlidir. Uygulayicilar bireylerin anlam olusturma siireclerinde destekleyici bir
gorev iistlenebilirler. Bu noktada LGBTIQ+larla ve giincel tartismalarla ilgili de
bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir. Bu sebeple LGBTIQ+ lar ve inang konusunda

cok daha fazla ¢aliyma yapilmasina ihtiyag¢ vardir.
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LGBTIQ+ ve inang konusunda sahada ¢alisan bir arastirmaci olarak bu konuyla ilgili
calisilacak, kesfedilecek c¢ok sayida konu oldugunu goézlemledim. Bu saha
calismasmin Miisliiman LGBTIQ+larla ilgili bircok soruyu ve sorunsali giindeme
getirmesini umuyorum: Miisliman LGBTIQ+’larin din ve maneviyat deneyimleri,
dini deneyimleri, basa ¢ikma deneyimleri, dini mekan deneyimleri, cami
kullanimlari, aile deneyimleri, agilma deneyimleri, kimlik gelisimleri, ¢oklu kimlik
teori ve tartismalari, Diyanet’in Miisliiman LGBTIQ+larla olan etkilesimleri ve

marjinallestirici sdylemleri, ahlak ve cinsellik, kuirlik, kuir Islami yaklagimlar.
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EKLER
EKA

Katilimcilara ait baz1 demografik bilgiler su sekildedir:

Isim Kiml(i:gi?/i;ﬁlteyim Yas Meslek
Ali Trans erkek 24 Universite 6grencisi
Ada Trans erkek 19 Yazar
Mert Trans erkek 22 Gida miihendisi
Cengiz Trans erkek 19 Muhasebeci
Burak Trans erkek 22 Dis teknisyeni, issiz
Ufuk Trans erkek 23 Hemsire, diizenli bir isi yok
Alper Trans erkek 23 Satis danismani
Efe Trans erkek 26 Cevirmen
Caglar Trans erkek 25 | Fizik tedavi mezunu, Satis danigmani
Kaan Trans erkek Universite 8grencisi
Gokge Trans erkek 20 Grafik tasarimci
Zeynep Trans kadin 29 Oyuncu-draq queen sahne sanatgisi
Elizabeth Trans kadin 45 Su anda serbestiérglsigk, onceden seks
Ahsen Trans kadin 34 Oyuncu, Dublaj sanatgisi
Ash Trans kadin 26 | Universite dgrencisi, Satig danigmani
Basak Trans kadin 25 Yiiksek Lisans Ogrencisi
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