[BN HALDUN UNIVERSITESI
MEDENIYETLER ITTIFAKI ENSTITUSU
MEDENIYET ARASTIRMALARI ANABILIM DALI

YUKSEK LISANS TEZi

ISLAM SAVAS HUKUKUNUN KOKENLERI:
KUR’AN VE SUNNET’TE SAVAS

ASIM OZTURK

AGUSTOS 2019



ONAY SAYFASI

Bu tez tarafimizca okunmus olup kapsam ve nitelik agisindan, Medeniyet Arastirmalari

alaninda Yiiksek Lisans Derecesini alabilmek igin yeterli olduguna karar verilmistir.

Tez Jiirisi Uyeleri:

KANAATI IMZA

Prof. Dr. Recep Sentiirk

(Tez Danigmani)

Dog. Dr. Ozgiir Kavak

Dr. Ogr. Uyesi ihsan Kahveci

Bu tezin ibn Haldun Universitesi Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii tarafindan konulan tiim

standartlarauygun sekilde yazildigi teyit edilmistir.

Tarih Miihiir/imza



AKADEMIK DURUSTLUK BEYANI

Bu calismada yer alan tiim bilgilerin akademik kurallara ve etik ilkelere uygun olarak toplanip
sunuldugunu, s6z konusu kurallar ve ilkelerin zorunlu kildig1 cercevede, ¢alismada 6zgiin
olmayan tiim bilgi ve belgelere, alintilama standartlarina uygun olarak referans verilmis

oldugunu beyan ederim.

Ad1 Soyadi: Asim Oxztiirk

Imza:



0z

ISLAM SAVAS HUKUKUNUN KOKENLERI:
KUR'AN VE SUNNET'TE SAVAS

Oztiirk, Asim
Medeniyet Arastirmalar1 Yiiksek Lisans Programi
Tez Danigmant: Prof. Dr. Recep Sentiirk
Agustos 2019, 192 sayfa

Savas ve baris devletlerarasi tarihin vazgecilmez tartismalarindan olmakla birlikte
temelinde mesruiyet tartigmalar1 yatmaktadir. Savagin mesruiyetini ifade eden hakli
savas kavrami her ne kadar bati merkezli bir kavram olsa da ¢ok eski zamanlardan
itibaren kaynaklarda savasin mesruiyeti hakkinda farkli yaklagimlar bulunmaktadir.
Bu yaklagimlardaki farklilasmanin 6ziinde ise epistemolojik, kavramsal ve kuramsal
farkliliklar yatmaktadir. Tiim din, devlet ve medeniyetlerin savas anlayislar1 ve savas
hukuklar1 oldugu gibi Islam’in da kendine 6zgii bir savas kurami ve buna bagl bir
savas hukuku bulunmaktadir. Islam savas hukuku, Kur’an ve Siinnet temelinde

sekillenmistir.

Bu tezde Islam savas hukukunu teori ve pratik olmak iizere savas kurami ve Savas
hukuku seklinde iki baslik altinda siniflandirdim. Savas kurami Kur’an ve Siinnet
cercevesinde olup bunun iizerine insa edilmis fikih ve kelami da kapsamaktadir.
Islam’da savasin diisiinsel ve inangsal arka planina dair kaynaklar incelenmistir. Savas
hukuku da Kur’an ve Siinnet’te savasin uygulamasinin nasil oldugunu kapsamakta
olup; savasa basvurma hukuku, savas i¢i hukuk ve savas sonrasi hukuk olmak tizere
ic ana baglik altinda kaynaklari ¢ercevesinde analiz edilmistir. Calismada Kur’an ve
detayli izahi igin Nesefi Tefsiri ve Ebussuiid Efendi Tefsiri, Hadis kaynagi olarak
Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim, Fikih kaynagi olarak Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir gibi
ilmi degere sahip eserlere bagvurulmus olup Kur’an ve Siinnet’te savasin kuramsal ve

pratik genel bir ¢ergevesi ¢izilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, Savas, Hukuk, Kur’an, Siinnet, Kuram



ABSTRACT

ROOTS OF ISLAMIC LAW OF WAR:
WAR IN THE QURAN AND SUNNAH

Oztiirk, Asim
MAin Civilization Studies
Thesis Advisor:Prof. Recep Sentiirk
August 2019, 192 Pages

War and peace have always been part of essential debates of interstate history and
legitimacy lie at the bottom of these debates in its core. Although the concept of just
war which expresses the legitimacy of war is western-centred; there have been
resources about the legitimacy of war, which there are approaches based on legitimacy
in them, since early ancient times. Epistemological, conceptual and theoretical
differences are found in the core of differentiation in these approaches. Like all
religions, states and civilizations have a theory of war and law of war, Islam has a
distinctive doctrine of war and a law of war based on it. Islamic law of war is shaped

under the skin of the Quran and Sunnah.

| classified the Islamic law of war under two heading “the doctrine of war” and “the
law of war” as mentioning doctrine and application. The doctrine of war covers the
Quran and Sunnah with Figh and Kalam which are based on them. The resources
related to belief-related and intellectual backgrounds of war in Islam are investigated.
Additionally, the law of war covers how the application of war in the Quran and
Sunnah; and it is analysed with their resources under three main headings as “the
recourse law of war”, “the law of in-war”” and “the law of post-war”. | applied Quran,
and Nasafi’s Tafsir and Ebussuiid Efendi’s Tafsir for detail, in addition to some works
with scholarly value such as Bukhari and Muslim for Hadith resources and the Islamic
Law of Nations for Figh resources. | aimed to draw a general frame of war in the Quran

and Sunnabh.

Keywords: Islam, War, Law, Quran, Sunnah, Doctrine
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SEMBOLLER VE KISALTMALAR



GIRiS

Bu calismada Islam savas hukukunun, Kur’an ve Siinnet’te nasil yer aldig
incelenmeye ¢alisilmistir. Bu kaynaklarda savasla ilgili kuram ve uygulamalarin hangi
o6l¢iide yer aldigi, herhangi bir bilgi sunulup sunulmadig aragtirllmistir. Bu kaynaklar
baglaminda islam savas hukuku uygulamalarimnin savasta neleri mesru gordiigii, neleri
mesru gormedigi ve hangi hususlara sinirlandirma getirdigi ana kaynaklari ile tespit

edilmeye ¢alisilmustir.

Bu yapilirken daha oénce Islam savas hukuku agisindan uygulanmamis bir
smiflandirma kullanilmistir. Savas hukuku batida jus ad bellum, jus in bellum ve jus
post bellum olarak siniflandirilmigtir. Bu siiflandirma konuyu incelerken kolaylik
saglamaktadir. Literatiirde Islam savas hukuku acisindan bu tiir bir siiflandirma
bulunmamaktadir. Bu ¢alismada Islam savas hukuku, “savas kurami” ve “savas
hukuku” basliklar altinda kuramsal ve pratik olarak ikiye ayrilmistir. Savas hukuku
baslig1 da “savas oncesi hukuk”, “savas i¢i hukuk” ve “savas Sonras1 hukuk” olarak
simiflandirilmistir. Boylelikle ilk defa bu sekilde bir siniflandirma yapilarak, mesele

ana kaynaklari ile ele alinmaya ¢aligilmistir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Literatiir taramasinda, daha oOnce yukarida zikredilen smiflandirmaya gore
konunun ele alinmamis oldugu tespit edilmistir. Konunun bu siniflandirmaya gore
aragtirilmasinin, akademik olarak daha kapsamli ve derinlemesine bir inceleme
yapmaya imkan taniyacagi diisliniilmiistiir. Buna ilave olarak bu ¢alismayla klasik
Islam kaynaklarinda yer alan savas ile ilgili tarihi ve modern uluslararasi yaklasim ve

uygulamalarla karsilastirilmasi hedeflenmistir.

Bu calisma, slam savas hukukunu klasik fikih literatiiriine gore daha sistematik
bir siniflandirma ile ele almasi yoniiyle 6nem tagimaktadir. Konu savasin mesruiyeti,
tarihsel yonii ve giiniimiiz uluslararasi iliskiler konular1 baglaminda karsilastirmali

olarak ele alindig1 i¢in ayr1 bir ehemmiyete sahiptir.



Arastirmanin Kisitlar

Islam savas hukuku ile ilgili &zellikle fikih alaninda kaleme alinmis bir¢ok eser
bulunmaktadir. Ayrica ele alinan konu ile ilgili bilgi sunan bir¢ok tefsir ve hadis
kaynag1 bulunmaktadir. Tiim bu eserlerin incelenememis olmasi ¢alismamiz agisindan
bir eksikliktir. Ancak bunlarin hepsini incelemek siire kisitliligi sebebiyle miimkiin
olmamustir. Bu ylizden ilgili alanlara ait 6nemli ve 6nde gelen klasik kaynaklardan

orneklem olarak bazilari se¢ilmis ve konu biitiinliigii i¢erisinde degerlendirilmistir.

Arastirmanin Kaynak Analizi

Bu ¢alismay1 yaparken Diyanet Isleri Baskanligi’nin yaymladigi Kur’an-1 Kerim
Medli! temel alinmis, Nesefi Tefsiri ve Ebussuiid Tefsiri ayetlerin nasil yorumlandig
hususunda 6rneklem olarak incelenmistir. Hadis kaynagi olarak, Kiitiib-i Sitte adiyla
sohret bulan en giivenilir hadis kitaplarindan Sahih-i Buhdri® ile Sahih-i Miislim®
terclime ve serhlerine bagvurulmustur. Yine bahsi ge¢en bazi hadis kaynaklarindan
faydalanilmistir. Bu c¢aligmada fikih kaynaklarindan da istifade edilmistir. Fikih
kaynag1 olarak, Batililarin uluslararasi iligkilerin kurucusu olarak kabul ettigi EbQ
Hanife’'nin iki gozde Ogrencisinden birisi olan EblG Abdillah Muhammed Es-
Seybani’nin yazdig1 es-Siyeru’l-Kebir isimli kitabin Serahsi tarafindan yazilmis ve
giiniimiize sadece bir kismi1 ulasmis Serhu ’s-Siyeri’I-Kebir* kullanilmistir. Bu kitap
tim kadim kitaplar gibi konular1 mesele bazli ele almistir. Bu yazim {islubu
meselelerin anlasilmasi i¢in daha tercih edilir bir noktada olmakla birlikte, basliklarin

ist basliklarda toplanmasi genel resmin goriilebilmesi i¢cin daha uygun gériinmektedir.

Bu konu ile ilgili yaptigimiz taramalarda ilgili temel kaynaklarin Kur’an’daki
cihad ayetleri, hadis kitaplarinin cihad bahisleri, siyer kitaplari, megazi kitaplari,

ahkamu’s-sultaniyye kitaplart oldugu tespit edilmistir. Kur’an ve tefsiri ile ilgili

! Diyanet Isleri Baskanh@1, Kur'an-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011).

2 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih (Sahih-i Buhdri),
Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, gev. Mehmet Sofuoglu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1987).

3 Ebid’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Niysabiri, el-Camiu’s-Sahih (Sahih-i
Muslim), Sahih-i Miislim ve Tercemesi, cev. Mehmet Sofuoglu (Istanbul: irfan Nesriyat, 1988).

4 Serahsi, Islam Devletler Hukuku, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, cev. Ibrahim Sarmis ve M. Sait Simsek, ed.
Ahmet Yaman (Konya: Egitas Yayinlari, 2001).
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Taberi,®> Maturidi,® ibn Cevzi,” Kurtubi,® Nesefi,® Ibn Kesir,'° Ebussutid Efendi! gibi
kadim alimlere ait olan tefsirler ile Elmalili Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen gibi
glinlimiiz miifessirlerinin tefsirlerinde cihad ile ilgili ayetlerde ilgili agiklama ve
izahlar bulunmaktadir. Hadis kitaplari ile ilgili yaygin olarak bilinen Buhari’ye ait el-
Cdmiu’s-Sahih, Miislim’e ait el-Cdmiu’s-Sahih, Tirmizi’ye ait el-Cdmiu’s-Sahih,*?
Eb David’a ait es-Siinen,*> Nesai’ye ait es-Siinen* ve Ibn Mace’ye ait es-Siinen,®
Imam Malik’e ait el-Muvatta,'® Darimi’ye ait olan es-Siinen'’ ve Ahmet b. Hanbel’e
ait Miisned isimli eserler ve terciimeleri incelenebilir. Bu eserlerin cihad ile ilgili
kisimlarinda birgok hadis bulunmaktadir. Siyer kitaplari ile ilgili EbG Hanife’ye ait
olan es-Siyer isimli eser ile Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye nispet edilmis es-
Siyeru’s-Sagir ve Kitabu's-Siyeri’l-Kebir isimli eserleri bulunmaktadir. Megazi
kitaplar1 ile ilgili Ibn Ishak’a ait el-Megazi isimli eser zikredilebilir. Ahkamu’s-
sultiniyye kitaplarina Eb@’l-Hasan el-Maverdi'® ve Eba Ya’la el-Ferra’nin el-

Ahkamu’s-Sultaniyye isimli kitaplart 6rnek olarak verilebilir.

5 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu I-Beydn an Te vili
,éfyi ‘I-Kur’dn, Tabert Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, iht. ve tah. Muhammed Ali es-Sabtinl ve Ahmed
Salih Riza (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006).

6 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildtii'I-Kur an,
Te 'vilatii'I-Kur dan Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayinlar,
2019).

" Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Cevzi, Zadii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, gev.
Abdiilvehhap Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009).

8 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi'l-Kur'dn,
Kurtubi Tefsiri, gev. ve not. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2005).

9 Ebti’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, Medariku’t-
Tenzil ve Hakdaiku 't-Te 'vil, cev. Harun Unal (Istanbul: Ravza Yayinlar1, 2003).

10 Eb’1-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri’[-Kur dni’l- ‘Azim, Ibn Kesir Tefsiri, tah. Abdurrezzak el-Mehdi,
cev. Savas Kocabas (Istanbul: Polen Yayinlari, 2010).

11 Seyhiilislam Ebussud Efendi, Irsddii’l-Akli’s-Selim, Ebussuiid Tefsiri, Kur'an-i Kerim’in
Meziyetlerinin Akliselime Aciklanmasi, (Istanbul: Bogazici Yayinlari, Mayis 2016).

12 Eb fs2 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu ’s-Sahih (Siinen-i Tirmizi), Siinen-i
Tirmizi Tercemesi, gev. Osman Zeki Mollamehmetoglu (Istanbul: Yunus Emre Yayinevi, 1981).

13 Ebfi David Siileymén b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Siinen-i Ebii Daviid), Siinen-
i Ebii David Tercene ve Serhi, haz. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar ve Necat Akdeniz (Istanbul:
Samil Yaymevi, 1988).

14 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Siinen-i Nesdi), Siinen'iin-Nesei, gev.
Mubhtar Biiyiik¢inar, Ahmet Tekin, O. Faruk Harman ve Yasar Erol (Istanbul: Kalem Yayincilik, 1981).
15 Ebfi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Es-Siinen (Siinen-i Ibn Mdace), Siinen-i Ibn Mdce
Tercemesi ve Serhi, gev. Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012).

16 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta’, Muvatta', gev.
Ahmet M. Biiyiikginar, Vecdi AKyiiz, Ahmet Arpa, Durak Pusmaz ve Abdullah Yiicel (istanbul: Beyan
Yayinlari, 1994).

17 Eba Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, Siinen-i Ddrimi, gev. ve
tah. Muhammed Aydnli (Istanbul: Madve, 1994).

18 Eb(’1-Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, Islam'da Devlet ve Hilafet Hukuku, gev. Ali
Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2015).
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Bu kaynaklara ek olarak giiniimiiz yazarlarina ait eserler de bulunmaktadir.
Muhammed Hamidullah’a ait Hz. Peygamber’in Savaslari*® ve Islam’da Devlet
Idaresi ® Xkitaplar1 ilk elde zikredilmesi gereken ¢alismalardir. Muhammed
Hamidullah aym1 zamanda Serahsi’nin Serhu’s-Siyeri’l-Kebir isimli eserini
UNESCO’nun istegi iizerine Le Grand Livre de La Conduite de L ’étar ismi altinda
Fransizca’ya ¢evirmistir. Eserin UNESCO tarafindan yayinlanamamasi iizerine
Tirkiye Diyanet Vakfi eseri dort cilt halinde 1989-1991 yillarinda nesredilmistir. Bu
hususlar hakkinda yazmus baska bir yazar olan Macid Hadduri’ye ait islam hukukunda
savas ve baris hakkinda kaleme aldig1 War and Peace in the Law of Islam? isimli
kitabi bulunmaktadir. Yine kendisinin The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar
isimli ¢evirisi mevcuttur. Macid Hadduri’nin Islam ve modern uluslararas: sistemin
karsilastirmasinin yapildigi bir makalesi de bulunmaktadir. Hayrettin Karaman’in da
bu husus ile ilgili “Islam’da Savas ve Baris”?? ve “Savas ve Islam”? ad altinda iki
yazist bulunmaktadir. Bu hususta arastirma yapmis diger diigiintirler de Haniff Ahamat
ve Mohd Hisham Mohd Kamal’dir. Kendilerinin siyerin modern uygulamalari iizerine
“Modern Application of Siyar (Islamic Law of Nations): Some Preliminary

Observations”?*

ad1 altinda bir makalesi bulunmaktadir. Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir isimli
eserin son terciimesi de Islam Devletler Hukuku ad1 altinda Ibrahim Sarmis ve M. Sait
Simsek tarafindan Ahmet Yaman editorliigiinde bes cilt halinde basilmistir. Ahmet
Yaman’in editorliigiiniin yaninda Islam Devletler Hukukunda Savas isimli bir eseri
bulunmakta olup, kendisi ¢esitli ansiklopedi maddeleri de yazmustir. Ahmet Ozel de
bu konularda arastirma yapmus isimler arasinda olup Islam Devietler Hukukunda
Savas Esirleri kitabina ilave olarak ilgili ansiklopedi maddeleri yazmistir. Bu kitap ve
makaleler konuyu ¢esitli agilardan ele almakla birlikte donemsel bir siniflandirmanin

yapilmamis olmasi, konunun sistematik olarak incelenmesini engellemektedir. Bu

ylizden inceleme konusu olarak se¢tigimiz bu ¢alisma savasin kuramsal alt yapisi ile

19 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, Islam Harp Tarihine
Dair bir Tetkik, 4. baski, ¢ev. Salih Tug (istanbul, Sirkeci: Yagmur Yayinlari, 1991).

2 Muhammed Hamidullah, Islam'da Deviet Idaresi, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1998).

21 Majid Khadduri, “Islam and the Modern Law of Nations,” The American Journal of International
Law 50, no. 2 (Apr. 1956): 358-372.

22 Hayrettin Karaman, “Islam’da Savas ve Baris,” Erisim Mayis 22, 2019, www.hayrettinkaraman.net.
23 Hayrettin Karaman, “Savas ve Islam,” Erisim May1s 22, 2019, www.hayrettinkaraman.net.

24 Haniff Ahamat and Mohd Hisham Mohd Kamal, “Modern Application of Siyar (Islamic Law of
Nations): Some Preliminary Observations,” Arab Law Quarterly 25 (2011): 401-417.
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savasin uygulanmasiin donemsel siniflandirmasini bir arada verdigi i¢in 6nem arz
etmektedir. Bunlara ek olarak Insamer’in yaymladig1 Ic Tehdit ve Riskler Isiginda
Islam Diinyasinin Gelecegi ®® isimli panel kitabi, Kuramer’in yayinladig1 Islam
Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad?® isimli sempozyum kitab1 ve John
Kelsay ve James Turner Johnson editorliigiinde yayinlanmis Just War and Jihad,
Historical and Theoretical Perspectives on War and Peace in Western and Islamic
Traditions isimli derlemesi?’ bulunmaktadir. Bu yayinlarin icinde gesitli makaleler

toparlanmis olup detay i¢in incelenebilir.

Yine bu konu hakkinda Abdulaziz Hatip’in yazdigi Kur’an-1 Kerim’e Gore
Cihad, 2 Ahmet Halici’nin yazdigt Kur’an-1 Kerim’e Gore Cihad, 2 Mustafa
Ozipek’in yazdig1 Ebussuiid Tefsirinde Cihad Kavrami,* Nurullah Yal¢in’in yazdig
Kiitiib-i Sitte de Cihad Boliimlerinin Muhteva Degerlendirmesi® ve Hilal Agalday’in
yazdig1 Hz. Peygamber’in Cihad ve Savas Anlayisi®? isimli yiiksek lisans tezleri ile
Ahmet Ozdemir’in yazdi§1 Islam Devletler Hukukunda Uluslararas: Kamu Diizeninin
Savas Yoluyla Saglanmasi,® Hamza Aktan’in yazdig1 Kur’an ve Hz. Peygamber’in
Uygulamalar: Isiginda Cihad ** ve Seda Ensarioglu'nun yazdigi Islam Siyaset

3

Felsefesi Literatiiriinde Adil Savas Kavrami®® isimli doktora tezleri bulunmaktadir.

Literatiir c¢ok genis oldugu i¢in zikredilen kaynaklarin verilmesi yeterli

goriilmiistiir. Tleri calismalar icin ilgili diger eserler incelenebilir.

% INSAMER, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi, haz. Ahmet Emin Dag (Istanbul:
2016.)

% KURAMER, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad, 2. baski, ed. Ahmet Ertiirk
(istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi Kur'an Arastirmalar1 Merkezi Yaymnlari, 2017).

2" Greenwood Press, Just War and Jihad, Historical and Theoretical Perspectives on War and Peace in
Western and Islamic Traditions, ed. John Kelsay and James Turner Johnson (New York: Greenwood
Press, 1991).

28 Abdulaziz Hatip, “Kur’an-1 Kerim’e Goére Cihad” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1991).
29 Ahmet Halic1, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Cihad” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 1993).

30 Mustafa Ozipek, “Ebussufid Tefsirinde Cihad Kavramui” (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi,
2013).

81 Nurullah Yalgm, “Kiitiib-i Sitte’de Cihad Béliimlerinin Muhteva Degerlendirmesi” (Yiiksek Lisans
Tezi, Yalova Universitesi, 2018).

%2 Hilal Agalday, “Hz. Peygamber’in Cihad ve Savas Anlayis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Mardin Artuklu
Universitesi, 2018).

3 Ahmet Ozdemir, “Islam Devletler Hukukunda Uluslararas1 Kamu Diizeninin Savas Yoluyla
Saglanmas1” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2008).

3% Hamza Aktan, “Kur’an ve Hz. Peygamber’in Uygulamalar Isiginda Cihad” (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2005).

% Seda Ensarioglu, “Islam Siyaset Felsefesi Literatiiriinde Adil Savas Kavram1” (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, 2015).
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Arastirmanin Yontemi

Calismada ilk olarak savasin mesruiyetinin tarihsel siiregte nasil ele alinmig oldugu
incelenecektir. Buna ilave olarak savasin mesruiyeti baglaminda giiniimiiz uluslararasi
iliskilerinin hangi noktada oldugu ele alinacaktir. Bu, Islam savas hukukunun savasin
mesruiyeti bakimindan meseleye nasil baktiginin goriilmesi agisindan 6nemlidir.
Calismada ikinci olarak Islam savas hukuku kuram ve uygulama olarak incelenecektir.
Savas kurami baslig1 altinda savasin inangsal ve diisiinsel olarak ne ifade ettigi izah
edilmeye ¢alisilacaktir. Savas hukuku basligi altinda konu “savasa basvurma hukuku”,
“savas i¢1 hukuk” ve “savas sonrasi hukuk” bakimindan incelenecektir. Son olarak
Islam savas hukuku tarihsel agidan, savasin mesruiyeti bakimindan ve giiniimiiz
uluslararas1 iligkileri yaklasimlar1 ¢ergevesinde diger savas hukuklaryla
karsilagtirmali olarak analiz edilecektir. Karsilastirmanin da kolay olmasi igin savas
ile ilgili genel yaklagimlar verilip; sonrasinda savas oncesi, savas i¢i ve savas sonrast

olmak iizere donemsel bir siniflandirma ile a¢iklanmasi uygun goriilmiistiir.

Calisma esnasinda cihad ile ilgili Kur’an ayetleri ile Sahih-i Buhdri ve Sahih-i
Miislim’deki cihad ile ilgili hadisler taranmistir. Bu kaynaklardan ilgili 6rneklem
ayetler ile hadisler secilmistir. Bu ayet ve hadisler, tefsir ve serhleri ile detayli olarak
incelenmeye calisilmistir. Buna ilave olarak ilave kaynaklar ile metin beslenmistir. Bu

yapilirken yukarida bahsedilen siiflandirma géz 6niinde bulundurulmustur.

Nesefi Tefsiri’nin (13. yy) énemi Ehl-i Siinnet itikad1 lizere yazilmis ve dirayet
tefsirt olmasindan ileri gelmektedir. Bunun yaninda hadislere, sahabe ve tabiin
goriislerine genis Olgiide yer vermis olmasi eserin Odnemini arttirmaktadir. Nesefi
fikihta Hanefi, itikatta Maturidi mezhebine ait goriisleri benimsemektedir. Bununla
birlikte Es’ari mezhebine elestiride bulunmamistir. Herhangi bir tarikata baglhiligindan
s6z edilmemis olsa da eserde Hasan-1 Basri, Ibrahim b. Edhem, Malik b. Dinar,
Ziinnin el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi, Fudayl b. Iyaz ve Sehl et-Tiisteri gibi erken
donem mutasavviflarinin hikmetli sozlerine yer verdigini belirtilmistir. Tefsir
Hanefiler arasinda énemli bir yere sahiptir.®® Ebussuiid Efendi Tefsiri (16. yy) de

Kur’an’1n Kur’an ve hadisle tefsirine 6nem verip; Kur’an’1 nlizul sebepleri, nesih, fikhi

% Mustafa Oztiirk, “Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil,” Islam Ansiklopedisi 28 (2003): 292-293.
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ve kelami meseleler, muhkem ve miitesdbih konular baglaminda kissalart da
kullanarak dil ve kiraat lizerinde durarak acgiklamis olmasi sebebiyle Onem
tasimaktadir. Osmanli doneminde Kur’an’in tamamini tefsir etmesi sebebiyle
Ebussuid Efendi’ye  “sultanii’l-miifessirin, hatibii’l-miifessirin, hatimetii’l-
miifessirin” gibi unvanlar verilmistir. Ehl-1 Siinnet akidesine bagl kalan Ebussutd
Efendi uzun yillar ilmiye ve devlet teskilatinda gorev yapmis olup, karsilagtigi
problemleri Hanefi mezhebi i¢indeki goriislerden ¢6ziim saglama gayretinde olmus ve
geleneksel bir hukuk anlayisindan ote pratik bir degeri olan bir yaklagimi
benimsemistir.®” Bu tefsirlerin ikisi de Hanefi olmakla birlikte donemsel olarak goriis

farkliliklar1 agisindan degerlendirilebilir.

Calismada Islam savas hukukunun kékenleri olarak Kur’an ve hadislere yer
verildigi i¢in ayetlerin dogru anlasilmasi adina tefsirler kullanilmistir. Yaygin goriise
gore dirayet, rivayet ve isaret olmak {izere {i¢ tiir yorum metodu vardir. Bu metotlara
ilaveten ayetlerin tefsirinin anlasilmasi i¢in “cok katmanli anlam diizeni” manasina
gelen meratibu’l-medni (multiplex meaning) kavraminin anlasilmasinda fayda vardr.
Klasik anlam kuramina goére zahir, batin ve ma 'na’l-ma’na (mananin manasi) olmak
lizere ii¢ ana katman olup, bu anlam kurami Kur’an tefsirinde yerini bulmaktadir.®
Cok katmanli bir bakis acis1 olaylara, kisilere ve anlayislara gore de farkli manalarin
c¢ikabilecegini gdz Oniinde bulundurur. Savas ile ilgili baz1 hususlarin, kisiye 6zel
sartlardan otiirii kisiye 6zel hiikiimleri dogurabilecegi unutulmamalidir. Yine ayetlerin
tefsiri ile ilgili imam Birgivi naklettigi hadisler 1s131nda, 3 Kur’an’in tefsirinin
yasaklanmasinin sadece Restilullah’tan aktarilan ile yetinmek manasina gelmedigi, bu
mananin kastedilmesi durumunda hi¢ kimsenin delil getirmemesinin gerekecegi ve
bunun da igtihat kapisinin kapanmis olacagi manasina gelecegini ifade etmistir. Bunun
icma ile batil oldugunu belirtmis olup, yasagin Kur’an’in tlimiinden ziyade miitesabih

ayetler i¢in oldugunu ifade etmistir. Yine;

37 Ahmet Akgiindiiz, “Ebussutid Efendi,” Islam Ansiklopedisi 10 (1994): 365-371.
38 Recep Sentiirk, “A¢ik Medeniyet: Bir Fikih Medeniyeti Olarak Islam,” Ay Vakti (Medeniyet Ozel
Sayis1) 82-83-84 (2007): 31-51.
% flgili hadisler su sekildedir: “Kim Allah’mn kitab1 hakkinda kendi gériisiine gére s6z soylerse, o
konuda isabet etse bile hata etmis olur.”, “Her kim Kur’an hakkinda ilimsiz olarak konusursa
cehennemden oturma yerine hemen hazirlasin.”, “Benden 6grendikleriniz disinda bir s6z nakletmekten
sakinin. Kim bana yalan isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin. Kim de Kur’an hakkinda kendi
goriigityle bir soz sdylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.”. Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Tefsir’ 1,
5: 77; Eba Davad, es-Siinen, “ilim” 5; Imam Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye, 387.
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O, sana Kitéb’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis
olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak
akil sahipleri diisiiniip anlar.*

ayetine de atifta bulunarak Arap dilini ve niizul sebebini bilen kimselerin Kur’an’1
tefsir etmelerinin caiz oldugunu, dilin muhtemel oldugu manalar1 bilmeyen kimsenin
de isittigi kadarmi tefsir etmesinin caiz oldugunu ve bu durum haricinde tefsir degil
hikaye yapilmis olacagini belirtmistir. Yine nasih ve menstihu, icmanin yerlerini ve
Ehl-i Siinnet ve’l-cemaatin itikadini bilmeyenin de yasak kapsaminda olacagini ifade
etmistir. Bununla sadece dili bilmenin yeterli olmayacagmni vurgulamak istemistir.*!
Tefsir konusu belki yillarin birikimi bir ilmi gerektirdigi i¢in altin1 ¢izmek istedigim
husus bu ¢aligmanin kesinlikle bir tefsir calismasi olmadigidir. Meselenin anlagilmasi
adina Nesefi Tefsiri ve Ebussuiid Efendi Tefsiri kullanilmig olup; onlarin goriisleri
Ozetlenerek ayetlerin baglaminin ve manasimin farkli noktalara ¢ekilmemesi adina
tespit edilebilmis ise niizul sebepleri ile yer verilmistir. Yine bu sebepten ayetlerin
tefsiri hususunda bir gayret gosterilmemistir. Bununla birlikte tefsir edilmis ayetlerde
aragsal ve tekniksel degisimler olmussa, giiniimiiz acgisindan nasil diisiiniilebilecegi

ifade edilmistir.

Bu calismada fikhi bilgilere yer verilmis olsa da bir fikih ortaya koymak
hedeflenmemistir. Zira fikih sartlara, donemlere ve kisilere gore degisir. Bu noktada
hiikiim ¢ikarmak da ehline diiser ve ayr1 bir ¢aligmanin konusudur. Bu ¢calismada savas
ile ilgili yaklagimlar hakkinda genel bir ¢ergceve cizmek ve tartismalarin kdkenlerine
inmek hedeflenmistir. Caligmada Oncelikle ayetlere yer verilmis olup, sonrasinda
tespit edilebilen ilgili hadisler ile konu desteklenmis, meselenin izah edilebilmesi

adina ek olarak fikhi yorumlara ve bazi yaklagimlara da yer verilmistir.

40 Diyanet isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/7, 59-60.
4 Imam Birgivi, Tarikat-: Muhammediyye, et-Tarikatu’I-Muhammediyye ve’s-Siretu’I-Ahmediyye, cev.
Muhammed Taha (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2016): 387-388.
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BOLUM 1

SAVASIN MESRUIYETI

Bu boliimde oncelikle savasin tanimi verilecek olup sonrasinda savas cesitleri
incelenecektir. Ardindan savasin mesruiyeti Ve hakli savas {izerine olan yaklagimlar
kadim donemlerden giiniimiize karsilastirmali bir sekilde incelenecektir. Daha sonra
ise hali hazirda devletleraras: iliskilerin temelini olusturan uluslararas: anlagsmalarin
tarihsel gelisimine deginilecektir. Uluslararasi miidahaleler ve bu tiirden
miidahalelerin sinirlandirilmasindan bahsedilecektir. Son olarak sivillerin savaslardaki
konumu ve hali hazirda bu hususu diizenleyen anlagmalar tizerinde durulacaktir. Bu
boliim hem tarihteki diger yaklagimlarin genel olarak ve biiyiik bir resimde goriilmesi
hem de islam savas hukukunun &zgiinliigii ve diger yaklasimlardan farkliliginin net
olarak anlasilmasi agisindan onem tagimaktadir. Bu yontemle savasin mesruiyeti
hakkinda karsilastirmal1 bir bakis acisinin sunulabilmesi adina hem donemsel hem de
cografi olabildigince genis bir diisiince haritas1 ¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Yine
yaklagimlar hakkinda bilgi verilirken donemsel siniflandirma tercih edilmis olup,

bakis agilar1 kronolojik olarak kadimden gelecege olacak sekilde ele alinmustir.

Savasin mesruiyeti tarih boyunca her vakit siyaset bilimi ve uluslararas iligkilerin
bir sorunsali olmustur. Tarith boyunca farkli devletler ¢esitli sebepleri savasin mesru
kabul edilmesi adina kabul etmislerdir. Savasin mesruiyeti genel olarak savas 6ncesi,
savas i¢1 ve savas sonrasi olarak ii¢ kategoride incelenmistir. Savas dncesi mesruiyet
tartismalar1 savas kararinin alinmasi, mesru savas tiirleri, savas sebepleri gibi alanlar
kapsamaktadir. Hangi yontem ve araglarin kullanilabilecegi, ne tiir faaliyetlerin mesru
sayilacag1 gibi hususlar da savas i¢i mesruiyetin konusu olmustur. Savas sonrasi
anlagmalar, ganimet ve toprak paylagimlar1 gibi konular da savas sonrasi mesruiyet
bahsi igindedir. Her devlet kendi mesru gordiigii cergevede savasini vermistir. Mesru
bir zemin arayisi, savasin mesruiyetinin her vakit siyaset bilimi ve uluslararasi
iliskilerin bir sorunsali olarak siiregelmesi ile sonuclanmistir. Farkli toplumlarca ve

devletlerde savasin mesruiyeti bu boliimiin genel ger¢evesini olusturmaktadir.



1.1. Savasin Tanimi

Varlik, savas kavrami askeri ve akademik ¢aligmalarda ayni mabhiyette
tanimlanmadig1 i¢in kavram karmasasina neden oldugunu belirtmistir. Savasi,
“devletler veya devlet gruplarn tarafindan, milli giic unsurlarinin tamaminin veya bir
kisminin kullanilmasi suretiyle icra edilen ve taraflarca savas niteligi kabul edilen,
kuvvet kullanilmasini igeren, diismanca niyet ve/veya eylem” olarak tanimlamis ve

% ¢

“savas kuvvet kullanma halidir”, “savas diismanca bir tutum ve/veya eylem igerir”,
“savas hukuki bir durum yaratir”, “savasin faili devlettir” olarak dort belirleyici 6zellik
tizerinden kavramsal bir cerceve sunulmustur.*? Savasa basvurmanmn ne vakit hakl
olabilecegi, savas biinyesinde hakli bir uygulamanin nasil gerceklestirilebilecegi ve
savag sonrasi anlagsmalarin veya paylasimlarin nasil uygulanabilecegi sorulari ele
almarak hakli savas veya adil savas manasma gelen just war tabiri iretilmistir.
Kavram ozellikle bat1 kiiltiirii diyebilecegimiz Grek-Romen-Avrupa merkezli bir
kavram olup yiizyillar icerisinde kendine 6zgii anlam diinyas1 i¢inde gelismistir.** Bu
noktada uluslararasi iliskiler alaninda kullanilan terimlerden gilice bagvurma
kurallarmi kapsayan jus ad bellum (savasa bagvurma hukuku); kuvvet kullaniminin
fiilen icra edilirken kullanimini, savasanlarin ve savasa maruz kalanlarin hukukunu
kapsayan jus in bello (savas i¢i hukuk)* ile savasin sonlandirilmas1 ve anlasmalarin
yapilmasini kapsayan jus post bellum (savas sonrasi hukuk) kavramlar1 6n plana
¢tkmistir.*® Bununla birlikte kavramin tamamen bati ile 6zdeslesmedigi ve kavramin
diinyanin dort bir yaninda tarihin ilk donemlerinden itibaren ¢esitli cografyalarda

cesitli anlamlarda kullanildig: tespit edilmistir.

Her donem diinyanin ¢esitli bolgelerinde savasin baslangicinin, uygulamasinin ve
nihayetinin ya mesru bir dairede olmas1 ya da mesru bir zemine oturtulma ihtiyaci
olmustur. Bu da hem ydnetici ve askeri kadrolar hem de ilmi ve akademik ¢evrelerce

ele alinmis ve tartisilmistir. Savasin mesruiyeti ahlaki ve toplumsal anlayislara gore

42 Ali Bilgin Varlik, “Savast Tanimlamak: Terminolojik Bir Yaklasim,” Avrasya Terim Dergisi 1 (2),
(2013): 114.

43 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Hakli Savas Kavrami,” Uluslararas: lliskiler Akademik
Dergi 1, 3 (Giiz 2004): 1.

4 Klevis Kolasi, “Savasin Degisen Niteligi ve Jus ad bellum ve Jus in bello’ya Etkisi,” Insan Haklar:
Yilligi 35 (2017): 3.

4 Ali Bilgin Varlik, “Savasi Tanimlamak: Terminolojik Bir Yaklagim”, 118-119.
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sekillenmis ve uygulamaya alimmistir. Her toplumun kendine Ozgii bir savas
anlayisinin olmasi anlayislarin deger odakli kriterlere gore degismesi sebebi iledir.
Deger kriterlerini sekillendiren inang ve fikirler neler ise, siyaset ve diplomasi
cevrelerinde alinan kararlar ve atilan adimlar da onlara gore sekillenmekte ve sonucu
o noktada yonlendirmektedir. Bu ise en nihayetinde her toplumun diinya tasavvurunu

ortaya koymaktadir.

1.2. Savas Cesitleri

Savaslar tanimlanirken baskin 06zelliklerine gore tanimlanmaktadir. Bununla
birlikte bir savasin birden fazla baskin Ozellik tasimasi onun birden fazla sinifta
degerlendirilebilmesine imkéan tanimaktadir. Farkli katmanlarda yapilan analizlerden
otiirii ayn1 savasi farkli kategorilerde degerlendirmek miimkiin olmaktadir. Ornegin
savas1 harp olarak kullanmug ibn Haldun’a gore dort gesit harp bulunmaktadir. Birinci
cesit harbin intikama dayali harp oldugunu ve genelde komsu devletler arasindaki
rekabetten kaynaklandigini ifade etmistir. Ikinci cesit harbin diismanliga ve husumete
dayal1 oldugunu belirtmis olup, bunun da riitbe veya miilkten 6te insanlarin malini
zorla almak suretiyle yagma ve zorbalik temelli gergeklestigini ifade etmistir. Ugiincii
cesit harbi cihad olarak, dordiincii ¢esit harbi de hanedanlarin isyan ve itaatsizlik
edenlere gazaplanmasi sonucu yapilan savas oldugunu zikretmistir. Ilk iki cesidin
isyan ve fitne mahiyetinde, son iki ¢esidin de cihad ve adalet mahiyetinde nizama
yonelik oldugunu belirtmistir.*® Bu tasniften anlasilacak olan savasin ahlaki temeller

tizerinde siniflandirildigidir.

Bu tasnife ek olarak giiniimiize kadar bir¢ok smiflandirma yapilmis olsa da
savaglar1 Varlik’in da derledigi iizere “biiyiikliiklerine” ve “kapsam ve niteliklerine”
gore olmak {lizere iki ana kategoride incelemek yerindedir. Biiyiikliigiine gore olan
savaglar mevzi/yerel, simirli, bolgesel ve genel savaglar olmak tizere dort ana baslik
altinda siniflandirilmistir. Savaglar “kapsam bakimindan” politik, sosyo-kiiltiirel,
ekonomik, teknolojik, askeri-stratejik, cografi-jeopolitik/jeostratejik ve tarihsel olmak
tizere yedi alanda siniflandirilabilir olmakla beraber “kapsam ve niteliklerine” gore

olan savaslar “savasin ana gayesine” ve “savasta kullanilan kuvvetler, harp silah ve

% Tbn Halddin, Mukaddime, 12. baski, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 529.
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araglar1 ile savagin siire¢ igerisinde gosterdigi doniisiime” gbére olmak iizere iki ana
kategoride incelenmektedir. Savasin ana gayesi g6z Oniinde bulundurularak
siniflandirildiginda savaslar sinir ve toprak savasi, ihtilal/ideoloji savasi, bagimsizlik
savasi, hegemonya savasi, din/mezhep savasi, ekonomik savags, hukuk savasi, veraset
savasi, i¢ savas olmak tizere dokuz ana baslik altinda incelenmektedir. Savasta
kullanilan kuvvetler, harp silah ve araglar1 ile savasin doniisiimii bakimidan ise
savaglar nizami/konvansiyonel harp, gayrinizami harp, koalisyon ve ittifak savasi,
niikleer savag, topyekiin savas, asimetrik savas, karma savas (melez/hibrit/hybrid)

olmak tizere siniflandirilmaktadir.*’

Gilinlimiizde asimetrik savas ile karma savas yaygin olarak kullanilmaktadir.
Asimetrik savaglar diislince, yontem ve oOrgiitlenme agisinda farklilik olusturarak
diismana kars1 dengeyi bozmak olarak ifade edilebilir.*® Asimetrik savasta zafiyetlerin
kapatilabilmesi adina devlet dis1 aktorler de kullanilmaktadir. Teroriin, kitle imha
silahlarinin, bilgi altyapilarinin, psikolojik harekat ve basin-yayin faaliyetlerinin
asimetrik bir sekilde kullanilmasi ile giiniimiizde farkli bir noktaya ulagmistir. Karma
(melez/hibrit/hybrid) savas konvansiyonel kuvvet ve yontemler ile gelenek disi kuvvet
ve yontemlerin birlikte kullanildig1 savas tiirtidiir. Siber faaliyetler, gayrinizami
harekat, kitle imha silahlar1 ve sug orgiitleri gelenek dis1 kuvvet ve yontemler olarak
kabul edilebilir.*® Hoffman’a gore hibrit savasin temelini siirsiz savas, birlesik savas
ve dordiincii nesil savaslar olusturmaktadir. Sinirsiz savas (unrestricted warfare) veya
limitler 6tesi savas Cinli subaylar Quiao Liang ve Wang Xiangsui tarafindan ortaya
konmus olup savasi mevcut yapisinin da Gtesinde etki ve boyutlarinin sinirlar ile
tanimlar. Birlesik savas (compound warfare) Thomas Huber tarafindan tanimlanmig
olup, diizenli ve diizensiz kuvvetlerin eszamanli kullanildigi savaslari tanimlar.
Dordiincii nesil savag (4" generation warfare) savaslar tarihsel, taktiksel ve teknolojik
gelismeler ¢ergevesinde degerlendirmektedir. Birinci nesil savas 18. yiizyil ve 19.
yiizyillarin baginda gergeklesen hiza ve istikamet temelli, tek namlulu yivsiz silahlarin
temel envanter oldugu piyade agirlikli savas tiirii olarak kabul edilmektedir. Ikinci

nesil savas da 19. yiizy1l ortalar1 ve 20. yiizyil basinda atesin ve ates destekli

47 Ali Bilgin Varlik, “Savasi Tanimlamak: Terminolojik Bir Yaklasim,” Avrasya Terim Dergisi, 120-
125.
48 Yusuf Ozer, “Savasin Degisen Karakteri: Teori ve Uygulamada Hibrit Savas,” Giivenlik Bilimleri
Dergisi 7 (1) (Mayis 2018): 34-35.
49 Ali Bilgin Varlik, “Savasi Tanimlamak: Terminolojik Bir Yaklagim”, 125.
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sistemlerin agirlikli oldugu savas tiiriidiir. Ikinci nesil savas1 birinci nesil savastan
ayiran Ozellik, goriilmeden yapilan atislarin olmasidir. Fransizlarin “Toplar fetheder,
piyadeler yerlesir.” atasdzii bu savas smifin1 6zetler niteliktedir. Ugiincii nesil savas
ise 20. yiizyilda hiza ve manevraya dayali, tanklarin ve hava kuvvetlerinin kullanildig:
diismani aldatmaya ve yok etmeye odakli savas kategorisidir. Son olarak dérdiincii
nesil savas sivil ve askerin, savas alan1 ve giivenlik alaninin, savas ve barigin
sinirlarin belli olmadigi, temel amacimin kargasa olusturarak mevcut iktidarin
devrilmesi olan ve diismani askeri olarak degil siyasi olarak uzun yillar stiren diisiik
yogunluklu ¢atigmalar ile yenmeyi amaglayan savas tiiriidiir. Hibrit savas kavrami ilk
defa Hofmann tarafindan 6ne siiriilmiis olup temel hedefi diismanin siyasi otoritesi ve
devlet kurumlarinin istikrarsiz hale getirilmesi vasitasiyla kaos ve iktidar boslugu
olusturulmasidir. Devletleri ve devlet dis1 aktorleri kapsamaktadir. Ingiliz ve Portekiz
ordusu ile Ispanyol gerilla kuvvetlerinin Napolyon’a kars1 diizenledigi ortak harekatlar
(1806) ve Liibnan Hizbullah’inm Israil’e kars1 uyguladig: taktikler (2006) bu savas

tiirti 6rnekleridir.*°

Bunlar g6z oniinde bulunduruldugu vakit simniflandirmalarda mesruiyetin temel
alindig1 incelemelerden 6te teknik Ozelliklerin daha 6n plana ¢iktig1 bir noktaya
kaydig1 goriilmektedir. Bu ise savasin ne derece mesru oldugunu goéz oOniinde
bulundurmaksizin teknik detaylar1 6n plana almaktan kaynaklanmaktadir. Giiniimiizde
artan teknolojiler ve gelismeler sonucu daha yeni savas tiirlerinin ¢ikacagi asikardir.
Su anda bile kullanilan yontemler acgisindan internet teknolojisi, akilli teknolojiler,
robotlar, dronlar, niikleer teknolojiler, insansiz araglar, mikro teknolojiler, ekonomik
savas yontemleri gibi bir ¢ok alanda gelisim devam etmektedir. Bu teknolojilerin ne
noktaya ulagacagi tam kestirilememektedir. Gelisen teknolojiler ile birlikte giin
gectikce daha da karisik hale gelen savaslarin siniflandirilmasi da zorlasacaktir. Bu ise
yeni smiflandirma yontemlerini gerektirecek ve disiplinler arasi bir aragtirmayi
zorunlu kilacaktir. Disiplinler arasi ekiplerin yonetecegi savaslarin gercek galibinin
kim olacagt ise, kimlerin alaninda daha profesyonel ve ekip ¢alismasinda daha basarili
olacagina baghdir. Glinlimiizde gelinen noktada savaslarin sadece askeri kuvvetleri

kapsamayacagi ortadadir. Devletlere ek olarak devlet dis1 aktorlerin de dahil oldugu

50 Yusuf Ozer, “Savasin Degisen Karakteri: Teori ve Uygulamada Hibrit Savas,” Giivenlik Bilimleri
Dergisi, 35-44.
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melez veya hibrit bir alana dogru kayan savas yaklagimlarinin yeniden
degerlendirilmesi ve yeniden kavramsallagtirllmasinin gerekliligi acik bir sekilde
ortadadir. Bu kavramsallastirmalar1 yaparken mesruiyet kavraminin goz Oniinde
bulundurulmamasi ise, Ibn Haldun’un smniflandirdig1 iizere savasi diismanlik ve
zorbaliktan Gte bir noktaya tagimayacaktir. Bu sebeple yeni siniflandirmalar yaparken

mesruiyet cergevesinin de diisiiniilmesi gerekmektedir.

1.3. Savasin Mesruiyeti ve “Hakh Savas”

Savasin mesruiyetinin olup olmadigi, hangi durumlarda savasilabilecegi, savasta
siirlarin ne olmasi gerektigi, savas sonrasinda hangi durumda neler yapilabilecegi
hususu 6zellikle Bati’da yiizyillardir tartisiimaktadir. Bu kavrama iliskin tartismalarin
Bati’da bu denli yogunlagsmasinda, Hiristiyanligin temelinde savasi hos karsilamamasi
yatmaktadir. Hz. Isa’nm “birisi bir yanagma vurdugunda sen obiir yanagini da dén”
sozli lizere iKi ylizyil boyunca savastan uzak kalinmaya gayret gosterilmistir. Bununla
birlikte Hiristiyanligin yayginlasmasi ve devlet tarafindan kabul gormesi ile
Hiristiyanlarin devlet gorevi almayi1 kabul etmesi gibi sebeplerle savas vazgecilemez
bir durum haline gelmistir. Savas kavraminin bu noktada mesrulastirilmast ve bu
mesrulugun da dini bir gerekge ile agiklanmasi gerekiyordu. St. Augustine’nin akil
hocas1 St. Ambrose savasa teolojik bir haklilastirma saglama c¢abasina giren ilk
Hiristiyan diistintir olarak bilinmektedir. Komsu sevgisinin sorumlulugu nedeniyle
haksiz yere zarara maruz kalan komsunun korunmasi gerektigini 6ne siirmiistiir.>* Bu
tam anlamiyla bir savas olmasa bile haklarin korunmasi adina adim atilabilecegi fikri
pasifist olarak tanimlanabilecek bir diisiince yapisindan mesru bir savasin olabilecegi
bir yapiya gecis agisindan 6nem tasimaktadir. Sonrasinda 400’1 yillarda St. Augustine
De Civitate Dei yani Tanr: Devleti Uzerine isimli eseri yazacak ve burada hakli savas

ile ilgili kisa ve daginik da olsa bazi goriislere yer verecektir.>?

51 James Tumer Johnson, "Historical Roots and Sources of the Just War Tradition in Westem Culture,"
Just War and Jihad, Historical and Theoretical Perspectives on War and Peace in Western and Islamic
Traditions, ed. John Kelsay and James Turner Johnson (New York: Greenwood Press, 1991): 9.

52 Janet Coleman, "Aurelius Augustinus,” cev. Biilent Peker ve Nevzat Kirag, Blakwell Siyasal
Diisiinceler Ansiklopedisi 1 (Ankara: Umit Yayimcilik, 1994): 52; Michael Walzer, “The Triumph of
Just War Theory,” Social Research 69, no. 4 (Winter 2002): 925; St. Augustine, The Political Writings
of St. Augustine, ed. Henry Paolucci (Chicago: Henry Regnery Company, 1962): 162-183; Herbert A.
Dean, The Political and Social Ideas of St. Augustine (New York: Columbia University Press, 1963):
134-171.
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Hakl1 savas her ne kadar yiizyillardir Bati’da tartigilan bir husus olsa da 400’1
yillardan ¢ok Once diinyanin c¢esitli bolgelerinde yazilan eserlerin icerisinde gecen
savas ile ilgili yaklasimlarin varligi bu kavramin Bati ile 6zdeslesmedigi ama Bati’da
farkli bir anlam diinyasi igerisinde sekillendigini bize gostermektedir. Savas ile ilgili
giiniimiize kadar bir¢ok bilgi ve goriisiin ulasmis olmasi gercegi buna en gilizel
delillerdendir. Milattan 6nce var olmus Stimerlilerden Greklere, Cinlilerden Hintlilere,
Yahudilerden Romalilara bir¢ok millet ve medeniyetler tarafindan ortaya konan
eserlerde savasin nasil oldugu, nasil olmasi gerektigine dair bilgi ve goriisler vardir.
Bu noktada Cox, Siimerlilerin Gilgamis Destan: ve Hintlilerin Mahabharata
Destani’nda savasin ahlaki sartlar1 ile Cinlilerdeki yi bing kavramini 6rnek olarak
vermektedir.>® Bunlara ilaveten Greklerin [lyada Destani, Cinlilerde Sun Zi’nin Savas
Sanat isimli eseri, yine Hintlilerde Kautilya’nin Artasastra isimli eseri, yine Cinlilerin
Shih-chi isimli yilliklari, Tirklerde Oguz Kagan Destani, Gék Boérii Destani,
Ergenekon Destani, Orhun Kitabeleri, Yahudilerin Eski Ahit’i ve gibi eserlerin de bu
noktada es gegilmemesi gerekir. Eserlerin her biri savas ile ilgili yaklasimlar ve bilgiler
icermektedir. Bu eserler, katki saglayan milletlerin ve toplumlarin savas ile ilgili

yaklasimlar1 hakkinda ipuglar1 vermektedir.

Siimerlilere ait M. O. 3000’lerde yazilmis Gilgamis Destani’nda Gilgamis’in savas
kararmin riiya {izerine vermesi ve yine riiya lizerine yola ¢ikmasi1 donemin dinsel ve
mistik anlayisinin, savas karar1 alinmasi ve uygulamasinda ne denli etkili oldugunu
anlamak ag¢isindan 6nemlidir. Yine ayn sekilde yolculuk dncesinde pirlerin Gilgamis
ve Enkidu’ya olan tavsiyeleri, Humbaba {izerinde hakimiyet sagladiktan sonra onun
yenilmis bir diisman olarak oldiiriilmesi ile ilgili hiikmiin verilmesinde Enkidu’nun
sOziiniin etkili olmas1 donemin karar mekanizmalarinda toplumsal etkinin ne derece

onemli oldugunu gdstermesi bakimindan énem tasimaktadir.>*

Grek tarihi incelendiginde ise siyasi yapinin bir tiir aristokrasi olmasindan sebeple,
hakliligin meclisteki genel goriis ile ilgili oldugu séylenebilir. Savas ve baris

kararlarimin = “ekklesia” denilen meclislerde alindigi bilgisi bu bakis acisim

53 Rory Cox, “Historical Just War Theory up to Thomas Aquinas,” Oxford Handbook of Ethics of War,
ed. Seth Lazar and Helen Frowe (Oxford University Press: 2016), 1.
5 Teoman Durali, Gilgamis Destan: (Istanbul: Dergah Yayinlari, Mart 2011), 28, 34, 36, 39-41.
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desteklemektedir.>® Greklerin kendi i¢inde yaptiklar1 savaslar diismanca olmaktan dte
1islah ruhu ile yapilmis ve imkan oldugunda bagislama yoluna gidilmistir. Bununla
birlikte, Greklerin haricindeki diismanlarla yapilan savaslarda smirlayict bir
kisitlamaya gidilmemistir. Genel olarak savas, oranliliktan ziyade kesin zaferle
Ozlestirilmistir. Grekler yilin belirli vakitlerini savasilmamasi gereken vakitler olarak
ayirmislardir. Greklilik cesaret ve erkeklik tizerinden tanimlanmig ve erkeklik uzaktan
ok kullanmak yerine yakindan mizrak kullanmak iizerinden algilanmistir. Grekler
kendilerinin centilmen bir savas anlayisina sahip olmalar ile Oviinmiiglerdir.
Greklerde savasta hile ve aldatmaca kullanimini mesru gérmeyen diisiiniirler oldugu
gibi mesru goren diisiintirler de olmustur. Genel olarak hile kullanimi1 kabul edilebilir
olsa da anlamli bir basar1 ve kutlamaya deger bir mana tasimadigi i¢in bagvurulacak

son segenek olarak goriilmiistiir.>

M. O. 900’lerde Homeros tarafindan yazilmis /lyada Greklerin savas anlayislarini
irdelemek agisindan birincil metinlerdendir. Troya Savasi’nin sebebini inandiklar
tanrilarin iki cepheye ayrilmasi olarak aciklamalar1 savas 6ncesi gerekcelendirmenin
soyut bir noktada kabullenilmis kader olarak algilandigin1 gostermektedir. Savaslarda
krallarin hep bir tanr1 tarafindan korundugu goriisii ise savagin mesruiyetinin inangsal
degerlerine gore sekillendigini gdstermektedir. Destanda savastan korkulmasi ve
savastan kagilmasi tizerine vurgu yapilmis olmasi da savas ile ilgili teorik yaklagimlari
hakkinda bilgi vermektedir. Yine savaslarda yigitlerin diiellolarinin belli kurallara
gore olmasi1 Greklerin savas i¢i hukuk anlayislarinin anlagilmasi agisindan 6nemlidir.
Buna ek olarak yalvaricilik ve konukluk olmak tizere konan kurallarin, savagin sonucu
ne olursa olsun savascilarin digina ¢ikamayacaklar1 kurallar olmasi ve aralarinda
konukluk bag1 olmas1 durumunda savasin yerini dostlugun almasi. Bu ise savas sonrasi

hukukun ilkel formlarindan kabul edilebilir.®’

Cinlilere ait M. O. 500°lii y1llarda yasamis Sun Zi’nin Savas Sanat: isimli eserinde

savasin nasil olmasi gerektigi lizerine tavsiyelerde bulunulmustur. Sun Zi, savasin

55 Cian O’Driscoll, “Rewriting the Just War Tradition: Just War in Classical Greek Political Thought
and Practice.” International Studies Quarterly 59 (2015): 2.

% Cian O’Driscoll, “Rewriting the Just War Tradition: Just War in Classical Greek Political Thought
and Practice”, 5-6.

5" Homeros, Ilyada, ¢ev. Azra Erhat ve A. Kadir (istanbul: Can Yayinlari, 2008), 40, 51-53, 155, 293,
296.
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devlet icin hayati bir énem tasidigini ve higbir sekilde ihmal edilemeyecek bir
sorgulama konusu oldugunu belirtmistir. Savagin 6lim kalim meselesi oldugunu ya
giivenlige ya da yikima gotiirdiigii ilave etmistir.>® Diisman iilkeyi bolmek ya da yok
etmek yerine biitiinii ile ele gegirmenin en iyi yOntem olacagini belirtmis ve
savagmaktansa diigmanin direncini kirip savasmadan kazanmayi en iist mertebe olarak
kabul etmigtir. Sun Zi’ye gore savas hile ve aldatmaca iizerine kuruludur ve savasta
Oldiirmek icin ordu oOfkelendirilmeli, ordu Odiillerini almali ve ganimetler giicli
arttirmak ic¢in kullanilmalidir.>® Tiim bunlardan Sun Zi’de tamamen fayda ve basari
merkezli bir savas anlayis1 gelistigini gozlemlemek miimkiindiir. Bununla birlikte
savagsmadan kazanmay1 6n planda tutmasi savasin bir ara¢ olarak kullanildigini ve asil
amacin glivenlik oldugunu belirtmektedir. Savasa girmek i¢in sartlarin
degerlendirilmis olmasi ve ordunun 6fkelendirilmesi savas i¢i hukukun bir parcasidir.

Ganimetlerin mesru kabul goérmesi de savas sonras1 hukukun konusudur.

Hintlilerin M. O. 300°lii y1llar ile M. S. 300°1ii yillar arasinda meydana getirilmis
oldugu diisiiniilen Mahabharata Destan: Hintlilerin savas anlayis1 hakkinda bilgiler
vermektedir.%® Destanda inangsal degerlerin savas iizerindeki etkisi gdzlemlenebilir
bir noktadadir.®! Savas¢inin 6lmek vasitas ile cennete ¢agirilmasi ve asil gorevinin
savasta 6lmenin yollarini aramak oldugunun ifade edilmis olmasi da Hint inanglarinin
etkisi ve savas mesruiyetinin din ile saglandig1 olarak okunabilmektedir.5? Savasta
O0lmenin 6viillmiis olmasi kahramanlikla ilgili degerlerin 6n plana ¢ikarildigini ve bu
yolla savas motivasyonunun saglandigin1 da gostermektedir. Yine Duryodhana’nin

63 casus kullanmanin

Pandavalarin nerede olduklarini bulmak i¢in casuslar gondermesi
mesru sayildiginin anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Destanda savas i¢i hukuk ile ilgili
savas Oncesi parola ve isaret belirlenmesi, savasma usul ve sartlarinin nasil olacagi
hakkinda bilgi verilmistir. Yine teslim olmak isteyenler, savasamaz duruma gelmis

olanlar, kacgaklar, siiriiciiler, yiilk hayvanlari, silah tasiyicilart ve miizisyenlerin

58 Sun Tzu, Savas Sanati, cev. Baris Satilmis (Istanbul: Indigo Kitap, 2017), 9.

59 Sun Tzu, Savas Sanati, 11, 15.

60 Kemal Cagdas, “Mahabharata Destanindan Se¢meler,” D. T. C. F. Siireli Yayinlar Béliimii 21, say1.
3-4 (1963): 11.

61 Kemal Cagdas, “Mahabharata Destanindan Segmeler”, 23-24.

62 Moritz Winternitz, Hint Destanlari: Ramayana, Mahabharata, Harivamsa, 2. baski, cev. Korhan
Kaya (Imge Kitabevi, Nisan 2002), 77.

83 Moritz Winternitz, Hint Destanlari: Ramayana, Mahabharata, Harivamsa, 70.
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oldiiriilmeyecekleri bilgisi mevcuttur.® Buradan savas icinde belirli bir anlasma
cergevesinde savasildigi ve denklik lizere bir savas anlayisinin hakim oldugu
anlagilabilir. Déviismenin ve oldiirmenin belirli kurallara baglanmasi da savasin

mesruiyeti hakkinda bir arka fon olusturmaktadir.

Yine Hint devlet adami ve filozofu Kautilya M. O. 300°lii yillarda®® Artasastra
isimli eserinde insanin miicadele i¢in yaratildigi, bu miicadelenin zafere kadar
gotiirtilmesi gerektigi ve devletin diinya hakimiyeti i¢in kuruldugu belirtilmistir.
Basarili bir hiikiimdarin diigmanlarini yenip kendini huzura ve diinyay1r barisa
ulastiracag1 ve diplomasi, ittifak, tehdit, kuvvet gosterisi gibi yumusak gii¢c unsurlari
ile saglanma imkan1 varsa bunlara oncelik verilmesi gerektigi aslolanin diigmanlara
diz ¢oktiirmek oldugu vurgusu ile ilave edilmistir.®® Burada savas kurami ve savasa

bagvurma hukuku hakkinda bilgiler mevcuttur.

Tiirk cihan hakimiyeti goriistiniin temelinin Hunlar bilhassa Mete ile basladigi
diisiiniilmektedir. Savaglarin milletin menfaat icin yapilmasi, Attila zamaninda
Hunlarin diinyanin kendilerine ait oldugu akidesi ile fetih ve savaslarin
gerceklestirilmesi ile Attila’nin ilahi kudret tarafindan diinyanin hiikiimdari tayin
edildigi ve kilicinin da bu kudret tarafindan idare edildigine inanmas1 bu yaklagimin
bir tezahiiriidiir. Yine Hunlarin torunlart olan Goktiirklerin hanlarindan Tardu Han’in
Bizans imparatorlugu’na génderdigi mektupta kendini yedi iklim ve yedi irkin biiyiik
kagani olarak gormesi de Tiirk cihan hakimiyeti fikrinin tezahiirlerinden olarak kabul
edilebilir.” Bu bakis acisina gore diinyanin tamami kendisine ait olmas1 sebebiyle,
bagkalarna ait olan bir topragi almamakta fakat kendi topraklarindaki sorunlari
¢ozmektedir. Bu ise savaslarin direkt mesru kabul edilmesi manasina gelmektedir ki,
bu mefkure savasirken ilave bir gerekgeye ihtiyag duymayacak kadar yeterlidir. Tiirk

cihan hakimiyeti goriisii sonralar1 nizam-z alem fikrinin de temellerini olusturacaktir.

64 Moritz Winternitz, Hint Destanlari: Ramayana, Mahabharata, Harivamsa, 76.

% Encyclopaedia Britannica, “Kautilya (Chanakya), Indian Statesman and Philosopher,” Encyclopeedia
Britannica, Accesed January 15, 2019, https://www.britannica.com/biography/Kautilya.

6 Bedri Giirsoy, “Osmanli Imparatorlugu mu? Osmanli Tiirk Devleti mi?,” Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, say1. 516 (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1982): 10-11.

87 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, (Istanbul: Otiiken, 2003), 105-109.
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Romalilarda savunma, haksiz yere alinmis bir yeri geri almak ve kotiliigl
cezalandirmak gibi nedenler Roma Hukukunda hakli savas kuraminin bigimleri olarak
tanimlanmistir. Savasin hakli olabilmesi i¢in siddeti yalnizca devlet adina en yiiksek
otorite kullanmasi1 kosulu bulunmaktadir. Diismanlarim1  6ldiirmek  yerine
kélelestirmeyi tercih etmislerdir.®® Romalilar emperyal dénemde deniz asir1 savaslar
icin resmi bir deklarasyon yayinlarken, cumhuriyet doneminde savas ile ilgili agik bir
gerckge ilan etme gereksinimi hissetmedikleri anlasilmaktadir. Erken cumhuriyet
doneminde Fetial Rahipligi diplomaside etkin rol oynamis olup, kars1 devletin hata
icerisinde bulundugunu ve savasin bu sebeple iustus yani mesru oldugunu teyit
ettikleri ve bunun uluslararasi iligskilerin menfaatine olmaktan 6te Romalilarin gikarlar
adina gerceklesmekte oldugu tespit edilmistir. “Baris1 isteyenler, savasa hazir olmak
zorundadirlar.” goriisii de savasin mesrulastirilmasi hususunda diger bir yaklasimdir.®
Bu yaklasimlardan savasin devlet ¢ikarlari adina dini kurumlar ile mesrulastirildigi ve
diizenlendigi anlasilabilir. ilaveten Romalilarda medeniyet gotiirme g¢ergevesinde
mesrulastirilmis yayilmaci bir siyaset uygulanmis olup, askeri miidahale ve fetihler
hakkaniyet gergevesinde degerlendirilmek yerine bazi sekil sartlarina uygunlugu
cercevesinde kabul edilmistir.’® Diinyada barisi saglamay1 basarmis ilk kurum olarak
gecen pax romana uluslararasi olmaktan 6te ulusal bir mahiyette olup Roma’nin

isteklerinin kabul ettirilmesi adina islev gérmiistiir.”*

Tirklerin 7. ve 8. Yiizyillarda yazilmaya baslandigi ve 10. Yiizyila dogru son
seklini aldig1 diisiiniilen Oguz Kagan Destani’® Tiirklerde savas ile ilgili hususlarda
nelerin mesru kabul edildigi hususunda bazi ipuglar1 vermektedir. Oguz Kagan’in
cadiria giren 1giktan gok tiiylii ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt ¢ikmasi, kurdun
ordunun Oniine ge¢mesi, savaslarin sonucunun tanrtya baglanmasi savaglardaki
inangsal, mitsel ve mistik Ogelerin savas agisindan etkisini gostermektedir. Oguz

Kagan’in yaninda bir ihtiyar bulunmasi istisareye verilen degerin anlasilmasi

68 Fulya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami,” Uluslararas: Iliskiler Akademik Dergi,
6,7.

% Brian Campbell, “Roma Diinyasinda Diplomasi (Yaklastk M. O. 500-M. S. 235),” ¢ev. Recep Ozman,
Tarih Okulu, say1. XIV (ilkbahar-Yaz 2013): 210-211.

0 Levent Ersin Oralli, “Uluslararast Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu,” Tesam
Akademi Dergisi 1 (TESAM Akademi, 2014): 103-104.

"L Funda Keskin, “Uluslararas1 Hukukta Kuvvet Kullanma: Savas, Karisma ve Birlesmis Milletler,”
Miilkiyeliler Birligi Vakfi Yayinlari, tezler dizisi. 4, yaym no. 20 (Ankara: 1998): 16.

72 Saadettin Yagmur Gomeg, “Islam Oncesi Tiirk Tarihinin Kaynaklar1 Uzerine”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Aragtirmalart Dergisi 20, say1. 31 (2000): 72.
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acisindan 6nem tagimaktadir. Yine savas sonrasi ganimetin mesru kabul edildigi
anlasilabilir.”® Bu tiir kadim metinlerde her ne kadar tam tabloyu ¢izme imkan1 olmasa
da belirli ipuglarindan genel resmin iz diisiimleri incelenip savas ile ilgili anlayislarinin
izleri stiriilebilir. Buna ilaveten yine Tirklerdeki Gok Bérii Destani ve Ergenekon
Destani’nda belirtildigi tizere Tiirkler “zayiflarin ve haklilarin koruyucusu, zalimlerin
ve haksizlarin diigman1” olarak kabul gormistiir. Tirk’in yaratilis gayesinin,
yeryiiziinde adalet ve diizenin tesis edilmesi igin oldugu ifade edilmistir.”* Bu ise
aslinda Tiirk-Islam devletlerinin fikri dayanagini olusturmus, diinyaya diizen ve nizam

vermek manasina gelen nizam-: alem goriisiiniin temellerini olusturmaktadir.

Yine 8. ylizyilda dikildigi bilinen Orhun Anitlari’nda gegen bengi il kavranmi da
Tiirklerin savas ile ilgili yaklagimlari agisindan onemlidir. “Bengi” anlam olarak
“ebedi, 6liimsiiz, sonu olmayan, hep kalacak olan” manasindadir.” “Il” kelimesi ise
“eski Tiirklerde devlet” manasinda gelmektedir.”® Ayn1 zamanda toplamak ve devlet
kurmak manas1 da vardir. Bengii il kavrami ise “ebedi yurt” olarak cevrilmistir.”’
Bengi il kavrami bengi devlet olarak da gegmekte olup,’® ebedi devlet olarak da
anlasilabilir. Turan tarafindan “Ey Tiirk Milleti! Sen Otiiken’de oturup kervan ve
kafileler gonderirsen ebedi devletini muhafaza edersin...” gevirisinde de gegmistir.
Manasin1 Cinlilerin tath s6z, yumusak ipek ve hilelerine karsi uyanik olunmasi
gerektigi ve Cin’e giderse yok olunacagi manasinda yorumlanmistir.”® Bengi il tabiri
Goktiirkler’den Osmanli’ya kadar gelmis ve devlet-i ebed miiddet olarak devam
etmistir.2° Yine Orhun Yazitlar’nda saldir potansiyeli olan bir diisman saldirmadan
once saldirarak olasi bir saldirtya karsi tedbir almay1 ifade eden kisim mevcuttur. 8

Bu diismanin saldirma ihtimalinin bir hiicum savasini mesrulastirdigi manasini tasir.

3 Willy Bang, Die Legende von Oghuz Qaghan, Oguz Kagan Destant, cev. Resit Rahmeti (Istanbul:
Burhaneddin Basimevi, 1936), 19-23, 29.

7 Saadettin Yagmur Gémeg, “Islam Oncesi Tiirk Tarihinin Kaynaklar1 Uzerine,” Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Aragtirmalar: Dergisi, 53-55.

S TDK, “Bengi,” Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce Sozliik, Erisim Ocak, 2019, http://www.tdk.gov.tr.
8 TDK, “i1,” Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce Sozliik, Erisim Ocak, 2019, http://www.tdk.gov.tr.

7 Osman Kemal Kayra, “Orhun Amitlarinda Sifatlar, Sifat Tamlamalar1 ve Bunlara Iliskin Bazi
Aciklamalar,” TDAY Belleten (Ankara: TDK Yayinlari, 1996), 146, 156.

8 Oguz Unal, Horasan’dan Anadolu’ya Tiirkiye Tarihi, 2. baski (Istanbul: Otiiken, 2014), 21.

® Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 108.

8 Ahmet Bican Ercilasun, “Benggii il Tuta Olurtag1 Sen: Ebedi il Tutarak Oturacaksin,” Tiirk Yurdu
13, say1. 76 (422) (Ankara: 1993): 4.

81 Deniz A. Abik, “Orhun Yazitlarinda -mA- Olumsuzluk Isaretleyicisi Alan Fiiller,” IIl. Uluslararasi
Tiirkiyat Arastirmalart Sempozyumu 1 (Ankara: 2011): 21.
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Yahudilerin Eski Ahit’inde gecen ifadeler savas hakkindaki anlayislarini anlamak

adma onemlidir:

...Bir kente saldirmadan &6nce, kent halkina karst baris 6nerin. Barig Onerinizi
benimser kapilarini size agarlarsa, kentte yasayanlarin timii sizin igin
angaryasina calisacak, size hizmet edecekler. Ama barig Onerinizi geri cevirir,
sizinle savagmak isterlerse kenti kusatin. Tanriniz Rab kenti elinize teslim edince,
orada yasayan biitiin erkekleri kiligtan gecirin. Kadinlari, ¢ocuklari, hayvanlar
ve kentteki her seyi yagmalayabilirsiniz... Yakininizdaki uluslardan olmayan,
sizden uzak kentlerin tiimiine bdyle davranacaksiniz. Tariniz Rabbin miras olarak
size verecegi bu halklarin kentlerinde soluk alan higbir canliy1
yasatmayacaksiniz. ...Tanriniz Rabbin buyurdugu gibi onlari... timiiyle yok
edeceksiniz...

Bu ifadeleri daha iyi anlamak i¢in Yahudi geleneginde {i¢ savas tiiriiniin oldugunu
belirtmekte fayda vardir. Dinsel savag tanri tarafindan yonetildigi varsayilan savas tiirii
olup eli silah tutan her erkegin bu savasta yer almasi zorunludur. Savunma savas: ise
yerine getirilmemis dinsel gorevleri olmayan her erkek i¢in zorunlu kabul edilmistir.
Bu iki savas dogrudan hakli olarak kabul edilmis ve savasin uygulamasina bir sinir
konulmamistir. Gegici Savas ise krallarin saldir1 amaciyla yaptiklar1 savaslardir.
Sonralart St. Augustine pasifist Hiristiyanlara karsi Roma askeri giiciliniin
olusturulmasi adina dinsel savas diisiincesini kullanmig ve tanri tarafindan yonetilen
savaslar1 kosulsuz hakl1 olarak gormiistiir.%? Dinsel savas kavrammin St. Augustine’e
kadar goriilmemis olmasit ve Yahudi merkezli savag goriislerinin St. Augustine
zamaninda Hiristiyanliga girmis olmasi, savas anlayis1 baglaminda Hiristiyanligin bir
eksen kaymasi yasayarak Yahudilesmeye baslamasi olarak yorumlanabilir mi sorusu
onem tagimaktadir. Zira her ne kadar 2. yiizyildan itibaren Hiristiyanlarin Roma
Imparatorlugu biinyesinde askeri hizmet almay1 kabul etmis ve savaslara katilmislarsa

da bu dénemde tanr1 tarafindan yonetilen bir dinsel savas anlayis1 bulunmamaktadir.®

St. Augustine hakli savas kavramim bati diinyasinda kuramlastiran ilk diistiniir
olarak bilinmektedir. O’Brien bunun Roma Savaslari’na Hiristiyanlarin katilimlarim
mesrulastirmak cabasiyla oldugunu 6ne siirmiistiir. 8 Walzer bu mesrulastirma

cabasmin St. Augustine’nin Hiristiyan pasifistlerin savasi reddetmelerine karsilik

8 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavram,” Uluslararas: [liskiler Akademik Dergi,
5, 6.

8 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavram1”, 7.

8 Cian O’Driscoll, “Rewriting the Just War Tradition: Just War in Classical Greek Political Thought
and Practice,” International Studies Quarterly, 1.
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Hiristiyanlarin da devletleri i¢in savasabilecekleri goriisii ile gergeklestigini belirtir.
Bununla beraber hakli savas kavrammin St. Augustine’e dayandirilmasi da
elestirilmektedir. Bunun dayanagi ise hakli savas kavraminin niifuz sahibi rahiplerce
St. Augustine’e dayandirilmasinin meseleyi bir kilise doktrini haline getirmis
olmasidir. Bunu elestiriyi destekleyen bir husus da batida Hiristiyanlik dncesinde,

klasik Greklerin de savasin mesruiyeti iizerine diisiinceler ileri siirmiis olmalaridir.®®

St. Augustine savasi insanligin kacgimilmaz bir pargasi olarak gormektedir.
Savaglar1 tanrinin savaslar: ve diinyevi savaglar olmak iizere ikiye ayirmaktadir. St.
Augustine tanrimin savaslarm mutlak hakli kabul edilmisken, diinyevi savaslarin
hakl1 kabul edilebilmesi i¢in 1yi bir niyetin, hakli bir nedenin ve mesru bir otoritenin
bulunmasi gerektigini ileri siirer. “Saldiran taraf, mantikli insan1 savagmaya zorlar.”
diyerek savunma savasini mesru gormiistiir. St. Augustine’e gore savasin amact barisi
saglamak oldugu i¢in, savasirken bir barigsever gibi savasip zafer sonrasi bariga firsat
taninmasi1 gerekir. Savastaki kotiiliigiin siddet, 6¢ alma, acimasizlik, diismanlik, giic
tutkusu oldugunu ve bunlarin cezalandirilmasi gerektigini belirtmistir. Tiim savaslarin

mesru otorite tarafindan yapilmas gerektiginin altin1 ¢izmistir.%®

Hz. Peygamber tarafindan bizzat yapilan Bizans seferleri ve sonrasinda Hulefd-y:
Rdsidin doneminde Bizans ile verilen miicadeleler ile birlikte Emevi ve Abbasi
doénemlerini de kapsayan Islam-Bizans miicadeleleri sonrasinda; Tiirklerin de 8. ve 9.
yiizyillarda Islam devletlerinde gérev almaya baslamasi ile birlikte Roma iilkesine
gaza ve cihad akinlar1 diizenlenmistir. Bu seferlerin en temelinde i ’/d-i Kelimetullah
yatmakta olup fi-Sebilillah yani higbir karsilik beklemeksizin Allah yolunda, bi/ddu 'r-
Ruim topraklarina seferler diizenlemek yatmaktadir. Bu noktada Tiirkler agisindan
diger bir motivasyon da Qiines tilkesi Horasan’dan giinesin dogdugu yer Anadolu’ya
“ya devlet basa ya kuzgun lese” diyerek bengii devlet bakis agisi ile akinlar
diizenlemek, gaza ve fiituhatlar yapmak ve cihad etmek idi. Selguklu ordularinin
onciiliigiinde Anadolu’ya gelen Tiirkler kendilerini ilk donem Islam miicahidlerinin

halefleri ve varisleri kabul ederek gazi unvanimi almislardir.®” Tiirklerin devlet

8 Cian O’Driscoll, “Rewriting the Just War Tradition: Just War in Classical Greek Political Thought
and Practice,” International Studies Quarterly, 8. .
8 Fulya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavram,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
8,9.
8 Oguz Unal, Horasan 'dan Anadolu’ya Tiirkiye Tarihi, 19-21, 44-45,
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anlayismnin Islam ile harmanlandig1, akinlar ile sonradan Islam sancagina sahip ¢ikacak
bir kuvvete ulastigi, sonrasinda da yiizyillar boyunca Islam diinyasina hamilik ve

muhafizlik yaptig1 bir gergektir.

Yine Osmanli Devleti kurulusuna sahitlik etmis olan Asik Pasa’nin Garibndme
veya Maarifndme isimli eserinin dokuzuncu boliimiinde “dokuz olanlardan”, pehlivan
ve yigitlerin hallerinden bahsetmis olup; onlarin dokuz nesne ile “vatanin ve
zenginliklerinin korunmas1” manasina gelen muhafazat-1 miilk ve mal, dokuz nesne ile
de “din diismanlar1 ve seytan topluluklari ile miicadele etmek” manasina gelen
miicadele-i a’da-y1 din ve ahzdb-1 seyatin ettiklerinden bahsetmistir.%® Buradan da
anlasilacag iizere alplik ve erenligin birlestigi bir gaza anlayisi ile akinlar diizenlenmis
ve fetihler yapilmistir. Savasin gerekgesi olarak “vatanin ve zenginliklerinin
korunmasi” ve “din diismanlari ve seytan topluluklari ile miicadele etmek” ifade
edilmis olup alperenlik miiessesesi gatisi altinda sistemlestirmeye gidilmistir. Selguklu
ve Osmanli dénemi eren ve dervisleri giiniimiiz anlayisinin 6tesinde bir anlayisla tekke
ve zaviyeleri sadece bir ibadet yeri olarak kullanmaktan da &te, bir devlet memuru ve
aylik¢ist sekline girmemis bir sekilde devletin devlet disindaki 6ncii kuvvetleri ve
bekgileri olarak kurmus olup; giinliik hayatta dervislik yaparak halka karigmis ve teblig
faaliyetlerini siirdiirerek bir maya ¢almis, vakti geldiginde yapilacak Tiirk akinlarina
ve harplerine alt yapt saglamiglardir. Derviglerin ordularin gelmesinden Once
yaptiklar1 alt yap1 ¢aligsmalari fiituhatlar1 kolaylastirmis olup, maddi fetihlerden 6nce

manevi fetihlerin yapilmasini saglamistir.®

Uygur Tiirklerinden Yusuf Has Hacib 11. yiizyilda “devlet olma bilgisi”” manasina
gelen Kutadgu Bilig® isimli eserinde hakimiyetin giic ile saglanmas1 mesru goriilmiis
olsa da kalemle yani bilimle devam etmesi gerektigi belirtilmistir, yani mesruiyetin

devamlilig1 ilme dayandirilmistir.®* Bununla birlikte ilim ile ¢6ziim olmadig1 noktada

8 Mustafa Keskin, “Gazilik-Alplik: Asik Pasa’ya Goére Gaziligin-Alpligin Maddi ve Manevi Sartlar1”,
Uluslararasi Kara Miirsel Alp ve Kocaeli Tarihi Sempozyumu II (Kocaeli: Kocaeli Biiyiiksehir
Belediyesi, 2016): 304-310.
8 Omer Liitfi Barkan, “islam Devirlerinin Kolonizatér Dervisleri ve Zaviyeler,” Insan & Insan, say1. 5
(YYaz 2015): 5-37, 10-13.
% Hakk1 Biiyiikbas ve Fahri Vargiin, “Kutadgu Bilig’de Devlet Yonetimi,” Ardahan Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 4 (Giiz 2016): 27.
% Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri,” 4.U. Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi, say1. 37 (Erzurum: 2008): 90.
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tekrardan kilica dayanmanin mesru olacagini ifade etmektedir.®” Baska bir yerde
kilicin yani giiciin her daim kullanilmas1 gerektigini belirtmistir.*® Yusuf Has Hacib’e
gore savas, “kotiilere, bilgisizlere, adaletsizlik yapanlara, anlasma ve baris kabul
etmeyen diigmanlara” kars1 “basvurulacak son care” olarak kabul goriilmiistiir. Yine
diismana kars1 ihtiyatli olunmasi gerektigini belirtmis, ihmalkarlik/gaflet olmasi
durumunda memleketin zarar gorecegini ifade etmistir. % Savasmanin sebebi
savasmak durumunda kalmak oldugundan savasa mesruiyet kazandirmaktadir.
Diismana kars1 ihtiyatli olunmasi ve ihmalkar davranilmamasi ise savas 6ncesi alinan
tedbirlerden olup savasa basvurma hukuku agisindan degerlendirilebilir. Yusuf Has
Hacib’e gore diisman askerinin ¢ok olmasi durumunda savasa acele edilmeyecek,
bununla birlikte savasilmak durumunda kalinirsa her tiirlii vasita kullanilacaktir. Hacib
savasin hile ve yaniltma sanat1 oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte giicli
diismanla 6nce anlagsma yollarinin aranmasi gerektigini ifade etmektedir. Anlagma
saglanamiyorsa gece baskini yapilmasinin daha tercih edilebilir oldugunu ifade
etmektedir. Yine diisman hakkinda yeterli bilgiye sahip olmak adina diisman hakkinda
istihbarat toplamayi tavsiye etmistir.®® Yine diismandan gelecek istihbarat saldirilarina
kars1 dnlem alinmasini ve istihbarata kars1 koyulmas: gerektigini belirtmistir.%® Bu
noktada Yusuf Has Hacib’in savasi hile kabul edip, savas i¢i hukukla ilgili birgok
durumu mesru kabul ettigi anlasilmaktadir. Savasin kaginilmaz oldugu durumda da
her yola bagvurulmasi1 mesru goriilmiistiir.*” Savag sonras1 hukukta adil ve hukuki yap1

korunuyorsa mesruiyet devam etmektedir.%®

Hakli savas kavrami St. Augustine sonrasinda 10. ve 11. ylizyillara kadar bati
diinyasinda yer etmemisse de hukuksuz egilimlerin artmasi ile sivillerin
dokunulmazligini saglamak adina kilise hukukgularinin 10. ytlizyilda ortaya koyduklari
tanrt barigt fikri ile tekrardan giindeme gelmistir. Kilisenin kisileri sosyal islevlerine

gore savasan-savagsmayan olarak ayirmasi sayesinde dinsel gorevlileri savas disinda

%2 Erkan Goksu, “Kutadgu Bilig’e Gore Tiirk Savas Sanati,” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
2/6 (Kis 2009): 269.

% Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri,” A.U. Tiirkiyat Arastirmalar:
Enstitiisti Dergisi, 91.

% Erkan Goksu, “Kutadgu Bilig’e Gore Tiirk Savas Sanat1”, 269.

% Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri”, 93-99.

% Erkan Goksu, “Kutadgu Bilig’e Gore Tiirk Savas Sanat1”, 276.

" Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri”, 92.

% Erkan Goksu, “Kutadgu Bilig’e Gére Tiirk Savas Sanat1”, 273-277.
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tutmuglardir. 11. ylizyilda ise tanrimin ateskesi fikri ilave edilmistir. Bu fikir ile
Hiristiyan bayramlari ve carsamba giinbatimindan pazartesi giindogumuna kadar
savasmak yasaklanmistir. Genel hatlar1 ile tanrt barisi toplumdaki hukuksuzlugu

engelleme gabasindayken, tanri ateskesi savas1 engelleme ¢abasi olarak anlasilabilir.%®

Thomas Aquinas 13. yilizyilda St. Augustine’nin ahlaki ¢ercevesine siyasi bir boyut
da ilave ederek savasin hakli olabilmesi i¢in hakli bir nedene, savasi tek merkezden
orgiitleyip siirdiirebilecek bir otoriteye ve iyi niyete sahip olunmasi gerektigini
belirtmistir. Aquinas savunma savaglarint mesru goérmiis, saldir1 savaslar1 hakkinda
tartigmigtir. Hakli bir neden hakkinda karsi tarafin mutlak suclulugunun olmasi
gerektigini belirtmistir. Savasin karariin 6zel kisiye degil otoriteye bagli oldugunu
ifade edilmistir. Ilaveten sadece oldiirmek icin yapilan bir savasin mesru
olmayacagini, 6ldiirmek icin kamusal fayda sartinin olmasi gerektigini iletmistir.
Aquinas iyi niyet hakkinda ise savasta barist saglamay1, acimasiz davranmamay1 ve
masumlara zarar vermemeyi On plana c¢ikarmis, bunlarin ihlalinin savasi haksiz
konuma getirecegini belirtmistir. Masumlar1 6ldiirmek niyetiyle 6ldiirmenin hak ihlali
olacagini -ki Aquinas kilisenin hem iyi hem kétii sonucu olan iyi niyetli eylemlerin
gayri iradi olarak telafi edilmek istenecek kotii sonuglara sebep olmasi olarak ifade
edilen ¢ift etki'® doktrinine gore agiklamistir-, bununla birlikte kazaen &lmesinin
kutsal ya da yazili hukuka ters olmadigin1 belirtmistir. Aquinas bir savasin mesru
olmasi igin tuzak kurmay1 mesru goriirken bunu ikiye ayirmaktadir. Yalan soylemeyi
ya da verilen sozii tutmamayi1 yasaklarken; diismana amacini ve planlarimi
aciklamamayi, gizli tutmay1 tuzak olarak izin verilebilir géormektedir. Bunlara ilaveten
savas hali disinda yemek yiyen, uyuyan ve benzeri savas dis1 islerle mesgul olan
diismanlarin  6ldiirilmesini, savasta yagmayi ve ganimeti de hukuka aykiri

gormiistiir. 10

En kamil noktasina Osmanli Devleti déneminde ulasmis olan nizam-: alem
kavrami1 en genis manada “maddi ve manevi aleme nizam vermek” manasinda

katmanli bir bakis agis1 ile anlasilabilir. Bu bakis agis1 ise ibn Haldun’un umran

% Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami,” Uluslararas: [liskiler Akademik Dergi,
10, 11.
10 Hugh F. T. Hoffiman, “Intention, the Principle of Double Effect, and Military Action” (Master Thesis,
September, 1981): 1-2.
101 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami”, 12-13.
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anlayis1 ile harmanlanmis bir noktadadir.%? Tiirkler diinyaya nizam vermeyi bir iilkii
olarak benimsemis olup, islam olduktan sonra 6zellikle erenler ile birlikte hem maddi
hem de manevi diinyaya nizam verme noktasina ulastiktan sonra bir medeniyet
kivamini yakalamiglardir. Osmanli mefkuresi ve nizam-1 alem anlayisi din ve devlet
ile vatan ve millet olarak dért mukaddes unsura dayanmakta idi.!®® Osmanli Devleti
ve padisahlarinin nihai hedef ve davalari nizam-; alem goriisii lizerine odaklanmig
olup, devletin varolus hikmeti ve cihad1 da milli, Islami ve insani esaslarin merkezinde
bulundugu bir cihan hakimiyeti mefkuresi iizere idi.}%* Bu goriisiin de savaslarm alt
yapisini hazirlayan ve mesrulastiran bir unsur oldugu kabul edilebilir. Bunun bir
yansimasi aleme nizam vermek adina miicadele ve miicahede edilmesidir. Yine kizi/
elma kavrami da savas gerekcelendirmesi olarak kabul edilebilir. % Kiz:/ elma bir
hedef koymay1 ve hedefe ulasinca yeni bir hedefe donmeyi kapsadigi i¢in savasa

basvurma hukuku a¢isindan ele alinabilir.

16. ylizyilda Osmanli Devleti’'nde Seyhiilislamlik yapmis olan alim ve miifessir
Ebussuild Efendi, Bakara suresi 190. ayetini izah ederken “Allah’in kelamini
yliceltmek igin size karsi savasanlar ile savasilmasi” manasina gelen i’ld-i
Kelimetullah kavramina ilaveten “Allah’in dinini aziz kilmak™ manasina gelen i zaz-1
din ifadesini kullanmistir. 1% “izaz” kelimesi Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce
Sozliigii'ne gore “agirlamak” manasinda kullaniimaktadir.X*” Tiirk kokenli ag kelimesi
“yiikselme” bildirmekle birlikte “agirlamak™ kelimesi “yiiceltmek, sayg1 gostermek,
degerini arttirmak, ululamak” anlamlarinda yorumlanmustir. 1®® Yani i’zaz-1 din
kavrami1 Allah’m dinini yiiceltmek ve degerini arttirmak manasinda kullanildigini
sOyleyebiliriz. Buradan ise savasanlara kars1 Allah yolunda Allah’in dinini yiiceltmek
adma savagilmasi gerektigi noktasinda kabul edilecegi ve savasin gerekgelerinden
kabul edilecegi anlasiimakta olup, Islam’in getirdigi savas anlayismin bir pargasi

olarak anlasilabilir.

102 Tahsin Gérgiin, “Osmanli’da Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklari Uzerine Bazi Notlar,” Islami
Aragtirmalar Dergisi 12, say1. 2 (2000): 180-188.

198 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 14.

104 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 232.

195 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 264-267.

196 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2. 542-543.

W7 TDK, “Izaz,” Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce Sozliik, Erisim Ocak, 2019, http://www.tdK.gov.tr.

108 Zabite Teymurlu, “Azerbaycan Dili Diyalektiklerinde ve Tiirk Edebi Dilinde Kullanilan Ortak
Kelimeler,” Sel¢uk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010): 196.
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16. yiizy1l italyan diisiiniirlerinden olan Niccolo Machiavelli savasi kimler i¢in
gerekli ise onlar i¢cin mesru kabul etmis, silahlar1 tek umut olarak kutsal gormiis ve
prensin veya otoritenin amacglarina ulasabilmesi i¢in bir ara¢ olarak tanimlamistir.
Ulkelerin giivenligi ve devletin bekas1 s6z konusu oldugunda savasi mesru olarak
gdérmils ve bu noktada hakli veya haksiz, merhametli veya acimasiz, ovgiiye deger
veya utang verici gibi kistaslara girmeden her tiirlii sartta san, seref veya algaklik,

utangla da olsa iilkenin bir sekilde savunulmasi gerektigini ifade etmistir.*%

16. yiizyilda savasa uzak durmus Hiristiyanligin ilk dénemine yakin pasifist
diisiinceler ile Stoac1 goriisleri birlestiren, hlimanizm ve pasifizmi savunan “hiimanist
pasifistler” olarak bilinen Erasmus, Montaigne, Thomas More, Paracelsus, Rabelais
gibi isimler de 6n plana ¢ikmustir. Thomas More’un Utopya isimli eserinde
Utopyalilarin sadece iilkelerini savunmak, dostlarinin korumak ve daha énce yapilmis
kotiiliiklerin 6ciinii almak icin savastiklari belirtilmistir. Savaslarda insancil olunmas,
zayiflara dokunulmamasi ve hedeflere ulasildigi anda savasin bitirilmesi gerektigi
ifade edilmistir. Erasmus ise Avrupa’daki higbir savasin hakli savas kriterlerine
uymadigini ve Avrupalilara kars1 degil Tiirklere karsi savasilmasinin dogru olacagini
belirtmis, bununla birlikte Tiirkleri de insan olarak kabul ederek Tiirkleri de kardesler
olarak diisiinemez miyiz diye sorgulamistir. Hiimanist pasifistlere bakildiginda genel
olarak Avrupa’daki Fransiz, Ispanyol, Ingiliz ve Alman devletlerinin hirslarmni birakip
siyasal izolasyonizmi izlemeleri gerektigi goriisiinii ileri siirmiislerdir. 1% Gelinen
noktada Avrupa Birligi’nin olusum siireglerine bakilirsa, bu goriislerin alt yapiy:
olusturdugu go6zlemlenebilir. Her ne kadar daha oOnceki tarihlerdeki tizere din
tizerinden Hiristiyan birlikteligi seklinde olmasa da felsefe iizerinden sekiiler bir

birliktelik ve anlagsma saglanmis goriinmektedir.

17. yiizyilla gelindiginde Hugo Grotius Savas ve Bariy Hukuku olarak
cevrilebilecek De Jure Belli Ac Pacis isimli eserinde savasi “uyusmazliklarini zorlama

yoluna bagvurarak ¢ézmeye gidenlerin durumu” olarak tanimlamis ve savas agma

109 Fylya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavramu,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
23-24.

110 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 7. baski (Istanbul: Beta Yaymnlar:: 1995), 119;
Roland H. Bainton, Christian Attitudes Toward War and Peace: A Historical Survey and Critical Re-
evalution (New York: Abingdon Press, 1960): 127-128.
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yetkisi olan iki kamusal otorite tarafindan yapilan savaslari kamusal savag, kamusal
yetkisi olmayan 6zel kisilerce yapilan savaslar1 ozel savas, kamusal otorite ile 6zel
kisiler arasinda yapilan savaslari karma savas olarak ii¢ sinifa ayirmistir. Savasin
dogal hukuka, kutsal hukuka ve uluslararasi hukuka aykiri olmadigin1 kanitlama
gayretinde olan Grotius'!!, Incil’in yanlis anlasildig1 iddiasinda bulunmus ve Incil’in
komsgularin1 kendilerinden ¢ok degil kendileri kadar sevmeyi gerektirdigini ifade
ettigini belirterek haksiz bir saldir1 karsisinda savunmasiz kalmanin tanrisal bir buyruk
olmadigin1 6ne silirmistiir. Savas acilan tarafin daha once haksizlik yapmis olmasi
gerektigini belirtmis ve kendilerinin olan bir seyi savunma, bor¢lu olunan bir seyi elde
etme ve cezalandirma gibi sebepleri savasin mesru sayilabilmesi i¢in gerekli
gérmiistiir. Bununla birlikte hakli bir savasta kutsal seylere zarar vermeyi de haksiz
bir eylem olarak nitelemistir. Grotius, masumlarin “kader kurbani” olduklar1 i¢in
oldiiriilmelerinin mesru olmayacagini ifade etmistir. Komsu devletin gliglenmesinden
duyulan kaygiy1, daha verimli topraklar1 elde etme istegini, iyilik yapma bahanesiyle
boyunduruk altina almay1, imparator ya da kilisenin evrensel buyurma hakki oldugu
iddias1 ile kisisel ¢ikarlar i¢in kullanmay1 ve boyunduruk altindaki halkin bagimsizlik
istegiyle savasmasini mesru kabul etmemistir. Barigin dnemini vurgulamis olan
Grotius’a gore giivenli bir barig saglama olasiligi dogdugunda hemen
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunu iyi bir Hiristiyan i¢in yapilabilecek en dogru
sey olarak gormiis ve barisa bagli kalmay1 ahde vefa olarak onurlu bir davranis olarak
gormiistiir.}*2 Bat1 devletler hukukun en biiyiik kurucu iistadi olarak kabul edilen Hugo
Grotius’un alandaki birikim ve yetismesinin Istanbul’da siirgiin hayat: yasarken

inceledigi Islam Hukuku kaynaklari vasitasiyla oldugu bilinmektedir.**®

17. ylizyilin bir diger diisiiniirii Thomas Hobbes, Machiavelli’nin ortaya koydugu
giic ve egemenlik merkezli yaklasimi devam ettirerek Leviathan isimli kitab1

yazmistir. Hobbes, devletleraras iliskileri doga durumu olarak ele almis ve savasi da

11 Hugo Grotius, De Jure Belli Ac Pacis, Savas ve Baris Hukuku, cev. Seha L. Meray (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaynlari, no. 222-204, 1967):
22-26.
112 Hugo Grotius, Savas ve Baris Hukuku (De Jure Belli Ac Pacis), 17-26, 51-54, 156-160, 229-238,
305-307; Ahmet Haluk Atalay, Uluslararasi Hukukun Olusumu: Ilk Kiiresellesme Dénemi (1492-1648)
(Istanbul: Gégebe Yayinlari, 1997), 85.
113 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 4.
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doga durumun bir pargasi olarak kabul etmistir. Hobbes’a gore devletler savas

halinden kazang sagladiklarindan 6tiirii onlenmesi gereken bir durum degildir.!'4

Bati’da gelisen bu goriislerin anlasilmasi i¢in 16. ve 17. ylizyilin dinamiklerini
olusturan siireci gbz onilinde bulundurmak gerekir. 15. ve 16. yiizyillarda yasanan
Ronesans ve reform hareketleri sonrasi ortaya ¢ikan din savaslari, din i¢in yapilacak
bir savasin mesru sayilamayacagi goriisiine sebep olmustur. Buna ek olarak modern
devletlerin dogusu ve devlet egemenliginin kabulii hakli savas kavramini arka plana
itmis ve bir ucta ulusal ¢ikarlar1 6n plana alan Machiavelli’nin goriisleri 6ne ¢ikarken
bir ucta da hakli savas kavramini dahi yetersiz bulan ve savasi kismen veya tamamen
yasaklayan hiimanist goriisler on plana ¢ikmistir.*® Bu noktada 16. ve 17. yiizyillar
Avrupa acisindan okudugumuz vakit, donemi dini ve fikri manada bir kirilma ve eksen
kaymast olarak kabul edebiliriz. Nasil ki hakli savas kavrami 10. yiizyillarda
tartisilmaya agilip sadece dinin egemenliginden din-teolog ya da din-felsefe
noktasinda bir tartismaya gelindi ise, bu ¢agda da din-teolog veya din-felsefe
tartismasindan ¢ikip felsefe ve teoloji alanlarinda tartisilmaya baslanmistir. Ayni
zamanda meselenin ulus devletlerin olugmasi ile baglantis1 vardir. Bu donemde
prenslikler arasi, kralliklar aras1 bir noktadan uluslararasi bir noktaya dogru gegisin
basladigr bilinmektedir. Bu dénem sonrasi ana tartigmalar uluslararasi iligkiler

baglaminda tartisilmis ve ulus devletlerin ¢ikarlar1 temel tartigsmalara yon vermistir.

18. ylizyilla gelindiginde Immanuel Kant hakli savasin higbir zaman hakli
olmayacagini savasin biitiin kotiiliikklerin ve bozulmalarin kaynagi oldugunu 6ne
stirerek reddetmis ve hakki 6ne slirmek i¢in gili¢ kullanmanin hi¢ de iyi olmayan
kestirme bir yol oldugunu ifade etmistir. Savasin baris icin aragsallastirildigi ve
savagin ahlaki mesruiyetini saglayacak tek seyin savasi onleyecek akil oldugu
iddiasinda bulunan Kant, toplumlarin birada olabilmelerinin tek akilci yolunun bir

diinya devleti kurmaktan gectigini belirtmistir. Kant’in ebedi barig onerisi sayesinde

114 Michael W. Doyle, Ways of War and Peace: Realism, Liberalism and Socialism (New York:
Norton&Company, 1997): 113; A. Nuri Yurdusev, “Uluslararas iliskiley Oncesi,”. Devlet, Sistem ve
Kimlik: Uluslararast lliskilerde Temel Yaklagimlar, der. Atilla Eralp (Istanbul: Iletisim Yaymlari,
1997), 44.

115 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami,” Uluslararas: lliskiler Akademik Dergi,
22-25.
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“Pacific Union” kurulmustur. 1*® 18. yiizyilin genel yapisina baktigimizda baris
planlari ile evrensel-diinya meclisi ve polis meclisi lizerine goriislerin 6ne siiriildiigiinii
gormekteyiz. Savas ile adalet amaglanmis olsa da savasin sorundan daha biiyiik
felaketlere sebep oldugunu belirten William Penn savas olasiligin1 kaldiracak
uluslararasi evrensel bir meclis planindan bahsetmistir. Eymeric Cruce ise Hiristiyan
ve Islam diinyas1 arasinda baris saglanmas1 amaciyla bir diinya meclisi planlamis, bu

mecliste ilk siray1 Papa’ya verirken ikinci siray1 Tiirk Imparatoruna ayirmistir.?*’

19. yiizyila gelindiginde Prusyali General Carl Von Claueswitz Savas Uzerine
isimli kitabinda savasin dini ve ahlaki degerlendirmelerden uzak olarak, devletlerin
amag ve stratejileri dogrultusunda planlanip uygulanan siyasal bir eylem ve siyasetin
bir araci oldugunu belirtmistir. Bu noktada kuvvet kullanmay1 da sinirlandirmamais ve
savasta yanilgilarin iyi niyetten kaynaklandigini ifade etmistir. Fiziksel kuvveti akilla
birlikte kullanip acimadan ve kan dokmekten ¢ekinmeden kullanan tarafin istiinliik
saglayacagini iletmistir. Bunlara ilaveten uygar uluslarin yaptigi savaslarin barbar
uluslarin yaptig1 savaslara nazaran daha az yikici olmasinin beklenecegi goriisiinii

savunmustur.'8

20. ylizyilda artan idealist yaklasimlar sonucu Milletler Cemiyeti kurulmus olup
baris hedeflenmis olsa da bu ideallere ulagilamamis ve 1. Diinya Savasi’nin Oniine
gecilememistir.}* I. Diinya savasi sonrasi ortaya ¢ikan yikimin tekrar yasanmamasi
adina temelleri 19. yiizyilda gelismeye baslayan liberal diisiinceye dayanan idealizm
savasin kolektif bir c¢aba ile engellenebilecegi goriisiinde olmustur. Bu goriisiin
karsisinda ise 6zellikle II. Diinya Savasi sonras1 yayginlasan realizm bulunmaktadir.
Savas1 tesvik etmekten ziyade bir gerceklik olarak ele alan realistler, savasa

basvurmanin moral degerler yerine stratejik ve pragmatik nedenler ile gerceklesmesi

116 Emre H. Bagce, “Kiiresel Savaslarin Esiginde Kant ve Hegel'i Yeniden Okumak, Siirekli Baris igin
Savas Gerekli mi?” Dogu Bati Diisiince Dergisi 6, say1. 24 (2003): 111-112; Roland H. Bainton,
Christian Attitudes Towards War and Peace: A Historical Survey and Critical Re-evalution, 182.

117 Roland H. Bainton, Christian Attitudes Towards War and Peace: A Historical Survey and Critical
Re-evalution, 180.

118 Carl Von Clausewitz, Savas Uzerine, ¢ev. H. Fahri Celiker (istanbul: Ozne Yayinlari, 1999), 21, 35;
Teyyar An, Uluslararas: Iliskiler ve Dis Politika, 4. baski (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2001), 388.

119 |_event Ersin Orall, “Uluslararas1 Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu,” Tesam
Akademi Dergisi, 109.
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gerektigi goriisiindedirler.'?® Modern donem karsilastirmali hakli savas teorisyenleri
meseleyi oranlilik iizerinden incelemektedir.?* Bu kuramcilarin ortak &zellikleri
olarak hakli savasi hem idealist hem de realist kavramsallastirma ile

sentezlemeleridir.1?2

Walzer bireylerin yasama ve Ozgiirlik haklarinin saglanabilmesini devlete
baglamis oldugundan bagimsizlik ve toprak biitlinliigli 6n planda olmustur. Bu bakis
acisinin insani miidahaleyi hakli saymasi daha fazla savasi hakli yapmaktadir. Walzer
sivil dokunulmazlig ile ilgili oranlilig1 6n plana almamis olup, hakli savas kuraminda
sivillerin dldiiriilmesi niyet edilmemis ve yasaklanmis olsa da bazi durumlarda kazaen
sivillerin 6ldiirilmesinin kaginilmaz olabilecegi durumlan ifade eden ¢ift etki
kavramint benimsemeyi tercih etmistir. Bununla birlikte klasik bir ¢ift etki
anlayisindan da o6te karar alici ve askerlere kisisel sorumluluk yiikleyerek, savasan
taraflarin “savas ara¢ ve metotlarinin se¢iminde herhangi bir sekilde kisitlanmamaisg bir
hakka” sahip olamayacaklari manasina gelen ve simirlama ilkesi olarak da bilinen
askeri gereklilik 2 kavraminin bir mazeret veya mesrulastirma yontemi olarak

kullanilmasimin éniine gd¢me ¢abasinda olmustur.1

William O’Brien 6ncelikle baris i¢in alternatiflerin aranmasi gerektigini; bununla
birlikte alternatiflerin tiilkenmesi durumunda savas karar1 i¢in iyi niyet ve hakli sebebin
olmas1 gerektigini ifade etmistir. 2 O’Brien’e gére Bati demokrasi degerlerini
korumali, siyasal Ozgiirliige saygi duymalidir, insan1 devletin iizerinde tutmalidir.
O’Brien askeri gereklilik kavramini sinirlayabilecek en onemli 6lgiitii insan olarak
gormektedir ve bunu i¢sel unsur, insanlarin birbirine olan bagimliligini ise digsal unsur

olarak kabul etmektedir. insanlarmn devletlerin iiyeleri olduklar1 gibi insan irkinin da

120 Fylya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavramu,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
30-31.
121 Cian O’Driscoll, “Rewriting the Just War Tradition: Just War in Classical Greek Political Thought
and Practice,” International Studies Quarterly, 5
122 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami”, 32-33.
128 Gokhan Giineysu, “Askeri Gereklilik Tlkesi ve Uluslararasi Insancil Hukuk,” Ankara Barosu Dergisi
4 (2012): 99.
124 Marcia Sichol, The Making of a Nuclear Peace, 167-168; William V. O'Brien, “The International
Law of War as Related to the Western Just War Tradition,” Just War and Jihad, Historical and
Theoretical Perspectives on War and Peace in Western and Islamic Traditions, 177-178; Michael
Walzer, Just and Unjust Wars (New York: Basic Books, 1977), 151-154.
125 William V. O’Brien, “Just-War Doctrine in a Nuclear Context,” Theological Studies 44, no. 2 (June
1, 1983): 207-208.
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tiyesi olduklarint ve ortak kaderi paylastiklart i¢in birbirlerine bagimli olduklarinin
ifade etmistir. Savas hukuku, yani jus in bello i¢in en 6nemli sinirlayicr faktor olarak

oranlilig1 kabul etmektedir.?®

Paul Ramsey savas dncesi hukuk yani jus ad bellum hakkinda karar sorumlulugunu
adalet, diizen ve hukuk cercevesinde karar alicilara yiiklemekte ve bunun St.
Augustine’deki iizere sevgi merkezli bir bakis agis1 ile gerceklesmesi gerektigini
belirtmektedir. Ramsey savas sirasinda ise sivil dokunulmazIligini oranliliktan 6n plana
almig ve oranlilik 6l¢iistinlin g6z ard1 edildigi bir savasin hakliligini kaybedebilecegini

vurgulamugtir 1%’

Hakli savas hakkindaki modern donem tartismalari insani miidahale ve sicil
dokunulmazliklari ¢evrelerinde sekillenmistir. Bununla birlikte anlam diinyalarindaki
ve diislinsel arka fonlarindaki temel yaklasimlar goriislerde ayriliklart meydana
getirmistir. Walzer devlet merkezli bir bakis acisina sahip oldugu icin istenmeyen bir
durum olsa da askeri gereklilik olarak sivillerin dldiiriilmesinin kaginilmaz oldugu
goriisiindedir. O’Brien ise insan1 merkeze alan ve insanin insan irkinin iiyesi oldugunu
ileri siiren bir bakis acis1 ile askeri gerekliligin insan merkezli olarak sinirlanabilecegi
ve bunun oranlilik ile yapilabilecegi goriisiinii 6ne silirmiistiir. Ramsey ise St.
Augustine’deki lizere sevgi merkezli bir bakis agist ile sivil dokunulmazliginin
oranliliktan daha 6nde oldugunu ileri stirmiistiir. Bu noktada genel tartismanin dnceligi
devlete ve insana veren ana akimlar ¢evresinde dondiigiinii ve bunun da klasik donem

Hiristiyanlik diisiincesi ile etkilesimli ilerledigi anlagilmaktadir.

20. yiizy1l Islam miitefekkirlerinden Macid Hadduri Miisliiman devletlerin son
yillarda uluslararasi organizasyon ve isbirliklerine hevesli olduklarini, bunun ise
geleneksel uluslararasi hukuklari modern uluslararast hukuktan ve Birlesmis Milletler
Sozlesmesi’nden koklii bir sekilde farkli olan devletler tarafinca yapilmasinin dikkat
edilmesi gereken bir nokta oldugunu ifade etmistir. Islam’in Hiristiyan ¢aginmn 7.
ylzyilinda indigi donemde kendisinin disindaki hukuki sistemleri kabul etmeyi

reddetmis olmasima dikkat ¢ekmis olan Hadduri, Islam’in o dénemde diinya gérevi

126 Fylya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavramu,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
33-34.
127 Fulya A. Ereker, “ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami”, 33.
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icin diger devletler ile gegici baris anlasmalarini tercih ettiginin altin1 ¢izmistir. Islam
Hukukunun Antik Roma ve Ortagag Hiristiyan Hukukuna benzer olarak evrensel bir
devlet teorisini temel aldigin1 ve kendisi haricinde bir devleti tanimadigini ifade
etmistir. Diinyanin Islam yurdu manasina gelen ddrulisldm ve diisman topraklari veya
savag topraklart manasina gelen ddrulharp olarak ikiye ayrildigini; Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Zerdiistlere cizye vergisi vermeleri karsihigi Islam topraklarinda
yasamalarina izin verildigini belirtmistir. Ddrulislédm’m, ddrulharp ile hep savasta
oldugunu ileten Hadduri, Miisliimanlarin islam’1 yaymak ve Allah’in hukukunu hakim
kilmak adina kanuni yiikiimliiliik altinda olduklarini ifade etmistir. Kutsal savas olarak
bilinen cihadin Islami savasa basvurma hukuku manasinda ifade edilebilecek “Islamic
jus ad bellum” oldugunu belirtmistir. Cihadin askeri harpten geri kalmayacak
psikolojik ve siyasi harp ile kesintisiz bir harp formunda yogunlastirilmis bir
propaganda olarak sayilabilecegini zikretmistir. Bununla birlikte bu savas halinin tam
olarak diismanlik degil Bat1 hukuk terminolojisindeki non-recongntion yani defacto!?
manasinda oldugunu ve gayrimiislim devletler ile yapilan diplomatik miizakerelerin
devleti tanima niyetinden de 6te ddrulharp topraklarinda Miisliiman hakimiyeti

disinda kalan belli otoritelerin kabul edilmesi anlamina geldigini ifade etmistir.*?°

Ahmet Ozel “Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki yer” manasina gelen ddrulislam
ile “kiifiir yonetiminin hakim oldugu iilke” manasina gelen ddrulharp ayrimina yer
vermis olup, Islam hukukgularinin devletle ilgili iliskilerde bu ayrimi yaptiklarini ve
yasama, yiiriitme, yarg: yetkilerinin islami otoritede bulundugu iilkelere ddrulisldim
olarak adlandirdiklarini iletmistir. Gayrimiislimlerle savagsmanin mesru sebebinin
onlarin Miislimanlara savas agmalar1 oldugunu belirtmis olup her savasilarak alinan
yerin ddrulisldm olmadigini, bunun igin yonetici atanmasi gerektigini ifade etmistir.
Yine Islam hukukundaki hakim yaklasimin devletleraras: iliskilerin baris {izere
oldugunu ve savasin gegici oldugunu iletmistir. Hanefi hukukculara atifta bulunarak
savasin hedefinin diismanin stiinliiglini ve mukavemetini kirarak tecaviizleri
engellemek, Miisliimanlarin emniyetle din ve diinya islerini yiiriitiilmesini saglamak

oldugunu belirtmistir. Savasa baslamadan once diismana Islam’1t veya Islam’mn

128 \ildan Meydan, “A Paradox of International (Non)Recognition: The Relationship between De Facto
States and Patron States,” International Journal of Economics Politics Humanities and Social Sciences
1, issue. 1 (Spring 2018).

129 Majid Khadduri, “Islam and the Modern Law of Nations,” The American Journal of International,
358-360.
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hakimiyetini kabul etme yani zimmi olma teklifinin yapilmasinin amacinin da bu

sebeple oldugunu ifade etmisgtir.13

Harry Van Der Linden jus ad bellum, jus in bellum, jus pos bellum olarak yapilmig
ayrima “just military preparedness” manasina gelen jus potentia bellum kavramini
ilave etmistir. Bu kavrami ordularin mesruiyet ¢ercevesinde yetistirilmesi, mesru
amaclar dogrultusunda kullanilmasi, siddetsizlik merkezli olmasi ve temel insan
haklarindan olusan zararlarin Oniine gec¢ilmesinin ve kaynak tahsisinin mesru bir
otorite tarafindan diizenlenmesini ifade etmektedir.’*! Bir nevi savas iktidar hukuku
olarak da gevrilebilecek olan kavram ahlaki yapinin kurumsallagtirilmasi noktasinda
dinin yerini begerl normlara birakmasi agisindan da incelenebilir. Bu kavramin diger
tic kavram1 kapsadig1 ve hali hazirda bulunan anlamlarinin yeni bir isimlendirme ile
yeni bir formata sokma olarak kabul edilebilir. Yine de savasin daha ahlakli ve insani

sartlarda yapilmasi noktasindaki egimi sebebiyle literatiire katk1 saglamstir.

Bu eserlerin hepsi belirli bir savas felsefesi tizerinden ele alinmis ve kendi diisiincel
cerceveleri ile donemlerine ve bolgelerine 151k tutmuslardir. Insanlik tarihi
basladigindan beri var olan savaslar icin ¢esitli yaklagimlar benimsenmis ve savagin
mesruiyeti belirli hususlar ¢ergevesinde sekillenmistir. Her kiiltiir kendi varliksal yani
ontolojik ve diislinsel yani epistemolojik deger yargilarin1 6n plana alarak
degerlendirmelerde bulunmus olup, bu degerlendirmeler 151¢inda bir yontem yani
metodoloji gelistirmislerdir. Bu ise her toplumun anlam diinyasinin bir sonucu olup
toplumsal, dini, ahlaki ve inangsal degerleri de biinyesinde barindirmaktadir. Bunun
her toplumun 6n kabulleri olarak kabul edilebilecek, inang ve diisiince degerlerinden
meydana geldigini ifade etmek gerekmektedir. Miisliiman toplumlarda bu imanin
vesile oldugu bir kemalata ve medeniyet tasavvuruna yonlendirmis, imanlar1 ve
imanlarimin vesile oldugu gayretleri seviyesince daha kaliteli ve giizel isler ortaya

konmasina vesile olmustur.

130 Ahmet Ozel, “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki Durum: Ibn
Teymiyye’nin Mardin Fetvasi ile Benzeri Diger Bazi Fetvalar,” M. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43, no.
2 (2012): 43-46.

181 Harry Van der Linden, “Drone Warfare and Just War Theory,” Chapter 9 of Drones and Targeted
Killing: Legal Moral, and Geopolitical Issues, ed. Marjorie Cohn (Northampton, Mass: Olive Branch
Press, 2015): 180-181.
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Gilintimiizde geldigimiz noktada savas iizerine tartigmalar form degistirerek devam
etmis ve giliniimiizdeki giincel yapisina ulasmis bulunmaktadir. Giincel uluslararasi
sistem Birlesmis Milletler ad1 altinda sekillenmisken savasin mahiyeti de ¢ok degismis
ve hibrit savas dedigimiz bir kavrama doniismiistiir. Bu kavram savasin geldigi
kompleks yapiy1 aciklamak icin kullanilmaktadir. Bu savas geleneksek savas kiiltiirti
ile modern savas kiiltiiriinii birlestiren, nizami, gayrinizami taktik ve diizenleri, siber
ve uzay eylemlerini, terdrist hareketleri, geleneksek ve sosyal medya iizerinden algi
bigimlendirme taktiklerini, politik, ekonomik, teknolojik, sanal ve istihbari unsurlari,
manipiilasyon tekniklerini ve asimetrik taktikleri, 6zel operasyonlar1 barindiran ve giin
gectikce daha da komplekslesen savas modelini agiklamak icin kullanilmaktadir. Bu
savasin aktorleri de genislemis ve klasik devletleri i¢ine almakla birlikte sosyal, ¢ikar
odag1 ve su¢ unsuru yapilari da igine alan bir noktaya gelmistir. Giliniimiizde savasin
geldigi noktada aktorlerin arasindaki smirlarin belirsizlesmis olmasi, aktorlerin
genislemis ve cesitlenmis olmasi ve fiziksel, psikolojik, sanal platform simirlar
arasindaki belirsizligin artmis olmasi1 hibrit savag taniminin c¢ikmasma sebep
olmustur.® Hibrit savas ile ilgili uluslararas bir diizenleme bulunmamakla birlikte
mesruiyetini devletlerin bizatihi kendisinden almakta olup, yine her devletin
toplumsal, dini, ahlaki ve inang¢sal degerlerine gore sekil alacaktir. Bu donem hakkinda
en gerekli durum kendine has bir iislup ile baskalasmadan kendi ¢izgisini 6zgiin bir
sekilde ortaya koyup uluslararasi nizam ve adaleti yeniden saglayabilecek maddi ve

manevi glic ve imkanlara ulasabilmektir.

1.4. Uluslararas1 Anlasmalar

Devletlerin birbirleriyle iligkilerini diizenleyen uluslararas: sistem ve anlagmalar
giiniimiize belli tarihi siireglerden gecerek gelmistir. Barisin korunmasi amaciyla
devletler arasi igbirligi yapilmasi amaclanan biiylik giicler arasindaki ilk periyodik
toplantilar 1815 yilinda Avrupa Uyumu ad1 altinda gerceklesmistir.® 19. yiizyilda
gelindiginde 1868 yilinda St. Petersburg Deklarasyonu ile bazi silahlar yasaklanmustir.
Akabinde bu deklarasyon 1899 ve 1907 La Haye Baris Konferanslarinda

132 Graham Fairclough, “The Mouse, The Tank and The Competitive Market: A New View of Hybrid
War,” Shifting Paradigm of War: Hybrid Warfare (istanbul: 2017): 10-11.

133 Funda Keskin, “Uluslararast Hukukta Kuvvet Kullanma: Savas, Karisma ve Birlesmis Milletler,”
Miilkiyeliler Birligi Vakfi Yaymnlart, 16.
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benimsenmistir. La Haye Barig Konferanslarinda savasa bagvurma hukuku yani jus ad
bellum noktasinda hakli savastan s6z edilmemekle birlikte savas i¢i hukuk yani jus in
bellum hakkinda diizenlemeler yapilmis, savasin yapilisi ve kurallari diizenlenmistir.
Savasta sivillerin konumu, oranlilik, yagma, esirler ile ilgili diizenlemeler yapilmistir.
Bu noktada yagmanin ve diismanin malina el koymanin yasaklanmasi, esirlerin savas
alanindan uzak tutulmasi, iyi muamele edilmesi, savas sonunda degistirilmesi gibi

kararlar alinmigtir.'3

20. yiizyilin baglarinda savasin yikiciligint azaltmaya yonelik girisimler olmugsa
da I. Diinya Savasi’nin baglamasi ile bu girisimler sekteye ugrarken, Amerika Birlesik
Devletleri baskan1 Woodrow Wilson bir baris cemiyetinin devletler aras1 saldirganligi
onleyebilecegi goriisiindedir.**® 18 Ocak 1919°da toplanan Paris Baris Konferansi bu
amaca hizmet etmis ve sonucunda Subat 1919°da Milletler Cemiyeti kurulmustur.!3®
Amaci biiyilik-kiiciik devletlerin siyasi bagimsizlik ve toprak biitiinliiklerini garanti
etmek olan bu cemiyet, Woodrow Wilson’1n biiyiik iilkelerden ikiser, kii¢iik 9 tilkeden
birer olmak {izere 19 kisilik bir komisyon {izere kabul edilmistir. Cemiyet sonrasinda
1920 yilinda Cenevre’de yapilan ilk toplantisinda 42 {ilkenin temsiliyle ger¢eklesmis
olup, tarihteki ilk devletlerarasi organizasyon olmasi agisindan 6nem tasimaktadir.
Milletler Cemiyeti’ne liyelik ile ilgili kararin kendi senatosundan gegmemesi sebebiyle
Amerika’nin cemiyete liye olamamasi ise tarihin cilvesi olsa gerek. Sovyetler Birligi

de ¢ok sonralar1 1934 yilinda cemiyete dahil olmustur.t3’

Milletler Cemiyeti silahsizlanma caligmalarina devam ederken 1925 yilinda
Almanya’nin Fransa’ya karsilikli glivenlik pakti kurulmasi lizerine nota géndermesi
sonrast 1925°te ingiltere, Almanya, Fransa, Italya, Belgika, Polonya ve Cekoslovakya
arasinda Locarno’da bir konferans toplamis olup, konferansta katilan devletleri
savastan korumak ve anlagsmazliklar1 baris yolu ile ¢6zmek i¢in hazirlanan anlagsma

Londra’da imzalanmistir. Locarno Anlasmalari olarak bilinen bu anlagsmalar Hitler’in

134 Fulya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavrami,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
28-29.

185 Abdullah Kiran, “Milletler Cemiyeti ve Onlenemeyen Savas,” GAU J. Soc. & Appl. Sci. 3 (6),
(2008); 20-21.

1% Bilal Altmer, “Birlesmis Milletler: Amaci, Gelisimi, Etkinligi, Uluslararas1 Giivenlige Katkis1 ve
Gelecegi,” Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 1, Say1. 1 (2014): 1.

137 Abdullah Kiran, “Milletler Cemiyeti ve Onlenemeyen Savas”, 20-23.
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1936°da Ren bolgesine asker sokmasi ile sona ermistir.®® 24 Eyliil 1927°de alinan bir
kara ile uluslararasi uyusmazliklart ¢6zmek adma saldirt  savaglarina

basvurulamayacagi ve saldir1 savaslarinin bir su¢ oldugu ve yasaklandigi belirtilmistir.

27 Agustos 1928’de 15 devletin katilimiyla imzalanan Paris Antlagsmasi veya
Briand-Kellog Pakti ile savas kinanmig, uyusmazliklarin barisgil yollarla ¢oziilmesi
Ongoriilmiistiir. Bununla birlikte mesru miidafaa durumunda anlasmay1 imzalayan
devletler ile imzalamayan devletler arasinda yapilacak bir savas ve anlasmaya aykiri
davranacak bir devlete kars1 savas yasal sayilmustir. ¥ Cemiyetin diisiinsel arka
planinda kolektif giivenligi ve barist saglamak, giicliiye karsi zayifi korumak adina
anti-hegemonyal bir zemin saglama gorevini arabuluculuk, yaptirim, miidahale gibi

usullerle biiyiik giiclere birakmak yatryordu. !4

Amerika, Ingiltere ve Japonya arasinda 1930 yilinda 3 biiyiikk donanma devleti
arasinda 1936 yilina kadar yeni zirhli yapilmasini yasak eden ve ugak gemilerinin
oranini sabitleyen bdylelikle silahlanmay1 belirli bir diizene sokan Londra Deniz

Silahlarmin Smirlandiriimasi Konferans: yapilmigtir. 14

Bu tiir girisimler her ne kadar bazi uluslararasi meselelere ¢oziim saglamis olsa da
1931 yilinda Japonya’nin Cin’e ait olan Mangurya bdlgesini isgal etmesi, 1934 yilinda
Italya’nin Somali ve Eritre bolgelerine askeri yiginak yapmasi sonucu 1935 yilinda
Etiyopya’y1 isgal etmesini takip ederek 1938-1939 yillarinda Almanya’nin Avusturya
ve Cekoslovakya’y: isgal etmesi, 1939°da da Sovyetler Birligi’nin Prusya’y1 isgal
etmesi ile Milletler Cemiyeti gorevini yerine getirememis, sonrasinda islevini
kaybetmis ve dagilma noktasina gelmis, II. Diinya Savasi siiresince toplanilamamasi

sebebiyle 18 Nisan 1946°da oy ¢oklugu ile de Cenevre’de kapatilmistir.*#?

138 Tygba Doganalp, “Uluslararasi Hukukta Kitle Imha Silahlar1 ve Silahsizlanmaya Yénelik
Girisimler,” Uluslararasi Yonetim ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 3 (4) (2016): 24.
139 Fulya A. Ereker, “Ilk Caglardan Giiniimiize Savas Kavramu,” Uluslararasi Iliskiler Akademik Dergi,
29-30.
140 Abdullah Kiran, “Milletler Cemiyeti ve Onlenemeyen Savas,” GAU J. Soc. & Appl. Sci., 25.
141 Tygba Doganalp, “Uluslararasi Hukukta Kitle Imha Silahlar1 ve Silahsizlanmaya Yonelik
Girigimler”, 25.
142 Abdullah Kiran, “Milletler Cemiyeti ve Onlenemeyen Savas”, 27-34.
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I1. Diinya Savas1 devam ederken Ingiltere basbakan1 Churchill ile Amerika Birlesik
Devletleri’nin bagkani Roosevelt arasinda bes giin siiren miizakereler sonrasi 1941
yilinda sekiz maddelik “Atlantik Bildirisi” yaymnlanmistir. Bu bildiri daha sonra
Birlesmis Milletler’in kurutulusunda oncii olacaktir. 1942 yilinda Almanya’ya karsi
savag acan 26 devletin imzasi ile “Birlesmis Milletler Demeci” yayimnlanmis olup
Atlantik Bildirisi’ndeki maddeleri oldugu gibi kabul etmisler ve savas sonuna kadar
isbirligi tizere anlagmiglardir. 1943 yilinda ABD, Cin ve SSBC tarafindan Moskova’da
“egemen iilkelerin esitligine dayanacak ve uluslararasi barisin temini ve korunmasi
icin biitiin {ilkelere acik olacak uluslararasi bir olusumun zorunlulugu” iizere bir baska
bildiri yayinlanmis olup, yine ayni yil Tahran’da yapilan konferansta “insanlara
uygulanan zorbalik, bask1 ve esaretlerin iistesinden gelmek i¢in demokratik iilkelerin
isbirligi icinde olacag1” lizere vurgu yapilmistir. 1944 yilinda ileride Birlesmis
Milletler’in bir pargasi olacak Uluslararas1 Calisma Orgiitii toplanmis olup, burada
yayinlanan bildiride “ifade hiirriyetinin 6nemi vurgulanmis, yoksullukla miicadele,
insanlarin maddi manevi gelisimine katki ve insanlarin ¢alisacaklari is sahalar1 acilip
istihdam edilmelerinin gerekliligi” vurgulanmigtir. Sonrasinda ABD’nin bagkenti
Washington’da Dumbarton Oaks Malikanesi’nde 1944°te Ingiltere, ABD, SSCB ve
Cin tarafindan goriistiliip diger taraf iilkelere oneri sunulmus olup, 1945°te bircok
tartisma sonrast kabul edilmistir. Birlesmis Milletler tarafindan barisin saglanmasi
adima Giivenlik Konseyi olusturulmus olup, bu diinya devletleri aras1 bir silahli
kuvvetler olusturulmasi agisindan bir ilk olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Birlesmis Milletler’in II. Diinya Savasi sartlarinda bir nevi zorla kabul ettirildigi,
diinya bariginin 5 devletin kararina indirgenmis olmasi ve bu 5 devletin halihazirda
baris1  saglayamiyor olmalarina ilaveten kendi politikalarii  diretmeleri
elestirilmektedir. Ek olarak degisen diinya diizenine ayak uydurmasi lizerine teklifler
verilmis olmasina ragmen adim atilmiyor olmasi bu elestirilerin hakliligini ortaya
koymaktadir. Diinya baris1 i¢in kurulmus bir yapinin amacina riayet etmemesi ve
giiniimiizde kan akan mazlum cografyalar hakkinda bir adim atilmiyor olmasi,
Birlesmis Milletler’in gelecegi acisindan kotii bir imaj olup mesruiyetinin
sorgulanmasina sebep olmaktadir. Bu ise baris1 saglayacak ve mazlumlar koruyacak

yeni olusumlar i¢in arayisa gecilmesini destekler niteliktedir.**®

143 Bilal Altiner, “Birlesmis Milletler: Amaci, Gelisimi, Etkinligi, Uluslararas: Giivenlige Katkis1 ve
Gelecegi,” Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, 2-9.
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1.5. Uluslararasi1 Miidahaleler

Tarihte uluslararasi miidahaleler genel olarak istila, fetih gibi devletlerin gii¢
anlayislart dogrultusunda gergeklestirilmistir. Genel yaklasim giiclii olan devletlerin
zayiflarin topraklarina hakim olma gayreti icerisinde olmasi ve genellikle biiyiik
kayiplar ile meydanlarda verilen savaslar sonrasinda hakimiyetin ele gegirilmesi
lizerine olmustur. Bununla birlikte bir misyon dogrultusunda veya bir ¢ikar

dogrultusunda gerekgelendirilmis ve mesrulagtirilmis savaglar da mevcuttur.

Belirtildigi iizere Tiirkler aleme nizam vermek adina savasmisken, Romalilar
medeniyet gotiirmek iizere savagmis; yine bilindigi tizere Hiristiyanlar Hagli Seferleri
ile vaat edilmis topraklar adina savasmisken, Miisliimanlar Allah’in adinin yayilmasi
adma savas vermislerdir. Son donemlerde kolonilestirme ve 6zglirliik gotiirme adi
altinda mesrulastirilmis olup, giiniimiizde Amerika’nin Irak’a girmesinde oldugu iizere
demokrasi gotiirmek adi altinda devam etmektedir. Bununla birlikte gliniimiizde cogu
gerekce savagin mesruiyetinin de 6tesinde savasin mesrulastirilmasi noktasindadir ve
tiim bunlar baris ve giivenligi saglamaktan 6te uluslararasi giiclerin ¢ikarlarina katki
saglayacak sekilde hizmet etmektedir. Bu ise basli basina hukuk adi altinda bir

hukuksuzluk olup gii¢liiniin zay1fi ezmesine yardimci olan bir arag olarak goriilebilir.

Kuvvet kullanma ve askeri miidahale hususunda ilk defa 1899-1907 La Haye
Sozlesmelerinde sartlarina dair tedbirler alinmis olup, sinirlama yoluna gidilmemistir.
1907 La Haye Konferansi’nda, Avrupa Devletlerinin borg¢lu devletlere karst kuvvet
kullanabilmelerini belli sartlara baglayan Drago-Porter Doktrini ile askeri
miidahalelere sinirlama getirilmistir. Bununla birlikte siirlamalar ve tedbirler I.
Diinya Savasi’na ve savasta meydana gelen biiyiik kayiplara engel olamayinca barigin
bir platform tarafindan somut bir sekilde yaptirnm mekanizmalarini1 da kapsayan bir
usul ile saglanmas1 kaginilmaz olmustur. Uluslararasi kuruluglarin ivme kazanmasiyla,
uluslararas1 baris ve glivenligi korumak ve igbirligini ilerletmek adina 1920 yilinda

Milletler Cemiyeti Misaki imzalanmistir.*44

144 Levent Ersin Oralli, “Uluslararas1 Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu,” Tesam
Akademi Dergisi, 105-106.
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Milletler Cemiyeti Misaki uluslararasi sorunlari bariscil yolla ¢é6zme ve bu yollar
tilkketilinceye kadar savasa basvurmama hususunda devletlere yiikiimliiliikler
getirmistir. Misakta cemiyet iiyelerinden birinin yiikiimliiliiklere aykir1 savasa
basvurmasinin cemiyetin tiim diger iiyelerine karsi savas eyleminde bulunus kabul
edilecegi ve ticari iligkilerin kesilecegi belirtilmistir. Ek olarak iiye devletlerin
cemiyetin yikiimliiliikklerine saygi gostererek ortak eyleme katilan cemiyet iiyelerinin
kuvvetlerinin kendi iilkesinden ge¢mesini kolaylagtirmak tlizere gerekli dnlemleri
alacagi ifade edilmistir. Savas acan devlete karsi1 ortak bir cephe agilmasindan 6tiirti
devletlerin askeri tedbir tabanli ¢6ziim mekanizmalarini da kabul etmeleri uluslararasi
askeri miidahale kapsaminda degerlendirilmektedir. Ek olarak devletlerin iistiinde bir
karar ile topraklarin1 yabanci askerlere agmasi kendi otoritesi sinirlandirmasi manasini
tagimaktadir. Bununla birlikte baris¢il yollar sonrasi askeri miidahaleye yer verilmesi
de mesruiyet acisindan da degerlendirilmistir.}*® Milletler Cemiyeti’nin devletleri ayn
anda harekete gecirebilecek bir denetim organina sahip olmamasi, kurumsal bir giiven
saglamamas1 ve g¢atigmalar1 dnleyememesi gibi sebepler ile Milletler Cemiyeti’nin
hedefine ulasamadigi ortaya ¢ikmistir. Eksikliklerin telafi edilmesi adina imzalanan
1924°te Cenevre Protokolii, 1925°te Lokarno Antlasmasi ve Ren Misaki da evrensel
bir mahiyet tagiyamamustir. Yine 1928’de “savasi ulusal politikanin bir aract olarak
yasaklayan” Briand-Kellog Pakti 1928-1945 yillar1 arasinda belirli istisnalar diginda
ulusal politikalar1 gergeklestirmek adina kuvvet kullanilmasini yasaklayan bir
yaklasima sahip olsa da hangi yollarla zorlayici tedbirlerin alinacagini ifade edememis

olmas1 sebebiyle Milletler Cemiyeti Misak1’nin ¢cok da dtesine gegmemistir.24®

Milletler Cemiyeti’nden basarili bir sonu¢ alinamamasi sonrasinda yeni bir
orgiitlenme modeli iizerine durulmasi geregini ifade eden 1941 Atlantik Bildirisi ve bu
kanaatin eyleme dokiilmesini saglayan 1945 San Francisco Antlagmasi sonucu, 1945
yilinda Birlesmis Milletler kurulmustur. Uluslararas1 miidahale hususundaki en ileri
ve en kapsamli belge olan Birlesmis Milletler Antlagsmasi, iiye devletlerin kuvvete
bagvurma ve tehditten kaginacaklar1 bir sistem 6ngdrmiistiir.’4” Bu noktada mesru

miidafaa ve Giivenlik Konseyi karari ile kuvvet kullanimi olmak tizere iki istisnai

145 Levent Ersin Oralli, “Uluslararast Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu,” Tesam
Akademi Dergisi, 106-107.

146 [_event Ersin Oralli, “Uluslararas1 Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu”, 109.

147 Levent Ersin Oralli, “Uluslararas: Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu”, 110-111.
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durum haricinde kuvvet kullanilmasi yasaklanmistir. Mesru miidafaa, uluslararasi
giivenlik ve barigin saglanabilmesi adina saldirtya ugrayan devletin Giivenlik Konseyi
tarafindan gerekli tedbirler alinana kadar tek basina ya da miisterek bir sekilde kuvvet
kullanilmasi ve mesru savunma hakkini1 kullanmasi manasina gelmektedir. Bununla
birlikte devletlerin mesru savunma hakkini kullanirken aldiklar1 6nlemleri hemen
Giivenlik Konseyi'ne bildirmesi ve Giivenlik Konseyi tarafindan alinan tedbirlere
uymasi beklenmektedir. Ek olarak mesru miidafaa hakki uluslararasi 6rf ve adet
hukukundaki “gereklilik ve 6l¢iiliiliik” yaklasimlar1 dahilinde “ancak silahli saldirtya
maruz kalma durumunda” kullanilabilmektedir. 148 Birlesmis Milletler karari ile
kuvvet kullanilmasi ise giivenlik ve barigin korunmasi ya da bozulan barisin tekrar
tesis edilmesi amaci ile ortak bir giivenlik sistemi kurmustur. Giivenlik Konseyi ilk
olarak kuvvet kullanimi gerektirmeyen tavsiye vermek ile iletisim, ulasim ve
diplomatik iligkilerin kesilmesi gibi gegici dnlemler almak gibi yollarla ¢6zme yoluna
gidecek; sonu¢ vermedigi durumlarda deniz, hava ve karada kuvvet kullanimi ile
askeri miidahaleye bagvuracaktir. Anlagsma bir miidahale durumunda iiye tiim
devletleri gerekli silahli kuvvetler ile ge¢it hakkini sunmakla yiikiimli tutmaktadir. Ek
olarak daimi liyeler arasinda goriis birliginin olugsmadigr durumlarda iiye devletlere

ortak gordiigii giivenlik dnlemlerini tavsiye etmektedir.'*°

Uluslararas1 miidahaleler devletlerin egemenlik ilkelerini yok sayan uluslararasi
hukukta illegal kabul edilen bir noktada dursa da uluslararasi baris ve giivenligin
tehlikeye girmesi halinde kabul gormektedir. Birlesmis Milletler adi altinda
kurumsallagsmis giivenlik yapisi kararlarin daimi {iyelerce onaylanmasi gerektirdigi
i¢cin tam anlamiyla bir diinya baris1 saglamaktan da 6te hakim devletlerin ¢ikarlar
dogrultusunda ¢6ziim olusturulmasini hedeflemektedir. Bununla birlikte daimi
tiyelerin ¢ikarlarinin gatismasi durumunda, bir ¢6ziim saglamaktan 6te sorun daha da
derinlesmektedir. Birlesmis Milletler de Milletler Cemiyeti gibi baris1 tam anlamiyla
saglayamamakta ve giiniimiiz sartlarinda degisen devletler arasi iligkiler ve giicler

dengesini tastyamamaktir. Bu siirecin yeni olusumlar getirmesi ihtimal dahilindedir.

148 event Ersin Orall, “Uluslararast Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu,” Tesam
Akademi Dergisi, 114-115.

149 Levent Ersin Oralli, “Uluslararas1 Hukukta ve BM Sisteminde Askeri Miidahale Olgusu”, 116-119,
122.
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1.6. Savasta Sivillerin Konumu

Giliniimiizde savaslar eski donemlerde oldugu gibi ordular arasinda meydanlarda
yapilmamaktadir. Sehirlerin ve sivillerin de dahil oldugu bu savaslarda yanlis alinan
kararlar sonras1 hem ciddi sivil kayiplar1 yagsanmakta hem de toparlamasi zor yikimlara
sebep olmaktadir. Bu noktada sivil kayiplarini1 géz oniinde tutan terimler, resmi olarak
ilk defa 1899 ile 1907 Lahey Sozlesmelerinde gecen Marten Kaydi adli hiikiimde
insancil hukuk olarak; sonrasinda insanliga ve uygarliga karsi islenen suglar,
insanlhiga karst suclar ve sivil niifus olarak gecmistir.’®® Savaslarda yasanan sivil
kayiplarin 6niine gegmek icin bu tlir yaklasim ve anlasmalarca 20. yilizyilda cesitli
girisimlerde bulunulmus ve Nuremberg Uluslararas1 Askeri Ceza Mahkemesi, Tokyo
Uluslararas1 Askeri Ceza Mahkemesi, Yugoslavya Uluslararas1 Ceza Mahkemesi,
Ruanda Uluslararast Ceza Mahkemesi ve Roma Uluslararas1 Ceza Mahkemesi gibi
bazi mahkemeler kurulmustur. Nuremberg Askeri Uluslararasi Ceza Mahkemesi
(1945) II. Diinya Savasi sonrast Alman Nazilerin Musevilere uyguladiklari savas
suglarina karsi, Tokyo Uluslararast Askeri Ceza Mahkemesi (1946) Japonlarin Uzak
Doguda uyguladiklari savas suclarina karsi, Eski Yugoslavya Uluslararasi Ceza
Mahkemesi (1993) Sirplarin Bosnaklara uyguladiklari savas suc¢larina karsi, Ruanda
Uluslararas1 Ceza Mahkemesi (1994) Afrikali Hutularin Tutsilere uyguladiklari savas
suclarina kars1 ve Roma Uluslararasi Ceza Mahkemesi (1998) siirekli bir sekilde savas
suglarni yargilayabilecek uluslararasi bir mahkeme seklinde kurulmustur.*>! Bunlara
ilaveten Sierra Leone Ozel Mahkemesi (2002) ve Kambogya Mahkemeleri (2006) de
0zel uluslararasi ceza mahkemeleri olarak BM ile anlasmali kurulmus yerel

mahkemelerdir.>?

Her ne kadar bu mahkemelerden Nuremberg ve Tokyo Askeri Ceza Mahkemeleri
bazi yaklagimlara gore modern hukukun kabullerinden “sugta ve cezada kanunilik”,
“ceza normlarinin fail aleyhine gegmise uygulanamayacagi” gibi ilkelere ters diigmesi

ve “yalnizca yenik devletlerin yargilanmis olmas1™ gibi hakli bazi1 yonleriyle “galip

150 Murat Simsek, “Uluslararast Hukukta Insanhiga Kars1 Suclar,” Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 9, say1. 44 (Haziran 2016): 510-515.
151 Fatih Halil Kaplan, “Ruanda ve Eski Yugoslavya Uluslararas: Ceza Mahkemeleri Kararlarinda
Soykirim Sugu,” Uyusmazlik Mahkemesi Dergisi 0 (3), (Ekim 2015): 108-112.
152 Murat Simsek, “Uluslararas1 Hukukta Insanliga Kars1 Suglar,” Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 513.
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133 olsa da son gelismeler

cephelerce magluplarin yargilanmasi1” olarak tanimlanmis
uluslararasi savas suclarimi diizenlemek ve kontrol altina almak ag¢isindan sivilleri
muhafaza etmeye yonelik olumlu yaklagimlardir. Bu mahkemelerin genel goriisiine
gore sucun insanliga karsi bir su¢ olabilmesi i¢in saldirinin sivil niifusa kars1 yapilmis

olmasi gerekmektedir.'>*

Bu mahkemelere ilaveten Soykirim Sucunun Onlenmesine ve Cezalandirilmasina
Iliskin Sézlesme (1948), Savas Suglar1 ve Insanliga Karsi Suglarin Sinirlanmasina
Iliskin Sozlesme (1968), Irk Ayriminin Onlenmesi ve Cezalandirilmasina Iliskin
Uluslararas1  Sozlesme (1973), Insanliga Karst Suclar ve Savas Suglarinm
Sinirlanmasina Iligkin Avrupa Sozlesmesi (1974) ve BM Iskence Sozlesmesi (1984)
gibi sozlesmeler de savas donemlerinde sivil haklarmin korunmasi agisindan

gelismeye vesile olmus sozlesmelerdir.?>®

Ulkemiz Roma Statiisii onaylanmadigindan Uluslararasi Ceza Mahkemesi’nin bir
tiyesi olarak goriilmemektedir. Bununla birlikte 5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunu’nun
77. maddesine gore insanliga karst suglar tammlanmistir. Bu madde, Roma Statiisii
yerine daha eski ve basit olan Nuremberg Statiisiinden esinlenilerek olusturuldugu i¢in
kapsami daha dar goriinmektedir.®® Bu statiiniin iilkemizce onaylanmamis olmasinda
fayda oldugu kanaatindeyim. Zira insanliga kars1 su¢lar kavraminin yasal olarak ilk
defa kullamildig1 vakte baktigimizda Fransa, Britanya ve Rusya’nin ortak olarak
1915°te insanliga ve uygarliga karsi igslenen suglar seklinde yayinladiklart ve sdzde
Tiirklerin Ermenileri katlettikleri iddiasinda olan, Osmanli hiikiimetinin tiim
tiyelerinin ve ilgili tiim yetkililerin sorumlu tutuldugu deklarasyonu gérmekteyiz.'®’
Bunun ise iilkemizi direkt yargilanmaya agik bir hale getirecegi ortadadir. Bu sebeple
boylesine bir statiiyii kabul etmenin potansiyel uluslararasi miidahalelere ve

yargilamalara kap1 agacagi, iilkemizi zor durumlara sokacagi agiktir.

158 Tiirkan Melis Parlak, “Galiplerin Adaleti: Niirnberg ve Tokyo Askeri Ceza Mahkemeleri,” ABMYO
Dergisi 38 (2015): 49-53.

154 Murat Simsek, “Uluslararas1 Hukukta Insanhiga Kars1 Suclar,” Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 515.

155 Murat Simsek, “Uluslararas1 Hukukta Insanliga Kars1 Suglar”, 511.

156 Murat Simsek, “Uluslararas1 Hukukta Insanliga Kars1 Suclar”, 517.

157 Murat Simsek, “Uluslararas1 Hukukta Insanliga Kars1 Suclar”, 510.
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1.7. Sonug¢

Bu béliimde savasin mesruiyetinin hangi goriislere gore nasil oldugu kronolojik
olarak ortaya konulup karsilastirmali bir okuma ile bir diisiince haritasi ¢ikarilmaya
calisilmistir. Gelinen noktada savasin tiim toplumlarin glindeminde olmus olmasi
sebebiyle bazi gecmis toplumlarda izdiisiimleri ile olsa da mesruiyet tartismalarinin
var olduguna ulasilmistir. Yine hakli savas kavramimin sadece bati merkezli bir
kavramsallastirma olmadig1 ve farkli toplumlarda farkli isimlerle anildig1 veya
mesruiyet noktasinda belirli yaklasimlarin oldugu tespit edilmistir. Giiniimiizde
ulasilan noktada savagin mesruiyeti sorunu hukuki bir boyuta tasinmis ve uluslararasi
hukukun diizenleyici kuvvetlerinden birini olusturuyor olsa da giiniimiize kadar olan
ornekleri ¢ergevesinde tam anlamiyla bir barig ortaminin olustugundan bahsedilemez.
Bununla birlikte baris niyetinin var olmasi bu tiir olusumlarin niyetleri halisane oldugu

stirece yeterli 6l¢ciide desteklenmesini gerekli kilmaktadir.

Bu bahsin Islam savas hukuku acisindan 6nemi, “savas kurami” ve “savas hukuku”
basliklariyla tarihsel ve giiniimiiz uluslararasi iligkileri ile karsilagtirmali bir analize
imkan vermesidir. Yine savasin mesruiyeti baglaminda farkliliklarin ve benzerliklerin
de iyi tespit edilmesi adina 6nem tagimaktadir. Bu béliimde gegen yaklagimlardan da
anlasildig1 tlizere farkliliklarin temelinde toplumlarin ve devletlerin diinyay1 ve
uluslararasi iliskileri nasil algiladiklar1 yatmaktadir. Yine inang ve diisiince sistemleri
ile kiiltiirel kodlar1 bu anlayislarin temelini olusturmaktadir. Karsilagtirmali analiz ile
ilgili son boliimde bahsedilecek olup, 6ncelikle savasin teorik alt yapisi veya inangsal
ve diisiinsel arka plan1 olarak kabul edilebilecek Savas kurami izah edilecek sonrasinda
savas hukuku, savasa basvurma hukuku, savas i¢i hukuk ve savas sonras1 hukuk olarak
li¢ baslik altinda incelenecek ve Islam savas hukukunda nelerin mesru goriiliip nelerin

mesru goriilmedigi bu vasitayla incelenmis olacaktir.
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BOLUM 2

ISLAM SAVAS HUKUKU

Bu bolimde oOncelikle savas hakkindaki teorik alt yapiyr agiklamak igin
kullandigim “savas kurami” agiklanacaktir. Islam savas hukukunun teorik gercevesi
olarak da kabul edilebilir. Sonrasinda savas dncesinde karar almayi1 kapsayan “savasa
basvurma hukuku” izah edilecektir. Yine savas i¢inde yapilmast mesru olan ve
yapilmamasi gerekenleri anlattigim “Savas i¢i hukuk” anlatilacaktir. En son savas
sonras1 anlagsmalar ve eylemleri kapsayan “savas Sonrast hukuk” agiklanacaktir. Bu

basliklar sekildeki lizere her savas icin gecerli bir dongii halinde incelenebilir.

Savas Kurami

Savasa
Basvurma
Hukuku

Sekil 1.1. Islam Savas Kurami ve islam Savas Hukuku

Elde bulunan kaynaklarda konu mesele bazli ele alinmis olup bu sekilde bir
smiflandirma ve tasnif yapilmamustir. Islam savas hukukunun teorik ve pratik iki ana
iskeleti oldugu kabul edildiginde kuramsal ve hukuksal iki ana bashk altinda
incelemek miimkiin olmaktadir. Yine her savasin karar alma, uygulama ve
sonuclandirma olmak iizere {ic doneminin olmasi Islam savas hukukunu savasa
bagvurma hukuku, savas i¢i hukuk ve savas sonrasi hukuk olmak iizere ii¢ ana baslik

altinda incelemeyi miimkiin kilmaktadir.
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Calismanin tam anlamiyla anlasilabilmesi igin farz-1 ayn ve farz-i kifdye
kavramlarinin anlasilmasi gerekmektedir. Cihadin farz-1 ayn ve farz-i kifdye oldugu
durumlar mevcuttur. Cihadin farz-: kifaye oldugu durumlarda bazi Miisliimanlarin
yapmasi sebebiyle diger Miisliimanlarin iizerinden sorumluluk kalkmaktadir. Fikih
kaynaklarina gore cihad, Islam’in yeryiiziine yayilmasmin en énemli unsuru oldugu
icin ddrulharp topraklarina yonelik uygulanmasi gereken farzlardan biridir. Ayetler
belli bir sira halinde tedrici olarak indiginden geldigi son noktada cihad bir farz haline
gelmigtir. DOrt mezhep imamina gore cihadin terkedildigi bir donem olmasi
durumunda tiim Misliimanlar giinahkar olurlar. Bazi alimler yeterli kuvvetin
bulunmasi dahilinde yilda en az bir kere cihada gidilmesi gerektigini dile
getirmiglerdir. Cihadin farz-: ayn oldugu durumda ise cihada giicii yeten herkesin
katilmasi gerektirmektedir. Kafirlerin darulislam topraklarina saldirmalart durumunda
sinira boyu yerlesim yerlerine yakin olanlarin savagmasi ve genel seferberlik

durumunda savasilmasi bu kapsamdadir.**®

Yine husun ve kubuh kavramlarinin da anlasilmasi 6nem tasimaktadir. Husun ve
kubuh ahlaki degerleri gergevesinde fiillerin giizelliginin ve girkinliginin tespiti
manasina gelmekte olup kelam tartigmalarinda 6nemli bir yere sahiptir. Bunun hukuk
felsefesi olan fikih usuliine ait bir kavram oldugu ifade edilmistir.®® Ciircani’ye gére
hasen “diinyada Ovgiiye, ahirette sevaba iligkin olan sey” ve kabih “diinyada
kotiilenmeyi, ahirette azabi gerektiren (kotii ve cirkin) sey” manasina gelmektedir. '
Maturidi, Es’ari ve Mu’tezile mezhepleri bu hususta farkli yaklagimlarda
bulunmuslardir. Maturidiler iyi ve giizelin akil ile anlasilabilecegini diisiinmiisken,
Es’ariler iyi ve gilizelin akil yoluyla degil seriat yoluyla bilinebilecegini
diisiinmiislerdir.'®! Haksiz yere 6ldiiriilmek istenen bir insanin hayatim kurtarmak igin
yalan sdylemek gibi durumlarda iyinin ne oldugu sorusu diisiiniildiigii vakit mesele

iyinin her vakit iyi, kotiinlin her vakit kotii olmayacagi bir boyuta da tasinmaktadir.

18 Ozgiir Kavak, “Fikih Literatiiriinde Cihad Hiikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar1,” I¢ Tehdit ve
Riskler Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi (Istanbul: INSAMER, 2016): 235-239.

159 Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Keldm, Tarih-Ekol-Problemler, 7. baski (Konya: Tekin
Kitabevi, 2012), 262.

160 Eb’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu't-Ta'rifit (et-
Ta ‘rifdt), Arap¢a-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, cev. Ali Erkan (istanbul: Bahar Yayimnlari, 1997): 86, 177.
161 Serafeddin Gélciik ve Siilleyman Toprak, Keldm, Tarih-Ekol-Problemler, 262.
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Ciiveyni ve Gazzali gibi Eg’arl mezhebi alimleri, 6grenmenin yaygin bilgiler ve telkin
vasitasiyla olmasi sebebiyle herkes tarafindan iyinin tespit edilemeyecegi goriislinii
benimsemislerdir.’®? Bu noktada bir kilavuza ihtiyac oldugu anlasilmaktadir ki Allah
say1siz peygamber gondermis ve her ne kadar belirli ortak noktalar olsa da her kavim
icin ayr1 hiikiimler konmus olup peygamberler vasitasiyla bu hiikiimlerin nasil
yasanacag bir model olarak insanlara sunulmustur. Allah katinda din Islam olup,
kiyamete kadar devam edecek olan ahkam Kur’an temelinde ve Hz. Peygamber’in
orneginde Onlimiizdedir. Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahldki tamamlamak igin
gonderildim.” sézli giizel ahlak hususunda en kamil olana isaret etmektedir, zira
gonderilis sebebi giizel ahlaktir.!®® Bu noktada iyi ve giizelin ne oldugu, Allah’1n neyi
yapmamizi istedigidir. Mesela savagmak ile ilgili ayet indikten sonra “ama savasmak
kotii” demek iyiyi Allah’in iradesinden ¢ikarip nefislerin eline vermek olur ki din
nefislere gore degil Allah’in ahkamina goredir. Bu hususta tabi olmak isteyen olur,
Allah yolunda miicadele vererek Allah’t raz1 etmeye ¢alisir ki Allah da karsiligin
fazlasiyla ahirette verecektir. Iyi ve giizel olan Allah’in rizasini kazanmaktir, yoksa
Allah’in rizasina uymayacak bir iyilik zaten zuliimdiir. Mesela normalde yolda
kalmisa yardim etmek iyi iken, yolda kalmis bir ¢ocuk katiline yardim etmek kotii bir
davranigtir. Ya da normalde haksiz yere 6ldiirmek biiylik glinahlardan iken Allah’in
dinine kars1 savas agmis olanlari savas dahilinde 6ldiirmek tesvik edilmistir. Bu
sekilde diiglintildigii vakit iyinin ve kotilinilin bizatihi fiilin kendisi olmasindan da 6te
kisi, vakit ve sartlar1 da g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu ise durumsallik olarak izah
edilebilir ve fikih bu noktada devreye girmektedir. Bu noktada giinliik fikih ve savas
fikhi olarak ikiye yonelik bir smniflandirmanin yerinde olacagi kanaatindeyim. Zira
giinliik hayatta kotii olarak kabul edilebilecek bazi durumlara cevaz verilmis olup,
giinliik hayatta iyi olarak kabul edilebilecek bazi davranislar savasta insani zor

durumlara sokabilir.

Bu bilgiler géz 6niinde bulundurularak ilk olarak “savas kurami” izah edilecek,

sonrasinda “savas hukuku” baglig1 altinda “savasa basvurma hukuku”, “savas ici

hukuk” ve “savas sonrast hukuk” islenecektir.

162 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh,” Islam Ansiklopedisi 19 (1999): 61.
163 fmam Malik, el-Muvatta’, “Giizel Ahlak” 8 ,4: 255.
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2.1. SAVAS KURAMI

Bu bdliimde Kur’an ve Siinnet’te savasin diisiinsel arka planinin ne oldugu tespit
edilmeye ¢aligilmistir. Cihadin kuramsal ¢ergevesi agiklanmis ve tanimi yapilmaistir.
Islam’a girisin, huzurun ve giivenligin dnceligi ile savas kuraminin cihad ile iliskisi
anlatilmistir. Savasin Misliimanlar i¢in 6nemi ve savasin imtihanlardan bir imtihan
olusu lizerine durulmus olup, miinafiklarin savas ile ilgili yaklagimlar1 analiz edilmeye
calisilmigtir. Hangi sartlarda savasin mesru goriildiigii incelenmis olup, savasa
hazirlikli olunmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Savasta belli sartlar haricinde diismana
arka doniilmemesi gerektigi islenmis olup ne tiir durumlarda buna izin verildigi
aciklanmistir. Yine Allah’in Miisliimanlar1 hangi noktalarda savasa tesvik ettigi ve
hangi hususlarda sinirlama getirildigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Son olarak sehadet

bahsi lizerinde durulmus olup, sehadet ile ilgili miijdelere yer verilmistir.

Konu tarihsel acidan incelendigi vakit islam’m yayilmaya baslamasi ile birlikte
Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin kuvvetlenmeye basladiklari, Mekkeli miisriklerin
bundan hosnut olmamalari iizerine Miisliimanlar1 baski altina alma yolunu tercih
ettikleri bilinmektedir. Hicretten sonra Miisliimanlar Mekkeli miisrikler i¢in bir tehdit
unsuru haline gelmislerdir. Miislimanlarin Bedir’de mallarina mukabil olarak
misriklerin kervanlarina pusu kurmalari ile savas noktasina gelinmistir. Siireg Bedir
Savast ile sonuglanmis olmakla birlikte, bu savas Islam ve Miisliimanlar ac¢isindan bir
dontim noktasi olmustur. Savag ile ilgili ayetlerin inmesi ile Hz. Peygamber’in
savastaki yaklagim ve uygulamalar1 bu alanda genis bir literatiiriin olusmasina vesile
olmustur. Bu ise gerek doneminin devletlerarasi iliskileri acisindan gerekse dis
iliskilerde karar alma mekanizmalar1 agisindan kiyamete kadar Miisliimanlara 6rnek

teskil edecek bir anlayisin gelismesine vesile olmustur.64

Savas hakkinda Islam savas hukuku agisindan yaklasimin nasil oldugu ve bu
hususlarda nelere dikkat edildigi genel cercevesi ile Allah’in ayetleri ve Hz.
Peygamber’in uygulamalar1 vasitasi ile bizlere ulasmistir. Islam’in savasa yaklasini
diger yaklasimlardan farkli bir epistemolojik alt yap1 ve kavramsallastirmaya sahiptir.

Islam’m getirdigi savas anlayisi, diger savas anlayislar ile karsilastirildiginda; daha

164 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savagslari, 49-78.
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sistemli ve kabul edilebilir bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Islam’in getirdigi savas
yaklagimi diger bir¢ok hususta oldugu gibi ¢ok ince ayrintilarina kadar diizenlenmistir.
Islam savas hukukunun ana yapi ve iskeletini olusturan bu diizenlemeler; “savasa
basvurma hukuku”, “savas i¢i hukuk” ve “savas sonrasi hukuk” seklinde siniflandirilip
incelenebilir. Kurama ek olarak savasin uygulamasi ile ilgili kisimlarin tiim savaglar
icin gecerli olan bir dongii oldugu kabul edilebilir. Her bir sinifin kendine has
diizenlemeleri Kur’an ve Hadisler gergevesinde incelendiginde, Islam’in ¢ok ince bir
ahlaki nizama sahip oldugu tekrar ortaya ¢ikmaktadir. Bu nizam 6yle bir nizamdir ki
savas gibi bir olguya dahi diizen vermis ve ahlaki bir ¢erceveye sokmustur.

Rivayetlerde gegen savas Oncesi, savas i¢i ve savas sonrast uygulamalarin her birinde

cok ince hususlar vurgulanmis olup anlayacaklar i¢in hikmetler barindirmaktadir.

2.1.1. Cihadin Tanimi

Savas kelimesi modern devletler hukuku doktrinine gore “taraflarin ¢ikarlari
dogrultusunda birbirlerine isteklerini zorla kabul ettirmek amaciyla ve devletler
hukukunca 6ngorilmiis kurallar gercevesinde iki veya daha fazla devlet arasinda
yapilan silahli miicadele” seklinde ifade edilmektedir. Bununla birlikte savas kelimesi
Islam gelenegi ve hukuku acisindan ele alindigi vakit daha farkli bir noktada
durmaktadir.® Cihad epistemolojik olarak klasik savas anlayislarindan farkli bir
kavramsallastirmaya ve kuramsallastirmaya sahiptir. Medeniyetimizde her biri farklh
bir mana inceligine sahip ve bir kismina ¢alismada yer verilmis olan birdz, ceng, cidal,
cihdd, harb, kitdl, muhdrebe, mukditele, miibdreze, miicidele ve miicihede®® gibi
kavram ve kuramlar yerini giiniimiizde savas ifadesine brrakmigtir. Islam gelenegi ve
hukukunda yer alan cihad kelimesi “nefisle miicadele, Islam’1 teblig ve diismanla
savagsma” manasinda kullanilmaktadir. Cihad kelimesi Arapc¢a’da “gii¢ ve gayret sarf
etmek, bir isi bagarmak i¢in elinden gelen biitiin imkanlar1 kullanmak™ manasina gelen
cehd kokiinden gelmektedir. Islam literatiiriinde ise “dini emirleri dgrenip ona gdre
yasamak ve baskalaria o6gretmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaya calismak,
Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara kars1 miicadele vermek” seklinde de

kullanilmakta olup, fikih terimi olarak “Miisliman olmayanlar ile savas”, tasavvufta

165 Ahmet Yaman, “Savas,” Islam Ansiklopedisi 36 (2009): 189.
186 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Eski ve Yeni Harflerle, 8. baski (Ankara:
Aydin Kitabevi, 1988): 134, 164, 171, 172, 391, 619, 798, 811, 836, 839.
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ise “nefs-i emmareyi yenme c¢abasi” olarak kullanilmigtir. Fikih¢ilar cihadi genel
olarak gayrimiislimler ile savas i¢in “Allah yolunda can, mal, dil ve diger vasitalarla
yapilan savasta elden gelen giic ve gayreti sarf etmek” manasinda kullanmislardir.'®’
Bu ifadeler toplandiginda cihad; kafirlere kars1 savas ile yapilan, cahillere kars1 ilim
ile yapilan ve nefse kars1t miicahede ile yapilan olmak iizere {i¢ boliimde incelenebilir.

Cihad kelimesi “Miicahid, nefsine karsi cihad (miicadele) edendir.”; %8
“Miigriklere karsi mallarinizla, canlarmizla ve dillerinizle savasiniz.”; % “Zalim
hiikkiimdarin yiiziine kars1 (sdylenen) adalet sozii, siiphesiz en biiyiik cihattir.” 1’
mealindeki rivayetlerde gectigi lizere ¢esitli manalarda kullanilmistir. Yine Hz.
Peygamber’in timmetin i¢inde yapmayacaklari seyleri séyleyen ve emrolunduklari
seyleri yapmayan nesillerin ortaya ¢ikacagimi haber vererek, “Iste kim bunlara kars
eliyle miicahede ederse o, bir Mii’mindir. Onlara kars1 kim diliyle miicahede ederse o
da Mii’'mindir. Onlara kars1 kim kalbiyle miicahede yaparsa o da Mii’'mindir.”1"
seklinde ifade etmesi, savasa ¢ikan Islam ordusuna katilmak isteyen birine anne ve
babasinin hayatta olup olmadigini sorduktan sonra hayatta olduklarini 6grenmesi
sonrasi “Su halde sen (evveld) onlarin rizas1 hususunda galis (cihad et) buyurdu”’2
seklinde buyurmasi ve Hz. Aise'nin “Y4 Restlullah! Biz (Kur’an’da) cihadi en faziletli
amel goriiyoruz. Biz cihada ¢ikamaz miy1z?” diye sormasi tizerine Hz. Peygamber’in
“Fakat (siz kadmlar igin) cihadin en faziletlisi makbul hacdir (hacc-1 mebrir).”1"

seklinde mukabele etmesi de cihad i¢in kullanilan diger manalardir.}’

Cihad ile ilgili hususlar ilk dénem fikih kaynaklarinda siyer veya cihad basliklari
altinda incelenmistir. Siyer kelimesi “tavir, hareket, davranis, idare, yol” manalarina
gelen siret kelimesinin ¢oguludur. Igerik olarak ise Islam devletinin diger devletler ile
iliskisinde takip edecegi tutumun ne olacagi, Hz. Peygamber ve Rasit Halifelerinin

ortaya koyduklar: tavir, hareket ve davranislar ile tuttuklar: yollar vasitasiyla hiikiim

167 Ahmet Ozel, “Cihad,” Islam Ansiklopedisi 7 (1993): 527-528.
168 Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Cihadm Faziletleri” 2, 3:182.
169 Eb David, es-Siinen, “Cihad” 17, 9: 486
170 Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Fitne” 12, 4: 48.
171 Miislim, Sahih-i Miislim, “Iman” 80, 5: 110.
172 Miislim, Sahih-i Miislim, “Birr” 1, 8:10.
173 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 1, 6: 2633-2634.
174 Ahmet Ozel, “Cihad”, 527-528.
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cikarmalart gibi hususlar1 kapsamaktadir. 1° “Siret” kelimesi Restilullah’in

Abdurrahman b. Avf'a hitabinda su sekilde kullanilmistir:

...Daha sonra Peygamber, sancagi Abdurrahman b. Avf’a vermesini Bilal'den
istedi; O da Oyle yapti. Sonra Peygamber Allah'a hamd-u sena etti ve onun i¢in
Allah’in rahmetini diledi, sonra soyle dedi: “Ey Avfoglu, sancagi tut! Topluca
Allah yolunda gaza edin ve Allah't inkédr edenlerle savasin! Fakat hiyanet
etmeyin, ahdi bozmayin, organlar1 keserek iskence yapmayin ve c¢ocuklarla
kadinlar1 Sldiirmeyin! Iste bu, Allah'm emridir ve peygamberinin sizin aranizdaki
stretidir/tavir ve davranisidir.”"®

Siyer kitaplar1 basta cihad olmak lizere eman, harag, cizye, ganimet; sonralari da
siyaset-i ser’iyye ve ahkam-i sultdniyye gibi konulari kapsamakta olup giiniimiiz
hukukunda devletler genel hukuku ve devletler dzel hukuku haline doniismiistiir.}’’
Muhammed Hamidullah siyer kelimesinin Islam hukukunda ilk defa Eba Hanife
tarafindan savas ve baris hakkindaki fikih dersleri i¢in kullanildigin ifade etmistir.1’8
Bu ise giiniimiizde “devletler hukuku” olarak kabul edilen literatiiriin karsiligidir. EbQ
Hanife’nin yazdig1 es-Siyer isimli eser ile en bilinen iki 6grencisinden biri olan’
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye nispet edilmis Kitdbu 's-Siyeri’l-Kebir isimli
eserin asillar1 giinlimiize ulasmamistir. Serahsi’nin Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir adi altinda
serh yazdigi, Seybani’nin de son eseri olarak belirtilmis olan bu kitabin devletler
hukuku alaninda yazilmis ilk kapsamli eser oldugu ifade edilmistir.’®® Yazilan serh
eserin tamamini kapsamamakla birlikte, siyer alaninda giiniimiize ulagan en onemli
eserlerden biridir.*8 Hiristiyan uluslararasi hukukunun 1856 yilinda Avrupa genel
kamu hukuku ile ilgilenirken, ylizyillar 6nce Miisliimanlarin uluslararasi hukuku
diizenlemis olduklar1 sabittir.}8? Savas ilaniin hukuki bir zorunluluk olmas1 ancak
Lahey Konferansi’'nda hilkkme baglanmis iken; Miisliimanlar tarafindan asirlar 6nce

sistemlestirilmis olmas1 uluslararas1 hukukun karsilastirilmasi agisindan 6nemlidir. 183

175 Muhammed Hamidullah, islam'da Devlet Idaresi, 17.

176 Muhammed Hamidullah, islam'da Devlet Idaresi, 17.

17 Ahmet Yaman, “Siyer,” Islam Ansiklopedisi 37 (2009): 316.

178 Muhammed Hamidullah, islam'da Devlet Idaresi, 19.

178 Marshall G. S. Hadgson, The Classical Age of Islam, The Venture of Islam I, Conscience and History
in a World Civilization (The University of Chicago Press: 1974), 319.

180 Aydin Tas, "Seybani, Muhammed b. Hasan,” Islam Ansiklopedisi 39 (2010): 40-42.

181 Ahmet Yaman, “Siyer”, 317-318.

182 Jean Allain, “13-Acculturation through the Middle Ages: The Islamic Law of Nations and its Place
in the History of International Law,” SSRN Electronic Journal (2011): 6.

183 Ahmet Ozdemir, “Islam Devletler Hukukunda Uluslararast Kamu Diizeninin Savag Yoluyla
Saglanmas1” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2008): 143.
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Serhu’s-Siyeri’[-Kebir’de savas ile ilgili birgok husus bulunmakta olup, konular
farkli acilardan karsilastirmali olarak incelenmistir. Ayetler, hadisler, ulemanin
gortsleri ve ilgili yorumlara yer verilmis olup hem genis bir ¢ergeve ¢izilmis hem de
detayli bilgiler verilerek c¢ercevenin i¢i doldurulmustur. Uluslararas: iliskiler
baglaminda ilk sistematik ¢alisma olmasi miiellifin “devletlerarasi hukukun kurucusu”
olarak anilmasina vesile olmustur. Eserin tamaminin serhi olmasa bile yeterli bir
kaynak olarak kabul edilebilir. Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de o6zellikle devletler genel
hukuku islenmistir. Kitap savasa baslamadan once Islam ve baris ¢agrisinda
bulunulmasi, savas aninda gegerli hiikiim ve stratejiler, ordu komutanlarinin uymasi
gereken kurallar, eman ve diplomatik iligkiler ile fey-ganimet ve esirler hakkinda
hiikiimler, devletlerarasi anlasmalar; yabancilar hukuku, ihtilaf hukuku, vatandaslik
hukuku gibi kismi devletler 6zel hukuku konularini kapsamaktadir. Miisliimanlarin
hangi sartlarda savagacagi ve savas igerisinde ve sonrasinda nasil davranmasi gerektigi
hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Kitapta sinir boylarinda ikamet etmenin, askerlik
yapmanin ve cihad etmenin faziletleri de rivayet ve yorumlar ile desteklenmistir.'8*
Eserde ictihatlarda ayni1 uygulamanin her yer ve her zamanda gecerli olmayacagt;
kesin naslar haricinde sosyal sartlarin degismesi ve zaruretlere gore degisiklige
ugrayabilecegi ifade edilmistir.® Kitapta savas ile ilgili ayetler, rivayetler, i¢tihatlara

yer verilmis olup yorumlar ile genisletilmistir.

Siyerin modern uygulamalar1 iizerine diislinmiis Miisliman miitefekkirlerden
Ahamat ve Kamal, uluslararasi iligkilerin asil 6znesi olan devlet anlayisinin siyerdeki
dar kavramini idrak etmekte zorlanabilecegini ifade etmistir. Ek olarak siyerin modern
uluslararas1 hukukta kurumsallastirilabilecegini belirtmigstir. Batili ilkeleri fikih da
dahil olmak iizere Islami ilimlerin gesitli dallarma eklemlemenin Islam’m yasam
bicimi ile uyusmayabilecegine vurgu yaparak, siyerin herhangi bir modern analizinin
oryantalist bir bakis acis1 ile Islam hukukunu Bati1 tahakkiimiine tabi kilmaya kurban
gidebileceginin ve bunun ozellikle siyeri tamamen dista birakan batili ilkelere bagh

modern uluslararasi hukuk iddialarin1 kapsadiginin altin1 gizmislerdir. 8

184 Ahmet Yaman, “es-Siyerii’l-Kebir,” Islam Ansiklopedisi 37 (2009): 327-329.

185 Aydin Tas, "Seybani, Muhammed b. Hasan,” Islam Ansiklopedisi, 39.

18 Haniff Ahamat and Mohd Hisham Mohd Kamal, “Modern Application of Siyar (Islamic Law of
Nations): Some Preliminary Observations,” Arab Law Quarterly, 401-417.

52



2.1.2. islam’a Girisin, Huzurun ve Giivenligin Onceligi

Islam’a girisin, huzurun ve giivenligin ile ilgili ii¢ tane ayet tespit edilmistir. Bu
ayetlerde “topluca baris ve giivenlige (Islam’a) girilmesi” ", “kafirlerin barisa

188 ye “Miisliimanlarla aralarinda anlasma

yanagmalari durumunda ona yanasilmasi
bulunan bir topluma siginmis olanlar yahut tarafsiz olarak Miisliimanlara gelenlerin
Miisliimanlardan uzak durmasi ve savasmayip baris teklif etmeleri durumunda

kendilerine saldirilmas icin yetki verilmedigi”®® bildirilmistir.

Ayetlerden ilki olan Bakara suresi 208. ayetin tefsirini yaparken Ebussutd Efendi,
muhataba gore ayetin farkli yorumlanabilecegini belirtmistir. Okuyanlarin miinafiklar
olmasi halinde iman etmis gériinen veya goriiniiste iman etmis olanlarin agik ve gizli
halleri ile Allah’a teslimiyet ve itaat yoluna yani barisa girmeleri seklinde
yorumlamistir. Okuyanlarin Ehl-i kitap olmalar1 dahilinde islam’a girmeleri ve Islam
olduktan sonra eski hiikiimlerini korumaya kalkismamalari1 gerektigini ifade etmistir.
Bu yorumda Ehl-i kitabin iman edenler olarak ifade edilmis olmasi yorumunun ya
taglib yolu (hitap tarzinda iman ehlinin galip kilinmasi, onlarin nazara alinmasi) ile ya
da eski imanlar1 sebebiyle olacagini belirtmistir. Okuyanlarin Miisliimanlar olmast
durumunda ise kendilerinin biitiin anlam ve kapsamu ile Islam’a girmeleri ve Islam’in
hiikiimlerinin higbirine halel getirmemelerinin kast edildigi tarzinda yorumlamustir.%
Nesefi ‘%\3” kelimesinin “i¢inizden higbir kimse O’na itaatten disari ¢ikmaksizin,
hepiniz toptan” manasma geldigini ifade etmistir.!®® Ebussutid Efendi ayetin son
kismini, boliinmek ve bolmek suretiyle ya da verilen buyruklara muhalefet ile seytanin

takip edilmemesi gerektigini ve onun asikar bir diisman oldugunu ifade etmistir.1%?

Diger bir ayet olan Enfal suresi 61. ayetinde gecen “adl 1543 3)3” ibaresini izah
ederken Nesefi, “ceneha lehu ve ceneha ileyhi” ifadelerinin Arapc¢a’da yonelmek,
meyletmek manasina geldigini ve bunun barisa meylederlerse veya baristan yana bir

durum sergilerlerse manasinda anlasilacagim belirtmistir.'*® Ebussutid Efendi ayetin

187 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Bakara 2/208, 40.
188 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Enfal 8/61, 200.
189 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Nisa 4/90, 102.
190 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2. 568-569.

191 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 13.

192 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 568-569.

193 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 466.
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kafirlerin Miisliimanlarda gordiikleri savas kabiliyet ve hazirliklarindan korkup barisa
yonelmeleri halinde; onlarin zahiren barisi isteyip, i¢lerinden tuzak kurmalarindan
korkulmamas1 gerektigi ve Allah’in her seyi kemaliyle isittigi ve tevekkiil edilmesi
gerektigi manasina geldigini iletmistir. Allah’in onlarin niyetlerinden haberdar
oldugunu ve hak ettikleri ceza ile cezalandiracagini, kurduklar1 tuzaklar1 boyunlaria
dolayacagini ifade etmistir. Bu ayetin bir goriise gore Yahudilere mahsus oldugunu,
bir goriise gére de umumi olmakla birlikte savas1 emreden ayet manasina gelen kili¢

ayeti ile nesholundugunu ilave etmistir.'%*

Ebussuid Efendi tespit edilmis bir bagka ayet olan Nisa suresi 90. ayetinde gegen
istisnai durumun, Nisa suresi 89. ayetinde gegen “Onlar1 yakalayin ve buldugunuz
yerde 6ldiirtin!” emri ile baglantili oldugunu Misliimanlar ile kendileri arasinda
anlasma olup Miislimanlar ile savagmayanlart kapsamadigini ifade etmistir.
Yakalanmalar1 ve oldiiriilmeleri gerekenlerden, Miisliimanlara kars1 savasanlari terk
ederek Miisliimanlar ile anlagsmali olan bir toplulugun tarafina gegenler ve
Miisliimanlar ile savasmak istemeyip direkt Miisliimanlara siginanalar olmak iizere iki
grup istisna edilmistir.!*® Nesefi bu istisnanin “Onlar1 yakalay1n, 6ldiiriin” hiikmiinden
istisna oldugunu belirtmis ve onlarin bu hitkkmiin disinda tutulmalarini, bununla birlikte
dost edinilmemeleri gerektigini ifade etmistir.'®® Ebussuid Efendi ayetin devaminda
Allah’in  dilemis olmast durumunda, bu gruplarin yiireklerini kuvvetlendirip,
korkularin1 gidermis olacagi ve neticesinde ellerini Miisliimanlar iizerinden ¢ekmeyip
kesinlikle Miisliimanlar ile savasmis olacagi seklinde tefsir etmistir. Onlarin
Miisliimanlardan uzak durup Miisliimanlara ilismemeleri ve imkanlar1 olduklar1 halde
Miislimanlar ile savasmamalari halinde buna ilaveten teslimiyet ve itaati teklif
etmeleri durumunda bunlarin dokunulmazlik hakki i¢in yeterli oldugunu ve Allah’in

kendilerini esir almaya veya dldiirmeye izin vermedigini ifade etmistir.%’

Bu ayetler incelendigi vakit dncelikle islam’in, huzurun ve giivenligin dncelendigi
rahat bir sekilde anlagilabilir. Yine ayetlerdeki mananin muhataba gore degisebilecegi

Ebussutid Efendi’nin yorumu {izere goriilebilmektedir. Diismanin barisa yanasmasi

194 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2490.

1% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1367-1368.
196 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 119.

197 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1367-1368.
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durumunda onlarla barig yapilabilecegi bununla birlikte bir goriise gére bunun kilig
ayeti ile bu hitkkmiin nesholundugu yorumu meseleyi ihtilafli birakmigtir. Bu hususta
ileride bahsedecegimiz iizere sartlara gore Miisliimanlarin maslahati ilizere karar
alinmasi makul goriilmiistiir. Yine Miisliimanlar ile aralarinda anlagsma bulunan ve
Miisliimanlar ile savagsmak istemeyip Miisliimanlara siginanlar ile Miisliimanlar ile
savasanlart birakip Miislimanlar ile aralarinda anlasma bulunan bir topluluga
sigmanlar1  6ldiirmemek {izere olan ayet i¢in istisna tutulmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Zira bunlar diismanlik yapmamis ve eman altina girmislerdir. islam’a
savas agmamis, Islam’m ahkamini kabul etmis ve saldirgan bir tutum takinmaktansa
huzur ve giivenlik i¢inde yasamayi tercih etmislerdir. Bu sebeple onlarin durumu

Allah’a savas agmislarin durumu ile ayni noktada goriilmemektedir.

2.1.3. Savas Kurami ve Cihad

Sahih-i Buhdri’de gegen rivayete gore bir kisinin gelerek “Bir kisim kimseler
ganimet mali i¢in muharebe eder, bir kisim kimseler de insanlar arasinda adinin
sOylenip Oviilmesi i¢cin muharebe eder; bir kisim insanlar da yigitlikteki mevkii
derecesi goriilsiin diye cihad eder. Su halde Allah yolunda cihad eden kimdir?” diye
sormast lizerine, Hz. Peygamber’in “Her kim Allah'in kelimesi en yiiksek olsun diye

mukatele ederse; onunkisi Allah yolundadir.”%

seklinde cevap verdigi yer almaktadir.
Bazi niishalarda bu hadisin evvelinde besmele geldigi belirtilmistir.'*® Bu hadisin
onemi, diger birgok hadisin basinda besmele bulunmamakta iken bu hadisin basina
besmele konmus olmasindan anlagilabilir. Hadiste gecen Ll o A 42K jfadesinin
yani Allah’mn kelimesinin en yiiksek olmasi i¢in mukatele yapilmasim islam savas

hukukunun temeli olarak gérmek miimkiindiir. Diinyaliklardan sayilabilecek ve

198 T1gili rivayet, Sahih-i Buhdri’de “Kim Allah kelimesi (Allah’in tevhidi kelimesi) en yiiksek olsun
diye muharebe ederse, iste o miicahid Allah yolundadir.” ve “Her kim Allah’in kelimesi (yani Tevhid
kelimesi) daha yiice olsun diye kital ederse, iste onunkisi Allah yolundadir.”; ibn Mace’de “Kim yalniz
tevhid kelimesinin izzeti, yiicelmesi i¢in cihad ederse ancak o kimsenin cihadi Allah yolundadir.”
seklinde gegmektedir. Buhari, Sahih-i Buhdri, “Humus” 10, 6: 2907-2908 ve “Tevhid” 28, 16: 7329.;
Miislim, Sahih-i Miislim, “imare” 42, 6: 107-108; ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, “Cihad,” 13, 7: 502.
Ayrica bkz. Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, “Cihadin Faziletleri” 16, 3: 197; Nesai, es-Siinen, “Cihad” 21,
5-6: 391-392. Bu rivayete yakin bir rivayet Riydzii’s Salihin isimli eserin ¢evirisinde bulunmaktadir.
“Biri cesaretini gostermek, digeri milletini korumak, 6teki kendine yigit adam dedirtmek icin savasan
kimselerden hangisi Allah yolundadir?” seklinde sorulmasi iizerine cevap olarak “Kim, Islamiyet daha
ylice olsun diye savastyorsa, o Allah yolundadir.” verildigi iletilmistir. Imam Nevevi, Riydziis’s Salihin,
cev. ve serh Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan ve Rasit Kiigiik (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2013), 1:
149.
199 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 15, 6: 2657-2658.
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kuruyup gidecek olan ganimet, 6vgii veya yigitlik gibi hususlardansa Allah yolunda,
Allah’m kelimesi en yiiksek olsun diye cihad edilmesi onceliktir. Sonraki kisimlarda
bahsedilecegi iizere ganimet helal olmakla birlikte amag¢ ganimet degildir. Baskalar
Ovsiin veya goriilstin diye bir amel yapilmasi riya olup gizli sirk olarak kabul
edilmistir. Bu hususla ilgili Siinen-i Ibn Mdce isimli eserde, Hz. Peygamber’in “Kim
(ibadetinde) riyakarlik ederse Allah onun riyakarligmnin cezasini verir ve kKim
(ibadetini gosteris igin halka) isittirse Allah onu(n niyetini halka) isittirir.” rivayeti yer

almaktadir. Bir bagka rivayette Restilullah’in su sekilde buyurdugu nakledilmistir:

Ummetim hakkinda en ¢ok korktugum sey, Allah’a ortak kosma (sugunu
islemeleri)dir. Bilmis olunuz ki: Siiphesiz onlar giinese, aya veya puta tapacaklar
diyecek degilim ve lakin bir takim ibadetleri Allah’tan baskas: i¢in isleyecekler
ve gizli bir sehvet arzulayacaklar.

Ayni baglik altindaki diger rivayette de Hz. Peygamber’in soyle dedigi yer almaktadir:

Allah buyurdu ki: Ben ortak edinmekten miistagniyim (yani higbir varligi zatima
ortak etmeye ihtiyacim yoktur). Artik kim benden baskasini bana ortak ettigi bir
ibadeti — hayr1 benim i¢in islerse benim o ibadet — hayir ile iliskim yoktur ve o
ibadet - hayir, (bana) ortak ettigi kimseyedir.?%

Bu hadisler degerlendirildiginde cihadin ancak Allah rizasi ve Allah’in kelimesinin
yiiksek olmasi icin yapilmasi ve niyete diger hususlarin karistirilmamasi gerektigi

anlasilmaktadir.

Buna ek olarak bu husus ile ilgili dokuz ayet 6rneklem olarak verilecektir. Bu
ayetlerde “savasin hosa gitmedigi halde farz kilindig1”?%%, “baski ve siddet kalmayip
din tamamen Allah’mn oluncaya kadar savasilmasi gerektigi”?°?, “iman edenlerin Allah
yolunda savastiklar1 ve inkar edenlerin taglt yolunda savastiklari; bundan dolayi
Mii’minlerin, hilesi zay1f olan seytanin dostlarina kars1 savagmalar1 gerektigi”?*® ifade
edilmektedir. Nisa suresi 84. ayette ise Hz. Peygamber’den “Allah yolunda savagmasi
ve kendisinin ancak kendinden sorumlu oldugu” zikredilmistir. Yine ‘“Mii’minleri

savasa tesvik etmesi”?%* istenmektedir. Nisa suresi 91. ayette “birtakim kimselerin

Miisliimanlardan da kendi kavimlerinden de emin olmak istedikleri ve bu kimselerin

200 Thn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, “Ziihd” 21, 10: 474-480.

201 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Bakara 2/216, 41.
202 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Enfal 8/39, 197.
203 Diyanet Isleri Bagskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Nisa 4/76, 100.
204 Diyanet Isleri Bagkanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Nisa 4/84, 101.
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kiifre her dondiiriildiiklerinde ona atildiklart” belirtilmektedir. Yine bu kimselerin
“Miislimanlardan uzak durmayip, baris i¢inde yasamak istemeyip, ellerini savastan
cekmedikleri durumda onlarin yakalanmasi ve bulundugu yerde oldiriilmesi
emredilmis; bunlara kars1 yetki verildigi” zikredilmistir.?®® Enfal suresi 65. ayette Hz.
Peygamber’den Mii’minleri savasa tesvik etmesi istenmistir. Mii’minlerin “ig¢inde
sabirll yirmi kisi bulunmasi durumunda iki yiiz kisiye galip gelecegi; sabirli yiiz kisi
bulunmasi dahilinde inkar edenlerden bin kisiye galip gelecegi” ifade edilmistir.2%®
Bundan sonraki ayette ise bu hafifletilmis ve Mii’'minlerin “ig¢inde sabirli yiiz kisi
olursa iki yiiz kisiye galip gelecegi, sabirli bin kisi olmas1 durumunda Allah’in izniyle
iki bin kisiye galip gelecegi ve Allah’in sabredenler ile beraber oldugu”
belirtilmektedir.?%” Enfal suresi 67. ayette “yeryiiziinde diismanin tamamiyla sindirilip
hakim duruma gelinmedigi siirece, hi¢bir peygambere esir almak yakismayacagi”
zikredilmistir. Yine “gecici diinya menfaatinin istenmesine karsilik, Allah’in ahiretin
kazanilmasini istedigi” ilave edilmistir.?’® Yine Tevbe suresi 5. ayette de “Haram
aylarin ¢ikmasi sonrasi Allah’a ortak kosanlarin bulundugu yerde 6ldiiriilmesi, onlarin
yakalanip hapsedilmesi ve kendilerinin gbézetlenmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Bununla birlikte “tdvbe etmeleri, namazi kilip zekati vermeleri durumunda
kendilerinin serbest birakilmas1 gerektigi” belirtilmistir. Yine “Allah’in ¢ok

bagislayici ve cok merhamet edici oldugu” zikredilmektedir.?%°

Orneklem ayetlerden biri olan Bakara suresi 216. ayetini Ebussutid Efendi, “Size
saldiran ve Islam’in tebligini engelleyen kafirlerle savasmak bir diger ifade ile de
kafirleri 6ldiirmek size farz kilindi.” seklinde agiklamistir. Savasin gesitli korku ve
sikintilar1 i¢cinde barindirdigindan 6tiirii insanlar tarafindan hoslanilmayan bir durum
oldugunu agiklamistir. Ayette gegen ve “ke-ri-he” kokiinden gelen “kiirh” kelimesinin
hoslanmamak, sevmemek, nefret etmek, igrenmek, tiksinmek gibi manalara geldigini;
aym kokten gelen “ikrah” kelimesinin ise zorlamak ve icbar etmek manalarina
geldigini belirtmis ve savasin hos goriilmeyen ama mecburen katlanilan bir hal
oldugunu ifade etmistir. “Olur ki hosunuza gitmeyen bir sey sizin i¢in hayirli iken”

ifadesinin Islam’in emir buyurdugu savaslarda hayrin bulunduguna ve “bir sey sizin

205 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Meali, Nisa 4/91, 102.
206 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Meali, Enfal 8/65, 200.
207 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Enfal 8/66, 201.
28 Diyanet Isleri Bagkanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Enfal 8/67, 201.
29 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/5, 204.
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icin kotii iken, siz onu seversiniz” ifadesinin de yasaklanmis sehvet ve lezzetler
oldugunu belirtmistir. Nesefi ise bu ifadeleri 6rneklerken, ilk kisim i¢in savastan
hoslanmasaniz da bunda yarariniza olacak yani zafer ve ganimet elde etmek veya
sehitlik mertebesine erismek lizere iki giizelligin oldugunu; ikinci kisim i¢in ise evde
oturmanin sonucunda zillete diismek, fakir ve yoksul kalmak, ganimet ve cihad
faziletinden geri kalmak gibi mahrumiyetlerin de ihtimal dahilinde bulundugunu ifade
etmistir.?'° Insanlar igin hayirli olan1 da ser olan1 da bilenin Allah oldugu igin, insanlar
islerin i¢ yliziinli bilemediklerinden otiirii hayr1 ve serri tespit noktasinda insanlarin
kendi istek ve arzularina degil, Allah’mn emirlerine uymalar1 gerektigini

vurgulamugtir 2!

Bir diger ayet olan Enfal suresi 39. ayetin tefsirinde Ebussutid Efendi, tekrardan
savasa doneceklere uygulanacak yasanin yani ilahi siinnetin onlardan oncekiler gibi
kendilerine de uygulanacaginin belirtilmesinin ceza vaadinin gergeklestirilmesi i¢in
oldugunu ifade etmistir. Bu ayetin hitabinin umumi oldugunu ve Mii’minleri savasa
tesvik ettigini belirtmistir. Dinin tamamen Allah’in olmasmin ya batil dinlerin
mensuplarinin helak edilmesi ile ya da Oldiirilmek korkusu ile batil dinlerinden
donmeleri ile olacagini belirtmistir. Kafirlerin kiiftirlerine son vermeleri durumunda
Allah’in yaptiklarin1 gordiigiinii ve Miisliiman olmalarinin miikafatin1 verecegini
belirtmistir.?!2 Nesefi ise ayetin ilk kismmin sirk kosma diye bir sey kalmayincaya
dek, biitiin batil din, sistem ve rejimler yok olup sadece ve bir tek Islam dini kalincaya

dek onlar ile savasilmas1 gerektigini ifade etmistir.?*

Ebussuid Efendi, Mii’minlerin Allah Teala’nin yardimi ve nusreti vesilesiyle son
derece kuvvetli ve diismanlarin ise son derece zayif olduklarini belirterek, Nisa suresi
76. ayetin Mii’minleri savasa tesvik ettigini ve cesaretlendirdigini ifade etmistir.
Mii’minlerin sadece Allah’in hak dinini ve O’nun kelimesini yani hiikkmiinii yiiceltip
hakim kilmak amaciyla savagacaklarini belirtmistir. Bu sebeple Allah’ i Mii’minlerin
velisi ve yardimcist oldugunu ifade etmis, kafirlerin seytana ulastiran tagit ugrunda

savastiklarini ve seytandan bagka yardimcilarinin olmadigini belirtmistir. Nesefi ayette

210 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 128.

211 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 580-581.
212 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2456-2457.
213 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 433.
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gecen “taglt” kelimesinin seytan ve seytani diizenler, sistemler manasina geldigini
ifade etmistir.?!* Islam diismanlarmin seytan yolunda savastiklarinin anlasildigini
belirten Ebussutid Efendi, Mii’minlerin savasinin ise Allah yolunda oldugunu ve bu
sebeple onlarin Allah Teala’nin dostlar1 oldugunu belirtmistir. Bu ayeti Mii’minlerin
cihada olan ragbetini arttirmak ve azimlerini kuvvetlendirmek i¢in yorumlayan
Ebussutid Efendi, Allah Teala’nin velayetinin, izzet ve kuvvetin sembolii oldugunu
belirterek, seytanin velayetinin de zillet ve zafiyetin 6rnegi oldugunu ifade etmistir.
Ayeti Ozetle Allah’in dostlarinin, seytanin dostlarina karsi savasmasini emrettigi
seklinde yorumlamistir. Seytanin diizeninin Allah Teala’nin kudretinin yaninda bir hig
bile olmadigini belirtmistir. Allah’in kuvvetinin beyan edilmemesinin sebebini, bunun

acik bir sekilde zahir olmasmin zimnen bildirilmesi seklinde yorumlamugtir.?*°

Baska bir ayet olan Nisd suresi 84. ayette Ebussuiid Efendi, hitabin Hz.
Peygambere yonelik oldugunu ve miinafiklarin itaatsizliginden ve ser planlarindan,
digerlerinin de Islam’1 uygulamaktaki taksiratlari sebebiyle iiziilmemesi ve tek basina
kalsa da savasmasi gerektigi manasini tasidigini  belirtmistir. Devaminda
miikellefiyetin ve sorumlulugun kendisine tahsis edilmesinin kendi basina savasmasi
anlaminda oldugunu ve Miisliimanlarin savastan geri kalmalarmin Hz. Peygambere
zarar vermeyecegini ve kendisinin sorumlu tutulmayacagmi ilave etmektedir. 2
Nesefi kendisine yardim edecek olanin ordu ve askerler degil, yalniz Allah oldugu
manasia geldigini belirtmistir. !’ Sonrasindaki ifadenin miinafiklar ve zayif
Miisliimanlarin hallerinin halis Mii’minleri savasa tesvik etmesine sebep oldugunu ve
savasa zor kullanip sert davranmadan giizellikle tegvik etmesi manasina geldigini ifade
etmistir. Bir sonraki ifadenin ise Allah’in kafirlerin giiclerini kiracagini ve olasi
zararlar1 dnleyecegini kesin bir séz ile gosterdigini, bunun bir vaadi ilahi oldugunun
altin1 ¢izmistir. Bunu ise aslinda umulur ki manasina gelen “lealle” ve belki manasina
gelen “asa” kelimelerinin Allah’la ilgili bir baglamda kullanildig1 i¢in, sonrasindaki
fiilin kesin olarak vuku bulacagi goriisii ile desteklemis ve bu ayeti yasanan bir rivayet
ile aciklamistir. Ayetin Uhud Savasi sonrasi gelecek sene karsilagmak i¢in s6zlesen

Eba Siifyan ile karsilasmak iizere yola ¢ikan Hz. Peygamber’in ¢agrisina bazilarimin

214 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 93.

215 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1337-1338.
216 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1353-1354.
217 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 109.
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icabet etmek istememesi ve yetmis siivari miicahid ile yola ¢ikilmasina ragmen,
Allah’mn kafirlerin kalplerine korku salmasi ile kafirlerin geri donmesi ve Hz.
Peygamber’in askerleriyle birlikte 18 gece beklemesi rivayetini paylagsmistir. Takip
eden ifadede de Allah’in giicliniin Kureys’in giiciinden daha c¢etin, cezasinin daha
siddetli oldugunu ve daha siddetli manasindaki “esedd” kelimesinin tekrarinin manay1

tekit icin oldugunu ifade etmistir.?'8

Ebussuid Efendi Nisa suresi 91. ayette ise sozii edilen kimselerden kastin Esed ve
Gatafan kabilelerinden bir grup olduklarini ve Miisliimanlardan emin olmak adina
anlagma yaparak Miisliiman olduklarini, kendi kavimlerinin yanina dondiiklerinde de
onlardan emin olmak i¢in Miisliimanlar ile olan anlasmalarini bozduklarini
belirtmistir. Bagka bir goriise gore bu grubun Abdiiddar kabilesinden oldugu yer
almaktadir. Bu insanlarin kiifre ve Miislimanlar ile savagsmaya c¢agrildiklarinda ona en
kotii ve en girkin sekilde atildiklarini, savasirken de en kotii sekilde savastiklarini ilave
etmistir. Ayetteki ifadenin, sozili edilen kafirlerin Miisliimanlardan uzak durmamasi,
barts ve anlasma teklif etmemeleri, anlasmalarini bozmalari, Miisliimanlar ile
savagmaktan ellerini ¢ekmemeleri durumunda onlarin yakalanip bulunduklar1 yerde
oldiiriilmesi gerektigi manasini tagidigini ifade etmistir. Bu ¢irkin sifatlari tastyanlarin
diismanliginin, kiifiirlerinin, zuliimlerinin, verdikleri zarar gayet agik oldugu icin
oldiirtilmesi ve esir alinmasi i¢in agik bir hiiccet, izin yahut yetki verildigini
belirtmistir. 2® Nesefi bu yetkinin kiifiir halleri ve Miisliimanlar1 tuzaga diisiirme
planlarimin meydana c¢ikmis bulunmasindan o6tiirii oldugunu ilave etmis olup,
Miisliimanlart apagik sekilde zarara sokmalarindan ya da bir tasallut ve saldirilarinin

ortaya ¢cikmasindan dolay1 oldugunu belirtmistir.?%°

Bir diger ayet olan Enfal suresi 64. ayette Ebussutid Efendi, Allah’in, yardim ve
desteginin Restlullah ve Mii’minler i¢in yeterli oldugunu belirtmis; bu ayette de nusret
ve yardimin zahiri sebeplerini agikladigini ifade etmistir. Enfal suresi 65. ayetteki
hitabin, nida ve tenbih harfiyle yapilmasinin emredilen hususun 6neminin bildirilmesi
i¢cin oldugunu belirtmistir. Ayetin baginda gegen ifadenin, Mii’minlerin savasa ¢okca

tesvik edilmesi ile 6zendirilmesi manasina geldigi ve tesvik unsurunun en bilyiigiiniin

218 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1353-1354.
219 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1368-1370.
220 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 122.
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Allah’1n kendilerine olan nusret ve va’di ile kendilerine yeterli oldugunu hatirlatmasi
oldugu manasini igerdigini ilave etmistir. Ayetin devaminda Mi’minlerden bir
toplulugun, on misli diismana galip geleceginin belirtilmesi suretiyle biiyiik bir miijde
verildigini zikretmistir. Sonra gelen ifadenin ise Mii’minleri ziyadesiyle mutmain
kilmak adina oldugunu, zira oranlarin degigsmedigini iletmistir. Kafirlerin Allah’in
ahiret giinli hakkinda cahil bir kavim olmasi ve onlarin; Mii’minlerin yaptig1 iizere
Allah’in emirlerine uyarak, O’nun kelamin yliceltmek adina, Allah’in rizasini talep
ederek ve karsiligi O’ndan bekleyerek savasmadiklari; hatta onlarin cahiliye hamiyeti
icin, seytanin izlerine uyarak azginlikla diismanlik yapmak igin savastiklarini
zikretmistir. Bu sebeple kahir ve perisanliga hak ettiklerini belirtmistir.??! Nesefi
kafirlerin cahil bir toplum oldugunu ve sevap beklemeden savasmaya kalktiklarin;
Allah’t tamtmamalari ve Onun yardimmi unutmalar1 sebebiyle zaten her seylerini
kaybettiklerini ifade etmistir. Bununla birlikte inanmis kimselerin Allah’in yardim ve

zaferini beklemeleri sebebiyle kafirler gibi olmadigini eklemistir.2??

Ebussulid Efendi Enfal suresi 65. ayette gecen bir kisinin on kisiye karsi sebat
gostermesinin  zimnen vacib kilindigini; bununla birlikte bu yiikiimliiligiin
Miislimanlara agir geldigi ve sikayete basladiklar1 i¢in, bu ayetin nesholundugunu ve
bir kiginin iki kisiye kars1 sebat gdstermesi olarak hafifletildigini Ibn Ciireyc’den
rivayetle iletmistir. Ibn Ciireyc’in rivayetine gore, ilk donemlerde bir Mii’minin on
kafirden kagmamasi ve direnmesi zorunludur. Bu, Hz. Peygamber tarafindan Hz.
Hamza’nin 30 siivari ile bir seriyyeye gonderilmesi ve Ebi Cehil kumandasindaki 300
stivariyi hezimete ugratmasi ornegi ile izah edilmistir. Ebussutid Efendi bir goriise
gore de Miisliimanlarin sayis1 az iken bir Mislimanin on kafire mukavemet
gostermesi yukiimliiligiiniin oldugunu, bununla birlikte say1 ¢ogalinca hiikmiin
hafifletildigini belirtmistir. Bu tefsirlere ilaveten Enfal suresi 66. ayette gegen zaaf
kelimesi bir yoruma gore bedeni zaaf, diger bir yoruma gore basiret zaafi olarak
yorumlanmustir. Bu zaafin bir goriiste belirtildigi iizere, dini zaaf olmadiginin alt1
¢izilmis olup, bu Miisliimanlarin bir kisminin savag taktiklerine hakim olmas1 ve bir
kisminin zayif olmasindan dolayr durumlarinin degisik olmasi ile aciklanmistir.

Sabretme kaydinin biitlin galibiyetler i¢in gegerli oldugunu vurgulamis, son ciimlede

221 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2493-2494,
222 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 471.
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gecen beraberligin Allah’m yardim ve destegi manasina geldigini ifade etmistir.?%3
Nesefl hiikmiin hafifletilmeden 6nce ya da sonra; az ya da ¢ok olmasinin sayilar

degisse de durumu degistirmeyecegi gercegini gdstermek igin oldugunu belirtmistir.??

Baska bir 6rneklem ayet olan Enfal suresi 67. ayetin tefsirinde Ebussutid Efendi,
“yeryiiziinde kiifrii zelil edinceye”, “kiifriin taraftarlarin1 azaltincaya”, “diigmanlar
kahredinceye” ve “Islam’i aziz kilincaya” kadar higbir peygamberin esirlerinin
olmasmin yakismayacagini belirtmistir. 22° Nesefi Islam’mn &yle giiclenmesi ve
iistlinliik elde etmesi manasina geldigini belirtmistir ki istila, onlara istiin gelmenin
sagladig1 zafer ve iistiinliikle hicbir giic Islam’a kars1 ¢tkamamali ve dahi ¢ikmaya
cesaret edememelidir.??® Diinya menfaati veya diinya malindan kastin kafirleri esir
edip onlardan fidye almak istenmesi manasinda oldugunu halbuki Allah’in
Miislimanlar i¢in ahiret sevabini istedigini ve O’nun katinda diinya ve diinyaliklarin
ahiret milkafati kadar degerinin olmadigin1 ya da ahirette daha yiiksek bir hayata
eristirmek istedigini, bunun da yolunun dini aziz kilip diismanlar1 kahretmekten
gectigini belirtmistir. Allah Teala’nin her duruma uygun olan1 gayet iyi bildigini ve
dostlarin1 diigmanlarina galip kilacagini ifade etmistir. Bu noktada Allah kiifrii
cokertmeyi emretmis olup, fidye almay1 yasaklamistir. Bununla birlikte durum degisip
Mii’minler galip olunca Muhammed suresi 4. ayette belirtildigi tizere “esir almak” ve
“fidye karsiliginda veya karsiliksiz salivermek™ seklinde iki yol lizere serbest
birakildigini ifade etmistir.??’ Yine bu ayetin Bedir Savasi sonras1 Hz. Peygambere 70
esirin getirilmesi ve sonrasinda Hz. Peygamber’in ashap ile istisare etmesi sonrasi
indigini belirtmistir. Rivayette ashabin goriislerinden bazilarina ve Hz. Peygamber’in
onlara kars1 verdigi cevaplara yer verilmistir. Hz. EbG Bekir’in esirler hakkindaki
diisiincesinin onlarin fidye karsilig1 saliverilmesi yoniinde oldugu ve “Ya Resilullah,
bunlar senin kavmin ve ailendir; bunlarin hayatin1 bagisla, umulur ki, Allah Teala,

onlara tévbe nasip eder. Ve onlardan fidye al; o fidyelerle ashabini gii¢lendirirsin.”

223 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2494-2495,

224 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 472.

225 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2495-2496.

226 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 473.

227 Muhammed suresi 4. ayeti su sekildedir: “(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarimni
vurun. Nihayet onlar1 ¢okertip etkisiz hale getirdiginizde bag1 siki baglayin (sag kalanlarin esir alin).
Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsilig1 saliverin. Savas sona erinceye kadar
hiikiim budur.2 Eger Allah dileseydi, onlardan 6¢ alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek i¢in bdyle
yapiyor. Allah yolunda 6ldiiriilenlere gelince, Allah onlarm amellerini asla bosa ¢gikarmayacaktir.”.
Diyanet Isleri Bagskanligi, Kur’an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/4, 561-562.
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seklinde goriisiinii ifade ettigi belirtilmistir. Hz. Omer’in ise fidye alinmasi yerine

boyunlarinin vurulmast taraftari oldugu ve su sekilde goriisiinii ifade ettigi yer almistir:

Bunlarin boyunlarin1 vurdur; onlarin boyunlarini vuralim, zira bunlar, kiifriin
onciileridir. Zaten Allah Teala, seni fidyeden miistagni kilmistir. Emret: Ali
Akil’in boynunu vursun, Hamza da Abbas’in boynunu vursun, ben de filan
akrabamin boynunu vurayim! Biz bunlarin boyunlarini vurmaliyiz!

Bunun iizerine Hz. Peygamber’in su sekilde mukabelede bulundugu ifade edilmistir:

Stiphesiz Allah Teala, bazi insanlarin kalplerini dyle yumusatir ki, onlar siitten
bile daha yumusak olur ve baz1 insanlarin kalplerini de dyle katilastirir ki onlar
tastan bile daha sert olur. YA Ebi Bekir! Senin halin Ibrahim peygamberinkine
benzer. O sdyle demisti: “Bana uyanlar, bendendir; bana isyan edenler ise, ya
Rabbi Sen Gafar ve Rahimsin!”. Ya Omer! Senin halin de Nuh peygamberinkine
benzer. O da demisti ki: “Ya Rabbi, yeryiiziinde kafirlerden hicbir yuva sahibi
birakma!”.

Nihayetinde Hz. Peygamber tercihi ashaba biraktigi ve onlarm da fidye aldiklari
rivayette yer almaktadir. Bu olay tizerine Enfal suresi 67. ayet inmis olup; rivayetin
devaminda Hz. Omer, Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in yanmna girmis ve onlari
aglarken gérmiistiir. Bunun tizerine “Ya Restlullah! Bunun sebebini bana da anlat;
eger aglanacak bir seyse, ben de aglayacagim; yok eger degilse, o zaman sizin hatiriniz
icin aglamaya c¢alisacagim.” demistir. Buna mukabil olarak Hz. Peygamber
“Arkadaglarinin esirler i¢in fidye almalarindan dolayr agliyorum; onlarin azaba
ugramalar1 bana gosterildi, baktim ki azaba su yakinimdaki agagtan bile daha yakin
bulunuyorlar.” demistir. Bir rivayete gore de cevabi “Eger bundan dolay1 gokten bir
azap inmis olsaydi, Omer ve Sa’d b Mué4z’dan baska hi¢ kimse kurtulamazdi.”
seklindedir. Bu noktada Sa’d b. Muéz’in da esirlerin fidye karsilig1 birakilmasini1 dogru

bulmadigina dair rivayet bulunmaktadir.??

Orneklem olarak segilmis son ayet olan Tevbe suresi 5. ayetin tefsirinde Nesefi,
haram aylardan kastin anlagmalarini ve yeminlerini bozmus olanlar i¢in 6zgiirce
seyahat etmenin tanindig1 ve savasin yasaklandig1 aylar oldugunu ifade etmistir. Yine
“Os )-ml\ ) s yani migrikleri 6ldiirin ifadesinin anlagmalarim1 bozmus ve
Miisliimanlarin aleyhinde diismanlara arka cikip yardim edenleri derhal o6ldiiriin

manasma geldigini ifade etmektedir. Onlarin esir alinarak kendilerine firsat

228 BEbussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2496-2498.
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verilmemesi gerektigi, bunun iilke igerisinde faaliyet yapmalarina izin verilmemesi
manasina geldigi, onlara higbir sekilde géz agtirllmamasi gerektigini ilave etmistir.
Onlarin Miisliman olmalar1t durumunda saliverilmesi, onlardan elin c¢ekilmesi,
saldirida bulunulmamasi gerektigini belirtmistir. Allah’in merhametli oldugu ve
kiiflirlerini orterek, bagislayarak, 6ldiiriilmelerini 6nleyerek onlara merhamet ettigini
ifade etmistir. 2° Bu ayetin anlasilmasi i¢in ddnemin sartlarinin anlasilmasi
gerckmektedir. Yanlis yorumlara kaymamak igin eman sistemi, haram aylar ve
kabileler arasi iligkiler iyi anlasilmalidir. Bu hususla ilgili ileride bilgi verilecektir.
Yine Tevbe suresi ilk on yedi ayeti ile birlikte okunmali ve analiz edilmelidir.?%°
Ebussutid Efendi, dyetu’s-seyf yani kilic ayeti olarak da bilinen®! bu ayetin énceki
ayetlerde sozii edilen, yaptiklari anlagmalari bozmalarina ragmen tovbe etmeye davet
edilmis ancak yine de tovbe etmemis olanlar hakkinda indigini ifade etmistir.
Anlagmalarint bozmamis, anlagma sartlarina riayet etmis, kimseyi Oldiirmemis ve
diismana yardim etmemis olanlar ile savasmak i¢in acele edilmemesi istenmistir. Buna
ornek olarak Beni Bekir kabilesi verilmis olup, Hz. Peygamber’in Medine’de
bulunmadig1 bir vakitte Benl Huzaa kabilesine saldirmis ve Kureyslilerin de Beni
Bekir kabilesine silah yardimi yapmis olmasi verilmistir. Yine Beni Kinane’nin bir
kolu ile siiresi dokuz ay kalmis anlasmanin tamamlandigi rivayeti iletilmistir. Ek
olarak anlagma hukukuna riayet etmenin takvadan oldugu ve miisrik bile olsa ahde
vefa gostermenin gerekli oldugu belirtilmistir. Yine sonraki ayette miisriklerden
birinin eman yani himaye istemesi durumunda eman verilmesi gerektigi belirtilmistir.
Bunun, o kisinin Allah’in kelamini dinlemesine ragmen inanmamasi durumunda
giiven duyacagi yere ulastirilmasi i¢in oldugu ilave edilmistir. Burada alti ¢izilmesi
gereken husus ayetin anlagmay1 bozanlar1 kapsamasidir ki sonraki ayetlerde de bu
vurgulanmis ve Miisliimanlara kars1 dogru ve diiriist olanlara kars1, dogru ve diiriist
olunmasi gerektigi; sdzlerini bozanlarin yeminleri muteber olmayan kimseler oldugu
ve onlarin sézlerini bozarak ilk saldirty1 gergeklestirmelerine karsilik korkulmadan
onlarla savasilmasi gerektigi ifade edilmistir.?*? Tiim bunlardan anlasilacag iizere,
diismanlarin anlagsmay1 bozarak huzur ve giiven ortamini zedelemeleri durumunda

karsilik verilmesi gerekmektedir.

229 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 500-501.
230 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2509-2539.
231 Buhari, Sahih-i Buhdri, 1: 178.
232 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2519-2533.
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Bu ayetlere ilave olarak Sahih-i Buhdri’de gegen bir rivayete gore Hz. Peygamber

su sekilde buyurmustur:

Allah’tan baska hak ilah olmadigina ve Muhammed’in Restilullah olduguna
(zahirde) sehadet, namazi ikame, zekat1 eda edinceye kadar insanlarla muharebe
etmem bana emrolundu. Onlar bu isleri yapinca -Miisliimanlik hakkinin geregi
(olan hadler) miistesna- islAm hakki olmak iizere canlarin1 ve mallarini benim
elimden kurtarirlar. (Batinlarindan dolayi olan) hesaplarina gelince, o (hesabi
gormek) Allah’a aittir.

Bu hadis ile ilgili Sofuoglu Taberani’ye atifla islam hakkinin ne oldugunun sorulmasi
iizere Peygamber’in “Evlilikten sonra zina, isldm 'a girdikten sonra dinden donmek,
bir de sugsuz cana kiymak. Iste bunlara mukabil éldiiriilebilirler.” seklindeki cevabini
iletmistir.?® Yani Islam ceza hukukunu kabul etmis olmalar1 istenmistir ki her ceza
hukukunda oldugu gibi toplumsal yapinin devam edebilmesi i¢in hadler hayat verici
bir 6neme sahiptir. Bu ise en temelde insanlarin kabul ettikleri bir toplumsal s6zlesme
olarak algilanabilir. Yani Islam’m hakimiyetini Miisliiman olarak kabul ediyoruz, en
azindan namazimizi kilip zekatimizi veriyoruz; bununla birlikte Miisliiman olmamizin
bir geregi olarak akdimizi bozmuyoruz, insan Oldiirmiiyoruz ve zina etmiyoruz
manasindadir. Buna karsilik da eman yani himaye saglanmis olup hayat hakkini devlet
otoritesine devrederek emin bir hayat {izere sdzlesmis olmalari manasindadir. Bunun
karsiligi olan akdin bozulmasinin da emandan ¢ikmak manasina gelmesi gayet
normaldir ki aslinda topyekiin bir sistem olusturmaktadir. Islam devletinin bu noktada
organik bir yapisinin bulundugunu ve birey-devlet iligkisi agisindan tatmin edici bir

noktada oldugu ortadadir.

Yine gayrimiislimler acisindan degerlendirildigi vakit kendilerine korunma
saglanamadig1 vakitlerde cizye da almmamis ve ordu sulh icinde fethettigi
topraklardan ¢ikmigtir. Bunun en giizel drneklerinden biri Yermik Savasi oncesi
Miisliimanlarin  Herakl’in asker toplayip tizerlerine gelmelerini haber alip
hazirlanmaya baglamasi ve bu sebeple Hims halkindan aldiklar1 cizye vergilerini “Bu
savas dolayistyla mesgul oldugumuzdan sizlere yardim edemeyecegiz ve sizleri
koruyamayacagiz; emniyetiniz kendinize aittir.” diyerek iade etmeleridir.

Miisliimanlarin bu sekilde davranmalarina karsilik Hims halkinin “Sizlerin idaresi ve

233 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Iman” 16, 1: 178-189.
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adaleti, daha dnce i¢cinde bulundugumuz zuliim ve zorbaliktan bizim i¢in daha iyidir.
Bizler Herakl’in ordusunu, sizin valinizle birlikte sehirden kovacagiz.” seklinde cevap
vermeleri ve Yahudilerin ayaga kalkarak “Tevrat iizerine yemin ederiz ki, Herakl’1n
kumandani, bizi maglup ve yok etmeden Hims sehrine giremeyecektir.” seklindeki
ifadeleri Miisliimanlarin adalet ve idaresine ne derece giivendiklerinin gostergesidir.
Bunun iizerine Miislimanlar ile anlasma yapan diger sehirlerin Hiristiyanlar1 ve
Yahudileri de sehirlerinin kapilarini kapayip oray1 korumus ve “Eger Rumlar ve ona
baglh olanlar, Miisliimanlara istlin gelirlerse, bizler daha 6nceki (kotii) halimize
doneriz; yoksa biz, Miisliimanlardan bir kisi de kalsa onlara verdigimiz séze bagh
kalacagiz.” demislerdir. Misliimanlarin Allah’in yardimi ile {istiin gelmesi sonrasi
sehirlerin kapilarini agip davul ve zurna ile oynayip cizye vergilerini vermis olmalari
dénemin devlet-toplum iliskilerini ve organik devlet yapisini anlamak agisindan da
giizel bir drnektir.?** Bu drnekten anlasilan cizyenin koruma, muhafaza ve himaye
etme karsiliginda olmasi ve himayenin saglanamadigi durumlarda iade edilmesidir.
Yine Miislimanlarin ahitlerine bagli kalmalarmma ek olarak gayrimiislimlerin de
ahitlerine sadik kalmalar1 pacta sun servanda yani ahde vefa agisindan giizel bir
ornektir. Birlikte yasama hukukunun ne derece ileri oldugu da bu rivayetten
anlasilabilir. ilaveten Miisliimanlarin adalet ve idaresinin ulastig1 seviye de
gayrimiislim toplumun Miisliiman yonetimden razi olmasindan okunabilir. Sonralari
Osmanl idaresinin de adalette bu seviyeyi yakalama cabasi Istanbul’un fethinde
Bizanslilara “Istanbul’da kardinal kiilah1 gérmektense Osmanl1 sarig1 gérmeyi tercih
ederim.” sozlerini sdyletmesinde kendini gdsterecekti.?*® Buradan anlasilan, adaletin

nice zaferlere vesile oldugu hususudur.

Cihad, savas kurami agisindan ele alinacak olursa; cihadin ancak Allah’in rizasi ve
O’nun kelimesinin yiiksek olmasi i¢in yapilmasi gereken farz bir ibadet oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu noktada iman edenlerin Allah yolunda, inkar edenlerin de seytan ve
seytani dilizenler ugrunda savastiklari; Mislimanlar1 hilesi zayif olan seytanin
dostlara karsi savagmalar1 gerektigi ayette belirtilmistir. Allah’m giliciiniin daha

iistiin, cezasmin daha siddetli oldugu ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar

234 Ahmed B. Yahya el-Belazuri, Fetihu'l-Biildan, Ulkelerin Fethi, 1. baski, ¢ev. Mustafa Fayda
(istanbul: Siyer Yaynlari, Ocak 2013), 160.

2% Yavuz Ercan, “Fener ve Tiirk Ortodoks Patrikhanesi,” A.U.D.T.C.F. Tarih Arastirmalar: Dergisi 5,
say1. 8 (Ankara: 1967): 411.
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savasilmas1 gerektigi beyan edilmistir. ilk dénemlerde sabirli 20 kisinin Allah’in
inayetiyle 200 kisiye galip gelecegi ifade edilmisken, sonradan bu hiikiim hafifletilmis
ve sabirli 100 kisinin 200 kisiye galip gelecegi belirtilmistir. Yine Allah’in
sabredenlerle birlikte oldugu miijdesi verilmistir. Miisliimanlar ile savasmaktan
¢cekinmeyen ve Miisliimanlar ile savasa cagirildiklarinda en c¢irkin sekilde atilarak
savasan; barig ve anlagsma teklif etmeyip Miislimanlar1 tuzaga diisiirmek suretiyle
yapilan anlagmalar1 bozan miisriklere karsi, ellerini savastan ¢ekmemeleri halinde
bulunduklar1 yerde o6ldiiriilmeleri konusunda Miisliimanlara yetki verilmistir. Yine
eman ve himaye kapsaminda olmalarina ragmen miisriklere yardim edenlerin
ihanetlerine karsilik haram aylar sonrasinda esir edilmeksizin 6ldiiriilmeleri, bununla
birlikte Allah’in merhametli oldugu ve tovbe edip Miisliman olmalari durumunda

onlarin salinmasi gerektigi belirtilmistir.

Bunun tam anlasilmasi i¢in gayrimiislimler ile ilgili olan eman ve himaye
sisteminin iyi anlasilmasi1 ve eman olmadig1 durumlarda ve giivenligin saglanamadigi
durumlarda cizyenin iade edilmesi gibi durumlar iyi anlagilmalidir. Bunlara ilaveten
yeryiiziinde diisman tamamen sindirilmedikge Kafirlerin esir alimmmasi uygun

goriilmemis ve ahiretin daha hayirli oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Tiim bunlar géz 6niinde tutuldugunda anlasilan Islam’da savasin temellerinin
Allah’mm  kelimesinin yiiceltilmesi temelinde giindeme gelecegi; ek olarak
Miislimanlara saldirilmasi, anlasmanin bozulmasi, ahitlere ihanet edilmesi
durumunda savasin s6z konusu olacag: ifade edilebilir. Bu tiirden Miisliimanlarin
aleyhine faaliyetlerin i¢ine girenlerin en sert ceza ile cezalandirilacag tespit edilmistir.
Buna ragmen bazi sartlarda kafirlerin geri adim atmalar1 halinde affedilmeleri yoluna
gidilmesi dahi tesvik edilmistir. Bu ise amacin ceza vermek ve yok etmekten ote; ihya
etmek, bir nizam igerisinde huzur ve giivenligi 6n plana alarak yasatmak oldugunu
gosterir. Bunlarin tersi bozgunculuk ve fesat manasina gelmektedir ki bunlari Ilahi
adalet soyle dursun normal hukuk sistemleri dahi kabul etmemektedir. Bu tiir
durumlarda kuvvet kullanilmas1 dogal bir eylem olup dinen buna cevaz verilmis, hatta
baz1 durumlarda tesvik de edilmistir. Burada kuvvet kullanimindaki amacin, adaletin
ve glivenligin tesis edilmesi olmasi ve devlet eliyle uygulanmasi sebebiyle mesru bir

temel kazanmaktadir.
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2.1.4. Savasin Miisliimanlar icin Onemi

Savasin Miisliimanlar i¢in 6nemi hakkinda ilgili on ii¢ tane ayet tespit edilmistir.
Bu ayetlerden “Allah’in cihad edenleri ve sabredenleri (sinayip) ayirt etmeden cennete
girileceginin sanilmamas1”?®, “Allah’in; Allah’tan, Resilii’nden ve Mii’minlerden
baskasini kendilerine sirdag edinmeksizin cihad edenleri ayirt etmeden birakilacaginin
sanilmamas1”?%, “nice peygamberlerin, beraberinde birgok Allah erleri bulundugu
halde savastiklar1 ve bunlarin, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolay1 gevseklik
ve zaaf gostermedikleri, boyun egmedikleri; Allah’in sabredenleri sevdigi”?8, “Allah
Resali’niin  6lmesi veya oldiriilmesi durumunda gerisin geriye (eski dinine)
doneceklerin, Allah'a higbir sekilde zarar vermis olmayacagi ve Allah’in siikredenleri
miikafatlandiracagi”?*®, “Allah yolunda ve yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler,
kadinlar ve c¢ocuklarin ugrunda savasa ¢ikilmamasi hususunda Miisliimanlarin

99240
i)

uyarildigi “Oliimiin Allah'm iznine bagli ve belli bir siireye gore yazilmig oldugu;

diinya nimetini isteyenlere ondan verilecegi; ahiret sevabini isteyenlere de bundan
verilecegi ve siikredenlerin miikafatlandiracagi”?*!, “savasta kafirleri Miisliimanlarm
oldiirmedigi, fakat Allah’in onlari 6ldiirdigii; bunun Mii’minleri giizel bir imtihanla
denemek icin yapildig1?#?, “liimle yiiz yiize gelmeden dnce onun temenni edildigi
bununla birlikte onun karsilarinda gériildiigii”?*®, “Allah’in zaferi insanlar arasinda
dondiiriip durdurmak suretiyle bazen bir topluma bazen 6teki topluma nasip ettigi ve
bu vesile ile, iman edenleri ortaya ¢ikardigi ve sahitler edindigi, Allah’in zalimleri
sevmedigi”?*, “Rabbani Mii’minlerin sdzlerinin sadece ‘Ey Rabbimiz! Giinahlarimizi
ve isimizdeki tagkinhigimizi bagisla; ayaklarimizi (yolunda) sabit kil; kafirler
topluluguna kars1 bizi muzaffer kil!” demekten ibaret oldugu”?*, “Allah’m da onlara
diinya nimetini ve daha da onemlisi olarak ahiret sevabinin giizelligini verdigi ve

Allah’in iyi davrananlari sevdigi”?*®, “iman edenlerin Kafirlere uymalar1 durumunda

2% Diyanet Isleri Bagskanhg1, Kur’an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/142, 76-77.

237 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/16, 205.

238 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/146, 77.

239 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/144, 77.

240 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Meali, Nisa 4/75, 100.

241 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/145, 77.

242 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Enfal 8/17, 194.

243 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/143, 77.

244 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/140, 76.

245 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/147, 77.

248 Diyanet Isleri Baskanlhig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/148, 77.
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gerisin geriye (eski dinlerine) dondiirecekleri ve iman etmislerin hiisrana ugrayanlarin

199 247

durumuna disecekleri ve “inananlarin yardimcisinin Allah oldugu, O’nun

yardimecilarm en hayirlis1 oldugu”?*® iletilmistir.

Ebussuid Efendi Al-i Imran suresi 142. ayetin manasmin “Allah sizden cihad
edenleri ve sabredenleri bilmeden, sizlerde hem cihad hem de sabir tahakkuk etmeden,
cennete gireceginizi, cennetin nimetlerine erigeceginizi hi¢ sanmayin.” oldugunu ve
miikafatin amale bagli oldugunu bilenlerin amelsiz miikafat beklemesinin akla uygun
olmadigini ifade etmistir. Yine “sizden cihad edenler olmadan cennete gireceginizi mi
sandiniz?” anlamma da geldigini ilave etmistir. >*° Nesefi ayetin tefsirinde gegen “\&”
ifadesinin “&” manasinda oldugunu ve bunun bir bakima geg¢miste bir Cihadin
olmadigin1 belirterek bir beklenti anlami katarak her an ¢ikabilir manasinda oldugunu

ifade etmistir.?®® Ebussuid Efendi ise bunun “gelecekte onlarm cihad etmelerinin

beklendigi” manasina geldigini belirtmistir.?>

Diger bir ayet olan Tevbe suresi 16. ayetin ilk kisminda gegen “3” ifadesini Nesefi,
zanlar1 sebebiyle uyarma, yerme manasina geldigini {izere tevil etmistir.®? Ebussutid
Efendi ayetin ilk kismindaki hitabin savasin kendilerine agir geldigi Mii’minler ya da
miinafiklara yonelik oldugunu belirtmistir. Yine ayetin “halis miicahidlerin ortaya
¢ikarilmayacaginin mi samldigi” manasia geldigini ifade etmistir.® Nesefi ayette
s6z konusu edilen kimselerin samimi ve ihlas sahibi olanlar olduklarini belirtmistir.
“li” edatinn “her an beklenilen, her an olabilecek olan” manasina geldigini ve
kimlerin Allah’in dinine sahip iman etmede samimi ve ihlas sahibi olduklarinin her an
ortaya c¢ikmasmin Kastedildigini ifade etmistir. lyilik ve kétiilik ne islenmisse

karsiliginin miikafat veya ceza olarak verilecegini belirtmistir.2>*

247 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/149, 77.
248 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/150, 77.
249 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1040.

20 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 402-403.

51 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1040.

22 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 513.

253 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2536-2537.

24 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 513-514.
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Nesefi Al-i imréan suresi 146. ayetinde ise gegen “Cs5 ., kelimesinin “kendilerini
Rablerine adayanlar” yani Rabbaniler manasinda oldugunu ifade etmistir. 2>
Ebussutid Efendi bu ifadenin “Rabb’a mensup” manasina geldigini ifade etmistir.
Ayetin Uhud Savasi’nda Allah yolunda Hz. Peygamberle savasan Rabbani
miicahidleri hayirla andigini ve onlarin yolundan gitmeyenlerin de kotii hareketlerinin
teshir edildigini belirtmistir. 2® Nesefi bu ayetin Uhud Savasi’nda Resilullah’n
oldirildigi haberi tizerine sahabelerden bazilarinin miinafiklarin basi olan Abdullah
b. Ubey b. Seltl’ii araci olarak Eb(i Siifyan’a gonderip ondan eman dilemeyi
diistinmeleri lizerine meydana gelen panik ve zaafa bir uyar niteliginde indigini
belirtmistir. Allah’in kafirler ile yapilan cihada sabredenleri sevdigini ilave etmistir.?>’
Ebussutid Efendi nice peygamberlerin i’ld-i Kelimetullah yani Allah adini yiiceltmek
icin ve O’nun dinini aziz kilmak i¢in takva sahibi alimlerle, abidlerle veya topluluklar
ile Allah yolunda ugradiklar1 acilara ragmen savasmis, cihatta ve dinde zafiyet
gostermeyerek diigmana boyun egmemis olduklarii zikretmistir. Yine sabredenlerin
ya Uhud Savasi’nda sabir ve sebat gosterenler oldugunu ya da Uhud Savasi’nda

sabredenleri de kapsayacak sekilde biitiin sabredenler oldugunu belirtmistir.2*8

Bir baska ayet olan Al-i Imran suresi 144. ayetin ilk kismmi Nesefi, daha onceki
peygamberler nasil gelip gitmislerse Muhammed % de gidecektir manasi lizerine
yorumlamistir. Peygamberlerin gelmesinin amacinin hep kavmi iginde kalip
yasamalar1 i¢in degil, risalet ve peygamberlik gorevini teblig etmek, gerekli delil ya
da hiicceti sunmak oldugunu belirtmistir. Okgeler iizerinde donmek tabirinin mecazi
oldugunu ve donmek, irtidat etmek veya hezimete ugramak manasinda oldugunu ilave
etmistir. Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in dinine sarilip ona baglanmalar1 gerektigini
belirtmistir.?®® Ebussuid Efendi bu ayetin bir goriise gére Hz. Peygamber’in vefat:
sonrasi dinden donme sebebi yapilacak bir vehme diisiillmemesi i¢in oldugunu
iletmistir. Yine bu ayetin Uhud Savasi esnasinda, okcularin mevzilerini terk etmesi
lizerine misriklerin siivarileri ile Mislimanlara saldirmasi ve Hz. Peygamber’i
cepecevre saran ashaba saldirmalari olayi lizerine indigini ifade etmistir. Bu saldirida

hepsi Hz. Peygamber’in oniinde diz ¢okerek “Yiiziim yiiziine siper olsun, nefsim,

25 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 408.

2% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1049.

257 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 408.

28 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1049-1050.
29 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 404-405.
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nefsine feda olsun, Allah’in selami iizerine olsun, Sen terkedilmedin, ya Restilullah!”
diyen 30 sahabenin sehid oldugunu nakletmistir. Yine miisriklerden birisinin
Resitlullah’a tas atarak disini kirmasi ve Miisliimanlarin sancaktar1 olan Mus’ab b.
Umeyr’in Hz. Peygamber’in 6niine atlayip siper olmasi sonrasi sehid edilmesinden
bahsedilmistir. Mus’ab b. Umeyr’i sehid eden miisrikin peygamberi 6ldiirdiigiinii
sanarak “Muhammed’i 6ldiirdiim.” diye bagirmasi ve iblisin de “Hey haberiniz olsun,

"’

Muhammed o6ldiirtildii!” seklinde yiiksek sesle haykirmaya baslamasi sonrasi
Miisliimanlarin kagip dagildigi ilave edilmistir. Bu sirada Restlullah’in “Ey Allah’in
kullar1, bana gelin, bana gelin” seklindeki seslenisini Ka’b b. Malik’in duyup “Ey
Miisliimanlar toplulugu, iste Restlullah!” diye bagirmasi sonrasi otuz kadar sahabenin
gelip miisrikleri dagittigi belirtilmistir. Bu sirada Miislimanlardan bazilarinin
Nesefi’nin agiklamasinda da belirtildigi tizere eman almak i¢in “Keske Abdullah b.
Ubey, bizim i¢in Eba Siifyan’dan eman alsa!” seklindeki ifadeleri ile bazi miinafiklarin

“Eger Muhammed %, peygamber olsaydi, 6ldiiriilmezdi! Artik kardeslerinizin yanina

eski dininize doniin!” sdzleri lizerine Enes b. Nadr’in su sozleri ile devam edilmistir:

Ey kavmim! Eger Muhammed # 5ldiirtilmisse, siiphesiz Muhammed’in ¥ Rabbi
ebedi olarak diridir, asla 6lmez. Zaten siz, Restlullah’tan sonra yasayip da ne
yapacaksiniz? Haydi, siz de, Restilullah’in savastig1 yolda savasin ve onun gibi,
serefli olarak 6liin!”, “Allah’im! Bunlarin séylediklerinden dolay1 ben Senden
oziir diliyorum ve bunlarin sdyledikleriyle ilgim olmadigini1 Sana arz ediyorum!

Ebussutid Efendi, Enes b. Nadr’in bundan sonra kilicin1 kusanip sehid oldugunu
aktarmugtir. Yine Hz. Peygamber’in vefat ettigi vakit insanlarin soka girdigi ve Hz.
Omer’in dahi Hz. Peygamber’in geri dénecegine inanip insanlar1 tehdit ettigi bir
vakitte, Hz. Ebubekir’in kalkip “Ey insanlar kim Muhammed’e % tapiyorsa bilsin ki,
Muhammed % gergekten dlmiistiir. Kim Allah’a tapiyorsa bilsin ki Allah Hayy’dr;
hicbir zaman 6lmez!” s6ziiniin sonrasinda ayetin “&35\ N PPRGHERRY J s VAL Ly
kismin1 okumasi da ayr1 bir rivayet olarak belirtilmistir. Ravinin yorumu “Vallahi, o
giin Ebubekir bu ayeti okuyuncaya kadar sanki insanlar, bu ayetin Restlullah’a nazil
oldugunu bilmiyorlardi.” seklinde olup Hz. Omer de Restilullah’mn vefat ettigini kesin
olarak Hz. Ebubekir’i dinleyince anladigini ifade etmistir. Ebussulid Efendi ayette
gegen “Cr S kelimesinin “siikredenler” manasinda kullanildigini ve Abdullah b.

Abbas’a gore muhacirler ile ensar; Hz. Ali’ye gore Hz. Ebubekir ile ashabidir.?®°

280 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1041-1046.
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Tespit edilen diger bir ayet olan Nisa suresi 75. ayeti izah ederken Ebussutd
Efendi, ayetin savagsmakla memur herkese yonelik oldugunu ve savasmaya fazlasiyla
tesvik vermek ile cihadin vacipligini pekistirmeyi amagladigini belirtir. Soru seklinde
olmasinin da bahsedilen sartlarda savasilmamasini durumunu kabul etmeme ve inkar
icin oldugu seklinde yorumlanmistir. Bunun anlaminin nigin giigsiizleri esaretten
kurtarmak ve onlar1 diismandan muhafaza etmek ugrunda savasilmadigini sorarak
savasmanin birakilmasinda mazeret olmadiginin vurgulanmasi manasia geldigini
ifade etmistir.?®* Nesefi bu sekilde sorulmasinn isi agirdan alanlarla ilgili bir uyari
niteliginde oldugunu ifade etmistir. Bunun “Oysa savagsmanin tiim sebepleri ortada
iken sizin savasi terk etmenizin sebebi nedir veya sizin savasi terk etmenize sebep olan
sey nedir?” manasinda oldugunu belirtmistir. Yine ayette ¢cocuklara yer vermenin,
misriklerin ve kafirlerin zulim ve iskencede ne denli ileri gittiklerini ve haddi
astiklarini ifade ettigini belirtmistir.?®? ibn Abbas’in yorumuna da yer veren Ebussuiid
Efendi, “katindan bize bir veli/hami ver, bize katindan bir yardimci ver” dualarinin
kendilerini yOnetecek, islerini goérecek, dinlerini ve seriatlarim1 koruyacak,
diismanlarina kars1 kendilerine yardim edecek Mii’minlerden bir yonetici istenilmesi
anlamina geldigini ifade etmistir. Diger bir gorlisiin de kendi katindan velayet ve
nusret ihsan edilmesi lizere oldugunu ilave etmistir. Bu duanin Allah tarafindan kabul
buyurulmus olmasin1 da Mekke’nin fethedilmesi sonrasi bazilarina Medine’ye gitme
miijdesi verilmis olmasi ve Attab b. Esid’in kendilerine Hz. Peygamber tarafindan vali
tayin edilmesini ve onlarin Mekke’nin aziz insanlar1 haline gelmesi ile agiklamigtir.?%3
Bu ayet her ne kadar o dénemde inmis olsa da Islam dininin Allah katindaki makbul
din kabul edilmesi ve kiyamete kadar gonderilmis olmasinin sonucu olarak diger
birgok ayet gibi daha sonraki donemler igin de gegerliligini korudugunu belirtmek
gerekmektedir. Giinlimiizde bir¢cok bolgede Miislimanlar zuliim ve eziyet altinda
yasamaya ve bu dualar ile Allah’a yakarmaya devam etmektedir. Mazlumlarin dualari
devam ettigi siirece bu ayet Miisliimanlarin {izerine tefekkiir etmesi gereken ayetlerden

biri olarak Onlerinde duracaktir.

261 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1335-1337.
262 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 9092.
263 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1335-1337.
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Tespit edilmis baska bir ayet olan Al-i Imran suresi 145. ayeti tefsir ederken
Nesefl, tiim 6liimlerin Allah’n bilgisi ve ilmi dahilinde oldugunu veya Allah’in 6liim
melegine izin vermesine bagli oldugunu ifade etmistir. Bu ayette cihada tesvik ve
diisman ile karsilasmaya cesaretlendirme oldugunu, bundan ka¢manin yarar
saglamayacagini en tehlikeli olaylarin igerisine dalsa ve insanlarin kurtulusu olamaz
dedikleri yerlerde dahi kimsenin eceli gelmeden 6lmeyecegini belirtmistir. Hatta her
taraftan saldirilan bir savasin ortasinda kalimmasi durumunda dahi, kisinin eceli
gelmemisse 6liimiin kendisini yakalamayacagini ifade etmistir.?®* Ebussutid Efendi
Olimiin Allah’in izni olmaksizin gerceklesmesi miimkiin olmayan ihtiyari bir fiil
oldugunu ve 6liimiin ilk agsamasi olan savasa yonelmenin 6liimiin kendisine yonelmek
manasina geldigini belirtmistir. Bunu izah ederken Oliimiin kendisine veya ilk
asamalarina yonelmek, ya da gerceklesmesi i¢in ¢abalamak hallerinde dahi 6liimiin
imkansiz oldugunu ve bunlarin yapilmadigi durumlarda evleviyet ile
gerceklesmeyecegini ifade etmistir.?® Nesefi “Ia3s U ifadesinin 6liim vaktinin
belirlenmis olup ne 6ne alinacagi ne de geriye atilacagi manasinda oldugunu ve bunun
stiresi tayin edilmis kesinlesmis bir yazi oldugunu belirtmistir. Ayetin son kisminin
Uhud Savagi gilinli ganimetlerin pesine diislip savasi birakanlara uyari niteligine
oldugunu; Allah’in dininde sebat ederek Allah’a siikreden ve cihad yapmaktan higbir
seyin kendilerini alikoymadigi ve mesgul etmedigi kimselerin hi¢ kimsenin hayal
etmedigi miikafatlar ile miikafatlandirilacagi manasinda oldugunu ifade etmistir.?%®
Ebussuid Efendi ise ayet ile ilgili olarak, isin semeresini almanin insanlarin iradesine
baglh oldugunu ve ayetin degersiz gayeler yerine yiice gayelerin tercih edilmesi
manasma geldigi yorumuna yer vermistir. 27 Aym zamanda bu ayet, ash
o sk 5l Sla ) e 5Tl sa 5 Wil CE& L) Uit (§ 08 geklinde ve anlamui “De ki:
‘Bizim bagimiza ancak, Allah’in bizim i¢in yazdig1 seyler gelir. O, bizim
yardimcimizdir. Oyleyse Mii’minler, yalmz Allah’a giivensinler.”” olan Tevbe suresi
51. ayet?® ile de degerlendirilebilir.

Nesefi Enfal suresi 17. ayetin ise “Eger onlar1 6ldiirmekle 6viiniip duruyorsaniz,

bilin ki onlart siz 6ldirmediniz. Fakat onlart Allah 6ldirdi.” manasinda bir ikaz

264 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 406-407.

265 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1047.

266 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 406-407.

267 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1047-1048.

268 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/51, 211.
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oldugunu belirtmistir. °° Ebussufid Efendi bu ayetin Bedir Miicahidleri’nin muzaffer
olup ganimetler ile doniip; “Ben s0yle oldiirdiim; boyle esir aldim!” demeleri {izerine
ayetin indigini ifade etmistir. Yine bir rivayette biiyiik bir kum tepesinin arkasindan
miisriklerin ¢ikip geldigini goriince Hz. Peygamber “Ya Rabbi! Iste Kureys, biitiin
kibri ve oviinciiyle geliyor. Onlar Senin Restli’nii yalanliyorlar. Allah’im, bana
vadettigini Senden istiyorum” demistir. Ebussutid Efendi bunun iizerine Cebrail’in Hz.
Peygambere “Bir avug toprak al da, diismana at.” demesi tizerine Hz. Peygamber’in,
Hz. Ali’ye ”Bana derenin ufak taglarindan getir!” hitab1 sonras1 Hz. Ali’nin getirdigi
taglar1 diismana “Ytizleri kara olsun.” diyerek atmasi iizerine nazil oldugunu ifade
etmistir.>’® Nesefi olayin akabinde hepsinin yiizleri ve gdzlerinin toz toprak olmasi ile
onlarin bunlar1 temizlemekle ve tozlarmi gidermekle mesgul iken bozguna
ugradiklarini belirtmistir. Atilan topragi gercek anlamda kendisinin atmadigini, zira
bir beserin atacagi topragin atis giicli kadar olacagini bununla birlikte atisin Allah’in
atis1 oldugunu ve bu manada biiyiik bir etki yaparak onlarin bozguna ugramalarini
sagladigin1 kaydetmistir. Bunun ise inananlara biiyiik ve giizel bir miikafat vermek icin

bir ihsan oldugunu belirtmistir.2"*

Nesefi Al-i imran suresi 143. ayetiyle Bedir Savasi’na katilmayip sehid olma
temennisinde bulunup Hz. Peygamber ile gazaya katilmak arzusunda olanlarin
kastedildigini ifade etmistir. Yine burada kastin Hz. Peygamber’in Medine’de kalip
savunma savasl yapmak istemesine ragmen miisrikleri Medine disinda karsilamakta
wsrar edip Uhud Savasi’na vesile olanlar oldugunu ve ayetin “Siz onu gérmezden 6nce
olmek, sehid olmak i¢in hep isteyip duruyordunuz. Bunun ne manaya geldigini,
siddetini de bilmiyordunuz.” manasina geldigini ilave etmistir. Ayetin devaminin
“kardesleriniz goziiniiziin 6niinde 6ldiiriiliip sehid olurken ve siz de 6liimle yiiz yiize
gelmisken onu ¢iplak gozerinizle goriip gozetip yasadiniz” manasina geldigini ve
burada kafirlere galip gelmeyi kastetmeyip 6liimii siddetle istemlerinin, onlart HZ.
Peygamber’i Medine disinda savasa zorlamalar sebebi ile onlar i¢in ayiplama-kinama
oldugunu ifade etmistir. Burada Nesefl aslolanin sehitlik mertebesine ulasmay1
istemek oldugunu, onlarin ise ona arag olan sehitligi istediklerini, bu sebeple kafirlere

galebe ¢almayi, onlara iistiin gelmeyi kastetmeyip sadece sehid olmayi istediklerini

269 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 406-407.
210 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2430-2431.
211 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 406-407.
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belirtmistir. Burada, niyetlerin Allah katindaki mertebesi 6n plana alinmis olup,
niyetleri asan bir noktada maddi sebeplere baglanmanin amelin bereketini
kagirmasimmin yaninda diismanlara kars1 fayda saglamamasi hususuna vurgu
yapilmistir. Zira burada belirtilen de aslolanin sechitligin kendisi degil Allah’in
verecegi sehitlik mertebesi oldugudur.?’? Ebussufid Efendi bu ayetin sanki “Simdi siz
kardeslerinizden ve akrabalarinizdan kimilerinin gozlerinizin 6niinde dldiirtldiigiinii
ve kendinizin de 6liime yakin oldugunu goriiyorsunuz. O halde ni¢in ¢arpigsmakta 1srar
ettiniz?” manasinda oldugunu belirtmistir. Ebussuid Efendi de ayetin savasi temenni
edip ona sebep olduktan sonra korkup hezimete ugrayanlari kinama anlami tagidigini
ifade etmistir. Buna ek olarak sehid olmayr istemenin kinanmaya miistahak
olmayacagi zikredilerek, bu kinamanin onlar1 sehid olmay1 temenni etmelerinden ve
sehid olmalarinin kafirlerin galibiyeti manasina gelmesinden dolayr olmadigin

vurgulamistir.?’3

Diger bir ayet olan Al-i Imréan suresi 140. ayetin ilk kismim Nesefi, miisriklerin
Bedir’de yenilgiye ugramalarinin kalplerinde Miisliimanlara karst bir zaaf
olusturmadigini  ve onlart yeniden savagmaktan alikoymadigi manasinda
yorumlamistir. Bu yonden bu ayetin “O halde sizin bu durumda hig¢ zaafa diismemeniz
ve korkuya kapilmamaniz daha yerinde olmaz m1?” manasinda anlasilabilecegini
belirtmistir.2”* Ebussuiid Efendi kastin birinin Bedir Savas1 ve digerinin Uhud Savasi
oldugu goriisiine ilave olarak, iki acinin da Uhud Savasi’nda gerceklestigi yorumunu
paylasmistir. Bu goriise gore Uhud Savasi’nda Miisliimanlarin Restlullah’in emrine
mubhalif hareket etmelerine kadar miigrikleri 6nemli bir zayiata ugratip sancaktarlarinin
da aralarinda bulundugu yirmi kisiyi 6ldiirmiisler ve pek ¢ogunu yaralamislardir,
ozellikle siivarilerin ¢ogunu oklamislardir. 2® Nesefi zafer ve hezimetin insanlar
arasinda dondiiriilmesinin ¢esitli tedbir Orneklerinin 6grenilmesi i¢in oldugunu
belirtmistir. Ayette gecen sahitlerden Uhud Sehitlerinin murat edildigi ya da kiyamet
giiniinde diger Uimmetler iizerinde Miisliimanlardan sahitlik yapmaya elverisli
kimseler ¢ikarmas1 manasinda oldugunu kaydetmistir. Ayetin son kisminin ise “Allah,

imanda sebat ederek kendi yolunda cihad edenlerden olmayan miinafiklarla kafirleri

272 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 403-404.
273 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1041.
214 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 400-402.
275 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1036.
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sevmez” manasinda oldugunu ifade etmistir.?’® Ebussutid Efendi ise burada gecen
zalimlerden kastin ya imanda sebat etmeyenler ya da kafirler oldugunu belirtmistir.
Ebussutid Efendi, imanda sebat etmeyenler olarak anlasildiginda mananin, ihlas sahibi
kimseleri ayirmak manasina gelecegi; kafirler olarak anlasildiginda ise mananin
kafirler i¢in olan nusretin kismi bir zafer olup, ilahi bir nusret olmadigi ve ilahi nusret
ile kesin zaferin Allah’in dostlarina mahsus oldugu manasina gelecegi seklinde

yorumlamustir.?”’

Nesefi Al-i Imran suresi 147. ayette ise ilk kismin giinahlardan af dileyerek
baslamasinin duanin kabul edilmesi ve icabeti bakiminda en uygun yolun bu olmasi
sebebiyle oldugunu ifade etmistir. Yine onlarin kendilerini Rablerine adamislar
olmalarina ragmen giinah ve sucu kendilerinden bulmalar1 manasinda oldugunu bu
sebeple af dilendigini, sonrasinda ise savasta sebat ile zafer istendigi anlamina
geldigini belirtmistir. 2’ Ebussufid Efendi ayeti, gercek Mii’minlerin diisman
karsisinda, savasin zorluklarina ve cesitli giigliikler ile kars1 karsiya kaldiklar1 vakit
kiigiik ve biiylik glinahlarin bagislanmasini ve savas meydanlarinda ayaklarinin sabit
kilinmasin1 veya kendilerinin hak dinde sabit kilinmasii diledikleri tarzinda
yorumlamistir. Yine bu Rabbani Mii’minlerin glinahlarini kendilerinden bilmelerinin;
nefsaniyetlerini bastirmak, himmetlerini kiigiik gérmek ve ugranilan kismi yenilginin
gayretlerinin yetersizliginden kaynaklandigint bilmek ic¢in oldugunu zikretmistir.
Algakgoniillillik ve kemal-i edep ile yapilan dualarin kabule daha yakin oldugu
bilgisini ilave etmis olup, o Rabbani Mii’minlerin duaya devam ederek savunma
mevzilerinde ve savas meydanlarinda sarsilma, zaaf ve sikdyet saibesini yansitacak
sozler soylemedikleri ve bu ayetin Uhud Savasi’nda sahay1 terk edenlere agik bir tariz

oldugu ifade edilmistir.?"®

Nesefi Al-i Imran suresi 148. ayetin bir 6nceki ayetteki duanin karsiligi olarak
onlara yardimi, zaferi ve ganimeti, bunlara ek olarak ad magfireti ve cenneti verdigi
manasina geldigini ifade etmistir. Yine Allah’in ihsanda bulunup iyilik yapan

Rabbanileri sevdigini belirtmistir.?®° Ebussuid Efendi Allah’in onlarm bu duasina

276 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 400-402.

277 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1038.

278 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 409.

219 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1050-1051.
280 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 410.
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karsilik olarak diinyada zafer, seref, nimet ve giizel anilma manasina gelen zikr-i cemil
verdigini; yine ahirette cennet ile ebedi nimetleri ihsan ettigini ifade etmistir. Yine
ayetin son kisminda gegen ihsan ehlinin ya bahsedilen gergek miicahid Mii’minler
olduklar1 ya da miicahidleri de kapsayacak sekilde biitiin ihsan ehli oldugu seklinde

yorumlanmustir. 8!

Nesefi Al-i Imran suresi 149. ayette yer alan hiikmiin ise biitiin kafirler i¢in gegerli
oldugunu ve Mii’minlere diisen gorevin onlardan uzak durmak ve hi¢bir konuda itaat
etmemek oldugunu belirtmistir. Aksi halde bunun anlagmaya kadar gidebilecegini,
arada mesafe olmas1 gerektigini ifade etmistir.?®? Ebussutid Efendi buradaki hitapta
muhatabin iman edenler olarak vasiflandirilmasini, onlarin diismanlarindan farkli
oldugunu belirterek kendi hallerini hatirlatmak ve onda sebatlarini saglamak oldugu
yolunda yorumlamustir. 8 Nesefi Hz. Ali’nin “Bu ayet, Mii’minlerin bozguna
ugramalart lizerine miinafiklarin, “Tekrar kardeslerinizin yanina doniin ve onlarin
dinine girin.” demeleri iizerine nazil olmustur.” rivayetine atifta bulunmustur. 2%
Ebussulid Efendi bunun iman edenlerin miinafiklarin sézlerine uymalart durumunda
onlarin iman edenlere kendi dinlerini benimseteceklerini ve iki diinyada da saadetten
mahrum ve azaba ducgar olacaklarini ifade etmistir. Yine bir goriise gore buradaki

kafirlerden kastin Hiristiyanlar ve Yahudiler oldugu gériisiinii paylagmistir.?8®

Son olarak Al-i imran suresi 150. ayetinde Nesefi, yardim edecek olanin Allah
oldugunu ve bu sebeple baskalarindan yardim istemekten uzak durulmasi gerektigini
ifade etmistir.?®® Ebussuiid Efendi onceki ayet ile birlikte yorumlayarak onlarin
Miisliimanlarin yardimcilar1 olmadiklarini, yardimeinin ancak Allah oldugunu bu
sebeple Allah’a itaat ederek yalniz ondan yardim dilenmesi gerektigini ve Allah’in

yardimcilarin en hayirlist oldugunu belirtmistir.?8’

281 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1051.
282 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 413-414.

283 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1052.
284 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 413-414.

285 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1052.
286 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 414.

287 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1053.
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Ayetler genel olarak incelendigi vakit cihadin Miislimanlar igin diinya ve
ahiretlerini ilgilendiren 6nemli bir noktada durdugunu, hatta bunun bir imtihan vesilesi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu imtihan; savasin kendilerine agir geldigi
Mii’minler, miinafiklar ve halis miicahidlerin ortaya ¢ikarilmasi igindir. Yine bu
imtihanda hedef; dinde ve cihatta gevseklik ve zafiyet gostermeyen, boyun egmeyen,
kendilerini Rabblerine adamis takva sahibi alimler, abidler ve topluluklar olan Allah
erlerinin, Rabbanilerin arasina katilmaktir. Bu imtihanda aslolan dinin kendisi olmakla
birlikte Hz. Peygamber’in diger peygamberler gibi sadece bir peygamber oldugu
iletilmis olup, O’nun 6lmesi veya 6ldiiriilmesinin Miisliimanlart geri dondiirmemesi
gerektigi belirtilmistir. Bu Hz. Peygamber’in giliniimiizde aramizda yasamiyor
olmasmin Miisliimanlar1 zafiyete siiriiklememesi manasina gelecegi gibi, Islam’a
hizmet eden baskanlarin vefat etmesi durumunda da Misliimanlarin zafiyete
siriklenmemesi manasina gelebilir. Miisliimanlarin savas ile olan imtihan1 yapmak
kadar yapmamay1 da kapsamakta olup ayette gectigi lizere yalvarip duran mazlumlarin
ugrunda savasa ¢ikilmamasi da diinyada sorumluluk ve ahirette hesap dahilindedir.
Zulme ugramis mazlumlar da savas sebeplerinden bir sebeptir. Oliim belirli bir siireye
baglanmis olup savastan kagmak 6liimden kurtarmayacagi gibi savasmak da her vakit
6lim manasina gelmemektedir. Zira kurtulugun 6ngoriillmedigi yerlerde dahi eceli
gelmedigi siirece 6liim kisiye ulasmamaktadir. Savasta dldiirenin bireyler degis Allah
oldugu unutulmamaldir, zira 6ldiirmekle 6viinmek hos karsilanmamistir. Savasta
istenmesi gereken 6liim ve sehitligin kendisi degildir. Kafirlere kars1 galip gelmek ve
sehitlik mertebesine ulasmak niyetlenmelidir. Zira niyetleri asacak derecede maddi
sebeplere baglanmak amelin bereketini kagirmaktadir. Savasta yenilgiye ugramak da
Miisliimanlarin kalplerinde bir zaaf olusturmamalidir. Allah zaferi bazen bir topluma
bazen bagka bir topluma nasip etmekte olup; 6nemli olan her iki kosulda da bunun
imtihanlardan bir imtihan oldugu bilincini kaybetmemek ve her iki durumda da zaafa
diismemektir. Rabbaniler yani kendilerini Rabblerine adamis gergek Mii’minler,
Allah’tan af dileyerek savagta sebat ve zafer isterler; Allah da onlarin bu dualarina
karsilik diinyada zafer, seref, nimet ve zikr-i cemil; ahirette cennet ve ebedi nimetler
thsan etmistir. Ek olarak iman edenler kafirlere itaat etmemeli ve aralarinda mesafe
birakmahdirlar, zira yardim edecek olan Allah’tir ve Allah yardimcilarin en

hayirlisidir. Bu sebeple bagkasindan yardim istemekten uzak durulmalidir.
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Yine buradan savasin Miisliimanlar i¢in bir imtihan oldugunu, bununla birlikte bu
imtihanin sadece karar alma agamasini kapsamaktan ote, savas i¢i Ve savas sonrasini
da kapsamakta oldugu anlasilmaktadir. Olumlu ve olumsuz tiim sonuglar1 imtihanin
bir parcast olup gecilmesi dahilinde Allah’in hosnutlugu ve ahirette ihsanlari
mijdelenmektedir. Ayetlerde Allah tarafindan zaferin toplumlar arasinda dondiiriiliip
dolastirilmasi ve 6liimiin bireyin eliyle degil de Allah’1in dilemesiyle olmasi gibi bircok
yerde makrodan mikroya savasin Allah i¢in sadece vesile oldugu ve bireyler i¢in de
imtihan oldugu acik bir sekilde okunabilmektedir. Allah i¢in toplumlar ilgilendiren
zaferler, nasip edilen basit bir olgu iken bireyler i¢in bir savasa karar vermek, savasta
sehid diismek, savasta yenilmek agir bir vaka ve imtihandir. Bu noktada Allah’in
azametinin anlasilmast ve Allah’in emirleri geregi bir gayrete girip ahirete
hazirlanilmasi 6nem tasimaktadir. Yine savasa katilmak da katilmamak da imtihanin
bir pargasidir, zira kisi yaptiklar kadar yapmadiklarindan da sorumludur. Bu, savasin
zaruri oldugu durumlar i¢in gecgerli olup, zaruri olmayan durumlarda Miisliimanlar
icinden bir grubun bunu devam ettiriyor olmas1 kafi goriilmiistiir. Bununla birlikte bu

kisinin kendi hesabi agisindan da kaybedecegi bir hayir olarak da goriilebilir.

2.1.5. Miinafiklarin Savasa Yaklasimi

Bu bolimde miinafiklarin savag hakkindaki yaklasimlar1 analiz edilmeye
calisilmistir. Miinafiklarin savasa yaklagimi hakkinda tespit edilebilen ayetler sekiz
tanedir. Bu ayetlerde minafiklarin “Misliimanlar1  gozetleyip durduklar”,
“Miisliimanlara Allah'tan bir zafer nasip oldugunda ‘Sizinle beraber degil miydik?’
dedikleri ve Kafirlerin zaferden nasipleri olmasi durumunda da °Sizi yenip
(6ldiirebilecegimiz halde &ldiirmeyip) Mii’minlerden korumadik m?’ dedikleri?%,
“Allah’'a oyun etmeye kalkistiklari; halbuki Allah onlarin oyunlarini baglarina
cevirdigi”, “namaza lisenerek kalktiklari, insanlara gosteris yaptiklar1 ve Allah't da pek
az hatira getirdikleri”?®, “savas hakkinda Miisliimanlara ‘Basimiza bir felaketin

gelmesinden korkuyoruz® diyerek ¢ekindikleri”?%, “savasa gitme konusunda pek agir

davrandiklar1”?®!, “Miisliimanlarin baslarina bir musibet gelmesi durumunda ‘Allah,

288 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Nisa 4/141, 110.

289 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Nisa 4/142, 110.

20 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Maide 5/52, 126-127.
21 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Nisa 4/72, 99.
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bana liitfetti de onlarla beraber bulunmadim’ derdikleri ve Miisliimanlara Allah
tarafindan bir zafer erismesi durumunda da ‘Keske ben de onlarla beraber olsaydim da
biiyiik bir basariya (ganimete) ulassaydim.’ dedikleri”?% tespit edilmistir. Miinafiklar
hakkinda “ancak Allah’a ve ahiret giinline inanmayan, kalpleri siipheye diisiip
kendileri de o siiphelerinin iginde bocalayan kimselerin savas hakkinda izin
istedikleri?®, “onlarm savasa ¢ikmak istemeleri durumunda siiphesiz savas icin bir
hazirlik yapacaklari; bununla birlikte Allah’in onlarin harekete gegmelerini istemedigi

2294 «gnlarm

ve onlar1 geri birakarak ‘oturun, oturan acizlerle beraber’ denildigi
Miisliimanlarin ig¢inde sefere ¢ikmis olmalar1 durumunda da bozgunculuktan baska bir
katkilart olmayacagi ve Misliimanlart fitneye diislirmek icin aralarinda

kosusturacaklar1”?%®

saptanmistir.

Tespit edilebilen ayetlerden Nisa suresi 141. ayeti hakkinda Ebussutid Efendi,
ayetteki hitabin Mi’minlere yonelik oldugunu ve kafirleri dost edinenleri veya ayetin
miinafiklart anlattigini ifade etmistir. Bunu izah ederken Miisliimanlar1 gozetleyip
duranlarin kafirler degil miinafiklar oldugunu, Miisliimanlarin kazanacagi zaferi veya
ugrayacaklar1 hezimeti beklediklerini belirtmistir.?%® Nesefi bu gozetlemenin bir zafer
elde edilmesi veya bir ganimeti elden ¢ikarmasi bigiminde oldugunu ifade etmistir.?%’
Allah’in zafer litfetmesi durumunda “Biz sizinle degil miydik? Biz size yardim
etmedik mi? Bize de ganimetten pay verin!” diyeceklerini; kafirlerin {istiin gelmesi
durumunda ise kafirlere “Biz size karsi iistiin durumda iken, sizi 6ldiirmek ve esir
almak imkanina sahip oldugumuz halde sizi kendi halinize birakmadik mi1 ve iistelik
Mi’minleri engellemedik mi? Onlarin moralini bozmadik mi1? Onlara zafiyet
vermedik mi? Onlara yardim etmekte agirdan almadik m1? Yoksa siz, onlara yagma
olurdunuz. $imdi siz elde ettiginiz ganimetlerden bizim payimizi verin!” diyeceklerini
ilave etmistir. Miislimanlarin zaferinin fetih, kafirlerin zaferinin de nasip olarak
belirtilmesini de Misliimanlarin sanmin yliceltilmesi ve kafirlerin nasibinin
kiigtiltiilmesi i¢in oldugunu belirtmistir. Bunlara ilaveten ahiret giiniinde Allah’in

herkesin haline uygun miikafat ve cezay1 verecegini, diinyada ise sehadet kelimesini

29 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Nisa 4/72-73, 99.

293 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/45, 210.

29 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/46, 210.

29 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’'an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/47, 210-211.
2% Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1480-1482.

297 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 204.

80



ikrar edenin Islam’in hiikiimlerini uygulamasi ve miinafik da olsa ona kars1 kilig
kullanilmamasinin buyuruldugunu ifade etmistir. Allah’in diinyada Mi’minlerin
aleyhine izin verdigi gibi kiyamet giinii de onlara imkan vermeyecegini eklemistir.?%
Nesefl miinafik kelimesinin inandigini agikg¢a sdyleyip, inkar ettigini gizleyen kimse
manasina geldigini ifade etmistir.?® Ebussu(id Efendi NisA suresi 142. ayetin o
miinafiklarin diger ¢irkinliklerinin devami oldugunu; onlarin goriiniirde imanlarini
acikladiklarin1 buna ragmen kalplerindeki inkar1 gizlediklerini ifade etmektedir.
Allah’n onlarin aldatmada {istiin olanin yaptigina benzer bir sekilde diinyada onlarin
canlarini ve kanlarini dokunulmaz kildigini, bununla birlikte ahirette cehennemin en
asag1 katin1 hazirladigini belirtmistir. Bir yaklagima gore Sirattan gecerken Mii’minlere
verildigi gibi miinafiklara da nur verilecegini, onlar Siratt ge¢cmeye calisirken
nurlarinin sénecegini ve Mii’minlere “Bizi de gozetin; biz de sizin nurunuzdan
yararlanalim!” diyeceklerini zikretmistir. Miinafiklarin namaza zorla kalkiyorlarmig
gibi agir davrandiklarini ve Mii’min sansinlar diye gosteris yaptiklarini, onlarin Allah’1
pek az ve ancak dilleriyle andiklarini, Allah’t pek az hatirladiklarini, pek az namaz
kildiklarin1 ve bunun insanlara gosteris i¢in oldugunu, namazlarinda da ancak tekbir
alirken ve selam verirken Allah’1 andiklarini ilave etmistir. Dil ile anmanin, kalp ile
anmaya nazaran pek az sayildigini da belirtmistir.>®° Nesefi namaza ilave olarak bir
anlamin da az tesbihatta bulunmalar1 yani “Siibhanallah ve la ilahe illallah” diyerek
Allah’t anmadiklarini veya bunu az sdylediklerini ilave etmistir. Zira Allah’in rizasini
gozeterek sOylemis olmalar1 durumunda Allah’in  bunu arttirmis olacagim

zikretmistir.30!

Diger bir ayet olan Maide suresi 52. ayet hakkinda ise Ebussutid Efendi, ayetteki
hitabin ya Restlullah’a ya da herkese yonelik oldugunu ifade etmistir. Buradaki
gbrmenin ya normal goérme ya da kalp ile gormek manasina geldigini belirtmis olup,
ilk tefsirin onlarin nifaklarinin ortaya ¢ikmasi i¢in daha uygun oldugunu ifade etmistir.
“a¢8” ifadesinden kastin onlarin Hiristiyanlarin ve Yahudilerin dostluklarina ragbet
ettiklerini beyan etmek icin oldugunu belirtmistir. 2 Nesefi ise bu kelimenin

Miisliimanlarin aleyhine olabilecek sekilde kendilerine yardim etmek ve kendilerini

2% Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1480-1482.
299 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 405.
300 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1482-1483.
301 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 207.
302 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1664-1667.
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dost edinmek suretiyle velayet yetkisini kendilerine vermek manasinda oldugunu ifade
etmistir.>*® Ebussuid Efendi burada kastedilmis olanlarin miinafiklarin basi Abdullah
b. Ubey ve benzeri Yahudiler ile Necran Hiristiyanlari olduklari ve Miisliimanlara “Biz
zamanin felaketlerine maruz kalmaktan emin degiliz.” seklinde 6ziir beyan ettiklerini
zikretmistir. Buradaki kastin durumun tersine doniip tistlinliigiin kafirlere gegmesinden
korktuklar1 bi¢iminde oldugu belirtilmistir. Bir goriise gére de kitlik ve yokluk gibi bir
sikint1 sonrasi onlarin kendilerine erzak ve bor¢ vermemeleri manasindadir. Abdullah
b. Ubey’in Beni Kaynuka Yahudileri i¢in “Ben felaketlerden korkarim; onlarimn
dostlugunu birakmam.” dedigi de iletilmistir. Ebussutid Efendi buradaki diisiincenin
temelinde Ustiinliigiin  ileride kafirlere gegebilecegi yaklasiminin yattigini
belirtmistir. 3 Nesefi bu felaketin kafirlerin Miisliimanlara {istiinliik saglamasi
durumunda baslarina bir felaket gelmesinden korkmalari manasinda oldugunu
paylagsmustir. Nesefl fethi Allah Resilii’nilin bir zafer kazanmasi ve Miisliimanlarin
Ustlinliigli veya Hz. Peygamber’in miinafiklarin niyetlerini a¢iga vurmasi ya da
oldiirme ile emrolunmasi seklinde yorumlamustir.3% Ebussutid Efendi fetihten kastin
Kelbi ile Siiddi tarafindan Mekke, Dahhak tarafindan Hayber ve Fedek gibi Yahudi
kasabalari, Katade ve Mukatil tarafindan Hz. Peygamber’in diismanlarina kesin zaferi
oldugunu nakletmistir. Yine hayirli sonuctan maksadin Yahudilerin oldiiriilmesi ve
stiriilmesi ile ¢ibanin tamamen desilmesi oldugunu ifade etmistir. Ebussuiid Efendi
ayetin son kisminin bu olaylardan sonra miinafiklarin kalplerindeki kiifiir ve stipheden

dolay1 pisman olmalari manasinda oldugunu belirtmistir.3%

Ebussutd Efendi Nisa suresi 72. ayetteki hitabin ise Mii’'min veya miinafik olmasi
fark etmeksizin Restlullah’in biitiin askerleri i¢in oldugunu ve cihad konusunda
agirdan alanlar ile cihattan geri duran miinafiklar1 kapsadigini ifade etmistir.3%” Nesefi
bu ayetin ilk kismmin “Dogrusu iginizden Gyleleri vardir ki Allah’a yemin ederim

2

savasa katilmak icin isi agirdan aliyor.” manasinda oldugunu ifade etmistir. Aym
S s 3%y . .. . . .

kisimda gegen “Crkasl” ifadesinin yere cakilip kaldiklarina dair bir yemin oldugu ve

savasa kesinlikle katilmayacaklart manasma geldigini belirtmistir. Soézde

Miisliimanlarin diger Miislimanlara “Neden caniniza kiyiyorsunuz, hele bir bekleyin,

308 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 362-363.
304 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1664-1667.
305 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 362-363.
306 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1664-1667.
307 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1332-1334.

82



durum iyice ortaya ¢ikip belirginlessin.” dediklerini ve Miisliimanlarin sehid diigsmesi
veya yenilgiye ugramasi durumunda isi agirdan alan miinafiklarin onlarin basina
gelenin kendi bagina gelebilme durumundan 6tiiri “Allah bana liitfetti de onlarla
beraber bulunmadim.” dediklerini iletmistir. Yine bir sonraki ayet olan Nisa suresi 73.
ayette savastan geri kalan bu kisilerin sevap i¢in degil de ganimet i¢in hayiflandiklarini
ve “Keske onlarla beraber olsaydim da ben de biiyiik bir basari kazansaydim!”
dediklerini ifade etmistir. Buradaki mananin “Sanki aramizda daha once karsilikli
olarak sevgi ve dostluk gecmemis gibi.” oldugunu belirtmis olup, bunun sebebinin
miinafiklarin inananlara kars1 fesat ve kotiiliikk dolu olmalarina ragmen inananlar sever
gibi goriiniip hareket etmekte olan iki yiizliiler olmalarina baglamistir.®® Ebussutd
Efendi bu noktada mananin onlarin Mii’minler ile birlikte olmak istemesinin sevgi ve
dostluktan Gte diinya ihtirasindan kaynaklandigini ifade etmistir. Bir goriise gore
bunun “O tipki sizinle arasinda dostluk bulunmayan bir adam gibi diyecek ki...”
manasinda oldugu; diger bir goriise gére de miinafiklar ile iman1 zayif olanlari savastan
alikoyan kimsenin diisman meydana getirmek amaciyla “Sanki Muhammed % ile
aranizda bir sevgi ve dostluk yokmus gibi basariya ortak olmamaniz i¢in sizi

b

gotlirmedi. Keske ben onlarla beraber olsaydim da...” anlamina geldigini

iletilmistir.3%°

Ebussutd Efendi Tevbe suresi 45., 46. ve 47. ayetlerine konu olmus olan cihattan
izin istemenin ya cihattan geri kalmak ya da cihadi sevmemek anlamlarina geldigini
ifade etmistir.31% Nesefi izin isteyen bu miinafiklarmn siiphe tasiyan ve akidesi bozuk
otuz dokuz kisi oldugunu belirtmistir. Tereddiit halinin saskinlarin dile getirdigi hal
oldugunu ifade etmis, sebatin uzagir goren basiret ehli kimselerin hali oldugunu
iletmistir. Bunlarin cihada niyetlenmis kimseler olmalar1 durumunda varlikli olmalari
sebebiyle mutlaka hazirlanmis olacaklari, bununla birlikte kendilerinin savasa
cikmadigr ve yerlerine cakilip kaldiklarint belirtmistir. Bunun sebebini Allah’in
onlarmn savas igin kalkmalarini uygun bulmamasi ile yorumlamistir.®!! Ebussutid
Efendi miinafiklarin “Biz de bu savasa ¢ikmak isterdik; fakat bunun i¢in hazirligimiz

yok ve artik hareket zamani da ¢ok yaklasti; bu kisa zaman i¢inde hazirlik yapmamiz

308 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 87-89.

309 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1332-1334.
310 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2609-2610.
811 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 563-567.

83



miimkiin degil!” dediklerini ifade etmistir.3!? Nesefi ayette gecen “tespit” kelimesinin
“bir isten uzak durma, el ¢ektirip dokundurmamak kaydiyla onu islememek ve
yapmamak’ manasina geldigini ifade etmis, Allah’in onlar1 tembellestirdigini, savasa
karst olan hareket duygularimi zaafa ugrattigini ve kendilerini isteksiz duruma
soktugunu belirtmistir. Kendilerinin kadin, ¢ocuk, yatalaklarla aym1 kefeye konmus
olmasini agagilama manasina yoran Nesefi; miinafiklarin savasa katilmalar
durumunda bozgunculuk, laf tasima yapmak suretiyle Miisliimanlar arasindaki birlik
ve uyumu bozacaklart manasina geldigini ifade etmistir. Burada miinafiklarin kotii
niyetlerini ¢cok hizli yaydiklarin1 ve ¢ok hizli laf tagidiklarini ilave etmistir. Yine
buradaki mananin “i¢inize fitne sokarak bu sekilde aranizda bir anlagmazligin
meydana ¢ikmasini, savasa ¢ikma niyetinizi ve amacinizit bozmayi isterler, bu yola
basvururlar” oldugunu ve Miisliimanlarin arasinda da kendilerini dinleyen ve haberdar
olan, bununla birlikte bu sozleri alip digerlerine gétiirecek kimselerin de oldugunu,
Allah’m zalimlerin agik ve gizli her halini bildigini ifade etmistir. Sonraki ayette de
Allah’1n kendilerine ragmen dini yiiceltip hakim kildigmni ilave etmistir.3*® Ebussutid
Efendi miinafiklarin sozlerine aldanabilecek insanlarin da olmasi sebebiyle onlarin

ordu i¢inde bulunmamis olmasinin faydali oldugunu belirtmistir. 314

Bu ayetler degerlendirildiginde, boélimden anlasilacak olan miinafiklarin
inandigin1 agik¢a sdyleyip inkarlarini gizleyen kimseler olduklar: ve duruma gore sekil
aldiklaridir. Miislimanlarin durumlarini gozlemekte ve kazanacaklar1 bir zafer veya
hezimeti beklemektedirler. Yine miinafiklarm, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin
dostluklarina ragbet ettikleri ve Miisliimanlar ile olmalarindan 6tiirii baslarina bir
felaket gelmeleri ihtimaline karsilik aralarinin savastan izin istemekte olduklar
anlagilmaktadir. Onlarin savasa gitmekte agir davrandiklar1 ve sartlara gore sekil
almak suretiyle ruh halleri ve diisiincelerinin bir musibet aninda Miisliimanlar ile
birlikte olmamaktan 6tiiri memnun; bir zafer aninda da ganimetten pay alamamak
sebebiyle hiiziinlii oldugu okunabilmektedir. Yine Mii’minlerin ruh hallerinin sebat
lizere olmasina ragmen, miinafiklarin kalpleri siipheye diisen ve tereddiit halini
yasayan saskinlar olduklari; cihadi sevmedikleri ve cihattan geri kalmak iizere

bocaladiklar1 anlagilmaktadir. Savasa katilmalar1 durumunda da bozgunculuk ve

312 Ebussutid Efendi, 6: Ebussuiid Tefsiri, 2609-2610.
313 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 563-567.
314 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2609-2610.
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fitneye sebep olduklari; ordunun iginde kendilerine aldanabilecek insanlarin da
bulunmasi sebebiyle savasa katilmamalarinda fayda oldugu da diisiiniilmiistiir. Tiim
bunlardan miinafiklarin kaypak karakterli ve sartlara gore sekil alan kimseler olduklar1
anlasilmaktadir. Yine Allah yolunda savasmay1 sevmemeleri ya da geri kalmalari,
savas i¢in gerekcesiz izin istemeleri ve imkanlar1 olduklar1 halde agirdan almalari,
savasa girmeleri durumunda da fitne ve bozgunculuk c¢ikarmalart miinafiklarin

karakteristik ozellikleri olarak 6zetlenebilir.

2.1.6. Savasin Sartlan

Savagin sartlar1 ile baglantili i¢ ayet tespit edilmistir. Bu ayetlerde “kendilerine
savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalarindan dolay1 cihad igin izin verildigi”®'®
ve bu iznin “haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demeleri sebebiyle yurtlarindan
¢ikarilmis kimseler olmalarindan dolay1 oldugu™3®, “kendilerine kitap verilenlerden
Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’1n ve Resilii’niin haram kildigini haram

saymayan ve hak din Islam’1 din edinmeyen kimseler ile, kiigiilerek (boyun egerek)

kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasilmas1 gerektigi”!’ tespit edilmistir.

Tespit edilen ayetlerden Hac suresi 39. ayet hakkinda Nesefi, ayette sozi
edilenlerin Restlullah’in ashabi oldugunu, Mekkeli misriklerin doverek ve kafalarini
yararak Miisliimanlara zulmettiklerini iletmistir. Onlarin Hz. Peygamber’e sikayette
bulunmalar1 iizerine Hz. Peygamber’in “Sabredin, ben savasmakla emrolunmadim.”
dedigini ifade etmistir. Yine hicret sonrasi bu ayetin indigini; bu ayetin savagmay1
yasaklayan yetmis kiisur ayetten sonra ona izin veren ilk ayet oldugunu ve ayetin son
kisminin bir zafer miijdesi oldugunu belirtmistir.3!® Ebussutid Efendi bu vaadin sadece
Miisliimanlarin miisriklerin elinden kurtarilmasi manasina gelmedigini ayn1 zamanda
onlarin muzaffer kilmak manasimni da kapsadigimni ifade etmistir. Yine ayetin son
kismini Allah’m onlara olan yardimi hakkinda haber verilmesinin [lahi azametin tarzi

oldugu iizere yorumlamistir.3%°

315 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Hac 22/39, 368.
316 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Hac 22/40, 368.
817 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/29, 207.
318 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 7: 210.

319 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 9: 4127.
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Bir diger ayet olan Hac suresi 40. ayette Nesefi, Allah’in Miisliimanlar1 kafirler
tizerine musallat kilmak vasitasiyla galip getirmemesi durumunda misriklerin
yasadiklar1 ¢aglarda ¢esitli milletleri ve ibadethanelerini istila edip yakacaklarini ifade
etmistir. Buradaki kastin miisriklerin Miisliimanlara ve onlarin zimmetinde bulunan
gayrimiislimlere galip gelip her grubun ibadethanelerini yikmasi manasina
gelebilecegini belirtmistir. Ayetin son kisminin Allah’in dostlarina ve dine yardim
edenlere elbette yardim edecegi; Allah’in dostlarina gii¢ yetirecegi ve diismanlarindan
intikam almaya kadir oldugu manasina geldigini iletmistir. *° Ebussutid Efendi
“Allah’in adi ¢ok¢a anmilan” ifadesinin camilere ithafen oldugunu ifade etmistir.
Ayetin devamu ile ilgili Allah’in vaadini gergeklestirerek ensar ve muhacirleri Arap
ulularina, iran kisralarina ve Rum kayserlerine musallat ettigini; yurt ve topraklarina
varis kildigini belirtmistir. Allah’in diledigi her seye, Miisliimanlar1 muzaffer kilmaya
kadir oldugunu ve hicbir kuvvetin O’na kars1 koyamayacagini, engel olamayacagini

vurgulamugtir 3%

Bagka bir ayet olan Tevbe suresi 29. ayette Ebussutid Efendi, belirtilen vasiflart
tagtyanlar ile savasmanin gerekgesini olusturdugunu ve bu sebeple miisrikler
ziimresine dahil olduklarmi ifade etmistir.3?? Nesefi Yahudilerin iki ilah inancina ve
Hiristiyanlarin {i¢ ilah inancina sahip oldugunu ifade etmistir. Ayetin basindaki
ifadenin Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’in kitabi Kur’an’da ve Resili’niin
Stinneti’nde haram olan geyleri kabul etmediklerini, bir bagka yoruma gore Tevrat ve
Incil’de haram kilinanlar1 haram saymadiklari manasina geldigini iletmistir. Ayetin
devaminin Islam’in itikat esaslarini kabul etmeyip hak din oldugunu reddedenler
manasina geldigini belirtmistir.3?® Ebussutid Efendi bir gériise gore “Al %45 ifadesinin
bagli olduklari resuller olduklar1 ve onlarin neshedilmis dinlerinin asillarina inang ve
amel olarak muhalefet ettiklerini iletmistir. Hiristiyanlarin ve Yahudilerin cizye
o6demeyi kabul etmeleri, cizyeyi kendileri vermeleri, cizyeyi itaat ederek, boyun
biikerek Odemeleri, baskalarinin eliyle degil bizzat kendi elleriyle 6demeleri
gerektigini ileten Ebussutd Efendi; cizyede vekaletin bu ayet sebebiyle caiz

olmadigini belirtmistir. Yahut cizyeyi zenginlerin vermesi gerektigini, aciz fakire

320 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 7: 210-211.

321 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 9: 4127-4128.
322 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2561.

323 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 531-532.
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cizyenin vacib olmadig1 manasina gelebilecegini; veyahut cizyeyi aciz ve zelil olarak
vermeleri manasina gelebilecegini iletmistir. Yine cizyenin bagislanan nimet yani
canlarinin bagislanmasi karsiliginda oldugunu veya cizyeyi elden teslim etmeleri
gerektigi manasina gelebilecegini ifade etmistir. Savasin amacinin sadece cizyeyi
kabul etmelerinden de 6te onu kabullenmek zilletine katlanmalar1 oldugunu belirtmis
olup miikellefin cizyeyi bizzat, atli degil yaya getirmesi gerektigi; cizyeyi ayakta
teslim etmesi gerektigi, cizyeyi teslim alanin oturdugu yerde teslim almasi gerektigi;
miikellefin yakasindan tutularak “Haydi cizyeni 6de!”3?* denmesi ve miikellef kendisi
O0demekte ise dahi bu muamelenin yine uygulanmasi gerektigini belirtmistir. Eba
Hanife’nin cizyenin biitiin Ehl-i kitap ve Arap olmayan miisriklerden alinacagini,
bununla birlikte Arap miisriklerden alinmayacagini ifade etti§i yorumunu ve Ebi
Yusuf’un Arap olmayanlarin Ehl-i kitabindan ve miisriklerinden cizye alinmayacagi
goriisiinii iletmistir. Yine imam Safi’nin cizyenin Arap olsun olmasin Ehl-i Kitaptan
alinacag, milleti fark etmeksizin putperestlerden alinmayacag gériisii ile imam Malik
ve Imam Evzii’nin cizyenin biitiin kafirlerden alinacagi {iizere yorumlarin
paylagsmistir. Mecusiler hakkindaki Hz. Peygamber’in “Onlara da Ehl-i Kitap
muamelesi yapin.” rivayeti lizere ittifak olunmustur. Buna istisna olarak baska bir
rivayette “Ancak kizlarini nikah etmeyin ve kestikleri hayvanlarin etlerini yemeyin!”
seklinde istisna belirtilmistir. Yine imam Eb Hanife’nin gériisiine gore cizyenin sene
basinda miikelleften tahsis olunacagi; miikellefin 6lmesi veya Miisliiman olmasi ile
ortadan kalkacagi; ¢alismaktan aciz olan fakir, cok yasl, sakat, cocuk ve kadinin cizye
miikellefi olmayacagini iletmistir. Imam Safi’ye gore ise cizye alma vaktinin sene
sonu oldugunu; zengin veya fakir, is sahibi veya issiz herkesten bir dinar alinacagi
goriisiinii paylasmustir.®? Nesefi Mecusiler harici diger milletlerin imansizlarinin da
ayette gecen hiikme tabi olduklarini; sadece Arap kavminden olan miisriklerin bu
hiikiim disinda kaldiklarin1 ve bunun sebebinin Ziihri’den gelen rivayete gore Hz.
Peygamber’in miisrik Araplar haricindeki putperest toplumlar ile cizye vermeleri
karsilig1 barig anlagsmasi yapmis oldugunu iletmistir. Nesefl, alinan bu vergiye cizye
denmis olmasinin; bunun verilmesi ve ddenmesi zorunlu birakilmig mali bir gorev
olmas1 sebebiyle oldugunu veya bunun zillet igerisinde yasama firsati ve miihleti

taninan kimselerin kiifiirleri sebebiyle odemeleri gereken vergi oldugunu ifade

324 Burada Nesefi “Ey Zimmi! Cizyeni 0de” denecegini ifade etmistir. Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4. 531-
533.
325 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2561-2563.
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etmistir. Ayette gecen “% (e” ifadesinin hi¢ bekletmeden, hemen elden vermek
suretiyle, bir geciktirme ve 6dememe taktigine bagvurmadan manasina geldigini
iletmistir. Nesefi de cizyenin tesliminde aym prosediiriin uygulanmasi gerektigi ve

cizyenin Miisliiman olmas1 halinde kalkacagi hususunda ayni bilgileri paylasmistir.32®

Bu ayetlere ek olarak savasin sartlar1 hakkinda Hamidullah savasin arzu edilen bir
sey olmamakla beraber, kaciilmasi mimkiin olmayan bir mahiyette oldugunu
iletmistir. Allah yolunda savasacak ve sulh-u selamet i¢in savasa girecek bir askere
ornek olarak da Hz. Peygamber’in en seckin 6rnek oldugunu belirtmistir. Hamidullah,
Allah’m gonderdigi son peygamberin sadece savaslarin siddetini azaltmak ve savaslari
insani bir ¢erceve i¢ine sokmak icin gonderilmedigini, hayatin her alaninda gegerli ve

izinden gidilmeye deger en giizel 6rnek oldugunu ilave etmistir.®?’

Hayreddin Karaman ise savastan amacin zulmii ve saldir1 ihtimalini ortadan
kaldirmak, mesru savunmada bulunmak oldugunu ifade etmistir. Savasa bu
zaruretlerden dolay1 bagvuruldugu i¢in karst tarafin zulimden ve saldiridan
vazgecerek bu sartlarin ortadan kalkmasi durumunda savasin gereksiz hale gelecegini
ve barigmak isteyene miispet cevap vererek barisilmasi gerektigini ifade etmistir. Yine
Karaman’a gore savasin amacini diinyada miisrik kalmamasi ve diinya hakimiyeti
olarak algilayanlar acisindan baris1 emreden ayetler miigriklerin yakalandiklar1 yerde
oldiiriilmesini emreden Tevbe suresi 5. ayet®?® veya Ehl-i kitabin Islam’1 kabul etmesi
ya da Islam devletine boyun egerek vergi vermesi durumuna kadar savasilmasini
emreden Tevbe suresi 29. ayet®® ya da iistik konumda iken diismanin barisa
cagrilarak gevseklik gosterilmemesi gerektigini belirten Muhammed suresi 35. ayet®*°
ile baris hakkindaki ayetler neshedilmistir. Karaman savas ve barisin Miisliimanlarin
giiclerine, menfaatlerine ve dinin amaglarina bagli oldugunu belirtmis ve bu noktada
savagmanin, teklif ile ya da gelen bir teklif lizere barigmanin, baris karsiliginda bir sey
almanin ve vermenin caiz oldugunu ifade etmistir. Ayetlerin birbirini neshetmedigini

fakat sartlara gore anlagilabilecegini ilave etmistir.>3!

3% Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 531-533.

327 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savagslar: ve Meydan Savaslari, 14.

328 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’'an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/5, 204.

329 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/29, 207.

30 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/35, 565.

331 Hayrettin Karaman, “Islam’da Savas ve Baris,” Erisim May1s 22, 2019, www.hayrettinkaraman.net.
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Bu noktada ¢ok katmanli bir anlayis gelistirilmesi yerinde olabilir. Zira fikhi
hiikiimler olaymn yerine, vaktine ve olay1 yasayan taraflarin Ozelliklerine gore
degisiklik gdsterebilmektedir. islam’1n yayilis siireci géz 6niinde bulunduruldugunda
savaslarin genel olarak savunma ve defansif ataklar seklinde iken, kuvvet kazandiktan
sonra bunun genel olarak defansif atak ve atak seklinde devam ettigini
diistinmekteyim. Bu noktada giicii yeterli olmayan devletler i¢in savunmada kalinmasi
ve savunmaya dayali stratejiler gelistirilmesi yerinde olacakken, gii¢lii bir devletin
tehdit potansiyel tehditlere saldir1 diizenleyebilecegi savunma agisindan 6nem teskil
etmektedir. Orta giicte bir devlet de yine kendi imkanlar1 ve durumunu gozeterek karar
alacaktir. Ayetlerin bu sekilde siirece acik bir sekilde birakilmasi Allah’in bir rahmeti
olarak diisiiniilebilir, zira tarihte inisler ve ¢ikislar yasanmakta ve ulasilan noktalar ve
kuvvetleri korumak her vakit miimkiin olmamaktadir. Zirveyi yakalamis bir devlet i¢in
verilecek hiikiimler ile biiyiimekte olan devletlerin hiikkiimlerinin ayni yorumlanmasi
uyusmazliklara ve kirilmalara sebep olabilir. Bu noktada durumsalligin gozetilmesi ve
dinin 6ziine zarar vermeden dinin kendi igerisinde tanidig1 esnekliklerin kullanilasi

siyasi kuvvetin korunmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Tiim bunlardan anlasilan savunma savasi disindaki durumlarda 6ncelikle Islam’mn
teblig edilmesi gerektigi ve Islam’mn hakimiyetinin kabul edilmesi durumunda savas
yolunun tercih edilmeyecegidir. Savas ¢oziim imkaninin olmadigi ve diismanca
tavirlarda bulunuldugu vakit son ¢dziim yolu olarak tercih edilmis; dncelik Islam’a,
huzura ve giivenlige verilmistir. Toparlanacak olursa genel goriis niizul sirasina gore
sonlarda inmis savas ile ilgili ayetlerin, baglarda inmis bar1s ile ilgili ayetleri neshettigi
tizeredir. Kendilerine savas agilmis ve zulme ugramis Miisliimanlara, cihad i¢in izin
verilmis olup Allah’in kendi dinine yardim edene mutlaka yardim edecegi ayet ile
sabittir. Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah’in
ve Resilii’niin haram kildigini haram saymayan ve hak dini islam edinmeyenlere karsi
savasilmasi savasin sartlarindandir. Yine bu savasin boyunlarini biikerek cizyeyi kendi
elleriyle verinceye kadar siirecegi iletilmistir. islam’in hakimiyetini kabul etmeleri
dahilinde cizye karsilig1 da baris anlagmasi yapilabiliyor olup, savastan amacin zulmii
ve saldir1 ihtimalini ortadan kaldirmak oldugu belirtilmistir. En nihayetinde karar

Miisliimanlarin maslahatina uygun sekilde devlet baskaninca alinacaktir.
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2.1.7. Savasa Hazirlikl1 Olunmasi

Savasa hazirlikli olunmasi ile ilgili iki tane ayet tespit edilmistir. Bu ayetlerde

99332

“cihada hazirlikli ve uyanik olunmas1** ve “gliciin yettigi Ol¢lide kuvvet ve savas

atlar1 hazirlanmasi1”33 istenmektedir.

Tespit edilen ayetlerden Al-i imran suresi 200. ayetini Ebussutid Efendi, taat ve
ibadetlerdeki mesakkatlere, diger sikint1 ve giicliiklere, savas meydanlarinda Allah’in
diismanlarina galip gelinmesine, nefsin hava ve heveslerine muhalefette sabrederek en
biiyiik diismanin yenilmesine kars1 sabirla sebat edilmesi noktasinda yorumlamustir.33*
Nesefi sabrin “feryadi ve sikintiy1 bir tarafa atarak biitlin giicii ile o istenmeyen sey
lizerinde yogunlastirip gerekeni yapmaktir” manasina geldigini ifade etmistir. 3%
Sabirdan sonra sebatin ifade edilmis olmasin1 da sebatin daha zor ve mesakkatli
olmasina yormustur. Gegitlerde, derbentlerde, hudutlarda savasa hazirlikli olarak
atlarin baglanip beklenmesi ve savas icin tetikte olunmasi gerektigini ifade etmistir.

Enfal suresi 60. ayeti de bu ayeti destekleyici olarak ifade etmistir.3%®

Diger bir ayet olan Enfal suresi 60. ayetini ise Ebussutd Efendi, ahitleri tizerlerine
atilan yani anlagmalar feshedilen diismanlara ya da biitlin kafirlere kars1 savasmak
i¢cin biitlin imkanlarin hazirlanmasi seklinde tefsir etmistir. Ayette 6zellikle atlarin
belirtilmesinin sebebini, atlarin diger savas bineklerinden {istiin olmasina baglamistir.
Ayette gecen “Allah diisman1” ve “sizin diismanimiz” ifadelerinden kastin kafirler
oldugunu; azginlik ve diismanlikta haddi agmalarindan sebeple Mekke kafirlerini ifade
ettigini belirtmistir. “Diger diismanlar” ifadesinin ise bir goriise gore diger kafirler,
baska bir goriise gore Yahudiler, bir baska goriise gore miinafiklar ve bir goriise gore
de Farslardir. Misliimanlarin bilmemesinin ve Allah’in bilmesinin sebebinin
gozleriyle gormemeleri oldugunu ifade etmistir. Bagka bir yaklagima gore de
Miisliimanlarin, kendilerine diismanlik beslediklerini bilmedikleri diismanlaridir.

Ebussuid Efendi, ayetin devaminin ise cCihad i¢in harcanan az ¢ok her seyin

332 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/200, 85.
333 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/60, 200.

334 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1153-1154.

335 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 490.

3% Diyanet Isleri Bagkanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Enfal 8/60, 200.

90



miikafatinin eksiksiz verilecegi manasina geldigini ifade etmistir.>*” Serhu ’s-Siyeri I-
Kebir’de, bu ayette gegen ribdtu'l-hayl yani “savas atlarr” ifadesinin Miisliman
miicahidlerin atlarin1 diismani1 korkutmak amaciyla simirda baglamalari manasinda

oldugu belirtilmistir.®

Bu ayetler degerlendirildigi vakit Miisliimanlarin sabirli olup bu hususta
diismanlarin1 gegmeleri gerektigi anlasilmaktadir. Miisliimanlar diismanlarina karsi
hazirlikli ve uyanik olmalar1 gerekmektedir. Yine bu noktada Miisliimanlarin
giiclerinin yettigince kuvvet hazirlamalart ve diismanlarin1 korkutacak derecede
kuvvetli olmalar1 gerekmektedir. Bu hususta Allah yolunda harcanan her seyin Allah
katinda oldugu ve Allah’in ecrini misliyle verecegi unutulmamalidir. Bu ayetler
degerlendirildiginde savas halinde sabirda sebat edilerek diismanlarin 6niine gegilmesi
her donemde anlasilabilecek bir noktadadir. Giinliimiiz sartlarinda denizde, havada ve
karada tiim hazirliklarin yapilmis olup her an savasa hazir ve tetikte olunmasi gerektigi
noktasinda yorumlanabilir. Nizami, gayrinizami, konvansiyonel, istihbari ve stratejik

her tiirlii hazirliklarin yapilmasi sarttir.

2.1.8. Savastan Ka¢ilmamasi

Savagtan kacmak tekrardan savagmak, baska bir birlige katilmak, silahl1 gruplara
karsi silahin bulunmamasi gibi bazi istisnai durumlar haricinde genel olarak bes biiyiik
giinahtan 3% kabul edilmis, cirkin goriismiis ve cevaz verilmemistir. >*° Savastan
kacilmamasi ile ilgili bir¢cok ayet bulunmaktadir. Bununla birlikte bu ¢alismada ¢ok
detaya inilmeyeceginden otiirdi, ilgili ayetlerden konuyu agiklamasi agisindan en
faydali goriilen belirli ayetler agiklanacak ve belirli bir olay ¢ergevesinde ger¢eklesmis
olanlarin ilgili kisimlarina yer verilecektir. Savastan kagilmamasi ile ilgili alt1 6rnek
ayet secilmistir. Bu ayetlerden biri olan Bakara suresi 246. ayette Israilogullari’nin
ileri gelenlerinin peygamberlerinden birine, “bize bir hiikiimdar génder de Allah

yolunda savasalim” dedikleri ve onun da “ya iizerinize savas farz kilindig:1 halde,

337 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2488-2489.

338 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 34.

339 Serahsi su rivayeti ilave etmistir: “Allah’a ortak kosmak, yetimin malin1 yemek, savastan kagmak ve
iffetli kadinlara zina isnat etmek, giinahlarin en biiyiiklerindendir.”. Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 1:
139.

340 Serahsi, Serhu 's-Siyeri 'I-Kebir, 1: 139-140.
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savasmayacak olursaniz?” seklinde cevap verdigi iletilmistir. Onlarin “yurdumuzdan
cikarilmis, cocuklarimizdan uzaklastirilmis oldugumuz halde Allah yolunda niye
savagsmayalim” seklinde cevap vermeleri iizerine savasin kendilerine farz kilindig1 ve
buna ragmen iclerinden pek azi hari¢ bundan yiiz ¢evirdikleri bahsedilmektedir.3*
Detay1 asagida verilecegi lizere savagmak i¢in izin isteyen ve savasmak isteyen
sahabelerden bir kisminin savas emri gelmesi sonrasi “Allah’tan korkar gibi, hatta
daha ¢ok korkarlar ve ‘Rabbimiz! Nig¢in bize savas yazdin? Bizi yakin bir zamana
kadar erteleseydin ya!’ dedikleri” ve buna mukabil olarak ayni ayetin devaminda
“diinya gecimliginin az ve ahiretin Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimse i¢in daha
hayirh oldugu vurgulanmaktadir.®*? Yine Al-i Imran suresi 166. ve 167. ayetlerinde
ordularin karsilastigi giin basa gelen musibetin Allah’in izniyle oldugu, bunun
Mi’minleri ortaya ¢ikarmasi ve miinafiklik yapanlari belli etmesi i¢in oldugu
belirtilmektedir. Miinafiklara “gelin, Allah yolunda savasin veya savunmaya gegin”
denildiginde onlarin “eger savasmayi bilseydik, arkanizdan gelirdik” dedikleri ve
bundan dolay1 o giin kendilerinin imandan ¢ok kiifre yakin olduklar1 ifade edilmistir.
Yine miinafiklarin “kalplerinde olmayani agizlariyla soyledikleri, buna mukabil olarak

43 Savastan

Allah’in iclerinde gizledikleri seyi c¢ok iyi bildigi” vurgulanmistir.®
kacilmamasi hakkindaki bir bagka ayet de Nisa suresi 78. ayettir. Bu ayette dliimiin
sarp ve saglam kalelerde olunsa dahi nerede olunursa olunsun kisiye ulasacaginin alt1
cizilmistir. Anlayissiz insanlarin “kendilerine bir iyilik dokundugunda ‘bu Allah'tan’
dedikleri; baslarina bir kotiiliik gelince de ‘bu senden’ dedikleri; buna mukabil olarak
hepsinin Allah'tan oldugu” belirtilmistir.3** Baska bir ayette ise savasta “Peygamber
arkalarindan c¢agirdig1 halde durmadan savas alanindan uzaklasip hi¢ kimseye doniip
bakmayan kisiler hakkinda, Allah’in kendilerine keder {istline keder verdigi ve bundan
dolay1 gerek ellerinden gidene gerekse baslarina gelenlere iiziilmemeleri gerektigi”

ifade edilmistir.3%®

Nesefi Bakara suresi 246. ayetteki talebin emrinde savagsmak iizere savas sanatini
bilen, goriislerine gore hareket edilebilecek ve gosterdigi dogrultuda hareket

edilebilecek bir komutan iizerine oldugunu, cevabin herhalde siz korktugunuz i¢in

341 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Bakara 2/246, 48.
342 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Nisa 4/77, 100.
33 Diyanet Isleri Baskanligi, Kur'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/166-167, 80.
344 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Nisa 4/78, 100.
35 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/153, 78.
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savagmayacaksiniz manasina geldigini ve buna mukabil onlarmm doniisliniin
kendilerinin yurtlarindan ¢ikarilmis ve c¢ocuklarindan ayri birakilmis halde iken
savasmamaktan amaglarinin ne olabilecegini sormalari oldugunu ifade etmistir. Nesefi
ek olarak Callt kavminin Misir ile Filistin arasinda yerlesmis bir kavim olduklarini,
Israilogullar’nin dért yiiz kirk kadar gocugunun esir alindigimni, bu yiizden neden
savagmayalim dediklerini iletmistir. Ek olarak onlarin taleplerine olumlu cevap verilip
cihad fizerlerinde farz kilininca az sayida kimse haricinde kagip gittigini ve
kagmayarak Allah yolunda sebat gosterenlerin sayisinin Bedir Savasi’ndaki
Mii’minlerin say1s1 gibi ii¢ yiiz on ii¢ kisi oldugunu belirtmistir.3*® Ebussutid Efendi
Once savasmak i¢in harekete gectiklerini, bununla birlikte diismanin giiclinii ve
coklugunu gériince yiiz ¢evirdiklerini iletmistir.3*” Nesefi ayetin son kismimin Allah’in
cihad1 terk etmeleri sebebiyle kendilerine zulmetmeleri iizerine tehdit oldugunu ilave
etmistir.3*® Ebussutid Efendi ise bunun cihadi terk eden, savastan yiiz geviren ve
sOzleri ile filleri birbirine uymayanlarin bu zuliimlerine karsilik ceza vaadini i¢erdigini

belirtmistir.34°

Nesefi Nisa suresi 77. ayetindeki “Allah’tan korkar gibi” ifadesinden kastin ise
“Allah’in tizerlerinde azap indirmesinden korkar gibi kafirlerden korkmalar1”
Mmanasina geldigini, bununla birlikte bunun dinden vazge¢meleri manasina
gelmedigini ve ger¢ek manada iman etmis olduklarini ancak canlarinin tehlikeye
girmesi ve oldiiriilmeleri hususunda korktuklari anlamma geldigini ifade etmisgtir.3*
Ebussutid Efendi savasa girmeyi ihtiras derecesinde isterken sonrasinda savastan
kacanlar1 yadirgatma amacinda oldugunu belirtmistir. Ashaptan bir grubun Mekkeli
miisriklerden gordiikleri eziyete karsilik Hz. Peygambere yakinarak savas igin izin
istemeleri ve Hz. Peygamber’in de onlara “Ellerinizi savastan ¢ekin, namazinizi da
kilin, zekatiniz1 da verin. Onlarla savasmak heniiz bana emrolunmadi.” demesini takip
eden vaka lizerine indigini iletmistir. Bedir’de savas emredilince Miisliimanlarin bir
kisminin bundan hoslanmadigini, bununla birlikte bunun dinden siiphe etmek

manasinda degil yaratilis geregi 6liimden korkmalar1 sebebiyle oldugu belirtilmistir.35

346 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 104-106.

347 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2. 646-649.
348 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 104-106.

349 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2. 646-649.
30 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 94-96.

31 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1337-1340.
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Nesefl Maturidi’nin bu tiir korkularin dogal oldugu, bununla birlikte bunun Allah’in
hiikkmiinden hoslanmamak ya da emre karsi gelmek manasinda olmadigi, bununla
birlikte hayatin ortadan kalkmasi durumunda hoslanilmayacagi goriistinii iletmistir.
Nesefl ayetin devamindaki sorularinin, 6lecekleri an1 ecelleri bitene kadar geciktirilip
evlerinde yataklarinda Olmeleri anlaminda yorumlamistir. Bu sorunun hiikmiin
sorgulanmasindan 6te kendileri lizerine savasin farz kilinmasinin hikmetinin sorulmast
manasia geldigini ayette azar ve kotiileme olmamasiyla gerekgelendirmistir. Zira
ayette kendilerine diinyanin menfaatlerinin gegici oldugu ve ahiret yurdunun kaliciligi
hatirlatilmis ve dldiiriilme veya savas sikintilarinin karsiliginin eksiksiz verilecegi

belirtilmis ve bu bakimdan savastan yiiz ¢evrilmemesi istenmistir.3>?

Tespit edilmis diger ayetler olan Al-i Imran suresi 166. ve 167. ayetleri Uhud
Savasgi ile ilgili bir 6nceki ayetlerin devamidir. Nesefi ilk ayetin manasinin Mii’minlere
ait ordu ile miisriklere ait ordunun karsi karsiya geldigi giin oldugunu ve bunun
Allah’1n izni ve ilmi veya bilgisi ya da kazasi1 dahilinde gerceklestigini ifade etmistir.
Nesefi ayetin tefsirinde, savasan inananlar ile miinafiklar1 ortaya c¢ikarmak icin
oldugunu ifade etmistir. Yine ayetin devaminin Mii’minlerin savastigi gibi
savasilmasi; savasilmayacak ise canlarini, mallarint ve ailelerini korumak igin
savunmalart ic¢in c¢agrida bulunulmalari manasinda geldigini ifade etmistir. Buna
mukabil miinafiklarin savas olan seyin gergekte savas oldugunu bilmeleri durumunda
Mii’minlere uyacaklarini belirtmeleri ve bununla Mii’minlerin savunmakta olduklari
seyde ve savasta hatali olduklarini bunun savas olmadigi, zira savasin canin tehlikeye
atilmas1 manasina geldigi gibi goriis ve itirazlarinin bulundugunu belirtmistir. Kiifre
imandan yakin olmalarmin goriiniirde inaniyor gibi durmalar1 bununla birlikte Islam
ordusu ¢ozililmiis ve bozgun goriinlince kendilerinde var olduklar1 sanilan imandan
uzaklastiklar1 ve kiifre yaklastiklar1 manasina geldigini iletmistir. Veyahut bunun
Mii’minlerin yanindan ayrilmak suretiyle Islam ordusunun giiciinii zay1flatarak yardim
bakiminda Mii’minlere yakin olmaktan da o&te kiifiir ehline yakin olmalarinin
kastedilmis olabilecegini belirtmistir. Bunlarin kalplerinde olmayan iman ve benzeri
seyleri gercekte varmis gibi sOylediklerini ve ayette gecen “agizlariyla” ifadesinin

pekistirmek icin oldugunu ifade etmistir. Allah’in miinafikliklarim ve iki

2 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 94-96.
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yiizliiliiklerini en iyi bildigini ilave etmistir.®>® Ebussuiid Efendi bunun batinlarinin
zahirlerine uymadig1 manasina geldigini ve onlarin kalplerinin ser ve fesatla mesgul

olmas1 sebebiyle kiifiir ve nifaklarmin tespit edildigini ifade etmistir.3>*

Bir diger ayet olan Nisa suresi 78. ayeti tefsir ederken Ebussutid Efendi, 6liim
sebebidir diye savasin sevilmedigini ve kurtulus secenegi olarak evlerde kalinmak
istendigini, bununla birlikte savas da olsa yazilan émiirden bir sey eksiltmeyecegini ve
6liimiin mutlaka bir giin herkesi yakalayacagini ifade etmistir. Ebussutid Efendi ayetin
ikinci kisminda gecen “” ifadesinin Yahudiler ve miinafiklar oldugunu, Hz.
Peygamber’in Medine’ye gelmesi ile maddi sikintilar yasadiklarini ve “Bu adam ile
ashabi, buraya geldikten sonra semere ve ekinlerimizde hep azalma goriiyoruz.”
dediklerini iletmistir. A’raf suresi 131. ayet®® atifta bulunarak onlarin ge¢mislerinin
de Musa ve beraberindekileri ugursuz saydiklarini belirtmistir.®*® Nesefi de ayette
miinafiklar ve Yahudiler ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Buradaki manay1 baslarina
bir iyilik gelmeleri durumunda Allah’tan bilmeleri ve baslarina kotiiliik gelmeleri
durumunda ise bunu Hz. Peygambere nispet etmeleri {izere yorumlamistir. Allah’in
onlar1 “Hepsi Allah’tandir” sozii ile yalanladigini, rizki genisletip daraltanin yine
Allah oldugunu ifade etmistir. Ayetin son kismindaki hitabin rizki genisletip daraltanin
Allah olduklarint bildikleri halde anlamak istememeleri manasma geldigini
belirtmistir. %7 Ebussulid Efendi ek olarak iyiligin Allah’m litfu oldugunu ve
kotiiliigiin onlarin kétiiliiklerine ve giinahlarmna karsilik ceza oldugunu®®® A’raf suresi

131. ayet ile agiklamistir.>*

Baska bir ayet olan Al-i Imran suresi 153. ayetin tefsirinde Ebussuiid Efendi, Hz.
Peygamber’in kendisi ile birlikte kalan sahabelerin arasindan digerlerini ¢agirmasina
ragmen durmadan kagmis ve doniip bakmamis olduklarini iletmistir. Rivayete gore

Hz. Peygamber’in “Ey Allah’in kullar1 bana gelin, bana gelin! Ben Restilullah’im.

358 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 439-442.

354 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1083-1087.

5 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, A’raf 7/131, 180.

3% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1340-1343.

357 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 98-99.

38 Detayh bilgi igin Nisa/79 ve Stra/30 ayetlerinin tefsirlerine bakilabilir. Ebussuid Efendi, Ebussuiid
Tefsiri, 3: 1343-1345, 11: 5199.

39 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1340-1343.
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Geri doniip savasana cennet var!” seklinde seslendigini ifade etmistir.®® Nesefi bu
kagmanin onlarin korkularini belirttigini ve Hz. Peygamber’in “Ey Allah’in kullar1!
Bana gelin, bana! Kim geri donlip bana gelirse cennet onu bekliyor.” dedigini
iletmistir. Bu emrin tutulmamasi ve Allah Resilii'ne karsi gelinmesi sebebiyle
Allah’mn da kendilerine keder tizerine keder tattirdigini ifade etmistir. Bu ayet 6nceki
ayetler ile baglantili olmakla birlikte Nesefi Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in
Oldiirtilmesi, yaralanmasi iizerine haberlerin dagilmasi, zafer kazanilmamasi,
ganimetin elden kagmasi gibi panik, dagilma ve korkunun keder cinsinden oldugunu
belirtmistir.>®* Ebussuiid Efendi bu kederin giden bir menfaat ve gelecek bir zarar
karsisinda {iziilinmemesi i¢in iizlintliniin tattirilmig olmasi; veya giden zafer, ganimet
ve isabet eden yara ve hezimet gibi keder iizerine keder verilmesi; ya da Hz.
Peygamber’in iiziilmesi ve bundan dolayr Miislimanlarin {izilmesi tizere farkli
yorumlara da yer vermistir.®%? Nesefi ayetin son kisminin yapilan higbir seyin Allah’a
gizli kalmayacagini ve bunun da Allah’a itaate tesvik ile isyandan korkutma ve uyari

oldugunu ifade etmistir.3%

Bu ayetlere ek olarak Sahih-i Buhdri’de gegen bir rivayette Ciiveyriye’nin Nafi’ye
“Restlullah hangi sart tizerine sahabeleri ile bey’atlagsma yapti; 6lmek tizere mi?” diye
sordugu ve Nafi’'nin “Hayir, 6lmek tizere degil, harbde sabir ve sebat etmek iizerine
sahabeleriyle bey’atlagsma yapt1.” seklinde cevap verdigi yer almaktadir. Ayni baglik
altindaki diger bir rivayette Abdullah b. Hanzala’nin insanlarla 6lmek {izere
bey’atlastigina dair sorulmasi tizerine Abdullah b. Zeyd’in “Ben Restilullah’tan sonra
hicbir kimse ile bu oliim sarti ilizerine bey’at etmem.” seklinde cevap verdigi
belirtilmistir. Bu rivayetlerin serhinde sabir {izere olan bey’atlasmanin harbde
kagmamak iizere oldugu ifade edilmistir. Yine sadece Restilullah’in her Miisliimanin
kendi nefsini ona feda etmesine hakki oldugunu, diger kumandanlarin ise boyle
olmadig belirtilmistir. “Olmek iizere bey’at” ifadesinden kastin &liim tehlikesi kesin
olsa dahi dénmemek ve kagmamak manasina geldigi iletilmistir.®* Bu hadiste gectigi
lizere bey’atin sabir ve sebat lizere olmasi ve 6liim {izere olmamasi ayr1 bir inceliktir.

Baskan veya kumandan da olsa her kulun acziyetini, sasirma ve sapma ihtimalini gz

360 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1058-1059.
361 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 418-419.
362 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1058-1059.
363 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 418-419.
364 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 109, 6: 2766-2768.
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onlinde bulundurmak, korii koriine Oliimiine baglanmamak gerekmektedir. Zira
makam ve yetki noktasinda farki olsa da kulluk ve fitrat hususunda diger insanlardan

farki yoktur.

Zikredilen ayet ve hadislere ilaveten, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de de savastan
kagmak hakkinda ulemanin goriislerine yer verilmis olup, imam Muhammed’in Enfal
suresi 16. ayetteki®® {izere giicii yerinde bir Miisliimanin iki miisrikten kagmasini caiz
gormedigi gorisi iletilmistir. O giin savastan dénenin Allah’in gazabina ugrayacagi
ve varacagl yerin cehennem olacagi ifade edilmistir. Yine mifessirlerin goriisleri de
belirtilmis olup Katade ve Dehhak’in savastan kagmanin sadece Bedir Savasi’na has
oldugu goriislerinin tersine cumhur miifessirlerin ayetin biitiin savaslar i¢in gecerli
oldugunu sdyledikleri ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in “Bes sey kebairdendir.”
buyurduklar1 ve bunlarin arasinda savastan kagmay1 da verdigi; buna ek olarak da yine
Hz. Peygamber’in “Allah’a sirk kogmak, yetim mali yemek, savastan kagmak ve iffetli
kadinlara zina isnat etmek, glinahlarin biiyiliklerindendir.” seklinde belirttigi ilave
edilmistir. Miisllimanlarin sayisinin miisriklerin yarist kadar olunca da kagmalarinin
caiz olmadig1 hatta baslangicta on katin caiz kabul edilmedigi fakat Allah’in bunu
hafiflettigi Enfal suresine atifta bulunarak®®® belirtilmistir. Savastan kagmanim silahl1
karsisinda silahsiz kalan kisi i¢in s6z konusu olacagi, bunda bir sakinca olmadigi
yorumu eklenmistir. Buna 6rnek olarak ise miimkiin olmadigindan 6tiirii diismanin
¢ikis yolu olan kale kapisindan ve mancimigin hedef alani olan yerden uzaklagmanin
caiz oldugu ifade edilmistir. Yine bir kisinin ti¢ kisiden kagmasinin caiz oldugu,
bununla beraber “On iki bin kisilik bir ordu, azligindan dolay1 yenilmez.” rivayeti
1s1ginda sayinin on iki bin olmast durumunda kagmanin caiz olmadig ilave edilmistir.
Bunlara ek olarak diismanin gii¢ yetirilemeyecek kadar gii¢lii olmas1 durumunda geri
cekilmekte sakinca olmadigi, sebat edip savasa devam etmekte de mahzur olmadig:
sOylenmistir. Bunun “kendini tehlikeye atmak™ manasina gelmedigi aksine kendini
Allah i¢in feda etme manasinda oldugu, arilarin korudugu Asim b. Sabit’in bunlardan

olup Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar oldugu ifade edilmistir.>®’

35 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Enfal 8/16, 194.
36 [1gili ayetler Enfal suresi 65. ve 66. ayetlerdir. Diyanet isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Enfal
8/65-66, 200-201.
367 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’I-Kebir, 1: 139-140.
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Bir degerlendirme yapilacak olursa, savastan kagilmasinin ayetlerde istisnai haller
haricinde kinanmis bir durum olarak yer aldig1 tespit edilmistir. Yahudilerin 6rnegi
verilmis olup “Niye savasmayalim?”’ demelerine ragmen lizerlerine savas yazilinca azi
hari¢ yiiz ¢evirdikleri ifade edilmistir. Cihadi terk etmelerinden otiirii kendilerine
zulmettikleri belirtilmistir. Benzer bir sekilde ama s6zlerinden donmedikleri ve cihadi
terk etmedikleri i¢in azarlanmamis, buna ragmen kalplerindeki meyil sebebiyle
uyarilmis Miisliimanlar da vardir. Miisriklerin zulmiine ugramis ve savas izni i¢in Hz.
Peygambere gelmis, kendilerine dnce savas izni verilmemis ve sonrasinda Bedir’de
savas emredilince bundan hoslanmamalar1 {izerine ikaz olunmuslardir. Inananlardan
bir kisminin Allah’tan korkar gibi diismandan korkmalari hususunda Miisliimanlar
azarlanmadan uyarilmis olup, ahiret hayatinin daha hayirli oldugu ve sikintilarin
karsiliginin verilecegi hatirlatilmistir. Buradan anlagilmasi gereken savas Oncesinde
diismandan korkulmamasi gerektigidir. Yine savas aninda diisman ile karsilasildiginda
basa gelecegin Allah’in izni ile oldugu ve bunun da Mii’minler ile miinafiklarin ayirt
edilmesi adina bir imtihan vesilesi kilindigi bilinmelidir. Miinafiklar kalplerinde
olmayan1 agizlariyla sdyleseler de Allah kalplerde saklanani bilmektedir. Iyilikler
Allah’1n litfu, kotiiliikler de kotiiliik ile giinahlara karsiliktir.

Yine Olmek iizere bey’atlasmanin dogru goriilmedigi anlasilmaktadir. Bunun
yerine sabir ve sebat iizerine bey’atlagsmak tavsiye olunmustur. Savastan kagmak bes
bliyiik giinahtan olup tekrar savasmak veya bagka bir birlige katilmak harici savastan
kacilmasinin Allah’in gazabina sebep olacagi ve kisinin sonunun cehennem olacagi
ayet ile sabittir. Savas 6liim sebebi oldugu igin sevilmese de 6liim nerede olursun
kisiye ulasacaktir. Bu sebeple 6liim korkusu ile savastan kacgilmasi beyhude bir sey
olup eceli gelmis olanin digerleri meydanda savasirken, ayni vakitte evinde de
Olebilecegi tizerine tefekkiir edilebilir. Kiilliyatta kisi Allah’in rizasina ulastiracak bir
fetih ya da sehadet yahut evinde 6lmek hususunda imtihan olmakta olup, ciiziyatta kisi

iradesi ile karar vermekte ve bir tercihte bulunmaktadir.

Tiim bu bilgiler analiz edildiginde savastan kagmanin biiyiik giinahlardan oldugu
ve tekrardan savasmak, baska bir birlige katilmak iizere savagmak, silahsizken
kagmak, mancinik 6rneginde oldugu gibi zarar veremeyecegi halde kendini hedefte

bos birakmamak, diismana kuvvet yetiremeyecek kadar zayif kalmak gibi hususlarda
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savasa ara verilebilecegi anlagilmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber doneminde
yasanmig Ornekleri ile de sabit oldugu iizere, donmeyip sebat etmek de Allah i¢in
kendini feda etmek niyeti ile yapilacagindan bir tercihtir. Buradan anlasilan asil
meselenin niyetlerde yatmakta oldugudur ve hesap Allah’a aittir. Giinlimiiz agisindan
diistintildiigli vakit mancinik 6rnegi genisletilerek tank, ugak veya top atig1 seklindeki
bolgesel etkisi olan silahlarin etki alanindan ¢ikilmasi caizdir denebilir. Zira burada
kagmaktan Ote savagmak adina emniyetli bir yere c¢ekilmek vardir. Kisi sayisi
diistintildiigt vakit degisen bir durum yoktur. Yine savasta kullanilacak yeterli teghizat
da dengenin saglanmasi agisindan degerlendirmeye alinmalidir ve degisen savas

sartlarina uygun gerekli her tiirlii hazirligin yapilmasi gerekmektedir.

Bunlara ilave olarak savastan kagilmasinin istisnalarina da deginmekte fayda
olacaktir. Bu hususta Enfal suresi 16. ayet 6nem tagimaktadir. Ebussutd Efendi Enfal
suresi 16. ayetinde gecen “tekrar savagmak icin geri ¢ekilme” manasina gelen
“taharriifiin” ya karsidaki diismandan daha 6nemli bir diisman ile savagmak i¢in ya da
geri ¢ekilip tekrar saldirmak i¢in yapilabilecegini belirtmistir. Diger bir ifade ile de
geri ¢ekilmenin ya diismani aldatmak igin yenilmis gibi goriinerek onu yandaglar
arasindan c¢ikardiktan sonra tek basina ya da pusuda bekleyen diger arkadaslar ile
birlikte saldirmak amaciyla olabilecegini belirtmistir.3%® Nesefi “JG 252 ifadesinin
geri ¢ekilerek ani bir doniisle yeniden daha agir bir baskinla vurmak manasina
geldigini, bunun diismanin bozguna ugradigini zannia kapilip en zayif anlarinda
tekrar donerek diigmanlara donmek seklinde olacagini ve bunun harp hilelerinden bir
hile oldugunu ifade etmistir. Yine “43 Jl ) 73334 31 ifadesinin bir bagka Islam birligine
katilmak, baska bir birlige takviye i¢in ayrilmak manasma geldigini iletmistir.3®°
Ebussulild Efendi bununla ilgili bir savas sonrasi kacarak Medine’ye donenlerin
arasindan Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’e “Biz kacanlariz!” demesi iizerine,
cevap olarak “Hayir, siz diismanla savasmak {iizere geri cekilensiniz. Ben sizin
katildiginiz birliginizim.” verilmesi rivayetini ilave etmistir. Ebussutd Efendi’nin
ilettigi bir bagka rivayette ise Kadisiye Savasi’nda yenilgiye ugrayan bir birlikte
bulunan bir zat diismanla toplu halde savasirken kagarak Medine’ye ulasmis ve Hz.

Omer’e kendisinin helak oldugunu iletmistir. Bunun {izerine Hz. Omer kendisine

368 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2429-2430.
39 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 405.
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“Senin katilmak icin geri ¢ekildigin birlik benim” diye cevap vermistir. Ibn Abbas’tan
ilettigi iizere toplu halde savasirken kagmanin ancak diismanin Miisliimanlarin iki
katindan fazla olmadigi durumlarda en biiylik giinahlardan sayilabilecegi, Allah’in
yukii hafiflettigi ve sabirli 100 miicahidin, 200 kisiye galip gelecegini belirten Enfal
suresi 66. ayet ile desteklenmistir.>’® Bagka bir goriise gére bu ayetin Restilullah’in

Ehl-i beytine ve onunla beraber savasanlara mahsus oldugu belirtilmistir.3"!

Bu hususta Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de Enfal suresi 16. ayet®’? hakkinda Imam
Muhammed’in giicii yeten bir Miisliimanin iki miisrikten kagmasinin caiz goriilmedigi
yorumu nakledilmis olup, bunun istisnasinin tekrar savasmak veya baska bir savas
alaninda savagmak gayesi ile bir miifrezeye katilmak oldugu ifade edilmistir.
Miifessirlerin bu ayet hakkinda ihtilafa diistiiklerini iletilmis, Katdde ve Dehhak’in
savastan kagmanin Miisliimanlarin siginacaklar1 kimse olarak sadece Restlullah’in
olmasi sebebiyle sadece Bedir Savasi’na has oldugu goriisii ilave edilmis olup;
miifessirlerin cogunun bu hiikmiin Bedir ile sinirli olmayip biitiin savaslar i¢in gecerli
oldugu goriisiinii belirttigi ifade edilmistir.3”® Rivayete gére ibn Omer, Restlullah’in
Necd tarafina gonderdigi bir seriyyede iken Miisliimanlar diisman karsisinda yenilgiye
ugramalart sonucu Medine’ye c¢ekilmislerdir. “Bizler savastan kaganlariz.” demeleri
tizerine Restlullah’in “Aksine, siz, tekrar Allah yolunda savasa gitmek igin geri
donenlersiniz. Tekrar Allah yolunda savagsmaya gitmek icin bana dondiiniiz. Ben size
giic ve kuvvet verecegim.” dedigi nakledilmistir. Serahsi burada gecen “akkar”
kelimesinin “Allah yolunda savasmak i¢in geri donen kimse” manasina geldigini, bu
davranigin Hz. Peygambere gitmek i¢in oldugunu, Hz. Peygamber’in onlar i¢in kuvvet
kaynagi oldugunu ve gii¢lendirdikten sonra kendilerinin tekrar savasa donecegini ifade
etmistir. Bu hususla ilgili diger bir rivayeti de Imam Muhammed nakletmistir. Eb’l-
Muhtar’in babasi Ebi Ubeyd es-Sekafi’nin kagmayi reddedip oliinceye kadar
diismanla savasarak sebat ettigi ve Kussu’n-Natif isimli yerde oldiiriildiigi haberini
alan Hz. Omer’in “Allah Ebi Ubeyd’e rahmet etsin. Sayet bana geri dénseydi ona

kuvvet olurdum.” dedigi rivayet edilmistir.

370 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Enfal 8/66, 201.
371 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6. 2429-2430.
372 Diyanet Isleri Bagkanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Enfal 8/16, 194.
373 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 139.
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Bu bilgiler de toparlandig vakit savasta harp hilesi olarak kagip tekrar saldirmak,
daha 6nemli bir diisman ile savagmak ve baska bir birlige katilmak gibi sebepler harig¢
diismana arka doniilmesinin Allah’in gazabina sebep olup kisinin varacagi yerin
cehennem olacagi iletilmistir. Bu hususta bir Miisliimanin iki miisrikten kagmasinin

caiz olmadig1 goriisii bulunmaktadir.

2.1.9. Savasa Tesvik ve Savasta Allah’in Destegi

Savasa tesvik ile ilgili alt1 yedi tespit edilmistir. Bu ayetlerde “Miisliimanlar ile
savasanlara karst Miisliimanlarin da Allah yolunda savasilmasi, bununla birlikte
asiriya gidilmemesi”3’4 ve “hicbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in
oluncaya kadar miisriklerle savasilmasi gerektigi, bununla birlikte onlarin savagsmaya
son vermeleri durumunda diismanligin yalmz zalimlere kars1 oldugu”?"® belirtilmistir.
Bakara suresi 214. ayette ise sikintilarin imtihan oldugu “yoksa siz, sizden dnce gelip
gecenlerin basina gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?”
denmek suretiyle belirtilmistir Zira bu imtihanlar karsisinda Hz. Peygamber ve
beraberindeki Mi’minlerin  “Allah'm  yardimi ne zaman!” diyecek kadar
sarsiimiglardir. Ayette ilaveten Allah’in yardiminin yakin oldugu miijdelenmistir.>’®
Diger ayetlerde inananlarin “gevseklik gostermemesi, lziintiiye kapilmamasi

377 ye “diisman topluluklarmin

gerektigi; zira iistiin gelecek olanlarin kendileri oldugu
takip edilmesinde gevseklik gosterilmemesi gerektigi; zira inananlar gibi
inanmayanlarin da aci1 ¢ektigini, bununla birlikte inananlarin Allah’tan inanmayanlarin
{imit etmedikleri seyleri umduklar1”3® belirtilmistir. Nisa suresi 74. ayette “diinya
hayatin1 ahiret hayati karsiliginda satanlarin Allah yolunda savagmalar1 gerektigi”
ifade edilmektedir. Yine “Allah yolunda savasip da oldiiriilen veya galip gelenlere
biiyiik bir miikafat verilecegi”*® belirtilmistir. NisA suresi 95. ve 96. ayetlerde

“Mii’minlerden 6ziir sahibi olmaksizin oturanlar ile Allah yolunda canlar1 ve mallar

ile cihad edenlerin esit olmadig1” zikredilmektedir. Yine tiim Mii’minlere cennetin

374 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kuran-1 Kerim Medli, Bakara 2/190, 36.
375 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Bakara 2/193, 37.
376 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kuran-1 Kerim Medli, Bakara 2/214, 41.
377 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/139, 76.
378 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Nisa 4/104, 105.
379 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Nisa 4/74, 99-100.
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vadedildigi belirtilmekte olmakla birlikte, “Allah’in canlar1 ve mallar1 ile cihad

edenleri, cihattan geri kalanlara {istiin kildig1” ifade edilmektedir.3®

Ebussutd Efendi Bakara suresi 190. ayetin ¢esitli yorumlarmin oldugunu ifade
etmistir. [k yorumun i ’zaz-1 din yani Allah’in dinini aziz kilmak ve i /d-i Kelimetullah
yani Allah’1n kelamini yiiceltmek i¢in size karsi savasanlar ile siz de savasin seklinde
oldugunu ifade etmistir.®! Nesefi Allah’in kelimesinin yiiceltilmesi ve dinin aziz
olmasina ek olarak bunun uygulama alanina gecirilmesi i¢in cihad etmek manasina
geldigini de belirtmistir.*®? Ebussutid Efendi bunun bir bagka yoruma gére bu ayetin
“Miislimanlara kars1 savas agmis veya agmamis olsun biitiin miisriklere karsi
topyek(in savas izni ve emri verilmeden once nazil oldugu” manasinda oldugunu
iletmistir. 3% Nesefi bu ayetin “Miisrikler size karsi nasil topyekiin olarak
savastyorlarsa siz de onlara karsi topyekun olarak savasin!” anlamindaki Tevbe suresi
36. ayet3®* ile mensuh oldugunu yani hiikmiiniin yiiriirliikten kaldirildigini ifade
etmistir.3 Diger bir yorumda ise bu ayetten kastin “size diismanlik besleyen ve sizinle
savagsmalart umulan miisriklere kars1 siz de savasin, yashilari, ¢ocuklari, kendini
ibadete vermis rahipleri ve kadinlar1 dldiirmeyin” oldugunu belirtmistir. Baska bir
yorumda ise “biitiin kafirlere karsi savasin, ¢ilinkii onlar, Miisliimanlarla savagmak
istiyorlar” seklinde oldugunu bildirmistir. Bununla birlikte Ebussuiid Efendi ayetin,
Miisriklerin Mekke’ye umre ziyareti yapmak isteyen Miisliimanlara tas ve oklarla
engel olmalari lizerine imzalanan ve gelecek sene i¢in ziyarete izin veren Hudeybiye
Anlagmasi’na miisriklerin anlagmaya baglh kalmamasi iizerine; Miisliimanlarin haram
ayda ve Harem topraginda, hiirmetlerinden dolay1 savagmaktan endise etmeleri ve
hoslanmamalar1 sebebiyle indigini belirtmistir. Bu rivayetin, ilk yorumda bahsedilen
i’zaz-1 din ve i’ld-i Kelimetullah i¢in savasilmasi olarak agiklanmasi noktasinda
destekleyici oldugunu ileri siirmiistiir.>® Nesefi inkarc1 kafirler ile, Islam’a ve hakka
kars1 olanlar ile savagilmasi manasina gelebilecegini; zira bunlarin Miisliimanlara kars:

topyekun bir imha planmnin iginde olduklarimi ve fiili olarak savas iginde

380 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Nisa 4/95-96, 103.
381 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 542-543.

382 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 547.

383 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 542-543.

384 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Tevbe 9/36, 208.
385 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 1: 547.

386 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 542-543.
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bulunduklarini dolayistyla bu tiir bir amagla hareket eden kafirlerin Miisliimanlar ile
savastyor hiikkmiinii tastyacaklari ve asla goz ardi edilmemeleri gerektigi anlamina da
gelebilecegini belirtmistir.3®” Ayrica bu ayetin haccin hiikiimlerinin agiklandig ayetler
ile birlikte zikredilmesinin de bu goriisii destekledigini ifade etmistir. Savagilmasi izni
ve emri olmasi ile birlikte savasin bir sebep veya saldir1 olmadan ansizin savas
baslatilmamas1 gerektigini ifade etmistir. Kendileri ile anlagsmali topluluklara karsi
savas acilmasi, iskence edilmesi, kulak ve burun gibi bedenin uzuvlariin kesilmesi,
kadin ve c¢ocuklarin oOldiiriilmesi gibi asirtya giden davramislardan kaginilmasi
gerektigini ilave etmistir. Bunu da Allah’in asirtya gidenleri asla sevmedigi, onlar i¢in

hayr ve iyilik dilemedigi ile gerekcelendirmistir.3®

Nesefi Bakara suresi 193. ayetin ise Islam dis1 sirk sistemleri ve iskencelerin
biitiiniiyle yok edilmis dini nizamin Allah adma hakim oluncaya kadar ve Allah’tan
baskasina kulluk edilmeyerek seytani veya taguti bir diizene imkan kalmayincaya
kadar savasilmas1 manasinda oldugunu iletmistir.3®® Ebussuiid Efendi bu ayeti, sirkin
iilkeden tamamen temizleninceye ve din yalniz Allah’a ait oluncaya, seytanin dinde
hi¢ nasibi kalmayincaya kadar misriklerle savagilmasi iizerine yorumlamistir.
Diismanliklarina son vermeleri durumunda onlara diismanlik yapilmamasi gerektigini
ifade etmis, zulmiin ancak zalime yapilacagin1i ve zalimin zulmiine karsilik
verilecegini ilave etmistir. >° Nesefi kiifrii birakmalar1 dahilinde onlar ile
savagilmamast gerektigini, zalimlerden bagkasina diismanligin olmadigimni ifade
etmistir. Diger bir yoruma gore diigmanlhkta 1srar eden =zalimlere degil,
zulmetmeyenlere bir sey yapilmamalidir. Nesefi miisriklerin Hudeybiye senesinde
dokunulmazligin oldugu ve savas yapilmamasi gereken haram ayda Miisriklere savas
actiklarmi ifade etmis olup, ayet bir sonraki ayet ile birlikte degerlendirilmelidir.>%
Ebussutd Efendi burada gegen cezaya diismanlik (a’davet) denmesinin ifadede
benzeyis olmasi sebebiyle oldugunu belirtmistir. Bir sonraki ayette gegen “kim size
saldirirsa saldirisinin misliyle siz de ona saldirin” kisminin altini ¢izmistir. Diismanlik

ve kiiflirlerine son verenlere dokunulmasinin kisiyi zalimlerden yapacagimi ve

387 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 547.

3% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2. 542-543.
389 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 550-551.

3% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 545.

391 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 1: 550-551.
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durumun aksine aleyhe dénecegini ifade etmistir.3%? Nesefi’deki iizere misli ile yerine

“saldird1g1 kadar saldirin” ifadesi gegmis olup kisas vurgusu yapilmistir.3%

Yine Nesefi Bakara 214. ayetin 6nceki ayetler ile baglantili oldugunu zikretmis
olup, ayetin Hz. Peygamber’e ve Mii’'minlere cesaret vermek manasina geldigini ifade
etmistir. Bu vesile ile miisrikler ve Ehl-i Kitap ile olan ihtilaflarinda, kendilerinin
ayetleri inkarina ve Mii’minlere karsi olan diismanliklarina sabretmelerinin istendigini
iletmistir. Ebussutid Efendi buradaki mananin Restlullah ile ona iman edenlerin
kafirlere karsi direnme, zorluklara katlanma, giigliiklere sabretme ve tahammiil
gosterme hususunda tesvik anlaminda oldugunu ifade etmistir. Yine eski
peygamberler ile immetlerinin hakki savunmak ve batila karsi durmak noktasinda
korku ve yoksulluk gibi sikintilar ile acilar ve hastaliklar ¢ektiklerini; korkung baski
karsisinda kendilerinin Allah’in islerini en iyi bilen ve O’na en ¢ok gilivenen Hz.
Peygamber ve Hz. Peygamber’in getirdiklerine tabi olan, onun nurlar1 ile aydinlanan
Mii’minlerin dahi sarsilip bunaldiklarini ve Allah’in yardimini sorduklarini iletmistir.
Bunun bir ihtimalle bu seviyeye gelmis olmasindan 6tiirii umutsuzluk sinirina
dayandigim ilave etmisti.*** Nesefi Mii’minlerin akla hayale gelmedik belalarla
denenmis olmalar1 ve deprem misali sarsintiya ugradiklari belirtmis olup, sikintilarinin
had sathaya ulasip sikint1 ve siddet zamani olabildigince uzamasi sebebiyle sabredecek
giliclerinin kalmadigini ve “Allah’in yardimi1 ne zaman?” diye feryat ettiklerini ifade
etmistir. Bu sebeple sdyleyeceklerini sdylediklerini ve bunun zafer ile kurtulus istek
ve arzusu oldugunu iletmistir. Allah’in yardimimin yakin oldugunun belirtilmesinin
isteklerine karsilik verildigi ve zaferin yakin oldugu manasina geldigini ifade
etmistir.3%® Ebussutid Efendi buradaki ilahi zafer vaadinin hikdye edilmesinin yeni bir
zafer vaadi oldugu manasinda yorumlamistir. Yine yiiksek manevi mertebelere
erismenin ancak diinya lezzetlerini terk ederek ve diinyanin mesakkatlerine katlanarak
olabilecegini belirtmis olup “Cennet, nefsin hoslanmadig1 seylerle; cehennem de,

nefsin arzu ettigi seylerle kusatilmistir.” rivayetini paylagmistir.3%

392 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 545.

3% Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 550-551.

3% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 575-577.
395 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 21-23.

3% Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 575-577.
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Nesefi Al-i Imran 139. ayetin de Uhud Savasi’nda Miisliimanlarin yenilgisi ile
ilgili oldugunu belirtmis olup, Restilullah’1 ve ashabini teselli i¢in oldugunu iletmistir.
Anlaminin ise ele gecirilemeyen ganimetler veya 6lenler ve yaralananlar i¢in iizlintiiye
kapilmamalart manasinda oldugunu ifade etmistir. >’ Ebussuiid Efendi Uhud
Savasi’nda muhacirlerden Hamza b. Abdulmuttalib, Mus’ab b. Umeyr, Osman b.
Maz’(n, Abdullah b. Cahs ve Utbe’nin kolesi Sa’d olmak iizere bes ve ensardan da 70
kisinin sehid oldugunu iletmistir.>® Nesefi bu hezimet yiiziinden cihad gorevinden
geri kalinmamasi ve cihadin hep siirdiiriilmesi manasinin oldugunu belirtmistir. Ayetin
son kisminin Miislimanlarin daha iistiin oldugu, Uhud Savasi’ndaki yenilginin de
istinde Bedir Savasi’nda kendilerinin yenilgiyi tatmis olduklart manasina geldigini
iletmistir. Yine yardim ve zafer agisindan da iistiin oldugunu ifade etmistir. Saffat
suresinde gegen “Siiphesiz bizim ordumuz mutlaka onlara istiin gelecektir.”
mealindeki 173. ayete®® atifta bulunmus olan Nesefi, savasmanin Allah i¢in, Allah’1n
kelimesini ve seriatini yiiceltmek igin oldugundan otiirii de seytan adina ve kiifrii
yiiceltmek icin yapilan bir savastan iistiin oldugunu belirtmistir.*%° Ebussutid Efendi
ilave bir yoruma daha yer vermis olup, bunun seleflerinin yok oldugunu goérdiigiiniiz
gibi onlarm da sonlarinin yok olacagini bilmeniz manasina geldigini ifade etmistir.%t
Ayetin son kismi ile ilgili Nesefl ger¢ekten saglam ve sihhatli inang ehli olanlarin, ki
onlarin imanlar1 kalplerinin kuvvetli olmasini gerektirmekte olup Allah’in vadine
giivenmeyi ve diismani basit goriip Onem vermemeyi gerektirir, gevseklik

gdstermemesi gerektigini iletmistir.*%?

Nesefl Nisa suresi 104. ayetin bagindaki ifadenin ise “O diisman toplulugu takip
etmekte gevseklik (zayiflama ve ¢oziilme) gostermeyin.” manasma geldigini ifade
etmistir. *®® Ebussutid Efendi bu ayeti diismanla karsilagsmakta kisa mizraklarla
vurmakta gevseklik gostermeyin olarak yorumlamistir. “Ayette gegen eger aci
cekiyorsaniz, onlar da sizin g¢ektiginiz gibi ac1 ¢ekmektedir” ifadesi ile “gevseklik

gdstermeyin” nehyinin yani yasaginin gerekg¢esini belirtmekte oldugunu ifade etmistir.

397 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 396-397

398 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1034-1035

39 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Saffat 37/173, 500.
400 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 396-397

401 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1034-1035

402 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 396-397

403 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 151-152.
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Bunun Mii’'minlere cesaret vermekte oldugunu belirtmis ve acinin Miisliimanlara
mahsus olmasi yerine miisterek oldugunu ifade etmistir. Miisliimanlarin Allah’in
dininin diger dinlere {istiin kilinmas1 adina akillarin almayacagi ahiret miikafatlarini
bekledikleri i¢in, sabrin onlara daha ¢ok yarasacagini ilave etmistir. Allah’in ilminin
siirsiz olmasi ve bu sebeple yapilanlar ile sirlar1 gayet iyi bilmesi; Allah’in emir ve
yasaklarinin belli hikmetler dahilinde olmasi1 ve mutlu sonlara iletmesi sebebiyle
onlara uyulmasina gayret gosterilmesi gerektigini iletmistir. Bu ayetin niizul sebebi
olarak Kii¢iik Bedir Savasi gosterilmis olup, Uhud Savasi sonrasi tekrar savagmak i¢in
miisriklerin kurakligi1 bahane ederek gelmemesi tizerine Miisliimanlarin 8 giin boyunca
Bedir’de diismanlarini beklemeleri hadisesine dayandiriimistir.*** Nesefi ayetin son
kisminin Allah’in Mii’'minlerin acilarini ve iiziintiilerini bilme ve islerini yoluna

koyma hususunda hikmet sahibi oldugu manasina geldigini ifade etmistir.*%®

Tespit edilen ayetlerden Nisa suresi 74. ayette Ebussutid Efendi, iki gruba hitaben
sOylenmis olma durumlar {izerinde durmustur. Birincisi savastan geri duran
miinafiklar yerine ihlasli ve ahiret miikafatlar1 ugrunda canlarin1 feda edecek
Mii’minlerin savasmasi iizerine hitap olunmasidir. ikincisi ise diinya hayatin1 ahiret
hayatina tercih edenlerin insanlar1 savastan alikoymay1 birakarak ve nifaklarini terk
ederek Allah yolunda savagmasi iizerinedir. Ayette gecen “Oldiiriiliir veya galip
gelirse” kismini ise miicahidin kendisini ancak bu iki sonugtan birine sartlandirmasi
gerektigi iizere tefsir etmistir. Oldiiriilmenin, galip gelmekten once ifade edilmis
olmasinin ise Oldiiriilmenin miikafat bakimindan derecesinin daha 6nde olmasi
sebebiyle oldugunu belirtmistir. Allah’in, sadece Allah yolunda ve Allah’in kelamini
tasdik i¢in cihad eden kimseyi sehid olarak cennete koyacagini ya da sevap ve ganimeti
ile birlikte meskenine dondiirecegi iizere bilgi veren Sahih-i Miislim hadisini ilave
etmistir.*®® Nesefi de ayeti ayn1 yonde tevil etmis olup Allah’in kelimesini yiiceltme
ve seriati hakim kilma yolunda savasan miicahidlerin zafer kazansalar da sehid
diigseler de Allah’in dinini gliclendirmek {izere olan gayretlerine binaen biiyiik ecir

verilecegini belirtmistir.*?’

404 Ebussutid Efendi, Ebussuid Tefsiri, 3: 1411.

405 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 151-152.

406 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1334-1335.
407 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 89-90.
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Bu hususla ilgili olarak Sahih-i Miislim’de Hz. Peygamber’in su sekilde dedigi

rivayet olunmustur:

Yiice Allah kendi yolunda cihad eden kimseye: Onu evinden ¢ikaran ancak benim
yolumda cihad etmek ve Allah’in Kelimesini tasdik etmek ise onu muhakkak
cennete girdirmeyi yahut nail oldugu sevap ve ganimetle beraber icinden ¢ikmis
oldugu meskenine salimen dondiirmeyi tekeffiil etmistir.

Yine Hz. Peygamber’in “Eger iimmetim iizerine mesakkat verecek olmayaydim, hi¢
bir gaza miifrezesinin ardinda geri kalmamami ¢ok isterdim.” dedigi yer almaktadir.
Bu iki hadis yukarida gegen ayetlerin tevillerini desteklemektedir. Sofuoglu alttaki
hadisin serhinde mealindeki Tevbe suresi 111 ve 112. ayetlere*® yer vermistir.**® Bu
hadislerde agik¢a anlasildigi lizere Allah yolunda cihad edilmesi ve Allah’in
Kelimesinin tasdiki tesvik edilmis olup, cennet veya sevap ve ganimet ile doniis ile
miijdelenmistir. Daha 6nce bu manaya yakin, Tevbe suresi 52. ayette “schitlik veya

zaferden biri olmak iizere iki giizellikten biri” ifadesinin detayina da yer verilmisti.

Sahih-i Buhdri’de gegen bir rivayete gore de Hz. Peygamber’in gonderdigi
mektupta “lyi biliniz ki, cennet kiliglarin gélgeleri altindadir.” ifadesi yer
almaktadir.*!® Bu hadiste de cennetin kiliglarm gdlgeleri altinda olmasi belirtilmis

olup, Allah yolunda savagmak cennet miijdesi ile tesvik edilmistir.

Ebussuid Efendi tespit edilen diger ayetlerden olan Nisa suresi 95. ve 96. ayetleri
tefsir ederken, bastaki “baée}’«i\ &<” yani “Mii’minlerden” ifadesinin onlarin evde
oturmalarmin imanlarma halel getirmedigini ifade etmistir.*** Nesefi ayette gecen
“ ) %all” kelimesinin hastalik, topallik, korliik, felg olma, yatalaklik gibi durumlar ile
kronik veya miizmin hastaliklar gibi herhangi bir musibet; genel olarak meydana gelen

hastalik ve rahatsizlik manasina geldigini ifade etmistir.**? Ebussuid Efendi zarar

408 Tevhe suresi 111. ve 112. ayetleri su sekildedir: “Siiphesiz Allah, Mii’minlerden canlarin1 ve
mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar,
oldiiriirler ve oliirler. Allah, bunu Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da kesin olarak vadetmistir. Kimdir
sdziinii Allah’tan daha iyi yerine getiren? O halde, yapmis oldugunuz bu aligveristen dolayi sevinin. Iste
asil bu biiylik basaridir. Bunlar, tovbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, oru¢ tutanlar, riikd’ ve
secde edenler, iyiligi emredip kotiilikten alikoyanlar ve Allah’in koydugu sinirlar1 hakkiyla
koruyanlardir. Mii’minleri miijdele.”. Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/111-
112, 220.

409 Miislim, Sahih-i Miislim, “Kitibu’l-imare” 28, 6: 80-82

410 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 22, 6: 2663-2664.
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sahibi olmanin hastalik, topallik, &malik ve koétiiriimliik gibi rahatsizliklar ile silah ve
gerekli esyaya sahip olunmamasi manasina geldigini iletmistir. ** Ayetin savasa
katilanlar ile katilmayanlarin esit olamayacagi noktasinda vurgu yaptigi ve higbir
mazereti olmaksizin cihada katilmayanlara karsi bir azarlama, bir uyar1 manasi oldugu
kadar onlart canlandirip harekete gecirme anlamini igerdigini belirtmistir. Nesefl
Allah’mn canlar1 ve mallar ile cihad edenleri digerlerinden derece bakimindan {istiin
kildigin1 ve fazilet bakimindan bir derece lstiin bir yere getirdigi manasina geldigini
iletmistir. Yine savasa katilmayip oturanlara ve miicahidlere cennetin vadedildigi
manasina geldigini belirtmis olup, miicahidlerin 6ziirsiiz olarak oturanlardan ¢ok
biiylik bir ecirle iistiin kilindigin1 ifade etmistir. Ebussutid Efendi ayetin savastan geri
kalanlarin kendi hallerinden utan¢ duymalari, derecelerinin diigmesinden sakinmalari
ve rlitbece ylikselmeleri i¢in Cihada ragbet etmeleri i¢in iletildigini belirtmistir. Bunun
onlarin methedilmesi ve mertebece terfie hak kazanmalarinin sebep ve illetinin
bildirilmesi igin oldugunu ifade etmistir. Iki firka mertebe agisindan esit olmasa da
“Allah, hepsine cenneti vadetmistir” ifadesinin ikinci firkanin cennetten mahrum
kalabilecegi vehmini ortadan kaldirdigini iletmistir. Ebussuid Efendi ayetin son
kismindaki dereceleri izah ederken Ibn Muhayriz’den atifla derecelerin yetmis
basamak olup, iki derece arasi mesafenin en hizli at hiziyla 70 sene oldugunu;
tabiinden Siiddi’den atifla derecelerin yedi yliz basamak oldugunu iletmistir. EbQ
Hureyre’den rivayetle Hz. Peygamber’in “Allah Teala, kendi yolunda cihad edenler
i¢cin cennette yiiz derece hazirlamistir. Her iki derece aras1 uzaklik, yer ile gok arasi

kadardir.” dedigini iletmistir.*!* Nesefi cihadin farz-: kifaye oldugunu ifade etmistir.**®

Boliim genel olarak ele alinirsa anlasilan Miisliimanlara savas acanlara karsi
savagilmasina izin verildigi, i'zaz-: din ve i’ld-i Kelimetullah i¢in cihadin tesvik
edildigidir. Bununla birlikte iskence etmek, uzuvlar1 kesmek, kadin ve cocuklari
Oldiirmek gibi asiriya kagcan davraniglardan kaginilmasi tavsiye edilmistir. Yine hi¢bir
bask1 ve zuliim kalmayip din yalniz Allah’in oluncaya kadar zalimler ile savasilmasi
tesvik edilmistir. Bu savasin imtihan olmasi1 sebebiyle zorluklar ile karsilasilabilecegi
bununla birlikte gevseklik gostermeden, iiziilmeden ve sebat gostererek Allah’in

yardiminin beklenmesi gerektigi anlasilmaktadir. Miisliimanlar savas hususunda

413 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1387-1393.
414 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1387-1393.
415 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 135-137.
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diismanlarinin ummadiklar1 ahiret giizellikleri gibi iimitleri olmasi sebebiyle gevseklik
gostermemeleri gerektigi, inananlarin tistiin gelecekler olduklarina isaret edilmistir.
Inananlarin Allah yolunda savasmasi gerekmekte olup, dldiiriilse de galip gelse de
Allah ecrini verecektir. Yine Miisliimanlarin canlarinin ve mallarinin cennet karsiligi
satin alindig1 bildirilmis olup, Mii’'minler i¢inde de cihad edenlerin ile etmeyen
Mii’minler arasinda cennette derece farki olacagi miijdesi verilmistir. Bu husus ile
ilgili de Maide suresi 54. ayetin de zikredilmesinde fayda bulunmaktadir. Ayetin konu
ile ilgili kism1, Allah’in dininden déniilmesi gibi bir durumda Allah’1in onlarin yerine
inanmis ve cihad eden bir toplumu getirecegidir, ki buradan insanlarin dini hususlarda

ehemmiyet gostermesi ve cihad gibi ibadetleri birakmamalar1 anlagilabilir. 419

Mii’minlerin savasa tesvik edilmesine ek olarak savasta Allah’in destek verecegi
de zikredilmesi gereken diger bir husustur. Bu husus ile ilgili iki ayet tespit edilmistir.
Enfal suresi 9. ayette Mii’minlerin Rablerinden yardim istemeleri karsisinda pes pese
gelen bin melek ile yardim edilecegi bildirilmektedir.*’ Yine Enfal suresi 10. ayette
bunun Alla tarafindan bir miijde olmast ve Mii’minlerin kalplerinin yatismasi i¢in
yapildig1 bildirilmektedir. Yine “yardimin yalniz Allah tarafinda oldugu ve Allah’in

mutlak, yegane hiikiim ve hikmet sahibi oldugu” belirtilmektedir.**®

Tespit edilen ayetlerden Enfal suresi 9. ayetle ilgili Ebussutid Efendi, Mii’minlerin
savasin kaciilmaz oldugunu anladiklar1 vakit Allah’a “Ey Rabbim, diismana kars1
bize yardim eyle! Ey yardim bahseden Allah’im; bize yardim eyle!” seklinde
yakardiklarini iletmistir. Bu ayetle ilgili olarak; Bedir Savasi’nda Restilullah kafirlerin
bin kisi, ashabin ii¢ yiiz on kisi oldugunu goriince Kible’ye donerek ellerini kaldirarak
“Allah’im bana vadettigini gergeklestir! Allah’im eger bu cemaati helak edersen,
yeryiiziinde Sana ibadet edecek kimse kalmaz.” seklinde ridas1 omzundan diisiinceye
kadar dua etmis ve sonrasinda Hz. Ebubekir ridasini yerden kaldirip omuzuna atarak

“Ey Allah’in Resilii, Rabbine olan miinacatin yeter; muhakkak O, sana olan vadini

416 Maide suresi 54. ayet su sekildedir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden ddnerse, (bilin ki) Allah
onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler. Onlar Mii’minlere
kars1 algak goniilli, kafirlere karsi gliglii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir
kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’mn bir liitfudur. Onu diledigine verir. Allah,
liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”. Diyanet Isleri Baskanligi, Kur’an-1 Kerim Medli, Maide 5/54,
127.

417 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Enfal 8/9, 193.

418 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Enfal 8/10, 193.
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gerceklestirecektir.” demistir. #!° Nesefi “istigase” kelimesinin yardim ve medet
istemek manasma geldigini ve Musliimanlarin misriklerle kesin olarak
savagacaklarini 6grenmeleri iizerine Allah’a yakarip dua etmeye baslamalar1 demek
oldugunu iletmistir. Yine “istigase” demenin zor bir durumdan veya arzulanmayan bir

sondan kurtulus istemek manasina geldigini ifade etmistir.*?°

Nesefi Enfal suresi 10. ayetin ise bir onceki ayet ile baglantili olarak azlik
sebebiyle Allah’tan dilenen imdat sebebiyle Allah’in melekleri ile yardim edecegini
ve zafere eristirileceklerini bildirmesinin, Miisliimanlarin yatisip huzur bulmasi ve
goniillerinin pekismesi i¢in oldugunu ifade etmistir. Yine zaferin meleklerden
sanilmamasi, asil zafer imkanini veren ve yardimda bulunanin Allah oldugunun
bilinmesi gerektigini belirtmistir. Zira yardim vesile olan melekler tarafindan ne de
baskalar1 tarafindan degil yalniz Allah katindan geldiginin alt1 ¢izilmistir. Cebrail ile
birlikte 500 melegin ordugahin Hz. Ebubekir’in bulundugu sag tarafinda, Mikail
komutasinda 500 melegin de ordugahin Hz. Ali’nin bulundugu sol tarafinda hepsi
insan suretinde ve beyaz giysiler i¢inde baglarinda beyaz sariklarla sariklarini iki omuz
arasina sarkitmis sekilde savastiklari rivayet olunmustur. Yine Ebd Cehil’in Ibn
Mesut’a “Bize gelen bu darbeler ve vurusmalar nereden geliyor? Ciinkii ortada
darbeleri vuran herhangi bir kimseyi géremiyoruz.” demesi iizerine Ibn Mesut’un
“Meleklerden gelmektedir.” Cevabi vermesi ve Ebli Cehil’in “Asil bizi yenenler onlar
oldular, siz degilsiniz bizi yenenler” seklindeki sozii bu rivayeti destekler niteliktedir.
Bagka bir goriise gore de melekler savasa katilmamis olup Miisliimanlart biiytik bir
giic ve ordu olarak sayilarini kalabalik gostermek, savasta sebat etmelerini saglamak
i¢in bulunmuslardir. Zira biitiin diinyadakileri helak etmeye tek bir melegin yetecegi
ifade edilmistir.*?! Ebussuid Efendi de meleklerin yardiminin bilfiil savasmadiklari
gorlistinde olup, meleklerin savasan Mii’minlerin kalplerini takviye etmek ve
kendilerini daha kalabalik gostermek suretiyle yardim ettiklerini; bazi selef alimlerin
goriislerinin bu sekilde oldugunu belirtmistir. Ayeti son kismi1 hakkinda Allah’in
hiikkmiinde maglup olmayacagini ve kararlarima kars1 ¢ikilmayacagini zira tiim

icraatlarmin hikmet ve maslahat dahilinde oldugunu iletmistir.*?2

419 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2421-2423.
420 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 394-395.
421 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 396-397.
422 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2423-2424.
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Bu ayetlerden anlasilan Allah’m kendi yolunda sebat eden Mii’minlerin yardim
istemelerine karsilik icabet ettigi ve kendilerini destekledigidir. Yardimin yalniz Allah
katindan oldugu bilinciyle hareket edilmesi gerektigi, vesilelerin tesvik mahiyetinde
oldugu anlasilmaktadir. Yine Allah’in kararlarina karsi ¢ikilamayacagi ve hikmetin
kendisinde oldugu da aciktir. Bu noktada Mii’'minlerin savasta sebat etmesi ve

sabrederek yardimi yalnizca Allah’tan beklemesi gerektigi anlagilmaktadir.

2.1.10. Sehadet

Sehadet ile ilgili dort ayet tespit edilmistir. Bu ayetlerde sehitlik “iki giizellikten
biri” 4% olarak ifade edilmis, “Allah yolunda oldiiriilenlerin 6lii zannedilmemesi
istenmis ve onlarm diri olarak Rableri yaninda riziklara mazhar olmakta olduklarr*4%*
belirtilmistir. Sehitlerin “arkalarindan gelecek sehid kardeslerine higbir keder ve korku
bulunmadig1 miijdesinin sevincini duymakta olduklari”*?® ve kendilerinin “Allah'tan
gelen nimet ve keremin; Allah'n, Mii’'minlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesinin

sevinci i¢inde olduklari”#?

yer almaktadir.

Nesefl Tevbe suresi 52. ayetin ilk kisminin iki iyilikten biri olan zafer kazanmak
veya Allah yolunda sehid diismek olmak {izere iki mutluluktan birinin beklendigi
anlaminda oldugunu belirtmistir. Ayetin devaminin Onceki ayetlerde belirtilmis
miinafiklar i¢in Allah’in katindan bir azap gondermesi veya Miisliimanlarin eliyle
kendilerine 6lim ve esaretin tattirilmasinin beklendigi manasina geldigini ifade
etmistir.*?” Ebussutid Efendi Miisliimanlarin beklemesinin ya Allah katindan bir azap
inmesi ya da Allah’in Miisliimanlarin eliyle azap etmesi sonucu kendilerinin kafir
olarak &lmesi manasin geldigini ifade etmistir.*?® Ayetin son kismimin “siz bizim igin
bekleyip goriin, biz de sizin sonunuzun ne olacagini bekleyip gorecegiz” anlamina

geldigini belirtmistir.*?°

423 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/52, 211.
424 Diyanet isleri Baskanhig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/169, 81.
425 Diyanet sleri Baskanhg1, Kur'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/170, 81.
426 Diyanet sleri Baskanhg1, Kur'an-1 Kerim Medli, Al-i imran 3/171, 81.
427 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 572-573.
428 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2614-2615.
429 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 572-573.
111



Diger bir ayet olan Al-i Imran suresi 169. ayeti Ebussutid Efendi, bir 6nceki ayet
ile degerlendirerek savastan kagmanin fayda saglamayacagini, Allah yolunda 6lmenin
aslinda sakinilacak bir durum olmadigini ve aksine insanlarin bu yolda yarigmalari
gerektigini ifade etmistir. Bu ayetteki “Allah yolunda 6ldiiriilenler” ifadesinin, Uhud
sehitleri olan muhacirlerden Hamza b. Abdulmuttalib, Mus’ab b. Umeyr, Osman b.
Sihab ve Abdullah b. Cahs ve kalanlar1 ensardan olmak iizere toplam 70 kisi oldugu
belirtilmistir. Onlarin diri olduklarinin, cennette riziklandirildiklarinin bilinmesi
gerektigi ve “Rableri katinda” ifadesinin Rabb’a yakinlik manasina geldigini, “terbiye
ve kemale erdirme” manasina gelen Rabb unvani ile zikredilmesinin onlar igin
fazlasiyla ikram oldugunu ilave etmistir. Imam Vahidi’den rivayetle Hz.
Peygamberden gelen en sahih rivayetin “Sehitlerin ruhlar yesil kuslar misali suretler
icindedir; onlar riziklanirlar, yerler ve nimetlenirler.” seklinde oldugunu; yine baska
bir rivayette “Sizin kardesleriniz Uhud’da sehid olunca, Allah Teala, onlarin ruhlarini
yesil kuslar misali suretlerin iglerine koydu; onlar cennet irmaklarinda dolasirlar.”
seklinde ifade edildigini ve bir rivayete gore de “Onlar cennet irmaklarindan su igerler,
cennet meyvelerinden yerler, cennette istedikleri yere ugarlar ve Ars’in golgesinde
asilt bulunan altindan kandillere inip orada barinirlar.” olarak nakledildigini
belirtmistir.**° Nesefi hitabin Restilullah’a oldugu gibi herkese oldugunu iletmistir.
“Z");gjjé” ifadesini yeme ve i¢gme olarak kabul etmis olan Nesefi bunun onlarin

yasamakta olduklarimin teyit edilmesi icin oldugunu ifade etmistir.*3!

Ebussudd Efendi Al-i imran suresi 170. ayetin tefsirinde ise sehitlerin Allah’in
kendilerine liituf ve kereminden bahsettigi sehadet mertebesi ve serefi, ebedi hayat
kurtulusu, Allah’a yakinlik ve ebedi nimetlerden hemen faydalanmalar1 gibi sebepler
vasitasiyla sevingli ve mutlu olduklarini ifade etmistir. Yine onlarin arkalarinda
biraktiklari ve heniiz Allah yolunda 6ldiiriilmemis ve kendilerine katilmamis sehid
aday1 kardeslerinin de sehadetleri sonrasinda ayni ebedi hayata kavusacak olmalari,
onlan korkutacak ve canlarii sikacak bir seyle karsilasmayacaklarini, ellerinden bir
seyin gittigine lziilmeyeceklerinin farkinda olmus olmalarinin sevinci iginde
olduklarini ilave etmistir. Arkalarinda biraktiklar1 sehid aday1 kardeslerinin de Allah

yolunda oldiiriilmekten korkmadiklarmi  bilfiil gormeleri sebebiyle sevingli

430 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1089-1090.
431 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 445-446.
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olduklarini, sehitligin ¢ekinilip korkulacak bir sey olmasindan da 6te ragbet edilmesi
gereken ebedi saadetin bir kapis1 oldugunu belirtmistir. Bu ayetteki mananin korku ve
liziintiiniin olmayacag1 iizere oldugunu eklemistir.**? Nesefi bu sevincin Allah’m
kendilerine sehitligi vermesi, buna muvafik kilmasi sebebiyle Allah’a yakin olmalari
ve yastyor olmalart bakimindan oldugunu ifade etmistir. Yine Allah’in kendilerini
ikram ve ihsanda bulunmak suretiyle baskalarindan {istiin kilmis olmasi ile cennet rizik
ve nimetlerini kendilerine derhal ikram etmesi bakimindan oldugunu ilave etmistir.
Sehitlerin miijdelemek istemelerini de arkalarindan gelen miicahid kardeslerinin cihad
ibadetine daha ciddi sarilmalarint istemeleri olarak yorumlamistir. Yine sehitler
mertebesine ulagmanin tegvik edilip 6zendirilmesi manasina da geldigini ifade

etmistir. Sehitlerin bu sebeplerle iiziintii duymayacagini belirtmistir.**

Tespit edilen diger bir ayet olan Al-i imréan suresi 171. ayet hakkinda Ebussud
Efendi, bir dnceki ayette gegen “seving duymak” manasina gelen “ = ifadesinin
tekrar etmesinin, bunun sadece korku ve iiziinti olmamas: sevincinden 6te olarak
deger ve kiymeti dl¢giilemeyecek nimet, yani amellerin sevabinin da sevinci oldugunu
belirtmistir. Bunun bir 6nceki ayetteki mananin sehid kardeslerinin halleri hakkinda,
bu ayetin ise kendi halleri hakkinda olmasinin da miimkiin olabilecegini iletmistir.
Mii’minlerden kastin ya bizatihi sehitler oldugunu ya da sehitlerin de dahil olduklar
biitiin Mii’'minler oldugunu ifade etmistir. Kastin sehitler olmas1 durumunda iman
riitbelerinin yiiksekligini ve eristikleri saadetin kaynagi olmalarint belirtmek i¢in
olabilecegini; Mii’'minler olmasi durumunda ise iman karsiligr miikafatlarinin tam
olarak verilecegi ve kardesleri olmalar1 hasebiyle sehitlerin i¢in de seving sebebi
manasinda olabilecegini belirtmistir. Ayette gecen “OI” kelimesinin “&” olarak da
okundugunu ve bunun “Allah Mii’minlerin miikafatin1 asla zayi etmez.” manasina
geldigini ilave etmis olup, bunun iman etmemis insanlarin amellerinin miikafati
olmayacagi anlamina gelecegini izah etmistir. Bu ayetlerin Mii’minler i¢in bir felah
miijdesi oldugunu cihad, sehitlik, taat ve ibadetleri arttirmak i¢in biiylik bir tesvik
oldugunu ifade etmistir.*** Nesefi sehitlerin ecirlerinin zayi edilmesinin aksine gok

daha fazlasinin verileceginin mutlulugunu yasadiklarini belirtmistir.*®

432 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1090-1091.
433 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 445-446.

434 Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1091.

435 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 448.
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Bu ayetlere ilave olarak Sahih-1 Buhdri’de gegmekte olan bir rivayete gore Hz.
Peygamber’in “Bizden (Allah yolunda) dldiiriilen, cennete gider.” demesi tizerine Hz.
Omer “Bizim maktullerimiz cennette, miisriklerin maktulleri cehennemde degiller
mi?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Evet, dyledir.” buyurmustur.**® Bu rivayetten
Allah yolunda 6ldiiriilenlerin cennete, miisriklerden 6lenlerin de cehenneme gidecegi
anlasilmaktadir. Bir baska rivayette de Cabir’in babasinin organlar1 kesilmis halde Hz.
Peygamber’e getirildigi ve Oniine konuldugu ifade edilmistirr O esnada Hz.
Peygamber’in feryat eden bir kadin sesi isittigi ve “Nig¢in agliyor -yahut: aglamasa da-
melekler o sehide kanatlariyla golge yapmakta devam ediyorlar.” dedigi rivayet
edilmistir. Bu rivayette “sehid kaldirilincaya kadar” 1afzinin olup olmadigini sorulmasi
{izerine Sufyan b. Uyeyne’nin “Belki bu lafz1 Cabir sdyledi.” dedigi iletilmistir.**” Bu
hadisten de sehitligin tiziilecek bir durum olmadig: anlasilabilir. Zira melekler sehide
golge yapmaktadirlar ki bu kalic1 ahiret yurdu igin bir sereftir. Yine meleklerin
kanatlariyla golge yapmasi herkese nasip olacak bir durum olmayip Allah’in sehitlik
nimetine kavusturmasi ve ebedi saadeti nasip etmesi sebebiyle siikretmek gerekir. Bu

rivayetlerden anlasilmasi gereken Allah yolunda 6ldiiriilenlerin cennete gidecegidir.

Sehadet ile ilgili bagka bir rivayette Hz. Peygamber’in “Cennete giren higbir
kimse, yeryliziindeki her seye malik olmak {izere dahi olsa, tekrar diinyaya donmeyi
istemez. Bundan sehid miistesnadir. O, gérmekte oldugu kerametten dolayi tekrar
diinyaya donmeyi ve on kere oldiiriilmeyi temenni eder.” dedigi ifade edilmistir.
Sofuoglu ibn Battal’a atifta bulunarak bu hadisin sehitlik hakkinda gelmis en faziletli
hadis oldugunu ifade etmistir. “Halis iyilik” manasina gelen birr amellerin i¢inde
cihattan baska nefsin karsilik ve bedel olacagi bir amelin olmadigin ifade etmis olup
cihadin sevabinmn biiyilk olmasmi buna baglamistir. *® Bu hadiste yine sehitlik
miijdelenmis olup, cennete girenlerin gordiigii ikramlardan dolayr diinyaya geri
donmek istemeyecegini bununla birlikte sehidin gordiigii ikramdan dolay1 tekrar
doniip tekrar dldiiriilmeyi isteyecegi belirtilmigtir. Nasil keramet gdrmektedir ki bu
diinyanin en aci ve en zor olan hali bile onun i¢in defalarca yasanilmak istenen bir

noktada durmaktadir.

436 Buhard, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 22, 6: 2663.
431 Buhard, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 20, 6: 2662.
438 Buhard, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 21, 6: 2662-2663.
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Yine bir bagka rivayette Hz. Peygamber’in “Nefsim elinde olan Allah'a yemin
ederim ki, Allah yolunda yaralanan hi¢bir kimse miistesna olmamak tizere -ki Allah
kendi yolunda yaralanani en bilendir- muhakkak kiyamet giinlinde, rengi kan rengi;
kokusu ise misk kokusu halinde gelir.” miijdesini verdigi yer almaktadir. Sofuoglu
sehidin, sehid oldugu iizere yarali hali ile gelmesinin hikmetinin Allah yolunda
hayatin1 feda ettiginin sahidi olarak halinin devamli kendisi ile bulunmasi oldugunu
iletmistir. Kendisinin kanli elbisesi ile yikanmadan ve {lizerindeki schid kani
giderilmeden gomiileceginin bu sebepten oldugunu ifade etmistir.**® Sehitlerin koku

ile sereflendirilmis olmasi, sehadetin tesviki olarak okunabilir.

Sahih-i Buhdri’de gegen diger bir rivayette Restlullah’in katildigi harplerinden
birinde sahabelerin iginde bir adamin diigman ordusundan ayri diisen veya orduya
katilmamis her diisman1 amansizca takip edip kiliciyla vurdugu nakledilmektedir.
Sahabeler arasindan bir s6zciiniin bu adam hakkinda “Bugiin bizden hi¢bir kisi falanin
gosterdigi kahramanlik derecesinde yeterlilik gosteremedi!” demesi iizerine Hz.
Peygamber’in “Fakat o, cehennem ehlindendir!” buyurdugu zikredilmektedir. Bunun
izerine sahabelerden birinin “Ben o kimseyle beraber olup onu gézleyecegim.” dedigi
ve o adamin beraberinde harp sahasina ¢ikip saffin neresinde durursa onunla beraber
durdugu ifade edilmektedir. Nihayet bu adamin agir bir sekilde yaralandigi ve agir
yara acis1 sebebiyle liimiinii ¢cabuklatmak istedigi belirtilmektedir. Rivayete gore bu
adam kilicinin demirini yere koymus ve kilicinin sivri kismini da iki memesi arasina
koymak suretiyle kilicin iistiine meyledip yiiklenmis ve kendini 6ldiirmiistiir. Gordigi
olay iizerine onu gozeten Huzaali sahabe Resilullah’in yanina varmis ve “Sehadet
ederim ki, Sen muhakkak Allah’in Resili’siin.” demistir. Restlullah’mn “Bu

(sehadetin sebebi) nedir?” diye sormasi tizerine sahabe su sekilde cevap vermistir:

Biraz evvel su cehennem ehlinden oldugunu sdyledigin kisi; iste onun hakkinda
verdiginiz haberi insanlar biyiittii. Ben de: ‘Ben sizin i¢in bu adami izleyip
gozetleyecegim dedim.” ve hakikaten arkasi sira ¢ikip, onun her hareketini
arastirdim. Sonunda bu adam agir surette yaralandi. Ve 6liimiin ¢abuk gelmesini
isteyerek kilicinin demirini yere, keskin agzin1 da iki memesi arasina koydu.
Sonra kilicinin iistiine meyledip yiiklendi. Ve bu suretle kendisini 6ldiirdii.

439 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2650.
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Buna yanit olarak Restilullah’in su sekilde buyurdugu zikredilmistir:

Stiphesiz bir kisim adam vardir ki, insanlara goriinen islerde cennet ehline
yaragan hayirli igler yapar. Halbuki o, cehennem ehlindendir. Ve yine insanlardan
Oyle kimse vardir ki, insanlara goriinen islerde cehennem ehlinin yapacag kotii
isler yapar. Halbuki o, cennet ehlindendir.

Bu hadisin baslig1 “Bir kimse kesin surette ‘falan sehittir’ demez.” olup, kimin sehid
olup olmadigini ancak Allah’in ve Allah’in vahiy yoluyla bildirdigi peygamberin
bilebilecegini ifade etmistir. Insanlarin niyetlerinin  Allah’tan  bagkasinca
bilinemeyecegi ifade edilmistir. Yine ayni baslik altinda “EbdG Hureyre de Hz.
Peygamber’den sunu soyledi: ‘Allah kendi yolunda miicahede edenleri en bilendir;
Allah kendi yolunda yaralananlart en bilendir.” (yani bunlart Allah’in bildirdigi
kimseden bagskasi bilmez).” hadisine yer vermistir. Sofuoglu sahabelerin hadiste bahsi
gecen adamin cihad iginde istiin oldugunu diistindiiklerini ve “eger bu oldiiriilmiis
olsa, muhakkak sehittir” dediklerini; intihar ettigi ortaya ¢ikinca da zahiren sehid
hiikmii verilse de bu tiir ihtimallerden dolay1 “kesin olarak o sehittir” denemeyeceginin
anlasildigini iletmistir.**® Bu rivayetten anlasilan her ne kadar sehadet yiice bir makam
olsa da batinda niyet gibi zahiren goriinmeyen hususlart barindirdigi i¢in kesin
hiikiimlerden kag¢inmak gerekmektedir. Kimsenin son nefese kadar akibeti belli
olmadig1 i¢in belki “kesin sehittir” demek yerine “Insallah sehittir” demek suretiyle

hiikiim vermekten 6te temennide bulunmak daha yerinde olacaktir.**!

Sehadet ile ilgili diger bir rivayette de Hz. Peygamber’in Uhud doniisii on kisilik
bir toplulugu Asim b. Sabit el-Ensari kumandanhiginda kesif kolu seriyyesi olarak
gonderdigi yer almaktadir. Bu seriyyenin el-Hed mevkiine vardiklar1 vakit Hiizeyl
kabilesinden Lihyanogullar1 denilen agirete haber verildigi ve hepsi iyi atici iki yiize
yakin bir toplulugun seriyyedekilerin takip etmek iizere etrafa dagildiklar
belirtilmektedir. Seriyyedekiler yerde bir hurma bulmus ve izlerini tespit etmislerdir.
Seriyye kumandan1 Asim ve arkadaslari takipgileri fark edince yiiksekge bir yere ¢ikip
savunma yapmak istedilerse de takipgiler onlarin etrafin1 kusatarak “Asagiya inin ve
ellerinizle kendilerinizi bize verin, teslim edin; sizin i¢in ahd ve misak vardir, biz

sizden higbir kimseyi 6ldiirmeyiz.” demislerdir. Seriyye kumandam Asim b. Sabit’in

440 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 76, 6: 2721-2723.
441 Bu hadisi ve yorumunu okurken Kehf suresi 23 ve 24. ayetlerindeki kesin ifadeler yerine Allah’m
adinin anildigr ifadelerin tercih edilmis olmasi tizerine de diisliniilebilir.
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“Bana gelince, Allah’a yemin ederim ki, ben bugiin bir kafirin zimmetine, yani ahdine
raz1 olup inmem. Ya Allah! Bizden peygamberine haber ver.” demesi {izerine kafirler
Miisliimanlara ok atmislardir. Bunun iizerine Asim b. Sabit’in de aralarinda bulundugu
yedi kisi sehid olmus, Hubeyb b. Adi el-Ensari el-Evsi, Zeyd b. Desine b. Muaviye el-
Ensari ve Abdullah b. Tarik olmak iizere kalan ¢ kisi de ahd ve misak ile inmislerdir.
Kafirlerin bunlan ele gecirdiklerinde yaylarinin kiriglerini ¢dzerek Miisliimanlari
baglamalari iizerine Abdullah b. Tarik “Iste bu ilk gadrdir. Vallahi ben sizlerle beraber
olmuyorum.” ve Asim ve alt1 sehidi kastederek “Muhakkak sunlarda uyulacak bir
ornek vardir.” demesi tizerine kafirler hemen kendisini ¢ekip siiriiklemek suretiyle
kendileriyle beraber olmaya yani gelmeye zorlamislardir. Abdullah b. Tarik’in kabul
etmeyip dayatmasi lizerine kendisini sehid etmislerdir. Kalan iki sahabenin Mekke’de
satildig1 ifade edilmistir. “*> Buradan sayinm ve kuvvetin az olmasi durumunda
miicadele etmenin de teslim olmanin da teslim olduktan sonra caymanin da tercih

edilebilecegi anlagilmaktadir. Nitekim ayni rivayette iic 6rnek de yer almaktadir.

Ayni rivayette Asim b. Sabit’in vuruldugu giin yaptig1 duasinin Allah tarafindan
kabul buyruldugu ve Hz. Peygamber’in sahabelerine onlarin haberini ve vurulup
oldirildiiklerini ilettigi yer almaktadir. Kureysli kafirler Bedir glinii biiyiiklerinden
birini 6ldiirdiigii igin Asim’in 6ldiiriildiigii haberini aldiklar1 vakit cesedinden parga
getirilmesi igin el¢i gondermislerdir. Bu sirada Allah tarafindan Asim’in cesedi
tizerine bal arilarindan bir bulut gonderilmis ve kendisini korumustur. Sonrasinda ise
kimsenin ondan bir par¢a kesmeye giiciiniin yetmedigi bilgisi bulunmaktadir. 43
Buradan Allah icin miicadele verenlerin izzet ve serefini Allah’in korudugu

anlasilabilir.

Rivayette Hubeyb b. Adi el-Ensari el-Evsi’nin satildig aile tarafindan 6ldiiriilmek
istendigi de belirtilmistir. Hubeyb’in demir baglar iginde baglanmis iken ve Mekke’de
hi¢ liziim olmamasina ragmen {iziim yerken bulunduguna dair bilgi yer almaktadir.
Bunu ileten kadin “Siiphesiz bu, Allah tarafindan bir rizktir ki, Allah onu Hubeyb’e
rizk yapmist1.” demistir. Hubeyb’in 6ldiiriilmeden 6nce Harem’den disar1 ¢ikardiklar

vakit “Beni serbest birakin da iki rekdt namaz kilayim.” dedigi ve iki rekat namaz

442 Buhard, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 169, 6: 2836-2839.
443 Buhard, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 169, 6: 2840.
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kildig1 ifade edilmistir. Yine namazi kisa tutarak “Eger bende 6liim korkusu oldugunu
sanmaniz olmasaydi, ben bu namazi elbette daha uzun kilardim. Ya Allah, onlardan
kimseyi birakma, hepsini helak eyle.” diye beddua etmistir. Yine rivayette Hubeyb’in
baglanarak oldiiriilen her Miisliimanin 6liimii oncesi iki rekat namaz kilma slinnetini
kanunlastiran kisi oldugu ifade edilmistir.*** Buradan giiciin yetmeyecegi ve zayif
diisiilecegi vakitlerde teslim olunmasi ve sabredilmesi durumunda da Allah’in izni ile
bir beis olmayacagi anlasilmaktadir. Bu olay genel olarak degerlendirildiginde
Allah’in, Asim b. Sabit’in duasii kabul etmek ve cesedini muhafaza etmek suretiyle
izzetini muhafaza ettigi anlasilabilir. Yine Hubeyb’e ikram vermek suretiyle liitufta
bulundugu da anlagilmaktadir. insanlarim fitratlarmin farkli olmas hasebiyle herkesin
zorluklar karsisinda verecegi cevap niteliginde imtihanin nihayetlenmesi ve ona

mukabil karsiliginin alinmasi1 buradan anlasilabilir.

Tiim bunlar toparlanacak olursa, bir savasin nihayetinin Mii’minler i¢in zafer veya
sehadet olmak {izere iKi giizellikten biri olarak beklendigi anlagilmaktadir. Yine sehid
olunmasi durumunda, sehitlerin 6lii zannedilmemesi gerektigi ve kendilerinin Allah
katinda riziklandirildiklart ayet ve hadisler ile sabittir. Yine kendilerinin gordiikleri
ikram vesilesiyle seving iginde olduklari iletilmistir. Sehitlerin yesil kuslar misali
cennette gezdikleri ve kiyamet giiniinde yaralarindan misk kokusu ile gelecekleri
miijdelenmistir. Buradan Islam’da sehadetin ne denli yiice bir makam oldugu
anlasilabilmektedir. Saymin ve giiciin zayif olmas1 durumunda miicadele edilip sehit
diisiilmesi, teslim olunmasi veya teslim olduktan sonra cayip savasmaya devam

edilmesinin tercih edilmesinde bir mahzur olmayacagi anlasilmaktadir.

2.1.11. Sonug

Bu boéliimde cihadin tanimi verilmis olup bu kapsamda Miisliimanlar i¢in savasin
Onemi, savasin sartlari, savasa hazirlikli olunmasi, savastan kagilmamasi gerektigi,
savasa tesvik ve sehadet gibi konular ele alinmistir. Tiim bunlar degerlendirildiginde
Islam’m savas hakkindaki genel yaklasimlari “savas kuram1” olarak derlenmis olup

genel bir bakis agis1 olusturmaya calisilmistir. Genel olarak su tespitler yapilabilir:

444 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 169, 6: 2839-2840.
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1. Ancak Allah rizasi i¢in savasilmalidir. Bu, Allah’in kelimesinin yayilmasini ve
dinin izzetinin korunmasini kapsamaktadir.

2. Pervasizca Miislimanlar ile savasmaktan c¢ekinmeyenler ile anlagmalari
bozanlara kars1 en siddetli bigcimde cevap verilmelidir.

3. Sabirli Miislimanlar bire iki oranda bir kuvvete Allah’mn yardimiyla galip
geleceklerdir.

4. Kendilerine eman verilmis olmalarina ragmen ihanet edenlere karsi ihanetlerinin
bedeli olarak en siddetli ceza verilmelidir.

5. Korumanin saglanamadig1 durumlarda cizye alinmaz, hatta geri teslim edilir.

6. Savas Miisliimanlar i¢in bir imtihan vesilesidir. Yalvarip duran mazlumlar
ugrunda savasa ¢ikilmamasi da imtihan dahilindedir.

7. Oliim belirli bir vakte bagli olmakla birlikte, savasmak her vakit 6liim manasina
gelmedigi gibi, savastan kagmak da her vakit 6liimden kurtulus manasina gelmez.

8. Savasta Oldiiren bireyler olmayip Allah olmasi sebebiyle 6ldiirmekle oviinmek
hos karsilanmamustir.

9. Savasta istenmesi gereken 6liimiin kendisi degildir. Kafirlere karsi galip gelmek
ve sehadet mertebesine erismek niyetlenmelidir.

10. Kendilerini Rabblerine adamis gercek Mii’minler Allah’tan af dileyerek
savasta sebat ve zafer dilerler.

11. Miinafiklar savas hakkinda sartlara gore sekil alir, savasa ¢ikmakta agir
davranir ve savastan geri dururlar. Savasa girmeleri dahilinde fitne ve bozgunculuga
sebep olurlar.

12. Iman edenler kafirlere itaat etmemeli, onlar ile aralarinda mesafe birakmali ve
yardimi ancak Allah’tan beklemelidirler.

13. Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, savagmalari i¢in izin verilmistir.

14. Allah ve Resilii’niin haram saydiklarini haram saymayan ve hak dini Islam
edinmeyenlere karsi savasilmasi savasin sebeplerindendir ve bu cizyeyi elleri ile
boyun biikerek verinceye kadar siirecektir.

15. Cizye karsilig1 baris anlagsmasi yapilabilir, savastan amag¢ zulmii ve saldiri
thtimalini ortadan kaldirmaktir.

16. Miisliimanlar sabir hususunda diismanlarini1 gegmelidirler.

17. Misliimanlar giicleri yettigince kuvvet toplamalidirlar.
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18. Miisriklerin zulmiine ugramis Miisliimanlara miisrikler ile savagmak i¢in izin
verilmisgtir.

19. Savas aninda basa gelecek olan ancak Allah’in izniyle gelir.

20. Savastan kagilmasi biiylik giinahlardan kabul edilmis olup savasta taktiksel
cekilmeye izin verilmistir. Bununla birlikte tekrar savasmak ya da bir birlige katilmak
hari¢ diismana arka doniilmesinin Allah’1n gazabina sebep olacagi ve bdyle yapanlarin
sonunun cehennem olacagi belirtilmistir.

21. Misliimanlar cihada tesvik edilmis olup; iskence, uzuvlarin kesilmesi, kadin
ve cocuklarin oldiiriilmesi gibi asiriya kacan davraniglardan kagiilmasi tavsiye
edilmistir.

22. Cihad eden Mii’minler ile etmeyen Mii’minler arasinda cennette derece farki
olacaktir.

23. Miisliimanlar zafer veya sehadet olmak tizere iki giizellikten birini beklerler.

24. Sehitler yesil kuslar misali cennette gezmektedirler ve kiyamet giiniinde
yaralarindan misk kokusu yayilarak geleceklerdir.

25. Savas karar1 toplumsal bir karar olmasi sebebiyle devlet bagkaninca istisare ile

alinacaktir.
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2.2. SAVAS HUKUKU

Bu béliimde savas kuramina ek olarak savasin uygulanma ilkelerini izah etmek
icin savas hukuku ifadesi kullanilmistir. Islam savas hukukunun sistematik bir sekilde
incelenmesi adina, savas hukuku “savasa basvurma hukuku”, “savas i¢i hukuk” ve
“savas sonras1 hukuk” olmak iizere ii¢ boliime ayrilmistir. Bu simiflandirma ile islam
savas hukukunun dénemsel olarak detayli bir incelemesinin yapilmasi hedeflenmistir.
Islam dini her hususta diizenleme getirdigi gibi savas hususunda da diizenleme
getirmistir. Savas kuramina ek olarak savasin uygulanmasi hususunda da kendine 6zgii
bir yaklasimi bulunmaktadir. Cihad ile ilgili donemsel bir smiflandirma ile
karsilasmadim. Bu siiflandirmanin metodoloji ile ilgili oldugu i¢in kullanilmasinda

mahsur gérmemekteyim. Bununla birlikte savas konusunda olmasa da bagka

hususlarda bu tiirden bir¢ok siniflandirma mevcut olup baska ¢aligmalarin konusudur.

Bu simiflandirmayr kullanirken savas hukukunun alt basliklarindan “savasa
basvurma hukuku” bagligi altinda 6ncelikle “devletler arasi iligkilerin kokeni ve eman”
basligina yer verilmis ve uluslararasi yapinin temelinin ne oldugu agiklanmaya gayret
edilmistir. Bu yapilirken klasik donem ulema ve modern dénem diisiiniirleri
karsilastirmali olarak ele alinmis ve diislinsel farklilagmanin nedeni tespit edilmeye
calistimistir. Baghik altinda eman hakkinda da bilgi verilmigtir. Sonrasinda “savas
sebepleri” baslig1 altinda Islam’da nelerin savas gerekcesi olabilecegi anlasiimaya
calisilmigtir. “Savag Oncesi istisare” bashigl altinda Hz. Peygamber’in istisare ettigi
orneklere yer verilmistir. “Savas Oncesi hazirlik” baghigi altinda “savas Oncesi
istihbarat” ile “ordu ve seriyye hazirlanmasi” bahisleri ele alinmistir. Bu basliklarda
ilk déonemde istihbarat, ordu ve seriyye gibi askeri kavramlarin karsiliginin ne oldugu

ve nasil bir yaklagimla yonetildigi ifade edilmistir.

“Savas i¢i hukuk” ile ilgili “savas oncesi kontrol ve savasa tesvik” ile “savasta
usul” basliklarina yer verilmistir. “Savas Oncesi kontrol ve savasa tesvik” basligi
altinda savasin hemen 6ncesinde kontrol yapilmasinin ve savasanlarin savasa tegvik
edilmesinin 6neminin alt1 ¢izilmistir. “Savasta usul” baslig1 da “savasta 6ldiirme”,
“savasta siviller” ve “savasta doga” basliklar1 altinda incelenmistir. “Savasta 6ldiirme”

baslig1 altinda, savasta 6ldiirme eylemi ile ilgili ana ve yardimci kaynaklarda yer alan
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bilgiler verilmistir. “Savasta siviller” baslig1 altinda ise savasta sivillerin konumunun
ne oldugu izah edilmeye calisilmistir. “Savasta doga” basligi altinda savas esnasinda

doganin konumu ve doganin ne sekilde kullanildig: ifade edilmistir.

“Savas sonrast hukuk” baglig1 altinda da “savags sonrasi ganimetlerin paylasimi” ve
“savas sonrasi esirler” bagliklarina yer verilmistir. “Savas sonrasi ganimetlerin
paylasimi1” baslig1 altinda ganimetler ve paylasimi hakkinda bilgi verilmis, ne sekilde
paylasim yapilacagi izah edilmeye ¢alisilmistir. Yine “savas sonrasi esirler” bashgi

altinda esirler ile ilgili hiikiimlere dair bilgi verilmistir. “Savasa bagvurma hukuku”,

“savas i¢ci hukuk” ve “savas sonrasi hukuk™ ile bu basliklarin alt basliklar1 toparlandigi
vakit savas hukuku su sekil ile incelenebilir:

Islam Savas Hukuku

A rasy

m»?kﬂeri_ N

. -ormueD)
[0.1311.105

M Savasa Basvurma Hukuku M Savas ici Hukuk B Savas Sonrasi Hukuk

Sekil 1.2. islam Savas Hukuku
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2.2.1. SAVASA BASVURMA HUKUKU

Bu bélimde savasa basvurma hukuku agiklanacak olup, savas oncesi dénemi
kapsamaktadir. Savas 6ncesi devletler arasi iliskiler, kullandiklar1 hukuki sistemler,
savas sebepleri, savas Oncesi karar alma mekanizmalari, savas hazirliklarini
kapsamaktadir. islam’in geldigi donemin anlasilmasi igin devletler arasi iliskiler ve
eman sisteminin anlasiimas1 gerekmektedir. Islam’da devletleraras: iliskilerin
kokeninin ne oldugu Miisliiman alimlerce tartisilmistir. Bu manada donemin makro ve
mikro kuvvetlerinin birbirleriyle olan iligkilerinin ve anlagmalarinin anlagilmasi
[slam’in ilk doneminde uluslararasi iliskilerinin yapis1 hakkinda bir cerceve
olusturacaktir. Hz. Peygamber’in hangi donemlerde baris yaptigi ve hangi sebepler ile
savastig1 bu basligin konusudur. Yine savasa nasil hazirlandiklari, askeri hazirliklar
nasil yaptiklari da incelenmistir. Savas Oncesinde istihbarati nasil kullandiklari
hakkinda ana kaynaklardan 6rnekler verilmistir. Yine ordu ve Seriyye hazirlanmasinin
nasil oldugu hakkinda da incelemeler yapilmistir. Tiim bunlar ile savas Oncesinde

savasin hem diisiinsel hem de aksiyonel yapisinin anlagilmasi amaglanmistir.

2.2.1.1 Devletler Arasi Iliskilerin Kokeni ve Eman

Savasin hangi kosullarda yapilacagi noktasinda Islam alimlerinin fikirlerinde
cesitlilik bulunmaktadir. Bu farklilasmanin temelinde Islam’in ana kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim’de hem barist hem savasi on plana alan ayetlerin bulunmasi
yatmaktadir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in soz ve fiilleriyle hem barig¢1 hem de
savas¢l yoniiniin bulunmasi ve Medine doneminde iki sekil lizere de devam ediyor
olmas1 fukahay1 goriis ayriligina itmistir. Diger bir goriis ayriligi da ayetlerin nesih
edilip edilmedigi iizeredir. Genel olarak bakildiginda ise Hz. Peygamber ve Hulefd-y:
Rdsidin donmelerindeki fetihlerin ve askeri faaliyetlerin galibiyet ruhu ile uluslararasi
iligkilerin temelinin savas tlizere oldugu, bunun yani sira azinlikta ve zayif kalindigi
donemlerde ise geri kalmishk psikolojisi ile istisnalar disinda pasif bir barisin

anlayismin benimsendigi anlasiimaktadir.**®

45 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler,” Diyanet Iimi Dergi 28, Say1:2, (Nisan-
Mayis-Haziran 1992): 115-126.
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Uluslararas: iligkilerin temelinin savas oldugunu diisiinen fukaha genel olarak
diinyay1 daru’l Islam ve daru’l harb olarak ikiye ayirmis olup Kur’an’daki kital
ayetlerinin zahir ve mutlaklig1 iizerine Islam devleti ile gayrimiislim devletler
arasindaki iliskinin savas esasina dayandigi goriisii kabul edilmistir. Bir goriise gore
misriklerle Miisliiman oluncaya ya da cizye vermeyi kabul edinceye kadar savagsmak
farzdir. Bagka bir goriise gore Ehl-i kitap ve Mecusiler ile Miisliiman oluncaya veya
cizye verinceye kadar savasilir.**® Bu hilkme varmada kital ayetlerindeki mutlaklik ve
bu ayetlerin baris ile ilgili miisamaha gosterme, aldiris etmeme ve af temali ayetlerin
neshedilmis oldugu {izere olan yaklasimdir. Bu ayetlerin bir kism1 “Onlar1 nerede
yakalarsamz dldiiriin. Sizi ¢ikardiklari yerden (Mekke’den) siz de onlar1 ¢ikarin...”*#,
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giliniine iman etmeyen, Allah’in ve
Resfliiniin haram kildigmi haram saymayan ve hak din Islam’1 din edinmeyen
kimselerle, kiiglilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar

99448 <
5

savasin. ...Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekln savastyorlarsa, siz de

onlarla topyekiin savasin...”*°, “Ey iman edenler! Kafirlerden (6ncelikle) yakiinizda

7450 “Ey Peygamber! Mii’minleri

olanlarla savasin ve sizde bir sertlik bulsunlar...
savasa tesvik et...”*®! “Hicbir zuliim ve bask1 kalmayincaya ve din yalniz Allah’in
oluncaya kadar onlarla savagim...”**? ve “Sakin zaaf gdstermeyin. Ustiin oldugunuz
halde barisa ¢agirmayin...”*?® seklindedir. Muhammed suresi 35. ayeti*>* zaruret hali
disinda kafirlerle anlagsma ve sulh yapmanin yasaklanmasina ve Miisliimanlarin zayif
olmalar1 durumu miistesna, Cihad terk etmenin haramligina delil kabul edilmistir.**®
Mgili “Benim rizkim mizragimin gélgesi altinda kilindi. Horluk ve cizye vermek de
benim emrime muhalefet edenler iizerine kilind1.”**, “Bana insanlar ‘14 ilahe illallah’
deyinceye kadar onlarla harb etmekligim emrolundu. Her kim ‘14 ilahe Illallah’ derse,
Miisliimanlik hakkinin geregi (olan hadler) miistesna, canim ve malini benim elimden

kurtarmustir, (i¢lerindekilerden dolay1 olan) hesabi ise Allah'a aittir.”*" ve «...Cihad,

446 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 116.
47 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/191, 36.
48 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/29, 207.
449 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/36, 208.
450 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/123, 222.
451 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/65, 200.
452 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/193, 37.
453 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/35, 565.
45 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/35, 565.
455 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: fliskiler”, 117.
456 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 87, 6: 2733-2734.
457 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 101, 6: 2759-2760.
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Allah'in beni gdnderdigi andan, iimmetimin en ¢ok neslinin Deccal ile savasacagi ana
kadar devam edecektir...”*® rivayetleri bu ayetleri destekler mahiyettedir ve cumhur

goriisii teyit etmektedir.*>®

Bu nakillere ilaveten fikhin tedvin edildigi vakitlerde Miislimanlarin civar
iilkelerde Islam’1n teblig edilmesini engellemeleri sebebiyle ¢ikan savaslarda fetihlerin
sireklilik kazanmasi ile global siyaseti yonlendiren tek giic haline gelinmesinin de
etkin oldugu goriisii ve galibiyet psikolojisinin fukahay1 bu sekilde diistinmeye ittigi
lizere goriis mevcuttur. Islam’mn barisc1 yoniinii 6n plana ¢ikaran cagdas miiellifler,
bulunulan siyasi ve sosyal sartlarin bunu gerektirdigini ifade etmektedir. Bununla
birlikte baz1 fakihlere gére bu gerekgelendirme kiifiir olarak degerlendirilmistir.*®° Bu
ise “Hi¢bir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla
savasin.” %1 ayetine dayandirilmistir. Ayetin sirk, kiifiir, Miisliimanlara ezanin
kaldirilmasi manalarini tasidigs; yeryiiziinde kiiftir oldugu siirece onlarin saldirmasina
bagli olmadan ve onlarin saldiris1 beklenmeden mutlak savasin emredildigi manasina
geldigi ifade edilmistir. Yine “Ey iman edenler! Kéafirlerden (6ncelikle) yakininizda
olanlarla savasin ve sizde bir sertlik bulsunlar...”*%? ayetinin ilk planda Mekke
miisriklerini ifade ettigi, onlar bertaraf edilince tebligin Oniinde engel olan civar
yerlerin hedef oldugu, davet umumilesince de Allah’in kelimesinin her tarafa
yayilincaya ve bir tek kiifiir kalmayincaya dek devam edecegi yoniindeki yorumu
devlet bagkanmin her an orduyu sevk etmesi hatta yilda en az bir iki defa sefer
yapilmasi gerektigi ve geciktirmeyi gerektiren bir sebep olmadik¢a geciktirilmemesi
gerektigi lizere hiikiim verilmis olmasi bu yaklasimi destekler mahiyettedir. “Sakin
zaaf gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa ¢agirmayin.” %3 ayetinden de
Miisliimanlarin askeri, lojistik ve moral yonden kuvvetli olmalar1 durumunda baris
anlagsmas1 yapamayacagi, ancak zayiflik durumunda Miisliimanlarin maslahatina
anlasma yapilabilecegi ifade edilmistir.*®* Safi fukaha tarafindan ebedi gecerligi olan

baris anlagmasi yapilamayacagi, Tevbe suresindeki tizere dort ay1 agmamasinin tercih

458 Ebfi David, es-Siinen, “Cihad” 33, 10: 12.

459 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 116-117.
460 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: liskiler”, 116-119.

“61 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/193, 37.

462 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/123, 222.

463 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/35, 565.

464 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler”, 117-118.
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sebebi oldugu, bununla birlikte Miisliimanlarin maslahat1 s6z konusu ise Hudeybiye
Anlagmasi 0rneginden en fazla on yillik bir anlasma yapilabilecegi ve tekrarinin
gerekli oldugu takdirde on yili asmamak kaydiyla yenilenebilecegi iletilmistir. Bu
noktada iliskilerin temelinin savas oldugunu savunan basta Safiler olmak iizere Islam
hukukgular1 Tevbe Suresinin son inen surelerden olmasi hasebiyle pek ¢ok hiikmii
neshettigi gorlislinli ifade etmislerdir. Bu surede gecen miisriklere dort ay miihlet
verilerek Miisliiman olmadiklari takdirde oldiiriilecekleri iiltimatomu verilmistir.*6°
“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (islam’a) girin.”*%, “Eger onlar
barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et...”*®” ve “Oyle ise bizim
zikrimizden (Kur’an’dan) yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen
kimselerden yiiz gevir.”*%® ayetlerindeki baris1 6n plana alan yaklasiminin mensuh

say1ldig1 ve cebri savas doneminin basladig1 belirtilmistir.*°

Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de de cihad ile ilgili goriislere yer verilmis olup, ne vakit
savasilmasi gerektigi tartisilmistir. Eserde belirtildigi tizere, Eb( Hanife’nin goriisiine
gore cihad etmek Miisliimanlar i¢in farz olup ihtiya¢ anma kadar beklenmesi
gerekmektedir. Yine Imam Sevri’ye gore kendileri savas baslatmadikca savas agmak
farz degildir ve onlarin savas agmalari durumunda savunma yapmak igin savas farz
olur. Seybani ise miisrikler ile savasi kendilerinin baglatmas1 gerektigini iletmistir.
Bunu izah ederken ayetlerin niizul vakitlerini ele almis olup savas emrinin tedrici
olarak geldigini iletmis ve son inen emrin Bakara suresi 244. ayette gecen “Allah
yolunda savasin ve bilin ki, siiphesiz Allah hakkiyla isitendir ve hakkiyla bilendir.”4"
ifadesi ile mutlak oldugunu, her haliikarda ona uymay1 gerekli kildigini ve bunun
ancak dinin yiiceltilmesi ve miisrikleri susturmak icin oldugunu ifade etmistir. Yine
Miislimanlarin  bir kisminin bu emri yerine getirmesinin farzi digerlerinden
diisiirecegini bununla birlikte herkesin cihadi terk etmesinin herkesi giinaha ortak
kilacagini ve bu anlamda cihadin farz-1 ayn degil farz-1 kifayet oldugunu belirtmistir.
Yine devlet bagskaninin Miisliimanlar1 gézetmesi gerektigini, Miisliimanlarin tamami

namina bu makamda bulundugunu ifade etmis; diigmandan saldir1 gelebilecek yerlere

465 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 118.
468 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/208, 40.

467 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/61, 40.

468 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Necm 53/29, 587-588.

469 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler”, 118-119.

470 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Sebe’ 34/28, 476.
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adam yerlestirip muhafaza etmesinin, dini daveti saglamasi ve Miisliimanlari cihada
tesvik etmesinin onun gorevi oldugunu belirtmistir. Buna karsilik Miisliimanlarin bu

tiir gorevler ile gorevlendirildikleri vakit isyan etmemeleri gerektigini ifade etmistir.**

Uluslararas1 iliskilerin temelinin Islam devletinin tabiat1 ve hedefi olmak iizere iki
sebebinden oOtiirii harp esasli oldugu goriisiinii benimseyen diger bir isim de
Abdiilkerim Zeydan’dir. Islam devletinin iman (akide) esasina dayali fikri bir devlet
oldugunu ve kanunlarin da bu akideye dayandigini ifade etmektedir. islam devletinin
belli bir cografya sinirtyla veya belli bir irkla sinirli mahalli bir devlet olmamasini ve
farkli kavimleri birlestirerek bir cihan devleti haline gelmesini de bu akideye baglar.
Insanlarin Islam’1 kabul edip Islam devletinin vatandasi olmasi veya Islam devleti
himayesinde onun kanunlarinin Ustiinliiglinii taniyarak yasamina devam etmesi
miimkiindiir. Islam devletinin hedefinin fikri bir devlet olmas1 sebebiyle sadece hayat
sartlarini iyilestirmek, refah1 arttirmak ve disaridan gelecek saldirilari bertaraf etmekle
kalmay1p biitiin insanliga Islam’1 takdim etme gayesinin de bulundugu iizere goriisiinii
iletmistir. “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik...”
manasindaki Sebe’ suresi 28. ayeti*’? 1s181nda Allah’1n insanliga bir nimeti olan islam
davetinin insanlara ulagabilmesi adina engellerin kaldirilmasi gerekmekte oldugunu
ifade etmis olup, bu engellerin en biiyiigiiniin islam’m ulasmasini engelleyen batil

zihniyet oldugu ve genelde savasmak suretiyle iistesinden gelindigini belirtmistir.*’3

Bunlar ile birlikte uluslararasi iligkilerin temelinin baris oldugunu diisiinenler ise
ozellikle son yiizy1l aragtirmacilart olup, islam devleti ile diger devletler arasindaki
iligkilerin barig temelinde oldugunu ve savasin zaruret oldugunu belirtmislerdir. Bir
goriise gore Islam iilkesinin etrafi giivenli bir koruma altinda ve smnirlar
saglamlastirilmis ise savasin farz olma hiikmii ortadan kalkar ve nafile olur.*”* Yine

bazilar1 Tevbe suresi 36. ayetindeki iizere*”

, savasilacak olanlarin topyekiin savas
acanlar oldugu ve savagmayanlar ile savasilmayacagi goriislinii One siirmiitiir. Bir

goriise gore de savas onlarin sebep oldugu ve actig1 savasin karsiligidir ve bu “Higbir

471 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’I-Kebir, 1: 199-201.

472 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Necm 53/29, 587-588.

473 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 116-119.
474 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas iliskiler”, 119.

475 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/36, 208.
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zuliim ve bask1 kalmayincaya ve din yalmz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.*’®

ayeti ile baglantilidir. Bu goriise gore bu, onlardan Miisliimanlart dinlerinden
cevirmeye, onda fitneye diisiirmeye yonelik bir zorlama, 6ldiirme ve siddet kullanma
gibi fiiller kalmayincaya kadar savasilmasi manasina gelmektedir. Buradan ise bundan
boyle bir tertibin i¢inde olmadiklar1 miiddetce onlarla savasilmamasi yorumu
yapilmistir.*’” Buna ilaveten bazi imamlar da harbin savunmaya yénelik oldugu ve
esas olanin baris oldugu tizere goriislerini belirtmislerdir. Bu goriisii savunanlar insan
oldiirmenin, binalar1 yitkmanin Islam nazarinda bizatihi giizel bir davranis olmadigini
ve barig miimkiin oldukca savasin tercih edilmemesi gerektigini ifade etmislerdir. Yine
savasin Miisliimanlar1 ve Islam tebligini tecaviizden korumak maksadiyla mesru
kilindig1 goriisti ileri siriilmiistiir. Bu goriisteki diisliniirlerin yaklagimi, savasin
“mesru sebeplere dayanan ilan edilmis harp” sirasindaki durumu belirttigi ve “bir
firsati bulup savas agmak” manasina gelmedigi lzerinedir. Savasin emniyetin
saglandig1 ve savasa yol agan sebeplerin tamaminin ortadan kaldirildigina emin
oluncaya kadar devam etmesi gerektigi de ilave edilmektedir. “Ey iman edenler!

2

Kafirlerden (6ncelikle) yakininizda olanlarla savasin...” anlamindaki Tevbe suresi
123. ayetinin*’® tecaviize ugranildig1 vakit énce yakin tehlikenin bertaraf edilmesi
manasina geldigi ifade edilmektedir. Kili¢ ayetlerinin anlasmay1 bozan kafirler ile
ilgili olmasi hasebiyle biitiin miisriklere uygulamanin siyak-sibak ve delillendirme
acisindan uygun diismeyecegi noktasinda da goriis one siiriilmiistiir. Yine eski fukaha
doneminin galibiyet zamani olmasinda 6tiirii bu sekilde hiicuma dayali bir anlayis
igerisinde olduklar1 savunulmustur. Bahsi gecen “Allah, sizi, din konusunda sizinle
savasmamis, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil
davranmaktan men etmez.”*’®, “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige

(Islam’a) girin. Seytanin adimlarin izlemeyin...”*8, “Eger onlar barisa yanasirlarsa,

sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et...”*®! ve Nisa suresi 90. ayeti*® ile “Ey

476 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/193, 37.

477 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 120.

478 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’'an-1 Kerim Medli, Tevbe 9/123, 222.

47 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Miimtehine 60/8, 617.

“80 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/208, 40.

“81 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/61, 40.

482 Nisa suresi 90. ayeti su sekildedir: “Ancak sizinle aralarinda anlasma olan bir topluma siginmis
bulunanlar yahut ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savagsmay1 iclerine sigdiramayip (tarafsiz olarak)
size gelenler bagka. Eger Allah dileseydi, onlar1 size musallat kilardi da sizinle savasirlardi. Eger onlar
sizden uzak durur, sizinle savagsmayip size barig teklif ederlerse; Allah, onlara saldirmak igin size bir
yol (yetki) vermemistir.”. Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’'an-1 Kerim Medli, Nisa 4/90, 102.

128



insanlar, diismanla karsilagsmay1 temenni etmeyiniz; Allah'tan afiyet isteyiniz. Fakat
sizler diigmanla karsilastiginiz zaman (harbin biitiin siddetlerine kars1) sabrediniz. Ve
biliniz ki cennet muhakkak kiliglar golgeleri altindadir.”*®3, “Muhakkak ki Allah
beni biitliin insanliga bir rahmet olarak gondermistir. Siz de teblig gdrevini benim
adima yerine getirin ki Allah da size merhamet etsin.” *®* ve “(Halka) kolaylik
gosteriniz, giliclik gostermeyiniz; miijde verip sevindiriniz, nefret ettirmeyiniz;

485 rivayetleri ile birlikte kaynak gosterilmistir.

birbirinizi seviniz, ihtilaf etmeyiniz.
Bu hususta Bedir Savas1 dncesi Hz. Peygamber, Hz. Omer’i miisriklere génderip baris
teklifi yapmasi ve Mekkeli misriklerin bu teklifi kabul etmemis olmalari 6rnek
verilmistir. Sonug olarak bu goriise gore Islam’a ve Miisliimanlara yonelik tecaviizlere

kars1 koymak zaruret iken, zaruret sinirin1 agilmamalidr.*8

Ahmet Yaman ise temelin ne savas ne de barig oldugu goriisiinden 6ne ¢ikarak,
savagi temel kabul etmenin rahmet olsun diye gonderilen peygamberin kendisinden
korkulan noktasina getirecegini, diger taraftan da barisi temel almanin sirke ve zulme
miidahale etmemek, Islam’mn mesajin kitlelere ulastirmak icin her yolu denememek
ve kendi kabugunda pasif bir barig goniilliisii olmak manasina gelecegini belirtmistir.
Ayet ve hadislerin parca parga alinip diisiiniilmesi ve neshin gergevesinin belirsizligi
hasebiyle saglikli karar aliamadigini ifade etmistir. Islam’mn temelinin davet, dini
yayma ve tebli§ esasma dayandiginin altin1 gizen Yaman, Islam devletinin tabiati
geregi yagacagi davete diger devletlerce verilen cevaba gore iligkilerin dostane veya
hasmane bir iislup iizere devam edecegini ifade etmistir. Ozellikle Islam’in
yayilmasini engelleyen sartlarin ortadan kaldirilmasi adina savaslarin belli bir merhale
sonrasinda kaginilmaz oldugunu belirtmis olup, Hz. Peygamber’in Medine’de devlet
teskilatin1 kurmasi1 sonrasi ¢evre kabileler ile tarafsizlik ve saldirmazlik anlasmasi
yapmis olmasini ornek gostermistir. Safi fakih Sirbini’nin kafirlerle savasin esas
maksat olmadigini belirttigini, savas yapilmadan teblig ger¢eklesebiliyorsa bunun
daha muteber oldugu goriistinii ifade ettigini iletmistir. Savasin gerceklesmesi
durumunda &nceligin Miisliiman olmaya ve Islam’mn hakimiyetini taniyarak kendi

dininde kalip selamet icinde yasamak icin cizye vermeye verildigine isaret etmistir.

483 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 155, 6: 2819-2821.
484 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Terdtibii’l-Iddriyye, Hz. Peygamber'in Yonetiminde Sosyal
Hayat ve Kurumlar, cev. Ahmet Ozel (Istanbul: iz Yayincilik, 1990), 1: 266.
485 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 163, 6: 2828.
48 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler,” Diyanet flmi Dergi, 119-121.
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Islam devletinin yasama, yargi ve yiiriitmeye ilave olarak “dini teblig fonksiyonu”
olarak dordiincii bir fonksiyonunun oldugunu ifade etmis olup bunu devlet gorevleri
arasinda kabul etmistir. Ayetlerin sartlara bagl oldugunu ifade etmis olup, her ayetin
kendi sart1 igerisinde anlam bulacag1 goriisii ile kili¢ ayetlerinin 6nceki ayetleri
neshetmedigi goriisiinii ifade etmistir. Islam’m giiclii ve galip dénemlerinin 6nceki
ayetleri neshettigi goriisii yerine donemin sartlarint da géz 6niinde bulunduracak daha
esnek bir bakis acisiyla teblige karsi konan tavirlara kars1t Miisliimanlarin giigleri de
dikkate alinarak gerekli olan nasil ise o sekilde hareket etmenin daha makul olacagi
goriisline yer vermistir. Son asirda giiciin kaybolmasi sebebiyle isgalci giiglerin pasif
barig goriisiinii Miisliimanlara benimsetmek istedigini ifade etmistir. Dogru olanin
esenlik ve barig fikrini insanlia ulastirmak gayretinde olmasi, bunu engelleme
niyetinde olanlara kars1 giicii varsa onlar1 bertaraf etmesi, yoksa yeterli caydirici giice

sahip olmasi ve bu noktada baris i¢inde olmasi gerektigini belirtmistir. Gortislerinin

487 8

oziinii yansitan Miimtehine suresi 8. ve 9. ayetlerine*®’ atifta bulunmustur.*®

Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de de gayrimiislimlerin oncelikle Misliiman olmalari,
Islam’1 kabul etmeleri veya cizye vermeleri noktasinda davet edilecegi bunlardan
birine evet demeleri halinde onlar ile savastan vazgegcilecegi ifade edilmistir. 48
Teklifleri kabul etmemeleri durumunda onlara savas agilacagini Tevbe suresi 29.
ayette gegen “Allah’mn ve peygamberinin haram kildigini haram saymayan, hak dinini
din edinmeyenlerle boyunlarini biikiip kendi elleriyle cizye verene kadar savasin.”
ifadesi ile desteklemistir.*®® Miisliimanlarin kuvvetli olduklar1 vakit baris anlasmasi
yapmayacagini iletmis olup bu Muhammed suresi 35. ayetindeki “Sakin gevsemeyin,
{istiin oldugunuz halde barisa davet etmeyin.” ifadesindeki iizere sabittir.**? Yine
diismanlarin Miisliimanlara “Bizi birakin, ne biz sizinle savasalim, ne de siz bizimle
savasin” demeleri sonrast Miisliimanlarin savagsmamalarinin caiz olmayacagini

cihadin farz olmasi ile agiklamis olup Miisliimanlarin farz olan bir seyi1 terk etmelerinin

487 Miimtehine suresi 8. ve 9. ayeti su sekildedir: “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi

yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz
Allah, adil davrananlar sever. Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarmizdan
¢ikaran ve ¢ikarilmaniz igin destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlar1 dost edinirse, iste
onlar zalimlerin ta kendileridir.”. Diyanet Isleri Baskanlhig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Miimtehine 60/8-9,
617.
488 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler,” Diyanet IImi Dergi, 122-124.
489 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’I-Kebir, 1: 201.
490 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 201-203.
491 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler”, 115-127.
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diisiiniilemeyecegini ifade etmistir. Namaz kilmamamizi ve oru¢ tutmamamizi
istemeleri dahilinde nasil kabul edilemeyecekse, bunun cihad ile ilgili de gecerli
oldugunu ifade etmistir. Buna diismanin ¢ok gii¢lii ve Miisliimanlarin karsi
koyamayacagi durumu istisna olarak belirtmistir. Ek olarak Miisliimanlarin
giicleninceye kadar teklifi kabul etmeleri ve gii¢clendikleri vakit de anlagsmay1
bozduklarin1 bildirmelerinin caiz olacagin1 ifade etmistir. Bu hususta Hz.
Peygamber’in Hudeybiye yili Mekkeliler ile on y1l savasmamak tizere anlagsmalarini

492 olup cihadin manasinin Miisliimanlarim 6ncelikle kendi giiglerini

ornek vermis
korumalar1 ve sonrasinda ikinci planda miisrikleri yenmeleri ve gii¢lerini kirmalar
oldugunu ifade iletmistir. Miislimanlarin kuvvetlerinin yetersiz oldugu vakitlerde
giicleninceye kadar ateskesi kabul edeceklerini ve gli¢lendikleri vakit ateskesi bozup
saldirtya gececeklerini ifade etmistir. Yine gayrimiislimlerin ahkamda istisna
istemelerinin kabul edilemeyecegini zira savagin zimmilik anlagsmasinin bittigini ve
bunun da muamelat hususunda Islam’1n hiikiimlerine boyun egmeleri karsisinda Islam
yurdunda kalmalarina izin verilmis oldugu ile agiklamaktadir. Bununla beraber giicli

olmalar1 durumunda anlasma yapmanin caiz olacagini ifade etmistir.*%®

Anlagmalara ornek olarak Ebussuid Efendi Nisa suresi 90. ayette gegen
Miisliimanlar ile arasinda anlagma olup da Miisliimanlar ile savagsmayan gruplarin kim
oldugu ile ilgili one siirlilen rivayetlerden birinin de Eslemliler oldugunu ve Hz.
Peygamber’in Mekke’den ¢ikarken Hilal b. Uveymir el-Eslemi ile “hem kendisine,
hem de diismanlarina yardim etmemek” ve “Hilal’e siginan kimselerin de ayn1 hakka
sahip olmas1” esasma dayali bir anlasma yaptigini belirtmistir.*** Bununla birlikte
Ebussuiid Efendi sulh yapilmasinin anca “kaffe-i Miislimin’in” yani biitiin
Miislimanlarin menfaatine olacak vakit mesru olacagini belirtmektedir. Menfaat

olmayacak sulhun asla mesru olmadigini ifade etmektedir. Menfaat bulunup ucu agik

492 Bu delili kuvvetli bulmadim. Belki anlasmanin bozulmasmnin savas sebebi olabilecegi hususunun
vurgulanmak istenmigtir. Zira Hudeybiye Anlagmasini bozan Miisliimanlar degil miisrikler olmustur.
Zira Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de bir bagka yerde ahde vefanin vacip oldugu vurgulanmistir. Serahsi,
Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 2: 39-40. Ebussutid Efendi tarafindan bu anlasmanin bozulmasi haram aylarda
gergeklesmis olup, Miisliimanlarin haram ayda ve Haram topraginda savasmaktan endise etmeleri
iizerine Bakara 190. ayetin indigi ifade edilmistir. Ebussulid Efendi yine bagka bir yerde Beni
Kinéne’nin bir kolu ile siiresi dokuz ay kalmis anlasmanin tamamlandig1 rivayetini iletmistir. Ek olarak
anlagma hukukuna riayet etmenin takvadan oldugunu ve miisrik bile olsa ahde vefa gostermenin gerekli
oldugunu belirtmistir. Hayrettin Karaman, “Islam’da Savas ve Baris,” Erisim Mayis 22, 2019,
www.hayrettinkaraman.net; Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 542-543, 6: 2519-2533.

493 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 201-203.

494 Ebussutd Efendi, Ebussuid Tefsiri, 3: 1367.
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veya belirli bir vakte bagli bir sulh sonrasinda, sulhun bozulmasi daha faydali
goriiliirse, sulhu bozmanin vacip ve lazim olacagini belirtmistir. Buna delil olarak Hz.
Peygamber’in hicretin altinct yilinda Mekkeli miisriklerle baris anlasmasi yapmasi
sonrasi, sonraki yil bu anlagsmay1 bozmasinda daha ¢ok fayda gordiigii i¢in hicretin

sekizinci yilinda anlasmay1 bozup Mekke’yi fethetmesini drnek vermistir.%°

Sahih-i Buhdri’de gecen rivayete gdre de Hz. Omer Ebl Lu’lu’ tarafindan
vurulduktan sonra kendisinden sonraki devlet baskanina kitap ehli hakkinda su sekilde

vasiyet etmistir:

Ben, benden sonraki devlet baskanina: Allah’in zimmetiyle ve Resilii’niin
zimmetiyle, Kitap ehline verilen taahhiitlerin onlara tastamam yerine
getirilmesini, onlarin dniinde haklarinin korunmasi yolunda muharebe edilmesini
ve onlarin ancak takat getirebilecekleri miktar cizye ile miikellef tutulmalarim
vasiyet ediyorum.

Sofuoglu, hadisin Hz. Omer’in vuruldugu giin yerine gegecek olan devlet baskania
mubhacirler, ensar, vilayetler, bedeviler ve zimmet ehli olan Hiristiyanlar ve Yahudiler
hakkinda tiim gruplarin haklarin1 ayr1 ayri dile getirmek suretiyle haklarinin
korunmasini vasiyet etmesi ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Buradan 6zellikle Allah
ve Reslii’niin zimmetinde yani ahd ve eman altinda olan Ehl-i kitap azinliklarina kars1
devletin sorumluluklarinin yerine getirilmesi ve din, can, mal ve diger haklarinin
korunmasi gerektigi anlasilmakta oldugunu iletmistir. Yine gerektiginde islam devleti
korumasina giren bu topluluklarin haklarinin korunmasi ugrunda savasilmasi gerektigi
ilave edilmistir. Zira bu haklarmin korunmas: karsilig1 olarak cizye adinda vergi
vermektedirler. Yine kendilerinin takat getirebilecekleri miktarda vergiye tabi
tutulmasi gerektigi ve onlarin esir veya kole yapilamayacagi vasiyet olunmustur. Yine
bu hadisin Hz. Omer’in 6liim doéseginde olmasina ragmen insanlarm haklarinmn
korunmasima bu derece dnem gdstermesi iizerine durmustur.*®® Bu hadisten de
anlagilacagi lizere cizyenin karsiligi bir noktada muhafazayr gerektirmektedir.
Korunma saglanamadig1 vakitlerde cizyenin geri verildigi 6rnegi de mevcuttur.*®” Bu
noktada savagmayan ve eman altindaki insanlara karsi adilane davranilmasi ve

haklarinin muhafaza edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

49 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussu ud Efendi nin Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati, Fetava-y: Ebussu 'ud Efendi (Istanbul: Sule Yaymlar1, 1998), 171-173.
496 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 173, 6: 2844-2845.
497 Belazurd, Fetithu 'I-Biilddn, Ulkelerin Fethi, 160.
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Tiim bu gortisler incelendigi vakit konu hakkinda ulema arasindaki en temel goriis
ayrilig1 ilgili ayet ve hadislerin tamaminin degerlendirilmeyip se¢ilmis ayet ve
hadislerin degerlendirmeye alinmasi sonucu kismi bir bakis acisinin olusmasidir. Bir
diger farkliligin metodoloji kaynakli olup ayet ve hadislerin neshedilmesi veya kabul
edilmesi noktasinda oldugu anlasilmaktadir. Bir baska ayrilik ise uygulama noktasinda
ortaya c¢ikmakta olup sartlara ve doneme uygun karar alinip alinmayacagi
hususundadir. Tiim bunlarin saglikli bir sekilde anlasilmasi ve ¢ozlilmesi adina ilgili
tim ayetlerin ve hadislerin toplanilmasi ve tefsir, hadis, fikih, siyaset bilimi ve
uluslararast iligkiler, tarih gibi alanlardaki alana hakim kisiler tarafindan bir heyet
olusturulup toplanan kaynaklar elden gecirilmeli ve gliniimiizde nasil bir bakis acisinin
daha muteber olacagi, hangi sartlarda hangi adimlarin atilmasi gerektigi {lizerine

calisma yapilmalidir.

Savag ve barisin her donem durumlara gore kullanilabilecegi ve sartlarin
gerektirdigi lizere adim atilabilecegi bir gercektir. Tek bir yaklasimin biitiin kosullar
i¢in gegerli olmayacagini ifade etmek miimkiindiir. Yani bir devlet hem kendi sartlarini
hem uluslararas: sartlar1 géz 6niinde bulundurarak savasi da barisi da 6nceleyebilir.
Bu zaten Miisliimanlarin maslahati olarak ifade edilmis fikih yaklasiminin
tezahiirlidlir. Yine baris ortaminda ahde vefa gdsterilmesi ve anlasmanin kars: tarafca
bozulmasi noktasinda cezalandirmaya gidilmesi de genel yaklasimin 6zeti olarak
kabul edilebilir. Islam, baris ve giivenlik 6n plana alinmis olsa da her vakit miimkiin
olmamakla birlikte bazi durumlarda bunun saglanmasi1 adina savas gerekmektedir.
Savas sartlarinda barisin oncelenemeyecegi de bir gercektir, zira savas bagladiktan
sonra barig1 6ne almak acziyet dogurur ve savasin kaybedilmesine sebep olur. Bu bakis
acist ile genel kanaate gore Islam’1, Islam’in yayilmasini, barisi ve giivenligi tehdit
edecek durumlarda da savas i¢in ortam dogmakta oldugu ifade edilebilir. Tiim bunlar1
gbz dniinde bulundurarak savas sartlar1 olusmas1 durumuna kadar Islam iizere, baris
tizere ve giivenlik iizere bir yaklagima sahip olunmasi gerekirken; savas durumu
olusursa geri donmeyecek sekilde schadet ya da zaferden birini hedefleyerek

savasilmas1 gerektigi anlagilmaktadir.
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2.2.1.2. Savas Sebepleri

Savas sebepleri ile ilgili iki ayet 6rneklem olarak verilebilir. Bakara suresi 193.
ayette “higbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar
savasilmasi gerektigi” ifade edilmistir. Yine “kendilerinin savagsmaya son vermesi
durumunda diismanhgin yalniz zalimlere kars1 olacagi™*% ifade edilmektedir. Bir
sonraki ayette “dokunulmazliklarin karsiliklt oldugu ve Miisliimanlara saldirilmasi

durumunda onlara misilleme olacak kadar saldirilmas1 gerektigi”*®® belirtilmistir.

Bakara suresi 193. ayetin detayli tefsirine “savasa tesvik” babinda yer verilmisti.
Ilgili olarak ayetin “sirkin iilkeden tamamen temizleninceye ve din yalniz Allah’a ait
oluncaya, seytanin dinde hi¢ nasibi kalmayincaya kadar miisriklerle savasilmasi” ve
“diismanliklarina son vermeleri durumunda onlara diismanlik yapilmamasi gerektigi,
zulmiin ancak zalime yapilacagi ve zalimin zulmiine karsilik verilecegi” manasina
geldigi ifade edilmistir. Yine asagidaki ayette gecen “kim size saldirirsa saldirisinin
misliyle siz de ona saldirin” kisminin alt1 ¢izilmis ve “dlismanlik ve kiiflirlerine son
verenlere dokunulmasinin kisiyi zalimlerden yapacagi ve durumun aksine aleyhe

donecegi” ilave edilmistir.>®

Ebussutd Efendi Bakara suresi 194. ayetin Hudeybiye Anlagmasinin yapildigi y1l
miisriklerin Miisliimanlar1 Mekke’ye sokmayip umre yapmalarina izin vermemeleri ve
ertesi yil tekrar yola c¢iktiklarinda Miisliimanlarin bir savasla karsilasmaktan endise
etmeleri lizerine indigini ifade etmistir. Ayetin bu sene {lizerlerine gidilmesi,
kendileriyle savasilmasi durumunda onlarin 6ldiiriilmeleri ve saldiranlara misliyle
karsilik verilmesi manasinda oldugunu belirtmistir. °** Nesefi haram aylardaki
dokunulmazligin hige sayildigini ve onlar nasil dokunulmazligi bozdularsa, ayni ayda
ne gerekiyorsa yapilacagini iletmistir. “Hurumat” kelimesinin “dokunulmaz zaman ve
mekanlarda dokunulmazliklar” ve “karsiliklidir” kelimesinin de “kisas” manasinda
oldugunu ifade etmistir. Onlarin dokunulmazlig: ¢ignedigi yani kisas gerektirecek bir

sinir1 ¢ignedigi durumda kisas cezasi uygulanacagini belirtmistir. Ayette “miimaselet”

4% Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/193, 37.

4% Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/194, 37.

50 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 545; Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 550-551.
501 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 545-546.
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cezasinin tespit edildigini ve bunun saldirganin saldir1 sekli, yeri ve zamanina gore
ayniyla kendisine karsilik verileceginin yolunun agildigini ifade etmistir. Yine ayetin
devaminin diismanlar1 yenip iistiin gelmisken, helal olmayan yollarla kendilerine
saldirmaktan uzak durulmasi gerektigi ve Allah’in koydugu yasaklar1 ¢ignemekten
sakinanlara yardim ve zaferin miijdelendigi iletilmistir.>*? Ebussutid Efendi ayetin son
kisminin zafer kazandiktan sonra dinen izin verilmeyen hareketlerden sakinilmasi
gerektigi manasina geldigini ifade etmistir. Allah’in takva sahiplerini onlar1 korumak,
genis imkanlar ve zafer vererek onlarin durumlarini 1slah etmek suretiyle kendileriyle

beraber oldugunu ilave etmistir.5%

Ayetlere ek olarak konu ile ilgili “savasin arka plani1 ve cihad” bahsinde yer
verilmis olan Sahih-i Buhdri’nin “Cihad” bolimiindeki 15. hadisin bir kismindan
anlagilacag tizere “Allah’in kelimesi en yiiksek olsun diye mukatele etmek” de bir
savas gerekcesi olarak kabul edilebilir. Bu 6nceden bahsedildigi tizere i zaz-1 din ve

i ’la-i Kelimetullah olarak sonralari kavramsallastirilmis gibi goriinmektedir.

Ilgili olarak Hamidullah, savasin arzu edilmedigini fakat savastan kaginilmasinin
da miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bu noktada Allah yolunda ve sulh-u selamet
i¢in savasa girmeyi mesru gormektedir. Hamidullah kimseye saldirip tecaviiz etmenin
gerekmedigini fakat kendi 6z haklarin1 hak tanimaz zalimlere kars1 savunabilmek
adina insanin savas yoluna basvurabilecegini belirtmistir. Hz. Peygamber’in bu ¢esit
savaglarda asiriya kagmadan dogruluk ve insaf i¢cinde insanlara yol gosterdigini ilave
etmis; her seyin yerli yerinde ve ihtiya¢c halinde kullanilmasi gerektigini ifade
etmistir.>* Yine, Hz. Peygamber’in hicret sonrasinda Medine’de giristigi ilk isin
Medine sehir devletinin temellerini atmak oldugunu belirtmistir. Sonrasinda, Hz.
Peygamber’in Medine sehrinin ¢evresinde bulunan kabilelerin ¢ogu ile hem eski
anlagmalar1 yeniledigimi hem de yeni anlagmalar ile bir ittifak iizere calistigini ilave
etmistir. Anlagmalara askeri yardima dair maddelerin de ilave edildigini; bunun da
Suriye ve Misir ile ticaret halindeki Mekkeli miisriklerin ticaret yollarinin hakimiyet
altina alinmasi i¢in oldugunu zikretmistir. Teskilatlanma ve hazirliklarin tamama

ermesi ile Kureyslilere ait kervanlara zarar vermek ve onlar1 miiskiilata ugratmak lizere

502 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 551-553.
503 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 545-546.
%04 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, 14.
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askeri birliklerin gonderilmeye baslanmast bu yorumu destekler mahiyettedir.
Hamidullah arazinin ancak Islam’in niifuz ve hakimiyetini tanimakla gegilebilecegi;
bu gegisin de ancak Medine hakimi Hz. Peygamber’in liituf ve keremi ile miimkiin
olabilecegi iizere yorumlamistir. Kureyslilerin ise kuvvet kullanarak yolu ag¢ik tutmak
istediklerini ve bu miicadelenin kanli savaslari baslattigim ifade etmistir.°*®® Burada
verilen tarihsel siirecten, savas ortaminin miisrikler tarafindan hazirlandigi tespit

edilebilir. Zira baski ve zulmii aktif olarak kullanmis ve varlik imkani tanirmamuislardir.

Savaglarin ilki olarak kabul edilen Bedir Savas1 oncesinde Hz. Peygamber’in Hz.
Omer’i miisriklere yollayarak baris teklifinde bulundugu, bununla birlikte Mekkeli
miisriklerin bu teklifi kabul etmedikleri ifade edilmistir.>*® Akabinde Bedir Savast
olmus olmasi, savas Oncesinde baris teklifinin kabul edilmemesinin savasa sebep
oldugu hususunda 6rnek teskil etmektedir. Karaman Hz. Peygamber’in Medine’ye
geldigi vakit Yahudi ve miisrik gruplar ile barig antlagmasi yaptigini ve yine Mekkeli
miisrikler ile Hudeybiye sulhu yapildigini ve karsi tarafin bu sulhu bozmasina kadar
anlasmanin korundugunu ifade etmistir. Necran Hiristiyanlar1 ile barig anlagmasi
yapildigini ilave etmistir. Miislimanlarin giiglenmeleri sonrasi1 Ehl-i kitaba “ya islam,
ya cizye” olmak iizere; yarimada miisriklerine de “ya Islam, ya bolgeyi terk veya
6lim” seklinde teklif gotiirdiiklerini iletmistir. Yine savasin amacinin Allah rizas1 ve
zulmii kaldirip adaleti saglamak oldugunu ifade etmistir.°%” Miisriklerin umre icin izin
vermemesi iizerine Hz. Peygamber’in, Halid b. Velid ve Ikrime b. Eba Cehil
komutasinda bir ordu hazirlayip gondermesi®®® de dinin &niiniin kesilmesi durumunda
savasilabilecegini, ibadetlerin sinirlanmasimin Miisliimanlar i¢in bir savas sebebi

olarak kabul edilebilecegine bir 6rnektir.

Tiim bunlardan anlagilan Islam’da savas sebeplerinin Allah’in kelimesinin yiiksek
olmasi, izaz-1 din, i’la-1 Kelimetullah, diismana karsi savunma yapilmasi,
anlagmalarm kars1 tarafca bozulmasi, Islam’in yayilmasinin engellenmesi gibi
durumlar olarak goriildiigiidiir. Bu noktada sartlar iyi tartilmali ve devlet bagkaninca

Miisliimanlarin maslahatlar1 gozetilerek karar alinmaktadir.

505 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savagslar: ve Meydan Savaslari, 47.

506 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler,” Diyanet Ilmi Dergi, 121.

507 Hayrettin Karaman, “Islam’da Savas ve Baris,” Erisim May1s 22, 2019, www.hayrettinkaraman.net.
508 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararasi Iliskiler”, 121.
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2.2.1.3. Savas Oncesi Istisare

Savas Oncesi istisare ile ilgili Nesefi, Al-i Imréan suresi 121. ayetini tefsir ederken
Uhud Savasi oOncesi istisare edildigi ile ilgili bilgi vermistir. Hz. Peygamber’in
miisriklerin Uhud’a gelmeleri {izerine ashabi ile istisarede bulundugu bilinmektedir.
Medine’de kalinmasi iizere goriisler varken ve Hz. Peygamber kendi riiyasini dahi
anlatmigken, kimilerinin gidip savasmak ig¢in can atmasi sonrasi zirhini giymistir.
Bunun iizerine savasmak i¢in can atan sahabeler pismanlik duymus ve Restlullah’a
“Sehir iginde kal!” demislerdir. Hz. Peygamber ise “Zirhini, silahini giyen bir
peygambere, Allah kendisiyle diismanlari arasinda hiikmiinii verinceye kadar

55509

silahlarint indirip koymasi yakismaz. seklinde mukabelede bulunmus ve Cuma

namazi sonrasi ¢ikmistir.>*

Bu rivayetten anlasilan istisarenin énemli oldugu ve bazen zarar 6ngdriilmiis olsa

da istisare iizere hareket edilmesinde fayda oldugudur.

2.2.1.4. Savas Oncesi Hazirhk

Hamidullah, Hz. Peygamber’in Bedir’e varinca ovada kesfe ¢iktigini, hangi
noktadan diisman ordusunun kolaylikla imha edilebilecegini gosterdigini ve diigman
birliklerinin ¢esitli yon ve mevkilerden kabiliyet ve iktidarlarini harpten evvel miitalaa
ettigini belirtmistir. Bu miitalaalar sonucunda ihtimallerin hesaplandigini ve
midafaalarin da bu tahminlere gore yapildigini ilave etmistir. Buna ilaveten
miisriklerin kumandanlarinin kimler oldugunu 6grenmek i¢in 6zel bir gayret iginde
oldugu da ifade etmistir. Savaslarin sabah erken saatler olmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’in, kuvvetlerini giinesin askerlerin gézlerini kamagtirmayacak bir noktada
konuslandirdigini da eklemistir. Hamidullah, Hz. Peygamber’in suyun biiyiik
hendeklere akmasini saglayarak diisman tarafina akmasinin Oniline gectigini bu
vasitayla diigmanin su ile alakasinin kesilmesini sagladigini iletmistir. Tiim bunlar
cografyaya ne derece kuvvetle hakim olundugunun ve cografyanin ne derece kuvvetli

kullanildiginin  gostergesidir. Savas alanina hakim olmanmn savasin sonucunu

509 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Kitabu'l-I'lisaim bi'l-Kitabi ve’s-Siinneti” 28, 16: 7241.
510 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 375-376.
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belirlemekte énemli bir faktér oldugunun altinin ¢izilmesi ac¢isindan Hamidullah’in

belirttigi hususlar 6nem arz etmektedir.>'!

Buradan anlasilacak olan savastan hemen Once bazi hazirliklarin yapilmasi
gerektigidir. Arazinin ve cografi sartlarin tahlilinin iyi yapilmasinin savas i¢in dnem
tagidig1 ortadadir. Yine olasi sartlar ve savastaki ihtimaller iizerine gerekli hazirliklarin

yapilmasi gerektigi anlasilmaktadir.

2.2.1.4.1. Savas Oncesi Istihbarat

Savas Oncesinde istihbarat toplanmasi savasin basarisi i¢in elzem bir durumdur.
Istihbarat, tiim kuvvetli devletlerin kullandig1 bir yéntemdir. Hz. Peygamber’in de bir
devlet bagkani olarak istihbarat toplamak icin gérevlendirmeler yaptig1 bilinmektedir.
Hamidullah, Bedir Savagi oncesinde Hz. Peygamber’in Suriye’ye hususi casuslar
gonderdigini ve kervanin donerken takip ettigi yol ve gectigi mintikalar hakkinda bilgi
sahibi oldugunu iletmistir. Bu bilgiler 1s18inda kuzeydeki kervanin Mekke
istikametinde giineyde durdurulmasinin daha emniyetli olacagi iizere karar alinmistir.
Giineydeki halklarla olan iliskilerin kuzeydekilere nazaran dost ve miittefik
seviyesinde olmast ve kervanin giineyde durdurulmasinda giiney halklarinin
yardiminin olabilecegi diisiincesi bu kararin alinmasinda etkili olmustur. Hamidullah
Bedir bolgesinin gizlenmek ve pusu kurmak i¢in elverisli olmasinin da karar1 etkileyen
ayr bir faktor olarak degerlendirilebilecegini belirtmistir.>'> Hamidullah’mn bahsettigi
bu noktalar Hz. Peygamber’in savag stratejisi gelistirirken gerekli bilgileri casuslar
vasitastyla topladigin1 ve karar alirken jeopolitik ve siyasi sartlar1 degerlendirip en

ideal olani tercih ettigini gostermektedir.

Hamidullah Bedir Savasi 6ncesi siire¢ hakkinda daha detayli olarak bilgi vermis
ve Hz. Peygamber’in Bedir’den ¢ikan kervani seyahati boyunca kesif kitlari ile
uzaktan ve yakindan takip ettirdigini belirtmistir. Alinan malumatlar 1s181inda kervanin
giizergahi iizerinde Bedir Ovasi’nin kuzeyindeki dar olan dag gecidine girdikleri an

saldirmak tizere Bedir’e pusu kuruldugunu iletmistir. Hamidullah, kervanin pusuyu

11 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, 66-67.
512 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, 58-59.
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fark edip Kizil Deniz tarafina yon degistirmesi ve Mekkeli miisriklerin saldir1 i¢in yola
ciktigin1 6grendikten karsi koymaya karar veren Hz. Peygamber’in kumandanlarinin
da tavsiyesi iizerine su kuyularmi zapt ettigini belirtmistir. °*®> Bu noktada Hz.
Peygamber’in kervan ve Mekke hakkindaki istihbarat akisini iist diizeyde saglamaya
calistigini ve savas ile ilgili stratejik planlarin bu bilgiler 1s1ginda yapildigin1 gelen
istihbarat {izerine strateji kuruldugunu gérmekteyiz. Ilaveten cografi sartlarmn en iyi

sekilde kullanilmasina 6nem veren bir karar alma mekanizmasi da dikkat ¢cekmektedir.

Bedir Savasi 6rnegine ek olarak Sahih-i Buhdri’de gegmekte olan bir rivayette Hz.
Peygamber’in Ahzab gilinli “Kurayza ogullarinin haberini bana kim getirir?” sorusu
lizerine Ziibeyr’in “Ben (getiririm).” dedigi, sonrasinda Hz. Peygamber’in tekrar ayni
sekilde sordugu ve Ziibeyr’in tekrar ayni sekilde cevap verdigi yer almaktadir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber’in “Her peygamberin (sahabeleri i¢inde) halis ve segkin bir
adami vardir. Benim seckin adamim da Ziibeyr’dir.” dedigi zikredilmistir. Sofuoglu
hadisteki mananin diismanin asker karakolu oldugunu ve diismaninin gizli olan hal ve
miktar1 hakkinda haberdar olmak i¢in gonderilmesi oldugunu ifade etmistir. Giiniimiiz
tabiri ile kesif kolu manasina geldigini belirtmistir. Olayin Hendek Savasi esnasinda
Kureys ile beraber bircok Arap kabilesinin aleyhte harekete ge¢cmis olmalar1 ve
Kurayza Yahudilerinin ahdi bozmasi gibi durumlar iizerine Hz. Peygamber’in kesif
vazifesi i¢in goniilli istedigi, Ziibeyr’in buna talip olup basarmasi tizerine kendisine
bu faziletin verildigi iletilmistir.>* Hadisten anlasildig1 iizere gerektiginde bilgi almak
tizere kesif kolu ve casus gonderilmesi uygundur. Hatta bu tiir gorevlerin tesvik

edildigi de anlasilabilir.

Tiim bunlardan anlasilan savas 6ncesinde diisman hakkinda bilgi almak i¢in casus
kullanmak uygun goriilmiis ve hatta tesvik edilmistir. Yine gonderilen casuslarin da
takip ettirilmesi denetimin saglanmasi agisindan okunabilir. Gelen bilgiler
cercevesinde gerekli stratejik adimlarin atildigi ve tedbirlerin alindig1 da agik bir

sekilde anlasilmaktadir.

%13 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, 61.
514 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 40, 6: 2684-2685.
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2.2.1.4.2. Ordu ve Seriyye Hazirlanmasi

Ordu ve seriyye veya birlik hazirlanmasi da savasin basarisini ilgilendiren 6nemli
sirecler arasindadir. Ordu ve birliklerin her daim hazir olmasi ve gerektiginde hizli bir
sekilde kullanmaya uygun olmalidir. Bu husus ile ilgili Nisa suresi 71. ayet tespit
edilmistir. Bu ayette “diismana kars1 tedbir alinip, kiiglik birlikler halinde yahut
topluca savasa gidilmesi”®*® gerektigi belirtilmistir. Ebussuid Efendi, bu ayetin ilk
kismini diismana kars1 teyakkuz halinde bulunulmasi, savunma tedbirlerinin alinmasi
ve ani bir harekete imkan vermeyecek kadar hazirlikli olunmasi tizere yorumlamaistir.
Bir yoruma gore de gerekli silah ve imkanlarin hazirlanilmasi olarak belirtmistir.
Ayette gegen “slibat” kelimesinin ondan daha ¢ok erkekler toplulugu manasina gelen
“siibet” kelimesinin ¢ogulu oldugunu belirtmis ve ayeti miifrezeler, daginik birlikler
halinde yahut topyekin bir sekilde savasilmasi gerektigi lizere yorumlamistir. Duruma
gore kiictlik birlikler halinde veya topyektin biiyiik birlik olarak hep birlikte savasilmasi
gerektigini ilave etmis ve “Savastan geri kalmayin, yoksa kendi nefsinizi tehlikeye
atmis olursunuz.” diyerek uyarida bulunmustur.>® Nesefi kiigiik birlikler halinde
savasa gidilmesinin genel seferberlik hali olmamasi durumunda diismani gizliden
gizliye kontrol etmek amaciyla ¢ikilmasini kastettigini; toplu olarak savasa
gidilmesinin ise {ilkede seferberlik hali olmas1 durumunda herkesin silaha sarilmasi ve

Islam devletinin ve nizamimin korunmasi manasina geldigini ifade etmistir.>!’

Buradan diismana kars1 kiiciik birlikler veya toplu bir sekilde 6nlem alinmasi
gerektigi anlasilmaktadir. Bu Onlemler diigmana karsi teyakkuzda bulunma ve
savunma tedbirlerini almay:1 kapsamakta olup, diismana ani bir harekete imkan
vermeyecek seviyede olmasi gerekmektedir. Seferberlik durumunda herkesin silaha
sarilmas1 gerektigi, normal donemlerde de diigmanin kontrol edilmesi amaciyla
birlikler ¢ikarilmasi vesilesi ile diismanin gizliden gizliye kontrol edilmesi tavsiye
olunmustur. Bunun Islam devletinin ve nizaminin muhafaza edilmesi manasinda

oldugu izah edilmistir.

515 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Nisa 4/71, 94.
516 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1332.
51" Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 87.
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2.2.1.5. Degerlendirme

Savasa bagvurma hukuku savag 6ncesi donemi kapsamakta olup, savasa bagvurma
hususunda ulema arasinda goriis farkliliklarin bulundugu ifade edilebilir. Goriis ve
yaklagimlar genel olarak ele alindiginda genel olarak cumhur-u ulemanin uluslararasi
iliskilerin temelinin savas oldugunu kabul ettikleri, yakin dénem miitefekkir ve
akademisyenlerinin genelinin uluslararasi iliskilerin temelinin baris oldugunu ileri
stirdiikleri anlagilmaktadir. Bu tartismalarin temelinde, ayetlerin niizul siralari ve nesih
durumlan ile sartlara uygunluk konusundaki goriis farkliliklar1 yatmaktadir. Bu,
tartismanin Miislimanlarin kuvvetleriyle ilgili oldugu ve kuvvetli donemlerinde savasi
on plana aldiklari, zayif donemlerinde barisi 6n plana aldiklari ile agiklanabilir.
Uluslararasi iligkilerin temelini bir yere dayandirmayarak Miisliimanlarin maslahatina

uygun hareket edilmesini 6ne siiren bakis agis1 da bulunmaktadir.

Mliskiler g6z 6niinde bulunduruldugu vakit, anlasmalarin olmasinin savas: énleyici
oldugu anlagilmakta olup, savasin Islam’in hakimiyetinin taninmasi ile son bulacag
aciktir. Anlagmalar ile ilgili ahde vefa ilkesi ile hareket edilmesi ve karsi tarafin
anlagmay1 bozmasi durumunda cezalandirilmasi da genel yaklasimin 6zeti olarak
kabul edilebilir. Allah’in kelimesinin yiiceltilmesi, dinin aziz kilinmasi, anlagsmalarin
kars1 tarafca bozulmasi, diismana karsi savunma yapilmasi, Islam’in yayilmasmin

engellenmesi gibi durumlar savas sebebi olabilmektedir.

Savas Oncesinde istisareye Onem verilmis olup, istisareye uygun hareket
edilmesinde fayda goriilmiistiir. Savasin hemen Oncesinde arazi ve cografi sartlarin
tahlili ile olasi ihtimaller iizerine analizler yapilmasi savas oncesi uygulamalardan
kabul edilebilir. Ek olarak savas 6ncesinde diisman hakkinda bilgi almak i¢in casus
gonderilmesi tesvik edildigi ifade edilebilir. Casuslarin takip edilip denetimlerinin
saglanmasi da uygulanmis yontemlerdendir. Getirilen bilgiler dahilinde gerekli
stratejik adimlarin atildig: tespit edilmistir. Diismana karsi teyakkuzda bulunmak,
savunma tedbirleri almak ve ani bir baskina imkan vermemek suretiyle dnlemler
alinmasi gerekmektedir. Seferberlik durumunda herkesin silaha sarilmasi gerektigi,

normal sartlarda ise kiiciik birlikler ile kontrollerin saglanabilecegi anlagilmistir.
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2.2.2. SAVAS iCi HUKUK

Bu boliimde savas i¢i hukuk izah edilecek olup, savasin hemen dncesinden savasin
nihayetine kadar olan donemi kapsamaktadir. Savasin hemen dncesinde hazirliklarin
ne oldugu, savasin iginde nelere dikkat edilmesi gerektigi ile ilgili genel hatlar1 ile bir
cerceve ¢izilmeye calisilmistir. Savasin hemen 6ncesinde ordu kontrolii ve ordunun
savasa tesvik edilmesi ile baslayip savasin i¢inde dikkat edilmesi gereken kurallar bu
basligin konusu kapsamindadir. Savasta ne gibi bir usul izlendigi, savastaki eylemlerin
nasil sinirlandirildigr ile ilgilidir. Savasta diismani dldiiriirken dikkat edilmesi gereken
kurallara yer verilmistir. Yine Islam savas hukukuna gore savasta sivillerin
konumunun ne oldugu ve sivillere nasil davranilmasi gerektigi islenmistir. Savagta
dogaya kars1 sorumluluklara da yer verilmistir. Bunlar degerlendirilerek Islam savas

i¢i hukukunun genel bir ¢ergevesi olusturulmaya galigilmistir.

2.2.2.1. Savas Oncesi Kontrol ve Savasa Tesvik

Savasin hemen 6ncesinde kontrollerin yapilmasi ve ordunun savasa tesvik edilmesi
ile ilgili Al-i imran suresi 121. ayet tespit edilmistir. Bu ayette peygamberin Uhud
Savagi Oncesi “Mii’minleri savag mevzilerine yerlestirmek i¢in sabah erkenden
ailesinden ayrildig1” belirtilmektedir.'® Kontrol ve tesvikler ile ilgili Ebussutid Efendi
ayetteki hitabin sadece Hz. Peygamber’e oldugunu ifade etmis olup, ayetin manasinin
“Ey Resliim! Sabah erkenden ailenden ayrildigin o zamani onlara anlat ki,
sabirsizliktan ileri gelen nahos hallerden ibret alsinlar da, bilsinler ki, sabir ve takadan
ayrilmadiklar takdirde kafirlerin hileleri kendilerine asla zarar vermez.” oldugunu
belirtmistir.>!® Nesefi ayetten kastin Hz. Peygamber’in hiicresinden ayrilip Uhud’a
gitmesi oldugu tlizere ayeti tevil etmistir. Mii’minleri yerlestirmenin “savas yerleri ve
menzilleri” manasina geldigini ifade etmis olup; bunun sag, sol, merkez noktalarina
ve her iki savas kanadina ve artcilar olarak yerlestirmek i¢in manasina geldigini
belirtmistir.>° Ebussuid Efendi ayetteki kastin Hz. Peygamber’in sadece Hz. Aise’nin
evinden ¢ikmasiyla ilgili olmayip; Mii’minlerin mevzilerine yerlestirilmesine kadar

olan siireyi ve buna bagl gelismeler olarak Hz. Peygamber’in emrine muhalefet

518 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur 'an-1 Kerim Medli, Al-i imréan 3/121, 74.
519 Ebussulid, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1005.
520 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 375.
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edilmesi, mevzilerin terk edilmesi ve sabirsizliklarinin hatirlatilmasi gibi manalar
kapsadigin1 ifade etmistir. Ebussuid Efendi savas alaninda ashabi saf diizenine
soktugunu ve onlar1 sap gibi diimdiiz hizaya getirdigini; safta birinin ileri ¢iktigin
goriince “Geri!” diye seslendigini iletmistir. Yine kendisi ve askerlerinin sirtlarin1 daga
verdikleri, Abdullah b. Ciibeyr’i okg¢ulara kumandan tayin edip “Siz oklarinizla bizi
savunun; arkadan bize saldirmalarin1 6nleyin, sakin, mevzilerinizi terk etmeyin; siz

"7

yerlerinizde kaldigmiz miiddetce biz galibiz!” dedigini ilave etmistir.>?* Nesefi ayetin
son kismimin Allah’in konustuklarimizi isitip; yaptiklarimizi, niyetlerimizi ve

icimizden gecenleri en iyi bilen oldugu manasina geldigini ilave etmistir.>??

Bu hususta Hamidullah, Hz. Peygamber’in Bedir Savasi’nin sabahinda erkenden
ordusunu teftis ettigini ve onlarin bir ok gibi cevval ve kuvvetli olduklarini gordiigiinii
iletmistir. Bu esnada Hz. Peygamber’in elindeki asasi ile kendi hattinin ilerisinde ve
gerisinde kalmis goniilliilere yerlerini igaret ettigini ve her mevzi i¢in kumandan tayin
ettigini ilave etmistir. Hz. Peygamber’in mevzileri ve harp hatlarini kontrol ettikten
sonra orduya “Hatlarinizi birakip ayrilmayiniz, hicbir yere kimildamayip yerlerinizde
kalimiz. Ben emir vermedik¢e savasa baslamayiniz. Oklarinizi diisman size
yaklagmadan kullanip israf etmeyiniz, diisman kalkanini agtig1 zaman okunuzu atiniz.
Daha da yaklasirsa mizrak ve kargilarinizi kullaniniz. Kili¢ en sonra, diisman ile gogiis
gogiise gelindigi vakit kullanilacaktir.” diyerek hitap ettigini ve muhtemelen “Allah
her hususta giizellik ve iyilikle hareket etmenizi emretmektedir. O halde dldiirtirken
bile en iyi ve en giizel tarzda 6ldiiriiniiz.” rivayetinin de bu savasta iletilmis olabilecegi
lizere goriisiinii belirtmistir. Oldiirmenin zalimane olmasindan ve savasa fiili olarak
katilmamis kisilerin oldiiriilmesinden men edildigimizi eklemistir. Bunlar goz oniinde
bulunduruldugu vakit Hz. Peygamber’in bir savas igin gerekli nizami bizatihi teftis
ettigini, savas esnasinda kullanilmas1 gereken yontem ve taktikleri ordusuna

aktardigini ve dikkat etmeleri gereken hususlari belirttigi goriilebilir.>?

Buradan anlagilan savag alanina geldikten sonra saflarin kontrol edilmesi ve nizami
hale sokulmasinda fayda vardir. Yine mevzilendirme ve belirli gorevler verilmesi

miimkiindiir. Ordu kumandaninin savas dncesindeki tesvikleri ve telkinleri askerler

521 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1005-1007.
522 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 2: 375
523 Muhammed Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart ve Meydan Savaslari, 68-70.

143



icin 6nemli olup; hatlarin birakilmamasi, emir verilmeden savasa baglanmamasi, savas
mithimmatinin israf edilmemesi, savas aletlerinin yerli yerince kullanilmasi,
Oldiirmenin zalimce olmamasi, savaga bilfiil katilmayanlarin o6ldiirilmemesi gibi
hususlarda uyarilar yapilmasi nizamin saglanmasi ve istenmeyen sonuglar ile

karsilasilmamasi agisindan dnem tasimaktadir.

2.2.2.2. Savasta Usul

Savasta nasil bir usul izlenecegi hakkinda dort ayet tespit edilmistir. Nisa suresi
94. ayette “Allah yolunda sefere c¢ikildig1 vakit gerekli arastirmanin yapilmasi
gerektigi” ifade edilmektedir. Ayni ayette “selam veren kimseye diinya hayatinin
gecici menfaati (ganimet) g6z Oniinde bulundurularak ‘sen Mii’min degilsin’
denmemesi gerektigi” belirtilmektedir. °** Maide suresi 33. ayette “Allah’a ve
Restlii'ne savas acanlarin ve yeryliziinde bozgunculuk c¢ikarmaya calisanlarin
cezasinin Oldiiriilmeleri yahut asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin c¢aprazlama
kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleri oldugu” ifade edilmistir. Buna ek olarak “bu
cezalarin onlar i¢in diinyada bir rezillik oldugu ve ahirette onlara biiyiik bir azap
olacagr” belirtilmektedir. °*® Bununla birlikte “kendilerinin ele gegirilmeden &nce
tovbe edenlerin bunun disinda oldugu” ilave edilmistir.>?® Savasta izlenecek usul ile
ilgili bir bagka ayette de “savas diizeninde kafirlerle karsilasildigi vakit onlara arka

doniilmemesi (savastan kacilmamasi) gerektigi”®?’ zikredilmistir.

Nesefl Nisa suresi 94. ayette gecen arastirmanin yapilmasinin igin aslinin astarinin
sorulmasi, dogrulugunun tespit edilmesi, sorusturulmasi, enin boyuna incelenmesi,
uluorta hemen atilinmamasi manasina geldigini ifade etmistir. Ayetin Restlullah’a ait
kii¢iik bir birligin, kavminin tek Miislimant olan Mirdas b. Nitheyk’in kavmi ile
savagmasl iizerine indiginin belirtmistir. Mirdas b. Nitheyk’in kavmi kagmis kendisi
Miisliman oldugu i¢in kagmamis ve kendini tanitinca beni oldiirmezler diye
diisiinerek athlar1 goriince koyunlarmmi dagin gegidine birakmustir. Athilar gelip

kendisine yetigince tekbir getirmisler, bunun tizerine kendisi de tekbir getirerek dagdan

524 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Nisa 4/94, 103.
525 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Maide 5/33, 123.
526 Diyanet Isleri Bagskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Maide 5/34, 123.
527 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Enfal 8/15, 194.
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asagl inmistir. Bu arada “la ilahe Illallah, Muhammedun Resflullah, es-selamu
aleykiim” demis bununla birlikte Usame b. Zeyd kendisini 6ldiirmiis ve koyunlarini
siirerek getirmislerdir. Olan vaka Resfilullah’a bildirilince ayet inmis Usame’ye bu
ayeti okumustur.>?® Ebussutid Efendi Hz. Peygamber’in “Siz, onu yaninda bulun
mallar1 almak icin dldiirdiiniiz!” demesi iizerine Usime’nin “O kalbiyle degil, diliyle
onu sOyledi.” bir rivayete gore de “O, silahtan korktugu i¢in o s6zleri sdyledi.” dedigini
iletmistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Nigin kalbini yarip bakmadin?” dedikten
sonra bu ayeti okumus ve Usdme’ nin dua istemesi iizerine “Onun sdyledigi ‘la ilahe
[llallah’ ne olacak?” buyurmuslardir. Usdme bu hadise iizerine “Restilullah, bu sézii o
kadar ¢ok tekrar etti ki ben daha 6nce degil de yeni Miisliiman olmus olmay1 temenni
ettim.” demistir. Sonrasinda Hz. Peygamber onun i¢in magfiret dilemis ve bir kdle azat
etmesini sOylemistir. Bir baska rivayete gére de bu hadise bir baska kisi hakkindadir.
Ebussuid Efendi bu ayeti tevil ederken “Sen Mii’'min degilsin!” denmemesi
gerektiginin Islam selami ile selamlayanlari veya teslimiyet gdsterip boyun egenleri
kapsadigin1 ifade etmistir. Olayda selam ile birlikte sehadet getirilmesine ragmen
sadece selamin ge¢mis olmasinin sahibine dokunulmamasi i¢in yalniz selamin dahi
yeterli oldugu manasina geldigini iletmistir.>?® Nesefi ayette gecen “Ga” yani araz
kelimesinin mal anlaminda kullanildigin1 ve car¢abuk elden giden sey manasina
geldigini ifade etmis olup; diinyalik mal ve ganimet pesinde kosulmasinin meselenin
enin boyuna incelenmeden, biitiin boyutlari ile ele alinmadan 6ldiiriilen kimselerin
durumlarinin incelenmemesine sevk ettigini belirtmistir. Yine Onceden ifadesinin
Islam dinine ilk girdiklerinde kendilerinin de agizlarindan dokiilen kelimenin sehadet
oldugu ve bu sekilde islam dininin garantérliigiine girdiklerini yani can ve mallarmin
garantilenmesi manasina geldigini ifade etmistir. Yine kendilerinin goniilden sdyleyip
sdylemediklerine bakilmadan hemen Miisliiman olduklarinin kabul edildigini, Islam’a
girerken kendilerine nasil muamele yapilmis ise kendilerinin de Miisliiman olduklarim
ikrar edenlere kars1 ayn1 muameleyi yapmalar1 gerektigi ilave etmistir.>*® Ebussuiid
Efendi kidemli Miislimanlar ile yeni Miislimanlarin arasindaki ortak hiikmiin,
kanlarmin ve mallarinin korunmasiin sehadet kelimesi ile oldugunu ifade etmistir.5%!

Nesefl ayetin devaminda gecen “iyice arastirin” kisminin gercegi 6grenmedikge bir

528 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 130-132.
529 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3. 1379-1384.
530 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 130-132.
531 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 3: 1379-1384.
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yanlis yapmamalar1 manasinda bir pekistirme oldugunu eklemis olup; son kisminin ise
birini Oldiiriirken dikkatli davranilip acele edilmemesi, dikkatli olunup titiz

davranilmasi ve ihtiyatin elden birakilmamas1 manasina geldigi lizere tevil etmistir.>%

Ebussulid Efendi Maide suresi 33. ayetin niizul sebebinin ise Hilal b. Uveymir el-
Eslemi kabilesi, Ureyneliler ve Ehl-i Kitaptan anlagmali bir topluluk olmak {izere
cesitli rivayetlerin oldugunu ifade etmistir. Ilk rivayet iizere Restlullah ile kabile reisi
arasinda yapilan anlagsmaya gore; kabilesi Restlullah’a yardim etmeyecek olmakla
birlikte aleyhinde yardim da bulunmayacak, o kabile nezdinde Miisliimanlar giivende
olacak, Restlullah’a gitmek iizere Hilal’e ugrayanlar giivende olacak ve onlara
saldirilmayacakti. Bununla birlikte Beni Kinane’den bir toplulugunu Hilal’in
bulunmadigi bir giin Restlullah’a gitmekte olanlarin yollarin1 kesip kendilerini
katlettiklerini ifade etmistir. Yine baska bir rivayete gore anlasmali baska bir topluluk
olup Miisliimanlarin yolunu kesen ve yeryliziinde bozgunculuk c¢ikaran bagka bir
topluluk hakkinda oldugu iletilmistir. Buradaki cezada gecen elin kesilmesinin mal
haksiz yere almalarina karsilik, ayaklarmin kesilmesinin de giivenligi bozup yolu
korkulu hale getirmelerine karsilik oldugunu ifade etmistir. Islam ceza hukukunda
cezalarin hadd cezalar: ve tazir Cezalari olmak tizere iki kisma ayrildigini ifade etmis
olan Ebussutd Efendi, hadd cezalarinin duruma ve maslahata gore degismeyecegi,
tazir cezalarinda ise kadilara takdir hakki verildigini ve bunun asgarisinin sugluyu
teshir olup, en agirinin idam cezas1 oldugunu belirtmistir. Bu ayete gore uygulanacak
cezalarin dort derece oldugunu “6ldiirmek fakat malin1 almamak™ i¢in verilen cezanin
hadd olarak oliim cezas1 oldugu ve seriat hakki oldugu icin velilerin affetmesiyle
ortadan kalkmayacagi, “hem 6ldiirmek hem de malini almak” igin verilen cezanin
asilarak idam edilmesi oldugu ve devlet baskaninin istemesi durumunda el ve
ayaklarinin c¢aprazlama kesip asilacagi, “malin1 almak fakat kendisini 6ldiirmemek”
icin sag elleri ile sol ayaklarinin kesilecegi ve bu cezanin verilebilmesi i¢in asilerden
kisi bas1 en az 10 dirhem degerinde mal diisliyor olmasi gerektigi, “sadece korkutmak™
icin de bulunduklar1 yerden siiriilmesi gerektikleri iletilmistir.>3® Nesefi ayet ilgili
“...Kim Allah'n b ir velisine diigmanlik ederse sliphesiz Allah ile savasmaya ¢ikmis

olur...”% rivayetine atifta bulunmus olup “fesat” manasina gelen “3.é” kelimesinin

532 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 328-330.
533 Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1619-1623.
534 {bn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, “Fiten” 16, 10: 206-207; Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 328.
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bozgunculuk yaparak, diizeni bozarak manasina geldigini ifade etmistir. Kisinin bir
kisiyi Oldiirmesi durumunda bu kimsenin idam edilmeksizin ve asilmaksizin
Oldiirtilecegi manasina geldigini ifade etmistir. Hem 6ldiirlip hem de mal almiglarsa
bunlarin 6nce oldiiriiliip sonra asilacagi; sadece mal almis ve mala zarar vermislerse
el ve ayaklarinin bileklerinden ¢aprazlama kesilecegi; asirt manada bir tehdit veya
teror olugturmamalart ya da halk: ileri derece tedirgin etmemeleri durumunda bu
kisilerin hapsedilecegi anlamlarina geldigini belirtmistir. Bunun diinyadaki horlanma
ve asagilanmalar1 oldugunu ifade etmistir. Nesefi Maide suresi 34. ayette kendileri
yenilmeden tovbe edenlerin bundan miistesna tutulacagi, tovbe etmeleri dahilinde
Allah’m tovbeleri kabul edecegi ve Allah’in merhametiyle muamele edecegi manasini
tasidigini ifade etmistir. °* Ebussuiid Efendi tovbe edenlerin hiikiim disinda
tutulmasinin Allah’in hukukundan sayilanlara 6zgii oldugunu, kisas ve benzeri
durumlarda haklar velilere ait oldugu i¢in isterlerse affedilecegini isterlerse infaz
edilecegini belirtmistir. Failin tovbe etmesi durumunda dahi yetki sahiplerinin ilahi
hakkin ifas1 yoniinden cezay1 verebilecegini ilave etmistir. Bunlara ek olarak Hz.
Ali’nin yol kesen Haris b. Bedir’in gelip tovbe etmesine binaen tovbesini kabul ettigini

ve cezasim kaldirdig1 rnegini vermistir.>®

Yine Nesefi Enfal suresi 15. ayette gegen “zahf” kelimesinin ¢oklugu ve fazlalig
kalabalik biiyiik ordu manasina geldigini ve kalabaliklig1 sebebiyle bebek gibi yavasca
yiiriiyiis halinde olan ordu anlami igerdigini ifade etmistir.>®’ Ebussutid Efendi bu
ayetin Mii’minlerin sayisinin az olmasi durumunda dahi olsa biiyiik bir kafir toplulugu
ile karsilasildig1 vakit kagmak bir yana, arkaya dahi doniilmemesi gerektigi manasina
geldigini ifade etmistir. Sayica onlara yakin veya esit olmanin da 6tesinde, sayinin az
olmasi durumunda dahi sebatla savasilmasi anlami ¢iktigimi belirtmistir. °*® Nesefi
“a3 3" kelimesinin biiyiik bir kitle halinde onlar ile karsilasmaniz durumunda onlar ok

kalabalik ve sizler az iseniz kagmayin” manasini da icerebilecegini ifade etmistir.>*°

llgili ayetlere ek olarak, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de savasta uygulanmasi gereken

usul ile ilgili, savastan kagilmamasi bahsi de gesitli goriisler ile tartisilmistir. Eserde

5% Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 328-330.
5% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 4. 1619-1623.
537 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 403-404.
5% Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2428-2429.
539 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 403-404.
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korkulu yer ve gecelerde, diigmana yakin olundugu vakitlerde komutanin askere moral
vermesi gerektigi ifade edilmistir. Yine Huneyn Savasi’nda miisriklerin vadide pusu
kurmasi ve aniden saldirmasi iizerine Miisliimanlardan kagip geri donenlerin olmasi
tizerine Hz. Peygamber’in verilen bey’ati hatirlatarak kendilerini geri ¢agirmasi
sonrast Miisliimanlarin toparlanip tekbirler ile miisriklere saldirmasini 6rnek vermistir.
Zira bu sekilde diisman bozguna ugramistir.’*® Savastan kagmak hakkinda ulemanin
goriislerine yer verilmis olup, Imam Muhammed’in Enfal suresi 16. ayetteki®*! iizere
gilicii yerinde bir Misliimanin iki miisrikten kagmasini caiz goérmedigi goriisii
iletilmistir. Bunun istisnasinin tekrar savasmak veya baska bir savas alaninda
savasmak gayesi ile bir miifrezeye katilmak oldugu ifade edilmistir. Savas giinlinde
ayette belirtilen hususlar hari¢ savastan donenin Allah’in gazabina ugrayacagi ve
varacagl yerin cehennem olacagi belirtilmistir. Yine miifessirlerin goriisleri de
belirtilmis, Katade ve Dehhak’in savastan kagmanin sadece Bedir Savasi’na has
oldugu gorislerinin tersine cumhur miifessirlerin ayetin biitiin savaslar i¢in gecerli
oldugunu sodyledikleri ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in “Bes sey kebairdendir.”
buyurduklarini ve bunlarin arasinda savastan kagmay1 da verdigini; buna ek olarak da
yine Hz. Peygamber’in “Allah’a sirk kogmak, yetim mali yemek, savastan kagmak ve
iffetli kadinlara zina isnat etmek, giinahlarin biiyiiklerindendir.” seklinde belirttigini
ilave etmistir. Miislimanlarin sayisinin miisriklerin yarisi kadar olunca da
kagmalarmin caiz olmadigini hatta baslangigta on katin caiz kabul edilmedigini fakat
Allah’m bunu hafiflettigini Enfal suresine atifta bulunarak belirtmistir.>*? Savastan
kagmanin silahli karsisinda silahsiz kalan kisi icin s6z konusu olacagini, bunda bir
sakinca olmadig1 yorumunu eklemistir. Buna 6rnek olarak ise miimkiin olmadigindan
otiirti diismanin ¢ikis yolu olan kale kapisindan ve mancinigin hedef alani olan yerden
uzaklagmanin caiz oldugunu ifade etmistir. Yine bir kisinin ii¢ kisiden kagmasinin caiz
oldugunu, bununla beraber “On iki bin kisilik bir ordu, azligindan dolay1 yenilmez.”
rivayeti 1s1ginda sayinin on iki bin olmast durumunda kagmanin caiz olmadigini ilave
etmistir. Bunlara ek olarak diismanin gii¢ yetirilemeyecek kadar gii¢lii olmasi
durumunda geri ¢ekilmekte sakinca olmadigini, sebat edip savasa devam etmekte de

mahzur olmadigini sdylemistir. Bunun “kendini tehlikeye atmak” manasina

540 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 133-134.

541 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Enfal 8/16, 194.

542 {1gili ayetler Enfal suresi 65. ve 66. ayetlerdir. Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur'an-1 Kerim Medli, Enfal
8/65-66, 200-201.
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gelmedigini aksine kendini Allah i¢in feda etme manasinda oldugunu, arilarin
korudugu Asim b. Sabit’in bunlardan olup, Hz. Peygamber'in 6vgiisiine mazhar

oldugunu ifade etmistir.>*3

Savasta goz Oniinde bulundurulmasi gereken usul ile ilgili Sahih-i Buhari’de
savasin temenni edilmemesi, bununla birlikte diismanla karsilagildigi vakit
sabredilmesi gerektigi lizere rivayet bulunmaktadir. Rivayette Abdullah b. Evfa’nin
bir sefer esnasinda kumandan Omer b. Ubeydullah’a yazdig1 mektupta “Restlullah’in
diismanla karsilastig1 bazi harp giinlerinde (hemen harbe girismeyip) ta giines sema
ortasindan batiya meyledinceye kadar bekleyip diismani gozetledigi ve sonrasinda

ordu i¢inde ayaga kalkarak su sekilde buyurdugu” yer almaktadir:

Ey insanlar, diismanla karsilasmak (harp etmek) temenni etmeyiniz; Allah’tan
afiyet isteyiniz. Fakat sizler diigmanla karsilastifiniz zaman (harbin biitiin
siddetlerine kars1) sabrediniz. Ve biliniz ki cennet muhakkak kili¢larin golgeleri
altindadir.

Bundan sonra Restlullah “Ya Allah! Ey Kitab’1 indiren, ey bulutlar1 akitip yiiriiten, ey
toplanip gelmis olan diisman ordularint bozup dagitan (Allah’im)! Sen diismanlari
bozguna ugrat, onlar iizerine bizleri galip kil, yardim et!” diyerek dua etmistir. Ayni
baslik altinda, bir raviye gore gelen mektupta Restilullah’in “Diismanla karsilagsmay1
temenni etmeyiniz." buyurdugu; baska bir raviye gore de Hz. Peygamber’in “Sizler
diismanla karsilasmay1 arzu etmeyiniz. Diismanlarla karsilastiginiz zaman da (harbin

sikintilarina) sabrediniz.” buyurdugu yer almaktadir.%*

Savagta usul ile ilgili Sahih-i Buhdri’de gegen diger bir rivayet de savas esnasinda
kumandanin sehit diismesi durumunda; onceden tayin edilmis kumandanin basa
gecebilecegi, ordunun kumandanmi tayin edebilecegi veya ordu tarafindan kabul
goriilmiis ehil bir kisinin kendiliginden yonetimi devralabilecegi ile ilgilidir. Rivayete
gore Restlullah bir hutbesinde iki gozii yas akitir bir sekilde su sekilde buyurmustur:

Islam sancagin1 Zeyd eline ald1, akabinde Zeyd vuruldu. Sonra sancagi Cafer ald,

0 da vuruldu. Sonra sancagi Abdullah b. Revéaha aldi, o da sehid edildi. Sonra
sancagi emir tayin edilmeksizin Halid b. Velid aldi ve ona fetih verildi. Onlarin

543 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’I-Kebir, 1: 139-140.
544 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 155, 6: 2819-2820.
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bizim yanimizda olmalar1 (i¢inde bulunduklar1 hélin daha hayirli olmasi
sebebiyle) beni -yahut da: onlari- sevindirmez.”%*

Vakidi’nin rivayetine gore olay Hz. Peygamber’in Mute’ye gonderdigi ordu
hakkindadir ve bu orduya bagskumandan olarak Zeyd b. Harise’yi tayin etmis olup,
sehadet durumunda sirasiyla Cafer b. Eba Talib ve Abdullah b. Revaha’nin sancagi
almasi, o da sehid diiserse ordu tarafindan uygun goriilen birinin kumandan segilmesi
lizerine karar kilmistir. Savas esnasinda Peygamber Medine’de minberde iken
Medine-Sam aras1 mesafe kendisine acgilmis ve Mute’de iic komutanin sehid
diistiiklerini ve en son Halid b. Velid’in kendiliginden kumanday1 eline alip zafere
ulagtigin1 ashabina haber vermistir. Bu Hz. Peygamber’in mucizelerinden kabul
edilmistir. >*® Burada askeri acidan 6nem tasiyan husus ordunun bassiz kalmasi
durumunda en hizli sekilde bir bas tayin edilmesi hususudur. ilk {i¢ kisi bizatihi
atanmis olup devami ordunun tercihine birakilmigtir. Bu noktada ordunun karar
almasinin gecikme ihtimali olmasi durumunda dagilmaya mahal vermeden ehil birinin
kumanday1 ele almasinda bir mahsur olmadigi goriilmektedir. Zira savas devam
etmekte ve basi olmayan bir ordunun dagilmas1 kaginilmazdir. Sancagin kullanilmis
olmasi, hem ordu agisindan merkez olarak kabul goriilmesi hem de diismesi halinde

kumandanin ele alinmasi hususunda belirleyici olmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

Sahih-i Buhdri’de gegen bir baska rivayet de savas iginde iken birbiriyle
cekismenin ve gorlis ayriligt yapmanin ¢irkinligi hakkindadir. Rivayette Hz.
Peygamber’in Muéaz b. Cebel ile Ebi Misa’yr Yemen’e memur gonderdiginde
kendilerine (verdigi emirlerden olarak) “(Halka) kolaylik gosteriniz, giiglik
gostermeyiniz; miijde verip sevindiriniz, nefret ettirmeyiniz; birbirinizi seviniz, ihtilaf
etmeyiniz.” buyurdugu yer almaktadir. Ayni rivayette “Allah'a ve O'nun Resiilii'ne
itaat edin. Birbirinizle c¢ekismeyin. Sonra korku ile zaafa diisersiniz, riizgariniz
(kesilip) gider...” mealindeki Enfal suresi 46. ayetine yer verilmistir. Ayette “rih”
olarak gecen “riizgdr” manasindaki kelime, Katade’ye gore “harb” anlamindadir.
Sofuoglu, bu kelimenin Miicahid’e gore “zafer”, Ahfes ve Ebt Ubeyde’ye gore
“devlet” manasmna istiare edildigini ifade etmistir. ¥ Ilgili ayet, Diyanet Isleri

Baskanlig1 tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim Medli’nde “Allah’a ve Resilii’ne

5 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 182, 6: 2856-2857.
%46 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2857.
547 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 163, 6: 2828.
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itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giicliniiz, devletiniz elden

%48 seklinde yer almaktadir.

gider...

Sahih-i Buhdri’de gegen bir rivayette de Hz. Peygamber’in bir kavme harple galip
geldigi vakit, o kavmin binadan bos genis bir sahasinda ti¢ giin ikamet etmek itiyadinda
oldugu iletilmistir. Rivayetten anlasildig1 {izere bir savastan galip gelinmesi
durumunda, binasiz genis araziler tlizerinde ii¢ giin ikamet edilmesi tavsiye
olunmustur. Bir gériise gdre bu, galibiyetin tesirini ortaya koymak, Islam hiikiimlerini
ve adetlerini yerine getirme ve alinan ganimetleri paylasmak i¢indir. Diger bir goriise
gore ise ili¢ giinliik ikamet etmenin, geride kalabilecek kuvvetlere meydan okuma
hikmetini tasidig1 belirtmistir.>*® Binasiz genis arazilerde ikamet etmek, olas1 saldiri

ve kayiplara kars1 tedbir alinmasi olarak da diisiiniilebilir.

Bir rivayete gore de Hz. Peygamber’e bir kisinin geldigini ve kendisinden cihada
gitmek i¢in izin istedigi iletilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber anne ve babasinin
sag olup olmadigini sormus, sag olduklaria dair cevap alinca da “O halde sen onlarin
rizast yolunda c¢alis.” buyurmustur. Rivayetin agiklamasinda bu adamin cihada
katilmasimin anne-baba rizasina baglandigi seklinde yorumlanmistir. Bu cihadin
mecburi cihad veya seferberlik durumu olmadiginin anlagildigini ifade etmistir. Zira
izin meselesi cihadin mecburi veya ihtiyari olmasina gore degismektedir. Alimlerin
birgogu tarafindan, zaruriyet durumu olmadikga ana-babadan izin istenecegi; zaruriyet
durumunda cihad vacip olacag1 sebebiyle goniilliiliigiin kalktig1 ifade etmistir. %>
Dinimizin anne ve babaya verdigi 6nem ve hiirmet yaygin olarak bilinmektedir. Anne
ve babanin ihtiyac1 varken cihada ¢ikilmasinin belki yashlik vaktinde veya muhtag
halde iken onlara bakacak kimse olmamasi veya baska kimselere muhtag birakilmasi
toplumsal a¢idan degerlendirildiginde hos bir durum olmayacaktir. Bu sebeple zaruri
olmayan cihad durumunda devletin anne-babanin izni ile hareket etmesi hem
goniilliigii tesvik hem de aile miiessesesini korumasi agisindan 6rnek bir davranistir.
Seferberlik ve zaruret halleri disinda cihada ¢ikacak kisilerin de bu tiir hususlar1 gz
oniinde bulundurarak anne-babasini muhta¢ ve miigkiil birakmayacak noktada karar

almasinda hadisten de anlasilacagi lizere fayda olacagi ortadadir.

58 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/46, 198.
549 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 184, 6: 2858-2859.
550 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 137, 6: 2800-2801.
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Bir bagka rivayette bir kisi Hz. Peygamber’e gelerek kendisinin bazi gazvelere
asker yazildigim1 ve kadminin da hac yapacagini iletmistir. Bunun iizere Hz.
Peygamber “Sen gazveden don de kadininla beraber hac yap.” seklinde cevap
vermistir.>®! Bu rivayetlerden her ne kadar cihad tesvik edilmis olsa da baz1 6zel

durumlarda cihada izin verilebilecegi anlasilmaktadir.

Savasin hile olmasi ile ilgili bir rivayette Hz. Peygamber’in harbe “bir hud’adir”
diye isim verdigi yer almistir. Yine bir baska rivayette Hz. Peygamber tarafindan
“Harp bir aldatmadir.” dendigi ifade edilmektedir.>®? Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de de
savagin hile oldugu rivayeti iletmistir. Yalan sdylemeye izin veren alimlerin oldugu
ifade edilmis olup, hadisteki ifadenin yalandan 6te iistii kapali soz sdylemek olan
tevriye manasinda geldigi ileri siiriilmiistiir.>>® Bununla ilgili rivayetlerden birinde Hz.
Peygamber’in Ka’b b. Esref’i 6ldiirmek i¢in kimin hazir oldugunu sormasi {izerine
Muhammed b. Mesleme’nin gorevi aldigi yer almaktadir. Rivayetin devaminda
Muhammed b. Mesleme’nin “Oyleyse (Ka'b’a, kendim ve Senin hakkinda ta riz
nev’inden uygun gorecegim) sozler sOylememe bana izin ver.” dedigi ve Hz.
Peygamber’in “Yapmusimdir (yani izin vermisimdir).” buyurdugu yer almaktadir.>®*
Yine bir bagka rivayette Muhammed b. Mesleme’nin Ka’b’a vardigi ve Hz. Peygamber
hakkinda “Su kisi, yani Peygamber (emirleriyle) bizi yordu ve bizlerden sadaka
istedi.” dedigi ifade edilmistir. Bunun {izerine Ka’b’in Muhammed b. Mesleme gibi
sOylendigi ve “Vallahi o sizin usancinizi daha da artiracaktir.” dedigi belirtilmistir.
Muhammed b. Mesleme’nin “Bizler O’na uymus bulunduk, O’nu hemen
birakivermemizi istemiyoruz, O’nun isinin varacagi sonuca kadar bakacagiz.”
seklinde konugmasini siirdiirdiigii ve nihayet onu simsiki tutup yakalayarak oldiirdigii
bilgisi yer almaktadir.®®® Bu hadislerden giinliik hayatta hos gériilmeyen bir eylem
olarak kabul edilen hile ile 7a riz ve tevriyeye (baz1 alimlerin goriisiine gore yalana)
savasta izin verildigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte bunlarin diismana karg: hile

amaciyla kullanilacagi ve Miisliimanlar arasinda kullanilamayacag agiktir.

551 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 180, 6: 2853-2854.
552 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 156, 6: 2822.
558 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 135.
554 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 158, 6: 2824.
555 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 157, 6: 2822-2823.
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Sahih-1 Buhdri’de yer alan bir rivayette de Uhud harbinde insanlarin bozulup Hz.
Peygamber’in yanindan dagildigindan bahsedilmektedir. Enes b. Malik’in su sekilde

dedigi rivayet edilmistir:

Iste bu tehlikeli harb giiniinde Eb Bekir’in kiz1 Aise ile (anam) Ummii Suleym’i
muhakkak sdyle gérdiim: Bunlar kollarini sivamislardi. Ben onlarin ayaklarinin
halhallari1  gériiyordum. Bunlar c¢abuk cabuk ve devamli arkalarinda su
kirbalariyla kosuyorlardi.

Diger bir ravi olan Cafer b. Mihran’m “Onlar sirtlarinda su kirbalarini tagiyorlar, sonra
bunu yaralilarin agizlarina bosaltiyorlar, sonra tekrar ¢gabucak doniiyorlar, kirbalari
dolduruyorlar, sonra yine acele gelip kirbalar1 yarali askerlerin agizlar1 igine
bosaltryorlardi.” dedigi yer almaktadir.>*® Buradan hanimlarin da savasta bazi gérevler
alabildigi anlasilmaktadir. Sofuoglu, “Ummii Siileym Huneyn bozgunu sirasinda
yaninda tasidigi hangerini gostererek: Ben bu hangeri bugiin i¢in edinmisimdir.
Miisriklerden birisi yanima yaklasirsa, bununla onun kamini deserim, demistir...”
rivayetini ileterek kadinlarin savasa katilmalarinin sadece geri hizmette kalmadigi ve
bunun onlarin gereken durumlarda harp sahasinda miicahidlerin saflar1 arasinda da
hizmet ettikleri manasina geldigini ifade etmistir. Yine Islam kadinlarmin savasa
katilmalarmin sadece peygamber déneminde degis Hz. Omer’in hilafeti déneminde
gerceklestigini iletmistir. Hz. Omer déneminde gerceklesen Yermik Savasi’nda
sayica fazla Rum askerlerinin Islam ordugahina girdikleri ve bu sirada Islam

kadmlarmin kiliglarini gekerek erler gibi diisman ile savastiklarimi belirtmistir.>®’

Baska bir rivayette Hz. Omer’in Medine kadinlar1 arasinda bir¢ok fiita taksim ettigi
ve 1yi bir fitanin kaldig1 belirtilmistir. Rivayette yanindaki bazi kimselerin flitanin Hz.
Ali'nin kiz1 ve Hz. Omer’in zevcesi olan Ummii Kiilsim’e verilmesi iizere “Ey
Mii’minlerin Emiri! Su fltayr da yanindaki Res@lullah’in kizina ver!” diyerek
goriislerini ilettikleri zikredilmistir. Bunun {izerine Hz. Omer’in “Bu fitaya Ummii
Selit daha layiktir. Ummii Selit, (hicretten sonra) Restilullah’a bey’at eden ensar
kadmlaridandir.” ve (layiklik sebebinden olmak iizere) “Ciinkii Ummii Selit, Uhud
giinii su kirbalarini yiiklenir, bize su tasirdi.” dedigi yer almaktadir.>*® Sofuoglu,

Ummii Kiilsim’ii Hz. Peygamber’in kizi Fatima’nin dogurdugunu, bu sebeple onun

56 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 64, 6: 2707-2708.
57 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2708.
%8 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 65, 6: 2708-2709.
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Hz. Peygamber’in torunu oldugunu ve bu yiizden “Peygamber’in kiz1” denildigini
ifade etmistir. °*° Rivayeti degerlendirirken rivayette belirtildigi iizere Ummii
Kiilsim’iin ayn1 zamanda Hz. Omer’in eslerinden oldugu unutulmamalidir. Hadisin
son kisminin kirba ve diger dikilecek seyleri diker demek manasina geldigini
belirtmistir.>®° Bir baska rivayete gore de Muavviz b. Afra kiz1 er-Rubeyyi’nin “Biz
kadinlar Peygamber ile beraber (gazvede) bulunurduk da miicahidlere su verir ve
onlara hizmet ederdik. Yaralilar1 ve sehitleri Medine’ye geriye gotiiriir idik.” dedigi
nakledilmistir. *®* Bu rivayetlerden kadmlarm savasa katildiklarmi ve destek
olduklarini anlamaktayiz. Bununla birlikte savasa katilan kadinlar ile ilgili fikhi olarak
fitne korkusu olmamasi ve ihtiya¢c olmadik¢a gen¢ kizlarin savasa katilmamalari

hakkinda yorum yapilmistir.

Bu rivayetlere ek olarak Serahsi kadinlarin savasa katilmasi hususunda imam
Muhammed’den rivayetle kadinlarin savasa katilmasinin uygun olmadigini, ama buna
mecbur kalmalar1 durumunda bunun degisecegini ifade etmistir. Bunu ifade ederken,
kadinin yapisinin savasa misait olmadigini, kadinlarin savasa katilmalarinda
Mislimanlarin  namuslarinin  teshirinin  s6z konusu oldugunu, miisriklerin
Miislimanlar hakkinda kadinlara muhtag kalmalar1 yorumu ile bunu giigsiizliiklerine
yorabilecegi gibi sebeple One slirmiistiir. Bununla birlikte zaruret halinde miisriklere
kars1 koymanin her Miisliimana giicii nispetinde vacip olacagi i¢in istisnai bir durum
oldugunu belirtmistir. Huneyn savasinda gecgen rivayete gére Milhan kizi Ummii
Siileym, karni tizerine bir elbise baglamis olarak savasirken Restlullah’a “Ya
Restlullah! Su savastan kagip seni diisman arasinda yardimsiz birakanlar1 gérdiin mii?
Sayet Allah sana imkan verirse, onlar1 affetme!” demistir. Rivayette Restlullah’in “Ya
Ummii Siileym! Allah’mn korumasi daha genistir.” demesi {izerine Ummii Siileym’in
lic defa tekrar ettigi ve iliclinde de Resilullah’in “Allah’in korumasi daha genistir.”
buyurdugu yer almaktadir. Serahsi rivayette gecen durumu, Hz. Peygamber’in Ummii
Siileym’e engel olmamasi sebebiyle zaruret halinde kadinlarin savasa katilmasinin
caiz oldugu iizere delil olarak kabul etmistir. Bu hususla ilgili imam Muhammed’in su

sOzleri nakledilmistir:

59 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2709.
%0 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2709.
%1 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 66, 6: 2709.
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Yash kadinlarin savasta hazir bulunup yaralilar: tedavi etmeleri, askerlere su
dagitmalar ve ihtiya¢ anida yemek pisirmeleri caizdir. Abdullah b. Kurt el-Ezdi
der ki: Halid b. Velid ve arkadaslar1 Bizans ile savasirken hanimlar1 devamli
olarak miicahidlere su tasiy1p siir sdyliiyorlardi.

Serahsi buradaki kadinlarin yash kadinlar oldugunu, fitne korkusundan dolay1 geng
kadinlarin bundan men edilecegini ve yasl kadinlarin bu gérevi yapmalart ile ihtiyacin

ortadan kalkacagini ifade etmistir.>%?

Bu boliimde savasta usuliin nasil olmas1 gerektigi incelenmeye ¢alisilmistir. Allah
yolunda sefere cikilacagr wvakit gerekli aragtirmanin yapilmalidir. Diismanla
kargilasmak temenni edilmemeli, bununla birlikte savas diizeninde kafirler ile
karsilasildigi vakit kagilmamalidir. Savasta galip gelinmesi durumunda halka kolaylik
gosterilmeli ve miijde verilmelidir. Yine galibiyet halinde ii¢ giin acik arazilerde
ikamet edilmesinde fayda vardir. Zaruri cihad haricinde anne ve baba izni
gerekmektedir. Yine bazi Ozel sartlarda izin verilebildigi anlagilmaktadir. Fitne

korkusunun olmadigi durumlarda kadinlar da savasta destek verebilmektedir.

2.2.2.2.1. Savasta Oldiirme

Onceden bahsedildigi iizere savasta ve 6zellikle dldiirme eyleminde Hiisiin Ve
kubuh kavramlar1 anlagilmasi gerekmektedir. Normal bir dénemde Islam Hukuku
haksiz yere 6ldiirme fiilinin karsiliginda ceza vermekte olup, Allah’a kars1 savasanlar
savasta Oldiirmeyi tesvik etmistir. Savas noktasina gelmis iki kuvvetin birbirlerine
baskin ¢ikmak i¢in 6ldiirme yolunu se¢meleri olarak da ifade edilebilecek olan savas
iki yonlii bir 6ldiirme eylemi oldugu i¢in mesruiyetinden Ote reel politigin bir
yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anlagilmasi gereken ana husus ise giinliikk
hukukta 6ldiirme eylemi ceza yaptirimi ile karsilagirken nigin savas ortaminda tesvik
edildigidir ve hatta ibadet haline doniistiigiidiir. Bu ise bahsettigimiz tizere hiisiin ve
kubuh ile ilgili olup, en temelde Allah’in o sekilde emretmis olmasi ve Miisliimanlarin
da bu emirlere tabi olmasidir. Allah’a ve peygamberine karsi savas agmis olanlarin bir
nevi en siddetli ceza ile cezalandirilmasi ve bu yola girme niyeti tasiyacaklara en sert

sekilde g6z dag1 verilmesi olarak da diisiiniilebilir.

%62 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’I-Kebir, 1: 197-198.
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Bu hususla ilgili tespit edilebilen ilgili ayetlerden Bakara suresi 190. ve 191.
ayetlerde “Miisliimanlar ile savasanlar ile savasilmasi, bununla birlikte asiriya
gidilmemesi” ve “Miislimanlara karsi savasan miisriklerin yakalandig1 yerde
oldirilmesi gerektigi ve onlarin Miislimanlart (Mekke’den) ¢ikardiklar1 gibi
kendilerinin de ¢ikarilmasi gerektigi” belirtilmistir. Ayette bunun gerekgesi “zuliim ve
baskinin adam 6ldiirmekten daha agir olmasi1” olarak belirtilmistir. Bununla birlikte
“Mescid-i Haram yaninda, miisrikler Miislimanlarla savasmadik¢a onlarla
savasilmamasi gerektigi; bununla birlikte onlarin savagmalari durumunda onlarla
savasilmas1 ve onlarin dldiiriilmesi gerektigi” ifade edilmektedir.>®® Bir baska ayette
“savasta Oldiirmenin Mii’minler tarafindan yapilmadigi, fakat Allah tarafindan

yapildigi ve bunun Mii’minlerin denenmesi i¢in bir imtihan oldugu” ifade

edilmektedir.>%

Bakara suresi 191. ayeti bir Onceki ayet ile birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bakara suresi 190. ayetinde “Sizinle savaganlara kars1 Allah yolunda
siz de savasin. Ancak asir1 gitmeyin. Ciinkli Allah agir1 gidenleri sevmez.” ifadeleri
yer almaktadir. Sonraki ayette “kendilerinin bulunduklar1 yerde o6ldiiriilmeleri
gerektigi”, “zuliim ve baskinin adam 6ldiirmekten daha agir oldugu”, bununla birlikte
“Mescid-1 Haram yaninda kendileri savagmadikca savasilmamasi gerektigi” ve orada
da “savagmalart durumunda kendilerinin oldiiriilmesi gerektigi” ifadeleri yer
almaktadir.®® Ebussuid Efendi Bakara suresi 191. ayeti izah ederken “harem olan
Mekke’de veyahut /ill yani harem dis1 alanda misrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin,
vaktiyle Mekke’den ¢ikardiklar1 gibi siz de onlar1 ¢ikarin” seklinde yorumlamistir.
Mekke’nin fethinde Miisliiman olmayanlarin Mekke’den ¢ikarildigini ilave etmistir.
Insanlarin yurtlarindan ¢ikarilmasi gibi cefalar ve sikintilarmn acist devamli oldugu igin
onlar1 6ldiirmekten beter oldugunu iletmistir. Miisriklerin Harem topraginda sirki
yasatmalarinin ve Miislimanlarin Mekke’ye girmelerine engel olmalarinin,
Miislimanlarin miisrikleri Harem topraginda oldiirmelerinden daha kotii oldugu
seklinde izah etmistir. Bununla birlikte Mescid-i Haram yaninda miisrikler

savasmadikca onlarla savasilmamasi gerektigini ilave etmistir. Misriklerin

563 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Bakara 2/190-191, 36.
54 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Enfal 8/17, 194.
55 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Bakara 2/190, 36.
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Miisliimanlar1  dldiirmeleri durumunda Miislimanlarin da onlar1 Sldiirmeleri
gerektiginin altini ¢izmistir. Burada hiirmetinden dolayr Mescid-i Haram’in yaninda
savagl baslatanin Miisliimanlar olmamasi gerektigi, buna mukabil olarak miisriklerin
saldirmalar1 durumunda Mescid-i Haram’in yaninda olunduguna bakilmadan onlarin
oldiirtilmesi gerektiginin anlagilacaginin alti ¢izilmistir. Zira Mescid-i Haram’mn
hiirmetini ¢igneyenlerin miisrikler oldugunu ve bundan sebeple en siddetli azaba
miistahak olduklar1 belirtilmistir. Bir kiraate gore “onlar savasmadike¢a siz de onlarla
savagsmayin” ifadesi “onlar sizi katletmedik¢e siz de onlar1 katletmeyin” seklinde de
okundugunu belirtmistir. Ayrica “ka-te-le” fiilinin “mukatele” babinda oldugu gibi
misareket iizerine degil de miinferit olmasi hasebiyle “onlar sizin bir kisminizi
oldiirmedikge, siz de onlar1 6ldiirmeyin” manasini ¢ikarmistir. Kafirlerin cezasinin

baskalarma yaptiklarinin benzerinin kendilerine yapilmas1 oldugunu ifade etmistir.>%®

Ebussuid Efendi Enfal suresi 17. ayetin de sanki siz kendi kuvvet ve kudretinizle
6ldiirmediniz, Allah size yardim etmek, sizi onlara musallat kilmak ve onlarin
kalplerine korku salmak suretiyle kendisi 6ldiirdii manasinda oldugunu belirtmistir.
Bagka bir ifadede de onlar 6ldiirmekle dviiniiyorsaniz siz 6ldiirmediniz manasinin
oldugunu iletmistir. Rivayete gore bu ayetin Bedir Miicahidleri’nin aralarinda “ben
sOyle oldiirdiim, boyle esir aldim!” diyerek dviinmesi {lizerine bu ayet inmistir. Yine
bir rivayete gore Hz. Peygamber’e saldirmak tizere gelen Kureys ordularini goriince
Allah’a dua ederek yardim istemis, bunun iizerine Cebrail gelip bir avug toprak alip
diismana atmasini sdyleyince, Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin getirdigi taslar1 “Yiizleri

"’

kara olsun!” diyerek atmistir. Ayeti bu rivayet lizere “atma hareketini goriiniiste sen
yapsan da hakikatte yapan sen degildin, dyle olmus olsa bu hareket beseri sinirlar
i¢inde kalirdi, fakat onu Allah yapti” manasinda olma durumunu iletmistir.%®” Nesefi
Taberi’ye atifta bulunarak atma eylemi sonrasinda “Miisriklerden hepsinin gozlerine,
burunlarma o toprak isabet etti de, doniip kactilar.”>®® rivayetini iletmis ve tiim
misriklerin gozlerini temizlemek ve tozu gidermekle mesgul olduklarini ifade
etmistir.>®® Ebussutd Efendi Allah’in Mii’minlere zaferi zorluklarla karsilasmadan

vermesinin de Mii’minlere giizel bir bagista bulunmak, zafer ve ganimet thsan etmek

566 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 2: 543-544.
567 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2430-2432.
58 Taberd, Taberi Tefsiri, 2: 311.

%9 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 405-407.
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i¢in oldugunu ilave etmistir. Allah’in dualar igitmesi ve kabul etmesini de hikkmiin

illeti olarak degerlendirmistir.>™

Savasta 6ldiirme ile ilgili ayetlere ilaveten Sahih-i Buhdri’de yer alan rivayette
Restlullah’in ensardan birtakim kimseleri Yahudi EbaG Rafi’i oldiirmeleri igin
gonderdigi ve onlardan biri olan Abdullah b. Atik’in gidip onlarin kalelerinin i¢ine
girdigi yer almaktadir. Kendisi onlarin hayvan ahirina girmistir. Onlar kalenin kapisini
Kilitledikleri, sonra da kendilerine ait bir esegi kaybetmeleri tizerine onu aramak igin
disar1 ¢iktiklari ifade edilmistir. Abdullah b. Atik de onlarin arasinda disar1 ¢ikmis ve
kendisini onlara, onlarla o esegi ariyor goOstermistir. Sonunda esegi bulup igeri
girdikleri vakit Abdullah b. Atik de girmistir. Gece kale kapisinin kapanmasi sonrasi
onlarin anahtarlar1 Abdullah b. Atik’in gérmekte oldugu yerdeki bir duvar deligi igine
koyduklar1 ve uyuduklar1 vakit de Abdullah b. Atik’in anahtarlar1 alip EbG Rafi’in
bulundugu kale kapisini actig1 belirtilmistir. Sonrasinda karanlikta EbG Rafi’in odasina
girmis ve “Ya Eba Rafi’!” diye seslenmistir. Kendisinin cevap vermesi tizerine
karanlikta sesin geldigi tarafa yaklagmis ve ona kiligcla vurmustur. Bu olay {lizerine Ebii
Rafi’in haykirdigi ve Abdullah b. Atik’in hemen odadan disar1 ¢iktig1 nakledilmistir.
Kisa bir vakit sonra imdat isteyici imis gibi yanina déndiigii ve sesini degistirerek “Ya
Ebia Rafi’!” dedigi belirtilmistir. EbG Rafi’in “Neyin var, anan cehenneme!”” demesi
tizerine Abdullah b. Atik’in “Halin nedir?” diye sordugu ve “Bilmiyorum, birisi
(senden Once) yanima girdi ve beni vurdu.” dedigi ifade edilmistir. Abdullah b. Atik
kilicinin keskin ucunu onun karnina koymus ve kemige dayanincaya kadar yiiklenip
sapladiktan sonra dehsetli bir halde disar1 ¢ikmis, hemen asagiya inmek igin onlara ait
bir kale merdivenine gelmistir. Bu sirada merdivenden diismiis ve ayagini
sakatlamistir. Sonrasinda arkadaglarinin yanina varip “Ben bu adamin 6liim ilancisinin
sesini isitmedik¢e buradan gitmeyecegim.” demis ve ¢ok beklemeden Ebd Rafi’in
olim ilanlarini isitmistir. Rivayetin sonunda Abdullah b. Atik’in “Ben kendimde bir
rahatsizlik olmayarak kalktim, nihdyet arkadaglarimla Peygamber’e geldik ve Ebl
Rafi’in 6liimiinii kendisine haber verdik.” dedigi yer almaktadir.®”* Sofuoglu, Ebid
Réfi’in zengin bir Yahudi oldugunu ve Hendek Savasi’nda Medine etrafindaki Arap

kabilelerine ¢okca yardim ederek Hz. Peygamber’in aleyhinde hareket etmeye sevk

570 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2430-2432.
5L Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 154, 6: 2817-2819.
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ettigini ifade etmistir. Yine 6ldiiriilme sebebinin Islam ve Miisliimanlar aleyhinde
biiyiik harcamalar yapmas1 ve tahriklerde bulunmasi olarak belirtmistir.>’? Savasta
Oldiirme ile ilgili bir bagka rivayette de Restlullah’in fetih yili Mekke’ye, basinda
migfer oldugu halde girdigi ve bu migferini basindan ¢ikardigi zaman bir adamin
gelerek “ibn Hatal Kabe’nin ortiisine sarilmis (duruyor).” demesi {izerine
Restilullah’in sahabelere “ibn Hatal1 6ldiiriiniiz.” buyurdugu yer almaktadir.®"
Sofuoglu, ibn Hatal’in Allah ve Restlii’nden dondiigiinii, islam’a girdikten sonra
dinden dondiigiinli, kendisine hizmet eden bir Misliiman’t 6ldiirdiigliinii ve
Restlullah’t devamli hicvettigini ifade etmistir. Kendisinin iki tane sarkict kadininin
oldugunu ve bunlarin Miislimanlar1 hicveden siirleri okuyup teganni ettiklerini ilave
etmistir. Bu sebepten 6tiirii ibn Hatal’in Mekke nin fethi giiniinde verilen umumi aftan
istisna tutuldugunu belirtmistir.°’* Bu iki rivayetten anlasilan Islam ve Miisliimanlar
aleyhinde diigmanlikta ileri gidenlerin cezalandirilabildigi anlagilmaktadir. Tabi olarak
bu tiir cezalar devlet bagkaninin elinde olup halktan birinin uygulamaya koyabilecegi

bir eylem degildir. Bu da yine giinliik fikhin disinda savas fikhinin konusudur.

Savasta 6ldiirme ile ilgili bir bagka rivayet de Hz. Ali’nin bir toplulugu yaktig1 ve
bu haber Ibn Abbas’a ulasinca kendisinin “Ben olaydim bu dinden donenleri
yakmazdim. Ciinkii Peygamber: ‘Allah'in azabiyla azaplandirmayiniz!” buyurdu. Ben
onlart muhakkak oOldiiriirdiim. Nitekim Peygamber: ‘Dinini degistireni 6ldiiriiniiz!”
buyurdugu ifade edilmistir.®” Sofuoglu, bu rivayetin iki ayr1 sahiabeden gelmesi
sebebiyle hiikmiin kuvvetlendigini ifade etmistir.%’® Bu rivayetten de anlasilacag
lizere yakma gibi bir ceza Hz. Peygamber tarafindan men edilmistir. Oldiirmenin

gerekli oldugu noktada giizel sekilde 6ldiiriilmesi bu rivayetten de anlasilmaktadir.

Oldiirmek ile ilgili bir durum da Miisliiman olan birinin 8ldiiriilmesidir. Bu husus
ile ilgili Nisé suresi 93. ayette “bir Mii’mini kasten 6ldiirenin cezasinin i¢inde ebedi
kalacag1 cehennem oldugu” ifade edilmistir. Ayetin devaminda “Allah’in kendisine

gazap etmis, onu lanetlemis oldugu ve kendisi i¢in biiylik bir azap hazirladig1”

572 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2818-28109.
573 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 168, 6: 2835-2836.
574 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2836.
575 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 148, 6: 2812.
576 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2812.
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belirtilmistir.>’’ Nesefi Nisa suresi 93. ayetin “bir kimseyi hususiyle Mii’min oldugu
icin 6ldiiriirse” manasini tagidigini ifade etmistir. Bunun kiifiir oldugunu ifade etmistir.
Yine bir Mi’mini Oldiirmeyi helal sayarak oldiirmesinin de kiifiir oldugunu
belirtmistir. Allah’in cezalandirmasi durumu i¢in Hz. Peygamber’in “Eger Allah onu
cezalandirirsa iste bu cehennemde ebedi kalis onun cezasidir.” sozii iizere olan
rivayetini iletmistir. °’® Yine “Allah katinda, diinyanm yerinden oynamasi, bir
Miisliiman kisinin 6ldiiriilmesinden ehvendir.” rivayetini nakletmistir.>’® Nesefi ayetin
son kismimin Allah’in gazap ettigini, lanetledigini, biiyiik bir sug¢ islemesinden 6tiiri

kendisine biiyiik bir azap hazirlandi1g1 manasini tasidigini ifade etmistir.>®

Tiim bunlardan anlasilan normalde haksiz yere 6ldiirmek eylemi ceza yaptirimi ile
karsilanmis iken, savasta Allah’a ve peygamberine savas agmis olanlarin dldiiriilmesi
bir nevi cezalandirma ve g6z dagi manasini tasimaktadir. Zuliim ve baskinin adam
oldiirmekten daha agir oldugu ayetle sabittir. Savasta Sldiiren Allah oldugu igin
Miisliimanlar 6ldiirmek yoluyla bobiirlenmemelidirler. Yakma yoluyla 6ldiirmek men
edilmistir. Bir Mii’mini Mii’min oldugu i¢in veya 6ldiirmeyi helal gorerek kasten

oldiirmek kiifiir olup, cezasi ebediyen cehennemde kalmaktir.

2.2.2.2.2. Savasta Siviller

Islam’da sivillerin hayatina 6énem verilmis olup kadm, gocuk, yasl, is¢i ve din
gorevlisi gibi savagsmayan sivillerin 6ldiiriilmesi hos karsilanmamistir. Bununla
birlikte savasa tavsiye vermek suretiyle de olsa katilmig olanlarin sivillik vasiflarim
kaybettikleri anlasilmaktadir. °®* Yine elde olmayan sebepler ile istenmeden
Oldiirilmesi hususu mubah goriilmemekle birlikte bir yaptirnrm da getirilmemistir.
Sivillerin savasa katilmalari veya Islam’a aciktan saldirmalari durumunda ise,
sivillikten savasan noktasina geldikleri sebebiyle savasanlar i¢in uygulanan hiikiimler
ne ise kendisine uygulanmasinda bir beis goriilmedigi anlasilmistir. Zira artik

savasmayan bir sivil degil, bir muhariptir.

577 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Nisa 4/93, 103.
578 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 3: 128-129.
57 Tirmizi, el-Cdamiu’s-Sahih, “Diyet” 7, 3: 11.
580 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 128-129.
%81 Serahsi, Serhu 's-Siveri’l-Kebir, 1: 60-77.
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Bir rivayete gore miisriklerden aile sahibi olanlara gece baskini yapildigi, ayirt
edilemeyerek bunlarin kadin ve ¢ocuklarinin musibete ugradiklar1 hakkinda sorulunca
Hz. Peygamber “Onlar da misriklerdendir.” seklinde cevap vermistir. Yine Hz.
Peygamber’in “Koruma yalniz Allah’a ve Resilii’ne hastir.” dedigi ilave edilmistir.
Bir rivayete gore de “Ziirriyetler de onlardandir.” sozi iletilince Amr b. Dinar’in
rivayet hakkinda “‘Onlar da babalarindandir.” dedigi gibi sOylemedi.” dedigi
nakledilmistir. Rivayette Hz. Peygamber’in “Muharip misriklerin kadinlar1 ve
¢ocuklar1 kendi camialarindandir.” cevabinin bunlar1 bilerek 6ldiiriilmelerinin mubah
kilinmas1 manasinda olmadig belirtilmistir. Bunun muharipleri ailelerinden ayirarak
6ldiirmenin miimkiin olmadig1 zaruret durumlarina 6zel bir hiikiim oldugu ilave
edilmistir. °2 Zira bir baska rivayette Abdullah b. Omer’in “Peygamberin

gazvelerinden birinde bir kadin 6ldiiriilmiis olarak bulundu da Restlullah kadinlarin

99583 584

ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini ¢irkin gordii.”>* seklinde haber verdigi yer almaktadir.
Bu rivayetten anlasilacagi tizere kadin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesi ¢irkin goriilmiistiir.
Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de fiillen savasa katilan kadin ve yashh adamin da
Oldiiriilmesinde bir sakinca olmadigr yer almaktadir. Yine bir adamin agiktan
Resilullah’a hakaret eden ve sdven, Islam’a dil uzatan, diismani savasmak igin tahrik

eden ve bu konuda siirler sdyleyen bir kadini 6ldiirdiigii ve Restilullah’in kendisini

sorumlu tutmadig iizere rivayet yer almaktadir.5%

Buradan anlasilacak olan savasta kadin, cocuk, yasl, is¢i ve din gorevlisi gibi
savasa katilmamis sivillerin 6ldiiriilmesi hos goriilmemektedir. Bunlarin yanlislikla
oldiirtilmesi mubah goriilmemis olmakla birlikte istenmeyerek Oldiiriilmeleri veya
zarar gormeleri durumunda direkt bir ceza yaptirimina da tabi tutulmamustir. Ek olarak
rivayetlerden savasa katilan ve Islam’a aciktan saldiran kadin ve yashlarm
oldiiriilmesinde bir sakinca olmadig1 anlasilmaktadir. Zira saldirtya gecildigi noktada

sivillik 6zelligi kaybolmus ve muharip konumuna gelmistir.

582 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 145, 6: 2809-2811.
%3 Mana olarak benzer bir hadis Tirmizi’ye ait el-Cdmiu’s-Sahih isimli eserin terciimesinde
“Restlullah’in gazalarinin birinde bir kadin maktul (61diiriilmiis) olarak bulundu ve Restilullah, bunu
kabul etmeyerek kadin ve ¢ocuklart 6ldiirmeyi menetti” seklinde yer almaktadir. Tirmizi, el-Cdmiu ’s-
Sahih, “Siyer” 19, 3: 148.
584 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 146, 6: 2811.
%85 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, 4: 8-9.
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2.2.2.2.3. Savasta Doga

Savagta doga ile ilgili Hasr suresi 5. ayette “(Savas geregi,) hurma agaglarindan
her neyi kestiniz yahut (kesmeyip) kokleri iizerinde dikili biraktinizsa hep Allah’in
izniyledir. Bu da fasiklar1 rezil etmesi icindir.” seklinde yer almaktadir.%®® Sahih-i
Buhdri’de gegen bir rivayette de ibn Omer’in “Peygamber Beni Nadir Yahudilerinin
hurma agaglarini kestirdi ve yaktird1.” dedigi belirtilmistir.>®’ Sofuoglu bu ve benzeri
diger rivayetlerdeki agaglarin, diigmana siper ve destek olma konumundaki agaclar
oldugunu ve bunlardan mahrum birakilmasi ile diismanin sikistirildigini ifade etmistir.
Olayin akabinde yas agaclarin kesilip fesat ¢ikarildig tizere Yahudilerin bagiriglarinin
sonras1 Hagr suresi 5. ayet niizul olmustur. Bunun Allah’in izni ile ve kendilerine ceza
olmak tizere oldugunu iletmistir. Dort mezhep imamin da savas durumunda yas

agaclarin yakilip kesilebilmesinin mubah oldugu goriisleri mevcuttur. >

Hasr suresi 5. ayete ek olarak, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de Imam Muhammed’in
darulharpte hurma agaglarmin tahrip edilmesinin caiz oldugunu ifade ettigi
belirtilmistir. Acve denilen en iyi cinsi hari¢ kesilebilecegi lizere goriis de mevcuttur.
Yine Hz. Peygamber’in Yahudi kabilesi olan Nadirogullari ile ne kendisi aleyhinde ne
de lehinde bulunmayacaklarina dair yaptiklart anlagsmanin, Hz. Peygamber’i
Oldiirmeye kastetmeleri lizerine bozulmasi ile gelisen siire¢ aktarilmistir. Sonrasinda
Hz. Peygamber’in Yahudilere sundugu “Buradan ¢ekip gidin. Her yil bir defa
meyvelerinizi toplarsiniz.” teklifini kabul etmemeleri iizerine on bes giin kusatma
altina alinmig, bunun tizerine Yahudiler sokaklarin girislerini kapatip Miisliimanlar ile
duvarlarin arkasindan savasmiglardir. Miisliimanlar duvarlarin disindan gedik actikca
Yahudilerin i¢ taraftan bir duvar yikip daha igerideki evlere sigindiklar1 belirtilmistir.
Yine Yahudilerin hurma agaglarma bir dalin1 bir cariyeye degismeyecekleri kadar ¢ok
deger verdikleri iletilmistir. Eserde Hz. Peygamber’in hurma agaglarinin kesilmesini
emrettigi ve Yahudilerin “Hurma agaclar1 gittikten sonra artik burada kalmamiz
anlamsizdir.” dedikleri ifade edilmistir. Yine Hz. Peygambere ithafen Yahudilerin “Ya

Ebe’l Kasim! Hani sen bozgunculuktan sakindirtyordun, o hurma agac¢larinin ne sucu

586 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Hasr 59/5, 612.
587 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 153, 6: 2817.
588 Miislim, Sahih-i Miislim, 5: 363-365.
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var ki, onlar kesip yakiyorsunuz? Canimiz, ¢oluk-¢ocugumuz ve silahlarimiz harig
develerimizi, tasiyabilecekleri kadar yiikleyip burayi terk etmemiz hususunda bize
giivence verir misin?” dedikleri ve Hz. Peygamber’in “evet” demesi iizerine kale
kapisini actiklart iizere rivayeti iletilmistir. Bu olay iizerine Hasr suresi 5. ayetin®®®
indigini ifade edilmistir. Yine bu ayetin manasinin agaglarin kesilmesinin ya da
kizdirmak ve tahkir etmek i¢in kesilmesinin ikisinin de Allah’in rizasina uygun

oldugunun iletilmesi manasinda oldugu belirtilmistir.>*

Sahih-1 Buhdri’de yer alan bir rivayette de Hz. Peygamber’in at sahipleri ve iyi
biniciler olan Ahmeslilerden Cerir b. Abdullah el-Ahmesi’ye, Has’am kabilesi
yurdunda (Beytullah’a kars1 yapilmis i¢i put dolu) bir bina olan ve Yemenliler’in
Kabe’si olarak anilan Zu’l-Halasa hakkinda “Su Zul-Halasa(sikintisin)’dan beni rahata
kavusturmaz misin?” dedigi yer almaktadir. Bunun tizerine Cerir b. Abdullah’in yiiz
elli siivari ile Zu’l-Halasa’ya gittigi ve onu yikip yaktigi; Sonrasinda Restilullah’a
durumu bildirmek igin bir haberci yolladig1 belirtilmistir. Bu habercinin “Seni hak ile
gonderen Allah’a yemin ederim ki, ben senin huzuruna ancak (o sirk mabedi) Zu’l-
Halasa’y1 bombos yahut uyuzlu bir deve gibi harap bir halde biraktim da geldim.”
dedigi ve buna mukabil olarak Restlullah’in bes kere “Ahmes kabilesinin atlar1 ve
siivarileri miibarek olsun.” seklinde dua ettigi rivayette yer almaktadir.>*! Bu hadisten

anlasilan savas zamaninda gerekli goriildiigii takdirde binalarin tahrip edilebilecegidir.

Yine Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de Hz. Peygamber’in Malik b. Avf in koskiiniin
yakilmasini1 emrettigi rivayetine de yer verilmistir. imam Muhammed’in yorumu da
heniiz muhasara olmamasina ragmen koskiin yakilmasin1 emretmesinin Malik b. Avf’1
tahkir etmek ve lizmek i¢in oldugu ifade edilmistir. Buradan nihai yorum olarak kiifiir

yurdunda agaglari kesmenin ve evleri yakmanin mahzurunun olmadig: belirtilmistir.%

Bu bahisten anlasilan normalde aga¢ kesilmesi ve yapilara zarar verilmesi gibi

hususlar onaylanmamigsken; savas halinde bu tiir durumlara izin verildigidir.

589 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Hasr 59/5, 612.
590 Serahsi, Serhu ’s-Siveri’l-Kebir, 1: 71-73.
%91 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 153, 6: 2816-2817.
592 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 1: 74.
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2.2.2.3. Degerlendirme

Bu béliimde savas ici hukuk, savasin hemen 6ncesindeki hazirliklar ve savas ici
uygulamalardan nelerin mesru goriiliip nelerin mesru goriilmedigi izah edilmistir.
Savagta saflarin kontrol edilmesinin ve orduya nizam verilmesinin faydali oldugu
anlasilmis, mevzilendirme ve 6zel gorevlendirme yapilabilecegi tespit edilmistir. Ordu
kumandaninin savas Oncesi tesvik ve telkinlerinin orduda istenmeyen sonuglar
noktasinda tedbir gorevi gormektedir. Savas hatlarinin birakilmamasi, savasa emir
verilmeden baslanmamasi, mithimmatin israf edilmemesi, aletlerin yerli yerince
kullanilmast gerektigi anlasilmistir. Yine Allah yolunda sefere ¢ikarken arastirmanin
1yl yapilmasi ve diismanla karsilagsmanin temenni edilmemesi, bununla beraber savas
diizeninde kafirler ile karsilagildiginda savastan kagilmamasi gerektigi de bu
boliimden ¢ikarilacak sonuglar arasindadir. Zaruri cihad disinda anne ve babadan izin
alinmas1 gerektigi, 6zel sartlarda savasa izin verilebildigi ve yine fitneden emin

olunmasi sartiyla kadinlarin da savasa destek verebildikleri tespit edilmistir.

Savas i¢inde dikkat edilmesi gereken kurallara gelince; kafirin zalimane
oldiiriilmemesi, oldiirtirken yakmaya bagvurulmamasi ve savasa bilfiil katilmayan
kadin, g¢ocuk, yasli, isci ve din gorevlisi gibi sivillerin oldiiriilmemesi bunlar
arasindadir. Bununla birlikte yanliglikla 6ldiirmek mubah goriilmemekle birlikte cezai
bir yaptirima tabi tutulmamistir. Giinliikk hayatta aga¢ kesmek veya yapilara zarar
vermek hos karsilanmazken, savasta agaclarin kesilmesi ve yapilara zarar verilmesi
gibi bazi hususlara izin verilmistir. Glinliik hayatta haksiz yere 6ldiirmek cezayi
gerektirmekte iken, savasta Allah ve Peygamberiyle savagan kafirlerin 6ldiirtilmeleri
bir nevi onlarin cezalandirilmasi; bu tiir toplumlara g6z dagi verilmesi manasina
gelmekte olup, zuliim ve baskinin 6ldiirmekten daha agir olmasi sebebiyle mesru
goriilmiis ve tesvik edilmistir. Bir Mii’minin Mii’min oldugu i¢in ya da o6ldiirmeyi
helal sayarak kasten 6ldiiriilmesinin ise kiifiir oldugu belirtilmis olup, cezasinin ebedi
cehennem olacagi belirtilmistir. Yine Miisliimanlar 6ldiirenin Allah oldugu bilinci ile
hareket ederek diismanlarimi Oldiirmekle bobiirlenmemelidirler. Miisliimanlarin
savasta galip gelmeleri durumunda halka kolaylik gosterip miijde vermesi gerektigi ve

li¢ giin ac¢ik arazide ikamet etmelerinde fayda oldugu tespit edilmistir.
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2.2.3. SAVAS SONRASI HUKUK

Bu boliimde savas sonrasi hukuktan bahsedilecek olup, savasin nihayete ermesi ile
baslamaktadir. Savas sonrasinda ganimetlerin hiikkiimleri ve esirler hakkinda genel bir
cergeve cizilmeye calisilmistir. Miisliimanlar icin helal kilinan ganimetler incelenmis
olup savas sonrasinda nelerin ganimet olup nelerin ganimet olamayacagi, ganimetlerin
paylasiminda nelere dikkat edilmesi gerektigine dair bilgi verilmistir. Ganimetler
konusu ¢ok fazla detay barindirdigi i¢in burada ona kisaca deginilecektir. Yine
oldiiriilen diismanin iizerinde bulunan esyalar manasinda kullanilan seleb hakkinda
bilgiler verilecektir. Esirler hakkindaki bahiste de esirligin Islam’da nasil anlasildigi,
savas esirlerinin hiikiimleri 6zet olarak izah edilmeye calisilacaktir. Bu baglik altinda
Islam savas sonrasi hukukunun temel kaynaklarmmn ne oldugu tespit edilmeye
calisilmis olup, temel kaynaklar {izerinden izah edilmeye gayret edilmistir. Bu noktada

mesele genis bir alan1 kapsadig i¢in ikincil kaynaklardan da faydalanilmistir.

2.2.3.1. Savas Sonras1 Ganimetlerin Paylasimi

Ganimetler genel olarak menkul ve gayrimenkul olarak ikiye ayrilabilir. Menkul
ganimetler tasmir mallar1 kapsamakta olup, gayrimenkul mallar taginmazlar
kapsamaktadir. Ganimetlerin paylasilmas1 ile ilgili iki ayet Orneklem olarak
verilecektir. Bu ayetlerde “ganimetlerin Allah ve Peygambere ait oldugu, Allah ve
Restlii’ne itaat edilmesi gerektigi (Enfal 8/1)” ile “elde edilen ganimetlerin helal ve

temiz olarak yenmesi lizerine izin verildigi (Enfal 8/69)” belirtilmektedir.

Nesefi, Enfal suresi 1. ayette gecen “enfal” kelimesinin “ganimet, savasta elde
edilen sey” manasma gelen “nefl” kelimesinin ¢ogulu oldugu; bunun Allah’in bir
ikrami, fazli ve vergisi oldugunu ifade etmistir. Bedir Savasi’nda kazanilan savas
ganimetlerinin bolistiiriilmesi ile ilgili ihtilaf ¢iktigini ve bunu Hz. Peygambere
tasimalart {izerine ayetin indigini belirtmistir.>*® Ebussutid Efendi bu ihtilafin taksimin
nasil olacagi hakkinda gergeklestigini ve taksim hakkinin muhacirlere mi, ensara mi
yoksa hepsine mi ait oldugunun sorulmasi iizerine oldugunu ifade etmistir.>** Nesefi

ayette Allah ve Resilii’niin birlikte anilmasinin Hz. Peygamber’in yalnizca Allah’in

593 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 378-379.
59 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2409.
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emrine bagli kalarak emri uygulayacagi sebebiyle oldugu manasimi tasidigini ifade
etmistir. Arada anlagmazlik sebebi olan hususlarin bahane edilerek yanlisa
diisiilmemesi; bu sekilde tilfete, kaynasmaya, sevgi ve saygiya, bir araya gelip ittifak
ve birlige sebep olmasi gerektigi manasini tasidigini belirtmistir. Ubade b. Samit’in bu

ayet ile ilgili su ifadelerine yer vermistir:

Ey Bedir Savasi’na katilan Bedir ashabi! Biz kendi aramizda ganimetler
konusunda anlagsmazliga diistiiglimiiz zaman iste bu ayet bizim i¢in indi. Ciinki
o konuda bizim de biraz ahlakimiz kaymisti, hataya sapmistik. Béylece de Allah
onu bizim elimizden c¢ikarip aldi ve onunla ilgili hiikkmi bizzat, Allah ve
Restlii’'ne birakti. Resiilullah ashabi arasinda da bunun bdéliistiiriilmesini esit
olarak yapti.

Nesefi ayetin son kisminin eger kdmil ve gercek iman sahibi olunmugsa ganimetlerin
hikkmii ile ilgili Allah ve Restli’niin emrettikleri seylerdeki ve diger konulardaki
hiikiimleri gerektigi gibi yerine getirilmesi manasma geldigini ifade etmistir. %%
Ebussuld Efendi kdmil imanin Allah’in emirlerine itaat etmek, glinahlardan sakinmak,
insanlarin arasini adalet ve ihsan tlizere diizeltmek olmak {izere ii¢ haslet tlizerinde

durdugunu belirtmistir.>%

Yine Nesefi rivayete gore Misliimanlarin elde ettikleri ganimetlere dokunmayip
onlara ellerini uzatmamalar1 sebebiyle Enfal suresi 69. ayetin indigini ifade etmistir.”
Ebussulld Efendi de miicahidlerin once ganimetleri almak istememeleri lizerine
indigini iletmistir.>% < 5K ifadesinin basindaki “<” harfinin “Ben kesinlikle size
ganimetleri helal kildim. O halde onlardan yiyin” manasinda oldugunu belirtmistir.
Yine devamindaki “¥3&” kelimesinin mutlak manada helal olarak, azarlama ve
cezalandirma s6z konusu olmadan yenilmesi, “helalinden bir yemekle yiyin” manasini
tasidigini ilave etmistir. “44l” kelimesinin de leziz ve rahat bir sekilde, bogaziniza
diigiimlenmeden ya da “serait bakiminda helal ve dogal olarak, tabiat geregi de temiz
ve hos bir yiyecek olarak yiyin” manalarin tasidigini eklemistir. Nesefi Allah’tan
korkulmasinin s6z verilmeyen herhangi bir sey hususunda hemen 6ne atilmamak
manasina geldigini ve ayetin son kisminin da bundan 6nceki giinahlara magfiret edip

bagislayan ve ganimeti helal kilarak merhamet edenin Allah oldugu anlaminda

5% Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 378-379.
5% Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2413.
597 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 4: 476-477.
5% Ebussulid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2499.
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oldugunu belirtmistir.>® Ebussutid Efendi zahir goriise gore burada fidyenin birakilip
elde edilen ganimetlerden helal ve temiz olarak yenilmesi manasinin da bulunduguna

atifta bulunmustur.®%°

Ayetlere ek olarak Sahih-i Buhdri’de gecen bir rivayette Hz. Peygamber’in
“Sizlere dort sey emrediyor ve dort seyden de nehyediyorum: ‘Allah’a iman etmekle;
14 ilahe Illallah sehadetiyle (yani) Allah’tan baska ilah olmadigmma sehadet etmekle
emrediyorum’ buyurdugu ve elini diigiimleyerek, yani kiiglik parmagini kivirarak
“Namazi devamli kilmak, zekat1 vermek, Ramazan orucunu tutmak ve bir de aldiginiz
ganimetin beste birini Allah i¢in (devlet hazinesine) vermenizi emrediyorum...”
dedigi yer almaktadir.%%! Sofuoglu, devlet hazinesine verilen bu payin millete hizmet
icin harcanmakta oldugunu ifade etmistir.®%2 Bu rivayette ganimet paylarindan beste

bir oraninda devlete verilmesi gerektigine dair delil bulunmaktadir.

Bunlara ilaveten Serhu ’s-Siyeri’[-Kebir isimli eserde savas sonrasi hukuk ile ilgili
de bahsedilmis olup, ganimet ve anlagsmalar gibi hususlar iglenmistir. Eserde ganimetin
devlet bagkan tarafindan énceden tahsis edilmesinin caiz oldugu belirtilmistir.® Yine
ganimetin beste birinin devlete ait oldugu, bunun Allah’in ganimetlere vacip kildig
bir pay oldugu i¢in iptal edilemeyecegi ve bu paydan muhtaglara da tahsis edildigi
ifade edilmistir. ® Savasmayan kadm, cocuk, ihtiyar, anlasmay1 ¢ignememis bir
anlasmalinin, miisrikler ile Misliimanlara karsi savasan Miisliiman ve yol kesici

isyancilari mallarinin ganimet ve seleb olmayacagini ifade etmistir.%%

Serhu’s-Siyeri’[-Kebir’de ganimete ek olarak carpisma sonunda sahsin bizzat
kendisinden alinan egya manasina gelen Seleb hakkinda da bahsedilmis olup, devlet
bagkaninin “Kim bir kafiri 6ldiiriirse, mali onundur.” seklinde savas Oncesinde
belirtmesi durumunda diisman 6ldiiriildiigi vakit beste birlik devlet pay1 birakilmadan

mutlak olarak tiim esyasmnin oldiiren kisiye ait oldugu belirtilmistir. Selebin silah,

599 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 4: 476-477.

600 Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, 6: 2499.

601 Buhari, Sahih-i Buhdri, Humus 2, 6: 2887-2888.
802 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2888.

608 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 2: 113.

604 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’I-Kebir, 2: 120-131.

805 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’I-Kebir, 2: 211-213.
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elbise, kemer ve hayvandan olabilecegi; bununla birlikte kafirin karargdhta biraktigi
esyasi, yiyecek yiikledigi hayvani veya ticaret esyasinin bu noktada selebe dahil
olmayacagi iletilmistir. Bunun gerekcesi ise savasta muhta¢ oldugu ic¢in getirmemis
oldugundan 6tiiriidiir. Diismanin atinin da sahsa ait ganimet oldugu rivayet edilmistir.
Bununla birlikte altin ve glimiis cinsinden kiymeti yiliksek esyalarda beste birin devlete
verilerek tahsis yapilabilecegi iletilmistir.®®® Burada anlasilan ek olarak ticari mallar
cinsinden olan kisimlar harig savasta kullanilan at da dahil olmak iizere esyalar selebe
dahil olmaktadir. Bu noktada siipheyi kaldirmak i¢in “Kim bir diigmani1 6ldiiriirse beste

2

biri ayrildiktan sonra aldigi mali onundur.” ifadesini daha uygun gérmiistiir. Yine
birinin vurup yaraladigi ve bir bagkasinin 6ldiirdiigii durumlar hakkinda da selebin
birinci adamin oldugu ifade edilmistir. Birinin yakalayip digerinin 6ldiirdiigii durumda
ise, yakalayan yakalanani savagmaktan alikoymadigi i¢in 6ldiirenin selebi hak ettigi
lizere goriis belirtilmistir. Ek olarak fetih giinii °°’ Yine bir casus kacarken Hz.
Peygamber’in arkasindan “ona yetisin ve Oldiiriin” demesi {iizerine Seleme’nin
maratoncu olmasi sebebiyle ona yetisip kendisini 6ldiirmesi ve devesi ile esyasini Hz.
Peygambere getirmesi {izerine Hz. Peygamber’in ganimet olarak verdigi bilgisi

iletilmistir. Bu tiir durumlarda devlet baskaninin da yetkili oldugu bilgisi verilmistir.5%8

Yine ganimetler hususunda savasa katilmis veya katilmamis ama savasta yer alarak
birini 6ldiiren zimmi, kdle, kadin ve tiiccarlara da ganimetten es pay verilecegi
belirtilmis olup 6ldiirenin 6ldiirdiigli kimsenin her seyini almaya hak kazanacagi ifade
edilmistir. ®°° Savasta birini 6ldiirmeyip savasa katilanlara ise ganimetten pay
verilmemekle birlikte radah®® verildigi ifade edilmistir. Buradan ganimetin cihada
katilmak ile degil cihad etmek ve savasmak ile kazanildigi anlasiliyor. Ek olarak
miicahidin tuttugu hizmetlinin de iicretini aldig1 i¢in ganimetten pay alamayacagi
611

belirtilmis olup, is1 birakip savasmas1 durumunda yine pay verilecegi belirtilmistir.

Bu noktada Halife Omer’in “Ganimet savasa katilanlarmdir.” sozii meseleyi

606 Serahsi, Serhu s-Siyeri’I-Kebir, 2: 120-131.
807 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’I-Kebir, 2: 120-131.
608 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, 2: 127.
609 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 2: 181.
610 Radah kelimesi ganimet olmayan fakat savasa katilmalarina karsilik kole, ¢ocuk ve zimmi gibi
zaruriyet hali disinda savagmasi gerekmeyenler i¢in verilen bahsis cinsinden tegviktir. Radah miktar
devlet bagkaninin kararina bagli olup yaralilarin tedavisi, yol gésterme gibi Miisliimanlarin menfaatine
olan iglere karsilik verilen miktardir. el-Mevshatu’l-Fikhiyye, "Radah," el-Mevsiiatu’I-Fikhiyye, Fikih
Ansiklopedisi 22 (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkaf ve's-Suuni'l-Islamiyye, 1992): 257-259.
811 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’I-Kebir, 2: 343-345.
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ozetlemektedir.?'? Yine diismani iirkiitme ve ona zarar vermedeki iistiinliiklerinden
dolay1 siivarinin ganimet payinin biri kendisi ve biri at i¢in olmak iizere iki, piyadenin
ganimet paynin bir oldugu bilgisi mevcuttur.%*® Bunlar gibi, menkul ganimetlere dair
hiikiimler ile ilgili Imam el-Maverdi’ye ait el-Ahkdmu's-Sultaniyye isimli eserde de

cesitli bilgiler mevcuttur.®14

Gayrimenkul ganimetler ile ilgili olarak imam el-Maverdi Miisliimanlarin toprak
elde etmelerinin diismandan savasarak zorla toprak alinmasi, diismanin korkup
kagmas1 sonucu savasmaksizin toprak alinmasi ve anlasma yoluyla toprak alinmasi
tizere li¢ yoldan miimkiin oldugunu ifade etmistir. Maverdi savasilarak elde edilen
toprak ile ilgili hiikiimler hakkinda ihtilaf oldugunu ifade etmistir. Imam Safi’nin
savasanlar arasinda paylastiracagi, Imam Malik’in vakif arazisi olacagi, Ebi
Hanife’nin devlet baskanin hiikmii verecegi gibi gériislere yer ver vermistir.5® Bu
husus ile ilgili Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’de Beni Nadir gayrimenkullerinin muhacirler
arasinda paylastirildig: bilgisi bulunmaktadir. 51® Savasilmadan alinan toprak hakkinda
arazinin vakif arazisi olacagi, bir goriise gore de kararin devlet baskana bagli olacagi
goriislerine yer verilmistir. EbGi Hanife’ye gore topraklarin artik islam iilkesi olmus
olmasi hasebiyle satilamayacagi, bununla birlikte toprakta yetisen meyve, sebze ve
agaclarin satilabilecegini ifade etmistir. Arazinin anlasma yoluyla elde edilmesine de
yer veren Maverdi, topragin Miisliimanlara gegmesi ve gayrimiislimlerde kalip cizye
alinmasi olarak ikiye ayirmistir. Miisliimanlara gegmesi durumunda topragin vakif
arazisi statiisiine girecegini, gayrimiislimlerden cizye alinmasi durumunda da
anlagmali tilke manasina gelen ddrulahd olacagini ifade etmistir. Eb(i Hanife’ye gore
topraklarin anlagma ile Islam iilkesi olacag: igin halk zimmi statiisiinde olacaktir.
Anlagmanin bozulmasi durumunda genel goriis bu topraklarin darulharp kabul
edilecegi yoniindedir.®’ Ele gegirilen toprak hakkinda cesitli hiikiim ve goriisler
bulunmakta olup duruma gore paylastirildigi, devlete birakildigi ya da vergi alindigi

lizere goriisler mevcuttur.

612 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 2: 361.
813 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, 2: 337.
814 Maverdi, el-dhkdamu's-Sultdniyye, Islam'da Deviet ve Hilafet Hukuku, 263-269.
815 Maverdi, el-dhkdamu's-Sultaniyye, Islam'da Deviet ve Hilafet Hukuku, 261-262.
616 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, 2: 125.
817 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, Islam'da Devlet ve Hilafet Hukuku, 262-263.
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Tiim bunlar ele alindig1 vakit ganimetlerin Miisliimanlara helal ve temiz kilindigs,
beste birinin devlete ait oldugu, devlet baskanina bazi tasarruflarda bulunma yetkisi
verildigi, bununla birlikte ganimetin Miisliimanlarin hakki oldugu anlasilmaktadir.
Yine ganimetin savagsmanin karsilig1r oldugu ve savasmadan savasa sadece savasa
katilmanin ganimete ortak olmak icin yeterli olmadigi, bununla birlikte bu kisilere
radah verildigi; bu kisilerin savasa bizzat dahil olmasi durumunda da ganimete ortak
olacaklar tespit edilmistir. Atlilara da iki pay verildigi iizere bilgi mevcuttur. Kisinin
oldiirdiigii diismanin {izerindeki esya cinsinden mallara da seleb denilmekte olup,
devlet baskaninin tesviki ile alinmasina izin verilmektedir. Yine bu malin ticari bir mal
olmamasi gerekmekte olup, altin ve giimiis cinsi taginabilir olmas1 durumunda da beste
biri devlete verilmek suretiyle savas¢iya verilebilmektedir. Gayrimenkul ganimetlerin
de ganimetlerden bir pay oldugu, topraklarin savasarak alinmasi veya diigmanin
topraklarini terk etmesi durumunda, devlet bagkaninin hitkmiiniin uygulanacag bilgisi
mevcuttur. Topragin anlagmali olarak alinmasi topragin Miisliimanlara gegmesi ve
anlasmali halkta kalip cizye alinmasi iizere ikiye ayrilmistir. Ozet olarak ganimetin

helal sayildig1 ve savasa katilmanin bir karsilig1 oldugu ifade edilebilir.

2.2.3.2. Savas Sonrasi Esirler

Savas sonrasi hukukun bir kismi da esirler ile ilgilidir. Esirlik tarih boyunca diinya
genelinde yaygin olarak bir¢ok medeniyet ve toplumda savaslarda uygulanmis
uygulamalardan biridir. Savasta kazanan taraflarin kaybedenler hakkindaki
uygulamalarmdan biri kaybedenlerin esir almmasidir. Islam bu uygulamaya bir
diizenleme getirmistir. Bu hususla ilgili olarak iki ayet 6rneklem olarak verilebilir.
Enfal suresi 67. ayette “hicbir peygambere diismanlar iizerinden hakimiyet
saglanmadik¢a esir almanin yakismayacag1” yer almaktadir.®®® Yine Muhammed
suresi 4. ayette ‘“savasta inkarcilarin sag kalanlar etkisiz hale getirildigi vakit,
baglarinin siki baglanip; esirlerin karsiliksiz veya fidye karsiligi salinmasi”
gecmektedir.®!® Bu ayetler hakkinda énceden detayli bilgi verildigi icin tekrar izaha

yer verilmeyecektir.52

818 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur an-1 Kerim Medli, Enfal 8/67, 201.
619 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Muhammed 47/4, 561-562.
620 {1gili ayetlerin izahima *“2.1.3. Savas Kurami ve Cihad” baghig1 altinda yer verilmistir.
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Esirler hakkinda bu ayetlere ek olarak, Sahih-i Buhdri’de yer alan bir rivayette
Bedir Savasi sonrasi esirler getirildigi vakit, el-Abbas isimli bir esirin {izerinde elbise
olmadig1 ve Restlullah’in onun i¢in bir gomlek aradigi zikredilmektedir. Nihayetinde
Abdullah b. Ubey isimli sahabenin gédmlegi denk geldigi ve ona giydirildigi, buna
ilaveten Hz. Peygamber’in kendi gdmlegini sirtindan cikarip Abdullah b. Ubey’e
verdigi yer almaktadir.®?! Yine bir rivayette esir edilerek zincirlere baglanan ve
sonrasinda Islam’a girip esirlikten kurtularak suretiyle ahirette de cennete giren bir
topluluktan Allah’in raz1 oldugu gegmektedir. Sofuoglu buradaki kastin Miisliimanlar
ile harp etmeleri sonrasi esir diismiis ve kendi istekleri ile Miisliiman olmus kimseler
hakkinda oldugunu ifade etmistir. Yine Islam’m ilk donemlerinde uygulanmis
zincirleme hadisesinin, islam’m yiikselme déneminde bunun kaldirildig1 ve esirligin
“esir almaktan, esir olma” seviyesine yiikseldigini ifade etmistir.%?? Esirler ile ilgili
kaynaklar incelendigi vakit gesitli rivayetler bulunmaktadir. Mesela reel bir 6rnek
olmasit agisindan Hevazin ganimetinin alt1 bin niifus, yirmi dort bin deve ve kirk bin
koyun oldugu ve her miicahide dért deve ile kirk koyun diistiigii bilgisi mevcuttur.523
Yine Kadisiye Savasi’nda Sasaniler’in yiiz yirmi bin kisilik ordusunun nispeten sayica
daha az ve teghizat agisindan daha zayif olan Islam ordusu tarafindan bozguna
ugratilmast sonucu on bin kisinin kiligtan gegirildigi ve otuz bin kiginin esir alindigi
yer almaktadir.®?* Bir baska 6rnek ise Huneyn Savasi esirlerinden tiim cariyelere
hiirriyet verilmesi hakkindadir.?® Yine Mekke’nin fethi esnasinda bazi agirya gitmis
kisiler haricinde Mekkelilerin hepsinin affedildigi bilgisi mevcuttur.%?® Esirler ile ilgili
rivayetlerde Miisliimanlar ile savasanlarin 6ldiirtildigli, hem o6ldiiriildiigii hem de esir
alindig1, kadin ve gocuklari esir alindig1 da mevcuttur.%?” Alinan esirlerin 6zgiirliige
kavusturuldugu vakitlerin de oldugu goriilmektedir. Buradan esirlere yonelik, sartlara
gore cesitli hiikiimlerin verildigi anlasilmaktadir. Buna ek olarak Restlullah’in
Miisliiman esir manasina gelen dninin kurtarilmasini buyurdugu rivayeti de mevcuttur.
Sofuoglu diisman tarafindan esir alinmig Miisliman’in Miisliiman devleti veya

Miisliimanlarca esirlikten kurtarilmasinin vaciplerden bir vacip manasinda oldugunu

621 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 141, 6: 2806.
622 Buhari, Sahih-i Buhari, “Cihad” 143, 6: 2807-2808.
623 Buhari, Sahih-i Buhdri, 6: 2923-2924.
624 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Kitabu'l-Cizye ve'l-Muvadea maa Ehli'z-Zimme ve’l-Harb” 1, 6: 2946.
625 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Humus” 19, 6: 1930-2932; Miislim, Sahih-i Miislim, 5: 224.
626 Ahmet Ozel, "Esir," Islam Ansiklopedisi 11 (1995): 383.
827 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 163, 167, 168, 6: 2830, 2835, 2836.
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ifade etmistir. Bazi miictehitlerin bunun farz-1 kifdye oldugunu belirttigini

belirtmistir.5?

Bunlara ilaveten, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir isimli eserde devlet bagkaninin esirleri
isterse Oldiirecegini, isterse de beste bir paym alinmasi sonrasi kalanlarin ganimet
olarak dagitilabilecegini ifade etmistir. Oldiiriilmekten kurtulmanin ancak eman veya
iman etmekle oldugunu belirtmistir. Bir diismanin esir diigmesinin, onun diisman
olmasini kaldirmadigini ve dncesinde oldugu gibi kaninin mubah oldugunu, bununla
beraber gii¢siiz ve aciz kaldigini ifade etmistir. Yine esirin kagmasindan veya
Miisliimanlar1 6ldiirmesinden korkulmuyorsa esirin 6ldiiriilmemesinin evla oldugunu
zikretmistir. Ek olarak devlet baskaninin cizye ve hara¢ almasi durumunda serbest
birakilabilecegi bilgisine de yer vermistir. Devlet baskaninin kararinda fayda
unsurunun 6nemli oldugunu fitne olmasi durumunda oOldiriilmeleri gerekirse
oldiiriilmeleri iizerine hiikiim verebilecegi, Islam olmalar1 durumunda 6ldiiriilmekten
emin kalacaklari ama esirligin devam edebilecegini ifade etmistir. Yine esirlerin
Oldiiriilmesine karar verilmesi durumunda kendilerine susuzluk ve aglikla eziyet
edilmemesi, organlarinin kesilmemesi ve iskence yapilmamasi gerektigini belirtmistir.
Savas esirlerinin salinmasinin Miisliimanlarin haklarinin iptal edilmesi manasina
gelecegi i¢in caiz olmadigi, ancak Miisliimanlarin faydasina oldugu durumda bunun
caiz oldugunu zikredilmigtir. Eserde miisriklerden bir toplulugun yenilmesi
durumunda erkeklerin ya Islam’a girmeleri ya da Sldiiriilmeleri iizere iki secenegin
oldugu, bununla birlikte kadin ve c¢ocuklarin fey’ olduklar1 ve Islam’a girmeye
zorlanamayacaklari, kolelestirilecekleri yer almaktadir. Ayrica esir alinan bir annenin
yavrusundan ayirilmamasi gerektigini ifade etmistir. Kolelestirilmesi caiz olan Ehl-i
kitap ve Arap olmayan putperestler gibi zimmet ehlinin cizye vergisine tabi
tutulmalarinin caiz oldugunu, bununla birlikte kélelestirilmesi caiz olmayan miirtet ve

Arap putperestlerden cizye almanin caiz olmayacagini belirtmistir.5%°

Imam el-Maverdi’ye ait Ahkdm-1 Sultaniyye isimli eserinde de esirler hakkinda
bilgi verilmis olup, esir kelimesinin diisman erkekleri kapsadigini ifade etmistir. Bu

ise Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’deki tanimlamadan biraz farklilasmaktadir. Maverdi zayif,

628 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad” 170, 6: 2840-2841.
629 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, 3: 75-84.
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ihtiyar, aciz erkek ve kadinlar hakkinda imkan ve fikirleri ile savasa tesvik edip halki
savasamaya tesvik etmeleri durumunda Sldiiriilmelerinin caiz oldugunu ifade etmistir.
Sadece fikirleri ile destek verenler hakkinda ise bir fikre gore dldiiriileceklerini, bir
fikre gore de 6ldiiriilmeyeceklerini belirtmistir. Diisman kadin ve ¢ocuklarini da Ehl-i
kitap olanlarin Oldiriilmeyecekleri zikretmistir. Ehl-i kitap olmayip putperest,
atesperest, saire olmalar1 ve Islamiyet’i kabulden kaginmalari durumunda Imam
Safi’ye gore oldiiriileceklerini, Ebl Hanife’ye gore kole sayilacaklarini ifade
etmistir.?° Ozel ise bu konuda Islam hukukgularmin ¢ogunlugunun muharip erkekler
disindaki kadin, ¢ocuk, yasli, sakat, din adamlar1 ve savasla ilgisi olmayan diger
kisilerin yani sivillerin 6ldiiriilemeyecegi; muharip savas esirleri ile ilgili 6ldiirme,
fidye karsiligi serbest birakma, miibadele ve kolelestirme gibi uygulamalara

gidilebilecegi iizere hiikiimleri oldugunu ifade etmistir.53!

Tim bunlardan anlasilan, esirler hakkindaki hiikiimlerin  farklilagtig
anlagilmaktadir. Esirlerin 6ldiiriildiigii, beste bir payin alinmasi sonras1 ganimet olarak
dagitildigi, kolelestirildigi, fidye karsilig1 serbest birakildigi, miibadele yapildigi, aym
anda farkli hiikiimlerin uygulandig1 gibi cesitli uygulamalar mevcuttur. Bu noktada
haklarindaki kararin Miislimanlarin maslahatina uygun olarak devlet baskaninca
alimacagi anlagilmaktadir. Yine alinan esirlere iyi davranilmasi gerekmektedir.
Esirlerin Miisliiman olmalar1 durumunda canlarini garanti altina alacaklari, bununla
birlikte esirliklerinin devam edebilecegine yer verilmistir. Buradan anlasilan esirligin

bir nevi Miisliimanlar ile savagsmanin cezas1 oldugudur.

2.2.3.3. Degerlendirme

Savag sonrast hukuk genel olarak ele alindiginda ganimet ve esirler ile ilgili
hiikiimlere yer verilmis olup, ganimetin paylastirilmasi gibi hususlar ele alinmistir.
Ganimetler Miisliimanlara helal kilinmistir. Ganimetler savasmayanlarin mal varligim
kapsamamaktadir. Ganimetlerin beste biri devlete aittir. Carpisma sonunda diigmanin
bizzat kendisinden alinan mal manasina gelen seleb devlet bagskaninin takdiri ile

verilebilir. Altin ve giimiis gibi mallarin da selebe dahil olabilecegi, bununla birlikte

830 Maverdi, el-dhkamu's-Sultaniyye, Islam'da Deviet ve Hilafet Hukuku, 249-255. .
61 Ahmet Ozel, “Islam’da ve Giiniimiiz Devletler Hukukunda Savas Esirleri,” Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 1 (2003): 110-120.
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beste birinin devlete verilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Yine 6zel durumlarda da
tesvik olarak verilebilir. Savasa katilmayan ama savasta birini 6ldiiren sivillerin de
savasa katilmiglar gibi ganimetten pay alacagi, bununla birlikte bir diismani
6ldiirmeden sadece katilanlara da radah verilecegi anlasilmaktadir. Savas sonrasinda
alinan esirlere de iyi davranilmasi gerektigi tespit edilmistir. Esirler hakkinda ldiirme,
beste bir payin alinmasi sonrast ganimet olarak dagitma, kolelestirme, fidye karsilig
serbest birakma, miibadele yapma gibi ¢esitli uygulamalarin oldugu anlasilmistir.
Bunlar hakkindaki kararin devlet bagkaninca Miisliimanlarin maslahatina uygun
aliacagi ve esirlerin Miisliiman olmalart durumunda canlarini garanti altina almis

olacaklar1 bununla birlikte esirliklerinin devam edebilecegi tespit edilmistir.

2.2.4. SONUC

Sonug olarak Islam savas hukuku savasa basvurma hukuku, savas ici hukuk ve
savag Sonrasi hukuk olmak iizere ti¢ ana bashk altinda simiflandirilmistir. Bu
basliklardan savasa bagvurma hukuku altinda dénemin uluslararasi iligkilerinin temeli
ve eman sistemi, savas sebepleri ve savas hazirliklar1 incelenmistir. Bu noktada
Allah’in hakimiyetinin kabul edildigi yerlerde savagmayanlar ile savasilmamasi
gerektigi tespit edilmistir. Bununla birlikte Allah’a ve peygamberine karsi savasilmasi
halinde Miisliimanlar i¢in savasa izin verildigi, hatta tesvik edildigi anlasilmaktadir.
Zira Allah’a ve peygamberine savas aganlar sulh ortamini1 bozmakta ve huzurlu bir
yapiy1 tehdit etmektedir. Bu noktada Miisliimanlarin hakim oldugu bir devlete karsi
savas ag¢ilmadig1 siirece anlagmalarin korunabilecegi de tespit edilmistir. Bununla
birlikte diisman tarafindan kuvvetli bir saldir1 ihtimali olusmasi durumunda, karsi
taraftan saldirinin yapilmasini beklemeden karsi saldir1 yapilabilecegi anlasilmaktadir.
Buna ilaveten savaga her daim hazirlikli olunmasi ve potansiyel gii¢ toplanmasi sarttir.
Zira bir saldir1 esnasinda gerekli cevabi vermek gerekmektedir. Miisliimanlarin hakl
bir gerekge ile yapacaklar1 bir savasta Allah’in yardiminin gelecegi de ayetler ve
hadisler ile sabittir. Bu noktada birgok ayette, Allah yolunda savasmak tesvik edilmis
ve zafer miijdelenmistir. Savastan kagilmasi ise ¢irkin goriilmiis ancak baska bir
birlige katilmak veya taktiksel ¢cekilme yapmak i¢in geri ¢cekilmeye izin verilmistir. Bu

da savastan doniilmesinden 6te savasa devam edilmesi anlamini tagimaktadir.
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Savas i¢i hukuk ile ilgili savasin hemen 6ncesindeki kontrol ve tesvikler ile savas
icinde dikkat edilecek usul islenmistir. Zaruri cihatta anne ve babadan izin alinmasi
gerekmemekte ise de normal donemlerde izin alinmas1 gerekmektedir. Ozel sartlarda
savasa katilima izin verilebildigi gibi, fitneden emin olunmasi kaydiyla kadinlarin da
savasa katilabilecekleri tespit edilmistir. Savasin hemen 6ncesinde ordunun kontrol
edilmesi ve mevzilendirme yapilmasi, varsa 6zel gorevlerin verilmesinde fayda oldugu
tespit edilmistir. Savas Oncesi gerekli istihbarat toplanmali ve gelen bilgiler
gergevesinde hazirliklar yapilmalidir. Gerekli ordu veya birlikler hazirlandiktan sonra
tekrardan kontrol edilmeli ve ecksikler varsa tamamlanmalidir. Askerler savas
oncesinde tesvik edilmelidir. Ordu kumandanlarinin orduyu tesvik etmesi ve
telkinlerin yapilas1 yine istenmeyen sonuglardan kaginmak adina gereklidir. Savasin
temenni edilmemesi, diismanla karsilasinca diismana arka donilmemesi, emir
gelmeden savasa baslanmamasi, mithimmatta israftan kaginilmasi, aletlerin yerli
yerince kullanilmasi gibi hususlara dikkat edilmelidir. Savas esnasinda kadin, ¢ocuk,
yasli, is¢i ve din gorevlileri gibi siviller tespit edilmeye ¢alisilmali ve sivillere zarar
verilmemeye gayret gosterilmesi gerekmektedir. Sivillerin istenmeyerek 6ldiiriilmesi
durumu mubah olmamakla birlikte bu hususta bir ceza da tespit edilmemistir. Yine
savasta 0ldiirme en giizel sekilde yapilmali, eziyet edilmemeli ve yakma gibi zalimane
oldiirme yontemleri tercih edilmemelidir. Oldiiriildiikten sonra cesede zarar
verilmemeli ve ceset muhafaza edilmelidir. Mislimanlar o&ldirdiikten sonra
bobiirlenmemeli, can1 alanin Allah oldugu ger¢egi unutulmamalidir. Savasta ihtiyag
olunmas1 durumunda bitki ve yapilara zarar verilmesine izin verildigi tespit edilmistir.
Galip gelmeleri durumunda Miisliimanlar ii¢ giin acik arazide beklemeli ve

fethettikleri bolge halklarina kolaylik gostermelidirler.

Savas sonrast hukuk basligi altinda ganimetler ve esirler hakkindaki hiikiim ve
ganimetlerin dagilimi iizerine bilgi verilmistir. Ganimetler Misliimanlara helal
kilinmis olup, savas sonrasi ganimetlerin beste birinin devlete ayrilmasi ve kalan kisim
adil bir sekilde paylastirilmas1 gerektigi tespit edilmistir. Olenin esyalar manasina
gelen selebin de devlet bagkaninin ordusunu tesvik i¢in taksim ettigi mallardan oldugu,
altin ve glimiis gibi kiymetlilerin de beste birinin devlete birakildigir uygulamalarin
bulundugu anlagilmistir. Savasa katilmamis olsa da diismani 6ldiirenlere ganimetten

pay verilebilecegi gibi, savasa katilan ama direkt olarak muharebeye katilmayanlara
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radah verilebilmektedir. Yine gayrimenkul ganimetlerin hiikiimlerinin duruma gore
savasanlar arasinda dagitilmasi, devlette kalmasi veya cizye alinmasi olmak {izere
farklilastigr anlasilmistir. Diismanin topraklarini terk etmesi veya topraklarin
savagsarak fethedilmesi durumlarinda, devlet baskaninin hiikmiiniin uygulanacagi
tespit edilmistir. Topragin anlagmali olarak Miisliimanlara gegmesi ve anlagmali halkta
kalip cizye alinmasi iizere de durumlar mevcut olmakla birlikte bu tiir durumlarda
topraklar ganimet olarak dagitilmaz, ¢iinkii bir savas olmamistir ve ganimeti
gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Esirler hakkinda ise kendilerine iyi
davranilmasi gerektigi anlasilmaktadir. Esirleri 6ldiirme, ganimet olarak dagitma,
kolelestirme, fidye ile serbest birakma, degisim yapma gibi uygulamalarin;
Miisliimanlarin maslahatina uygun olacak sekilde devlet baskaninin karari ile
gerceklestirilebilecegi tespit edilmistir. Bununla birlikte esirlerin Miisliiman olmalari
durumunda canlarin1 garanti altina alacaklar1 anlasilmaktadir. Bu ise kendilerini
esirlikten diisiirmeyebilir. Tiim savas sonrasi hiikiimler ele alindigi vakit, belirli
kurallar olmakla birlikte baz1 hususlarda kararlarin devlet baskanina birakildig: ve

Miisliimanlarin maslahatina uygun karar alinacagi anlasilmaktadir.

Bu béliimde Islam savas hukuku savasa basvurma hukuku, savas i¢i hukuk ve
savas sonrast hukuk olmak iizere ii¢c ana baslik altinda incelenmistir. Islam’in savas
stirecleri hakkinda kendine 06zgli uygulamalar1 oldugu tespit edilmistir. Bunlar
belirtilen basliklar altinda smiflandirilmaya g¢alisilmistir. Kaynaklar ¢ok cesitli ve

detayli olmakla birlikte, genel bir bakis acis1 sunulmaya calisilmistir.
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BOLUM 3

DEGERLENDIRME VE ANALIZ

Genel olarak bakildig1 vakit tarihteki ve Islam’daki savasa dair yaklasimlar tarihsel
acidan, savasin mesruiyeti agisindan ve uluslararasi iliskiler agisindan olmak {izere ii¢
acidan incelenebilir. Konu tarihsel agidan incelenirken; farkli donemlerde ve farkli
cografyalarda, savasin ve mesruiyetinin nasil degistigi tartisilmistir. Savasin
mesruiyeti agisindan incelenirken de birgok kaynak bulunmasi sebebiyle konunun bati
literatiiriine indirgenemeyecegi iizerinde durulmustur. Yine Islam savas hukukunun
mesruiyetinin kaynaklar1 ve cihadin nasil anlasilabilecegi hakkindaki kanaatlere yer
verilmistir. Konu gliniimiiz uluslararasi iliskileri baglaminda degerlendirilirken ise
uluslararas: iliskilerin Islam’a gére nasil anlasilabilecegi ve Islam savas hukukunun
giinimiiz degisen sartlarinda ne tiir faydalar saglayabilecegi hususu ele alinmustir.
Sonrasinda mesele genel olarak degerlendirilmis olup ¢alisma bdylece nihayete

erdirilmistir.
3.1. Tarihsel Agidan

Savas kavrami tarihsel olarak karsilastirmali bir sekilde okundugu vakit 6zii
itibariyle degismemis olsa da degisen bazi hususlara dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir.
Savagin tanimi1 ve smiflandirilmast degismis olup, savas methumu giintimiizde farkl
bir noktaya kaymistir. Savas bugiin daha detayli ve dallanmis bir sekilde anlagilmakta,
bilimsel ve teknolojik gelismeler karsisinda dallanmaya devam etmektedir. Tanim
noktasinda savas ile cihad arasindaki epistemolojik farkin altinin ¢izilmesi
gerekmektedir. Savas devletlerin ¢ikarina bir yapida iken, cihad Allah’in rizasi i¢in
yapilmaktadir. Yine cihad, zafer veya sehadet ile nihayete eren ve ahireti de kapsayan
cok katmanli bir yapiya sahiptir. Degisen diger bir husus ise savaslarin yapildigi
alanlardir. Savaslar eski zamanlarda meydanlarda yapilirdi, giinlimiizde ise savas
methumu degismis olup sehirlere kaymis ve askeri hedefler merkezi bir noktada
olmaktan Gte sehirlere ve arazilere dagilmis durumdadir. Her ne kadar askeri tisler olsa
da mobil ekiplerin ve mobil teknolojilerin artmasi sebebiyle mobil hedeflerden de s6z
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etmek miimkiindiir. Teknolojik gelismeler sebebiyle hiz ve kuvvet faktorleri tarihteki
ornekleri ile karsilastirildiginda kiyaslanamayacak bi¢imde artmistir. Hiz ve kuvvet
etkisi fazla mobilize hedeflerin karsilikli savasmasi s6z konusu oldugu i¢in de degisen
sartlara uygun taktiksel ve stratejik alt yapilar degismis olup farkli disiplin ve
alanlardan bilirkisilerin oldugu ekipler glinlimiizde sart haline gelmistir. Zira bir
alandaki eksiklikten kaynaklanan zafiyet biiyiik kayiplar ile sonuglanabilmektedir. Bu
noktada Islam savas hukukunun giiniimiiz sartlarina uyarlanmasi ve gelenege dayall,
giinlimiiz sartlarina uygun bir savas ahkaminin ortaya konmasi zaruridir. Bu ise, temel
prensipleri degistirmemekle birlikte uygulama noktasinda giincellenen teknoloji ve
sartlara uygun fikhi diizenlemelerin yapilmas1 ve Islam’a ters diismeyecek bir
anlayisin gelistirilmesi ile miimkiin olacaktir. Bu yapilirken giincellenen sartlar,

Islam’1n &ngordiigii savas ahlaki cercevesinde yeniden ele alinmalidir.

3.2. Mesru Savas Acisindan

Mesru bir savastan bahsedebilmek i¢in 6ncelikle bir savasin olmasi gerekmektedir.
Insanlarin kimlik aidiyetlerini nas1l olusturduklar1 ve nigin &tekiler ile savastiklarmin
cevab1 onlarin kendilerini varliksal anlamda nerede konumlandirdiklar ile ilgilidir.
Yine insanlarin savasi hangi ¢er¢evede kuramsallastirdigi hususu savas felsefesini
olusturmakta olup, bu savasin bilgisel arka plani ile ilgilidir. Bu ise her toplumun deger
yargilarina gore sekillenmektedir. Buna ek olarak bunu nasil uyguladiklar1 yontemsel
bir analizi gerektirmektedir. Savagin mesruiyeti tiim bunlarin birlestigi ve zuhur ettigi
noktada insanlarin zihinlerinde olusan diisiince ve duygularin kabul ve reddi ile
ilgilidir. Bu ise mesruiyet ve mesrulastirma ile ilgili tartismalar1 ortaya ¢ikarmaktadir.
Bunu belirli bir sistematik i¢inde incelemek ve periyotlara bdlmek incelemeyi
kolaylagtirmaktadir. Savasin mesruiyeti, genel savas yaklasimlarini kapsayan “savas
kuram1” adi altinda teorik arka plani ile birlikte incelenmistir. Yine “savas hukuku”
temel olarak “savasa basvurma hukuku”, “savas i¢i hukuk” ve “savas sonrasi hukuk”
olmak tizere 3 ana baslik altinda incelenmistir. Toplumlarin ve devletlerin savas ile
ilgili yaklasimlar1 farklilasmis olmakla birlikte, tiim savaslar periyodik olarak bu
siiflandirmanin altinda incelenebilir noktadadir. Calisma genelinde de bu periyodik

bakis acis1 kullanilmistir.
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Hakli savas kavrami son donemlerde gelistirilmis olmakla birlikte tiim toplumlarda
ylizyillardan beri var olmus ve tartisgitlmistir. Tim savaglar, savagin mesruiyeti
sorunsalinin pargasidir. Savasin mesruiyetine yonelik tartismalarin insanlik tarihi ile
basladig1 diisiiniilebilir. Ilk dénemlerden itibaren toplumlarin veya devletlerin belirli
sebeplerle savagmis olmalari, karar alma mekanizmalarinda kullandiklar1 diisiinsel
prensipleri, bu savaslar1 kendi toplumlarina agiklamalari, savasta mesru kabul ettikleri
eylem ve silahlar, savas sonrasinda yapilan anlagmalar, ganimet paylasimlari, savas

sonrasi tazminat cezalar1 gibi hususlar savasin mesruiyeti bagligi altinda incelenebilir.

Islam savas hukuku mesruiyetinin kaynaklar1 acisindan diger savas hukuklarinin
bir ¢ogundan farklilasmaktadir. Kur’an ve Siinnet temelinde sekillenmis olan Islam
savas hukuku kendine 6zgii yapist ve kurallari ile sekillenmistir. Ayetlerin niizul
sirasina bakildig: vakit tedrici olarak cihadin ibadet haline geldigi okunabilmektedir.
Bununla birlikte Miisliimanlarin kuvvetleri gz Oniinde bulundurularak devlet
baskaninin kararlarina birakilmis bir hukuk yapisi izlenebilmektedir. Diger hukuk
sistemleri ile karsilastirildiginda mesruiyetinin kaynagini vahye dayali naslardan alan
bir hukuk yapist gozlemlenebilmektedir. Bu sebeple kendine has sinirlamalari ve bir
savas ahlakinin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu hususta en temel husus Allah’a
ve peygamberine karsi savagsmayan ve diismanca tavir almayan toplumlara kars1 daha
olumlu bir yaklasima sahip olmasidir. Allah’in kelaminin yayilmasina engel olunmasi
diismanca bir tavir oldugu ig¢in kuvvet kullanilarak buna miidahale edildigi de
goriilmektedir. Yine bunun diinyada hicbir vakit eksik olmayacagi ve her haliikarda
fesat ¢ikaran toplumlar bulunacagi i¢in her vakit bir diismanin bulunacagi; bu yiizden
cihadin bir ibadet oldugu ve akla uygun bir c¢ergeveye sahip olmasindan dolay1
devamlilik arz ettigi ifade edilebilir. Islam savas hukuku Kur’an ve Siinnet temelinde
sekillendigi i¢in, mesruiyetini kendinden aldigi da anlagilmaktadir. Cihadin Allah
tarafindan emredilmis ve Oviilmiis, Restlullah tarafindan da bizzat uygulanmisg
farzlardan bir farz olusu Miisliimanlar agisindan mesruiyet i¢in yeterli bir noktadadir.
Bu noktada mesruiyeti kanitlama ¢abasi da gerekmemekte olup, Islam’in ¢izdigi
ahkam dairesi zaten beseriyetin en kadmil mesruiyet diizleminin saglayacaktir. Tiim
bunlar, ahkamin bazi kisimlarinin devlet baskaninin tasarrufuna birakilmis oldugu

bilgisi ile birlikte degerlendirilmelidir.
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3.3. Giiniimiiz Uluslararasi iliskileri Acisindan

Islam savas hukukunun temellerinin batidakinden yiizyillar dnce atildig1 ve
sistemlestirildigi batililar tarafindan da kabul edilmektedir. EbG Hanife’nin iki gozde
ogrencisinden biri olan Muhammed es-Seybani’nin elimize ulasmayan es-Siyeru’l-
Kebir isimli kitabin bir kisminin serhi vasitasiyla, uluslararas1 hukukun kurucusu kabul
edilmesi, hukuk sistemlerinin karsilastirmasi a¢isindan Onem tasimaktadir. Eserin
tamamiin elimize ulagsmasi durumunda devletler hukuku agisindan ¢ok Onemli
noktalara ulasilacagi Ongoriilebilmektedir. Giiniimiiz uluslararasi sistemin tarihsel
gelisimi g6z Oniinde bulunduruldugunda uluslararast savas hukukunun hakim
devletlerin amaglarima hizmet ettigi ve tam anlamiyla barisi saglayamadigi bir
gercektir. Halbuki mazlumlarin hakkini zalimlere kars1 korumasi ve Hz. Peygamber’in
“tekrar ¢agirildigi takdirde tereddiitsiiz gidecegini” ifade etmesi ile bilinen “Hilfii’l-
Fudil Cemiyeti” %2 kapsaminda bir uluslararas1 yapiya ne Kadar ihtiya¢ oldugu
ortadadir. Uluslararas1 yapinin tarihsel siireci goz 6niinde bulunduruldugu vakit gerek
degisen gilic dengesi gerekse devletler arasi iligkilerin degismis olmasinin yeni
kurumlart ortaya ¢ikaracagi bir gergektir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken

mazlumlarin zalimlere kars1 korunmasidir.

Konu, giintimiiz uluslararasi iligkileri agisindan incelendigi vakit savagin melez bir
yapiya ulagmis oldugu ve ¢ok farkli alanlarda topyek{in bir miicadeleyi gerektirdigi
ifade edilebilir. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken ve korunmasi gereken
kurallar tam anlamiyla yerlesmemistir. Degisen savas teknolojileri ve genisleyen savas
sahalar1 nedeniyle gerekli kurallar1 koyacak alana hakim alimlerin yetismesi sarttir.
Osmanli’da ordu taburlarinda Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir okutuldugu disiinildigi vakit
bunun ne sekilde ¢oziilmiis oldugu anlasilabilir. Zira savas fikhi ile giinliik fikih
farkhidir. Giinliik fikihta so6zii edilmeyecek birgok eylem savasta mesru kabul
edilmekte, hatta bazen tesvik edilmektedir. Mesru olan ve olmayan hususlarda
ordularin bilgilendirilmesi giliniimiiz savaglarinda topyek(in bir savas ahlakinin
olusmasina vesile olacaktir. Savasla ilgili kurallara riayet edilmesi ve tesvik edilen
hususlarda gayret gosterilmesi ordularin hak ve hakkaniyet iizere miicadele

vermelerine ve Allah’in yardiminin ulagmasina vesile olacaktir.

632 Hamidullah, “Hilfi’1-Fudtl,” Islam Ansiklopedisi 18 (1998): 31-32.
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3.4. Genel Degerlendirme

Savagin mesruiyeti ve mesru bir savasin nasil olmasit gerektigi yiizyillardir
neredeyse tim devletlerce mevzubahis olmus bir konudur. Diinyanin gesitli
bolgelerinde tarihin ¢esitli donemlerinde daha ¢ok on plana ¢ikmis olan savasin
mesruiyeti bahsi modern donemde de farklilasarak tartisiimaya devam etmektedir.
Hakli savas kavramsallastirmasi her ne kadar bati ile 6zdeslestirilmis olsa da tarihin
cok eski donemlerinden itibaren bir¢ok millette siiregelen bir tartisma oldugunun altini
cizmek gerekir. islam’1n da kendine 6zgii bir savas yaklasimi ve kendine dzgii gelismis
bir literatiirii bulunmaktadir. Bu yaklasimi hadis kitaplarinin cihad boéliimlerinde ve
siyer kitaplarinda gérmek miimkiindiir. Siyer kitaplar1 incelendiginde islam savas
hukukunun sistemlestirilmesinin Bati’ya nazaran yiizyillar Oncesine dayandigi
anlagilmaktadir. Bu Bati tarafindan da kabul edilmis, giiniimiize ulasan kitabinin
sadece bir kismi ile Seybani uluslararasi iliskilerin kurucusu olarak kabul edilmistir.
Seybani’nin de kaynak aldig1 Kur’an ve Hadisler de Islam savas hukukunun temel
kaynaklarmni olusturmaktadir. Bu noktada bu kaynaklarin incelenmesi ve analiz

edilmesi Islam savas kurami1 ve savas hukukunun anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

Genel olarak ele alindiginda cihadin bir ibadet olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Gerek Allah’in dininin yayilmas: gerekse dinin muhafazasinin ve
izzetinin korunmasi adma yiizyillar boyunca miicahede edilmistir. Cihadin ibadet
olusu cumhur ulemanin goriisii ile sabit olmakla birlikte modern dénemde baris1 6n
plana alan goriislerin yayginlastigi goriilmektedir. Miisliimanlarin maslahat1 g6z
Onitinde bulundurularak barisin 6n plana alinmasi, cihadin ibadet oldugu gercegini
degistirmemektedir. Yine, Islam’m uluslararas: iliskilerde ahde vefa ilkesini esas
aldig1 ve yapilan anlagmalara bagli kalmay1 6ngdrdiigii anlagilmaktadir. Buna mukabil
antlasma sartlarin1 bozanlara kars1 da gerekli cevabin verildigi ve lizerlerine kuvvet
gonderildigi 6rnekleri ile sabittir. Cihadin ibadet olarak devamlilik arz etmesi diinyada
zalimlerin ve anlagsmay1 bozanlarin her vakit bulunmasiyla irtibatlandirilabilir. Yani
her vakit zalimler olacag: i¢in her vakit miicadele ve miicahede edilmesi gereken

yapilar olacaktir. Bu da cihadi her daim devamli kilacaktir.
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Bu noktada Miisliiman devletlerin nasil bir tavir takinmas1 ve gerek karar alma
mekanizmalarinda gerekse uygulamalarda ne sekilde hareket etmeleri gerektigi hususu
Kur’an ve Siinnet temelinde, giiniin sartlar1 ve alaninda otorite isimlerin tavsiyeleri de
g6z oniinde bulundurularak sekil almak durumundadir. Hz. Peygamber’in ahlakinin
Kur’an ahlaki olmasi goz oniinde bulundurularak, O’nun 6rnekliginde savas karari
alinmasi1 silirecinde, savas esnasinda ve savas sonrasinda hangi hususlara dikkat
edilmesi gerektigi; Miisliimanlarin savas anlayisinin nasil olacagi noktasinda bir temel
teskil etmektedir. Bu noktada yasanmis hadiselerin ve edinilmis tecriibelerin bilinmesi
olasi sartlarda nasil hareket edilmesi gerektigine dair bir yol haritasi ¢izmeye yardimci
olacaktir. Hem Kur’an’daki ayetler hem de Hz. Peygamber’in uygulamalar1 goz
oniinde bulundurulmali, bir savasin Miisliimanlarca Siinnet’in  golgesinde
Muhammedi bir sekilde nasil ele alinmasi gerektigi lizerine daha detayli ¢aligmalar
yapilmalidir. Ciinkii bu, giinlimiize gelene kadar Miisliimanlarca kurulmus Selguklu
ve Osmanli gibi devletlerin i '/d-i Kelimetullah gergevesinde ve Tiirklerin nizam-z alem
anlayis1 ile bir medeniyet tasavvuruna doniigsmiis, Allah rizasi i¢in yapilan savaglarda
diismanlar1 hayran birakacak ve kendilerini yoneten insanlarin yerine Miisliimanlarin
yonetimde kalmasi noktasinda talepler olusturacak seviyelere gelmistir. Modern

devletlerin ve medeniyetlerin {izerine ¢gikmak ancak bu sekilde miimkiin olacaktir.

SONUC

Calismada Kur’an ayetleri ile tefsirleri, hadis rivayetleri ve siyer kaynaklar: baz
alinarak; bazi klasik dénem fikih¢ilart ve modern dénem diisiiniirlerinin goriisleri
karsilastirmali olarak incelenmek suretiyle islam’in savas hakkindaki yaklasiminin
genel gergevesi ortaya konulmaya calisilmistir. Bu hususta kaynaklardaki bilgilerin
coklugu ve vakit yetersizligi, her kaynagin ¢alismaya dahil edilememesi, bunlarin
tasnifi ile donemsel farkliliklarin analiz edilmesi ¢alismanin kisitlayici unsurlari
arasinda olmustur. Bununla birlikte calismanin Islam savas kurami ve savas hukuku
lizerine yapilabilecek ileri calismalar icin temel teskil edebilecek kaynaksal ve
kuramsal ¢erceveyi ¢izdigi kanaatindeyim. Her hususta oldugu gibi savag hususunda
da Islam’1n en kamil yaklagimlara sahip oldugu ve ona baglilik dl¢iisiinde toplumlarin

seref kazanacag tistili Ortiilemez bir gergektir.
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