ibn Haldun ve hayatin anlami

ayatin anlami” soru-
su felsefenin pratik
hayatla kesistigi nok-
talardan birisi olarak
goriilebilir. “Hayatin
anlam nedir?” sorusunu nasil an-
lamaliy1z? Bu soruya hangi acilar-
dan yaklasmaliy1z ki cevabi -dort
bas1 mamur bir sekilde vereme-
sek bile- en azindan soruyu dog-
ru tespit etmemiz miimkiin olsun.
Hayatin anlami sorusu karsisin-
da muhtemel tavirlardan bir tanesi
bu soruyu yok saymak ve mantikg
pozivitst filozoflarin yaptiklan gibi
bu soruyu “sahte” bir soru olarak
nitelendirmek olabilir. Ya da daha
farkh bir indirgemecilikle hayati,
insan icin degerli olan herhangi bir
seye indirgemek bu soruya yonelik
bir tavir olarak goriilebilir. Farkh
bir acidan ise hakikate giden yolun
insanlarin nefesleri sayisinca oldu-
gu diisiiniilerek herkesin hayata
verdigi kendi anlamini dogru veya
gecerli kabul etmek miimkiin ola-
bilir. Fakat bu anlayis kabul edilse
bile hakikate giden bir yolcunun
ve hakikati amac edinen bir insa-
nin varligin bir 6n kosul olarak
kabul etmek gerekir.
Bu isaret ettiklerimiz hayatin an-
lam1 sorusuyla ilgili muhtemel tu-
tumlar. Peki, hayatin anlami soru-
su Ibn Haldun acisindan ne ifade
etmektedir? “Bir filozof ve ilim
adarm olarak Ibn Haldun'a gore
hayatin anlarmi nedir?” veya daha
farkli bir sekilde sorarsak, “Ibn
Haldun'un hayatla ilgili teorilerin-
den hayatin anlamna dair bir ce-
vap cikarmaruz ve Ibn Haldun'u
bu soru etrafinda yorumlamanz
muimktin miidtir?” Bu sorunun ce-
vabi olarak Ibn Haldun'un insa et-
tigi teoriye verdigi isme bakmak
bile yeterlidir. Onun “umran” teo-
risi ashnda bir “yasam” teorisi ve
hayat felsefesidir. O; bize, hayatin
temel kategorilerini, tarihin aki-
sin1 yonlendiren ilk ilkeleri sunar.
Umran, en genel ve kapsayici an-
lamiyla hayat ve yasam demektir.
Bu yOntiyle umran teorisi, hayatin

ve yasamin nasil anlamlandirl-
masl1 gerektiginin bir aciklamasi
olarak okunabilir.

Ibn Haldun'un felsefesinde yasa-
min en temel iki kategorisi var-
dir. Beslenme ve glivenlik. Fakat
bu temel iki kategori hayatin an-
lami degildir. Yasami yonlendi-
ren temeller olarak diistinebiliriz
bu iki kategoriyi. Fakat bu iki ka-
tegorinin altinda daha temel bir
itki vardir ki o da hayra ve iyili-
ge yonelik arzudur. Asabiyet, bi-
reyde bulunan arzunun toplum-
sallasmasi ve cesitli vechelerle
kendisini gostermesidir. Her ne
kadar Ibn Haldun acikea ifade et-
memis olsa da asabiyet toplum-
sal oldugu kadar bireyseldir de.
Bir anlam kiiresi etrafinda insan-
larin birlesebilmesi icin yalniz-

ca toplumsal baglarin bulunmasi
yetmez. Ayni zamanda toplum-
sal baglar i¢sellestiren bir birey-
sel boyuta sahip olmak gerekir.
Beslenme ve giivenlik ihtiyaclar
tiim bireyleri bir araya getiren te-
mel ihtiyaclar olabilir ancak eger
ortada bu ihtiyaclan karsilama-
ya yonelik bir yasama sevinci, bir
amac birligi yoksa toplumsal bir-
lik nasil meydana gelebilir?

Iste tam bu noktada yerlesik top-
lumlann trajedisi baslar. Ciinkii
insan bilitlin ihtiyaclar karsilan-
diginda sanal, anlamsiz, yapay ve
dogaya aykir yeni ihtiyaclar ya-
ratma potansiyeline sahiptir. Iste
Ibn Haldun'un yasam felsefesi ve
hayata verdigi anlami tam bura-
da yakalayabiliriz diye diistintiyo-
rum. Tipk: glintimiizde yayginla-
san minimalizm gibi Ibn Haldun
da bizi dogamizdan uzaklasti-
ran, yapay anlamlar iireten sa-
nalliklan elestirmektedir.
Diger bir deyisle haya-
tin anlami, Ibn Haldun'a
gore, dogal olana yak-
lasmaktir. Peki, dogal A
olan nedir? Iste fel- 7;
sefenin tiitkenmezli-
gi, sorular hep soru-
lar acar. ‘






